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GEZGIN ROMANINDA SAHISLAR DUNYASI

Cetin ARSLAN"

Ozet

Tasavvuf, Islam toplumunun asirlardir goniil diinyasinda etkili olan manevi yani ruha doniik bir
yasam tarzidir. Onun Islami Tiirk edebiyatinin ortaya ciktig1 ilk andan itibaren edebi eserlerde
onemli bir etkisi olmustur. Bu etki Islami Tiirk edebiyat1 olarak degerlendirilen dénemleri asarak
Bat1 Etkisinde Gelisen Tiirk edebiyatinda da devam etmistir. Tasavvufun sembolik s6zIiigii ve bilge
sahislart Tiirk siirini ve kurmaca tiirlerini her déonemde etkilemistir. Onun tesirinin Tiirk romanini
da kapsamamasi diisiiniilemez. Nitekim tasavvufa mensup olsun veya olmasin yazarlar eserlerinde
tasavvuftan istifade etmistir. Cumhuriyet Dénemi Tiirk edebiyati yazarlarindan olan Sadik
Yalsizuganlar da tasavvufu eserlerinde kullanmigtir. 2004 yilinda kaleme aldig1 Gezgin romaninda
bnii’l Arabi’nin yasamini ve cografi gezileriyle gelisen manevi yolculugunu islemistir. Bu
yolculukta gercek veya hayali ibnii’l Arabi’nin karsilastig1 sahislar ¢ok 6nemlidir. Bu sahislar
genellikle Islam tarihinde etki birakmus kisilerdir. Bu makalede Gezgin romaninda ad1 gecen seyhler,
tarikatlar, peygamberler ve islam diinyasinda éne ¢ikan kisiler degerlendirilecektir. Buradaki esas
ama¢ bu kisilerin Ibnii’l Arabi’nin hayatina nasil etki ettigi ve roman diinyasinda nasil
degerlendirildigidir. Onlarn hayati iizerine yazilan kitaplarla romanin paralelligi dikkati ¢ekmis,
roman bu yéniiyle degerlendirilmistir. Ibnii’l Arabi’nin manevi diinyasina etki eden sahislar yaninda

felsefeci sahislarla da iliskisi romanda gosterilmistir. Buradaki esas amag bu kigilerin
hayatlari ile romana yansiyan kurgusal hayat kesitleri arasindaki iligkiyi
belirlemektir.

Anahtar Kelimeler: ibnii’l Arabi, Tarikatlar, Roman, Seyhler, Sahislar.
THE WORLD OF INDIVIDUALS IN THE NOVEL OF GEZGIN

Abstract

Sufism is a spiritual, soul-oriented lifestyle of Islamic society that has been effective in the world of
hearts for centuries. It has had a significant impact on literary works since the very first moment
when Islamic Turkish literature emerged. This effect has continued in Turkish literature that has
developed under Western Influence, surpassing the periods considered Islamic Turkish literature.
The symbolic dictionary and wise persons of Sufism have influenced Turkish poetry and fictional
genres in every period. It is unthinkable that its influence does not include the Turkish novel. As a
matter of fact, writers, whether they belong to Sufism or not, have benefited from Sufism in their
works. Sadik Yalsizuganlar, one of the Turkish literature writers of the Republican Period, also used
Sufism in his works. In his novel, the Traveller, which he wrote in 2004, he dealt with the life of Ibn
al-Arabi and his spiritual journey that developed with his geographical trips. The people that Ibnii’l
Arabi met during this journey, real or imaginary, are very important. These people are generally the
ones who have left an impact on the history of Islam. In this article, the sheikhs, sects, prophets and
prominent people in the Islamic world will be evaluated. The main purpose here is how these people
affected Ibnii’l Arabi's life and how he was evaluated in the world of novels. The parallelism of the
novel with the books written about their lives has attracted attention, and the novel has been
evaluated from this aspect. In addition to the people who influenced Ibnii’l Arabi's spiritual world,
his relationship with philosophers is also shown in the novel. The main purpose here is to determine
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the relationship between the real lives of these people and their fictional characters reflected in the
novel.

Keywords: Ibnii’l Arabi, Sects, Novel, Sheikhs, Individuals.

Giris

Dini emir ve ibadetlerin bir kurallar manzumesi oldugu kabul edilir. Bu kurallar
belli davranis sekillerini gerektirir. Uygulana uygulana kaliplasan bu hareketlerin
0zii ve anlam1 zamanla bozulup ruhunu yitirebilir. Tasavvufun ortaya ¢ikisinda
fikhi kaidelere bogulan ibadetlerin ve dinsel davranmiglarin ruhi yoniiniin 6ne
¢ikartlmasi amaglanir. Tanimi ne olursa olsun onun 6ziinde “nefis miicahedesi ve

nefis muhasebesi yaparak kalbi arindirmak, edebe uygun davranarak giizel ahlak
sahibi olmak” (Bardake¢1, 2015: 22) vardir.

Tasavvufun tanimlar1 konusunda bir¢cok alim ve mutasavvif goriis bildirmistir.
Bunlardan bazilar sdyledir: Ciineyd Bagdadi (61. 297/909), tasavvufu dikkatli bir
zihinle Allah’1 zikretmek, sema ile cogsmak, maddi seylerden alakay1 kesip Allah’la
birlikte olmak; Gazzali (61. 505/1111), kalbi Hakk’a baglayip diger maddelerle
ilgiyi koparmak seklinde tanimlarken; Kuseyri (6l. 465/1072), tasavvufun sanri
gormeye benzedigini, basinin hezeyan, sonunun sessizlik oldugunu, temkin haline
erince dilsizlige varildigini séyler (Kara, 2019: 27-29). Bahsi ge¢en tanimlarin bize
gosterdigi sey, tasavvufun, yolculugun basindaki salikin bireysel gelisimini
saglayip onu ruhsal olgunluga eristirmeyi amagladigidir. Bu da gosteriyor ki
tasavvufun ozii bireyin psikolojik! diinyasma girip onu halis bir kul haline
getirmektir.

Tasavvuf, kisinin hayatina etkisi 6l¢iisiinde toplumsal hayata da etki eder. Bu etki
tasavvufun edebiyatla da yakin iliskiye girmesi sonucunu dogurur. Edebiyatin,
insan ve toplumu anlattig1 hakikatinden yola ¢ikarak sdylersek toplumun 6nemli bir
kesimini etkileyen tasavvufun, edebiyata ilgisiz kalmasi diisiiniilemez. Tasavvufun,
edebiyat1 insa eden bir etkisi oldugu muhakkaktir. Islami Tiirk edebiyatinin
baslangicindan itibaren hem Divan hem de Halk edebiyatinda “geleneksel
edebiyatimizin zemberegini kuran, sdylemin adeta ruhunu teskil eden” esas 6genin
tasavvuf oldugu asikardir. Tasavvufun esasi ise Allah’a kavugmak/ulagsmak yani
Tanrisal asktir. Bu askin beslendigi memba ise islami iman ve Islami bilgidir
(And1, 2018:13-14).

Tasavvuf, Islam diinyasinda onuncu yiizyildan on sekizinci yiizyila kadar gegen
siirede en parlak donemini yasar. Yukarida gegen yiizyillar arasinda Hasan-1 Basri
(6. 110/728), Ibrahim b. Edhem (81. 161/778), Abdullah b. Miibarek (61. 181/797),
Fudayl bin Iyaz (1. 187/803), Rabia el Adeviyye (61. 185/801), Abdiilkerim b.
Hevazin Kuseyri (61. 465/1072), Gazzali (6l. 505/1111), Mevlana Celaleddin-i
Rami (8. 672/1273), Muhyiddin Ibnii’l Arabi (81. 638/1240) gibi mutasavviflari
saymak miimkiindiir. Bu mutasavviflar Islam diinyasmin degisik cografyalarinda

! Tasavvufun psikoloji iizerindeki tesiri hakkinda bir ¢alisma i¢in bkz. Mustafa Merter (2007). Tasavvuf ve
Bendtesi Psikolojisi (Transpersonal Psikoloji) Dokuz Yiiz Katli Insan. Istanbul: Kakniis Yaymlari, 455 s.
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yasamislardir. Basra, Kife, Sam, Konya ve Endiiliis gibi sehirler tasavvuf
merkezleri olarak tarihteki yerlerini almigstir?.

Yukarida adi gegen mekanlardan biri olan Endiiliis, Muhyiddin ibnii’l Arabi adli
mutasavvifl yetistirmistir. Tasavvuf tarihinde “es-Seyhu’l-Ekber” olarak bilinen
(Kilig, 2009: 83) ibnii’l Arabi bugiinkii ispanya’da bulunan Murcia sehrinde
diinyaya gelmistir. Daha sonra Isbiliyye’ye (Sevilla) gé¢ etmistir. Buranin Emiri
Ebi Yakup bilime ve kiiltiire dnem verdigi igin etrafina Ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve
Ibn Ziihr gibi meshur alimleri toplamstir. Ibnii’l Arabi “iste boylesi bir kiiltiirel-
siyasi ortam igerisinde” (Kilig, 2009: 26-27) yetismistir. Tevhidin metafizigi olarak
bir tasavvuf ekolii kuran Ibnii’l Arabi, o6zellikle Fusiisii’l-Hikem’de (1230)
acikladigr “batini fikirler’le (Knysh, 2020: 173) tanimnir. Bu eserde Hz.
Muhammed’in Ibnii’l Arabi’ye miijdelerini gdsterdigi bizzat miiellif tarafindan
ifade edilmektedir (Kilig, 1996: 230) ve bu tiir bir yaklasim edebi kurmaca i¢in
cazip birtakim konular1 igerir. Diger yandan tarihi vakalar da roman tiirii i¢in ilgi
¢ekicidir.

Tasavvufun, edebi kurmaca i¢in cazip tarafin1 kesfeden Sadik Yalsizucanlar 2004
yilinda Gezgin romanim1 kaleme alir. Romanda Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin
menkibelerle kusatilmis yasami ile gergek yasamu birlestirilir. Dolayisiyla tarih ile
menkibe bu romanda birlikte kullanilir. Béylece hem manevi yolculuk hem de tarihi
yolculuk birlikte islenir.

1. Tarih-Roman iliskisi ve Gezgin Romam Hakkinda

Tarih ve roman birbirine benzer Ozelliklere sahiptir. Romanda hayali hayatlar
anlatilmakla birlikte gergek hayat da anlatilir. Ancak roman bir kurmaca oldugu
icin gergege oldugu gibi uyma zorunlulugunda degilken tarih i¢in durum farklidir.
Tarih ve roman, bireysel veya sosyal bir maceray1 ele alabilir. Ancak iki tiiriin
ortaya ¢ikardigi metin birbirinden farklidir. Romani tarihten ayiran sey, bakis
acisidir. Clinkii romanci, tarihi olay1 gercekte oldugu sekliyle anlatmak zorunda
degilken tarih¢i, anlatiminda gercege uymak zorundadir. Tarihin degistirilmesi
miimkiin olmayan gergeklerinin degistirilmesi “ancak tarih romanlastirilirken
miimkiin olur. (...) Tarihi romanlastirmak demek, tarihsel gergekleri ‘estetik’
yasanttya doniistiirmek demektir.” (Tekin, 2012: 66).

Tasavvuf tarihi de tarihin bir alanidir. Onunla ilgili yasamlar sliphesiz tarihin
konusudur. Ancak yukarida acgiklandigi gibi, romanci da tarihgi gibi ondan
yararlanir ve tarihi kurmaca malzemesi haline getirebilir. Siiphesiz tarihl bir
romanin yazilmasi i¢in uzun bir hazirhk asamasi gereklidir. “Romanin
yazilmasi/kurgusal bir diinyanin olusturulmasi isi ancak bundan sonra baglar.”

*Tasavvuf tarihi hakkinda su galismalara bkz. Mehmet Necmeddin Bardakgi (2015). Dogustan Giiniimiize
Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 476 s.; Selguk Eraydin (2016). Tasavvuf ve Tarikatlar. (12.
Baski) istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 518.; H. Kamil Yilmaz (2017). Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar. (23. Baski) Istanbul: Ensar Nesriyat. Mustafa Kara (2019). Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi. (16. Baski) Istanbul: Dergah Yayinlari, 313 s.; Alexander Knysh (2020). Tasavvuf Tarihi,
cev. Nurullah Koltas. Istanbul: Ketebe Yayinlari, 340 s.
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(Argunsah, 2016: 23). Bu noktada roman yazari anlatmak istedigi olayi, kisiyi
derinlemesine inceledikten sonra romanini yazar. Sadik Yalsizucanlar’in Gezgin
(2004) adli romaninda bu derinlikli bilgisel altyapiy1 gérmek miimkiindiir. Yazar,
romanda tarihi ve tasavvufi bir karakter olan Ibnii’l Arabi’nin yasamimm ve
goriislerini derinlemesine anlatir.

Tasavvuf, Tiirk toplumunun Islam’la tanistig1 andan itibaren Tanzimat Donemi’ ne
kadar Tiirk edebiyatinin esasini ve ilham kaynagini olusturur. Ancak Cumhuriyet’in
ilk yillarinda kaleme alinan bazi romanlarda tekkeler/dergahlar olumsuz 6rneklerle
giindeme gelir. Resat Nuri Glintekin Yegsil Gece (1928) adli romaninda
tasavvufu/medreseyi aydinlanmaya kars1 bir kurum olarak kurgular. Yakup Kadri
Karaosmanoglu Nur Baba (1922) romaninda dergahin yozlagsmasina deginir. Ancak
1950°den sonra Arif Nihat Asya, Sezai Karakog, Turan Oflazoglu ve Nazan
Bekiroglu, Nobel Edebiyat 6diillii Orhan Pamuk, Afet [lgaz, Emine Isinsu, Mustafa
Miyasoglu, Metin Kagan ve Sadik Yalsizucanlar gibi sair ve yazarlar eserlerinde
Islami unsurlar1 ve tasavvufun unsurlarmi kullanirlar (Noyan, 2017: 13-22).
Yalsizuganlar gibi, tasavvufu eserlerinde olumlu 6rnekleriyle kullanan yazarlara
Mustafa Kutlu ve Aydin Hiz da eklenmelidir.

Sadik Yalsizucanlar’in romanlarmin biiyiik bir kisminin temast tasavvuf® anlayisina
gore kaleme alinmistir. Yalsizuganlar’in Gezgin romani disindaki “Hayyam, Omer
Hayyam’1; Cam ve Elmas, Harakani’yi; Vefa Apartmani, Tevfik lleri’yi; Ustad,
Said Nursi’yi; Anka, Niyazi Misti’yi; Diyamandi ise, Yaman Dede’yi konu edinir.”
(Umurhan, 2019: 11). islami Tiirk edebiyatinin miihim bir kaynag olan tasavvufu
eserlerinin odak noktasina oturtan Yalsizucanlar, buna ragmen kendisinin
mutasavvif olmadigint belirtmistir (Harmanci, Koseoglu, 2012: 30). Mutasavvif
olmamasma karsin Yalsizuganlar, tasavvufun 0zgiin ve 06zge diinyasini
romanlarinda yasatarak hem Tiirk Islam diinyasinin ve edebiyatinin énemli bir
birikimini kullanmis hem de romanlar i¢in cazip bir konuyu degerlendirmistir
(Senderin, 2016: 53).

Gezgin romani {inlii mutasavvif ibnii’l Arabi’nin hayatini, onun gezi cografyasi
esliginde anlatir. Bu cografyalar Miisliiman diinyanin 6nemli merkezleridir.
Endiiliis’te baglayan macera, Mekke, Bagdat, Sam, Fas ve Misir gibi Miisliiman
tilkeleri gecerek Tiirkiye’ye ulagir. Burada Konya’ya varir ve yolculugu Malatya’da
sonlanir. Ona Gezgin adinin verilmesinde bu durum etkendir. Bunun yaninda Ibnii’l
Arab?’nin bu gezilerde yaptigt manevi yolculuklar romanin asil merkezidir.
Gezgin’in yani Ibnii’l Arabi’nin ii¢ yiize yakin kitab1 oldugu bilinmektedir. Onun
diisiince diinyas1 hakkinda arastirma yapan Mahmud Erol Kili¢, Arabi’nin iki yiiz
seksen beg adet eseri oldugunu belirlemistir (Kilig, 2009: 54-74). Romanda bazen
eserinin ismiyle bazen de tuttugu giinliik ifadesiyle Arabi yazilarindan alintilar
yapilmistir. Eserde, Fiitihat (1231), Terciiman il Esvak (1202-1214) gibi eserleri

3Tiirk romaninda 1980-2000 aras1 tasavvuf incelenmistir. Bu konuda bir aragtirma igin bkz. Turan Giiler (2016).
Tiirk Romaninda Tasavvuf (1980-2000). Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 697 s.
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ismen anilirken diger eserlerinden alintilar onun “tuttugu giinliikler” ifadesiyle
belirtilmistir.

Romanda Ibnii’l Arabi’nin yasami sadece gerceklikler seklinde degil, menkibevi
ozellikleriyle de anlatilir. Menkibe, din ulularin1 6vmek ve onlarin efsanevi hayat
hikayelerini anlatmak i¢in {liretilmis bir anlati formudur. Halk arasinda sevilen bu
tiir, 6zellikle tasavvuf biiyiikleri i¢in kurgulanmistir. Esas 6gesi “keramet ve onu
gosteren velilerin yiiceltilmesi” (Sahin, 2004: 112) oldugu i¢in anlatimda gergeklik
unsurlarindan ziyade olaganiistiiliik egemendir.

Romanin 6ne ¢ikan yami ve bu makalenin konusu Islam ve Tiirk diinyasinda
tasavvufun Onemli isimleridir. Bu isimlerin her birinin menkibevi hayati,
kurmacanin aradig1 malzemeyi ona fazlasiyla sunar. Yalsizuganlar da eserinde bu
sahsiyetleri, onlarin manevi yonlerini 6ne ¢ikaran hadiselerle ele almistir*. Aym
zamanda eserde tasavvufun kurumsal yapilar1 olan tarikatlara da yer verilmistir.
Bunun yaninda tasavvufi makamlar ve héller, ilahi agk, vahdet-i viicut, keramet gibi
unsurlara da deginilir. Burada amacimiz Tiirk Islam diinyasinda énemli bir yere
sahip olan tarikatlar ve onlarin Onderlerini tasavvuf tarihindeki yerleri ile
romandaki anlatimlar1 agisindan degerlendirmektir. Boylece yazarin, manevi
liderleri nasil roman konusu yaptig1 ve isledigi ortaya konacaktir. Diger taraftan
Miisliiman diinya i¢in 6nemli sahislardan olan peygamberlerin de eserde oldugu
tespit edilmis, onlarm da nasil ele alindig1 ortaya konulmustur. Ayrica ibnii’l
Arabi’nin eserlerinin neticesi olarak felsefe ve tasavvuf felsefesine dair meselelerin
de eserde 6nemli bir yekln tuttugu goriilmiis, buna dair kisa bir degerlendirme de
yapilmistir.

1.1.  Gezgin Romaninda Sahislar Diinyasi

Roman, bilinen bir diinyadan muhayyel bir diinyaya gecis yapmaktir. Gergeginden
muhayyele gec¢iste romanin kisiler diinyas1 “baglica ilgi odagidir.” Gergek hayatin
kurgusunda oldugu gibi romanda da merkezde olan kisiler diinyasi, olaylar1 ve
anlatimi cazip hale getirir (Tekin, 2001: 79). Romanci yarattigi/yaratacagi kisileri
“kuru ve duygusuz bir bigimde” (Forster, 2014: 84) degil, tiim fiziksel ve duygusal
ozellikleriyle olusturur. Bu sebeple onlari ¢ok iyi tanir/anlar.

Sadik Yalsizucanlar’in Gezgin romani meshur mutasavvif Muhyiddin Ibnii’l
Arab’nin merkezde oldugu bir romandir. Roman, onun derin manevi hayatinin
anlatilmasi i¢in kurgulanmistir. Ciinkii romanin “Baskisileri, romancinin esas
tiriinleridir, romanin varolus sebebidirler; roman, onlara hayat vermek i¢in yazilir.”
(Stevick, 2010: 180). ibnii’l Arabi’nin iletisim halinde oldugu kisiler romanin
onemli bir kismin1 olusturur. Romanda bahsedilen veya deginilen bu zatlarin hemen
hemen tamamu tasavvufun c¢ok deger verdigi kisilerdir ve genellikle fiziksel
yonlerinden ¢ok manevi yasantilariyla one ¢ikarlar. Bu durum makalenin i¢inde de
belirtildigi gibi onu menkibeye yaklastirir. Ancak incelendiginde goriliir ki

4Gezgin romaninda asil kahramanlarin detayli incelemesi igin bkz. Dudu Giirdal (2020). “Sadik
Yalsizucanlar’m Tarihi Romanlar1 Uzerine Bir Inceleme”. Necmeddin Erbakan Universitesi Konya, 325 s.
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anlatilan olaylarin tarihteki olaylarla da bir baglantis1 vardir. Yazar, tarihi vaka ve
kisileri vermek istedigi mesaj ¢cevresinde yeniden kurgulamistir.

Romanci Yalsizuganlar, roman kisilerini yaratirken Forster’in dedigi gibi “¢ilgin
bir cosku i¢inde[dir]” (2014: 84). Yarattig1 kisilerin gizli diinyasin1 romandaki
anlatim1 sayesinde agiga ¢ikarir. Bunu yaparken onlari tiim yonleriyle degil, bakis
acisina gore degerlendirir. Onlara fiziksel nitelikler belirler. Fiziksel niteliklerden
daha 6nemlisi romancinin yarattigi kisilerin i¢ yasamlaridir. Yazarin “iglevi, iste bu
i¢ yagami kaynagina inerek ortaya koymak™ (Forster, 2014: 85), okura verecegi
mesaja gore onlart degerlendirmektir.

Iste Sadik Yalsizuganlar da romaninda Forster’in psikoloji olarak degerlendirdigi
“i¢ yasam”1 maneviyat olarak vermeye ¢alisir. O, mutasavvif olmasa da tasavvufu
iyi bilen bir yazardir. Onun sadece imgesel veya konvansiyonel dilini kullanmakla
yetinmez. Yalsizuganlar, tasavvufi tecrilbbeyi tevariis ederek anlattigi icin
menkibevi anlatimla romansal anlatim  birbirine karisir.  Dolayisiyla
Yalsizuganlar’m, tasavvufun sembolik dilini aragsallastiran Thsan Oktay Anar ve
Orhan Pamuk gibi yazarlardan farkli bir dili ve anlatim1 vardir. Tam manasiyla
intisapli bir sufi degilse bile mistik tecriibeyi kitaplardan degil, muhitinde bu
tecriibeyi yasayanlarin anlatilarindan edindigi i¢in romanda menkibevi bir anlatim
one cikar. Gezgin romaninda Batili anlatim teknikleri 6rnek alinmaz. Yalsizuganlar
da romaninda, “Dogrudan bizim menakip dedigimiz anlati formlarindan yola
cik[ar] ve onlarin dilini” kullanir. Ancak bu noktada kullandig1 dil, tasavvufi
terimlerle dolu oldugu ve mecburen felsefi oldugu i¢in normal okurun “kolayca
cozemeyecegi ya da zevk alamayacagi” niteliktedir. Bu yoniiyle onu “geleneksel
bir roman ya da ¢agdas bir menkibe” olarak tanimlayabiliriz (Giindiiz, 2011: 494-
495).

1.1.1. Peygamberler: Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. isa

Allah’in emirlerini insanlara ulastiran peygamberler Islam diinyasmin manevi
onderleridir. Onlarin yagsamlarina dair anlatilanlar mutasavvifin hayati algilayisinda
onemli ipuglar verir. Kur’an’da adi gegen dort peygamber Gezgin romaninda da
gecer. Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. Musa ve Hz. Isa romanda adi gegen
peygamberlerdir. Bu peygamberler romanda hayat hikayeleriyle degil, hayati
algilamaya doniik ornekleriyle gegerler ve ibnii’l Arabi’nin manevi yolculuguna
onciiliik ederler.

Gezgin, esyanin Oziindekini gormeye baslar. Zihnini liizumsuz bilgilerden
arindirdiktan sonra Muhammed ismine bakar. Bu ismin toprak koktugunu kesfeder.
Toprak kokusunun “Sonsuzlugun kokusu” (Yalsizuganlar, 2005: 38) oldugunu
anlar. Sonra Adem ismi gelir. Onun da toprak koktugunu, ardindan kan koktugunu
hisseder. Bunu “Topraga bulasan kan kokusu” (Yalsizuganlar, 2005: 38) olarak
tanimlar. Bu tanimin imledigi sey, insanin 6nce topraktan yaratildigi, ardindan ete
kemige biirlinilip kanlandigidir/canlandigidir. Sonra kalemi goriir. Kudret kaleminin
ilk yazdigi kelime Muhammed’dir. Cilinkii Muhammed biitiin peygamberlerin
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onderi olarak goriiliir. Bu simgesel anlatimda ifade edilen diger husus ise her seyin
Oziinilin toprak oldugudur.

Hz. Isa romanda ziihdii tavsiye eder. Bir giin Isbiliyye’deki mezarlikta gezerken
Isa’y1 goriir. Ay vyiizlii biri olarak beliren Isa, ona korkmamasini séyledikten sonra
“Mesih’im, sana bu diinyada ve ahiret yurdunda din {izere kalman i¢in dua
edecegim. Ziihdi ve her seyden siyrilmay1 oneriyorum.” (Yalsizuganlar, 2005: 42)
diyerek nasihatte bulunur. Gezgin, Isa’nin bu tavsiyesi iizerine diinya mal1 olarak
elinde ne varsa elinden ¢ikarir.

[sa onu ziihde yonlendiritken Musa ona gizli ilimlere ulasacagmni miijdeler,
Muhammed ise kendisini izlemesini dgiitler. Gezgin, “Bununla Allah’in bana, isa,
Musa ve Muhammed (sav)’in himayesiyle aydinlanma bagisladigi ilk kesfim”
(Yalsizuganlar, 2005: 44) anlatiliyor, der. Bu ii¢ peygamberin hazir oldugu mana
alemindeki toplantida Hz. Muhammed, Gezgin’e “Bana simsiki tutun kurtulursun”
deyince Ibnii’l Arabi tévbe eder (Kilig, 2009: 30).

Er-Rahman Medresesi'nde kalmaya baslayan Gezgin, Isa’nin o6liimsiizliigii
konusunu tartistiktan sonra bir riiya goriir. Bu rilyada er-Rahman, isa’nin 61diigiinii,
son zamanda tekrar gokten inecegini sdyler. Islam diinyasinda Gezgin bu fikre
itiraz eder ve tartisirlar. Diisiinde iki kisinin elinde Isa oldugunu, bu Isa’lardan
birinin diri digerinin 6lii oldugunu goriir. Yorum Abdullah’tan gelir: “Olii olan,
Mesih’in bedenen 6ldiigiine; diri olan1 ise ruhunun 6liimsiiz olduguna isaret eder.”
(Yalsizuganlar, 2005: 67) seklindedir. Bunun iizerine Gezgin oradan ayrilma vakti
geldigini soyler.

Hz. Muhammed’in sonuncu peygamber olusu gibi, Gezgin de kendisinin son veli
oldugunu ifade eder. Bir gece Allah’in onu velilerin sonuncusu olarak ilan ettigini
iddia eder. “Ne Musa, ne de Isa’yim ben. Ne fark eder, nasilsa onlarin tiimiiniin
toplamiyim. Ciinkii Muhammed’in velilerinin sonuncusuyum, tim kentlerde ve
¢Ollerde.” (Yalsizuganlar, 2005: 206) der. Bu ifadeler onun tasavvuf tarihinde “Es-
Seyh’iil Ekber” olarak taninma sebebini agiklar.

Yukarida verilen alintilarda goriildiigii gibi Ibnii’l Arabi’nin peygamberlerle
goriismesi, gergekligi zorlamaktadir. Ancak kurmaca bir tiir olan roman igin bu tiir
goriismeler, 6zellikle postmodern romandan sonra, miimkiindiir. Buna eserin roman
ile menkibe aras1 bir noktada olmasini da eklemeliyiz. Yazar, manevi diinyanin
mimarlar1 olan peygamberlerle Ibnii’l Arabi’nin iliskisini roman sayesinde okura
aktarabilmistir.

Romanda adi gegen peygamberlerle Ibnii’l Arabi’nin iliskisini, arayisin hakiki
kaynaklara yonelme ile gergeklesmesi seklinde aciklamak miimkiindiir. Nitekim
Ibnii’l Arabi ¢ikt1g1 manevi yolculukta ilk kaynaklardan feyiz alir. Bu feyzin etkisi
o kadar derindir ki veya kafasi onlarin ogretileriyle o derece doludur ki,
peygamberleri ger¢cek sandigi bir diinyada canli olarak goriir.

Gezgin, Kurtuba Camii’'nde itikafa girer. Bu itikaf onun manevi yolculugunun
yliksek katlara dogru yonelmesine vesile olur. Bu yiikseliste ilk kap1 a¢ildig1 zaman
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tiim Allah elgilerini bir arada goriir. Oradaki bir adama igeridekilerin kim oldugunu
sorar. Adam, ona “Gordigiin kisiler, Adem’den son Peygambere degin tiim
elgilerdir.” (Yalsizuganlar, 2005: 141) cevabini verir. Daha sonra cevabi veren bu
adamin Hud peygamber oldugunu 6grenir. Peygamberlerin bir araya gelme sebebi
Muhammed’i ziyaret etmektir. Gezgin, peygamberle hasir nesir olduktan sonra
Hizir’la da tanisir.

1.1.2. Varhgin Sirrimi Kesfe Acan Kisi: Hizir

Hizir ismi Kur’an-1 Kerim’de gecen bir isim degildir ve alimler arasinda onun
kimligi hakkinda ihtilaflar vardir. Onun, “peygamber, veli veya melek oldugu
konusunda degisik goriisler” ileri siiriilmiis, hala yasadig1 iddia edilmistir. Ozellikle
Nusayriler, Siiler, Yezidiler ve Diirziler arasinda Hizir anlayis1 mitolojik hususiyet
kazanmistir. Esyanin ve olaylarin arkasindaki hikmetlerin nedenlerinin anlatildig:
Kehf stresi’nde “rahmet ve ilim” verilmis bir kul olarak anlatilan kisinin Hizir
oldugu iddia edilmistir (Celebi, 1998: 406-409).

Gezgin, dergaha devam ettigi giinlerden birinde Isbiliyye’de Hizir’la karsilasir. Bu
ilk karsilasmada Hizir’dan hirka giymistir (Kilig, 2009: 35). Dergadhin manevi
ikliminde yasadigi manevi yolculuk esnasinda olaganiistii seyler olacagini hisseder.
“Kendisini siirprize hazir hissediyordu ama, yine de yiireginde tam se¢emedigi
haberler” (Yalsizuganlar, 2005: 64) ugusmaktadir. Yoksullarin ugrak yeri olan
dergahta seyh onlara ikramlarda bulunmaktadir. Bu noktada baskalarint doyurmak,
diinyaya baglanmamak anlamina gelir. O anlarda Gezgin mescide girip tévbe
namazi kilmaya baslar. Hizir’1 diistinmeye baglayan Gezgin’in 6niinde aniden bir
alem acilir ve o, yakaza haline geger. Bu haldeyken Hizir’in bir orduda asker
oldugunu, askere su dagitmakla gorevlendirildigini goriir. Hizir, “Oliimsiizliik
suyunu bulmustu ve yiizyillar boyu hayatta kalmay1 bagarmisti. Ama igin tuhaf yani,
bu suyun, i¢ene Oliimsiizlik kazandirdigini” (Yalsizuganlar, 2005: 65) bilmez.
Gezgin, diisiinde kendini Isbiliyye’de Hizir’la birlikte de goriir. Ondan aldig1 tek
bir ders, Gezgin’in seyhlerine uymasina dairdir. Diiste gordiigii kisiyi gercekte de
goren Gezgin sasirir. Seyhi, ona giilimseyerek her anlasmazlik yasadiklarinda
Hizir’dan yardim istedigini, ancak bunun tekrarlanmasini tercih etmedigini ifade
ederek fikir uyusmazliginda Hizir’dan yardim istedigini belirtir.

Gezgin’in Hizir’1 ikinci defa gérmesi Tunus limaninda olur. Gezgin, gogiin, denizin
ve tabiatin giizelliklerine dalmisken birden {irperir. Denizin iizerinde beyazlar
giyinmis, ak sacl ve sakalli birinin yiirliyerek ona dogru geldigini goriir. Gelen
kisinin ayaklarina baktig1 zaman onlarin 1slanmadigini fark eder, ama sonra gozden
kaybolur. Ertesi giin tanimadig1 bir adam yanina gelerek “Gemide Hizir’la neler
konustunuz?” (Yalsizuganlar, 2005: 75) diye sorar. Bu menkibelerle birlikte ibnii’l
Arab1’nin Anadolu’ya gelmesine sebep olan seyin Hizir’in “manevi bir isareti” ile
oldugu da rivayet edilmektedir (Kilig, 2009: 80).

Gezgin, velilerin olaganiistii hallerine inanmayan biriyle sahil boyunca yiiriirken bir
topluluk goériir. Bu toplulugun i¢inde denizdeyken konustugu adam yani Hizir da
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vardir. Mescidin kapisinda sohbet ettikleri esnada Hizir, “Mihraptaki bir seccadeyi
aldi, yerden birka¢ karis yiiksekte bosluga yaydi ve iizerinde nafile kullukta
bulunmaya” (Yalsizucanlar, 2005: 198) basladig1 seklinde anlatilir. Onunla
konusmak i¢in yanina yaklastiklarinda seccade ile Hizir ortadan kaybolur.

1.1.3. Hz. Ali

Islam tarihinde 6nemli sahislardan biri de Hz. Ali’dir. Hz. Muhammed’in amcasinin
oglu olan Hz. Ali hi¢ miisrik olmadan Miisliiman olur. Peygamberin Medine’ye
gociinde Hz. Muhammed’in yatagina yatarak canini higce sayar. Savaslarda
gosterdigi kahramanlik yaninda ilmiyle de 6ne ¢ikar. Onun halifelik doneminde
yasanan bir¢ok dramatik olay vardir. islam’in yayihisindaki etkisi, samimiligi,
fedakarligi, sefkati ve kahramanlig1 yaninda “tasavvuf diinyasi i¢in de vazgegilmez
bir isim olmasi sebebiyle” (Figlali, 1989: 374) mutasavviflarin 6rnek aldigi
kisilerdendir. Romanda Hz. Ali tipki peygamberler gibi Gezgin’e goriiniir ve ona
nasihatte bulunur. Romanda Hz. Ali, Ibnii’l Arabi’ye manevi yol gosteren sahislar
kervanina eklenir.

Gezgin, nefsini dizginlemekte bazen Omer bazen Ali gibi oldugunu sdyler.
Varlik’in menzilini 68rendigini ifade eden Gezgin, imali ve simgeli bir dille
konusan birinden bahseder. Bu kisinin ilmin kapist Ali oldugunu beyan eder.
Marifet ilminin sultam1 Ali’yi goriince dizlerinin bagi c¢oziiliir. Ali, onu
omuzlarindan tutup kaldirir. Gergegin giizelligini gosterir. Yolculugunun bittigini
sOyleyip elindeki asasin1 Gezgin’e verir. Ali, “Kullarindan ancak gercek bilgiye
ulagmis olanlar Allah’tan hakkiyla korkarlar” (Kur’an-1 Kerim: 35/28) ayetini okur.
Gezgin’e bazi sirlarint 6g8retip “Gergegin geri kalanin1 sen bu isaretleri izleyerek
bulabilirsin.” (Yalsizuganlar, 2005:140) diyerek oradan ayrilir.

1.2.  Gezgin ve Dergahlar
1.2.1. Miisenna’nin Dergiah

Gezgin’in manevi gelisiminde birer okul olarak islev goren tekke ve dergahlar etkili
olmustur. Annesi, Gezgin’i dokuz yasinda Miisenna adli doksan bes yasindaki bir
kadinin dergahina getirir. Doksan bes yasinda olmasina karsin Miisenna, ¢ok giizel
ve geng bir yiize sahiptir. Bu kadinin dergahinda aldig1 egitim, Gezgin’in manevi
yolculugunda en biiyiik azig1 olur. Miisenna dergahta baz1 zamanlarda def calarak
keyiflenir. Bu anlarda Gezgin’in mahrem sorularina cevaplar verir. Miisenna
Allah’1n, ona ilgisi oldugunu, kendisini has kullar1 arasina aldigini, insanlarin onu
kiskandigint anlatir. Romanda Miisenna olarak adlandirilan bu kadinin adi tarihi
kaynaklarda Fatima olarak amlir. Ibnii’l Arabi ona on dért yil hizmette
bulunmustur. Fatima doksan alt1 yasindadir ve yiizii ¢ok geng ve giizeldir (Eraydin,
2016: 262).

Miisenna, Fatiha stresinin kendisine bagiglandigini iddia eder. Buna dair verilen
ornek bir vaka vardir. Bir giin dergaha aglayarak bir geng kadin girer. Eginin tiiccar
oldugunu, Stizune kentine gittigini, orada baska bir kadinla evlenecegini anlatarak
Miisenna’dan yardim ister. Miisenna, ona, Fatiha’y1 oraya gonderip kocasini geri
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getirecegini sOyler. Fatiha okuyusuna Gezgin de eslik eder. “Onlar okurken, stire
bir bi¢im, bir varlik kazandi. Gezgin onun ulastigr makami goriiyordu. Sire, o
okudukea bir surete biiriindii, kalkt1 ayaklandi.” (Yalsizucanlar, 2005: 15). Kadin
bundan sonra rahatlar ve evine doner. Ancak romanda bu olayin sonucuyla ilgili bir
bilgi yoktur.

Ibnii’l Arabi’nin manevi egitiminde Miisenna’nin dergahi énemli bir merhale
tasidir. Nitekim onun hayatini1 anlatan eserlerde bu durum belgeleriyle ortaya
konmustur. Yalsizucanlar, Miisenna’nin dergdhini ve Miisenna’y1 fiziksel
ozellikleriyle derinlemesine anlatmaz. Okur yalnizca onun ¢ok giizel yash bir kadin
oldugunu 6grenir. Eserde daha ¢ok yazarin amacina uygun olarak dergadhin manevi
boyutunu ve Ibnii’l Arabi’nin i¢ yolculuguna Miisenna’nin verdigi katkiya
deginilir.

1.2.2. Kadiri Dergalm

Bagdat’ta yasayan ve tasavvuf ekoliinii burada insa eden Abdiilkadir-i Geylani’ye
(6l. 561/1165-66) bagh Kadiri dergaht Gezgin romaninda bahsi gecen yerlerden
biridir. Geylani, Bagdat’ta vaazlar ile biiyilik kitleleri etkilemis, Irak’in dort bir
yanindan onun dergahina akin akin insanlarin gelisine neden olmustur. Bu vaazlar
o derece etkilidir ki, gayrimiislim topluluklar dahi Islam’1 kabul etmistir. Onun
diisiincesinin 6ziinde “biiylik cihat” olarak nitelenen nefis miicadelesi vardir
(Knysh, 2020: 188-189). Ibnii’l Arabi’nin yasadig: Isbiliyye (Sevilla) sehrinde de
Kadirl dergahi vardir. Ciinkii Abdiilkadir Geylani’nin {linii Irak topraklarini asip
neredeyse tim Miisliman cografyaya ulagmig, ulastigi her yerde dergahlari
kurulmustur (Knysh, 2020: 192-198).

Manevi bir yolculuga maddi cografyayi gezerek ¢ikmay1 amaglayan Gezgin, birgok
mekan1 gezer, bircok dergdha girer ¢ikar. Onun i¢in bu dergahlarin kime ait
oldugunun 6nemi yoktur. Bu gezilerinden birinde Kadiri zikrinin yapildig1 bir koy
odasia ulasir. Igeriden cezbeli “Hay” sesleri yiikselmektedir. Sesler bir siire sonra
“Hu”ya en sonunda da kelime-i tevhide doner. Gezgin, Kadiri dergdhina girmez,
kendine, “Burada insanin umutlar1 gergeklesebilir miydi?” (Yalsizuganlar, 2005:
12) diye sorar ve derin diisiinceler icinde yoluna devam eder.

Dergahtan doniis yolunda degirmenlere rastlar. Babasi ile degirmene gittigi glinleri
hatirlar. Orada degirmenin isleyisi ile kdinatin isleyisi arasinda benzerlikler bulur.
Ciinkii degirmen tas1 siirekli doniip dururken i¢ine aldigi misir taneleri un olarak
disar1 ¢ikar. Bu manzara ona zamanin zenginlestigini isaret eder. Diinyanin isleyisi
ile degirmenin isleyisi hemen hemen aynidir. Diinyada da degirmende de stirekli
bir donilis vardir ve doniisiin sonunda bitmiglik hali meydana gelir. Bu,
degirmencinin ifadesiyle her seyin “kader tozu” (Yalsizuganlar, 2005: 12) oldugu
anlamina gelir’.

5 Romanda, degirmene yiiklenen anlam Ziya Paga’nin lalasi ile yasadigi bir hatiraya ¢ok benzer. Bir gece
lalasiyla el degirmeni ¢eviren Ziya Pasa, lalasinin agladigini goriir. Lalasina nigin agladigini sorunca lalasi,
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Yukaridaki alintida da goriildiigii gibi “degirmen” imgesi Dogu felsefesinin —ki bu
felsefenin ana damarinda tasavvuf vardir— 6nemli unsurlarindan biridir. Buna gore
yasamin dinamikleri ve hayatin anlami bu imgeyle degerlendirilir. Insan bir bugday
tanesidir ve diinyaya/degirmene diistiigli anda 6giitiiliip una doniisiir (6liir ya da
olur). Bu una doniigmeyi hem maddi hem de manevi anlamda yorumlamak
miimkiindiir.

1.2.3. Melami Dergihinda: Saf Kul Olma Cabasi ve Omer Sikkini’nin
Melamiligi

Bayrami Melamiliginin Tiirkiye’deki kurucusu Omer Sikkini’dir. Melamiligin
ortaya ¢ikisi ile ilgili genellikle bu tarikata mensup kisilerce nakledilen bir menkibe
vardir. Menkibede Omer Sikkini ile Aksemseddin arasinda gegen bir olay
nakledilir. Hac1 Bayram Veli’ye bagli olan dervisler Goyniik’te bir araya gelerek
zikirler yapip musafaha ettikten sonra dagilirlar. Omer Sikkini meclise gelmesine
karsin zikir halkasina katilmayip bir kosede kendi i¢ diinyasiyla mesgul olur.
Aksemseddin onun zikir halkasina katilmamasi halinde tacinin ve hirkasinin
alinacagini sdyler. Bunun iizerine Omer Sikkini, onu evine davet edip orada tac ve
hirkay1 verecegini sdyler. Evinin bahgesinde biiyiik bir ates yaktiran Omer Sikkini
basinda tact ve sirtinda hirkasi oldugu halde yanan atesin igine girer. Ciktiginda
basinda taci, sirtinda hirkast yanmistir ancak ona herhangi bir sekilde ates
bulasmamuistir. Bu hadise nedeniyle Melami dervisleri ta¢ takmay1 ve hirka giymeyi
terk etmislerdir (Eraydin, 2016: 419).

¢ocuk oldugu i¢in bunu anlayamayacagi seklinde cevap verir. Ziya Pasa 1srar edince lala durumu agiklar. Buna
gore degirmen insanlara gozlerini agmalarini, bugdaylarin diinyaya atilmis insanlar oldugunu, i¢ine aldig:
bugdaylar taslar arasinda bulgura ¢evirdigini sdyler ve asil hikmeti goyle agiklar: “Kendine gelen insanlart
yerle gok arasinda bin tiirlii belalardan ve smavlardan gegirip ezdikten, olgunlastirdiktan sonra, yani her kisi
kaderin alnina yazmis bulundugu pay1 doldurdugunda, onlari mezarlara gémer. Yeniden otekilerle mesgul
olur.” (Karaalioglu, 1984: 10-11). Bu agiklamadan sonra lalasinin, “Asyéabi devreden dhenge nazar kilmigim”
diye bir beyit okudugunu Ziya Pasa anlatir. Buradaki “kaderin alnina yazmis bulundugu pay” ifadesi ile
Gezgin’in soyledigi “kader tozu” ifadesi birbirine benzer. Ziya Pasa ayni imgeyi felsefi igerikli “Terci-i
Bendi”nde de kullanir.

“Bu kargah-1 sun’ aceb dershanedir

Her naks bir kitab-1 lediinden nisanedir

Gerdln bir asiyab-1 felaket-medardir

Giiya i¢inde Adem bir avére danedir” (Kaplan, 1997: 46).

Mehmet Kaplan Siir Tahlilleri'nde (1954) “Terci-i Bend”deki degirmen imgesi i¢in Dogu felsefesini
ylizyillardir etkileyen ve ezen bir diisiincenin mevcut oldugunu sdyler ve durumu soyle agiklar:

“Ziya Pasa, burada kainatta insana raci olmak iizere baslica iki fikir ortaya koyuyor: 1) Kainat, felaket mihveri
etrafinda doénen bir degirmen 2) Insan ise bu degirmenin iginde Avare bir tanedir. Sair, bu iki fikri diger
beyitlerde ¢esitli benzetmelerle tekrarlar ve genisletir. Mesela diinyayi, bu kéhne ribati gocuklarini yiyen bir
deve benzetir. Eski Yunan mitolojisinin Kronos’unu hatirlatan bu benzetmeye ve bu fikre Adem Kasidesi’nde
de rastlamistik.” (Kaplan, 1997: 60).
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Romanda Melami, saf biciminde kul olma seklinde yorumlanir. Yukarida da
anlatildig gibi, kilik kiyafet onlarda 6nemli degildir. Melami, benliginde Allah’a
kul olmaktan baska bir arzusu olmayan kisi demektir. Kendi iradesini yok eden bu
kisiler Gezgin’e gore insanlarin en istiinii sayilir. “Onlarin 6niinde sadece Allah
elcileri olurdu. Allah’a en ¢ok yakin olma haline kurbet deniyordu. Bu hali
disliiyordu simdi Gezgin” (Yalsizuganlar, 2005: 111). Ciinkii Melamilerden
keramet belirmez. Melamiler kendi i¢ diinyalarinda sira dis1 olaylar yasarken distan
cok siradan insanlar olarak gériiniirler. Insanlardan saygi beklemezler. “Gezgin,
onlarin digerlerinden daha iistiin olduklarini diisiindii. Onlar, tipki Allah elgileri gibi
Hak’tan halka doniiyor lakin baktiklari her seyde Hakk’1 gordiiklerinden, O’ndan
da asla ayrilmiyorlardi.” (Yalsizuganlar, 2005: 112). Gezgin, Fas’ta gezerken bir
yoksul ona Melametin sirrin1 sorar. Bu sorunun cevabinin Kur’an-1 Kerim’de
oldugunu soyleyen Gezgin, Maide stresindeki su ayeti okur: “Onlar, kinayanin
kinamasindan korkmazlar.” (5/54) (Yalsizuganlar, 2005: 218).

Gezgin’in tamidigr sira dig1 dort Melami 6rnegi vardir. Biri Zubeyde Camii’nde
yasayan, gozleri géormeyen biridir. Gezgin onun sohbetinde bulunur. Bu adam
oldiigiinde yiiksek ve riizgarl bir tepeye gomiiliir. Cesedi topraga birakilinca riizgar
kesilir. Kabir kapaninca riizgar tekrar esmeye baslar. Digeri kirk yil ¢ollerde
yasamig ardindan Rutend mescidinde kirk yil daha yasamistir. Yerlesik hayata
gectikten sonra da eski sadeligini terk etmemistir. Ugiinciisii, mesafeleri ¢ok hizli
gecen, karanlikta gordiigii i¢in geceleri mum yakmayan biridir. “Nesnelere
baktiginda iglerini rahatlikla seyredebiliyordu” (Yalsizuganlar, 2005: 112).
Sonuncusu ise suyun iistiinde yiiriiyebilen bir dervistir. Bu dort kisinin durumu ile
Omer Sikkini’nin tasavvuf gériisii arasinda benzerlik vardir.

1.2.4. Cerrahiyye

Cerrahiye Tarikatinin kurucusu Seyh Necmeddin Muhammed el-Cerrahi’dir ve
genel olarak Nureddin Cerrahi diye taninir (Eraydin, 2016: 400). Cerrah’in
dergahinda herkes birbirine kars1 saygili ve hosgoriiliidiir. Geceleri Kur’an okuyup
Allah’in isimlerini anarak gegcirirler. Allah’in isimlerini “usdl, fiirG’, tebeddiilat,
tasarrufat” seklinde yirmi sekiz parcaya kadar boliip bu isimleri haftanin giinlerine
bolerek zikrederler (Eraydin, 2016: 401). Tarikat ehl-i siinnet ilkelerine siki1 sikiya
baglhidir. Kadmlarin da seyh olabildigi tarikatta seyhin “ilham-1 ilahi”ye sahip
oldugu soylenir (Yola, 1993: 417).

Gezgin, manevi yolculugunda siirekli yukar1 dogru mertebe kazanmaktadir.
Yolculugunda eristigi hal ve makamlar1 siirlerinde dile getirir. Romanda kendi
siirlerini okuyan Gezgin, bu siirlerde kendisinin kutsal kitap ve “seb’iil mesani”®
oldugunu, varligin anlamimni ¢ozdiigiinii iddia eder. Daha da ileri giderek Allah

¢ Seb’ul-mesani kavrami Kur’an’i Kerim’den miilhem olarak kullamilan bir kavramdir. Kelime anlamu,
“Tekrarlanan, iki kattan ibaret olan yedi anlamina gelir.” El-Hicr 15/87°de “Su bir gercek ki biz sana
‘tekrarlanan yedi’yi ve ylice Kur’an’1 verdik.” Denir. Buradan hareketle kavram bikilmadan okunan kitab:
imler. Daha fazla bilgi igin bkz. Abdulhamit Birigik (2009). “es-Seb’ul-Mesani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (C. 36, s.261-262). Ankara: TDV Yayinlart.
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oldugunu dahi sdyler. Bu, “ene’l hak” demektir ve sdyle ifade edilir: “Oyleyse kim
bu isareti anladiysa, saklasin onu. Yoksa dilinden otiirii 6ldiiriirler Hallac gibi.
Hallac gibi evet, onun i¢in ortaya serince sevgisi yaklastikca yaklasan gercegin
glinesini. Ve ben, Hakkim, yani, zamanla degismeyenim.” (Yalsizucanlar, 2005:
122).

Gezgin, yukaridaki siirin ilk dizesini okur okumaz birden 6ldiigiinii hisseder. Bir
toplulukta oldugunu burada daha dnce tanigtig1 Cerrah isminde bir dervis oldugunu
ifade eder. Gezgin, Cerrah’la kalbi kesif yoluyla tanismistir. Ona hayran oldugunu
belirten Gezgin, kitaplarinda ondan bahsettigini, onu her yerde tanittigini, bir¢ok
kente {inlinlin yayildigini, yaninda dokuz ay kaldigin1 da anlatir. Sonra Gezgin,
Cerrah’1in yanindan belirtilmeyen bir nedenden dolay1 ayrilir.

1.3.  Onemli Tasavvuf Onderleri
1.3.1. Seyh Mekiniiddin ve Fahriinnisa

Miisenna’dan ayrildiktan sonra yolu Mekke’ye diisen Gezgin orada Mekiniiddin ve
ablas1 Fahriinnisa adl1 ermis kisilerle karsilagir. Seyh Mekiniiddin 6nder bir sahistir
ve Ibrahim Peygamberin makaminda oturmaktadir. Gezgin, onun yaninda hadis
okumalar1 yapar. Ustiin bir haya sahibi olan Seyh’in sohbetlerine ¢cok sayida insan
katilmaktadir. Seyh’in kiz kardesi Fahriinnisa da hadis ilminde ileri gelen
kadinlardandir ve Gezgin ondan da hadis dersi alir. Fahriinnisa, Gezgin’e nasihatte
bulunur. Hadisle alakali “tiim aktarimlar konusunda kendisine vekaleten genel bir
‘icazet’ yazarlar. Icazet vesilesiyle Gezgin’e “hem duydugu tiim El¢i s6zlerini hem
de onlara iliskin akil yiirtitme yetkisini” (Yalsizuganlar, 2005: 25) bagislar.

Romanda Seyh’in Uyum adinda bir kizi oldugundan bahsedilir. Insanlar ona
“Giinesin ve Gilizelligin Gozii” derler. Babasi gibi ilim konusunda yetkin ve iyi bir
kuldur. Biitiin olumlu 6zellikler bu kizda bir araya gelmistir. “Eger benliklerinin
firtinasina kapilarak yok olan, kolay ve siiratli bicimde koétiiliige kayan, giicsiiz,
hasta canli, bozuk diisiinceli, iffet duygusu korelmis kimseler olmasaydi, Allah’in
yaratilis sirasinda ona bagisladig1 giizellikleri bir bir agiklardi Gezgin.”
(Yalsizuganlar, 2005: 25). Bu noktada Ibnii’l Arabi’nin askta evrildigi goriiliir.
Diinyevi asktan Allah’a dogru yiicelen bir agka varir. Ciinkii “Hak mutlak olarak
Cemil’dir. Onun cemali biitiin varlik asamalarina yansir” (el-Afifi, 2000: 7).

Gezgin bu kadmin sohbetinde ¢ok bulunur. Mekiniiddin’in kizinin giizelligi ibnii’l
Arabi’nin “6nem verdigi cemalin suretlerinden biridir” (el-Afifi, 2000: 7). ibnii’l
Arabi Arzularin Terciimani’ adli eserinde ona duydugu sevgiyi anlatmaya galisir.
“Kitabinda hangi addan soz ettiyse, tiimii ondan kinaye idi. Hangi evi anlattiysa,
onun evi idi. Arzularina terciiman olmak iizere yazdigi ne varsa, hep o imgeden
gonline inen yagmurlardandi” (Yalsizuganlar, 2005: 26). Asigin her yerde
sevgilisini gérmesi Sezai Karakog’un “Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine”
siirinde soyle anlatilir: “Biitiin siirlerde sdyledigim sensin/ Suna dedimse sen Leyla

7 Asil ad1 Terciiman il Esvak olan bu kitap Tiirkgeye Arzularin Terciiman: adiyla gevrilmistir. Muhyiddin Ibn
Arabi (2010). Terciiman il Esvak-Arzularin Terciimant, gev. Hamza Tanyas. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 96 s.
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dedimse sensin/ Seni saklamak i¢in goriintiilerinden faydalandim Salome’nin
Belkis’in” (Karakog, 1995: 27). Cemalin yani Allah’in giizelliginin yansimasi olan
kiz, Gezgin’e Allah’1 hatirlatir. Mecnun’un Leyla’dan Allah’a ulagmasi gibi Gezgin
de Uyum’dan (Nizam) O’na varir.

Tasavvuf inancina gore evrenin “ilk yaratilisinda agk ve mahabbet vardir.” (Kara,
2019: 129). Uyum’la baslayan ask macerasi, Gezgin’i ger¢ek aska dogru yiikseltir.
Artik sevginin, sevenin varolusu oldugunu anlar. Bu nedenle Sevgili’nin
sozlerinden bagka soze kulaklari kapanir. Ask nesnesinden baslayan seyir O’na
ulasir. Her yerde Gezgin’e goriinen suret “tipki1 El¢i’ye vahiy meleginin bir suretle
goriinmesi gibiydi. Gozlerine giren bu suret, Sevgili’yi hissedilir bigcimde Oniine
getiriyor ve o da bakmaktan kurtulamiyordu.” (Yalsizuganlar, 2005: 27).

1.3.2. imam Gazzali

Imam Gazzali (61. 520/1126), Bagdat’ta kurulan Nizamiye Medresesi’nde Safi fikhi
tizerine dersler verir ancak nedeni tam bilinmeyen bir durumdan dolay1 bu dersleri
birakip tasavvufa yonelir. Genel kaniya gore tasavvufa yonelmesindeki esas neden
devrinin fakih alimlerinin yozlasmaya ugramasidir. Diiriist bir hayat siirmenin yolu
ona gore fikihtan tamamen uzaklasmaktir. Bu amacini1 gergeklestirerek “tasavvuf
ilminin riisdiinii” yasamiyla ispatlar (Kynsh, 2020: 148). Gazzali sadece kendini
tasavvufa vermekle kalmaz yazdig: eserlerle felsefenin bu konudaki eksikligini de
dile getirir. Thyau Uliimi’d-Din, Tehdfiit iil-Felasife, El-Miinkiz mine’d-Dalal adl
eserlerinde goriislerini ortaya koymustur (Knysh, 2020: 150-155).

Gezgin, gezilerinden birinde Gazzaliye Medresesi’ne (Nizamiye Medresesi) ugrar.
Gazzali’yi ¢ok sevdigi i¢in buradan her gegisinde medreseyi ziyaret eder. Messai
felsefesini, Es’ari kelamini ve tasavvufu ortak noktada yoguran Gazzali, ibnii’l
Arabi’ye ¢ok benzer. Gazzali “Onun telifati igerisinde en fazla adini zikrettigi
diisiiniirdiir.” (Kilig, 2009: 152). Burada tasavvuf felsefesinin kapsamina giren bir
ders verir. Bu ders “Merkezde ilahi Zat vardir.” (Yalsizuganlar, 2005, s, 78) diye
baslar. Once yaraticty1 sonra da onun isimlerinin hikmetlerini anlatir. Ardindan
Allah’in Zahir ve Batin isimlerine dair felsefi aciklamalar yapar. Gezgin, “Varlik
aleminde O’ndan baskas1 yoktur.” (Yalsizuganlar, 2005: 79) diyerek soziinil bitirir.
Romanda Gazzali ile ilgili boliim bundan ibarettir.

1.3.3. Bahieddin Veled

Mevlana Celaleddin’in babasi olan Bahaeddin Veled (6. 628/1231), Celaleddin
Harzemsah’in seyhidir. Siyasetten uzak durusuyla 6ne ¢ikan ve bu ylizden Belh
sehrini terk eden Veled’in halk arasinda itibari ¢ok yiiksektir (Eraydin, 2016: 344).
Iktidara uzak durmaya galisan Gezgin ve goniil dostlari, kendilerini varligin sirrin
ogrenmeye adamuslardir. Iktidardan uzak kalma konusunda Gezgin, Bahaeddin
Veled’i 6rnek alir. Irfan sahibi Veled, vaktinin ¢ogunu Belh halkina hizmetle
gecirdigl ve Sultanlarla bir arada olmaya sicak bakmadigi icin kiskang bilginler
tarafindan Sultan’a sikayet edilir. Bu sikayette tahrik noktasi, Belh halkinin onu ¢ok
sevdigi i¢in iktidara getirebilecegi diisiincesidir. Donemin sultani, “Halk arasinda
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sagladigr genis niifuzundan dolay1r evhama kapilmasi” (Eraydin, 2016: 344)
nedeniyle onu sehirden siirmek ister. Bu haber Bahaeddin Veled’e ulasinca o da
Belh’i terk eder. Onun gogii “Ikiyiizliilerin, ortak kosanlarin belasindan ve
kiskanclarin serrinden Mekke’den Medine’ye hicret eden” (Yalsizuganlar, 2005:
25) Hz. Muhammed’in gocti gibidir. Veled, ugradig: her yerde sevgiyle karsilanir.

Bahaeddin Veled’i Bagdat’ta filozof Siihreverdi (6. 587/1191) karsilar. Halife
goriisme istegini Siihreverdi ile Veled’e iletse de ondan olumlu yanit alamaz.
Onunla goriismenin tek yolunun Cuma namazi oldugunu Siihreverdi sultana
aciklar. Cuma giinii Bagdat halki camiyi tiklim tiklim doldurur. Veled verdigi
vaazla goniilleri costurur. Bu vaazda halkla beraber halife de ¢ok aglar. Ancak
Bahaeddin Veled halifeye, “Sana yaziklar olsun! Sen bu ¢irkin davraniglarin delilini
kutsal kitaptan m1 buldun?” (Yalsizucanlar, 2005: 92) diye sorduktan sonra yakin
bir zamanda ¢ekik gozlii insanlarin iilkeyi talan edecegini haber verir. Bahaeddin
Veled, Bagdat’ terk ettikten sonra Mogollar Belh’i kusatip pek c¢ok yeri yakip
yikar. “Gezgin, bunlar1 hatirlatinca Abdullah ona bir kez daha baglandi ve inancin
insani1 sultan etmeye yettigini gérdi” (Yalsizuganlar, 2005: 93).

Gezgin, Bahaededin Veled’i ¢ok sever ve ona Oykiiniir. Gezgin’e el-Medeni adli
biri ev hediye eder ve evin anahtarlarini ona verir. Gezgin ¢ok istemese de hediyeyi
geri ¢eviremez. Bu arada kapi calinir. Gelen kisi sekiz ¢ocugu olan yoksul bir
adamdir. Allah rizasi1 i¢in bir seyler isteyince evin anahtarini bu adama verir. Bu
noktada Bahaeddin Veled ve Gezgin diinya malina ve iktidara 6zenmeme
konusunda ortaktirlar.

1.3.4. Sems ile Celaleddin Rumi

Konya’nin manevi mimarlarindan biri olan Mevlana Celaleddin RGm1’nin (0.
672/1273) hayati Semseddin Muhammed Tebrizi’nin (6. 645/1247) Konya’ya
gelmesi ile degisir. Bu sirada Sems’in lakab1 “parende”dir ve buna “dur durak
bilmeden seyahatle gegen hayat1” neden olmustur. Mevlana ile Sems arasinda ¢ok
ileri bir dostluk vardir. Bu dostluk Mevlana’nin Ogrencileri tarafindan
kiskanilmaktadir. Ciinkii Mevlana diger hayranlarina kars1 ilgisini kaybetmistir. Bu
nedenle Sems’e suikast yapmayi planlayanlardan bile bahsedilir. Mevlana bir
kendinden ge¢me halini yasar. Sultan Veled, Mevlana’y1 kendisine getirir. Sems de
yaya olarak sehre doner. Sems’i Mevlana’dan uzak tutma g¢aligmalar1 neticesiz
kalir. Sems etrafindakilere tuhafliklar ve kiiclimseyici tavirlar gosterince
Konyalilar1 6fkelendirir. Bir gece Sems katledilir ve bir kuyuya atilir. Bu 6liimden
habersiz olan Mevlana “mukabele ve sema” ile kendini avutmaya calisir (Knysh,
2020: 164-165).

Gezgin, dostu Abdullah’tan ayrilinca melale kapilir. Bunun i¢in kendini okumaya
verir. Bir giin Kurtuba kitaphiginda Yollarin Yolu adli bir kitapla karsilasir. Insan
ancak okuyarak “gercegin yeni goriinlimlerine” (Yalsizuganlar, 2005: 103)
ulagabilecegi i¢in okuma eylemine hiz verir. Bu okuma sadece kitapla yapilmaz.
Insan1 ve dogay1 okuyarak da gercege ulasilabilir. Yukarida agiklandigi gibi sira
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dist ve cildirtict bir karaktere sahip olan Tebrizli Sems, Celaleddin’e “Allah’in
elgisi Muhammed mi, yoksa Bistamli Bayezid mi daha ileridir?” (Yalsizuganlar,
2005: 103) diye sorar. Bu soru karsisinda Celaleddin sasirir ve Muhammed cevabini
verir. Sems, Bayezid’in Allah Resulii'nlin Allah’t hakkiyla anlayamadigini
sOyledigini, onunsa “Ben, kendimi tesbih ederim. Benim sanim ne kadar biiytiktiir.
Ben, sultanlarin sultantyim.” (Yalsizuganlar, 2005: 104) dedigini soOyler.
Celaleddin, bu soruya Hz. Muhammed’in her giin yetmis makam gectigini,
Bayezid’in ise ulastifi makamdan dolay1 aklim1 kaybettigini séyler. Bu cevap
karsisinda Sems de Celaleddin de bayilir. Kirk giin odalarindan disar1 ¢ikmazlar.
Gezgin kitab1 kapatir.

Gezgin Konya’ya geldikten sonra Celaleddin’le Sahib Ata’nin® (6. 687/1288)
avlusunda karsilagir. “ikisi de Allah’in bahsettigi sirlarla” (Yalsizuganlar, 2005:
255) yiiklidiir. Birbirlerine aynaya bakar gibi bakarlar. Celaleddin, Gezgin’e
“Sultanim”, Gezgin de ona “Sultanlarin aradig1 sultan” (Yalsizuganlar, 2005: 255)
diye seslenir. Sohbetleri ve kesifleri glinlerce devam eder.

1.3.5. Hallac-1 Mansiir

Hallac’in hayat1 bir romanin malzemesi olacak kadar renklidir ve ilging anekdotlar
tagir. Sekr denilen kendinden ge¢me halinde yasayan Hallac, evinin bahgesine
Kabe’nin kii¢iik bir ornegini yaptirip hac zamanmi onu tavaf eder. Hatta onu
oldiirmeleri i¢in etrafa seslenir. “Hallac’in fiilleri ve sohbetleri halkin duygularini
harekete ge¢irmis ve egitimli sinif arasinda endiseye” neden olmustur. Donemin
meshur zahiri alimi Muhammed b. Davud “Onun Allah ve insan arasinda karsilikli
askin imkanindan soz ettigi beyanlarin1 zemmetmis ve idamini” istemistir. Hallac
bu iddiaya kars1 asirlardir tartisilan cevabini “Ene’l Hak” diyerek vermistir. (Knysh,
2020: 86-87).

Gezgin romaninda Hallac’im hayatindan enstantaneler yansitilir. Onun, “Biz
sarhosken, heniiz iiziim yaratilmamisti.” (Yalsizuganlar, 2005: 115) misra1 sekr
halinin ifadesidir. Sozliikte “durgunlasmak, sarhos olmak™ anlamlarina gelen sekr,
tasavvufta “Salikin kalbine gelen feyz ve varid sebebiyle kendinden” (Kara, 2019:
125) gegmesine denir. Hallac-1 Mansir Allah agkiyla kendinden ge¢gme yani sekr
hali i¢indedir. Hallac’a sabrin ne oldugu soruldugu zaman, kisinin eli ve ayagi
kesilip asildiktan sonra kendini yitirmemesi cevabini verir. Ene’l-Hak dedigi i¢in
cezalandirilan Hallac’a dervis dostlarindan biri, Hiive’l-Hak demesini Onerir.
Hallac “Oysa ben de Oyle diyorum ben Hakk’im derken, fakat siz, O’nun
kayboldugunu soyliiyorsunuz” (Yalsizuganlar, 2005: 124) der.

Romanda Hallac’m dervislikte ulastifi noktayla ilgili bir menkibe de anlatilir.
Hallac zindana atilmistir. Orada ii¢ yiiz mahk(im daha vardir. O, mahkGimlar1 6zgiir
biraktigin1 sdyleyince kendini ni¢in kurtarmadigi sorulur. Buna cevabi “Allah’in

8 Sahib Ata Anadolu Selguklu vezirlerindendir ve Mevland Celaleddin’in sohbet halkasmm
miidavimlerindendir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Erdogan Mercil (2008). “Sahib Ata”. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (C. 35, 5.515-516). Ankara: TDV Yaymlari.
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tutsagiyim” (Yalsizuganlar, 2005: 104) seklindedir. Zindanin duvart yarilir ve
mahk(mlar ¢ikar. O giin Hallac’1 oldiirtirler. Sonra yakip kiillerini savururlar.
Kiillerinden siirekli “Ben Hakk’im” sesi gelmektedir. Hallac’m olimi ile ilgili
baska rivayetler de vardir. Burada esas olan sey onun bu Oliim sayesinde
efsanelesmesidir.

Gezgin bir giin uyanik halde iken Hallac’in hayalini goriir. Hallac’1 “Mele-i alanin
sakinleri, kendisini yitirmis coskulu dervisler, velayet nuru i¢inde kalmis azizler,
tiim kardes ruhlar” (Yalsizuganlar, 2005: 142) dahi bilir, seklinde tarif eder. Gezgin
ona Allah’in nedenselligini sorar. Hallac, “Allah nedenleri yaratmistir ama Kendisi
asla bir neden olamaz. Eger O ara¢ olsaydi, belki bir bagin tamamlayici pargasi
olacakt1” (Yalsizuganlar, 2005: 143) diyerek cevap verir. Bu cevabin imledigi sey
fhlas stresidir. Hallic bir nur halesinin icinden tebessiim ederek oradan ayrilir.
Gezgin bunun anlamin1 diistiniir.

1.3.6. Hasan-1 Basri ve Rabia

Hz. Peygamber’in sahabelerinden sonraki nesle mensup mutasavviflardan biri olan
Hasan-1 Basri (61.110/728), “Canli cehennem tasvirleri ve ¢arpici karsilagtirmalar1”
ile yaptig1 vaazlarla halki uyarmistir (Knysh, 2020: 24). Onun tasavvuf anlayisinda
ziiht 6nemli bir yer isgal eder. Islam geleneginin 6nde gelen savunucularindan
oldugu i¢in itibar kazanmasi, onu gelecek donemlerin sembolik bir lideri yapmistir
(Knysh, 2020: 26).

Romanda Gezgin ve dostu Abdullah ¢6lde dolagmaktadir. C6liin enginliginde kendi
iclerine dogru derinlesirler. Bu derinlesme “yere iner gibi degil, gbge ¢ikar gibi”
(Yalsizuganlar, 2005: 135) olarak anlatilir. Burada Gezgin, ziiht hareketinin 6nde
gelen iki zahidi Hasan Basri ile Rabia (6. 185/801) (Bardake1, 2015: 33) arasinda
gecen bir konusmayi hatirlar. Hasan Basri Cennette Allah’1 bir an olsun gérmekten
mahrum kalirsa ¢ok biiyiik bir {iziintii yasayacagini s6yleyince Rabia, “Diinyada bir
soluk Allah’1 anmaktan geri kalirsa, ayn1 matem belirir ve bu, ahiret yurdunda da
boyle olacaginin gostergesidir.” (Yalsizuganlar, 2005: 135) der. Gezgin bu
muhavereyi hatirlayarak Allah’1 diinyada bir an olsun anmaktan vazge¢memek
gerektigini anlar.

Gezgin, Fas sokaklarinda gezerken bir meczuba rastlar. Meczup stirekli
giilmektedir. Onu giildiiren seyin melekler oldugunu Gezgin’e agiklar. Meczup
ondan bir 6ykii anlatmasini ister. Gezgin, Rabia’nin bir vakasindan bahseder. Rabia
bir giin bilge birini goriir ve ona nasil oldugunu sorar. Bilge, hayat1 boyunca giinah
islemedigini  sOyleyince Rabia, “Senin varligin baska hi¢bir giinahla
karsilagtirilamayacak bir giinahtir” (Yalsizuganlar, 2005: 219) cevabimi verir.
Bunun iizerine meczup bunun dinledigi en gilizel 6ykii oldugunu sdyler. Ciinkii
kulluk giinah isleme makamudir.

1.3.7. Bayezid-i Bistami

Bayezid-i BistAmi (61. 234/848) Iranl1 sufilerdendir. irfani bilgiye deger verdigi icin
ona “Sultanu’l-arifin” unvani verilmistir. Onun tasavvuf anlayisinda Hallac-1
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Mansir gibi sekr yani manevi sarhosluk 6ne ¢ikmaktadir. Zaman zaman sathiyeleri
sebebiyle yadirganmistir (Bardakei, 2015: 52-53).

Gezgin, Bayezid’in dervisler arasindaki yerini “melekler arasindaki Cebrail”
(Yalsizuganlar, 2005: 136) seklinde tanmimlar. Bayezid goéniil yolunun son
noktasindadir. Gezgin, varligindan seytani siirmenin yollarin1 ararken riiyasinda
Bayezid’i goriir. Bayezid evinin dniinde Iblis’i asmaktadir. Ciinkii iblis, Bayezid’in
bir Ogrencisinin kalbine siiphe vermeye ugragmaktadir. Sonra Bayezid’e su
tizerinde nasil yiiriiyebildigi sorulunca, “Bir saman ¢Opii bile su iizerinde
ylizebilirken bunun ne degeri var!” (Yalsizuganlar, 2005: 137) diye cevap verir.
Burada benlikten gegen insanin hafifleyecegi ve tenin agirligindan kurtulunca arsa
dahi c¢ikabilecegi vurgulanir. Nitekim Gezgin de Abdullah’a insanin gemiye
benzedigini, bedenini bu ¢ilgin sudan korumasi gerektigini tavsiye eder’.

1.3.8. Veysel Karani

Peygamber zamaninda yasamasina ragmen onunla goriisme firsati bulamayan
Veysel Karani (6. 37/657) i¢in Islam diinyasinda ¢ok sayida menkibe anlatilmistir.
Islam’1 anlatmak iizere Yemen’e giden Miisliimanlar vasitastyla Miisliiman
olmustur. Hz. Peygamber’i gorme arzusuna ragmen yasli annesini birakamadigi
icin bunu gerceklestiremez. Hatta Medine’ye gelmesine ragmen Hz. Muhammed’i
gdrememistir. Bazi hadislerde Allah Resulii, Hz. Omer’e Veysel’den dua istemesini
tavsiye eder. Hz. Omer bu tavsiyeye uyarak ondan hayir dua ister. Zahitce bir yasam
sirdiigii i¢cin Allah Resuli'nii gormemekle birlikte ondan feyiz aldigi
diisiiniilmiistiir. Onun manevi mertebesi sebebiyle “ileriki asirlarda Restl-i
Ekrem’i, Veysel Karani’yi veya herhangi bir seyhi gérmeden riiya gibi manevi bir
yolla onlardan egitim alan kisilere Uveysi denmis, bu sekilde egitim almaya
Uveysilik ad1 verilmistir.” (Tosun, 2013: 74).

Gezgin, Abdullah’a bir hikaye anlatir. Bu hikdyede dervisin biri odasinda yalniz
basina oturmaktadir. Adamin biri igeri girip dervise ni¢in yalniz oturdugunu sorar.
Dervis, soruyu soran kisinin kendisini yalnizlagtirdigini, o gelmeden 6nce Allah’t
diisiindiigiinii, bu sorunun onu Allah’tan ayirdigin1 sdyler. Yalnizlagsmanin,
kendiyle bag baga kalmanin 6nemini anlatmaya c¢alisan Gezgin, Veysel Karani’nin
bir kisinin onun 6niinden gegerken selam vermediginde mutlu oldugunu sdyledigini
aciklar. Ciinkii “Halvet gecesinin asigini1 selamlayarak bagka bir mesguliyete
stiriiklemek onu tizer.” (Yalsizucanlar, 2005: 164) der. Boylece inzivanin onemi
vurgulanir. I¢sel yolculugun keyfi, baskalarinin miidahalesiyle yarida kalir.

Gezgin’in dostu Abdullah ilk hac ziyaretinde Uveys adin1 sik¢a duyar. Allah Elgisi,
Uveys i¢in “Senin kokunu Yemen tarafindan aliyorum.” (Yalsizuganlar, 2005: 171)

° Bayezid’in ve Gezgin’in manevi yolculugu gibi bir yolculuk daha énce Sehbenderzade Ahmet Hilmi nin
A‘mak-1 Hayal (1326) adli romaninda da anlatilmistir. Eserin kahramani Raci ve ona yol gosteren kisi Aynali
Dede’dir. Raci inangli biri olmasina karsin bir ikilik yasamaktadir. Bu ikilikten Aynali Dede’nin ona sagladig1
manevi yolculuk sayesinde kurtulur. Raci, dlemin anlamini tipk1 Gezgin gibi yaptig1 manevi yolculukla kavrar.
Daha fazla bilgi igin bkz. Filibeli Ahmet Hilmi Efendi (2019). 4 'mdk-1 Hayal, haz. Mehmet Kanar. Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, 204 s.
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demistir. Gezgin, Abdullah’in zihninden gegenleri anlayarak insanlar tarafindan
taninmak istemeyen Uveys i¢in kiyamet giiniinde ona benzeyen yetmis bin melegin
yaratilacagini, boylece diinyadaki dileginin orada da gerceklesecegini soyler.
Bunun sirr1 “Gizlilik kubbesi altinda Allah’a inanmis olmak™ (Yalsizuganlar, 2005:
171) seklinde agiklanir.

1.3.9. Sadreddin Konevi

Ibnii’l Arabi Islam cografyasinin bircok mekanini dolastiktan sonra &mriiniin
sonlarina dogru Malatya ve Konya’ya gelir. Burada Sadreddin Konevi (0.
673/1274) onun dgrencisi olur. Ibnii’l Arabi ile Sadreddin’in babas1 Mecdiiddin
yakin dosttur. Mecdiiddin vefat edince Arabl onun esiyle evlenir. Arabi, {livey
oglunu manevi olarak egitmis ve onun vahdet-i viicut anlayisinin 6nemli bir
temsilcisi olmasina vesile olmustur (Demirli, 2008: 420). Gezgin, Mekke’den
ayrilirken insanlara olan inanci sarsilmis ve bir burukluk yasamaktadir. Uvey oglu
Sadreddin her seyi ¢cok hizli bir sekilde kavrar. On bes yilda elde edilecek bilgiye
kisa siirede ulasir. Gezgin, Sadredddin’in kavrayisindaki siirat vesilesiyle i¢inde
bulundugu usang halinden kurtulur ve yeniden neselenmeye ve cogsmaya bagslar.

Bu arada Gezgin’i Anadolu’ya davet eden dostu Mecdiiddin vefat eder. Onun
Olimiinden bir ay sonra Sadreddin, Gezgin’e annesiyle evlenmesi teklifinde
bulunur. Buna Gezgin de razi olur ve evlilik gerceklesir (Kilig, 2009: 37). Artik
onlar arasinda akrabalik bagi da olugsmustur. Hem manevi hem maddi bag onlarin
yakinligini iyice artirir. Vaktinin énemli bir kismin1 Sadreddin’le birlikte gezerek
gecirir. Bu gezilerden birinde Gezgin’e “Ihlas stresi veril[ir].” (Yalsizuganlar,
2005: 242). Bunu Gezgin, “O zaman isaret edileni anladim ve onun benim 6ziim
oldugunu, suretimin i¢i oldugunu, benden baska bir sey olmadigini bildim.”
(Yalsizuganlar, 2005: 124) diye agiklar. Bu agiklama da dolayl1 yoldan “ene’l hak”
demektir.

Malatya’da bir medrese yaptiran Gezgin, ilk hoca olarak iivey oglu ve miiridi
Sadreddin’i gorevlendirir. Bir yandan medresede ders veren Sadreddin diger
yandan Gezgin ile kirlarda gezilerine devam eder. Bu gezilerden birinde “Gdgsiiniin
genisledigini duyuyordu delikanli. Kalbi, i¢ine sigmiyor, biiyiiyor, bedenini
kusatiyor, giderek gordiigii tiim nesneleri i¢ine” (Yalsizuganlar, 2005: 247)
aliyordu. Bu genisleme onun da Gezgin gibi varligin 6zline ulastigini, esyanin
sirrm1 kavradigimi - gosterir.  Gezgin, Celaleddin’den aldig1 tiim sirlart da
Sadreddin’e aktarir.

1.4. Tasavvuf ile Felsefe: Evet ile Hayir

Islam diisiince geleneginde felsefe ve tasavvuf, varligi ve hayati insani boyutta
anlama isinin farkli iki yontidiir. Felsefeyi sadece maddi diinyayi algilamaya ¢alisan
bir disiplin olarak gérmek yanlis bir diisiincedir. Nitekim “felsefe tarihinde sezgiyi,
mistisizmi aklin Oniine koyan filozoflarin sayis1 kiiciimsenemeyecek miktarda
coktur.” (Toku, 2000: 211). Bu nedenle felsefe ile tasavvuf iliskisi yadsinamaz.
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Felsefenin bir¢ok kolu varligi rasyonel yollarla anlamlandirmay1 hedefler. Bunun
icin akli deliller 6ne siirer. Ancak tasavvufi anlayis ve mutasavviflar buna
katilmazlar. Mutasavviflar goriintiide tarif edilebilen bir alemin varligina
inanmakla birlikte onun arkasinda tanimlanamayan bir gerceklik oldugunu
diisiiniirler. Onlar1, varligin Gtesinde veya arkasinda (metafizik) bulunan giz
cekmektedir. Akiler filozoflar, varligin dizayn edilisini akli yonden gostermekle
iktifa etmeyip “Bizim bu bilgiye sahip olmakla tatmin olacagimizi da gostermek
isterler. islam diinyasinda mutasavviflar ile [akilc1] filozoflar arasindaki uzun siireli
bu tartigsma, iki grubun yapisinin farkliligi konusunda pek ¢ok seyi aciklamaktadir.”
(Leaman, 2012: 217).

Felsefe ile tasavvufun varligi anlamlandirmada birbirine benzerligi ve farkliliklarini
arastiran Neget Toku bu iliskiyi su sekilde agiklar:

“Ozellikle sufiler, tek insamin yasantisini, deneyini, hakikat arayisini ve bulma
hakkint bir ilke olarak ileri siirmekle felsefenin oOziine uygun diisen bir tutum
sergilemektedirler. Genel olarak tasavvufta, akil yiiriitmeye ve akla karsi olan ve
aklin yerine kalbi koyma yoniinde bir israr agik¢a goriiliir ise de burada soyle bir
ayrim yapmak gerekir: O da karst ¢ikilan hususun, Aristoteles¢i tiirden bir akil
yiiriitmeye, yani aklin analitikdiskursif kullanimina oldugudur. Ancak, analitik
aklin yerine mistik, ama yine entelektiiel bir sezgiyi koymak, bu karsi ¢ikisi, mutlak
bir karsi ¢ikis degil, kendisini akilsallik planinda hakli ¢ikarmaya ¢alisan bir karst
¢ikis olarak gostermektedir. O halde tasavvufi diisiincede hem teorik hem de pratik
acidan felsefi bir yon, felsefi bir nitelik vardir, demek yanlis olmasa gerektir.”
(2000: 211).

Asagida da belirtildigi gibi felsefeci, esyanin varolus nedenini akil yoluyla
kavramaya calisirken gonlii ihmal ettigi icin maddenin 6tesini kavrayamaz. Ancak
mutasavvif iki kelime ile tiim bu gizi agiklar. Bu iki kelime: Evet ile hayirdir.

Gezgin romaninin sahislar diinyasinda birkag filozof da vardir. Bu filozoflar
varhigin anlamin sorgulamada Ibnii’l Arabi’den farkl1 yollar denerler. Yukarida da
aciklandigr gibi Gezgin, mutasavvif olmasina karsin tasavvuf felsefesi olarak
tanimlanabilecek derecede felsefi birikime sahip biridir'?. Nitekim romanin bazi
boliimlerinde onun felsefi ¢ikarsamalarna ornekler verilmistir. Topraga dair
aciklamalarin yapildig1 boliimde Ibnii’l Arabi’nin akil yiiriitme yetisinin genisligi
gosterilir. Gezgin, tiim yaratiklarin topraktan yaratildigini, topragin goge atilinca
tiim alemin var edildigini ifade eder. Bu akil yiiriitme isinde alemi hem akil hem
gontl goziiyle miisahede esastir: “Egildi yerden bir avug toprak aldi, zerrelerine
bakti. I¢i 1s1kliyd: topragm. Goge firlatti. Oradan bulut, yildiz, ay ve giines
sozctkleri dokildii.” (Yalsizuganlar, 2005: 38).

Varligin anlanu {izerine kafa yoran Gezgin, ormanda gezerken agaclarin arasinda
pis kokulu bir cisim goriir ve onu eline alir. Elindeki pis kokuyla dergaha gelir. Bu

10 Bu konuda bir kaynak icin bkz. A. E. Afifi (1975). Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, gev.
Mehmet Dag. Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 189 s.
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sirada dergahta seyh, noktadan bahsetmektedir ve noktanin, her seyin 6zii oldugunu
anlatmaktadir. Oradaki miiritlerden biri pis kokuyu nicin dergdha getirdigini
Gezgin’e sorar. Gezgin, “Madem Allah boylesi pis kokulu bir seyi yaratmaktan
cekinmemis, ben ni¢in tagimaktan ¢ekineyim.” (Yalsizuganlar, 2005: 49) cevabini
verir. Buna gore Yaratici’nin yarattig1 her seyde bir hikmet oldugu ifade edilir. Bu
durum bir yoniiyle varligin anlamini felsefi bir tarzda ¢6zme ¢abasidir.

Roman, Gezgin’in, babasinin arkadasi olan Filozof’u ziyaretinde soyledikleri ile
baglar ve biter. Endiiliis’lin taninmis ve saygideger bir diisiiniirii olan Filozof yash
biridir. Evinin biiylik bir boliimii kitaplarla dolu olan Filozofun Yunancadan
Arapgaya c¢evrilmis cok sayida eseri vardir. Romanda adi belirtilmese de bu
filozofun Ibn Riisd oldugu bilinmektedir. Messai (Aristo felsefesine bagl)
felsefecisi olan Ibn Riisd, heniiz on bes yasinda olan Ibnii’l Arabi ile goriisme
talebinde bulunmustur. Mahmut Erol Kili¢’in c¢alismasinda on bes yasinda
goriistiikleri anlatilirken (2009: 28) Gezgin, romanda o siralar on dokuz yasinda bir
geng olarak tanmitilir. Bu bulusmada onunla Filozof arasinda uzun bir sohbet
gerceklesmez. Filozof, zihninde tasavvur ettigi sorular diigiinerek Gezgin’den bir
cevap bekler. Gezgin hicbir 6n giris konugmasi olmadan “Evet” der. Bu “Evet”
Filozof’a gére Gezgin’in, onun diisiincelerini onamasi demektir. Ancak Gezgin’in
cevabi Filozof’un bekledigi gibi degildir. Bir siire sonra “Hayir” deyince Gezgin,
Filozof ona “Ilahi esin ve aydinlanmayla ulastigin sonug nedir, daha acik konusur
musun?” seklinde bir soru sorar. Gezgin, “Evet ve Hayir” diyerek “Bugiine degin
yasadiklarimdan 6grendigim sey bu iki kelimedir.” (Yalsizucanlar, 2005: 9)
cevabini verir. Bunun lizerine Filozof tek gii¢ sahibinin Allah oldugunu fisildar.
Gezgin’in cevabi Filozof’ta bir aydinlanma saglar. Her sey inkar ile ikrar arasinda
olup bitmektedir ve Filozof ikrari tercih eder.

Bu, Gezgin’le Filozof’un son kez goriismesidir. Gorligme Hz. Muhammed’in
hicretinden bes yiiz doksan yedi y1l sonra ger¢eklesmistir (Kilig, 2009: 29). Gezgin,
Filozof u bir kez daha yakaza halinde goriir ve onun, akli ¢ok dne ¢ikarmasinin ilahi
gizleri gormesine engel oldugunu ifade eder. Romanin son sayfasinda tekrar bu
konusma animsatilir. Gezgin’in 6grencisi Sadreddin Konevi, seyhine, “Bu bereketli
Omriiniizde ilahi ilhamla edindiginiz bilgiyi bana bir climle ile 6zetleseniz, ne
dersiniz?” diye sorunca Gezgin, yillar 6nce Filozof’a verdigi cevabi hatirlar: “Evet
ile hayir!” (Yalsizuganlar, 2005: 256). Gezgin, donemin iinlii filozoflarindan
Siihreverdi ile mektuplagmasinda da aklin asil gercegi gormesinin mimkiin
olmadigini belirtir.

Romanda, Gezgin yukarida anlatilan goriismeden sonra Endiiliis’iin 6nemli
sehirlerinden biri olan Isbiliyye’de (Sevilla) baska bir filozofla daha karsilasir.
Dergahta peygamberlerin mucizelerini inkér eden filozofla orada bulunan dervisler
arasinda peygamberlerin mucizesi konusu tartisilir. Filozof, Kur’an-1 Kerim’de
Nemrut tarafindan atese atilan Ibrahim’i atesin yakmadig1 “Ey ates! Ibrahim’e serin
ve selamet ol!” (21/68) seklinde agiklanmistir, diyerek bu ayette kastedilen atesin
Nemrut’un 6fkesi oldugunu iddia eder. Ciinkii esyanin tabiatina gore ates yakar.
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Onun bu iddiasina kars1 orada bulunan dervislerden biri mangalda bulunan kozden
bir parca alip kendi giysisinin yakasina birakir ve Filozof’a atesi eline almasini
sOyler. Dehsetten irkilen Filozof elinin yandigini sdyleyip atese dokunamaz. Ciinkii
Gezgin’e gore filozoflar “Allah’in sey’ler iizerindeki etkisini anlamak igin
akillarindan bagka bir arac1” (Yalsizucanlar, 2005: 186) kullanmazlar. Bu goriisme
vesilesi ile mucizeye akil yoluyla inanmanin imkansiz oldugu belirtilir. Her iki
filozofla goriismede esas mesele aklin manevi meseleleri ne kadar
aciklayabilecegidir. Gezgin’e gore akil, manevi diinyanin sirlarin1 anlayamaz.
Dolayisiyla akil maddi olani, géniil manevi olan1 anlar.

Sonuc¢

Islami Tiirk edebiyat: biiyiik bir cografyay ve kiiltiirii kapsayan bir edebiyattir. Bu
edebiyatin belirli bir donemle sinirli tutulmasi elbette diisiiniilemez. Nitekim Tiirk
sair ve yazarlart adim Islami Tiirk edebiyati olarak nitelendirmese de onun
hususiyetlerini edebi eserlerinde kullanmaya devam etmislerdir. Orhan Pamuk, Elif
Safak, Ihsan Oktay Anar, Mustafa Kutlu, Sinan Yagmur, Nazan Bekiroglu ve Aydin
Hiz gibi romancilar eserlerinde tasavvufu kullanmislardir. Bu yazarlar arasinda
Sadik Yalsizuganlar da yer alir.

Yalsizuganlar, bu makalede degerlendirilen Gezgin romaninda sadece ibnii’l
Arabi’nin tasavvufi yolculugunu ele almakla kalmamuis, Islam diinyasinin manevi
onderlerini de islemistir. Bu dnderler sira dis1 yasam ve fikirleriyle 6ne ¢ikarlar.
Materyalizmin yayilmaya basladigi 20. yiizyilda insanin ruhi tarafi ihmal edilmis,
0, tamamen bir madde olarak degerlendirilmistir. Nitekim roman tiiriiniin ortaya
cikmasit da ayni yiizyilla rastlar ve onu sekillendiren sey de maddeciliktir.
Goriilmiistiir ki insan sadece maddeden ibaret degildir. Ten kafesine kilitlenen
insan1 bu hapisten kurtaracak gii¢ siiphesiz ki maneviyattir. Iste tasavvuf yer yer
anlasilmasi zor hadiselerle de olsa insani1 ruhi bir yolculuga ¢ikarir. Bu yolculukta
roman tlirii 6nemli bir etkiye sahiptir.

Gezgin romaninda bu manevi yolculuk Islam diinyasinda énemli sahislarla birlikte
yapilir. Yani Ibnii’l Arabi’nin manevi yolculugunun esas tetikleyicileri onun
okuyarak veya dinleyerek 0Ogrendigi sahislarin manevi hikayeleri ya da
menkibeleridir. Ancak romanin dilinin yer yer simgeselligi bu yolculugun
anlasilmasini ve kavranmasini zorlastirsa da bu roman, Tiirk edebiyatinda manevi
hayata manevi diinyamizin sahislar1 iizerinden 1s1k tutmaya calismaktadir.
Tasavvufi malzemeyi isleyen Gezgin romani ve tasavvufla ilgili diger romanlar,
tiirii sadece maddi asklarin bir sigmagi olmaktan ¢ikarmis ve Tiirk toplum tarihinin
onemli bir unsuru olan manevi diinyay1 ve manevi yonleriyle 6ne ¢ikan sahislari
yasatmaya, hissettirmeye calismistir. Tiirk Islam toplumunda cok etkili olmus
manevi Onderlerin ve tarikatlarin islenmesi, tasavvuf felsefesinin ornekleri ile
eserin siislenmesi mithimdir. Bu yoniiyle Gezgin romanimin Tiirk romani i¢inde
onemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir.
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Romanda secilen sahislarin neredeyse tamamu Islam tarihinde bilinen ve Islam
toplumunda etki birakmis manevi yonleriyle 6ne ¢ikmis sahislardir. Bu sahislarin
fiziksel 6zelliklerinden ziyade 6ne ¢ikan manevi vasiflar izerinde durulmustur. Bu
da yazarin, maddeden ziyade ruhu ortaya koyarak ruh yolculugunun, bireyin
yasaminda nasil bir degisim gerceklestirdigini gostermeye c¢alistiginin ispatidir.
Ancak bunu yaparken tasavvufun sembolik dilinin kullanilmasi eserin okunmasini
zorlagtirmigtir. Bununla birlikte tasavvufi dili bir malzeme olmaktan ¢ikarip bir
hayat bi¢imi olarak kurgulamasi bu romani degerli kilar.

Romanda adi gecen ve hikdyelerine deginilen sahislar Islam tarihinde yasamis
gercek sahislardir. Ancak bu sahislarin romanda gercek hayatlari ile birebir
ortiistigli sdylenemez. Romanda daha c¢ok onlar hakkinda anlatilan menkibevi
yasamlarin bazi kesitleri degerlendirilmis, Ibnii’l Arabi’nin manevi yolculuguna
yaptiklar1 etkiler belirginlestirilmistir. Bunda yazarin, sahislarin hayatlarindan
ziyade onlarin manevi etkilerini 6ne ¢ikarma arzusu etkili olmustur.
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BABIL’DEN OTEYi SECEN SOKAKTAKI ADAM’IN
YAPISALCI ELESTIRi BAGLAMINDA
COZUMLENMESI
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Ozet

Yapisalct elestiri, edebiyat sanatmin kendine 6zgii bir sistemi ve bu sistemi diizenleyen kurallari
olduguna inanmaktadir. Yapisalcilik; yazar, tarih ve metin dig1 gercek diinya yerine sadece
metinle, metnin yapist ile ilgilenir. Metnin yapisina yonelerek, metni kesitlere boliip derin anlami
kesfederek eserin diinyasina girmek yapisalci elestirinin amacidir. Dolayisiyla odak edebl metnin
kendisidir. Yapisalcilar metni bir ciimle olarak diisiiniir ve bu ciimleyi 6gelerine ayirarak, 6gelerin
islevini ortaya sererek yapitin daha iyi anlasilacagini savunurlar. Buna gore, bir biitiinii oldugu gibi
kavramanin zorlugu karsisinda parcalara ayirarak anlamak daha kolaydir. Yapisalcilik, kaynagini
Ferdinand de Saussure’iin dilbilim goriislerinden ve Rus bicimciliginden almaktadir. Edebiyat
diinyasinda ise yapisalcilig1 baslatanlar: Roland Barthes, Claude Bremond, Gérard Genette, Bulgar
asilli Tzvetan Todorov ve A. J. Greimas gibi elestirmenlerdir. Attila iThan, farkl1 edebi tiirlerde pek
cok eser vermis, ¢agdas Tiirk edebiyatiin iiretken yazarlarindandir. Bu ¢alismada Attila iThan’m
ilk romani olan Sokaktaki Adam, yapisalci elestiriye gore incelenerek romandaki derin anlamlar
tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yapisalcilik, Attila iThan, Sokaktaki Adam

THE ANALYSIS OF THE “MAN IN STREET” WHO CHOSE BEYOND BABYLON IN
THE CONTEXT OF STRUCTURALIST CRITICISM

Abstract

Structuralist criticism believes that the art of literature has its own system and the rules regulating
this system. Structuralism is only interested in text and the structure of text, rather than the author,
history, and real world outside of text. Turning to the structure of the text, dividing the text into
sections and entering the world of the work by discovering the deep meaning is the purpose of
structuralist criticism. The focus is therefore on the literary text itself. Structuralists think of the
text as a sentence and argue that by dividing this sentence into its elements, the function of the
elements will be better understood. Accordingly, it is easier to understand a whole that is divided
into parts in the face of the difficulty of grasping a whole as it is. Structuralism has its origin in
Ferdinand de Saussure's views of linguistics and Russian formalism. In the literary world, the
initiators of structuralism were critics such as Roland Barthes, Claude Bremond, Gérard Genette,
Tzvetan Todorov and A. J. Greimas. Attild ilhan, who has produced many works in different
literary genres, is one of the most prolific writers of contemporary Turkish literature. In this study,
Attila Tlhan's first novel, The Man on the Street, will be examined according to structuralist
criticism and the deep meanings in the novel will be determined.
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Giris
Yapisalcr elestiri, esasen Ferdinand de Saussure’ilin teorisine dayanan ve zamanla

bircok bilimde bir akim haline gelen yapisalciliktan tiiremis bir elestiri tipidir
(Huyugtizel, 2019, s.541).

Yapisalc1 elestirinin  baglangici, Ferdinand de Saussure’iin yirminci ylizyil
baslarinda Cenevre Dil Okulunda dil iizerine yaptig1 ¢alismalarima ve Genel
Dilbilim Dersleri isimli calismasina dayandirilir. Diger beslendigi kaynak ise Rus
bicimciligidir. Yapisalcilik edebiyattan felsefeye, siyasetten matematige kadar
hayatin hemen her alaninda kullanilan bir kuramdir. Jacques Lacan bu kurami
psikanalize, Levi-Strauss antropolojiye, Michael Foucault bilgi ve kiiltiir
arkeolojisine, Jacques Derrida felsefi metinlere, Propp Rus masallarina
uygulamigtir (Kolcu, 2019, s.261). Edebiyatta yapisaleihik 1960°I1 yillarda
Fransa’da Roland Barthes, Gérard Genette, Claude Bremond, A. J. Greimas ve
Tzvetan Todorov gibi edebiyat bilimciler tarafindan baslatilmistir (Kolcu, 2019, s.
261).

Yapisalcilik, metnin yapisini inceler. Yazarin hayatint ya da metnin yazildigi
donemin ozelliklerini dikkate almaz. Metni eklem yerlerinden ve islevlerini goz
Oniline alarak parcalara ayirir. “Erek, yazarin degil, yapitin diinyasina girmektir.
Metnin icerigine tutarli bir yorum getirebilmek isinde elimizdeki tek ipucu
kendisi, bi¢imidir” (Bayrav, 1999, s. 55). Bu yiizden asil olan metin ve metnin
parcalaridir. Yapisalcilara gére metnin altindaki derin yapiy1r ve derin anlami
gorebilmek i¢in metin eklem yerlerinden parcalara ayrilmali. Yani metin bir
ciimle gibi diisiiniilmeli, bu ciimle dgelerine ayrilmalidir. Ozetle, Berna Moran’in
da belirttigi gibi “Yapisalcilik, yiizeydeki birtakim fenomenlerin altinda, derinde
yatan bazi kurallarin ya da yasalarin olusturdugu bir sistemi (yapiy1) aramaktir”
(Moran, 2020, s. 186).

Edebi eser incelemesinde ¢esitli metotlar ve elestiri yontemleri kullanilmaktadir.
Bunlar eserle birlikte eserin meydana geldigi mekan, tarihi, sosyal sartlari, yazari,
okuru esas alan incelemelerdir. Serif Aktas’a gore “Edebiyat ilmi diye bir ilmin
varligini kabul eden ve bu ilmin kendine has bir ¢aligma sahasi oldugunu diisiinen
insan, eseri bagimsiz bir hadise olarak ele almak, onu kendi sistemi ic¢inde
incelemeye gayret etmek zorundadir. Ciinkii edebiyat ilminin ugrasacag: asil saha
edebi metnin kendisidir” (Aktas, 1991, s. 10). Dolayisiyla incelemelerin odagina
edebi metnin kendisi konulmalidir. “Edebiyat eserini de biitiin diger dil {irtinleri
gibi bir inga olarak kabul eden ve bu insay1 meydana getiren mekanizmalarin da
diger biitlin bilimlerin nesneleri gibi siiflandirip incelenebilecegini fark eden
yapisalcilik, gevsek 6znel gevezelikleri bertaraf etmistir” (Eagleton, 2018, s. 130).
Siiheyla Bayrav’in ifadesiyle edebi eseri odak kabul eden “Yapisalcilik, metni
parcalara bolerek, pargalar1 yeni bir diizene gore birbirlerine yaklastirarak ele
aldig1 nesneyi bastan kurmaya ugrasir. Roland Barthes’in deyimiyle yapisalcilik,
her seyden Once bir islem yapmadir. Metni parcalara bolme, sonra onu yeniden
kurma isleminden beklenen sonug, nesnede once fark edilemeyen, gozden kacan
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yanlari, anlamlar1 agiga ¢ikarmaktir. Metnin c¢atisin1 kuran goérevlerin bulunup
diizenlenmesi bir gramer olusturur” (Bayrav, 1999, s. 59). Boylece bi¢im
bakimindan incelenen eserin igerigi daha iyi anlasilacaktir. Yapisalcilik kuraminin
metni pargalara bolmesi ve bu pargalari yeni bir diizene goére birbirine
yaklastirarak yeniden kurmaya calismasi, edebi eserin altinda yatan derin anlami
gostermesi bakimindan okura fayda saglamaktadir.

Tahsin Yiicel de yapisalciligi bir agiklama yontemi olarak tanimlar ve bu
aciklama yontemini digerlerinden farkli kilan 6zellikleri su sekilde siralar:

1- “Oncelikle Yapisalcilik, inceleme konusunu daha diizgiin bir
ifade ile inceleme nesnesini ‘kendi basina ve kendi kendisi icin’
yeterli sayar.

2- Ele aldig1 ‘nesne’nin, kendi i¢inde yer alan o&gelerinin
birbirleriyle olan iliskilerinden olugsmus bir ‘dizge’ oldugunu
kabul eder.

3- Yukarnidaki maddelerin bir sonucu olarak ‘nesne’nin art
siiremlilik icinde degil de es siiremlilik iginde incelenmesi
gerektigini varsayar. Ciinkii ‘nesne’ kendinden 6nce var olan veya
kendi zamaninda bulunan diger nesnelerden, etkilerden ayr1 bir
olusumdur, yapidir” (Yiicel, 1999, s. 141).

Yapisalciliga destek olan Saussure’iin gdstergebilim kuramini kisaca agiklamak
gerekirse; gosteren (isaret eden) ve gosterilen (isaret edilen) ayriminin yapildig
ifade edilebilir. Buna gore dil sistemi iginde yer alan sozciikler bir seyi, nesneyi,
kavram isaret ettikleri icin birer gdsterge durumundadirlar. Isaret edenin temsil
ettigi, yerine gectigi soyut kavram ve fikir ise okuyucuya gosterileni vermeyi
amaclar. “Yapisalciligin 6zglinliigii, gosteren {izerinde 1srarla durmasindadir.
Inceleme nesnesi olarak gdstereni, gdsterdigi seyden yalitilmis olan bir 6n islemi
igerir. Clinkli yapimin temel yeri, gosterenlerin kendi aralarinda diizenlenme
yeridir” (Jameson, 2019, s. 105). Buna gore, dil bir sistemdir. Bu sistemin
Ozelliklerini, Saussure’iin yaptig1 ayrimlari toparlayarak soyle 6zetleyebiliriz: Bir
sistem, 0gelerin bir y1gin1 degil, her seyden 6nce tutarl bir biitiindiir. Sistem soyut
ve toplumsaldir; somut ve bireysel olan so6zii denetler. Sistem saymacadir, yani dis
gerceklikten bagimsizdir. Sistemde 6nemli olan, 6gelerin tek baslarina kendi 6z
varliklar1 degil, sistem ig¢indeki islevleridir. Baska bir deyisle sistemi meydana
getiren, 0geler arasindaki bagmtilardir (Moran, 2020, s. 188). Bu bagintilar edebi
eserde yapiy1 olusturmaktadir. Yap1 birimleri ise vaka, anlatici, zaman, mekan,
kisiler olarak siniflandirilabilir.

Tiim bu bilgiler 15131nda Attila Ilhan’in Sokaktaki Adam romani, yazildig
donemdeki toplumun ve bireylerin, aydinlarin hayata bakismi daha iyi
cOziimleyebilmek amaciyla yapisalct kurama gore incelenecektir.
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1. Sokaktaki Adam

Tiirk edebiyatinin 6nemli yazarlarindan olan Attild Ilhan, derin bir birikimin
iirlinli olan calismalariyla Tiirk edebiyat ve diisiince diinyasina 6nemli katkilarda
bulunmustur. Sadece romanlar1 ile degil senaryo metinleri, siirleri, anilari,
Oykiileri, diisiince yazilariyla topluma yol gosterici olmustur.

Attila Ilhan’mn tespitiyle Kurtulus Savasi sonrasinda Batililasmak egilimi bas
gostermis, eski kaliba yeni bir boya siirlilmeye calisilmistir. Bu asamada
yetistirilmeye calisilan Cumhuriyet insani topluma ve kendine yabancilagmis,
kotiimser aydin tipi haline gelmistir. Sokaktaki Adam, Hasan’in kimliginde bu
kotiimser aydin tipini anlatmaktadir (ilhan, 1981 s. 309).

Roman ilk kez Sokaktaki Adam- ve seni Babil’den éte gotiirecegim adiyla Pazar
Postasi’nda 9 Mart 1952°de tefrika edilmis olup 1954 yilinda da Se¢ilmis
Hikayeler Yaymlar1 arasinda kitap olarak yayimlanmistir. Kitabin son baskisi
2020 yilinda Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlar1 arasinda ¢ikmistir. Yazarin
Zenciler Birbirine Benzemez ve Kurtlar Sofrasi adli eserleriyle birlikte bir
liclemeyi olusturan roman, Attila ilhan’in eski esi Biket Ilhan tarafindan 1995
yilinda filme de ¢ekilmistir.

Romandaki olaylar; kotiimser, kendine ve topluma yabancilagmis aydin tipi olan
Hasan’1n etrafinda ge¢mektedir. Hasan, {iniversiteyi birakarak gemilerde kamarot
olarak calismaya baslar. Calistigi gemi Istanbul’a gelir ve yaklasik iki hafta
siireyle Istanbul’da kalir. Bu siire icerisinde arkadasi Yakub ile Marsilya’dan
getirdikleri kagak kiirkleri Leon ve Nubar’a teslim etmek isterler ancak Nubar’in
polis tarafindan yakalanmasi nedeniyle teslimat konusunda sikint1 yasarlar.
Kiirkleri teslim edebilmeleri i¢in Triyandifalos Ahmet tarafindan hayat kadini
Meryem’in evi adres gosterilir. Hasan boylece Meryem ile tanisir aralarinda bir
iliski baglar. Meryem ile gittikleri bir eglence mekaninda Hasan’in {iniversiteden
arkadas1 Selami ile karsilasirlar. Selami onlara Hasan’in ayrildigi sevgilisi
Ayhan’dan bahseder. Hasan ¢ok iiziiliir, iiniversiteye Ayhan’t goérmeye gider.
Onunla goriislir ve en son goriistiiklerinde ise ayrilirlar. Hasan’in topluma ayak
uyduramamasi sonucu bilincinde parcalanmalar olur ve Antonio ortaya ¢ikar.
Geminin Istanbul’dan ayrilacagi gece Yakub ile gemiye donerken sokak
kavgasina bilerek karisir. Bu kavgada bigaklanir, gece bekgisine kagake¢ilig: tek
basina yaptigini sdyleyerek hayatini kaybeder.

2. Yapisalci Elestiri Baglaminda Sokaktaki Adam
2.1. Sekil Ozellikleri
2.1.1. Vak’a — Olay Orgiisii

“Vak’a herhangi bir alaka ile bir arada bulunan veya birbiriyle ilgilenmek
mecburiyetinde kalan fertlerden en az ikisinin karsilikli miinasebetlerinin
tezahiiriidliir” (Aktas, 1991, s. 48). Fertlerin birbirleriyle kurdugu iletisimin her
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bir pargasi bir vakadir, yani metin halkasidir. Yazar tarafindan yirmi iki parcaya
ayrilmis olan Sokaktaki Adam’in olay orgiisii “tek bir zincir halinde nakledilen
vaka tiplerinden” (Aktas, 1991, s. 76) olusmaktadir. Olay orgiisii, kisilerin
eylemleriyle iliskili oldugundan romanin olay Orgiisii birimleri su sekilde
gosterilebilir:

1- Hasan’1n {iniversiteyi birakarak kamarot olarak ¢alistig1 gemiyle Istanbul’a
gelmesi.

2- Hasan’in Marsilya’dan kagak yolla getirdigi kiirkleri alicilara teslim etme
cabasi.

3- Yakub’un alict olan Nubar’in polis tarafindan yakalandigini1 6grenmesi ve
Hasan’a haber vermesi.

4- Hasan’in kagak kiirkleri alicilara teslim etmek icin 1srar etmesi.

5- Leon’un yakalanma korkusuyla, kagak olarak getirilen kiirklerin parasinin

O0denmesi sartiyla geri gotiiriilmesini Triyandifalos Ahmet araciyla Hasan’a
iletmesi.

6- Hasan’in Leon’un teklifini reddetmesi.

7- Triyandifalos Ahmet’in Hasan’i1 kacak kiirkleri, bir hayat kadini olan
Meryem’in evinde teslim etmeye ikna etmesi.

8- Ahmet’in Meryem’i kiirkleri teslim alma konusunda ikna etmesi.

9- Kiirklerin gece vakti gemiden ¢ikarilmast.

10-  Hasan’in Meryem’in evine gidip kiirklerin parasini almasi.

11-  Hasan’in Meryem’in evine tekrar gelmesi ve birlikte eglenmek i¢in disari
¢ikmalari.

12-  Eglendikleri yerde Hasan’in iiniversitedeki arkadasi Selami ile

karsilagsmalari, Ayhan’dan bahsetmesi iizerine Hasan’in eglence mekanini terk
edip Meryem’in evine gitmesi.

13- Hasan, Meryem, Leon ve Hrisula’nin Bogaz’da yemek yemeleri.
14-  Hasan’in sarkili bir kahveye gidip ge¢misiyle yiizlesmeye baslamasi.
15-  Hasan’in Meryem’in evine gitmesi ve Meryem ile tartismalari.

16-  Hasan’in Triyandifalos Ahmet’in polis tarafindan yakalandigin1 gazeteden
O0grenmesi.

17- Topluma ayak uyduramayan Hasan’in bilincinde pargalanmalar olmasi1 ve
Antonio’nun ortaya ¢ikmasi.

18-  Hasan’in yarida biraktig1 liniversiteye gitmesi ve Ayhan’a rastlamasi.

19-  Ayhan’in Hasan’1 evine davet etmesi ve Hasan’in Ayhan’in evine gitmesi.

20-  Hasan’in Ayhan ile bir defa daha bulugsmasi ve bu bulusmada Ayhan’a
veda etmesi.

21-  Hasan’in Leon’un Filistin’e gittigini Meryem’den 6grenmesi.

22-  Hasan’in sokak kavgasma bilerek karismasi, kavgada bicaklanmasi,
bekciyi tamik gostererek kagakeiligi tek basmna yaptigini anlatmasi ve OSlmesi
(Ozher, 2009, s. 55).
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Olay orgiisii, Hasan’in topluma yabancilasmasi ve diger roman kahramanlariyla
iligkileri etrafinda sekillenmistir. Topluma ayak uyduramayan Hasan, en sonunda
bilingli bir sekilde 6liimii secerek toplumdan ve hayattan tamamen ayrilmaistir.

2.1.2. Zaman

Romanda oykiileme zamani ve olay zamani i¢ ige gecmistir. Anlatilan olaylarin
Ikinci Diinya Savasi’ndan sonraki dénemlerde yasandigi “‘Harp bitsin her sey
ucuzlayacak’ diyoruz. Harp bitiyor, bir yenisi basliyor, hi¢bir sey ucuzlamiyor”
(ilhan, 2020, s. 63) ciimlesinden ve Leon’un “Ama diisiin bir kere, simdiye kadar
yeryiiziinde bir Musevi devleti yoktu; herkes her yerdeydi, ben buradaydim, lakin
simdi var, ben yine buradayim. Olur mu?” (Ilhan, 2020, s. 123) seklinde gitmek
istedigi Israil devletinin o siralarda kuruldugunu séylemesinden, anlagilmaktadir.
Israil devleti 14 Mayis 1948’de kurulmustur. Dolayisiyla romanin yazilma zamani
bu yillar sirasinda olup 9 Mart 1952°de Pazar Postasi’nda tefrika edilmistir.

Zamana dair bir diger gosterge “Allah m1? Ben Allah’ima inanirim. Ezanlar
Tiirkce okunurken de inanirdim” (ilhan, 2020, s. 64) ciimlesidir. Buradan ezanin
artik Tiirkce okunmadig1 anlasilmaktadir. Yani olayin yasanildigi zaman 1950’1
yillarin basidir. Bu gostergenin isaret ettigi derin anlam ise donemin devlet
politikasinin insanlar iizerindeki etkisidir. Dinin ve inanglarin kullanilan dil ile
degismeyecegi anlatilmak istenmistir.

Romanda olaylar zamanin kronolojik yapisini bozmayacak sekilde geri doniisler
ve ileriye gidislerle anlatilmistir. Bu Hasan’in psikolojik durumuyla da alakalidir.
Hasan, Istanbul’a geldiginde Rose Marie ile yasadiklarina ve aralarinda gegen
konusmalara ya da Ayhan ile bir okul bah¢esinde ¢ocuklarin sarki soyledigi anlara
sik sik geri doner. En sonunda da bilincindeki kopmalarla zaman kavrami Hasan
i¢in silinir.

Olay akis1 sirasinda ise zamanla ilgili olarak, “aylardan kasim”, ‘“sonbahar
yapraklarini savuruyor”, “sonbahar giinleri”, “hazan mevsimi”, “ertesi gece”,
“ertesi glin” gibi ifadeler kullanilmistir. Buradan olay zamaninin kasim ayimda
basladigr anlagilmaktadir. Zamanla ilgili verilen bu tamlamalar, hiizniin,
yalmzligin gostergesi olarak kabul edilebilir. Hasan’in yalmizliginin siddeti bu
tamlamalarla pekistirilmistir.

Kasim ayinda baglayan olay zamani iki ya da ii¢ hafta stirmiistiir. Bu zaman dilimi
Istanbul’a geldikten bir siire sonra Yakub’un agzindan aktarilan “Ha, simdi
samandiraya bagladik, yiik bekliyoruz. Allah bilir, iki haftay1 bulacak” (ilhan,
2020, s. 64) seklindeki climleden anlagilmaktadir.

Gostergelerin isareti ile tespit edilen derin anlam, savasin ve savas sonrasinin
tilkede bunalima, ge¢im sikintisina sebep olmasi, orta halli ziimrenin Bati
taklit¢isi olmasi, aydin kimligi tasimasi gereken insanlarin toplumsal ¢evreleriyle
celisip memleketle baglarinin ¢6ziilmesi ve en sonunda da memleket kosullarini
kavray1p fikir birligi yapmak basiretini gosteremeden yok olup gitmesidir.
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2.1.3. Mekan

“Kurmaca bir eserde mekanin da kurmaca olmasi dogaldir. Olay Orgiisiini
meydana getiren halkalarin mahiyeti ve ona eslik eden kisilerin iginde
bulunduklar1 sartlar bu kurmaca mekanin sekillenmesine etki eden
faktorlerdendir” (Aktas, 2013, s. 64). Bu baglamda, mekanlarin cogunda Hasan’in
icinde bulundugu “can sikintis1” gozle goriiliir hale gelmektedir. Ciinkii Hasan
bulundugu higbir ortamda mutlu olamayan “Ne istemedigini bilen ama ne
istedigini bilmeyen, miithis bir can sikintisina” sahip olan, kendisini “insan haline
gelmis sikinti” (ilhan, 2020, s. 82) olarak niteleyen topluma yabancilagsmis bir
aydin tipidir. Dolayisiyla ruh hali romandaki mekanlara da yansimistir. Roman
boyunca devam eden “can sikintis1” 6nemli gostergelerden biridir. Bu gostergenin
isaret ettigi derin anlam, Hasan’in kendini hi¢bir yere ait hissedememesi,
yabancilagsmasinin zaman gegtik¢e artmasidir.

Romanda olaylar uluslararasi sularda sefere ¢ikan bir gemide baslar ve geminin
Istanbul’a gelmesi ile Istanbul’da devam eder. Istanbul’un Bakirkdy, Tophane,
Findikli, Taksim, Dolmabahge, Beyoglu, Kapalicarsi, Bostanci, Biiyiikada,
Emirgan, Kiiciikksu, Yenikdy, Beykoz, Pagabah¢e, Vanikdy gibi mekanlari
romanda ge¢cmektedir. Bunun disinda Yakub ile gittikleri genelev, meyhane,
kahvehane gibi mekanlar, {iniversitenin kantini, Ayhan’in evi, Meryem’in evi,
Ahmet ile gittigi muhallebici ve gemi diger mekanlardir. Mekanin Hasan’in
etrafinda sekillendigi goriilmektedir.

Hasan, geminin Istanbul’a girmesiyle * Istanbul’u dehsetli bir can sikintis i¢inde”
(Ilhan, 2020, s. 26) bulur ve “Istanbul baska sikint1. Ben bu sehri sevmez degilim.
Ne var ki bir seyi, bu sey ister bir sehir, ister bir kadin olsun, sevmek yetmez;
onunla ilgilenmek, onunla kaynasmak, onu kendine ait bir seymis gibi hissetmek
gerekir” (ilhan, 2020, s. 27) der. Istanbul’a ait hissedemez kendini, Istanbul’dan
uzakta Istanbul’a geldiginde sikintismin bitecegini sanirken Istanbul’a geldiginde
sikintisinin bitmedigini goriir. “Istanbul’a gelmeden, Istanbul’dan uzak oldugum
i¢in sikildigimi santyorum. Simdi Istanbul’da, Beyoglu’nun siislii ve gosterisci
kalabalig1 arasindayiz. Bu defa, buraya geldigim icin sikildigima eminim” (ilhan,
2020, s. 31). Hasan, bulundugu higbir yere ait olamamanin sikintisin1 yasar ve
bulundugu yerden kagmak, kurtulmak ister.

Hasan’in yasadigi bu “can sikintis1” genellikle kapali mekanlarda devam eder,
sikismis ve higcbir yere sigamaz olmustur. Bu durum en ¢ok Meryem’in evine
gittigi anlarda yasanir. “Aramizdaki soguklugu, elimi uzatsam, kalip kalip
tutabilirdim. Basim agriyordu. Hele sakaklarim! Buradan gitmeliydim. Buradan
bir gidebilsem” (ilhan, 2020, s. 79) diye diisiinerek oradan bir an 6nce uzaklagmak
istedigini hissettirir, siddetli bas agris1 ise adeta bu sikismighgm verdigi can
sikintist ile olugsmustur. Dolayisiyla kapali mekanlar ve bas agrist da sikismighgin
gostergesidir. Bu gostergelerin isaret ettigi derin anlam, Hasan’in iginde
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bulundugu yabancilagsmadir. Hasan kendi istegiyle gitmis olsa bile kendileri gibi
olamayan, seylesen insanlarin bulundugu kapali mekanlar ona tahammiil edilemez
gelir. “Bir kahveye mi girsem? Zamanlarin1 kagit oyunlarina, tavlaya, bilardonun
serseri toplarina harcayan insanlar: Saglart briyantinli otomobil tamircileri.
Tornacilar. I¢i gegmis emekliler. En iyisi, bir parka gitmeliyim” (Ilhan, 2020, s.
84). Hasan, degisik katmanlardan gelip toplumu olusturan bu insan profilinin
kendince 0zsiizliigii karsisinda onlarin arasinda bir c¢ay i¢imi siire kadar bile
kalmak istemez. Doga bile bu insan ormanindan daha sevgili, daha sefkatlidir
adeta (Sazyek, 2009, s. 13). Bu ylizden insanlarin bulundugu kapali mekanlardan
kacip dogaya siginmak ister. Doga da sevginin, sefkatin gostergesi olarak
verilmistir. Isaret edilen derin anlam ise Hasan’in siginma ihtiyacidir. Hasan, bir
zaman sonra mekandan da kopmustur. “Sanki mekéan i¢inde degil, zaman i¢inde
yastyorum” (Ilhan, 2020, s. 76) diyen Hasan kendine, topluma, zamana ve mekana
tamamen yabancilagmistir. Hasan’in siginma ihtiyact ve ait olma ihtiyaci hicbir
zaman giderilememistir.

Mekan konusundaki derin anlam, yabancilagan ve sikigmig hisseden Hasan’in ruh
halini roman boyunca vermektir. Oyle ki can sikintisi ile baslayan roman can
sikintistyla devam edip can sikintisiyla bitmistir.

Romanda 6nemli bir mekan unsuru olarak Babil bulunmaktadir. Babil, diinyay1
temsil eder. Boylece romandaki derin anlamlardan biri daha verilmis olur. Babil,
onemli bir gdstergedir. Isaret ettigi derin anlam, kisinin kendisine yabancilasmast,
iletisimsizlik ve kitle psikolojisine katilmasidir. Bu 6zelligiyle de orijinine, bir
Ibrani mitosu olan “Babil Kulesi” soylencesine sadik bir nitelik gdsterir. Bu
mitosu sdylece dzetleyebiliriz: Insanoglunun tek bir dili konustugu caglarda kral
Nimrod, Tanr1’ya insanoglunun giiciinii kanitlamak i¢in Sinar adl1 yerde bir kule
yaptirmaya girigir. Kule yiikselmeye baslar. Kralin ihtirasi bir siire sonra Tanr1’nin
gazabina ugrar. Kulenin yapiminda c¢alisan binlerce insan bir anda birbirinin
anlayamadigi yetmis iki farkli dilde konusmaya baglar. Kulenin yapimi yarim
kalir ve herkes diinyanin degisik yerlerine dagilir (Sazyek, 2009, s. 11). Tek bir
dili konusurken anlasabilen insanlar, diller degisince anlagamaz olurlar bdylece
Babil Kulesi modern ¢ag insaninda yabancilagsmanin ve iletisimsizligin simgesi
haline gelir.

Hasan’a gore Babil diinyadir ve diinya c¢irkinliklerin yasandigi bir cukurdur.
Diinyadaki insanlar da hamam bdceklerinden farksizdir. Hamam bdcekleri giizel
olan her seyi kirleten bir gosterge olarak verilmek istenmistir. Hamam bocekleri
ile verilmek istenen derin anlam, insanlarin 6zsiizlesmeleri ve kiymetli olan her
seyi kirletiyor olmalaridir. Hasan, kurtulusu hamam bdcegi insanlardan uzakta
arar ve “Siz hamambdcekleri gibisiniz. Karanlikta deliklerinizden c¢ikiyor,
ahmakca kaprisleriniz i¢in, en paha bigilmez seyleri kirletiyorsunuz. Ben
hamambécegi olmak istemiyorum” (Ilhan, 2020, s. 188) der. Diinya igin bu
sekilde diisiinen Hasan i¢in biitiin mesele Babil’den Gteye gitmektir.
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Romanda siirekli tekrarlanan ve Hasan’in aklindan neredeyse hi¢ ¢ikmayan bir
mekan da ilkokul bahgesidir. ilk baslarda Hasan iizerindeki etkisinin nedeni
anlagilamayan bu ilkokul bahgesi, Ayhan ile son bulusmalarinda gordiigi
mekandir. Bu durum Ayhan’dan 6grenilir. “Onu bir kere daha boyle gérmiistiim.
Bir okulun avlusuna bakiyorduk. Durmadan kavga ediyorduk. Ertesi giin
bulusmak igin ayrildik. Aradan seneler gecti” (Ilhan, 2020, s. 193). Ayhan ile
kavga ve Ayhan’dan ayrilis Hasan’in fakiilteden ve hayatindaki her seyden
vazgegmesine sebep olacaktir. Bu derin anlama Hasan’in roman boyunca bu
bahgeyi ve bahgede c¢ocuklarin sdyledigi sarkiy1 siirekli hatirlamasiyla ulagilir.
Dolayistyla ilkokul bahgesi, ayriligin, acinin ve vazgegisin gostergesidir.

2.1.4. Sahis Kadrosu

Sokaktaki Adam’1in asil kahraman1 Hasan’dir. Romanin basinda arkadasi Yakub
tarafindan “erkek ¢ocuktur” diye tamitilmaya baglanan sogukkanli, tehlikeli
zamanlarda bile istifini bozmayan Hasan’1, gemi Istanbul limanina yaklasirken
“Ust giivertede. Manikanin dibine ¢6kmiis, yakmis piposunu, kismis gozlerini”
(ilhan, 2020, s. 23) Istanbul’a bakarken buluruz. Hasan, roman boyunca biiyiik bir
“can sikintis1” iginde, “ne istemedigini bilen ama ne istedigini bilmeyen” bir kisi
olarak gortiliir.

Bu baglamda Hasan, savaslar sonrasi bunalimlarini ve sorgulamalarini agamayan
Tirk aydmin ait olma-kendisi olma ile yabancilagma temel catigmasi lizerine
kurulan asil kahramandir. Kendini roman boyunca “Mohikanlarin Sonuncusu”,
“Mekansiz Bir Kurt”, “Eksik Isa” olarak niteler. Bu isimler yabanc1 bir kiiltiir ve
dinin uzantilar1 oldugundan Hasan’in hayata yabancilagmasinin ve kendini koksiiz
hissetmesinin gostergesidir. Hasan, kendini sevmeyen, hayatindan memnun
olmayan, intihara “liizumsuz ve tehlikeli bir delilik” (ilhan, 2020, s. 211) diyen
fakat adeta hayatindaki yalmizlik, iletisimsizlik ve yabancilasmaya “Bu kadari
fazla” (Ilhan, 2020, s. 237) diyerek dliime giden kahramandr.

Hasan’da dikkat ¢eken bir baska durum Oidipus kompleksinin varligidir. “Benim
babam saza bayilirdi. Ben onun igin nefret ederim” (ilhan, 2020, s. 60). Sirf
babas1 sevdigi i¢in sazdan nefret etmesi, bu kompleksin asil kahramanda goriilme
thtimalini arttirir. Dolayisiyla saz da bu kompleksin varliginin gostergesidir.

Sevmedigi saz1 seven Yakub ve Muhlis’e katilmak zorunda oldugu i¢in kendine
kacis alan1 olarak gordiigii ilkokul bahgesine diisiincelerinde gidecektir. “Yakub
sever. Muhlis de severmis. Bize bok yemek diistii. Simdi gelecek, binlerce liranin
semirttigi, -hem de disi domuzlar gibi semirttigi yildizlar1 dinleyecegiz. Bu, ben
yine ve durmadan, ¢ocuklar1 dinleyecegim demektir. Cocuklar1 dinleyecegim; bir
daha, bir, bir daha; yine o ilkokul bahcesinden gegecegim” (ilhan, 2020, s. 60).
Nefret ettigi bir ortamdan kagabilmek i¢in ilkokul bahgesini ve bu bahgede
cocuklarin oyun sarkisini sOylediklerini diisinmeye devam eder. Daha Once
ayriligin, acinin, vazgegisin gostergesi olarak ifade edilen ilkokul bahgesi, bu defa
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Hasan’in bulunmak istemedigi bir ortamdan ka¢cmak i¢in sigindigr bir mekan
olarak gortiliir.

Hasan’in yasadig1 sarsinti ve yabancilasma sonucu yasanan parcalanmis
benliginin gostergesi olarak Antonio ortaya ¢ikar. Antonio yabancilasmanin
cisimlestigi bir gostergedir. Antonio ile verilmek istenen derin anlam Tiirk
aydimin yasadigi biling parcalanmasi ve yabancilagsmadir. “Act da c¢ekmesek,
diyor, Antonio, elleriyle havaya bir hag¢ ¢iziyor ve act da ¢ekmesek, diyor, artik
diinyada insan kalmamis olurdu. Su kadar milyon adam gdémdiik ve bunca
ylizyilda yapabildigimiz saygiya deger ne varsa, hepsini yerin dibine gecirdik.
Peki ya bunun acis1? Bak goreceksin; bu aci bizi ya adam edecek, ya da
cildiracagiz. Topumuz birden ¢ildiracagiz” (ilhan, 2020, s. 60). Antonio da Hasan
gibi insanlarn Dbiitlin giizel degerleri kirlettigini sdylemektedir. Hasan,
Antonio’nun ortaya c¢ikmasiyla birlikte yabancilasmanin son asamalarina gecis
yapmis, artik diis ve gercegi karistirmaya baslamistir.

Antonio Hasan’a “Hasan, diyor, Bandito! Sen eksik bir Isa’sin. Insanlarin artik,
yeni bir {sa’ya tahammiilleri yok. Eksik de olsa” (ilhan, 2020, s. 60) der. Berna
Moran’in tespitiyle “Isa tutunamayanlarin arketipidir. O da icinde yasadig
toplumun parali, egemen sinifina ve din adamlarina, onlarin deger yargilarina ters
diismiis, horlanmistir” (Moran, 2019, s. 282). Dolayisiyla Hasan da hayata
tutunamayan ve topluma ters diisen bir insandir. Bu sebeple Hasan ile Isa arasinda
baglant1 vardir. Isa’nin, modernist romanda yabancilasmanin ve acmin bir
gbstergesi olmasi bakimindan bu romanda da kullanilmis olmasi énemlidir. Isa
gostergesi ile yalnizlasan ve yabancilasan Tiirk aydini isaret edilmektedir.

Hasan ile verilmek istenen temel derin anlam daha once de belirtildigi gibi
savaglar sonrasi bunalimlar1 agamayan, kendine ve topluma yabancilasmig Tiirk
aydininin durumudur. Romanin sonunda kendini bilerek oliime birakmasi yani
intthar da Turk aydinin i¢inde bulundugu ¢ikmazin bir gostergesidir. Korkung bir
egoizm ve dehsetli bir kotiimserlik ¢gikmazina giren Tiirk aydini, kurtulusu 6liimde
bulmustur.

“Catismanin olabilmesi, olay zincirinin diiglimlenmesi i¢in birinci derecedeki
kahramanla temsil edilen tematik giiciin karsisinda bir rakibe ihtiya¢ duyulur”
(Aktas, 2013, s. 46). Dramatik aksiyonun saglanabilmesi i¢in bu karsi giiciin
olmas1 gerekmektedir.

Roman Tiirk aydinin kendisi olma-ait olma ve yabancilasma c¢atismasi {izerine
kuruldugu i¢in asil kahraman Hasan her seyin ve herkesin karsisinda yer alir.
Bundan dolay1, kirk yasindaki fahise Meryem, Hasan’1n eski sevgilisi liniversitede
doktora yapan Ayhan, basit zevkleri ile mutlu yasayan Yakub, kacakeilik
sebekesinin liyeleri Nubar ile Leon, paray1 yasamin biitiin degerlerine tercih eden
Triyandafilos Ahmet ve Sokaktaki Adam denilen “halk” kars1 glic konumunda yer
alir.
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Meryem, Triyandafilos Ahmet’in “erkek karidir” (ilhan, 2020, s. 73) diyerek
anlattig1 kirk yasinda fahisedir. Hasan’in “adi ve ahlaksiz buldugu”, “kendini ve
herkesi aldatan”, “herkesin yiiziine tlikiiren bir hayati olan”, “i¢giidiileriyle ve
aligkanliklar1 ile yasayan”, “hayatinin basi, ortast ve sonu kendisinden ve
rezaletlerinden ibaret olan” (ilhan, 2020, s. 82, 113, 114) yaslanmis ve cahil bir
fahigedir. Meryem ile verilmek istenen derin anlam ise ahlaksizlig1 yasam sekline
dontistiiren, sadece kendini diisiinen, zevk ve sefa i¢inde yasamayi isteyen cahil

insanlarin varligidir. Meryem, bu cahil insanlarin romandaki gostergesidir.

Ayhan, -derin anlamda Babil- diinya insanini temsil eden kisidir. Hasan’1n ugruna
her seyi birakip gittigi sevgilisidir. Biitiin meselesi Babil’den 6te gitmek olan
Hasan, Ayhan’a “Beni sev ve unut, sen Babil’desin.” (ilhan, 2020, s. 204) der.
Diinya insaninin gdstergesi olan Ayhan’in hayati; fakiilte, konser, sinema, tiyatro,
arkadas toplantilar1 arasinda gecer.

Yakub, derin anlamda basit zevkleri ile mutlu yasayan, dénemin insanlarinin
futbol sevgisini anlatan roman kisisidir. Futbol, kadin ve para onun hayatinda
onemli bir yere sahiptir.

Nubar ve Leon, Sevket Nuri adina kagakgilik yapan kiirk tamircileridir. Nubar,
Ermeni; Leon ise Yahudidir. Sevket Nuri ile verilmek istenen derin anlam, is
adamlarinin usulsiiz igler yapmasidir. Dolayisiyla Sevket Nuribu tiir is
adamlarinin romandakigostergesidir. Nubar ve Leon ile verilmek istenen derin
anlam ise kacakeilik ve kanun disi1 isler yapmanin verdigi korku ve esarettir.

Triyandafilos Ahmet, ikinci Diinya Savasi sirasinda para igin Italyanlara casusluk
eden, yedi sene hapis yatan kisidir. Hasan’dan aldig1 kiirkleri hirsizlik esyasi alip
satan Serkis’e satip ihbar sonucu tutuklanmistir. Derin anlamda para i¢in milli ve
manevi degerleri harcayan insan1 temsil eder.

Sokaktaki Adam, derin anlamda halki temsil eden kisidir. Halkin yasadig1 gecim
sikintisi, yasam sartlari, savas sonrasi yasanilan kitlik, donemin siyasi 6zellikleri,
ezanin Tiirkce okundugu fakat daha sonra tekrar Arapca okundugu, kisacasi
donemin devlet politikasi, okura Sokaktaki Adam tarafindan verilir.

“Allah m1? Ben Allah’ima inanirim. Ezanlar Tiirk¢e okunurken de inanirdim. Her
seyin bast odur. O istemezse, hicbir sey olmaz. Herkes dua ediyor. Hele
simdilerde, camiler adam almiyor. Sokaklarda sakalli kimseler tiiredi. Koylerde
seyh salgin1 varmis diyorlar. ikide bir ¢at kapi: Ne o? Filan cami insaat1 igin
bagis” (lhan, 2020, s. 64).

“Tiyatro ve sinemada figiiran roliindeki oyuncular gibi anlatma esasina bagl
edebi eserlerde, mahalli rengi aksettiren, dikkatlere sunulmak istenen olay ve olay
parcasina ait tablonun gozler 6niinde daha iyi olusmasina hizmet eden kisiler de
vardir. Bunlarin olay iginde yiiklendikleri herhangi bir fonksiyon yoktur, eserde
psikolojik hususiyetlerinden de s6z edilmez” (Aktas, 2013, s. 49). Yalin bir olay
Orgilistine sahip olan Sokaktaki Adam romani, dekoratif unsur durumundaki
kalabalik bir kisiler topluluguna sahiptir.
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Dekoratif unsur durumundaki kisiler arasinda Seyfi Kaptan, Sevket Kaptan, Yagci
Adil, Hifz1, telsizci Selim, garkeilar, tayfalar, gemi yolculari, gemiyi arayan
glimriik¢iiler, meyhaneci Apostalaki, meyhanede icen memurlar, Melehat ve diger
kadinlar, tramvaydaki yolcular, Nubar’in diikkdn komsulari, tornaci Mubhlis,
Meryem’in yaninda calisan Hrisula, ithalat yolsuzlugu yapan Sevket Nuri,
garsonlar, Hasan’in yaralandiginda tanik gosterdigi bek¢i, Ayhan’a asik olan
Orhan, Ayhan’in arkadaslar1 Nuriye ve Nurten, konyak almaya gonderdigi Ayse,
Yakub’un kavgay: anlattig1 komiser, Hasan’in 6liimiine sebep olan sokakta kavga
eden kisiler vardir. Bu dekoratif unsur durumundaki kisiler, kalabaliktaki biiyiik
ve derin yalnizlig1, ayni zamanda yabancilagsmay1 isaret etmektedir.

Dekoratif unsur durumundaki kisiler, okuyucunun goziinde sokak kalabalig1 imaji
yaratarak olaylarin daha gergege yakin hissedilmesini saglamistir. Kurmaca
metinlerin gercege yakin olmasi, okuyucunun kendini metne yakin hissetmesi
agisindan dnemlidir.

2.2. Muhteva Ozellikleri
2.2.1. Tema

Sokaktaki Adam, Hasan’1n kimliginde Tiirk aydinin yasadigi bunalimin tespitidir.
Biiylik savaslarin sonuglari tiim toplumu derinden etkiledigi gibi Tiirk aydinlarimi
da umutsuzluk, bunalim, yabancilasma, yalmzlik, karamsarlik gibi duygulara
stiriklemistir. Tiim bunlar asil kahraman Hasan’i en sonunda yasamdan ve
diinyadan tamamen kopmaya, yani Oliime siiriiklemistir. Tema derin anlamda
varolugsal bir sorgulamadir. Attild ilhan bu roman ile kahramanmnin maddi
degerlere bagliligi, toplumsal ¢oziilmeyi, biirokratik ¢iirlimeyi ve bunlarin
karsisinda ait olmayi, kendi olmayi, arayisi sorgulamasini saglar ve bizim
toplumsal bilinyemizde ortaya c¢ikan, epeyce ikircikli, ylirek agritict bir soruna
yanastigini, bu sorunu tartismaya bagladigini belirtir.

“Bilindigi gibi Kurtulus Savasi’ndan sonra bizde bir Batilagmak egilimi bas
gostermis, yeni bir diislince, yeni bir sanat, yeni ahlak kurulmasi i¢in miicadele,
esas itibariyle, entelektiiel planda yiiriitiiliiyor, yeni bir diinya idrakinin maddi
toplumsal hayat kosullarindaki bir yenilesmeyi takip ettigi hi¢ hesaba
katilmaksizin eski kaliba yeni bir boya vurulmak isteniyordu. Bunun neticesinde
Bati’nin taklit¢isi haline gelen bir nesil yetisti. Bu insanlar kiiltiir seviyelerine
gore derece derece soysuzlastilar; toplum disi, gercekdisi, her tiirli sapik
maceraya elverisli kimseler haline geldiler. Toplumsal ¢evreleriyle c¢elismelerini
memleketle baglarinin ¢éziilmesi izledi. Ya korkung bir egoizmin ya dehsetli bir
kotiimserligin esiri oldular ya da ufalanip gittiler” (ilhan, 1981, s. 309).

Goriildiigii gibi Attila ilhan romaninda dehsetli bir kétiimserlik ile ufalanip giden
Tirk aydinini anlatmig, onun varolugsal sorgulamasini okura iletmistir.
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2.2.2. Dil ve Anlatim

Attila Ilhan, Sokaktaki Adam romaninda kahramanlarini ayri ayri konusturarak
cogul anlatict kullanmistir. “Cogul anlatic1 roman kisilerinin kendi kendilerini ayri
ayrt anlatmasi ve kendilerini ifade etmeleridir” (Cetin, 2019, s. 115). Cogul
anlatict kullanimi, olaylarin baska gozler tarafindan da aktarillarak gercege
yaklagilmasin1 saglamistir. Kahramanlarin olaylar1 kendi bakis agilarindan
aktarmalar1 gercek hayata yaklagilmasi agisindan onemlidir. Yazar uzun tasvirler
yapmamis ¢ogul anlatici kullanarak gercekligi saglamlastirip akiciligi saglamstir.
“Sokaktaki Adam cinematografique bir romandir. Igerigi iyice sindirilmis, nutuk,
monolog olarak degil, hareket ve fiil olarak ifade edilmistir (...) Sokaktaki
Adam’da hareket unsurunu, psikolojik unsuru, romantik unsuru tipki bir
senaryoda oldugu gibi dengeli olarak kullanmaya c¢alistim. Ve lizum goérdigiim
yerde hareketi planlara ayirdim hatta decoupage yaptim” (ilhan, 1981, s. 310).

Aslen ingaat, dekorasyon, ahsap ve kagit isleme gibi iki ya da ii¢ boyutlu alanlara
0zgii olan ve ana figiirii/deseni, kendisini ¢evreleyen diger desenlerden kesme
islemi ile ayirma ve bdylelikle daha bir 6n plana ¢ikarma seklindeki bu teknik,
roman tiirlinlin kurmaca boyutsuzlugunda, i¢ ige gibi verilen iki olay orgisi
arasinda birini digerinden yalitma seklinde uygulanabilmektedir” (Sazyek, 2009,
s. 3). Sokaktaki Adam’da bu islem iki katmanli olay orgiisii seklinde
goriilmektedir. Roman kacakeilik, polis, fahiseler, tiiniversite &grencileri,
gemiciler, barlar, kahvehaneler, yalnizlik, yabancilasma durumlarinin bir arada
yasandig1 “macera ve ask” (Ilhan, 1981, s. 310) romanidir. Sézii edilen iki katman
macera ve agktir.

“Anlatim sisteminin ‘¢oklu anlatici’ya (multinarrator) dayanmasi, Tiirk romaninda
bir ilktir. Yirmi iki boliimliik romanin her boliimiinde anlatici da degismektedir.
Bir bagka deyisle her bir bdliimde anlaticilig1 romanin figiirlerinden biri istlenir.
Ayrica bu anlatici figiirler dogrudan reel okuyucuya oldugu gibi karsilarinda var
olan ve eserin kurmaca diinyasina dolayli da olsa dahil olan belirsiz bir muhataba
da anlatmaktadirlar. Ornegin bir arkadas, bir polis ya da telefondaki bir ses...
Dolayistyla anlaticilarin seslendigi dinleyicilerin sanal degiskenligi de kendi
i¢cinde bir baska 6zgiinliik kazandirir esere” (Sazyek, 2009, s. 1).

Romandaki anlaticilarin boliimleri su sekildedir:

Yakub 1, 4, 11, 16, 22. Boliimlerin anlaticisidir.

Hasan 2, 5, 8, 12, 15, 18, 21. Boliimlerin anlaticisidir.
Sokaktaki Adam 3, 6, 9, 13, 17, 20. Boliimlerin anlaticisidir.
Ahmet 7. Boliimiin anlaticisidir.

Meryem 10. Boliimiin anlaticisidir.

Leon 14. Boliimiin anlaticisidir.

Ayhan 19. Boliimiin anlaticisidir.
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En ¢ok kullanilan anlatici asil kahraman Hasan’dir. Hasan’dan sonra ise Sokaktaki
Adam’dir ve Sokaktaki Adam’1n islevini, Attila Ilhan romanin “Modernist roman
sisteminin Tiirk edebiyatindaki ilk bildirgesi sayilabilecek bu 6nsoziinde (Sazyek,
2009, s. 3) soyle belirtiyor: “Sokaktaki Adam’da toplumsal ve bireysel anlamda
iflas etmis bir delikanli vardir. Anlayigh, duyarh, fakat kotiimser. Kendisinin de
dedigi gibi, ‘Neyi istemedigini bilmekte, fakat neyi istedigini bilmemektedir’.
Onun yani basinda Sokaktaki Adam, delikanlinin bir tirlii  baglanip
bagdasamadigi memleket gercegini, memleket halkin1 ve sorunlarini temsil
ediyor” (Ilhan, 2020, s. 15).

Tiim kisiler sosyal ve ruhsal durumlarina gore konusturulmustur. Hasan’in ruh
halindeki dalgalanmalar biling akis1 teknigi ile basartyla verilmistir: “Giyiyormus.
Evde iki tane beresi varmis. Ben beresi evde olmayan bir Ayhan diisiiniiyorum.
Nemrud’un develeri, yogun bir can sikintis1 heybetiyle, batiya, hep batiya, daima
batiya gidiyorlar. Birdenbire bir okul bahgesi hatirliyorum. El ele tutusmus,
oynayan ¢ocuklar: “Ciftci qukurdaydi” (Ilhan, 2020, s. 181).

Bunun disinda asagidaki 6rnekte oldugu gibi modernist roman tekniklerinden i¢
monolog teknigi de kullanilmistir.

“Kendi kendime bazen, Hasan diyorum, higbir seye inanmamak sirrina erebilmek,
daha Once bazi seylere inanmis olmayi1 gerektirir. Bir degeri yoktur. Aslolan
inanmay1, inanmamayi, hi¢ diisinmemektir. Bunu ancak gercek cahiller, yani
koyliiler ve biiyiik tiiccarlar yapabilir. Keyiflerine dokunulmadikga, gergekten
mutludur bu adamlar. Biz genellikle aci ig¢indeyiz. Mutluluk dedigimiz zaman
bile, actyla karisik bir sey anliyoruz. Ben soz gelisi, boyleyim” (ilhan, 2020, s.
173).

Ozellikle Antonio’nun ortaya ¢ikmasiyla biling parcalanmasi yasayan Hasan’da ic
monologlar ve gercek ile diisii ayirt edememe artmistir.

Geriye doniis teknigi de romanda sik sik kullanilmistir. “Hay Allah kahretsin! Su
sarki yine dilime takildi: Dilime ve kafama. Marsilya’dan beri gece giindiiz; her
saat, her dakika. “On trouve des gens bizarres...” Rose-Marie’ nin sarkis1” (ilhan,
2020, s. 26). Ayhan ile son bulustuklar1 yer olan ilkokul bahgesine de geriye
doniisler olmustur.

“Istanbul’da degilim. Nerede oldugumu simdi anladim. Bir ilkokul avlusundayim.
Mevsim bahar. Gok ates icinde. Talebeler; ufacik, kisa pantolonlu, kirkmak
oglanlar; disleri ¢ikmus, orgiilii, kurdelali kizlar, el ele vermisler, “¢ift¢i cukurda”
oynuyorlar. Ben aymi yerden, yliz defa, bes yiiz defa gegiyorum. Onlar hep
oynuyor, sarkilarini sdyliiyorlar:

Ciftci cukurdaydi, ¢iftei gukurdaydi
Haaa - aaydi peri kiz, ¢ift¢i cukurdayd1” (Ilhan, 2020, s. 58)...
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Ilkokul bahgesinde oynanan bu oyun da romanim énemli gdstergelerinden biridir.
Cifteinin ¢ukurda olmasi ile isaret edilen derin anlam, Hasan’in kendini ruhsal
olarak cukurda hissetmesi ve bir kurtaricinin onu kurtarmak istemesi olabilir.

Rose Marie’nin sarkilar ve ilkokul bahg¢esinde duydugu ¢ocuklarin oyun sarkilari
ayn1 zamanda leitmotiv tekniginin kullanildig1 boliimlerdir.

Eserde kullanilan dil olduk¢a sade ve anlasilir bir Tiirk¢e olmasinin yaninda yer
yer Fransizca sarki sézlerine de yer verilmistir. Rose Marie’nin sarkisindan “On
trouve des gens bizarres” (ilhan, 2020, s. 26) ciimlesi roman boyunca Hasan
tarafindan tekrarlanmaktadir. “Garip insanlar buluyoruz” anlamina gelen bu sarki
climlesi, Hasan’in insanlara yabancilastiginin bir gostergesidir. Bu godstergenin
isaret ettigi derin anlam yine yalnizlik ve yabancilagsmadir. Hasan insanlardan oyle
uzaklasmigtir ki diline takildigi sarki s6zii bile insanlarin garipligini
anlatmaktadir. Fransizca sarki sozlerinin tekrarlanmasi leitmotiv bir unsurdur.
Rose Marie’nin sdyledigi sarkilarin Hasan tarafindan tekrar edilmesindeki derin
anlam, ait olamadig1 sevgilisi Ayhan disinda baska bir kadina ait olma, bagka bir
kadina tutunabilme istegidir. Ayrica “Bu sarkilar Hasan’in benligine ¢agr1 niteligi
tasirken onu bir arayisin 6znesi konumuna da getirir” (Ozher, 2009, s. 78). Hasan
etrafindaki tiim olumsuzluklar i¢inde ne istedigini bilmesini saglayacak bir deger
arayisi i¢indedir ve bu arayis roman boyunca stirmektedir.

Sonu¢

Yapisaler elestiri kuraminda odak olan edebil metinlerin igine girilmeye, metnin
icindeki derin anlamlar tespit edilmeye c¢alisilir. Edebi metin anlamli pargalara
boliinerek ve bu boliimler incelenerek eserin daha iyi anlagilmasi saglanir. Bu
calismada, her seyi aciklama amaci tasimayan kuramdan hareketle Attila Ilhan’in
Sokaktaki Adam romani yapi unsurlarina gore parcalara boliinmiis, ‘sekil
ozellikleri’ ve ‘muhteva Ozellikleri’ olarak iki ana kesite ve bu kesitler de vak’a,
zaman, mekan, sahis kadrosu, tema, dil ve anlattm boliimlerine ayrilarak
incelenmistir.

Boliinen bu kesitler metnin derin yapisi ve anlatinin anlamsal diizeyi arasinda bir
paralellik oldugunu gostermektedir. Bu romanda her seye ve herkese karsi olan,
topluma ve kendine yabancilasmis, toplumun normal olarak goérdiigi tim
durumlara pasif isyan ile karsilik veren Tirk aydin1 Hasan’in yasayisi,
hissettikleri, insanlarla, kadinlarla iligkileri, diisiinceleri, arayisi metnin yapisi
icinde aktarilmistir. Ne istemedigini bilen ancak ne istedigini bilmeyen Hasan’in
arayis1 roman boyunca siirmiistiir. Insanlar arasinda mutlu degildir. Her sey ona
gereksiz bir sekilde sagma gelmektedir. Ayhan, Rose Marie, Meryem ile olan
iligskilerinde hep eksikler vardir. Dolayisiyla Hasan kendini Babil olarak niteledigi
diinyada ne yaparsa yapsin “tam” hissedememektedir. Calismada aktarildig1 gibi,
romanda bulunan neredeyse biitiin gostergeler; yalmizli§i, yabancilagmayi,
sikismislig isaret etmektedir. Babil, bu gdstergelerin basinda gelmekle birlikte,
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“Mohikanlarin sonuncusu”, “Mekansiz bir kurt”, “Eksik Isa” isimleri, ilkokul
bahcesi, bu bahgede sdylenen sarki, Rose Marie’nin sarkisi, olaym yasandigi
mevsimin sonbahar olmasi, Antonio’nun ortaya ¢ikmasi Tiirk aydminin
yalnizligin1 ve yabancilagmasini isaret eden gostergelerdir.

Romanin merkezinde Hasan vardir. Hasan disindaki tiim unsurlar metnin asil
derin anlamini olusturmay1 amaglayan yardimci unsurlardir. Yapisalcr elestiri
kuramina gore romanda diger yap1 unsurlarinin incelenmesi sonucu tespit edilen
derin anlamlar bizlere; olaylarin yasandigi zaman, bu zaman i¢inde yasanilan ve
toplumu derinden etkileyen olaylar, toplumun olaylara bakisi, donemin
insanlarinin yasayisi, kiiltiirel, ekonomik, ahlaki yapisi, kullandig1 dil, yasadigi
mekanlar hakkinda bilgi vermektedir. Roman, diinyada ve Tiirkiye’de yasanilan
savaglarin Tiirk aydinini; umutsuzluga, karamsarliga ve yalnizliga, en sonunda da
yasamdan tamamen koparacak 6liime siirtikledigini gézler 6niine sermistir.
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TURK EDEBIiYATINDA KASIDE-I HAMRIYYE
TERCUME VE SERHLERI VE

KITAB-1 SERH-I HAMRIYYE-I FARIZIYYE
Fatma OZCAKMAK"

Ozet

Ik 6rneklerine Arap edebiyatinda Cahiliye dénemi siirlerinde rastlanan “Hamriyye” tiirii zamanla
geeirdigi degisim ve doniisiim neticesinde; ilk donemler kullanilan “icki ve isret meclislerini
barindiran siir” tanimimi zamanla asarak sosyal degiskenler, saraba yiiklenen tasavvufl anlamlar
dolayistyla sekil ve muhteva genislemesine ugramigtir. Zamanla kazandigi anlamlariyla sarabin ilahi
aska ve tasavvufi manalara hizmet ettigi hamriyye tiirii siirlerden biri, Ibnii’l-Farz’in kafiye harfi
dolayisiyla “Mimiyye” olarak da bilinen Kaside-i Hamriyye’sidir. Kirk bir beyitten olusan Kaside-i
Hamriyye; dilinin Arapca olusu ve barindirdigi tasavvufi, gizli, mecazi, agiklanmaya muhtag anlam
diinyastyla gerek Arap ve Fars gerek Tiirk edebiyatinda bircok kez tercime edilmis, serhe tabi
tutulmustur. Yapti§imiz arastirmalar neticesinde XVII. yiizyilda yasamis Vehbi-i Yemani’nin de,
Serh-i Hamriyye-i Fariziyye adin1 verdigi eseriyle bu kasideyi serh ettigi tespit edilmistir.

Vehbi-i Yemani ve s6z konusu eserinin Kaside-i Hamriyye serhleri alaninda, su ana kadar yapilan
caligmalarda yer almadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu calismayla; Vehbi-i Yemani nin, Ibnii’l-
Fariz’in Kaside-i Hamriyye’sine yazilmis, -su ana kadar tespit edilen Tiirk¢e serhler géz oniinde
bulunduruldugunda- ilk {i¢ serh arasinda yer almasi gerektigi anlasilan Serhi-i Hamriyye-i Fariziyye
adl1 eserinin ilim alemine tanitilmasi ve eserin Kaside-i Hamriyye serhleri literatiiriine dahil edilmesi
amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ibnii’l-Fariz, Kaside-i Hamriyye, Serh, Vehbi-i Yemani, Serh-i Hamriyye-i
Fariziyye

COMMENTARIES AND TRANSLATIONS OF KASIDE-i HAMRIYYE IN TURKISH
LITERATURE AND

KITAB-1 SERH-I HAMRIYYE-I FARIZIYYE

Abstract

"Hamriyye" is a literary genre, the first examples of which are encountered in the poems of the
Cahiliyye Period in Arabic literature as a result of the change and transformation was undergone.
The poem which contains the drinking bouts seen in the first period, went beyond its definition and
expanded in form and content by the time due to social variables and mystical meanings attributed
to wine. One of the hamriyye poems in which wine serves divine love and mystical meanings, with
the meanings it has acquired over time, is Ibnii'l-Fariz's Kaside-i Hamriyye, also known as
"Mimiyye" because of the rhyme letter. Kaside-i Hamriyye, consisting of forty one couplets. It has
been subjected to annotation many times in both Arabic, Persian and Turkish literature with its
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Arabic language and its mystical, secret, figurative, and semantic world that needs explanation. As
a result of our research, it was determined that Vehbi-i Yemani, who lived in the 17" century, also
commented on this ode in his work called Serh-i Hamriyye-i Fariziyye.

It is seen that Vehbi-i Yemani and his work in question have not been included in the studies carried
out in the field of Kaside-i Hamriyye commentaries. Therefore, we aim to present Vehbi-i Yemani's
Serh-i Hamriyye-i Fariziyye, written for ibnii'l-Fariz's Kaside-i Hamriyye, among the first three
annotations. In the regard of this perspective we introduce this important literary work to world of
science and hope to contribute to hamriyye literature.

Keywords: Ibnii’l-Fariz, Kaside-i Hamriyye, Commentary, Vehbi-i Yemani, Serh-i Hamriyye-i
Fariziyye

Giris

Dil, kiiltiir ve edebiyat; bunlarin baglayicisi/bagdastiricis1 konumundaki insanin
oldugu her yer ve zamanda toplumlar arasindaki kopriiyii kurabilen 6nemli yap1
taglaridir. Yasantinin bir getirisi ve gereksinimi olarak canliligini koruyan siyasi,
sosyal etkilesim ve iletisim gibi; edebi, yazinsal yiiz ylizelik de bu canliliga ayak
uydurarak gelismeye devam edegelmistir. Tiirk edebiyati gerek cografi gerek siyasi
ve sosyal vesilelerle kurulan bu baglantilarin bir sonucu olarak Arap ve Fars
edebiyatlariyla yakindan iliskilidir. Cogu degerlendirmeye gore bu iliskide Arap
edebiyatinin dolayli etkilesim alanina girip Fars edebiyatinin goélgesinde kaldigi
diistiniilse de Arap edebiyatinin ve edebi iiriinlerinin Tiirk edebiyatindaki yansima
ve etkileri oldukca fazladir. Her iki edebiyat i¢inde de yer edinmis olan tiir, tarz,
anlat1 gelenegi vs. gibi bircok mevzunun ilk ¢ikis yeri Arap edebiyatidir. Bu duruma
nazim sekilleri 6zelinde bakildiginda Arapca “kasada” kokiinden tiireyen, belirli bir
amag, niyet ve daha ¢ok da dvgii kisvesi tagiyan “kaside”lerin de oncelikle Arap
edebiyatinda olustugu goriilmektedir. Arap edebiyatinin bu nazim sekliyle meshur
olan ¢ogu edebi iiriinii Tiirk edebiyatinda da genis yanki uyandirmis ve bunlarin
edebiyatimizda da taninmasi, anlam diinyalarmin ilgililere agilmasi i¢in -metin
dilinin Arapca olusu gibi biiyiik bir etkenle- bu eserler zaman zaman Tiirk diline
terciime edilmis; zaman zaman da serhe tabi tutulmuslardir. Ka’b b. Ziiheyr ve
Imam Bisiri’nin Kaside-i Biirde’leri, Ibnii’n-Nahvi’nin Kaside-i Miinferice’si, Ebi
Nasr Muiniddin Ahmed b. Abdiirrezzak et-Tantardni’nin el-Kasidetii'l-
Tantardniyye’si, Ali b. Osman el-Usi’nin el-Emdli’si, Ibni’l-Fariz’in Kaside-i
Tdiyye ve Kaside-i Hamriyye’si gibi bir¢ok kaside Tiirk edebiyatinda birgok kez
serh ve terciime edilmislerdir. En ¢ok serh edilen eserler arasinda yer alan Ibnii’l-
Fariz’in  Hamriyye kasidesi isbu makalenin ana konusunun bir tarafimi
olusturmaktadir. Bu ¢alismada ele alinacak olan Serh-i Hamriyye-i Fariziyye' adli
eser; Ibnii’l-Farz’in Kaside-i Hamriyye’sine, XVII. yiizyilda yazilmis Tiirkge bir
serhtir. Eserin miiellifi; Vehbi-i Yemani mahlasini kullanan Bigali, Kadri Mehmed

! S6z konusu eser, bu makalenin yazar tarafindan calisilmaktadir.
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Efendi’dir.? Vehbi-i Yemani’nin s6z konusu eserinin, Kaside-i Hamriyye serhleri
lizerine, su ana kadar, yapilan ¢caligmalarda yer almadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla
bu ¢alismayla; miiellifin, Ibnii’l-Fanz’m Kaside-i Hamriyye’sine yazilmis, -su ana
kadar tespit edilen Tiirk¢e serhler géz oniinde bulunduruldugunda- ilk {i¢ serh
arasinda yer almasi gerektigi anlasilan Serh-i Hamriyye-i Fariziyye adli eserinin
ilim alemine tanitilmasi ve eserin Kaside-i Hamriyye serhleri literatiiriine dahil
edilmesi amaclanmaktadir. Bu minval iizere calismada oncelikle Ibnii’l-Fariz ve
Kaside-i Hamriyye’si hakkinda bilgi verilirken Kaside-i Hamriyye’ye yazilan
Tirkce serh ve terclimeler su ana kadar tespit edilenler goz 6niinde bulundurularak
tanitilacak ve akabinde Vehbi-i Yemani nin Serh-i Hamriyye-i Fariziyye adli eseri
ayrintil bir sekilde ele alinacaktir.

ibnii’l-Fanz ve Kaside-i Hamriyye’si

Asil adi Ebdi Hafs (Ebii’l-Kasim) Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-
Hamevi el-Misri (8. 632/1235) olan Ibnii’l-Fariz (Uludag 2000: 40), XII. yiizyilda
yasamis sufi Arap sairlerinden biridir. Ibnii’l-Fariz’in hayat1 hakkinda en giivenilir
bilgileri torunu Ali vermektedir. 1853’te Marsilya’da basilan 7/bnii’l-Fariz
Divani’nin® bas tarafinda yer alan ve “Dibacetii’d-Divan” basligini tasiyan kisim
torunu Ali’nin anlattif1 terciime-i hali ihtiva etmektedir (Abdelmaksoud, 2000: 5).
Torunu Seyh Ali onun dogum tarihini H. 577 olarak gosterirken ¢agdaslarindan Ibn
Hallikan bu tarihi H. 576 olarak ifade etmistir (Uludag, 2000: 40).

[bnii’l-Fariz’in babasi Suriye’nin Hama sehrinden Ebu Hasan Ali, dedesiyse
Miirsid b. Ali’dir. Hama’dan gelip Misir’a yerlesen babasinin mahkemelerdeki
feraiz konularin1 yazmasina binaen babasina verilen Fariz lakabindan dolay1 oglu
Omer de “Ibnii’l-Fariz” seklinde taninmustir (Ibnii'l-Fariz, t.y.: 5; Ince 2018: 4).

Geng yasta tasavvufa yonelen Ibnii’l-Fariz, Miista‘zafin vadisindeki Mukattam
daginda ibadet ve tefekkiirle mesgul olmus fakat buna ragmen istedigi makama
eremedigini diislindiigli bir esnada Seyh Bakkal’in ona bekledigi feyzi Mekke’de
bulacagini sdylemesi ilizerine Mekke’ye gitmistir. Mekke’deki daglarda, ¢ollerde
cile ¢ikardig1 bu dénem onda derin izler birakmistir. Omriiniin son dénemlerini
Kahire Ezher Camii’nde vaaz ve sohbetle geciren Ibnii’l-Fariz, 2 Cemaziyelevvel
632°de (23 Ocak 1235) vefat etmistir. Kabri Mukattam dagmin etegindeki
Karafe’de Ariz diye bilinen mescidin yaninda bulunmaktadir (Uludag, 2000: 40).

Ibnii’l Fariz, mutasavvif bir sair olarak Arap edebiyatinda tasavvufi siirin en giizel
orneklerinden olan bircok manzume kaleme almistir. “Cdmi veya Mevidna’da
oldugu gibi onda sdirlik sofi sahsiyetinin altinda gizlenmis veya siiri bir vasita

2 Vehbi-i Yemani’den Bursali Mehmed Tahir Osmanli Miiellifleri'nde, Kadri Mehmed Efendi
olarak bahsederken Bagdatli Ismail Pasa Hediyyetii’l-‘arifin, Esma i’l-mii ellifin ve Asdrii’l-
musannifin’de Abdiilkadir b. Osman olarak bahsetmektedir. Bkz. Bursali, 2016: 421; Bagdatli,
1951: 601.

3 Bkz. Dibdcetii’d-Divan, Dari’1-Kiitiibi’1-Misriyye, 1853, s. 319.
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olarak kalmis biri degildir. Sairligi tasavvufi diigiincelerini derinlestiren ve hatta
diger yonlerine baskin ¢ikan birisidir (Sarag, 2003: 449).” Giinlimiize ulasan tek
eseri Divan’1 olmasina ragmen Divan’indaki Kaside-i Tdiyye, Kaside-i Rdiyye ve
bu calismaya konu olan Kaside-i Hamriyye’si tasavvufi kisiliginin ¢okca
hissedildigi, tasavvufun mecazi anlam diinyasiyla oriilii ve tinii ve etkisi yiizyillardir
devam eden manzumelerindendir. Bunlarla birlikte sairin Divan’1 24 kaside, 31 di-
beyt, 16 lugaz ve 1 mevali’nin oldugu, yaklasik 1860 beyitten (ince, 2018: 9)
olusmaktadir.

Kaside-i Hamriyye, sairin kirk bir beyitte “sarap” metaforu lizerinden ilahi agki
anlattig1 tasavvufi siirlerinden biridir. Ibnii’l-Fariz’in siirlerindeki ilahi ask
degerlendirildiginde Taiyye’si, nefsinin mahabbet/ask yolunda gecirdigi
merhalelerden bahsettigi siirler arasinda degerlendirilitken Hamriyye’si, tim
kainatin kendisiyle var oldugu ilahi menseli bir sevgiyi barindiran kisimda yer alir
( Sarag, 2003: 451).

Kafiye harfinden dolay1r “Mimiyye” olarak da anilan Kaside-i Hamriyye’ye
doneminde zahir ulemasi tarafindan bir¢ok elestiri yoneltilmistir. Halbuki sairin
Hamriyye'si “Asiklarin iiziim yaratilmadan once (vani Ahit Giinii’'nde) kana kana
ictikleri ve tiim diinyayr sarhos eden, hastaliklari iyilestiren, kérlerin goziinii,
sagirlarin kulagini acan ve insani Kuzey Yildizi gibi ebedi ve ezeli hedefine gotiiren
ilahi ask sarabmmin bir tasviridir (Dermenghem: 1931; aktaran Schimmel, 2018:
367).” Ibnii’l-Fariz, kendi ictigi sarabin gériinenden farkli oldugunu “Bana giinah
olani i¢tin dediler. Asla! Benim ictigim bence i¢ilmemesi giinah olandir.” seklinde
dile getirmistir (Konur, 1992: 39)

Kaside-i Hamriyye’ye Tiirk edebiyatinda birden fazla serh ve terciime yazilmistir.
Bunlardan Tiirkge olarak kaleme alinan terclime ve serhlerin bilgisine asagidaki
baslik altinda yer verilmistir. Paylasilan eserlerin bilgisi su ana kadar tespit
edilebilen eserlere ve serhler ile terciimeler {lizerine yapilan c¢aligmalara binaen
olusturulmustur.

1. Kaside-i Hamriyye’nin Tiirkce Terciime ve Serhleri

1.1. Abdiisselam b. Nu'mén b. Halil (6.1000/ 1591-1592 ?), Serhu’l-Kasideti’l-
Hamriyye

Eserinde verilen bilgiden hareketle 1580 yilinda hayatta oldugu ifade edilebilen
Abdiisselam b. Nu’man b. Halil’in Serhu’l-Kasideti’l-Hamriyye’si Kaside-i
Hampriyye tizerine yazilan ilk Tiirkge serhtir (Akdag, 2017: 465). Bu eserinin yani
sira kiitliphanelerde kayitli; Risdletii’l-istiare, Mendsikii’l-hac adinda iki eseri daha
bulunan miiellif, Hamriyye serhini H. 988 (1580/1581) yilinda yazmistir. Fakat
eserin telif tarihi baz1 niishalarda H. 982 (1574-75) olarak da kaydedilmistir (Ince
2018: 75).
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Yazma halinde kiitiiphanelerde alt1 niishas1 bulunan (Ince 2018: 77) Serhu’l-
Kasideti’l-Hamriyye nin mukaddimesinde kasidenin yazari Ibniil-Fariz’in dogum
yeri, dogum tarihi, babasinin adi, “Fariz” lakabinin anlami ve nig¢in bu lakabin
aileye verildigi konusunda birtakim bilgiler yer almaktadir (Sarag, 2003: 454;
Akdag, 2017: 475).

Kirk bir beyitten olusan kasidenin otuz {i¢ beytinin serhini i¢eren eser; besmele ile
baslayip hamdele ve salvelenin de i¢inde bulundugu Arapga bir girisle devam
etmistir (Akdag, 2017: 475). Abdiisselam b. Nu’man b. Halil, klasik serh usuliinde
oldugu gibi kasideyi beyitler halinde serh etmistir. Eserde dncelikle serhi yapilacak
olan beytin orijinal dilindeki yazim1 paylasilmis, sonrasinda beyitteki kelimelerin
anlamlar1 verilip kelimeler sarf ve nahiv bakimindan tahlil edilmistir. Daha sonra
ise “muhassal-i kelam ve me’al-i meram dimek oldi1 ki” gibi ifade yapilariyla beytin
Tiirkge manasi tasavvufi agidan agiklanmistir (Akdag, 2017: 465)*.

1.2. Ismail Rusiihi Ankaravi (6. 1041/1631), Serh-i Kaside-i Hamriyye

Yurt disinda ve Tiirkiye’de bircok yazma niishasi bulunan bu serh, Hamriyye
lizerine yazilan serhlerin ikincisidir ve Ankaravi de Nu’méan b. Halil gibi kirk bir
beytin otuz ti¢linii serh etmistir (Ince 2018: 81).

Ankaravi bu eserini, Molld CAmi’nin (6. 898/1492) yazdig1 serhin Farsca, Ibnii’l-
Kemal’inkinin (6. 940/1534) de Arapg¢a olmasi dolayisiyla ve gesitli sebeplerden
yeterince anlasilir ve okuyucu i¢in yararli bulmadigi i¢in bu iki eserin sentezi
seklinde Tiirkge olarak yazmistir (Ince 2018: 83-84) Miiellif serhe, konuya uygun
olarak hamdele ve salvele ile baslaylp sonrasinda telif sebebi olarak da
degerlendirilebilecek sekilde; Ibnii’l-FAriz’m Tdiyye’sinin serhinden sonra
arkadaslarinin 1sran tizerine Hamriyye kasidesini de serh ettigini ifade etmistir.
Miiellif giris olarak degerlendirilen bu kisimda Allah’in ‘muhabbet meyi ile mest i
medhis eyledigi’ kisilerin bu tavirlarinda mey, mestane, meyhane, peymane
kavramlariyla ‘mahabbet-i Hakki ve esrar-1 mevcld-1 mutlaki niimayan
kildiklarin1’ ifade eder (Sarag, 2003: 453).

Ankaravi serhinde su tiirden bir serh yontemi uygulamistir:

Oncelikle beyitte gecen kelimelerin anlamlarin1 “el-liiga” bashig altinda vermis;
“irab” bashigiyla ciimlelerin gramer tahlillerini; “el-mana” basligiyla beytin kisa
terclimesini ve sonunda da “et-tahkik” basligiyla beytin tasavvufi agidan yorumunu
kaydetmistir. S6z konusu serh ayet ve hadislerle; Arapga, Farsca beyit ve ibarelerle
desteklenmis ve sarihin mevzuya uygun bir sekilde sarf ettigi; “Meyhane-i
vahdetiinden cam-1 mahabbetiin ciir'asiyla bizi mest Ui serhos kil. Ve meygede-i
akdah-1 sifatunla piirctis u hurts kil...” seklindeki duasiyla tamamlanmistir (Sarag,

2003: 453).

4 Ayrintili bilgi i¢gin bkz. Akdag, 2017.
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1.3. Abdiilmecid-i Sivasi (6. 1049/1639), Kaside-i Hamriyye Terciimesi’

Sivasi’nin, Kaside-i Hamriyye terclimesi olan eserinin telif tarihi bilinmemekle
birlikte istinsah tarihi i¢in; i¢inde bulundugu mecmuada gegen tarihlere bagli olarak
1024/ 1613 tarihi ifade edilmektedir. Bu eser, Hamriyye’nin manzum halde
olusturulmus terciimesidir ve aruzun “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin” kalibiyla
yazilmigtir. Sade bir dille kaleme aliman eserde kasidenin otuz {i¢ beytinin
terciimesine yer verilmistir.

1.4. Vehbi-i Yemani (6. 1065/ 1654-1655’ten sonra), Serh-i Hamriyye-i
Farziyye

Vehbi-i Yemani’nin 1036 (1626/1627) yilinda telif ettigi Serh-i Hamriyye-i
Fariziyye adli bu eseri, telif tarihi goz ontline alindiginda Kaside-i Taiyye’ye Tiirk
diliyle yazilmis “liglincii serh” olarak nitelendirilebilir. Eser hakkinda ayrintili
bilgiye “Vehbi-i Yemani (6. 1065/ 1654-1655’ten sonra), Serh-i Hamriyye-i
Fariziyye” baglikli boliimde yer verilecektir.

1.5. Sifal Mehmed Dede (6. 1082/1671-72), Hediyyetu’r-rahme®

Hediyyetu'r-rahme, Mevlevi seyhlerinden Sifal Mehmed Dede’nin, Hamriyye
lizerine yazmis oldugu serhtir. Serh, British Museum’daki yazmalar
koleksiyonunda Harl nr. 5490 yer numarasi ile kayitl olan yazma eserin 286°-325°
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Kirk varaklik metnin istinsah tarihi
1093/1682’dir.

Sifai Mehmed Dede serhine hamdele ve salvele ile baslamis ve sonrasinda
“muhabbet” kavramini ele almistir. Sarih girisin akabinde mukaddime kisminda
Arap ve Fars edebiyatinda sarabin, hakiki agk istiaresi yoluyla tarikat seyhlerini
ifade ettigini belirtmistir. Miellifin bu eseri Hamriyye tizerine yazilmis ¢ogu serh
gibi; kasidenin otuz ii¢ beytinin serhini icermektedir. Sifdi Mehmed Dede serhinde
geleneksel serh usiliinii kullanarak kaside beyitlerini tek tek serh etmistir. Beyitler
“kale’s-seyhu’n-nazimu kuddise sirruhu” ibaresi sonrasi verilmis ve serhleri de iki
baslik (el-Lugat ve’l-i°'rab ve el-ma‘na) altinda yapilmistir.

1.6. Salahi Abdullah Efendi (6. 1197/1782), Terciimetii’l-Ask

5 Eser hakkindaki bilgiler, Sivasi’nin terciimesi tizerine yapilmis bir ¢alisma olan; “Abdiilmecid-i
Sivasi’nin Manzum Kaside-i Hamriyye Terclimesi’nden 6zetlenmistir. Bkz. Yildirim, 2015.

6 Sifdi Mehmed Dede’nin s6z konusu eseri hakkindaki bilgiler; Yar ve Ceylan, 2020’den
Ozetlenmistir.
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1758 yilinda yazimi tamamlanan Terciimetii’l-Ask, kasidenin kirk bir beytinden
otuz Uc¢linlin serhini igermektedir. Abdullah Efendi bu eserinde Molla Cami
serhinden olduk¢a istifade etmistir. Oyle ki bu yoniiyle CAmi’nin eserinin
kisaltilmis bir terciimesi olarak da degerlendirilmektedir. (Ince 2018: 92). Eser igin,
“Kanaatimizce Tiirk¢e serhler arasinda en ziyade edebi kiymeti haiz olan1 budur.”
seklinde bir degerlendirme yapan Yekta Sara¢ eserin serh yoOntemini sOyle
aciklamaktadir: “Her beyit Tiirkce bir beyit ile nazmen terciime edilmistir.
Kasidenin her beytinden sonra o beyitte gegen kelime ve ibareler izah edilir. Daha
sonra manzum terctime verilir. Bu manzum terciimeden sonra “yani” diye baslayan
bir ciimle ile metne daha sadik bir terciime yapilir, tasavvufi serh sirasinda Molld
Cami’nin serhinden o beyit ile ilgili olan Farsg¢a beyitler nakledilir” (Sarag, 2003:
454).

Hamdele ve salvele ile baslayan Terciimetii’l-Ask’1n sebeb-i telif kisminda sarih,
Hamriyye’nin muhabbet sarabi ve hakikat kadehi ile dolu bir kaside oldugundan,
hakikat erbab1 arasinda meshur olusuyla nice sarih tarafindan serh edildiginden,
ozellikle Molla Cami’nin Fars¢a serhinin meshur olusundan bahsetmis, sonrasinda
Kaside-i Hamriyye’den herkesin faydalanabilmesi i¢in kasideyi Tiirkce olarak serh
ettigini ifade etmistir. Beyitlerin serhinde her beyti manzum olarak da terciime
ettigini sdyleyen sarih, kaside beyitlerini tek tek serh etmistir. Bunu yaparken de
Once “z=) J& (seyh dedi)” ifadesiyle beyitlerin orijinalini verip sonrasinda beyitteki
kelimelerin anlamlar1 ile iraplarmi ifade etmistir. Devaminda ele alinan beytin
Tiirkgeye manzum terciimesi verilmis ve sonrasinda “ya’ni” ifadesiyle beytin
manasina nesir olarak yer verilmistir. Beytin tasavvufi baglami da agiklanmistir.
Serh ayet, hadis ve kelam-1 kibar ile; Arapca, Farsca ve Tiirk¢e beyitlerle
desteklenmistir (Akdag, 2017: 472).

1.7. Mehmed Said (6.1896), Tarab-engiz

Uskiidar Selimiye Tekkesi seyhi olan Mehmed Said Efendi’nin Tarab-engiz isimli
eseri, Kaside-i Hamriyye'’ye siislii nesirle yazilmis, muhtasar bir serhtir (Oksiiz,
2019: 398). Mehmed Said’in bilinen tek eseri olan bu serh; 1871’de Miihendisyan
Matbaasi’nda basilmistir. Sarih; besmele, hamdele ve salvele fasliyla baslayip
Ibnii’l-Fanz’n dvgiisiiyle devam eden eserini, kisa ve faydali bir serh olmasi
niyetiyle yazmustir. Fakat serh {izerine degerlendirme yapan Ince’nin
belirlemelerine gore eser agir bir dille yazilmistir ve sarihin de ifadesiyle halktan
ziyade hiiner sahiplerinin meclislerine hediye edilebilecek boyuttadir (ince 2018:
95-97).

Beyitlerde gecen kelime ve kavramlarin agiklamalarina yer verilmeksizin stislii bir
dille beyitlerin serh edildigi; anlamin, sanat ve hiiner ortaya koyma c¢abasinin
gdlgesinde kaldig1 bu eser (Ince 2018: 97-98) i¢in serhten ziyade terciimeye yakin
oldugu degerlendirmesi de yapilmistir. “Kaside-i Hamriyye’yi beyit beyit terciime
eden miitercim, evvela terciime edecegi beytin orijinaline yer vermis, ardindan soz
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konusu beyti terciime etmistir. Kaside-i Hamriyye serhlerinin aksine bu eserde ele
alinan beyitlerin kelimelerinin anlamlarina ve bunlarin sarf ile nahiv kdideleri
agisindan tahlillerine deginilmeden soz konusu beyitler, siislii bir dille Tiirkceye
aktarilmigtir.” seklinde sarihin serh usuliine deginen Ahmet Akdag, bu yoniiyle
eserin terclimeye yaklastigini diisiinmektedir (2017: 470).

1.8. Kara Mustafa Hulisi Alaiyevi (6.1304/1886), Leme’atu’l-Berkiyye fi-Serhi
Kasideti’l-Mimiyye

Alaiyevi’nin, Ibnii’l-Faniz’in kasideleri 6zelinde yazdigi iki eserinden biridir.
Miiellif, Leme dtu’l-Berkiyye fi-Serhi Kasideti’l-Mimiyye adin1 tasiyan bu eserini
1304/ 1886 yilinda tamamlamis ve eser 1310 yilinda Matbaa-1 Osmaniye’de
basilmistir (Ince 2018: 99).

Sarih, bu eserinde kasidenin kirk bir beytini de serh etmistir. Serh, beyitlerin
akabinde “el-Lugat”, “el-Irdb”, “Ma’na-y1 lugavisi”, “Ma’na-y1 Isareti” ve “Lem’a”
basliklariyla yer verilen sistemli bir aciklama zeminine sahiptir. Bu basliklardan
“el-Lugat” altindaki ifadelerin Blrini’nin serhinden Tiirk¢eye terciime edilmis
aciklamalar oldugu ifade edilmektedir (Ince 2018: 99-101). Bununla birlikte
miiellif; eserini tasavvuf yoluna girenler i¢in yazmakla birlikte, eserinde Arapga ve
Farsca bilen medrese egitimi gormiis bir kitleyi muhatap edinmistir (Ince 2018:

105).

“Kaside-i Hamriyye ki ma’na-yt piir-envar: kagif-i hafdyda-yi hasair-i kudsdiir ve
elfdz u terdkib-i ali mikdar-1 matla’-1 serdir-i tinsdiir ma’na-yt dil-arasi giya bir
mahbiibe-i zibd ve masika-i dilriibddur ki perde-i lugat-1 Arabla muhtecib
olmagla ba’z1 taliban-1 Riima ¢ehre-giisa olmadig cihetle nikab berdar olup riiy-1
Arabinin cemal-i bd-kemalin asikdan u ashdb zevk ii vicdan goreler idi ve zevk-i
visdline ereler idi diyii hasretkes olurdum.” (Alaiyeli Kara Mustafa Hullsi Efendi,
1310/1892; aktaran Akdag, 2017: 472) ifadelerinden anlasildig1 {izere miiellif bu
eserini, Hamriyye’nin, dilinden dolay1 bazi talebelerce anlasilmadigini diisiinerek
yazmistir (Akdag, 2017: 472)

Hamriyye’yi klasik serh usuliiyle ele alan Alaiyeli Kara Mustafa HulGsi Efendi,
serhinde Oncelikle serhi yapilacak beytin kaynak metnini kaydedip sonrasinda “el-
lugat” basligiyla beyitte gecen kelimelerin manasini vermistir. Bazi beyitlerin serh
edilirken dogrudan “el-irab” basligiyla beyitte gecen kelimeler nahiv kurallar1 goz
ontinde bulundurularak incelenmistir. Kelimelerin anlamlar1 ve gramer yapilarinin
aciklanmasinin akabinde “el-ma’na” yahut “ma’na-y1 lugavisi” ifadelerine bagl
olarak beytin anlamima deginilmis, “ma’na-y1 isareti’yle de s6z konusu beytin
tasavvufl yorumu yapilmistir. Bazi beyitlerin serhinde buradaki baslik hig
actlmamistir. Yine kimi beyitlerin serhinde de “lem’a” baghgiyla herhangi bir
kelime ya da ibareyi tasavvufi anlamda nasil degerlendirmenin icap ettiine yer
verilmistir.(Akdag, 2017: 473)
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1.9. Mehmed Nazim Pasa (6. 1345/1926), Ibnii Fériz Terciimesi

Mehmed Nazim Pasa; Ibnii’l-Farniz’m Ydiyye, Mimiyye ve Rdiyye kasidelerini
Ibnii’l-Fariz Terciimesi ad1 altinda 1328/ 1910 yilinda telif ettigi eserinde terciime
ve serh etmistir. Burada ii¢ kasidenin serhinde de uyguladigi serh metodu ayni
olmakla birlikte aralarinda birtakim farkliliklar da bulunmaktadir. Sarih bu
makalenin konusunu teskil eden Hamriyye’yi serh ederken once “Mahstl-i Beyt”
baslig1 altinda beytin nesre c¢evrilmis terciimesini kaydetmis, sonrasinda
kelimelerin manalarina da “Miifredat” baslig1 altinda vermistir. Bununla birlikte
sarih, Hamriyye serhinde irab konularina da deginmistir (ince, 2018: 106-107).

Kaside-i Hamriyye’ye Mehmed Nazim tarafindan yazilan serhte 23 ila 30’uncu
beyitler arasindaki kistm da yer almaktadir. Dolayisiyla bu eser Hamriyye nin
tamaminin serhini ihtiva etmektedir (Akdag, 2017: 473).

1.10. Ahmed Safi Bey Tathdilzide (6. 1344/1926), Ibnii’l-Firiz’in Kaside-i
Hamriyye Terciimesi

Ahmed Safi’nin, ibnii’l-Fariz’in Kaside-i Hamriyye terciimesi; miiellifin on sekiz
ciltten olusan Sefinetii’s-Safi adli eserinin on sekizinci cildinde yer almaktadir.
Sarih, eserin girisinde Hamriyye tizerine yazilan serhlerle ilgili birtakim bilgilere
yer vermistir. Kendisi de eserini; “Onceki serhlerin bir kismimn Arapca ya da
Fars¢a yazildigini, okuyup inceledigi Tiirkce serhlerin ise hem eksik hem de kapali
ve anlasilmaz oldugunu goriince kasidenin tamamini o giiniin diline uygun anlasilir
bir Tiirkgeyle terciime etme” niyetiyle yazdigini ifade etmektedir (Ince 2018: 109)
Eser, mukaddimesinde yer alan tarihe gore 1922 yilinda telif edilmistir (Ak, 2016:
138).

Eserde, oncelikle beyitlerin Arapca asli paylagilmis sonrasinda “meali” denilerek
beytte gecen kelimelerin liigattaki anlamlarina bagli olarak beytin terciimesi
verilmistir. Fakat bazi kelimeler i¢in miiellifin tasarruflariyla Tiirk¢eye aktarildigt
ifade edilmektedir. Eser, Kaside-i Hamriyye’nin tamamina yapilmis bir terctimedir
(Ak, 2016: 138).

L.11. Ali Saldhaddin Yigitoglu (6. 1939), el-Menhelii’l-Fa’iz fi-Tercemeti Divini
Ibni’l-Farz’

el-Menhelii’I-Fa iz fi-Tercemeti Divdni Ibni’l-Fariz adim tasiyan eser, Ibnii’l-Fariz
Divan’inin tamamina yazilmis serhler olan; Bedreddin-i Barini’nin Bahru'l-Fa’iz
fi Serhi Divani Ibni’l-Fariz adli eseriyle Abdiilgani-i Nablusi’nin, Kesfii’s-Sirri’l-

7 S6z konusu eser hakkinda verilen bilgiler, eser tizerine ¢alisma yapan Muhammet Ince’nin giincel
yayinindan 6zetlenmistir. Bkz. Ince, 2021a.
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Gamiz fi Serhi Divani Ibni’l-Fariz adli iki eser iizerine Riiseyd Galip tarafindan
Serhu Divani Ibni’l-Fariz adiyla yapilan Arapga yaym calismasmin Salidhaddin
Yigitoglu tarafindan Tiirk¢eye yapilan terciimesidir. Riiseyd Galip Serhu Divani
Ibni’l-Fariz adli ¢alismasini; Blrini’nin serhinin tamamina, Nablusi serhinin de
tasavvufl yorumlarin 6n planda oldugu kisimlarina yer vermek suretiyle
olusturmustur.

Salahaddin Yigitoglu’nun el-Menhelii’l-Fa iz fi-Tercemeti Divani Ibni’l-Fériz adlh
bu calismasi iki defterden olusmaktadir. Miiellif birinci defteri 1936’da, ikinci
defteriyse 1937°de tamamlamistir. Eser lizerine yapilan inceleme caligmasinda
eserin, Bilrini ve Nablusi serhlerinin muhtasar terciimesi oldugu bilgisine yer
verilirken miiellifin tasarruflarin1 da barindirmasi, eserdeki o6zellikle serhlerin
Arapcasina bagli kalinmaksizin yapilan terclimeler sebebiyle telif 6zelligi tasidigi
da ifade edilmistir.

1.12. Tahiri’l-Mevlevi (6. 1951), Leviami Terciimesi

Bu eser, Molla Cami’nin Kaside-i Hamriyye lizerine yazdig1r Farsca serh olan
Levami’nin, Tirkgeye ilk defa Tahir Olgun tarafindan yapilan terciimesidir
(Karabulut, 2014: 1-2). Terciimenin bilinen tek niishas1 miiellif hatt1 olup Marmara
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi 12899/Y021.02 numarada kayithdir. 289
yapraktan olusan ve sadece sol sayfalar1 yazili, ¢izgili bir defterden ibaret olan bu
niisha Tahirii’l-Mevlevi’'nin terciimelerinden olusmaktadir. Mezkilr terclime
niishanin 64%-205% varaklar1 arasinda yer almaktadir. Eserin sonunda yer alan kayda
gore; eserin yazimi 1345/1926°da tamamlanmistir (Karabulut, 2014: 19-20).

Levami Terciimesi’nin basinda bir mukaddime kaleme alan Tahirii’l-Mevlevi,
terciimeye bu kisimdan sonra yer vermistir. Miiellif, mensur kisimlarin terclimesini
ana metinle koordineli bir sekilde yapmuis, fakat metindeki rubaileri terclime
ederken once Fars¢a aslina yer verip sonrasinda “meali” baghgiyla terciimesini
kaydetmistir (Ince, 2021b: 45-46).

2. Vehbi-i Yemani (6. 1065/ 1654-1655’ten sonra) ve Serh-i Hamriyye-i
Farziyye’si

2.1. Vehbi-i Yemani (Hayati ve Eserleri)®

Kaynaklarda hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan Vehbi-i Yemani’'nin,
eserlerinde yer alan ifadelerinden ve eserlerinin telif tarihinden hareketle 17. ylizyil
Sultan IV. Murad (1623-1640) zamani miielliflerinden oldugu anlasilmaktadir.
Miielliften bahseden iki kaynaktan Osmanli Miiellifleri’nde ad1 Kadri Mehmed
Efendi (Bursali, 2016: 421); Hediyyetii’l- ‘arifin’deyse Abdilkadir b. Osman
(Bagdatli, 1951: 601) olarak geg¢mektedir. Aslen Bigali olan Vehbi-i Yemani,

§ Miiellifin hayat1 ve eserleri hakkinda ayrmil bilgi i¢in bkz. Oz¢akmak, 2022.
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memleketinde ilmi tahsilini tamamladiktan sonra Misir’a ve Yemen’e gitmis; uzun
zaman Yemen’de kaldiktan sonra doniip memleketi Biga’da bulunup daha sonralari
Istanbul’a gelerek tedris ve telif isleriyle mesgul olmustur. Yemen’deki
durumundan 6&tiirii de Vehbi-i Yemani mahlasini kullanmistir (Bursali, 2016: 421).
Miiellifin su ana kadar tespit edebildigimiz; Genc-i Nihdni ve Kenz-i Meani, Serh-i
Hamriyye-i Fariziyye, Risdle-i Giilzar-i Hakayik ve Esrar-i Dekayik, Risale-i
Besdret ve Makale-i Isaret, Risdletii’l-Mesdyih ve Makdletii’s-Semarih, Risdletii’t-
Tevbe ve’l-Miicahede ve Makaletii’l-Havbe ve’l-Mukabede, Risale-i Siikiit ve
Makiéle-i Uzlet ve Sumiit, Risdle-i Yuniis ve Makdle-i Minis®, Risdle-i Ezkdr ve
Makiale-i Esrar'®, Kitab-1 Rithani fi Serh-i Mesnevi-i Muhtasar-1 Nirani'!, Tefsirii'l-
Kur'an ve Tenvirii'l-Irfan, Terceme-i Camiii’s-Sagir, Serh-i Kaside-i Ibn Diireyd
adl eserleri'? bulunmaktadir.

2.2. Serh-i Hamriyye-i Fariziyye
2.2.1. Niisha Tavsifi

Vehbi-i Yemani’nin Serh-i Hamriyye-i Fariziyye adli eseri Ibnii’l-Fariz’in ash
Arapca olan, Kaside-i Hamriyye’sine 17. ylizy1lda yazilmig Tiirkge bir serhtir. S6z
konusu eserin su ana kadar tespit edebildigimiz tek niishas1 bulunmaktadir. Miiellif
niishasi olan bu niisha, Berlin Devlet Kiitiiphanesi Hs.or. 5088’de kayithidir. Serh-i
Hamriyye-i Fariziyye’nin de i¢inde bulundugu yazma niisha ayni zamanda Vehbi-i
Yemani’ye ait bes risaleyi de ihtiva etmektedir. Bu haliyle, Vehbi-i Yemani’nin alt1
miistakil eserini barindiran yazma niisha 106 varaktan olugmaktadir. Hamriyye
serhi, 106 varaktan olusan bu niishanin 1°-52° varaklar1 arasinda yer almaktadir.
S6z konusu serh; niishanin 52° varaginda yer alan “kad feragtii men te’life fi hams
sehr-i Saferii’l-muzaffer sene sitte ve selasin ba‘de’l-elf” seklindeki ferag kaydina
gore; 5 Safer 1036°da (26 Ekim 1626) telif edilmistir. Eser, miiellifin talik-divani
kirmasi yazisiyla yazilmakla birlikte serhte Arapca ifadeler icin harekeli nesih,
Fars¢a ifade ve iktibaslar i¢in ise talik yazi ¢esidi kullanilmistir. Satir sayisi
degiskendir. Yazma niishanin 1? yiiziinde eserin adi1 “Kitdb-1 Serh-i Hamriyye-i
Fariziyve, Li-Vehbi-i Yemani” seklinde ge¢mektedir. Burada miellif “Bu
miicelled-i piir-nevale huzir-1 erbab-1 kemale bir kitab ile bes risalediir. Nazir-1
cemal-i visal olan ehl-i hdle mutala‘ asinda ihmal ii imhale ruhsat gayr-1 cayizdiir.”
seklindeki ifadesiyle yazmada bir kitap ile bes risalenin varlifindan haberdar

% Bu eserin bilgisi Risdle-i Besdret ve Makdle-i Isaret adl eserde (vr. 66°) gegmektedir.

10 Bu eserin bilgisi Risdle-i Besdret ve Makale-i Isdret adli eserde (vr. 66°) gegmektedir.

1 By eser tarafimizdan doktora tezi olarak ¢alisiimaktadir.

12 Bagdatli Ismail Pasa, miiellifin Giilistanii’l-Ussdk ve Bustdanii’l-Miistak adinda bir eserinden daha
bahsetmektedir (Bkz. Bagdatli 1951: 601). Fakat bu eser su an i¢in tespit edilememistir.
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etmektedir. Yine bu varakta, serhten bagimsiz olarak Vehbi-i Yemani’ye ait ¢esitli
manzumeler yer almaktadir.

2.2.2. Eserin Ozellikleri ve Eserde Uygulanan Serh Yontemi

Serh 1*’de besmeleyle baslamaktadir. Sonrasinda “Hamd-i firavan ve sena-y1 bi-
payan sol sultan-1 Siibhan ve feyyaz-1 Miiste‘ an’a ki habab u sarab-1 erguvandan
a5 s L £5% Oan ¥ 255 Wi ol s 254 evsafor safiyyesin beyan
buyurup devr-i kii’us adab u erkanundan zevk-i ‘irfan hulvii’l-mezaka tarab-1 can
u cenan virmisdiir. Ve kevakib-i habab-1 sema’-i sagarindan nur-1 ta‘ayyiinat-1
kiilliyat-1 hakayik ve fiirug-1 migbah-1 sabah-1 dakayiki masrik-1 inga’-i intisa’dan
ve divan-1 tasvir i tastir-i esyadan manend-i siimuis-1 sems-i tahkik-i letayif-i celile
ve tasdik-i ma‘arif-i esrar-1 esma’-i cemile asuman-1 lisan-1 insandan tali i taban
ve 1ami‘-i dirahsan itmisdiir... (1°)” seklinde Rahman suresinin 19, 20 ve 22.
ayetlerinin de iktibas edildigi hamd i sena ve sarab etrafinda kurulan mecazi
anlatim ve benzetme diinyasiyla devam etmektedir. Akabinde asil mevzuya ortam
hazirlayic1 olarak iktibas edilen g¢esitli manzumeler ve bunlara bagl yardimci
serhlerle “duhter-i rez, sahba-y1 safiyye vs.” kavramlari etrafinda sarabin tasavvufi
manalarina yer veren miiellif duhter-i rezi; “Pes imdi ol duhter-i rez didiikleri
mahdume-i cihan ve mahbube-i rindan-1 ‘arifan kilade-i gerden-i can olan vafir-i
ferhat u ‘ismet ve kamil-i “iffet i zafetdiir (2%).” seklinde tanimlamis ve bu
konudaki agiklamalarini stirdiirmiistiir.

Eserin 2° varaginda “Pes imdi mesmu‘-1 ihvan-1 nihdn ve ma‘lim-1 hullan-1
cihandir ki hamr-1 tecella-y1 riibubiyyetden mest i sekran ve esrar-1 ‘izzet-i
uluhiyyetden valih u hayran olan merdan-1 cenab-1 Yezdan’un birisi dahi hala
saded-i serh-i Kaside-i Hamriyye'sinde oldugimuz kutb-1 asumin-1 veldyet-i
istihkak hursid-i sipihr-i istiydk ve esfak-1 dyine-i tecelliyat-1 cemal-i Hallak
memduh-1 elsine-i afak sultanii’l- ussak Ibn-i Fariz hazretleridiir ki kasayid-i garra
ve ferayid-i zehra ve mazmun-1 makal-i ra‘nalarina esrar-1 garayib-i gayb
m{ﬁtezemmin il havi oldugindan ebkar-1 efkar-1 ‘ismet nisan1 bi-sekk i giiman &
MYA V3 el o) Gelaky dur. Her beyt-i dil-kes ii dil-giisas1 evsaf-1 saf-1 rah-1
muhabbet ve eltaf-1 miidam-1 cim-1 meveddeti miiltebis ii muhtevidiir.” ifadeleriyle

miiellif, Kaside-i Hamriyye miiellifi Ibnii’l-Fariz’dan ve “gayb sirlarmi barindiran,
goniil agan, muhabbet sarabinin saf vasiflarini, liituflarini iceren” kasidesinden s6z

13 %0, birbirine kavusmak tizere iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda bir engel vardir; birbirlerine
karismazlar. Onlardan inci ve mercan ¢ikar.”, Rahman: 55/19-20,22.

14 “QOralarda esinden baskasina bakmayan kadmlar vardir ki onlardan 6nce kendilerine ne bir insan
ne de bir cin dokunmustur.”, Rahman: 55/56.
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etmektedir. Vehbi-i Yemani, kendisinin neden bu kasideyi serh edip s6z konusu
eserini telif ettigini ise yine 2°’de Ibnii’l-Fariz i¢in kelamu siirdiirdiigii esnada;
“Bilciimle ser-defter-i biilega-y1 kelam ve delil-i rehrevan-1 Ka‘be-i meram ve
zemzem ii makamdur. Ber mukteza-y1 fehva-y1 e o) < (S (e (2,305 himmet-
i ihvan-1 edib ii erib ve sevk-i leb-i mey-glin-1 habib ile meyden maksud olan lezzat-
1 tecelliyat-1 cemal-i zatdan ber-mukteza-y1 !0 &3a8 &b 3y G5 miirid-i sadik ve
talib-i ¢ asika birka¢ hadis-i ma“ arif ve makal-i kalil-i latif sdyleyem ve muvafakat-
1 tevfik ile asar-1 esrar-1 hakayik-1 tahkikden, ki ni met-i ‘uzmadur, cayi‘ an-1 cemal-
i ma‘anileri toylayam ve insirah-1 sadr ile ferman olinan emrden kesf -i estar-1 esrar
eyleyem.” ciimleleriyle ifade etmistir. Oyle ki miiellifin niyeti; mey ile kastedilen
ylice Allah’in cemalinin tecellisinin lezzeti hakkinda miirid-i sadik ve talib-1 asik
olanlara birkag¢ latif s6z sOyleyip Allah’1 alemde miisahede etmenin hakikat
sirlariin alametlerinden ki bunlar yiice nimetlerdir, manalarin giizelliklerine ag

olanlara ziyafet vermek ve goniil rahatligiyla, buyurulan emirden sir perdelerini
kaldirmaktir.

Miiellif yine bir baska yerde: “Pes perde-i “izz ii Celal’e 1tt1la“ ve siiradikat-1 cemal-
i stret-i hakikati irtifa‘esnaf-1 kusiir-1 ba‘ ile siira‘ -1 mesalik-i ibda‘ {i ihtira‘da
imtina‘-i t1ba‘dan olmagila havf-1 mezalik-i akdamdan sebil-i erbab-1 basiret ii
ma‘rifete ittiba‘ olunmisdur. Zira ¢ Araban-1 fesahat-si¢ ardan kat‘ -1 nazar Ervam u
A‘cam’dan gayet-i su‘lbet-i kelam-1 meramdan serh-i kaside-i Hamriyye-i
Fariziyye’ye dest-res bulmamislar. Ve suret-i ma’mul @i mes uli mir’at-i husulde
gormemisler. Ola kim bu rahmet-i Hakk a muhtac fakir i hakir Vehbi-i Yemani
‘inayet-i bi-gdyet-i Siibhani ile nazm-1 ferayid-i mes’uli silk-i kabul i icabet-i
mes’ulde muntazam kilup gisavet-i kulub-1 mekrubi nur-1 lika-y1 mahbub ile
miinevver i mergub eyleye ve ufk-1 feyz-i fu’ad ve bedr-i sema-y1 irsaddan tevfik-
i sa‘adet-i cem* ile s6z sdyleye ve galilan-1 badiye-i ¢ ask-1 Hiida’ya hamr-1 bezm-i
ezelden sakilik eyleye (2°).” ifadeleriyle Kaside-i Hamriyye’yi serh etme sebep ve
niyetinden bahsetmektedir. Buna gore; miiellif, Arap sahasi haricinde, ne Rum’da
ne de Acem’de Ibni’l-Fariz’in Kaside-i Hamriyye’sini serh eden kimse
bulunmadigini, kendisinin Allah’1n inayetiyle buna vakif olmak niyetinde oldugunu
dile getirmektedir. Vehbi-i Yemani’nin bu ifadesiyle, sarihin kendinden once
yazilmus Tiirkce serhler olan Abdiisselam b. Nu'man b. Halil’in Serhu 'I-Kasideti'l-
Hamriyye’si ile Ismail Rusthi Ankaravi’nin Serh-i Kaside-i Hamriyye’sini
gormedigi anlagilmaktadir. Bu durum da, muhtemeldir ki miiellifin Misir’daki
ikametiyle baglantilidir. Nitekim sarih, eserin bir baska yerinde “ Ve tayife-i
¢ Arab’dan ba‘z-1 ehl-1 belagat ii beda“at ki farisan-1 meydan-1 feraset ii fesahatdiir

15 “Topragin, comert kiseden nasibi vardir.”
16 «“Rabbinin lutuflarmi siikranla an.”, Duha: 93/11.
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isitdiik serh-i Hamriyye’ye siiru‘ itmisler amma A‘cam u Ervam bu cilvegah-1
meramda izhar-1 kelam iciin tabi‘atlarma ibram itmemisler Allahu a‘lem (32%).”
ifadeleriyle kasidenin Arap taifesi tarafindan serhini isittigini dile getirmektedir.
Nitekim Vehbi, serhte Daviid-1 Kayseri’nin Ibnii’l-Fariz Divan'1 6zelinde yazdig
serh-i muhtasarlarin1 gordiigiinden ve bazen onun yolundan gidip ona miiracaat
ettiginden fakat bu muhtasari1 yazarken Allah’in onu o derece muhtag etmediginden;
“Lakin ziyade muhtasar u miifid iki ciiz mikdari tarz-1 cedid itmisler ve suret-i
ihtisarin mir’at-i cemal-i kemal-i ma‘arif kilmiglar. Ba‘Z1 mahalde kendiilere
miitaba‘ at u miiraca‘at itmisiiz. Lakin vahib-i bi-minnet (...) bu muhtasar-1 piir-
menfa‘atiifi serhinde bu hakir-i biza‘ati anlara ¢endan muhtag itmemisdiir (32%).”
seklindeki ifadeleriyle bahsetmektedir.

Mezkur kaside serhi, Kaside-i Hamriyye’nin,
Aalak ) R e U )3

72280 31ad o 8 G Lep B8

seklindeki ilk beytine yer verilmesiyle 3* varaginda baslamaktadir. Miiellif, beyti
kaydettikten sonra “Eyle olsa ol hursid-i felek-i irfan ve Cemsid-i cam-1 cihan-1
can ve ekalim i memalik-i “ussaka sultan olan Omer bin Fariz hazretleri buyururlar
ve zamir-i cema‘ at-i ¢ isret-i biza‘ atden haber viriirler ki; biz sarab-1 ask u muhabbet
ve mey-i sagar-1 vahdeti humhane-i ezel-1 lemyezelde ‘irfan-1 vefa ile sohbet-i
safada zikr-i habib-i lebib iizre i¢misiiz...(3%)” seklinde beytin terciimesini vermis
ve sonrasinda beytin serhini yapmustir.

Vehbi-i Yemani, Serh-1 Hamriyye-i Fariziyye adli eserinde Kaside-i Hamriyye den
otuz yedi beyt serh etmistir. Sarihin, eserinde genel olarak takip ettigi usile
bakildiginda onun klasik serh metodunun izinden gittigi goriilmektedir. Sarih,
oncelikle kaside beyitlerinin Arapca asillarin1 vermis, sonrasinda terciime ve serh
faaliyetine baglamistir. Serhte kelimelerin liigat anlamlarindan ziyade metin igi
baglamda kazandiklar1 anlamlar1 tizerinde durulmustur. Gramer agiklamalarina da
nadiren yer verilmistir. Vehbi, Arapca kaside beytini kaydettikten sonra beytin
terclimesini vermis sonrasinda beyti tasavvufi arka planim1 g6z Oniinde
bulundurarak serh etmistir. Serhte ayet ve hadislerle birlikte bir¢ok kaynaktan
faydalanilmistir. Sarih, Ibniil Fariz’in Hamriyye’sini serh ederken sairin bilinen bir

17 “Sevgiliyi anarak sarap ictik. Ve onunla daha {iziim yaratilmadan sarhos olmustuk.”, Baytar, 2020:
231.
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diger tasavvufi kasidesi olan 7diyye’sinden de alint1 yaparak serhini desteklemistir.
Bununla birlikte serh Arap, Fars ve Tiirk edebiyati sair ve sufilerinden yapilan
iktibaslarla zenginlestirilmistir. Serhte manzumelerinden alintilamalar yapilan
kisiler arasinda Seyh Takiyyiiddin b. Hicce (6. 837/1434), Ebt Niivas (6. 198/813
[7]), Miitenebbi (6. 354/965), Safiyliddin Hilli (6. 749/1348), Abdiilkadir Geylani
(6. 561/1165-66), Molla Cami, Mevlana (6. 672/1273), Sa’di (6. 691/1292), Hafiz
(6. 792/1390 [?]) ve Baki (6. 1008/1600) vd. yer almaktadir. Bunlardan Tiirk
edebiyatindan Baki’nin “olmaz” redifli iki gazelinden yaptig1 alintilardan biri
asagida yer almaktadir:

“Derd ii gam bezmine kaddiim gibi bir ¢eng olmaz
Naylar naleleriim sazina aheng olmaz”

matlali bes beytlik gazelin, alintilanan iki beyti soyledir:
“Olamaz mesreb-i rindana muvafik sol kim

Camves bade-i giil-glin ile hem-reng olmaz

Iceyin * Aleme riisvay olaym n’olsa gerek
‘Asikam ‘asik-1 bed-nama gam-1 neng olmaz (Kiigiik, 2011: 166)

Eserin sonunda Vehbi-i Yemani, “Hatimetii’l-Kitab™ baghigiyla muhtevada yer
edinen “sahv u sekr” kavramlarini etraflica anlatmis; bunlar hakkinda ihvan i¢in
cikarimlarda bulunmus; bununla birlikte ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-
yakin kavramlarindan da s6z etmistir. Miellifin ifadelerine gore; “Sahv u sekr
dedikleri ‘a‘la-y1 makamat-1 < arifin i kiimmelindiir. Gayb u zuhur ve miisahede-i
nur-1 zahir i zuhur nevindendiir. Sahv dediikleri gaybetden sofira canib-i ihsasa
riict‘ dur. Ve sekr didiikleri varid-i kavi ile havasdan gaybet itmekdiir. Ber-vechle
ziyadediir, dimisler. (51°).”

2.2.3. Eserde Iktibas Yapilan ve Serhi Destekleyen Edebi Metinler

Serhte siirlerine yer verilen sairlerden, s6z konusu iktibaslardan ve miiellif Vehbi-i
Yemani'nin serhi desteklemek icin “Li-Miingi’ihi” basligiyla kaleme aldigi
manzumelerinden bazilarina asagida yer verilmistir:

Olamaz mesreb-i rindana muvafik sol kim

Camves bade-i giil-glin ile hem-reng olmaz
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Iceyin ‘aleme riisvay olayin n’olsa gerek

‘Asikam ‘asik-1 bed-nama gam-1 neng olmaz (Baki, 21%)

Led g 5 L& ol s iy i

ladSuiie 2) g J3) 3 sai gl (382 4< (HAfIZ, 3%)

e dd 2 jaee 4S A FE e\«iésj

CadaS 4ilay) 55 ol axdina Jlea (Hafiz, 3%)

Caal ¢ 41 L Sy Al ada y pa el

ol Ol i i S 5aSL S (Molla Cami, 227)

05 Hamna A 55 e

Gl &gall 3550 il (Miitenebbi, 4°)

i sl o Gpall

GV (i s il Ciliny (Safiyyiiddin el-Hilld, 7%)

Aade JS B4 b4 Slax (Ibnii’l-Fariz, 7°)

O6S Jed 255a Jis B 2 5a
O (e 2L 4S (5 8 ol 4als (Mevlana, 14%)

Miiellif, daha once de ifade ettigimiz gibi “Li-Miingi’ihi” bashigiyla kendi
manzumelerini de serhinde anlatimini destekleyici olarak paylagsmistir. Muhtevayi,
miiellifin diliyle edebi bir sekilde ifade etmesi dolayisiyla asagida bu
manzumelerden birkagina 6rnek verilmistir:

Li-Miinsi’ihi
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Dil-i nalanile bezm-1 gama mutrib riibabuz biz

Leb-i meygilin-1 sakiden miidam mest-i sarabuz biz

Sutlir-1 safilata nazil olmis ndme-i ‘askuz

HurGf-1 aliyyat u niisha-1 immii’l-kitabuz biz

Demadem esk-i piir-htin u dil-i pilir-stizumuz birle

Muhabbet bezmine saki sarabuz biz kebabuz biz

Yedi derya bizlim bir katremiizdiir kulziim-i ‘agskda

Muhit-i bahr-i vahdetden ser-averde hababuz biz

Bize resk eylese Vehbi n’ola ma‘mire-i ‘dlem

Harabat-1 cihan icre harab-ender-harabuz biz (6°)
Li-Miingi’ihi
Sakiya irglirdiim el cadm-1 leb-i cdnana ben

N’ola sunsam rind-i ¢ ali-mesrebe peymane ben

Virmezem Cem camina cana sifal-i kiiyui

Hakipaylifi ¢calmazam tac-1 ser-i hakana ben

Biilbiil-i giilsen-seray-1 kudsi sermest eylediim

Ciir‘ a-1 camum ki dokdim lale-1i Nu‘man’a ben
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Bir sifal-i kdhne yegdiir bafia manend-i habab

Sakiya degmem gbziim cam-1 rez-i sadhana ben

Tab virdiim Vehbiya sevk-i ruh-1 cdnaneden
Afitab-1 nir-1 bAdemle meh-i tibana ben (16°-17°)
Li-Miingi’ihi

Old1 mestane géziimden beniim ol gozleri mest

Soyle mest itdi beni bade-i mestan-1 elest (15%)

SONUC

Tirk edebiyati cografi, siyasi ve sosyal vesilelerle kurulan baglantilarin bir sonucu
olarak Arap ve Fars edebiyatlariyla yakindan iliskilidir. Cogu degerlendirmeye gore
bu iliskide Arap edebiyatinin dolayli etkilesim alanina girip Fars edebiyatinin
golgesinde kaldig1 diislinlilse de Arap edebiyatinin ve edebi lriinlerinin Tiirk
edebiyatindaki yansima ve etkileri oldukc¢a fazladir. Bu duruma nazim sekilleri
ozelinde bakildiginda Ka’b b. Ziiheyr ve Imam Bisiri’nin Kaside-i Biirde’leri,
Ibnii'n-Nahvi’nin Kaside-i Miinferice’si, Ebi Nasr Muiniddin Ahmed b.
Abdiirrezzak et-Tantarani’nin el-Kasidetii’l-Tantardniyye’si, All b. Osman el-
Usi’nin el-Emdli’si, ibnii’1-Fariz’in Kaside-i Tdiyye ve Kaside-i Hamriyye’si Tiirk
edebiyatinda da genis yanki bulmus ve s6z konusu kasideler Tiirk diliyle bir¢ok kez
serh ve terciime edilmislerdir. Bu eserlerden, ¢alismanin konusu da olan Ibnii’l-
Fariz’ i Kaside-i Hamriyye’si lizerine, edebiyatimizda birden fazla serh ve terciime
kaleme alinmistir. Su ana kadar Hamriyye’ye yazilan Tiirkce serh ve terciimelerin
miielliflerini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

e Abdiisselam b. Nu'méan b. Halil (6.1000/ 1591-1592 ?), Serhu’l-Kasideti’I-
Hamriyye

e Ismail Ankaravi (6. 1041/1631), Serh-i Kaside-i Hamriyye

e Abdiilmecid-i Sivasi (6. 1049/1639), Kaside-i Hamriyye Terciimesi

e Vehbi-i Yemani (6. 1065/ 1654-1655’ten sonra), Serh-i Hamriyye-i
Fariziyye

o Sifai Mehmed Dede (0. 1082/1671-72), Hediyyetu r-rahme
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e Salahi Abdullah Efendi (6. 1197/1782), Terciimetii’'l-Ask

e Mehmed Said (6.1871?), Tarab-engiz

e Kara Mustafa Hulusi Alaiyevi (6.1304/1886), Leme 'dtu’l-Berkiyye fi-Serhi
Kasideti’l-Mimiyye

e Mehmed Nazim Pasa (6. 1345/1926), Ibnii Fariz Terciimesi

e Ahmed Safi Bey Tathdilzade (6. 1344/1926), Ibnii’l-Fariz in Kaside-i
Hamriyye Terciimesi

e Ali Salahaddin Yigitoglu (6. 1939), el-Menhelii’l-Fa iz fi-Tercemeti
Divani Ibni’l-Fariz

e Tahiri’l-Mevlevi (6. 1951), Levami Terciimesi

Vehbi-i Yemani'nin Serh-i Hamriyye-i Fariziyye adli eseri Ibnii’l-Fariz’ i Kaside-
i Hamriyye’sine, 17. ylizyilda yazilmig Tiirkce bir serhtir. Vehbi-i Yemani Kaside-
i Hamriyye’ye yazdigi bu serhini 5 Safer 1036°da (26 Ekim 1626) telif etmistir.
Ayn1 zamanda bir Mesnevi sarihi de olan miiellifin bu eserinin miiellif hatti, Berlin
Devlet Kiitiiphanesi Hs.or. 5088’de kayith yazma eserin 1°-52° varaklar
arasindadir. Eserin, miiellif hatt1 olan bu niishasi disinda herhangi bir niishas1 su an
icin mevcut degildir. Eser, miiellifin talik-divam1 kirmasi yazisiyla yazilmakla
birlikte serhte Arapga ifadeler i¢in harekeli nesih, Farsg¢a ifade ve iktibaslar i¢in ise
talik yazi ¢esidi kullanilmastir.

Vehbi-i Yemani bu eserini; ibnii’l Fariz’in sarap/mey metaforu iizerinden anlattig1
Allah’in tecellileri, Allah’1 alemde miisahade etmenin sirlar1 hakkinda miiridleri,
Allah agkina talip olanlan bilgilendirme niyetiyle yazmistir. Serh Arap, Fars ve
Tiirk edebiyat1 sair ve sufilerinden yapilan iktibaslarla zenginlestirilmistir. Serhte
anlatim1 desteklemek i¢in siirlerinden alinti yapilan kisiler arasinda Seyh
Takiyyiiddin b. Hicce (Ibn Hicce), Ebii Niivas, Miitenebbi, Safiyiiddin Hilli, Molla
Cami, Mevlana, Sa’di, Hafiz ve Baki vd. yer almaktadir. Ayrica miiellif serhinde
“Li-Miing1’ihi” bashigiyla kendi manzumelerine de anlatimini destekleyici olarak
yer vermistir.
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DERIN EKOLOJi AKIMININ TURK EDEBIYATINA
ETKILERI

Halil ibrahim UNSER

Ozet

Ekolojik sorunlarin beraberinde getirdigi olumsuzluklar arttikga ve goriiniir héle geldik¢e bu
durumun cesitli alanlardaki yansimalarinda bir fazlalagsma yasanmistir. Edebiyat da yillar igerisinde
bu yansimanin gergeklestigi alanlardan birisi olagelmistir. Bu ¢alismanin amaci, edebiyat ve ¢evre
iliskisini 6ne ¢ikaran cevreci akim igerisindeki “derin ekoloji” akimina ve kurmaca metinlerin
ekolojik okumasint yapan ekoelestiri kavramina odaklanarak séz konusu yaklasimlarin Tiirk
edebiyatindaki etkilerini tespit edebilmektir. insanin ¢evreyi tahrip ederek dogaya zarar vermesi ve
bunun yansimalari, 20. ve 21. yiizyill edebiyatinin dnemli konularindan biridir. Derin ekoloji
akimindan sonra ¢evreci edebiyat sadece insanin dogadaki yerini sorgulamakla kalmamus, insan dis1
varliklar da ele almis ve arastirmistir. Derin ekoloji akiminin getirdigi farkindalik ayni zamanda
ekoelestiriyi dogurmustur. Ekoelestiri cevreye yonelik hem bireysel hem de toplumsal bilinglenmeyi
edebiyat araciligiyla saglamay1 amaclar. Edebiyatin bu durumu amag edinmesiyle birlikte “gevreci
elestiri” kavrami belirmistir. Calismada, ¢evreci akimlarin kaynaklarina, konusuna ve ydntemine
iliskin genel bir degerlendirme yapilacaktir. Oncelikle gevreci akimlarin beslendigi gériislerden biri
olan “derin ekoloji” kavrami ayrintilariyla ele alinacak, sonrasinda ekoelestiri kavramina
yogunlasilacak ve Tiirk edebiyatinda ¢evrecilik ve derin ekolojinin izleri tespit edilecektir. Tiirk
edebiyat1 iriinleri kapsaminda ekolojik bunalim, ekoelestiri ve derin ekoloji arasinda baglanti
kurularak kapsamli bir sekilde gerceklestirilen baska bir calismaya rastlanmadigindan dolay1
boylesine bir incelemenin bu ¢alismanin 6zgiin yonii oldugu ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: ¢evrecilik, ekoelestiri, cevreci elestiri, derin ekoloji, Tiirk edebiyati

THE EFFECTS OF DEEP ECOLOGY ON TURKISH LITERATURE
Abstract

As the consequences of environmental problems have increased and become more and more
apparent, there has been an increase in the reflections on this situation in various fields. Literature
has also been one of the fields where this reflection has been realized over the years. The aim of this
study is to determine the effects of “deep ecology’ which is a part of the environmentalist movement
that emphasizes the relationship between literature and the environment, and of ecocriticism, which
makes the ecological reading of fictional texts, in Turkish literature. Man's damage to nature by
destroying the environment and its reflections are one of the important subjects of 20th and 21st-
century literature. After the deep ecology movement, environmental literature not only questioned
the place of human beings in nature but also” discussed and researched non-human beings. The
awareness brought by the deep ecology movement also gave birth to ecocriticism. Ecocriticism aims
to provide both individual and social awareness of the environment through literature. The concept
of “environmental criticism” emerged as a result of the approaches that emerged with literature's
aiming at this situation. In this study, a general evaluation will be made of the sources, subject and
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method of environmentalist movements. First of all, the concept of “deep ecology”, which is one of
the views fed by environmentalist movements, will be discussed in detail, and then the concept of
ecocriticism will be focused on. The reflections of deep ecology and ecocriticism in Turkish
literature will be discussed and their traces will be determined. It can be stated that such an enquiry
is the unique aspect of this study since there is no other study that has been carried out
comprehensively by establishing a connection between ecological crisis, ecocriticism and deep
ecology within the scope of Turkish literary works.

Keywords: environmentalism, ecocriticism, environmental criticism, deep ecology, Turkish
literature

Giris

2020 yilinda UNDP (Birlesmis Milletler Kalkinma Programi) tarafindan agiklanan
Insani Gelisme Raporu’nda, ekolojik problemlerin gittikce derinlestigi belirtilmis
ve geri doniilemez bir hal alacag1 ongoriisii vurgulanmustir. Oniimiizdeki Sinir:
Insani Gelisme ve Antroposen bashigimi tasiyan bu raporda “gezegenin gelecegini
sekillendiren baskin kuvvet”in insan oldugu diisiincesini igeren, Antroposen isimli
yeni bir jeolojik ¢aga girildigi yoniindeki diisiince hatirlatilmig, Covid-19
pandemisinin, sayisiz dogal tehlikeyi su yiiziine ¢ikardigi ve gerekli dnlemler
alinmazsa bir taraftan hastaliklarin ve yeni viriislerin artacagi, diger taraftan da
doganin kendini yenileme giiciiniin iyice azalacagi Ongoriisii paylagiimistir.
Buradan hareketle ise ¢evreci diisiincenin her gegen giin diinya giindemine daha
fazla girmesi gerektigi ifade edilmistir.!

Giiniimiizde ekolojik bunalimin derinlesmesine kosut olarak dogaya yonelik insan
davraniglarinin sorgulandigi ve doganin korunmasi i¢in 6zel ¢abalarin sarf edilmesi
gerektigine yonelik diisiincelere iliskin sdylem birligi genislemektedir. Insanin
dogaya verdigi tahribatin sonuglar1 goriiniir oldukca toplumlarda es zamanli olarak
cevreci hareketler de kuvvetlenmektedir. Kentlesme ile ortaya cikan tiiketim
toplumunda ev ve sanayi atiklarinin ciddi bir sorun haline gelmesi, enerji
thtiyacinin artmasiyla kontrolsiiz karbon salimi gibi nedenlerle dogal denge
olduk¢a bozulmustur. Bu bozulmaya tepki olarak g¢evreci biling olusmus ve
gelismistir. Tiirkiye nin geligsmis lilkelerle es zamanli olarak sanayilesememesinin,
sanayilesmeye bagli doga tahribatim da geciktirdigini ifade etmek
miimkiindiir. Sanayilesme hizinin artmasiyla beraber ise -tabii diinyadaki ekolojik
bilincin yayginlik kazanmasinin da etkisiyle- Tiirkiye’de de ekolojik bunalima ve
cevre sorunlarina yonelik ¢alismalar artma egilimine girmistir. Boylelikle ekoloji,
edebiyat alaninda da varligin1 hissettiren bir olgu héline gelmistir (Kardas, 2021, s.
92).

Alman biyolog Ernst Haeckel tarafindan 1862 yilinda ilk defa kullanilan ¢evre
bilimi (ecologie) sozciigl, canlilar ve doga arasindaki iliskiyi arastirmaya hizmet
etmis ve “yerlesim bilimi” olarak algilanmisti. Cevre sorunlarinin ortaya ¢ikmasiyla
beraber ise insan-doga iliskisini hedefine oturtan ve bugiinkii anlamina ulagmis olan

! Detay igin bkz. https://www.undp.org/tr/turkiye/publications/2020-insani-gelisme-raporu
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ekoloji varlik kazanmistir. Bu ¢ercevede 1970’lerde Bati’da ¢evre sorunlarina dair
bir duyarliligin olusmasi ve kurumsallasmasi 6nemli bir donlim noktas1 olmustur
(Topgu, 2019, s. 14).

Yaklasik iki yiiz yillik ge¢misi olan sanayilesme, makinelesmeyi ve fabrikalagmay1
ekonomik sistemin merkezine yerlestirmistir. Bu ekonomik sistemin
kurumsallagsmasiyla c¢alisma hayatinda ve giindelik rutinlerde ortaya c¢ikan
degismeler, sosyolojik doniisiimlere neden olmustur. Egitim, saglik, ulagim gibi
toplumsal ihtiyaglar ve modernlesme ile yerlesen tiiketim kiiltiirii, doga tahribatinin
gerceklesmesine zemin hazirlamistir (Bauman, 1999, s. 16-58). Artan tahribat ve
bunun bilim insanlar1 tarafindan tespit edilmesi, ¢cevrenin ve doganin korunmasi
hedefine odaklanmis ¢esitli uluslararasi girisimlerin hayata gegirilmesini
beraberinde getirmistir. Bilimsel alanda ortaya ¢ikan farkindaligin siyasi ve
toplumsal alana taginmasina isaret eden bu gelismeler, nihayetinde edebi eserlere
de yansimustir.

Cevreci diisiince ile edebiyat arasinda ortaya ¢ikan bu bag, toplumdaki ekolojik
biling agisindan zaman igerisinde 6nemli hale gelmistir. Tiirk edebiyatinda ¢evreci
olarak degerlendirilebilecek eserler de bu agidan incelemeye deger bir nitelik arz
ederler. Heniiz baslangi¢ asamasinda olan ve eko-edebiyat olarak isimlendirilebilen
bu edebi tiir hem edebiyattaki dinamizm ve c¢esitlilik hem de ekolojik bilincin
toplumda yerlesmesi agisindan kritik bir konum iggal edebilecektir. Bu agidan
kurmaca metinlerin ekolojik agidan ele alinmasina isaret eden ekoelestiri de dikkate
degerdir. Doga ve Kkiiltiiriin i¢ ice gecmesiyle birlikte, ¢evreyle baglantili tim
krizlerin i¢inde bulundugu bir metni, edebiyat daha dikkat cekici bir hale
getirmektedir. Bu metinleri yorumlamak ise ekolojik hikayeleri daha iyi anlamaya
ve onun gercekligi ile daha bilingli bir sekilde etkilesim kurmaya yardimci
olmaktadir. Yani denilebilir ki ekoloji ile edebiyat arasindaki tek bag ekolojik
bilinci/sorunlar1 konu eden yeni eserler olmayip ekoelestiri, eski tarihli kimi
metinlerin ekolojik bakis acisiyla yorumlanmasi yoluyla s6z konusu bagi
canlandirici bir etkiyi beraberinde getirebilmektedir.

Bu c¢alismada Tiirk edebiyatindaki g¢evreci olarak degerlendirilebilecek olan
metinlerin derin ekoloji yaklasimiyla iligkilendirilebilecegi, derin ekoloji akiminin
ozelliklerini barmdirdig1 savunulmaktadir. Boylelikle cercevede ozellikle 1980
oncesi ¢evre duyarliligi olan edebi metinlerle 1980 sonrasi yazilan ¢evreci metinler
arasindaki ideolojik doniisiimiin derin ekoloji yaklagimiyla anlamlandirilabilecegi
diisiiniilmektedir. Boylelikle ekoelestirinin ve derin ekoloji yaklasiminin Tiirk
edebiyatina yansimalari ele alinarak edebiyatimizda ¢evrenin konu edinilmesinden
cevreci edebiyata doniisiimiiniin ideolojik altyapisi ¢oziimlenmeye ¢alisilacaktir.

Derin Ekoloji

Derin ekolojiye gore insanin i¢inde yasadigi dogadaki diger varliklara bir
listiinlligii, onceligi ya da insan oldugu icin sahip olabilecegi ayricaliklar1 ve
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fazladan haklar1 yoktur. insan yerine lekelenmemis, miidahalenin gézlemlenmedigi
doga ve onun ilkeleri temel alinmalidir (Toska, 2017, s. 74). Derin ekoloji, dogaya
atfettigi i¢sel deger dolayisiyla radikal bir yaklasim olarak goriilebilir. Uzun vadede
diinya niifusunun azaltilmasi1 savunusu da bu kapsamda degerlendirilebilir. Derin
ekolojistler, gelismekte olan iilkelerde azalan tarim alanlar1 ve ormansizlastirma ile
gelismis tlilkelerde sera gazi salimlar1 ve ev atiklariin ¢oklugu iizerinden 6liimciil
sonuglarin ortaya ¢ikacagini savunmaktadirlar. “S1g8” ekolojik yaklasimlarin
dogaya faydaci bir bakis sergileyerek insan yararma dogayr korumaya doniik
diisiincelerini elestiren derin ekoloji, “dogadaki igsel degerin taninmasini”
(Garrard, 2016, s. 43) 6ngériir. Odiillii derin ekolojist sair Gary Synder, ekosferdeki
tiim canlilar ve tiirler i¢in insan ve doga arasindaki ikiciligin yok edilmesini talep
eder. Bu yaklagiminin mistik bir yaninin oldugu da gozlerden kagmamalidir. Derin
ekolojinin teorisyeni Arne Naess, derin ekoloji platformunun sekiz temel maddesini
sOyle tanimlamistir (Naess, 1994, s. 14-16):

“l. Yeryliziindeki biitiin insanlarin ve insan olmayan yaratiklarin gelisip
serpilmesinin dogal, i¢sel bir degeri vardir. Bu degerler, insani-olmayan
diinyanin insan amaglar1 bakimindan yararli olmasindan bagimsiz olarak var
olurlar.

2. Yasam bi¢imlerinin zenginligi ve ¢esitliligi bu degerlerin ger¢eklesmesine
katkida bulunur ve ayrica kendi baslarina bir degerleri vardir. Burada
zenginlik derken kastettigimiz, her tiirlii yasam bi¢iminin bol miktarda var
olmasidir. Yeryiiziindeki yagsami durmadan g¢ogaltmak durumundayiz. Bu
anlamiyla doganin 1ss1z koseleri de canli varliktir, nehirler de. (...) yasamin
¢ogullugu kendi basina iyi olan bir seydir. (...)

3. Insanlarin kendi hayati gereksinimlerini gidermekten &te bu gesitliligi ve
farklilig1 azaltmaya haklar1 yoktur. (...)

4. Insanlarin ve kiiltiirlerinin rahatca gelismesi icin insan niifusunun ciddi
Ol¢iide azalmas1 gerekir. Tabii insanlarn disindaki yaratiklarin niifusunun
azalmasi da gereklidir. (...)

5. Bugiin insanlar, insanin disindaki diinyaya asir1 derecede miidahale etmekte
ve durum gittik¢e de kotiilesmektedir.

6. Onun i¢in politikalarin degistirilmesi gerekmektedir. Degisen politikalar
temel ekonomik, teknolojik ve ideolojik yapilarimizi etkileyecektir. (...)

7. Davraniglarrmizdaki degisiklikler, yasam standardimizi durmadan
yiikseltmekle ugragmaktan vazgecip yasam niteliginin degerini anlamamizi
saglayacaktir. O zaman kocaman ile biiylik arasindaki farki ¢ok daha bilingli
olarak gorebilecegiz. (...)

8. Yukarida dikkat ¢ektigim noktalar1 benimseyenler, dolayli ya da dolaysiz
olarak, gereken degisikliklerin gerceklesmesine katkida bulunacaklardir.”

Arne Naess’in 1973 yilinda yayimlanan “The Shallow and the Deep: Long Range
Ecology Movement: A Summary” baghikli eserinde ortaya ¢ikan derin ekoloji
kavraminin yukarida belirtilmis olan ilkeleri, 1984 yilinda saptanmis ve derin
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ekoloji ideolojik bir goriiniime doniismiistiir (Cligen, 2017, s. 6). Bu ilkeler genel
itibartyla insan dis1 yasamin tahrip edilmesine tepki olarak okunabilir. Dogadaki
cesitliligin, insanin yasamsal gereksinimlerini karsilamanin ¢ok oOtesine gegen
faaliyetleriyle azalmasi, acik bir sekilde elestirilmektedir. Bu elestiri, diinya
tizerindeki insan niifusunun fazla oldugu ve azalmasi gerektigi fikrine kadar
ilerletilmekte ve sonug olarak ideolojik bir goriinlim kazanmaktadir.

Derin ekoloji felsefesinde insanin doga ile iligkilerinin ve doga algisinin
sorgulamasi gerektigine inanan Naess’in yaklasiminin kaynaginda Budizm,
Taoizm, Samanlik gibi Dogu kaynakli dinler ve mitler yer alir. Bu agidan derin
ekoloji, kaynagi Bati olmayan geleneklere duyulan sayginin ifadesini igermektedir
(Dindar, 2012, s. 66). Derin ekolojinin dogay1 anlamlandirirken beslendigi felsefi,
dini ve mistik akimlarin ortak 6zelligi, insan1 dogadan ayr1 ve iistiin tutmayan bakis
acisidir. Bunun en dikkat ¢ekici 6rnegini diinyadaki her varligin bir ruhu olduguna
ve bu varliklarin da cevreleri ile iletisim ig¢inde olduguna inanilan animizmde
(canlicilik) gormek miimkiindiir. Animizme gore, diinyadaki her canlinin bir ruhu
vardir. Tas, nehir, aga¢ gibi dogadaki biitiin varliklarin hepsi canli bir ruha sahiptir.
Varlik ile ruh arasindaki bu iliski ise siireklidir (Giiller, 1995, s. 159). Doganin da
bir ruhu olduguna inanilan su durumda, dogaya ve dogadaki her varliga saygi
duymasi ve uyum i¢inde yasamasi insana dgiitlenir. Bu diislinceye gore dogaya
bagimli olan insan da dogal kaynaklar1 sadece yasamsal ihtiyaclart dogrultusunda
kullanarak ekolojik dengeyi korur. Dogayla siirekli iletisim halinde oldugu ve
dogaya saygt duydugu icin insan, ona zarar verecek bir davranista bulunamaz.

Derin ekolojide insanlar dogaya kars1 veya dogadan tistiin degil, doganin bir parcasi
olarak goriiliir. Insan kaderi ise doga iizerinde egemenlik kurma ve denetleme
biciminde degil insanin bilingli olmasi, diisiinme yetenegi tasimasiyla
belirlenmektedir. Dolayisiyla tiim canlilar somiiriilecek, yonlendirilecek veya
korunacak kaynaklar degil, bizatihi kendi baslarina degerlidir. Derin ekoloji
felsefesinde ve ekoelestiride onemli bir ortaklik, insan merkezlilikten uzaklagmak
olarak karsimiza c¢ikmaktadir (Toska, 2017, s. 86). Serpil Oppermann,
ekoelestirinin ortaya ¢ikmasini saglayan gelismeleri belirtirken derin ekolojiyi de
zikreder ve bu durumu su sekilde agiklar (2012a, s. 20-21):

“Dogadaki her seyin birbirine bagimlilig1 ilkesine dayanan Derin ekoloji
akiminin etkisi halen slirmektedir. Derin ekoloji, doganin insan tarafindan
otekilestirilmesini, insanin kendisini dogadan ayri ve istiin bir konumda
degerlendirmesini ve doganin hammadde kaynagi olarak bilingsizce
somiiriilmesini elestirir.”

Arne Naess, “derin ve s1g ekoloji” ayrimina giderek derin ekolojiyi daha saglam
temeller lizerine oturtma yoluna gitmistir. S1g ekolojiyi, gelismis tlkelerdeki
insanlarin sagligir ve refahi igin gelistirilen ¢evreci bir hareket olarak goérmiis;
kirlilik ve kaynaklarin tilkenmesine karst bir miicadele aract olarak
degerlendirmistir. Dolayisiyla s1g ekolojinin insan merkezli bir bakisa sahip oldugu
ima edilmistir. Bu yoniiyle s1g ekoloji, insana dogaya hiikkmetme hakki tanimakta
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ve dogay1 cansiz bir varlik olarak goérmektedir. Doganin basli basina bir deger
oldugu diislincesinden ziyade aragsallastirilmis bir nesne oldugu genel kabulii
mevcuttur. Bu nitelik, s1g ekolojinin “aydin despotizminin™ bir tiirii olarak
algilanmasima hizmet emistir. Oysaki derin ekoloji, dogal ve toplumsal hayatta
biiyiik capli degisiklerin olmasi gerektigini savunmaktadir (Yayl ve Celik, 2011, s.
371).

Edebiyata Yansimalar: Ekoelestiri

Derin ekoloji akimi, edebiyatta c¢evreci elestirinin gelisimini beraberinde
getirmistir. 1978 yilinda William Rueckert, “Edebiyat ve Ekoloji” baglikl
makalesinde “ekoelestiri” kavramini ilk defa kullanmis ve bunu “ekolojinin ve
ekolojik kavramlarin edebiyat calismalarina uyarlanmasi” olarak tanimlamistir
(Rueckert, 1996, s. 107). Fakat ekoloji ¢alismalarimin akademik diinyada karsilik
bulmasi, 1992 yilinda Amerika Birlesik Devletleri’nin Nevada Eyaleti Reno
kentinde kurulan ASLE (Association for the Study of Literature and Environment)
[Edebiyat ve Cevre Calismalart Dernegi] ile olmustur (Oppermann, 2012a, s. 10-
11). Bu gelismelerle birlikte Amerika’daki tliniversitelerde calisilmaya baslayan
ekoelestiri, 6zellikle Cheryll Glotfelty’in calismalariyla giiclenmistir. Glotfelty,
The Ecocriticism Reader’in (Glotfelty ve Fromm, 1996) girisinde ekoelestirinin
tanimina gitmigtir. Ona gore ekolestiri, “edebiyat ile fiziksel ¢evre arasindaki
iliskinin incelenmesine” denir (Glotfelty, 1996, s. xviii). Bu durumu daha da
belirginlestirmek icin kimi karsilastirmalara giden Glotfelty, feminist elestirinin dil
ve edebiyat alaninda bir incelemeye gittiginde cinsiyet odakli bir bakisi tercih
etmesi ya da Marksist elestirinin ayni alanda arastirmalar yaptiginda iiretim
iligkilerine, iiretim tarzlarina ve siifsal duruma gore hareket ederek inceleme
alanin1 derinlestirmesi gibi ekoelestirinin de dil ve edebiyat ¢caligsmalarina “yeryiizii
merkezli” bir bakis sergiledigini dile getirir (Glotfelty, 1996, s. 19). Ekoelestirinin
feminizm ve Marksizm ile kiyaslanmasi bosuna degildir. Bu yaklasimlar, belirgin
olan yonleriyle elestiri tliriine ait incelemelerin yaslandigi diisiinsel cerceveyi
sunarken aslinda tiim diinya sorunlarina politik bir tavir gelistirmis olan
yaklasimlardir. Dolayisiyla bu kiyasla Glotfelty, ekoelestirinin de politik bir
tavrinin oldugunu belirtir (Garrard, 2016, s. 16). Oppermann’a gore ekoelestiri,
“edebiyat elestirisi ve kuramlari i¢ginde, edebiyat ve kiiltiir metinlerini ¢evreci bir
bakis agisiyla yorumlayan, edebiyat ile ¢evre, ekoloji ile kiiltiir arasindaki iligkileri
inceleyen tek akimdir” (2012a, s. 9). Bozulmus olan ekolojik dengenin sosyal alana
yansimalarini konu edinen ekoelestiri, bu baglamiyla sosyal oldugu kadar kiiltiirel
etkilere de egilmekle bilinmelidir. Ona gore ekoelestiri, doga ve insan1 birbirinden
ayirmayan; sosyal ve biyolojik sistemlere “esit ilgiyle” yaklasan bir kuramdir.
Bunun yaninda Lawrence Buell’in ekoelestiriyi donemlestirerek ele almasindan da
bahsetmek gerekir. Oppermann’a gore Buell ekoelestiriyi {i¢ dalga halinde
donemlestirmistir. Buell’in The Future of Environmental Criticism [Cevre
Elestirisinin Gelecegi] (2005) adli metninde “birinci dalga ekoelestiri” olarak
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tanimladig1 donemde ekoelestiri, doga yazinina odakli ve ¢evre bilinci olusturmaya
yoneliktir. Bunun yaninda “ikinci dalga ekolestiri”, birinci dalganin yarattigi ¢evre
bilincine elestirel yaklasarak kapsamini genisletip kiiltiirel ¢cevre anlayisi ile ortaya
cikmistir. Son olarak ifade edilen “liclincii dalga ekoelestiri” ise, ekolojik
kiiresellesme olarak adlandirilir ve uluslararasi alanda ekolojik elestirinin
gelisimine vurgu yapar (Oppermann, 2012a, s. 20-30).

Bir metnin ekoelestirel okumasini yapma istegi, evvela yazarin ¢evreye ve dogaya
yonelik tutumunu belirleme ihtiyacini ortaya ¢ikarir. Bu tutum nasil bir bilingten ve
hangi diisiinceden kaynaklanirsa, ekoelestirel okumanin da ilgili yaklagimla
yapilacagi gercegini gosterir. Bu baglamda ekoelestiri alaninda yer alan
yaklasimlardan bahsetmek yerinde olacaktir. Ilgili yaklasimlar “Bolluk”,
“Cevrecilik”, “Derin Ekoloji”, “Eko-feminizm”, “Eko-Marksizm ve Toplumsal
Ekoloji” ve “Heideggerci Ekofelsefe”dir. Bolluk yaklagiminin, ¢cevreci bir yaklagim
olarak goriilemeyecegi ifade edilebilir. Serbest piyasa ekonomistleri ve dolayisiyla
kapitalist liretim tarzin1 benimseyen liberaller tarafindan sahiplenilen bu yaklagim,
“kapitalist ekonominin ¢evre sorunlarina ¢éziim getirebilecegini; 6rnegin niifustaki
artisin er ya da ge¢ ¢evre sorunlarini ortadan kaldirabilecek zenginlik yaratacagini”
ileri siirerler (Garrard, 2016, s. 36). Bu yaklasimin en temel degini noktasi
cevrecilerin, c¢evresel tehlikeleri abarttigina dayanir. Dolayisiyla c¢evrenin,
insanlarin refah seviyesini, sagligini etkilemedigi siirece pek de dikkate alinmamasi
gerektigi diisiiniiliir ve ¢evrecilerden ciddi itirazlar alir. Bir diger yaklagim olan
cevrecilik, kiiresel 1sinma ve kirlilik gibi ¢evresel sorunlarla ilgilenen fakat radikal
bir degisiklige karsi olan gruplar tarafindan sahiplenilmektedir. Bu gruplar doga
yiirliylisti, kamp gibi kdylii/kirsal yasam bigimine kiymet verir. Kirlilik ve dogal
kaynaklarin smirli olmasi gibi noktalara duyarli olan gevreciler, devlet ve sivil
toplum kuruluslarinin kimi teknolojik ya da teknoloji dis1 ¢oziimlerle gevresel
sorunlarin giderilmesini beklerler. Son yillarda gerceklesen organik tarimin
yayginlagmasi, ¢cevrecilerin yaptig1 ticari ve siyasi baski sonucu elde edilen kazanim
olarak degerlendirilmektedir. Bir baska yaklasim ise varlik kavrami {izerine
yogunlagarak siirsel dil kullanimi ve ekolojistlere ilham vermesi hasebiyle ekolojist
bir yaklasim olarak degerlendirilen Heideggerci eko-felsefedir (Garrard, 2016, s.
35-57).

Doganin ve kadimin baskilanmasi arasinda baglanti kuran eko-feminizm, eylemci
unsurlar1 olan bir hareket olarak da gortilebilir. Kadin ve doga tahribatinin arttig1
donemler olan 1970’lerde eko-feministler savas, cinsel ayirimcilik ya da smifsal
bakislari olan anlayiglarin doga tahribati konusunda kendini hakli géren anlayislarla
ortak noktalarinin oldugunu 6ne siirmiislerdir. 1980 ve 1990’larda akademik ve
kurumsal olarak gelisim gosteren eko-feminizm, ¢evre ve kadin sOmiiriisiiniin
yaninda sosyal adalet sorunun temelinde de erkek egemen anlayisin oldugunu 6ne
stirmiistlir. Erkege bigilen iistiinliik roliine kars1 eko-feminizm, sadece doganin ve
kadinin 6zglirlesmesi i¢in degil, tiim baskilanmis ve sOmiiriilmiis gruplarin da
Ozgilirlesme anahtart olarak goriilmiistiir (Kimbet, 2012, s. 171-188). Kadinlar
“dogayla, maddi, duygusal ve 6zel olanla; erkekler ise kiiltiirle, maddi olmayanlar,
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rasyonel ve soyut olan olanla” iligkilendirilir (Garrard, 2016, s. 37). Romanlarinda
cevreci duyarliligin daimi oldugu yazarlardan Buket Uzuner’in Uyumsuz Defne
Kaman’in Maceralar: serisinin ilk roman olan Su, Tiirk edebiyatinda ilk eko-
feminist roman olarak degerlendirilmistir. Uzuner’in dogaya olan bakis agisini ve
dogaya olan endigelerini yansittigi bu romanda, “SU anne rahmidir, SU
dogurgandir.” (Uzuner, 2021, s. 91) sozleriyle Uzuner, suyun ve kadinin canlilara
hayat verme noktasinda benzerlik gosterdigini vurgulamaktadir (Palabryik, 2019, s.
49-51). Yine Latife Tekin’in Muinar, Oya Baydar’in Kopekli Cocuklar Gecesi adl
romanlar1t ve Gamze Arslan’in Kanayak adli 6ykii kitab1 eko-feminist tutumun
belirgin oldugu Tiirk edebiyati eserlerindendir.’

Toplumsal ekoloji ve eko-Marksizm 1ise dolaysiz bir sekilde siyasidir. Bu
yaklagimlar diisiinsel temellerini Bakunin, Marx ve Engels’ten almaktadir.
Toplumsal ekoloji teorisinin kurucusu ABD’li ekolojist Murray Bookchin olup
kendisinin en 6nemli ¢aligmas1 1982 tarihli Ecology of Freedom’da Bookchin,
ekolojik sorunlarin toplumsal sorunlardan ayri okunamayacagini ifade ederek
toplumsal ekoloji fikrini, genis bir perspektiften ele alir. Eko-Marksizmin énemli
diisiiniirleri arasinda Michael Lowy de basi ¢ekenler arasindadir. Bu diisiinceye
gore ¢evre sorunlari, yetersiz ve kotii barinma kosullar1 ya da temiz suya erisim gibi
genel smifsal sorunlardan ayr1 distliniilemez (Garrard, 2016, s. 52). Tiirk
edebiyatinda Yasar Kemal, Orhan Kemal, Nazim Hikmet gibi toplumcu gercekei
yazarlarin eserlerinde eko-Marksist tutumdan izler mevcuttur. Belirgin olarak eko-
Marksist tutumla yazilan Tiirk edebiyati eserleri igerisinde ise yine Oya Baydar’in
Kopekli Cocuklar Gecesi adli roman1 ve Latife Tekin’in Berci Kristin Cop
Masallarr adli roman sayilabilir.

Tiirk Edebiyatinda Cevreci Gelenek

Cevreci eserlerin baslica 6zellikleri, ¢evre sorunlarina karsi insanlarda bir biling
uyandirarak insanlar1 bu sorunlarla bir anlamda bas basa birakmasi, c¢evre
sorunlarini daha da belirgin héle getirerek insanda bir sorgulama yaratmasidir
(Topgu, 2019, s. 22). Tiirk edebiyati gelenegi cevreyi konu edinen eserler
bakimindan  zengindir. Ilgili zenginligin derin ekoloji yaklasimi ile
anlamlandirilabilecegi ise bu ¢alismanin 6ne siirdiigii bir varsayimdir. Bu nedenle
“cevreci” tanimlamasi 1980’11 yillardan sonra kurumsallasan ideolojik altyapiyla
siyasi goriinim elde eden hareketin etkisinde ortaya c¢ikan edebiyat ig¢in
kullanildiginda daha ziyade bir diinya goriisii olarak algilanmalidir. Bu boliimde
derin ekoloji 6ncesinde ¢evre duyarligi tasiyan edebi metinler ele alinacaktir.

Tirkan Topgu, Tiirk Romaninda Cevrecilik (1945-2015) baglikli doktora tezinde,
edebiyatimizda otuz iki adet romanin “¢evreci roman” oldugunu saptar. Cevreci

2 Benzer degerlendirmeler igin bkz. (Balik, 2013, s. 16; Ergeg, 2020, s. 180-181; Yiiksek, 2020,
s. 106-107).
3 Benzer degerlendirmeler igin bkz. (Sénmez, 2020, s. 397; Aytemiz, 2017, s. 462).
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romant ise, ¢gevrenin dekor olarak kullanildig1 romanlar degil, ¢evre duyarliligi olan
ve okuyucuda cevre farkindaligi olusturan romanlar olarak degerlendirir.
Halikarnas Balik¢isi’nin (Cevat Sakir Kabaagacli) 1946 yilinda yayimlanan Aganta
Burina Burinata’nin Tiirk edebiyatindaki ilk ¢evreci roman oldugunu saptayan
Topgu, denizin ve topragin insan diisiincesinde yer edis bi¢cimlerine egilir (Topcu,
2019, s. 25). Tezde Halikarnas Balik¢isi’nin Aganta Burina Burinata ve Deniz
Gurbetcileri, Kaplumbagalar adli romanlariyla; Fakir Baykurt’un Tirpan; Abbas
Sayar’in Yilki Ati; Yasar Kemal’in Binbogalar Efsanesi, Al Goziim Seyreyle Salih,
Deniz Kiistii, Kuslar da Gitti, Hiiyiikteki Nar Agaci,; Latife Tekin’in Berci Kristin
Cop Masallar, Ormanda Oliim Yokmus, Muinar, Unutma Bahgesi; Oya Baydar’in
Kedi Mektuplary; Ayla Kutlu’nun Kadin Destani, Asi...Asi; Reha Camuroglu’nun
Ikiilebir; Sema Kaygusuz'un Yere Diisen Dualar; Ziilfii Livaneli’nin Son Ada;
Buket Uzuner’in ki Yesil Susamuru, Uyumsuz Defne Kaman in Maceralari: Su ve
Toprak; Faruk Duman’n Incir Tarihi, Bir Pars, Hiiziinle Kaybolur, Kopekler I¢in
Gece Miizigi; Y. Haluk Aytekin’in Son Pars: Ekolojik Roman, Son Kurtlar:
Ekolojik Roman; Giindiiz Vassaf’in Istanbul’da Kedi ve Keremay Ata’nin Derin
Darbe: Trol; Mahir Adibes’in Essekler Kasabast adli romanlar1 ¢evreci roman
kategorisinde degerlendirilmistir (Topgu, 2019, s. 24-43). Bu romanlarda ¢evreci
diisiince doga sevgisi ve doganin insan tarafindan tahribi, hayvanlarin yasam
alanlarmin darligit ve yasam kosullarmin gittikce kotiilesmesi hatta insanlar
tarafindan kimi hayvanlarin soylarinin yok edilmesi, doga ve hayvan figiirlerinin
gittik¢ce kaybolmaya yiiz tutmasi gibi meselelerin verdigi iiziintii ile ortaya ¢ikmas,
modern hayata yonelik 6fkeli bir sorgulamanin varlig1 géze carpmaktadir. Cevre
kirliligi, biyocesitliligin azalmasi, iklim degisikligi, enerji tiiketiminden
kaynaklanan c¢evre sorunlar1 gibi problemler, romanlarin baslica unsurlarin
olusturmaktadir. Ekonomik biiyiime 1srar1 ve asir1 tiikketimin elestirel
degerlendirildigi romanlarda, insanin bir 6zelestiri yapmasi istenir gibidir. Biitiin
bu durumlar, bir ¢okiis alameti olarak algilanir ve ifade edilir. Zira romanlarda yer
alan genel kani, ¢evre sorunlari ile insanin da kendi koklerinden kopmaya baglamasi
diisiincesine varir. Ozetle Tiirk edebiyatina cevreci eserler kazandirmis olan
yazarlarimiz, kurmacanin g¢evre bilinci yaratmadaki onemli roliinii kavramis ve
kendilerine bdyle bir misyon edinerek sanatlarini icra etmislerdir. Buna mukabil,
1980 sonrasindaki romanlarda derin ekolojinin ortaya ¢ikmasinin da etkisiyle
cevreciligin ideolojik goriiniim kazanmasinin etkileri goriilmektedir.

Cevreciligin heniliz ideolojik bir anlam kazanmadigr 1980’lerden 6nceki Tiirk
romaninda ekolojik hassasiyet barindiran yazarlar arasinda Halikarnas Balikgisi ile
Yasar Kemal’in 6zel bir konumu vardir. Halikarnas Balik¢isi’nin Aganta Burina
Burinata (1945) adli romani, deniz tutkusu iizerine yogunlasir. Romanda deniz,
insanlarin tahakkiimii altina aldig1 toprak kadar caresiz degil, tersine oOzgiir,
evcillestirilemeyen, tutsak edilemeyen yonleri ile ele alinmistir. Hatta denizin
tehlike igeren boyutu da olumlanarak i¢sellestirilmistir.

“Kimi vakit limanimiza bagl bir geminin battigini duyardik. Bogulanlar igin
duyulan kederi herkesin yiliziinden okur, bogulanlarin oOksiiz kalmisg
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cocuklarina sokakta rastlar, onlarin evlerinin 6niinden gegerken kadinlarinin
hickira higkira agladiklarini duyar, batmis gemiden kurtulanlarmn tiirkiilerini
kendi agizlarindan dinlerdim. Denizden sogumak soyle dursun, bogulanlarla
beraber bulunamadigim, denizin 6fkesiyle karsilasmadigim ve 6liim dirim
savagsi da olsa denizle al takke ver kiilah giiresemedigim i¢in hayiflanirdim.”
(Halikarnas Balikgisi, 1997, s. 84-85)

Topragin somiiriilmesiyle insanin ekonomik sistem tarafindan teslim alinmasi ile
birlikte 6zgiirlesmek ve doga ile biitiinlesmek i¢in denizle bag kurma gerekliligi
diisiinceleriyle roman toplumcu gergekei bir ¢izgi de ¢izer (Saatgioglu, 2016, s.
598).

Tiirk romaninda ¢evreci diisiincenin ilizerinde fazla durulmuyorsa da sézgelimi
Yasar Kemal yazininda tabiat ve cevrenin konu edilisi olduk¢a genis yer
tutmaktadir. Romanlarinda 6zellikle Cukurova’y: anlatan Yasar Kemal, insanin
yoksullugu gibi sistemsel sorunlardan ortaya ¢ikan toplumsal problemlerle birlikte
destan, halk hikayeleri ve sOylenceleri gibi yerel kaynaklardan da yararlanir. Bu
yerel kaynak zenginliginin olusturdugu edebi evren, onu dogaya simsiki bagl kilar.
Sadece edebi hayatinda degil, gazete yazilarinda da cevre problemlerini dile
getirerek miicadeleci bir yola basvurur. Ornegin, 1967 yilinda meclise sunulan
“orman vasfini yitirmis arazilerin tarima agilmasi”n1 6ngdren yasaya kars1 “Tiirk
Milleti, Tarihinin En Biiyiik Ihaneti ile Kars1 Karsiya” baslikli muhalif bir yazi
yazar ve sert bir dille yasa koyuculari elestirir (1995, s. 45). Romanlarinda 6zellikle
gliclii doga tasvirleriyle edebi bir haz uyandiran Yasar Kemal igin tabiat,
cocuklugundan kalan bir miras gibidir ve dolayisiyla romanlarinda herhangi bir
dekor olmanin ¢ok iizerine ¢ikarak bir bagkisi gibi goriiniir ve roman kisilerinin
geleceginin belirlenmesinde basat rol oynar. Yasar Kemal romanlarinda insanligin
sadece kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket ederek dogayr kolayca katletmesi
kabul edilebilir degildir. Dolayisiyla doganin korunmasina doniik bir biling
olusturma amaci, romanlarinda net bir sekilde hissedilir (Alpay, 2018, s. 147-157).

Yasar Kemal’in 1951 yilinda kaleme aldig1 fakat 1982 yilinda yayimladigi
Hiiyiikteki Nar Agact adl1 eserde tarimda makinelesme ile tarim iscilerinin yasadigi
drami konu edinirken modernlesmeyi elestirir (Yilancioglu, 2021, s. 169).
Sanayinin gelisimi ve fabrikalara verilen 6nem iizerinden insan-doga arasindaki
iligkinin bozulmaya basladigina dikkat ¢eken roman, modernlesme ile birlikte doga
tahribatinin normallesmis olmasina dikkat ¢eker (Alpay, 2018, s. 152). Yasar
Kemal’in Deniz Kiistii (1978) adli roman1, 1970°li yillar Istanbul’unda balik¢ilarin
ekolojik dengeyi bozmasi ve denizi kirletmesi meselesine dair tespitler icerir.
Doganin roman kurgusunda ana unsur olarak degerlendirildigi bu romanda
balik¢ilarin avlanmak i¢in kullandig: silahlar, sanayi atiklar1 ve insanin kar etme
hirs1 elestirilerek sadece ekolojik dengenin degil, sosyolojik dengenin de
bozulmasina isaret edilir (Yavuz ve Biiyilikarman, 2020, s. 278). Yine Yasar
Kemal’in ayni tarihli Kuslar Da Gitti (1978) adli romani, ¢evreci Tiirk edebiyati
agisindan degerlendirmelere konu olmus romanlardandir. Insan dis1 canlilarin
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ekolojik tahribata maruz kalmalarina dikkat ¢eken romanda kuslar, yasanan
magduriyeti birinci derecede yasarlar.

“Romanin, Bizansin, Osmanlilarin ¢ocuklari tiirlii tuzaklarla, 6kselerle bu
kuslar1 yakalarlardi. Ve o giinden bu yana kafeslerde, kilise, cami, havra
onilinde kuslar, kocaman kafeslerde ¢irpinarak kurtarilmay: beklerlerdi. Bu
insanligin, kuslugun bir gelenegi olmustu.

Giinler yillar gegtikce dikenlik kiiciildli, Senlikkdy, Yesilkdy, Ambarli,
Cennet Mabhallesi, Telsizler, Menekse, Florya, Basinkoy kuruldu. Floryanin o
giizelim menekse dolu koyagia cirkinin ¢irkini beton apartmanlar yigdilar.
Iste kuslara bu kiigiiciik yer kaldi, denizle orman, Menekseyle Basikdy arasi
... Ve kuslar her yil gelip bu kiigliciikk dikenlige siginiyorlar. Gegen yil bu
dikenligin sahibi de burasini, parselledi, metrekaresini {i¢ yiiz, bes yliz liradan
okuttu yeni zenginlere ... Altina hiicum gibi, arsaya hiicum baslad: Istanbulda
... Bir karis arsa i¢in Istanbulun bu a¢ gzlii canavarlari birbirlerinin gozlerini
oyacak, birbirlerinin 1rzlarma gegecek, birbirlerini bogazlayacak, kitir kitir
kesecekler. Bir avugluk arsa toprag: icin. Gelecek yil iste burada, su bakir
rengi dikenligin yerinde i¢in bulanmadan bakamayacagin cirkin beton
apartmanlar, villalar yiikselecek. Sokaklarinda yalmiz birbirlerine gosteris
yapmak, para para, yalniz para kazanmak i¢in yasayan, insanliklarini unutmus
yaratiklar caka satacaklar. Otomobiller yiiz elli, iki yiiz kilometreyle Londra
asfaltinda insan ezerek buraya girecek ... Belki kuslar ¢ok derin, eski bir
icgiidiiyle buraya, o zaman kesilmis olacak olan su ulu ¢iarin {istline, gégiine
ugrayacaklar, bir an duraklayip bir seyler arayacak, bir seyleri animsamaya
calisacak, beton y1gin1 evlerin {istiinde kiime kiime dolasacak, kanacak bir yer
bulamayip bir uzak keder gibi baslarmi alip ¢ekip gidecekler.” (Kemal, 2002,
s. 53-54)

Romanda kisilestirilerek anlatilan kuslarla birlikte herhangi bir insanin etrafinda
gelisen olaylarin yer almamasi, romanin g¢evre sorunlarinin olusumunda insan
tiirlinii itham eden bir diisiinceye yaslandigini ifade etmektedir (Budan, 2017, s. 18).

Tiirk edebiyatinin ¢cevreyi konusu héline getiren modern donem Oykiiciiliigii tizerine
yapilmis caligmalar oldukga azdir. Bu durum, Tiirk dykiiciiliigiiniin ekoelestirel bir
okumaya ihtiya¢ duydugunu gostermektedir. Bu agidan Sait Faik 6nemli bir 6rnek
teskil etmektedir. Modern déonem Tiirk dykiisiiniin 6nemli yazarlarindan biri olan
Sait Faik’in dykiileri, bu ¢alismanin konusu bakimindan olduk¢a mithimdir. Sait
Faik’in ¢evre sorunlaria olan ilgisi, insanin sorumsuz ve doga dostu olmamasi
dlciisiindedir. Insanlarla birlikte ada, deniz, hayvanlar, kirlarla birlikte diinyay1 bir
biitliin olarak gorir. Sait Faik’in 6zellikle Son Kuslar adli oykiisli, Fethi Naci
tarafindan “yesil bir 6yki” olarak adlandirilir. Son Kuslar, Korentli Bir Hikdye,
Kameriyeli Mezar, Tiineldeki Cocuk ve Havuzbagi: adl1 6ykiilerinde yazar, insanin
sorumsuz davraniglar1 karsisinda olusan ¢evresel zararlari igler ve elestirir (Aydin
ve Seving, 2016, s. 244-252).

Tiirk halk siirinin doga ile irtibat1 giigliidiir. Halk sairlerinin eserlerini ekolojik
perspektifle degerlendiren calismalarda konuya iliskin oldukca kapsamli tespitler
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yer almaktadir: Muhammet Atasever’in Karaca Oglan Uzerine Ekoelestirel Bir
Okuma adli ¢alismasi, siirlerinde doganin biitiin unsurlariyla yer edinmesinden
hareketle Karacaoglan’in c¢evreci bir bilince sahip oldugu iddiasini
barindirmaktadir (Atasever, 2021, s. 153-154). Yine M. Abdiilbasit Sezer ve
Mustafa Yigitoglu'nun Asik Veysel’in Siirlerine Ekoelestiri Baglaminda Bir
Yaklagim adli ¢alismasi, Asik Veysel’in siirlerinde gegen doga imgeleri ve dogaya
doniik disiinceleriyle “ekolojist bir durus sergiledigi” iddiasin1 tasir (Yigitoglu ve
Sezer, 2019, s. 11). Turgay Kabak’in Dadaloglu nun Siirlerine Ekoelestirel Bir
Yaklasim adli ve Sule Déner’in Marash Asik Derdicok un Siirlerine Ekoelestirel
Bir Yaklagim adli c¢alismalarinda, doganin siirlerde resmedilisine ve sairlerin
dogayla dostluk kurmasina odaklanilmistir (Kabak, 2018, s. 36-47; Doner, 2021, s.
228-237). Ugur Basaran’in Asik Ismeti nin Siirlerindeki Hayvan Kullanimi Uzerine
Ekoelestirel Bir Degerlendirme adli ve Cansel Kardas’m Asik Daimi’nin Siirlerine
Ekoelestirel Bir Yaklagim adli calismalarinda konu alinan asiklarin gerek inanglari
gerek yasam tarzlar1 agisindan gevreci diisiinceye yaklasan bir diinya goriisiini
benimsedikleri ifade edilir (Basaran, 2019, s. 43-63; Kardas, 2021, s. 77-96). Bu
acidan, asik edebiyatinda dogayla biitiinlesik bir siir dilinin oldugunu belirtmek
gerekmektedir.

Halk siirinin paralelinde zengin bir tlirkii ge¢misi de olan {ilkemizde, ozanlarin doga
ile irtibati her zaman giicli olmustur, denebilir. Olgun Yal¢in, Tirk sozli
gelenegini ele aldigi makalesinde 6zel bir ¢evresel ve kiiltiirel saptamalarin mevcut
oldugunu belirtir:

“Goger-evli bir yasam geleneginden beslenen Tiirk kiiltiir ekolojisinin bu
sekilde bir hayat tarzi siirdiirmesi sonucu gectigi cografyalardaki dogal
varliklara duyarli oldugu, empati gelistirerek tiim yasam formlariyla
0zdeslikler kurmus oldugunu soOyleyebiliriz... Tirkiiler, halk miiziginin
sanatsal iletisimine olanak veren folklorik yaratilar olarak metaforik
anlatimlarinda, imaj ve sembollerinde ekolojik biitlinselligi yansitmis
olmaktadirlar.” (Yalgin, 2020, s. 480-481)

Tabiat1 olmazsa olmaz bir unsur olarak degerlendiren halk tiirkiilerinde, insanin
dogayla bir biitiinlesme sagladigi goriiliir. Modern hayatla birlikte bu biitiinlesme
parcalanmis ve doga gibi insan da bu parcalanmanin olumsuz etkilerini gerek
sosyolojik gerekse psikolojik olarak yasamistir.

Yeni Tiirk edebiyatinin siir gelenegi, doga ile gii¢lii baglar kurmustur. 1920°1li ve
30’1u yillarda {irtinler veren sair Ahmet Hasim’in dogadaki insan dis1 varliklarin
insana hizmet etmek i¢in yaratilmadigina varan diisiinsel evreni, ¢cevre ve edebiyat
baglaminda degerlendirilebilir. Doga ile yakinlik kuran eserlerinde insanin tabiata
dontik acimasizligini iglerken doganin aci ¢ektigini ve Ofkelendigini hissettirme
niyetindedir. Hasim’in siirlerinde bitkiler, hayvanlar, kozmik unsurlar ve
benzerleri, hayal eden, hislerini dile getiren varliklar olarak tasvir edilir (Cagn,
2018, s. 125-126).
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1940’11 ve 50’li yillarda eserler vermis Halil Soyuer’in siir evreni de ¢evreyi konu
edinerek degerlendirmeye tabi olmustur. Sevginin basat unsur oldugu Soyuer,
siirinde doga ile agk arasinda yakin bir iligski kurularak lirik bir ifade yer almasina
ragmen doga tahribatin1 gergeklestiren teknolojik gelismelerin, betonlagmig
kentlerin, ¢evre felaketlerinin temelinde insani goriir ve insana elestirel yaklasir
(Degirmenci, 2022, s. 184).

1960’11 ve 70’11 yillarda eserlerinden sik¢a bahsedilen sair Ahmet Muhip Diranas’in
kimi siirleri de ekoelestirel bir okumayla ele alinmaktadir. Doganin canli bir varlik
oldugunu ve insanin soyutlanamayacagini diizyaz1 ve siirlerinde ifade eden
Diranas, insanin dogay1 somiirii nesnesi olarak gérmesine tepkilidir. Modernizmin
insan1 dogadan kopardigi goriisii, Diranas’in siirlerine hakimdir (Ayaz, 2022, s.
427).

Ozellikle modernlesmeden sonra gevreci diisiincelerin ortaya ¢ikmasina mukabil,
insanin kentsel yalnizlikla bas basa kalmas1 modern siirin biiyiik dl¢iide konusunu
olusturur. Bu durum, dogadan kopan insani da dolayli yoldan anlatma girigimi
olarak goriilebilir. 1980 oOncesi siirlerinde basli basina ekolojik sorunlarla
ilgilenmeyen fakat cevreci diisiinceyi zaman zaman isleyerek poetikalarini
genisleten sairlerden olan Garip Hareketi sairleri, bu acidan ekolojik bir okumay1
hak ederler. Ornegin Oktay Rifat, kimi zaman g¢evreci diisiinceyi siirlerinde bir
dekor ya da unsur olmanin 6tesine geger. Rifat siirlerinde, “cevre hakki, ¢evrenin
geleceginin - sorgulanmasi, doganin  degeri” gibi ¢evresel disiinceyi
belirginlestirecek sorgulamalar igerisine girer. Cevreci diistince ile siir dilindeki
edebi ifade tarzim birlestirerek ilerleyen yetkin bir ekolojik malzeme ortaya koyar.
Kuslarla yalmizligini dindirmek istemesi, ¢iceklere bakarak baharin gelisini
anlamaya caligsmasi, doganin sonunun insanin sonu oldugu diisiincesi gibi imgelerle
Rifat, ¢evreci diisiinceyi siirinden eksik etmemistir (Aksoy, 2014, s. 197-200).

Siirlerinde dogaya oldukga fazla yer veren sairlerimizden Orhan Veli’nin siirlerini
ele alan Giilsah Dindar’a (2012, s. 90) gore Orhan Veli, “Tiirk siirinde dogaya
doniisiin 6nemli temsilcilerindendir”. Ekoelestiri kuramlarina oldukc¢a acgik ve
zengin bir s6z ve diislince varlifiyla olusan Orhan Veli’nin siirsel evreni, salt
cevreci bir bakis ile ele alinamaz. Fakat siirlerinde insanmerkezciligin sorgulanmasi
ve doga ile insan arasindaki iliskiyi devamli giindeme getirmesi bakimindan Orhan
Veli siiri onemli bir ekoelestirel malzeme ortaya ¢ikarmaktadir.

Salah Birsel’in 1972 tarihli Haydar Haydar (1972) adli siir kitabinda yer alan
“Oliiyoruz Siz Giizellesin” siirinde ekolojik bir dongiiden bahsedilmektedir.
Yasarken doga/kiiltiir baglamindaki karsithigin durumlarindan bahseder. Siirin,
“Oliiyoruz 6lmekle mezarlarinizy/Siisliiyoruz kuru kafalarimizla/Tirtillar solucanlar
arasinda/Biiziiliip yatiyoruz” dizeleri, bir yandan ekosistem i¢indeki dongiiyii
anlatirken diger yandan da okura ontolojik bakimdan yeni bir pencere acar ve
insana doganin bir parcast oldugunu gdostererek “sig ekolojide s6z konusu edilen
insan/doga ikiligine karsi, derin ekolojinin ortaya koydugu insan ekolojik sistemin
bir parcasidir” anlayisini paylastigini imler. Tiiketen, harcayan, yok eden insanin
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maddi bedeni, 6liimle bir metamorfoza ugrayacak ve diger canlilar gibi dogay1
besleyen bir mikroorganizmaya doniisecektir. Siirde bunun aksini ima eden bir
sOylem bulunmamaktadir. Derin ekolojideki “tiim canlilarin igsel degerini tanima
ve insan1 yasam agmin bir parcasi olarak gérme” anlayisina uygun diisen bu
esitlenme durumu, ancak insanin Oliimiiyle gerceklesmektedir. Siirde varliklar
adina konusan ses, bu gercegin goriilmesini ister gibidir (Hazer, 2021, s. 44).

Derin Ekoloji Akimi ve Tiirk Edebiyati

1980’11 yillardaki Tiirk edebiyatinda goriilen ¢evreci yonelim ile derin ekoloji akimi
arasinda bir bag kurmak miimkiindiir. Oncesindeki tarih igin ise diinyada
cevreciligin diislinsel boyuta tasinmasiyla paralel 1970’11 yillarda deneme tiiriinde
eserler veren Hikmet Birand’in, Tirk edebiyatinda “derin” cevreciligin erken
habercisi oldugu sdylenebilir.

Ankara Universitesi Fen Fakiiltesi’nde bitki sosyolojisi alaninin kurucusu olan ve
Tiirkiye’de doga ve doganin korunmasi denildiginde akla gelen ilk isimlerden biri
olan Prof. Dr. Hikmet Birand’in Anadolu Manzaralar: adl1 eserindeki sunusta Tuna
Ekim, Birand’1n Tiirkiye’de doga koruma fikrini ilk ortaya atanlardan biri oldugunu
belirtir.

“Doga koruma fikri 1950°li yillarda diinyanin geligmis iilkelerinde bile daha
yeni tartisilirken iilkemizde bir avug ormanci, ziraat¢1 ve nihayet o yillarin en
deneyimli, ileri goriislii botanikgisi Prof. Dr. Birand, tilkemizde doga koruma
bayragini agan Onciilerden olmuslardir. Birand, Bati’da doga yazini olarak
bilinen alamin da iilkemizde en &nemli ve ilk temsilcilerindendir” (Ozdag,
2014, s. 48).

Birand’1n essiz eseri Ali¢ Agact ile Sohbetler (1996), 6zel bir deginiyi gerektirir.
Son donemlerde edebiyatin akademik yazina biiyiik bir katki saglayacag: fikri
siklikla dile getirilmektedir. Birand’1n eseri, bu fikri destekleyecek bir kurgu igerir.
Eserde Dikmen Aligt ile uzun uzun sohbetler eden yazar doganin, canlilarin
olusumundan Anadolu’daki biitiin yorelerin bitki Ortiilerine, ormanlarina kadar
hemen her konuyu sohbet havasinda irdeler. Gliglii bir 6gretici niteligiyle var olan
eser, Dikmen Ali¢i’nin kisisellestirilmesiyle sohbet havasinda ilerleyerek dogaya
sahip olmak degil ait olmak fikrini 6n planda tutar. Bu agidan, derin ekoloji
kavraminin igerisinde degerlendirilecek bir metindir. Bu metinle Birand, doga
tahribatinin Onlenebilmesi i¢in farkindalik olusturmaya calismaktadir. Metin
boyunca hissedilen belki de en giiclii duygu; insanin doganin olusumunu, gegirdigi
asamalari, geldigi noktay1 detaylica bilirse dogaya kiyamayacagina olan inangtir.
Bu sebeple Dikmen Ali¢’1 ile derinlemesine sohbetler edilir. insan, doga icin ¢ok
yeni bir tiir sayilabilir ve aslinda dogay1 yok edecek kadar giiglii olamaz. Fakat bu
biling, metnin aralarinda saklanir. Cilinkii metin, tabir yerindeyse tutkuyla bir doga
farkindalig1 yaratmak icin kaleme alinmis gibidir. 1968 yilinda basilan Ali¢ Agac:
ile Sohbetler adli Hilkmet Birand metni, derin ekoloji diisiincesinden evvel orta
cikmis erken bir 6rnek olarak goriilmelidir. 1973 yilinda ortaya ¢ikan derin ekoloji
kavraminin 1984 yilinda kurumsallagmasi ve Birand’1in yeryiizii merkezli bakis1 bu
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tartismalardan Once edindigi bilgisi, Tiirkiye’deki erken donem ekoloji
caligmalarinin kiymetini ve Birand’in bu anlamdaki degerini belirginlestirmis olur.
Birand’in dogaya olan yaklasimi, derin ekoloji diisiincesini hazirlayan oncii bir
diisiince olarak giincelligini korumaktadir.

Birand’1 doga yazim1 alaninda takip eden bir diger yazarimiz olan Ahmet Soysal,
derin ekolojinin insan merkezli bakisina getirdigi elestirilerden etkilenerek yerytizii
merkezli bakis1 Bir Ekolojistin Not Defteri (2019) adli metninde isler. Tiirkiye’nin
farkli mekanlarinda meydana gelen ekolojik felaketleri, insan tiiriine ve kapitalist
anlayisa baglayan Soysal, metniyle ekolojik bir direnis gerceklestirme niyetindedir.

Tiirk romaninda cevreci akimin en Onemli temsilcisinin Latife Tekin oldugu
sOylenebilir. Latife Tekin’in ilk donem romanlarinda doga, bir iistiinliik rolii oynar.
Roman karakterleri de kendilerini doganin bir pargasi olarak gérmekle birlikte bu
listiinliigii kabul etmis gibidirler. Sevgili Arsiz Oliim ve Berci Kristin Cop Masallar
adli romanlari, bu ilk donem romanlar1 kategorisine girerler. Ormanda Oliim
Yokmusg ile baslayan ikinci donem romanciliinda ise ekolojik sorunlar net bir
sekilde islenerek ¢evreci biling ortaya ¢ikar. Bu da genel itibariyla modern yasamin
karsisina dogal yasami yerlestirerek gelisen bir ¢evreci biling olur (Balik, 2013, s.
14-15). Latife Tekin’in genel olarak ¢evreye gosterdigi hassasiyet, onun sanatsal
tiretiminin en belirgin 6zelliklerindendir (Yavuz, 2019, s. 258). Latife Tekin’in
Ormanda Oliim Yokmug adl1 romani derin ekoloji sinifindadir. Yazar, metindeki bir
karakteri doganin insan gibi ya da insanin doga gibi algilanmasi gézler 6niine serip
konusturur:

“Biz de agaglar gibiydik, giinese bagli... Giines batinca uyumamiz
gerekiyordu, senin sdyledigin sey, alt1 ay giines vardi, alt1 ay yoktu gibi bir
sey oluyor... Keske fotosentezle ilgili biraz daha fazla sey bilsem, bulup
okumam lazim, sanki biz de 15181 alip bir seye ceviriyoruz, ya da ¢eviriyorduk
bilmiyorum, degisim boyle bir konuda oldu belki...” (Tekin, 2002, s. 178.)

Kentlesme ile artan toplumsal ve ekolojik sorunlarin bir ¢iktisi olarak ¢opliikle bag
kurulmasi, Latife Tekin’in Berci Kristin Cop Masallar: adli romaninda kullanilan
bir motiftir. Derin ekoloji kavraminin radikal bir sdylem igermesinin zemini olarak
goriilebilecek olan bu roman, okurda bir tepkisellik olusturmaktadir, denebilir.
Romanda, ¢opten topladiklariyla yasamin siirdiiren karakterlerle birlikte dogay1
tahrip eden kent insaninin sinifsal durumlarina da temas edilmis, ekolojik ve
toplumsal sdylemin radikallesmesine destek olmustur.

2019 yilinda yayimlanan Oya Baydar’in distopik romam1 Kopekli Cocuklar Gecesi,
“insanin dogadaki tek ve en degerli varlik oldugu” diisiincesine muhalefet ederek
ilerlemesi agisindan giincel edebiyatimizdaki ¢evresel diisiince konusunda 6nemli
bir metindir. Baydar’in yazim dilinde, derin ekoloji kendini biiyiik bir basariyla
gosterir. Romanda, insanin doga ve ¢evreyle olan iligkisi 6n plana alinarak ekolojik
meseleler eserin bilinyesiyle biitlinlestirilir. Yazar, “insanin dogadaki tek ve en
degerli varlik oldugu” fikrine karsi ¢ikar. Doga ile insan iligskisine sadece insan
merkezli yaklasmaz. Insan disindaki varliklar da karakter olarak kurguya dahil
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edilir. Aydmlik gelecek, hayvanlar ve insanlarin ortak ¢aligmasiyla
kurulabilecektir. Yazarin, biitiin canlilarin yagama hakkinin insanla esit oldugunu
ve insanin diger canlilardan dstiin olmadigi goriisiinii savundugu anlagilir.
Halihazirdaki ekolojik krize dikkat ¢ekerek kotiimser bir gelecek ¢izilen romanda,
stirdiiriilebilir bir ¢evre anlayisinin yerlestirilmesi gerektigi fikri savunulur.
Insanligin, evrenin merkezinde olmadig1 diisiincesiyle romanin kurgusu
ortiismektedir. Insan disindaki varliklar da karakter olarak romana yansir ve insanin
diger canlilardan iistiin oldugu fikri elestirilir (Ergecg, 2020, s. 176-189).

Tahsin Yicel’in Gokdelen adli eseri de derin ekolojiden etkilenen bir metin olarak
goriilebilir. Romanda, insanin doga ile uyumu kaybetmesi yine insanin basina bela
acmistir ve insan dogadan ayr1 diisiiniilemez:

“Evet, insanlarin yagam hakki... Daha 6nce de kim bilir ka¢ kez anlatmigimdir
sana: yer diizeyinde pislikten, mikroptan, viriisten ge¢ilmez oldu, bunlar
¢ogaldikga nice kuslarin, nice boceklerin, nice bitkilerin soyu hizla tiikkeniyor,
insan sayis1 da hizla azalmakta. Oyleyse, ¢dziim yeryiizii diizeyinden elden
geldigince uzaklagip gokdelenlerin temiz ortaminda yasamak gerek.” (Yiicel,
2019, s. 36).

Gilgamis destanindan uyarlanan ve merkezinde ¢evre sorunlarinin oldugu Huvava
adl1 Ayla Kutlu eseri, insanin doga ile iliskilerini sorgulatma hedefi ile ilerler. Derin
ekolojide yer alan insanin da her canli gibi doganin bir pargasi oldugu
diistincesinden hareketle insan ve doga arasinda ayrim yapmadan siirdiiriilebilir,
saglikli bir iliski kurulmasi, yazarin temel referansi gibidir. Eserinde insan
merkezci bakis acgisinin verdigi zararlar1 géstermeye calisirken insanin gevreye
karst temel sorumluluklar1 {izerine diisiindiiren Kutlu, dogamerkezci bir etik
anlayis1 savunur. Romanda Huvava, dogay1 koruma miicadelesi verir ve “ilk ¢evre
koruyucusu” unvami kazanarak bir doga kahramanmma doniisiir. Yazar, gevre
sorunlarma deginip gegmemis, bu sorunlarin olusum nedenlerine egilerek bir ¢cevre
bilinci yaratmaya calismistir. Agaclarin ve ormanlarin yok edilmesi, dogadaki diger
canlilarin evsiz kalmasi romanin temel konusunu olustursa da Kutlu, insan-doga
catismast ile bir farkindalik olusturmaya ¢alisir. insanin doga karsisindaki tavrinin
yanlishigr vurgulanirken cevre sorunlarinin nedenini, insanin doga iizerinde
hakimiyet kurmaya calismasiyla agiklar (Bulut, 2020, s. 5).

Buket Uzuner’in Uyumsuz Defne Kaman’in Maceralar: serisi, derin ekoloji
diisiincesinden etkilenmistir. Uzuner’in Uyumsuz Defne Kaman’'in Maceralar
serisinin Su ve diger romani olan Toprak da cevreci diisiincenin kurgunun 6niine
gectigi kurmaca metindir. Bu metinler vesilesiyle yazar, c¢evre bilincinin
gelismesinde edebiyatin bir firsat olarak degerlendirilmesi gerektigini adeta fisildar
okuyucuya. Insanin doganin bir parcasi oldugu diisiincesini edebiyat yoluyla
kavrayan ve kavratan yazar bu romanlariyla doga ile kadin arasinda bir iliski
kurarak erkek egemen toplumu sorgulama yoluna gider. Dogaya ve kadina
hiikmetme olarak rasyonellesen modern toplumun elestirisi, dogay1 ve kadini bir
sOmiirii nesnesi olarak kabul etmesini sorgulayarak ilerler. Buket Uzuner’in
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romanlarinda feminizmin derin ekoloji diislincesinden etkilenerek ortaya ¢iktigi
eko-feminizm, basat unsurdur (Dogan, 2017, s. 673-692).

Gliniimiiz Tiirk edebiyatinin dykiiciilerinden olan Gamze Arslan’in dykiileri, yine
derin ekolojiden etkilenerek feminizmin ekolojik yorumu olarak ortaya ¢ikan eko-
feminizm baglamiyla degerlendirilebilir. Arslan’in Kanayak adli eserinde doga,
istismar edilen edilgen bir nesne degil, karakterlerin kimlik olusumunda aktif rol
oynayan bir 6zne durumundadir. Eril edebiyat karsisinda bir tepki olarak okunacak
Kanayak kitabindaki Oykiilerle Arslan, erkek ve kadin imgesine doga lizerinden
egilir. O Bir Agactir ki Cehennemin Dibinde Cikar adli 6ykiisiinde erkek, tohum
imgesiyle anlatilir. Istedigi her yere tohumunu birakan erkek, her yerde tahakkiim
sahibi bir nesneye déniisiir. Oykiide kadin ise, bedenindeki yaralar1 bir kimlik
kabullenisi olarak algilamanin 6tesine gegerek yolunan ¢igekleri ve tomurcuklari
yeniden canlandirma niyetindedir. Ozetle, Kanayak’taki dykiilerde bilingli bir eko-
feminist tutum mevcuttur ve bu, sanatsal iiretim yoluyla metin boyunca kendini
hissettirir (Yiiksek, 2020, s. 106-107).

Bu ac¢idan giiniimiizde cevre bilinci ile ekolojik sorunlara egilen 6nde gelen
sairlerimiz Siireyya Berfe, Nazmi Agil ve Elif Sofya olarak siralanabilir. Bu isimler
icerisinde Ozellikle deginilmesi gereken sair, Elif Sofya’dir. Sofya’nin eserleri
icerisinde 6zellikle 2014 yilinda yayimlanan Dik Ald isimli eseri, 6zenli bir ekosiir
ve ekopoetika Ornegi olusturur. Genel itibartyla Sofya’nin siir dili, dogaya ve
ekolojiye yonelik yerlesik bakisi derinden sarsacak; dogaya hilkkmetmek yerine onu
sahiplenerek ¢evre sorunlarmi telafi etmeye doniiktiir (Ergin ve Dolcerocca, 2016,
s. 297-314).

Sonu¢

Alman zoolog Ernst Heackel tarafindan ilk defa kullanilan ekoloji kavrami, biyoloji
biliminin smirlar igerisinde tanim bulurken, 1960°lardan itibaren yiikselen Yesil
hareket vesilesiyle siyasi bir kavrama doniismiistiir. Bu tarihlerde insanin doga ile
iliskisi, kapitalizm kosullar1 nedeniyle sorgulanmaya baglamistir. Dogaya verilen
zarar, atiklar, sera gazi salimlar1 gibi olumsuzluklar, insan ve doga arasindaki
iliskiyi yeniden ele almay1 gerektirmis ve ekoloji, sanayilesmeye tepki olarak
ideolojik bir kavrama doniismiistiir.

Tirk edebiyatinin ¢evre ile bagi oncelikle eski Tirk inanis1 veya inanislarinin
etkisiyle oldukca kuvvetlidir. Tiirk insani ¢cevreyi kendinden soyutlayan bir anlayisa
sahip olmamistir. Genel olarak tiim halk edebiyati {iriinlerinde ve 6zellikle asik
siirinde ¢evreye daima dekor olmanin Gtesinde anlamlar yiiklenmistir. Bu etkiyle
tekrar halk edebiyati kaynaklarina doniilen yeni edebiyat doneminde ¢evre, yeniden
merkeze alinmistir.

Hem halk kiiltiirii etkisi hem de Batili ¢evrecilerin de etkisiyle iilkemizde derin
ekoloji dncesinde erken gevreci metinlere de rastlanmaktadir. Oktay Rifat, Orhan
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Veli, Halikarnas Balik¢isi, Yasar Kemal, Sait Faik gibi edebiyatcilarda doga ve
cevre, bagka birtakim problemlerle/durumlarla birlikte ele alinmis ve tartisiimistir.

1973 yilinda Arne Neass tarafindan ortaya konan derin ve si1g ekoloji ayrimi ve
diisiincenin insan merkezli bir ¢evrecilikten yeryiizi merkezli bir ¢evrecilige
evrilisi ¢evreci hassasiyetle yazilan eserlerle, ¢evreci diisiinsel alt yapiya sahip
eserler arasinda bir ayrima sebebiyet vermistir. Bu ayrimla birlikte ise kurmaca
eserleri ekolojik perspektifle yorumlayan ekoelestirinin gelismesine yol agmaistir.

Tirk edebiyatinda 1980 6ncesinde salt doga ve ¢evre hassasiyeti diyebilecegimiz
bir nitelik arz eden gevreci yonelis, 1980 sonrasindaki siirecte daha biitlinsel,
ideolojik bir goriiniime sahip olmaya baslamistir. S6z konusu farklilasma, derin
ekolojinin insan disindaki varliklara atfedilen i¢sel degerin halihazirdaki diinyay1
degistirme yoniindeki tasavvurla birlesmesinin payr biiyiiktiir. Dolayisiyla Tiirk
edebiyatindaki 1980 sonrasi ¢evreci eserlerin ekolojik meselelere yonelik bir biling,
farkindalik ve tepki olusturma saiki ile dnceki donemden ayrildigini ifade etmek
miimkiindiir.

Bu kapsamda ¢evreci diisiincenin en 6nemli yazarlar1 Hikmet Birand, Latife Tekin,
Oya Baydar, Buket Uzuner, Gamze Arslan ve Elif Sofya olarak siralanabilir. Bu
yazarlar arasinda denemeleriyle Hikmet Birand ve usta romanciligiyla Latife Tekin
uluslararas1 alanda da 6zgiin eserler vermislerdir. Ozellikle bu iki yazarmmizin
eserlerine odaklanmis caligmalarin uluslararasi ekoelestiri ¢alismalarina katkida
bulunacag diisiiniilmektedir.
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MUSTAFA CIFTCI’NIN BOZKIRDA ALTMISALTI
KITABINDA YER ALAN HALK KULTURU
UNSURLARI

Aysegiil YAVUZ"

Ozet

Kiiltiir, bir milletin tarih boyunca meydana getirdigi maddi ve manevi unsurlarin toplamidir. S6zIi
ve yazil kiiltiir {irtinleri, nesilden nesile dil vasitasiyla aktarilmis; aktarilan bu unsurlarin neler
oldugu ve nasil kullanildigi, her dénemde halk bilimi arastirmacilarinin odak konularindan biri
olmustur. Halk1 anlatan her sanatci, bir nevi halk kiiltiirinii aktarma, koruma ve yasatma islevini
iistlenmistir. Son donem modern Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Mustafa Ciftci de
halk kiiltiirlinii eserlerinde sikca isleyen bir yazarimizdir. Cift¢gi, ¢alismamiza konu olan Bozkirda
Altmigalti adl1 hikaye kitabinda “halk tasitlari, halk ekonomisi, geleneksel meslekler, halk mutfagi,
halk giyim kusami, geg¢is donemleri, halk inamiglar1” gibi unsurlarin yaninda giindelik
konugmalarda rastlanan “argo ve kiifiirler, atasozleri ve deyimler, beddualar, dualar, yeminler,
tiirkiiler, hitaplar, lakaplar” gibi kiiltiirel unsurlardan da istifade etmistir. Bu ¢alismada Mustafa
Ciftci’nin Bozkirda Altmisalti kitab1 halk kiiltiirii unsurlart agisindan detayli olarak incelenmis,
yazar1 besleyen kiiltiirel kodlar ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bagliklandirma asamasinda Sedat
Veyis Omek’in Tiirk Halkbilimi (1977) kitabinda yer alan tasnif esas alinmis; zaman zaman soz
konusu eserdeki basliklara bazi eklemeler yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Modern Tiirk edebiyati, Mustafa Cift¢i, Bozkirda Altmisalti, halk kiltirt,
kiiltiirel kodlar.

THE ELEMENTS OF FOLK CULTURE IN THE BOOK OF MUSTAFA CIFTCi
BOZKIRDA ALTMISALTI

Abstract

Culture is the sum of the material and spiritual elements that a nation has created throughout
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1. Giris

“Halk, belli bir gelenek i¢inde olusmus, yaratma sayesinde birbirine baglanan, bu
iriinii kendisine ait kabul eden bir topluluktur” (Ekici, 1999: 189). TDK Tiirkce
Sozliik’e gore kiiltiir ise tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin
maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede
kullanilan, insanin dogal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin 6l¢iisiinii gosteren
araclarin  biitlinidiir. S6z konusu araclar “bireylerin toplumla bagin
kuvvetlendirerek onlara 6zel bir kimlik kazandirdigi gibi mevcut diizenin
devamliligin1 da saglamaktadir” (Aykag, 2019: 171). Kiiltiirel unsurlart maddi ve
manevi Uriinler olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Genel bir bakisla sdyleyecek
olursak “yasanan olaylar, gozlem ve deneyler yoluyla elde edilen bilgileri
uygulamak ve cevre kaynaklarindan yararlanmak suretiyle meydana getirilen
tirtinler” maddi kiiltiir unsurlarini; “insanin diisiince, duygu, heyecan ve hayalden
olusan i¢ hayatin1 s6z/kelime, ses, davranis ya da hareket vasitasiyla dis diinyaya
yansitmak suretiyle meydana getirilen iriinler” ise manevi kiiltiir unsurlarini
olusturmaktadir. (Kazmaz, 2001: 312).

Halkin biitiin iiyeleri tarafindan bilinen ve taninan halk bilgisi iiriiniiniin yani
kiiltliriin ne oldugu, yine o iriiniin kendi metninde, kendi yapisinda, olustugu
cevre ve sartlara bagli olarak ortaya ¢ikan estetik ve sanat kaygisi olan maddi ve
manevi olguda aranir (Ekici, 1999: 189). Burada devreye halk bilimi girer. Halk
bilimi belli bir bolge, lilke veya daha genis bir alanda geleneksel Kkiiltiiriin
arastirilmasi, incelenmesi ve yasatilarak gen¢ kusaklara aktarilmasini konu edinen
bir bilim dalhdir (Ekici, 2013: 41). Ekici baslangictaki algida “halk” kavraminin
“koy”, “koyliiliik”, daha genis bir ifadeyle “kirsal” oldugunu sdylemistir. Oysaki
degisen diinya ve Tiirkiye sartlarinda koy ve kirsal gittikge daralan, “sanayi” ve
“kent” cevreleri gittikce genisleyen yasam alanlarini olusturmustur. Giinlimiizde
gelisen kentlerin ve kentlilesen kirsallilarin yeni yasam alani olarak sectikleri
kentlerde bazi halk bilgisi triinlerini kirsaldaki sekliyle veya ‘“gilincelleme”
yaparak icra etmeleri miimkiin olmaktadir (Ekici, 2013: 42-43). Bu kentlilesen
kirsallilarin halk bilgisi {irtinleri, yazarlar i¢in her zaman bir esin kaynagi
olusturmustur. Bozkirda Altmigalti adli hikdye kitabi, Ekici’nin tabiriyle
kentlilesen kirsallilarin, yani kii¢ciik bir ilde yasayan insanlarin hikayelerini
icermektedir.

Bu ¢alismanin amaci, Mustafa Cift¢i’nin Bozkirda Altmisalt: adli hikaye kitabinda
bulunan halk kiiltiirii iiriinlerini tespit etmektir. Ayrica halk bilimine ait unsurlarin
nasil kullanildigimi goéstermek ve bu malzemelerden giincelleme yapilanlarini
saptamaktir. Oncelikle kisa dzetleri verilen bu hikayelerin icinde bulunan halk
kiltiirii 6geleri igeriklerine gore baslhiklandirilmis ve kitaptan alinan pasajlar
uygun bagliga sayfa numaralariyla birlikte eklenmistir. Basliklandirma
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asamasinda Sedat Veyis Ornek’in Tiirk Halkbilimi (1977: 17-20) kitabinda yer
alan 25 ana bagslik esas alinmis; ihtiya¢ halinde s6z konusu tasnife bazi eklemeler
yapilmigtir. Halk kiiltlirii  {iriinlerine dair Orneklerden bazilart  Bozkirda
Altmigaltr’ da defalarca goriilse de tekrara diismemek adina s6z konusu 6rnekler
calismamizda sadece birer kez yazilmstir.

2. Mustafa Ciftci’nin Hayati ve Eserleri

Mustafa Ciftci, 1977 Yozgat dogumlu bir hikdye yazarmuzdir. Ik ve
ortadgrenimini Yozgat’ta tamamlamis olan yazar, Gazi Universitesi Iletisim
Fakiiltesinden 1999 yilinda mezun olmustur. Universiteden sonra Giiney Afrika
Cumhuriyeti'nde bulunmus; déniisiinde Ingilizce okutmanlik, metin yazarligi,
radyo ve TV yapimcilig1 yapmustir. Cesitli dergilerde ve gazetelerde yayimlanmis
hikayeleri vardir. Adem’in Kekligi ve Chopin yazdig1 ilk hikaye kitabidir. Tkinci
hikaye kitab1 Bozkirda Altmisalt: Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan “2014 yilinin
en iyi hikdye kitabi” secilmistir. Yazar, 2016 yilinda Necip Fazil Odiilleri
kapsaminda “Ilk Eserler Odiilii"nii de almistir. (Ciftgi, 2021)

Eserlerinde hep Yozgat’i, orada yasayan kiigiik esnafi anlatan Cift¢i, Yozgat’t
sadece dogup biiylidiigii yer olarak degil, yazilarinin kaynagi olarak da
gormektedir. Yazar, hayatinin biiyliik ¢ogunlugunu dogup biiyiidiigli Yozgat’ta
gecirmistir. Haliyle Cift¢i’nin gézlemlerinin biiyiik cogunlugu, merkezin iistten
bakisi altinda ezilmis bir “gevre”ye dairdir. Fakat bu durum, Cift¢i’nin
hikayelerinin genel olarak merkez-¢evre Kkarsithgr Tlzerine kuruldugunu
gostermez. Kimi hikayelerde kiiltiirel, siyasi veya ekonomik bir gii¢ olarak beliren
farkli merkezlerin {istten bakisi veya tasray1r kendine benzetme cabasi elestirel
olarak metne yansisa da hikayecinin asil {izerinde durdugu konu, tasrada akmakta
(ya da durmakta) olan yagamdir. (Bolat, 2021: 111-112)

Bir roportajinda tahsil hayatindan bahsederken “Benim kariyerim annemi
sevmektir.” diyen yazar, yiliksekogrenimini defalarca annesi i¢in birakip annesinin
yanina Yozgat’a donmiistiir. Bu doniislerde annesinin yaninda farkinda olmadan
biriktirdiklerinin, eserlerinde konu olarak ortaya c¢iktigin1 ifade etmektedir.
Hikayelerinde tasra insaninin hayatini, onlarm hissiyatini anlatan yazar,
“Samimiyet namina bir seyler 6grenmissem annem sayesindedir.” climlesiyle
sanat hayatinin temeline annesini koymaktadir. (“Benim Kariyerim Annemi
Sevmektir”, 2022)

Ciftei, halk kiiltiiri unsurlarindan sikga istifade ettigi eserlerinde yalin ve ahenkli
bir dil kullanmis; ¢cogu karakterini yerel agiz ozellikleriyle konusturmustur. Bu
eserlerinden biri de Bozkirda Altmisalt’ dir. S6z konusu eseri halk kiiltiirii {irtinleri
acisindan incelemeye gecmeden Once kitapta yer alan hikayelerin konularini
burada kisaca vermek faydali olacaktir.
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2.1. Bozkirda Altmigaln Kitabinda Yer Alan Hikayelerin Konulari

Mustafa Ciftci’nin Bozkirda Altmisalti kitabinda yedi hikdye bulunmaktadir. Bu
hikayeler sirasiyla “Handan Yesili”, “Kara Kedi”, “Ensesi Sararmis Adamlar”,
“Ankara’daki Evlatlar”, “Bir Igne Bin Kuyu”, “Elif, Tina, Tolga”, “Pi¢ Sevi dir.
Hikayelerin hepsi Yozgat’ta gegmekte olup konular1 kisaca soyledir:

“Handan Yesili”: Lise mezunu bir gencin okula yeni atanan &gretmene
sevdalanmasi anlatilmistir. Geng, araya cesitli insanlar1 sokarak iletisim kurmaya
caligir. Handan’a o kadar sevdalidir ki onun goézlerinin rengine Handan yesili der.
Tam agilacakken dgretmenin evli oldugunu 6grenir ve ¢ok tiziiliir.

“Kara Kedi”: Belediye bagkani, cami Oniindeki mekani1 ferahlatmak i¢in oradaki
diikkanlar1 kaldirinca Aziz Efendi igporta tezgahiyla “kara kedi” adli kokuyu
satmaya baglar. Kara kedi kokusu Aziz Efendi’ye ugursuzluk getirir. Efendi elini
neye attiysa bu koku yiiziinden kuruyup gider. Hikdyenin sonunda bir festivalde
tiim tezgahi yerle bir edilir ve kendisi de hirpalanir.

“Ensesi Sararmis Adamlar”: Taksici Sadi ile esi oldiikten sonra yalmizlik ¢eken
tiniversite hocast Cibik Haydar’in yillar sonra karsilagsmasi anlatilir. Sadi ve
Haydar ¢ocukluk arkadasidir. Haydar, esi 6ldiikten sonra yalnizliktan depresyona
girmis, belki diizelir umuduyla kiz1 tarafindan memlekete getirilmistir. Orada eski
arkadasiyla karsilasinca, arkadast Sadi onun yaralarina merhem olmus ve onu
tekrar hayata baglamistir. Bir gezi esnasinda Sadi ve Haydar trafik kazas1 gegirir.
Sadi kurtulamaz ve 6liir. Sadi’nin 6liimiiyle Haydar o yalniz giinlerine dénmek
zorunda kalir. Hikdyenin sonunda da ¢ok sevdigi arkadasina ve esine kavusur.

“Ankara’daki Evlatlar”: Refet Efendi, Yozgath bir esnaftir. Yillarca o diikkandan
kazandig1 parayla cocuklarini okutmus, onlar1 Ankara’da bir meslek sahibi
yapmustir. Halkin géziinde Ankara’da ¢alisan insanlarin yeri bambaskadir. Is veya
baska seyler icin ricacilar her giin Refet Efendi’nin kapisint ¢almaktadir. Bir giin
genglik aski Giildane de oglu icin Refet Efendi’nin kapisini c¢alar. Refet Efendi
Giildane’yi goriince ¢ok heyecanlanir. Giildane ile anilar1 gelir aklina. Cocugu bir
ise yerlestirmeyi ¢ok ister ve bunu yapmak i¢in Ankara’ya evlatlarinin yanina
gider, lakin basarili olamaz. Giildane ve Refet Efendi yillar sonra tekrar bir
hezeyana daha ugrarlar.

“Bir igne Bin Kuyu”: Niyazi Usta calisip cabalayarak is sahibi olmus bir terzidir.
Dikis ignesiyle giinden giine para kazanmis ve oglu Sahin’i yetistirmistir. Sahin’e
baskiyla kendi istedigi okulu okutmus, Sahin’i kendi istedigi kisiyle
evlendirmistir. Sahin buna c¢ok kizsa da babasinin her dedigini kabul etmistir.
Sahin bir gilin bu baskidan bunalip askerlik arkadasinin yanina kagar. Niyazi Usta,
Sahin’in pesinden gidip onu eve donmesi i¢in ikna eder ve Ogiitlerde bulunur.
Sahin de yaptig1 hatanin farkina varip ailesinin yanina doner.

“Elif, Tina, Tolga™: Tolga ile Elif kiigiik bir kasabada cocukluk arkadasidir.
Tolga’nin ailesinin tayini ¢ikinca kasabadan ayrilmak zorunda kalan Tolga, omrii
boyunca Elif’i unutamaz. Elif’i bulmak istedigi her an ailesi kars1 ¢ikar.
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Universiteyi bitirince yurt disina master yapmak igin giden Tolga, Ingiltere’de
yarasina merhem olacak Tina ile tanisir. Elif’1 unutamamistir, ama her gecen giin
Tina’ya daha ¢ok baglanir. Tolga Ingiltere’de bunalimli giinlerindeyken bir ruh
doktoruna gider. Doktor onun halinin Elif’e olan askindan, “ilgede gecen kiiciik
hayat”a Ozlemden kaynaklandigini soyler. Hikayenin sonunda Tolga ve Tina
evlenir.

“Pi¢ Sevi”: Siiliik¢iiniin oglu Pi¢ Sevi’nin (Erkan) futbolcu olma miicadelesinin
anlatildig1 bir hikayedir. Erkan, Bursaspor’a transfer olur, lakin saglik sorunlari
nedeniyle orada ¢ok fazla kalamaz. Yozgat’a geri dondiiglinde herkese ayaginin
sakatlandigini, iyilesince geri gidecegini sOyler, ama yalan1 belli bir siire sonra
ortaya cikar. O esnada da eczacinin kizi Ebru ile Erkan’in arasinda ates bacayi1
sarar. Kiz hamile kalinca eczaci kizin1 Erkan’a vermek zorunda kalir. Erkan da
eczanede calismaya baslar. Biitiin millet Erkan’it goriince “Bu firildak oglan
Bursa’ya gol atmaya gittiydi ya, esas golii eczact Selim Efendi’ye atti.” diye
giiliisiirler bir zaman.

3. Bozkirda Altmisaltr’ da Gegen Halk Kiiltiirii Unsurlan
3.1. Halk Tasitlar:

Kara, hava ve denizde kullanilan tasima araclarinin ortak adi “tasit’tir.
Hikayelerde, bugiin Anadolu’da halkin kullandig1 kara tasitlarina yer verildigi
goriilmiistiir. Hava ve deniz tasitlar1 ise gegmemektedir:

“Kalkti yavas yavas festivalin oldugu kasabaya giden minibiise bindi.” (5.40)

“Yozgat'tan kalkan sabah alti otobiisiiniin en oniinde oturan Refet Efendi
Ankara’daki ogullarint gérmeye gider teker meker.” (s.71)

“Tren aheste aheste gidiyor.” (s.107)

Hikayelerde, motorlu tasitlarin yaygin olmadigi zamanlarda halk tasiti olarak
kullanilan at arabasi, esek arabasi gibi tasitlara degil gilinlimiiziin toplu tagima
araclarina rastlanmaktadir.

3.2. Halk Ekonomisi ve Meslekler

Erman Artun’a gore halk ekonomisi, halkin gecimini saglamak igin giristigi
cabalarin tiimiidiir. Kiiltiirel yapimin dogrudan belirleyicisi olan halk ekonomisi,
mimariden inanca kadar tiim yasamu etkisi altina alir. (Artun, 2009: 222) Kitapta
halkin ge¢imini saglamak icin satti§1 bazi iiriinlere ve icra ettigi kimi mesleklere
yer verilmistir:

“Tabii bizim her seyimiz organiktir. Koyun yogurdu, camiz yogurdu,
yumurtalar...” (s.16)
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“Taksici duragin oniine oturmus, swtint giinese vermis, bos taksilere bakip
diistintiyordu.” (s.49)

)

“Taksici, devlet memuru olmadan evvel Kocaeli’nde torna tesviyede ¢alismistir.’
(s.49)

“Terzi Alaeddin dedin mi koca bir ¢arsi esnafi bir adim geri dururdu.” (s.100)

“Bir gorsen tam senlik. Alisi, Velisi, polisi, valisi hep orada. lyice limonata
satiyorum gtikiir...” (5.38)

“Belli ki bir yerde memur ya da bir maas kadar geliri, akart var.” (s.50)

“Refet’in babasi ¢canak, ¢omlek, kara sakiz, ip, urgan, kendir, kina, karabiber,
kaya tuzu, domates, biber tohumu satardi.” (s.71)

“Es, dost, akrabadan bor¢ har¢ denklestirip bu diikkdan satin almaya niyetlenen
eski adamlara danigmig.” (s.87)

“Oto tamiri dedigin eskimez olmez bir altin bilezik.” (s.90)
“Sen kuafor olsan kag kisi gelir de sana sa¢ini yaptirir el kadar yerde? (5.92)
“Esnaftan agzi laf yapan biri vardir.” (5.95)

“Zorla orta ikiye kadar okumug, daha sonra ‘yasi ilerleyip kartlasmadan’
sanayiye ¢wrak verilmis, ustasi Deli Hursit'in yaminda dayak yiyerek eline bulagan
vaglari tistiiptiye silerek, bazen aglayip bazen giilerek igi 6grenmisti.” (5.97)

“Sonra oto tamiriyle ugrasirken kafasina koydugu is kuaforliiktii.” (s.97)
“Guda toptancist Necip Efendi’ye durumu anlatti.” (s5.98)

“Miistahdem Hayrettin Efendi’nin saglari, orgiilii ve ¢ok okuyan kizi Elif.”
(5.109)

“Adamin biri adliye karsisindaki arzuhalcilere basindan gecenleri anlatmig.”
(s.130)

“Beyefendi olmus Siiliik¢ii Miisliim.” (s.141)
“Koyde olsalar mal davar bile giittiirmezler.” (s.144)

“Kendine bir tezgdh verdiler. Corap, kemer, ciizdan satt. Kazandigi kadar
kazandi.” (s.160)

Orneklerden de anlasilacag iizere Anadolu’nun hemen her yerinde rastlanabilecek
meslekler ve ahalinin yaygin ge¢im kaynagi olan triinler, Mustafa Cift¢i’nin de
dikkatini ¢ekmistir.
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3.3. Halk Mutfag

Tirk mutfak kiiltiirii, milattan onceki yillarda Orta Asya’da baslayip 21. ylizyila
kadar uzanmis, Asya ve Anadolu topraklarinda zengin {iriin ¢esitliligiyle ve tarih
icinde gecirdigi baz1 degisimlerle giiniimiize kadar ulasmistir (Kizildemir, Oztiirk
ve Sarisik, 2014: 193). Yoresel mutfak kiltiirii, bir milletin 6nemli kiiltiir
Ogelerinden biridir. Cift¢i de hikdyelerinde yerel halk mutfagiyla ilgili pek ¢ok
ogeye yer vermistir:

“Ekmek arasina helva koydum beraberce yedik.” (s.15)

“Gelen giden misafire giil suyu, mevlit sekeri ya da giillii lokum vermeyecek
misin? (s.24)

“Kral Abdullah yer sofrasina kuruldu da ceylan eti gelmedi mi; o sofray
baslarina gegirir. (5.36)

“Millet dondurmaya, limonataya ogul vermis arilar gibi saldiriyor.” (s.45)

“Parast neyse verek de bize iki peynirli yumurtali gozleme edin bacilar dedik.”
(s.55)

“Canan igine kalin elma kabuklar: attigi thlamurdan yapti.” (s.90)

“Elif’in annesinin yaptigi ¢oreklerden yiyerek okuyorduk. Benim annem ¢érek
yvapmaz, pasta yapardi.” (s.110)

“Sobanin tizerinde done done pismis ayva, iizerine erimis tereyagi dokiilmiig
pekmez yerdik.” (s.110)

“Sofra kurulmus. Sair zamanda sade ¢okelek ile yufka ekmek olan sofrada hem
cay, hem yumurtali diiriim goriince c¢ocuklar dart gérmiis ciiciikler gibi
sevinmigler. (s.144)

Hikayelerden alinan bu pasajlardan anlasilacag iizere, Mustafa Cift¢i yerel halk
mutfagina hakimdir. Liiks tiiketim malzemelerinden degil, Anadolu’da rahatlikla
bulunabilecek yiyecek ve iceceklerden bahsettigi goriilmektedir.

3.4. Giyim-Kusam-Siis

Bozkirda Altmisalti kitabinda geleneksel giyim-kusam ve siis unsurlarindan ziyade
modern hayatin getirdigi siis esyalarina, kiyafetlere, aksesuarlara deginilmistir:

“Aziz Efendi diikkdami, barakay: anlatirken kadinin parmaklarindaki ojeye bakti.
Bu kadn cinsi ne anlar boya cila isinden.” (s.28)

“Aziz Efendi anladi ki giilyagindan, yasemine kadar her tiirlii kokuyu herkese
satar.” (s.32)

“Paltolar, ceketleri, ne varsa giydikleri, hepsi sivah ya da lacivert.” (5.68)
“Hacilar bu kokuyu pek sever, adi kara kedidir.” (s.33)
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“Kral yemegini yer de elini misk-i amber sabunuyla yikar ve de ‘Hani benim
Kara Kedim? dedi mi? (s.37)

Kiz otuzunu geckin. Makyaj, gozliik, boynunda fular tastamam. (5.50)

“Bayramlik elbise i¢in top top kumaglar alinmis da Memnune pembe pembe
utanaraktan eller mi 6pmiis? " (5.99)

“Niyazi Usta, Lzmir’e gitmek icin giyinirken cepken cebine dikis yiiziigii ve
ignesini de koydu.” (s.105)

Hikayelerden aliman pasajlardan anlasilacag iizere, geleneksel giyim-kusam ve
slis esyalariin yerine ahali tarafindan modern olanlar tercih edilmektedir.

3.5. Ge¢is Donemleri

Insan, hangi toplumda yasarsa yasasin hayatinin bazi dénemlerinde hem kisisel
hem de toplum igindeki yerinin ve konumunun degistigi siireclerden geger. Bu
donemlerde, toplumdan topluma degismekle birlikte amacin ve 6ziin ayni kaldig
baz1 toren ve kutlamalar yapilir. Birey i¢in bir gruptan digerine gecisin sembolii
ya da smav1 olan gecis donemi tdrenleri, i¢lerinde bir¢ok kiiltlirel unsuru ve inanci
barindirir. (Yesil, 2015: 118) Gegis donemleri dogum, evlenme ve oOliimdiir.
Bozkirda Altmisaltt adli hikdye kitabinda yer alan gecis donemi unsurlari

sunlardir:

3.5.1. Dogum

Gegis donemlerinin baglangict dogum ile olur. Zenginligin, mal varlifinin yani
sira evlat sayistyla da 6l¢iildiigii Anadolu’da ¢ocuklarin dogumunda birgok ritiiel
gerceklestirilir. Hikayelerde dogumla ilgili ritiiellere rastlanmamakla birlikte su
iki 6rnekte dogum anilmaktadir:

“Memnune 'nin karnindaki hareket 111k 1lik herkesi heyecanlandirdi.” (s.99)

“Amanin deyip yetistirmisler doktora. Doktor yasini basint almis bir adam. Selim
Efendi hele az gel demis, bir kenara cekmis. Kizin karnindaki yumrunun
haberini vermis.” (s.157)

3.5.2. Evlenme

Gecis donemlerinden biri olan evlenme, Tiirk halk kiiltiiriinde 6nemli bir yere
sahiptir. Evlenmenin asamalarindan kiz isteme, nisan, diiglin gibi eylemler cesitli
degisimlere ugrayarak Anadolu’da canli bir sekilde yasatilmaktadir. Hikayelerde
evlenmeyle ilgili unsurlara az da olsa rastlanmaktadir:

“Ikisi de once kizi istediler. Sonra nisan yaptilar, diigiin dernek kuruldu.” (s.90)
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“Beni hii¢ enterese etmez sizden evlilik isteyen mi var? (s.92)
“Iki kuiz bityiimiis; ari, namusuyla giizelce gelin olup gitmisler.” (s.104)
“Tina evlenek de kurtulak.” (s.135)

“Seni istedikleri ilk aksam ailen evet derse aramizdaki soz icin, aramizdaki soziin
namusu i¢in bu halka yiiziik parmagina geger dedim.” (s.135)

Ciftci, hikayelerinde icralarina dair detay vermese de okurlarina nisan ve diigline
dair bazi sahneler sunmustur.

3.5.3. Oliim

Gegis donemlerinin  sonuncusu olimdiir. Olim ritiielleri, hadisenin vuku
bulmasiyla baglayip aylar sonrasim1i da igine bir siireci kapsayabilmektedir.
Incelenen hikayelerde dliimle ilgili su unsurlar géze ¢arpmaktadir:

“Temsil misal, kefen mi lazim? Meyyit yikanacak sabun mu lazim? Siinger mi
lazim? Oliiyii yikattin, isin bitti sayma.” (s.24)

Hikayeden alinan bu pasajda 6liimden sonra yapilan ritiieller sirasiyla verilmistir.

“Kadinlar avug i¢lerine kina yakarsa ve elinde kinasiyla oliirse, o kadinin cenaze
namazi kilinir mi 2”7 (s.24)

“Sandalyede otururken ¢uval gibi yigildi yere. Basina toplastilar ama dayr ¢oktan
olmiig.” (s.69)

“Aziz, beni soyletme simdi! Yetmis yasinda Ifakat Hamm in cenazesinde bu
kadwinlar, gitti omriine doyamadan dag gibi avrat diye ortaligi inlettiler.” (5.26)

i3

“Ne zamanki Alaeddin Usta oldii, o zaman Memnune siirmeli kirik yemeyi kesti.
(s.100)

Baz1 hikayelerde olaylarin akisinin 6liime bagli olarak degistigi goriilmektedir.
Zaman zamansa hikayelerin 6liim sebebiyle hiiziinlii bir havaya biirlindiigii
dikkati cekmektedir.

3.6. Inamislar-Ziyaret Yerleri-Tiirbeler

Kiiltiiriin en 6nemli kaynaklarindan biri din ve inanctir. Bir topluluk ne kadar ilkel
olursa olsun dinsiz ve biiyiisiiz degildir. (Eroglu ve Kilig, 2005: 750) Bu inaniglar
halk nezdinde ger¢ek olarak kabul edilse de dinen batil olduklar1 bir hakikat
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bozkirda Altmisalti’da halk inanislart ve ziyaret
yerlerine dair bazi unsurlar da géze ¢arpmaktadir:

“Aziz Efendi takvim yapraklarindan, gazetelerin cuma sayfalarindan, diikkana
gelip giden miisterilerinden, radyodan ogrendiklerini biriktirmig, gelin arabalar
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gibi, bezler baglanan dilek agaclart gibi karmakarisik bir kiiltiir edinmisti
kendisine.” (s.24)

Verilen bu pasajda halkin bez bagladig: dilek agaclarina atifta bulunulmustur.
“Haci Miinir, Hizir musin kolesi oldugum?” (s.32)

Bu ciimlede ise Hizir’a bir telmih s6z konusudur. Hizir, gli¢ durumda kalanlarin
imdadina yetismesi vasfiyla halk arasinda yaygin olarak bilinir.

O saate kadar Refet Efendi “Haci Bayram’a gideyim, miibaregi ziyaret edeyim.”
diyerek usul usul adimlyyor Ankara sokaklarini. (s.80)

Ciftci’nin hikayelerinde tiirbelere, ziyaret yerlerine, bez baglanan dilek agaclarina
atifta bulunulmakta ve detayli olmasa da halk inamislarindan Grnekler
sunulmaktadir.

3.7. Dil ve Anlatim

Bozkirda Altmigalti’nin dil ve anlatim 6zelliklerinde “agi1z” terimi énemli bir yer
tutmaktadir. Muharrem Ergin, lehgce ve siveyi tanimladiktan sonra “Agiz ise bir
dilin bir sive i¢cinde mevcut olan ve sdyleyis farklarina dayanan kiiciik kollara, bir
memleketin ¢esitli bolge ve sehirlerinin  kelimeleri sdyleyis bakimindan
birbirinden ayr1 olan konugmalarina verdigimiz addir.” (1998: 10) demektedir.
Agiz 6zellikleri yoreden yoreye, hatta ayni yore igindeki kiigiik topluluklarda bile
degismektedir. Bozkirda Altmigalti’daki hikdyelerde de agiz ozellikleri fazlasiyla
kullanilmistir:

“Gordiin mii Sansar Sami’nin oglu da wrizer olmus.” (s.11)
“Cemil diyon, ne diyon.” (s.15)
“Bu giinlerde midem agriyor da ecik dedim.” (s.14)

“Stireyim de teke gibi yirci yirci kokmaktan kurtulup adam listesine gireyim.”
(s.23)

“Bunu da o fayton diidiigii gibi 6ten herif anlatti deel mi? (s.41)
“Koskoca pestivale bir Aziz ¢ok geldi he mi kardasim.” (5.45)
“Vay anam basim firlandi.” (s.57)

“Kos kos oturup soylendi. Ben her isimi birakip sana diiniirciiliik ediyom da sen
bir kere bakmiyon.” (s.60)

“Radyoda haberleri dinlemeyi sever. Onceleri ‘acans’ derdi haberlere.” (5.91)

“Neyse, Stiliik¢ii Mersedes’e kurulmaynan hemen saga sola bakinir olmug.”
(s.141)

“Ordek sibi halt etsin bizim oglan kadar suya batip ¢cikan var mi acep?”’ (s.146)
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“Onlarin  Tiirkcesi biraz garipmis. Erkan, ‘ellaham’ deyince giilmiisler.
‘Ellaham’ degil, ‘herhalde’ diyeceksin demisler. (s.150)

Goriildiigi gibi yazar, hikayelerinde yerel agiz ozelliklerine sik¢a yer vermistir.
Buradan hareketle yasadig1 yorede bu tiir kalip ifadelerin canli sekilde kullanildig:
sonucuna varabiliriz.

3.8. Argo ve Kiifiir

Argo, TDK Tiirkce Sozliik’te “Her yerde ve her zaman kullanilmayan veya
kullanilmamas1 gereken, ¢oklukla egitimsiz kisilerin sdyledigi s6z veya deyim.”
seklinde tanimlanmistir. Kiifiir ise insanlarin sinirlendiklerinde sarf ettikleri
yakisiksiz sozlerdir. Bu sozler kisinin mental durumuyla ilgili olup muhatabinin

EE N4

“gizli”, “mahrem” ve “giinah sayilan”, bedence yahut psikolojik olarak gdsterdigi
zayiflik durumlarii asagilama ve alay etme amaciyla sdylenir (Akar, 2014: 30).
Bozkirda Altmisalti kitabinda bu tiir sozlere fazlasiyla yer verilmistir:

“Yilan olur akar serefSizim!” (s.15)

“Hele diirziiniin yedigi naneye bak.” (s.38-39)
“lyice vurun lan kahpe délleri. (s.43)

“Bekle anasini satayim. Isinin adi ne?” (s.49)

“Ama yook tabii Niyazi Ustamiz isin adimi koymus, biz karsisinda itim bile
diyemeyiz.” (5.92)

“It gibi yalvar yakar etmez miyim? (s.101)
“Sahin ah Sahin, bizim isimizi pi¢ ettin Sahin!” (s.101)
“Ogrensin az biraz yoklugu da gérelim erkekligini esek sipasimn...” (s.102)

“Sahin zibidisi, karni burnunda bir gelini boyle yataklara sermek ne demekmis?”’
(s.105)

“Gel bakalim, diikkdmn diizenin kuruluyken Izmir b*ku yemek neymis?” (s.105)

“S*ktir git oglum evinin, karinin yanina. Burada ben karnimi zor doyuruyorum,
bir de seninle ugrasamam.” (s.106)

“Kebabi ecdadin mi1 gordii dingil?” (s.142)

“Bu deyyus para ezer, diye suratina tiikiirmiisler gibi aklindan neler uydurmus
neler. Vay yalan diinya!” (s.142)

“Zeliha sahir zamanlarda ‘yildim bu serrinden’ diye dertlendigi Erkan’ini
gotiireceklerini duyunca biraz salya siimiik olmus.” (s.143)

“Bursa gordii tabii ki havalandi pust, demis.” (s.154)
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Ciftei’nin hikayelerinde argo ve kiifiirlerin sik¢a gegmesi, sanat¢inin hikayelerinin
kaynagi olan yoOredeki insanlarin bu tir kelimeleri sik sik kullandiklar
diisiincesini akla getirmektedir. Ciftci bu tiir sézcliklere eserindeki gergeklik
vurgusunu arttirmak i¢in bagvurmustur.

3.9. Atasozii ve Deyim

Deneyim ve gozlemlere dayanan genel gecer yargilar ifade eden atasozleri, belirli
bir kalip i¢inde ve belirli sozciiklerle ifade edilmis olan donuk bir bigimdir.
Sozciikler degistirilemez, yerlerine aymi anlama dahi gelse baska bir sozciik
kullanilamaz. Kaliplasmis oldugu icin herhangi bir degisiklikte ortaya ¢ikan soz,
anlam degismese dahi atalar sozii diye anilamaz. (Aksoy, 2017: 15-16) Bozkirda
Altmigalti’da bulunan bir atasézii orijinal haliyle kullanilmamis, degisiklige
ugramistir:

“Olmus ile élmiise ¢care yok kardagim.” (5.46)

Bu atasoziiniin orijinal hali “Olacakla olecege care bulunmaz.” seklindedir.
(Aksoy, 2017: 400)

Kitapta gecen bir diger atasozii ise sudur:
“Kaynana oldun ya artik agwr otur batman gel.” (5.98)

Bu atasozli, eserde herhangi bir degisiklige ugramadan orijinal sekliyle
kullanilmistir.

Deyimler ise asil anlamlarindan uzaklasarak yeni kavramlar meydana getiren
kaliplasmis sozlerdir. Bu sozler iki veya daha fazla sozciikten kurulmus olan,
duygu ve diisiincelerimizi etkin bir sekilde ifade etmemize yarayan dil bilgisi
unsurlandir. (Elgin, 2004: 642) Kitaptaki baz1 deyimler, kaliplar1 degistirilerek
kullanilmastir:

“Haci Miinir senin agzindan damlayan seker serbet, konus.” (s.31)

Deyimin dogrusu “agzindan bal akmak™tir. (Aksoy, 2017: 542)

“Bunlarmn eline vur, ekmegini al.” (s.59)

“Bu sefer de kendi gobegimizi kesemedik.” (s.21)

“Sen de iki dizine vura vura ciiriitiir de yine de aglamaya doyamazdi.” (s.26)

“Simdi buraya yirmi sekiz tane baldirt ¢iplak, belediyenin éniine oturdu da karni
a¢ kaldi diye baskan vazgegcer mi ?” (5.27)

“Babam icin, ticaretten anlar, anasini boyar babasina satar demigler.” (s.9)

“Gurbete gelin giden ablalarim lal oldu, agzint acyp da bir giin karsi
gelmediler.” (s.9)

“Diisiin bak, babam gibi toparlak bir adama varmis da giki ¢itkmamzus.” (s.9)
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“Bundan sonra seni bas tact etmez miyim?” (s5.9)

“Ne anaya dert yanmisim, ne de babaya.” (s.15)

“Aziz Efendi anladi ki baskandan umut yok. Kés kos ¢ikti.” (s.29)
“Senin aklin o iglere yetmez.” (5.30)

“Yuvalarinda sag olsunlar, agizlarimin tadi bozulmasin da tek goriismiyek.”
(s.64)

“Yalan diinyada ne dertler varmig.” (s.34)

“Kara kedinin sisesi yanlshkla yere diisse de kirilsa o yerde sittin sene ot
bitmez.” (s. 34)

“Bizim milletimiz kokuyu ne bilsin derim ya, aslinda bilir, bal gibi bilir.” (s.42)
“Simdi karilara, kizlara koku satacam diye yalanin bini bir para.” (s.42)
“Simdi benim igin ¢opcatanlik ediyor.” (5.59)

“Tiirk¢e ogretmeni Sibel Hamm’t eve birakana kadar dagdan, bayirdan,
havadan, sudan, serden, haywdan, c¢ocukluktan, biiyiikliikten ne bulduysa
konustu.” (s.51)

“Bunu da karina ver gonliinii al.” (s.107)

“Bir insan bir baska iilkeye nigin bu kadar baliklama dalar?” (s.121)
“Cuvalladin dedim kendime hem de nasil ¢uvallamak.” (s.130)
“Onunla aramiza giren bir kara kedi Ahmet.” (s.132)

“Cevresindeki o kadar kiz i¢cinde hemen birine abayr yakmay: nefsine yediremez
ama kizin bakisi, durusu bir baska mahalledendir.” (s.139)

“Sen akilli kizsin, okul sana wiz gelir tiris gider. Sen hi¢ oralara kulak asma,
soyle sana Bursa’dan ne getireyim?” (s.149)

Tiirk halki, yiizyillar boyunca duygularin1 ve diisiincelerini daha etkin ifade
edebilmek i¢in deyimleri ve atasozlerini sik¢a kullanmistir. Atasozleri ve
deyimleri hayatlarinda bir nevi kilavuz gibi gérmiisler, sdyleyeceklerini dolayl
yollarla uzun uzun anlatmak yerine bir climleye ya da birka¢c kelimeye
sigdirmiglardir. Ciftci de hikayelerinde anlatimini etkili kilmak i¢in dilin anlatim
olanaklarindan, yani deyim ve atasézlerinden fazlasiyla yararlanmistir.

3.10. Beddua

Beddua veya eski Tiirkgedeki karsiligr ile ‘kargis’; ¢aresiz durumdaki, ac1 ¢eken
ve kotii bir muameleyle karsi karsiya kalan insanoglunun bu kétiiliikleri kendisine
yapanin cezalandirilmasini istemek, intikam almak ve adaleti saglamak amaciyla
sOyledigi, kotii istek ve diisiinceleri barindiran sozlerdir. Ayrica beddualarin
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kokeninde, belli durumlara has olarak sdylenen bu sozlerin sihirli bir giicii oldugu
ve bu sozlerin kutsal giicli veya giicleri harekete gecirecegi inancinin yattigi da
sOylenmektedir. (Cobanoglu, 2015: 1) Hikayelerde yer alan beddua sozleri su
sekildedir:

“Sidikligin dursun da iseyeme, ayagini ceke c¢eke itler gibi siiriin de olme,
oleme.” (s.44)

“Senin Efendiligin batsin emi Aziz Efendi.” (s.42)

“Soyun batsin, mayan batsin Siiliik¢ii, oglam yaktin. Kiiflii herif, illetli, pis diye
ne biliyorsa saymis.” (s.152)

“Oglumu sakat birakanlarin cigeri agzindan gelsin. Namuslarindan bulsunlar,
diye sove sove kabul etmis ki Evkan’a artik Bursa yok.” (s.155)

Ciftei’nin hikayelerinde bulunan beddua ciimleleri can1t yanmis, koétiiliige maruz
kalmis Anadolu ahalisinin agzindan dokiilen cesitli sozler seklinde karsimiza
cikmaktadir.

3.11. Dua

Dua, genellikle goriilen bir iyilige karst sdylenen ve iyilik yapan hakkinda iyi
dilekleri iceren kaliplagsmis sozlerdir. Duanin Eski Tiirk¢edeki karsiligi “alkis™tir.
Alkis, begenmek 6vmek fillerinden tiiretilmis olup alkamak, diger bir deyisli hayir
duada bulunmak anlamindadir. Dualar teslimiyeti, inanmiglig1 ve bir imidi ifade
ederler. Dua edilen kisinin hakkinda kaliplagsmis giizel sozlerle iyi dileklerde
bulunulur. (Cobanoglu, 2015: 1) Hikayelerde yer alan dua sozleri sunlardir:

“Allah seni basimizdan eksik etmesin, dedi mi?” (s.43)

“Abdest al, duaya ¢ok.” (s.18)

“Aziz Efendi, Deli Kadir’e haywr duasi ederek ¢ikti diikkandan.” (s.33)
“Bu pestival isini akil edenin ebesi ecdadi nur iginde yatsin.” (5.40)
“El openlerin ¢ok olsun yigenim, haywr ola?” (s.77)

“Siftah parasi ‘bereketi Allah’tan’ diyerek alindi.” (s.99)

Hikayeden almman 6rnek dua ciimlelerinde yore insaninin {imidi, inanmishgi ve
teslimiyeti bariz bir sekilde goriilmektedir.

3.12. Masal-Tekerleme

Masal genellikle cocuklara anlatilan, olaganiistii olaylara ve kisilere yer veren
anonim halk edebiyat1 iiriinlerinden biridir. Tekerleme ise masal, hikaye, bilmece
ve halk tiyatrosu gibi bazi tiirlerin i¢inde bulunan veya miistakil olarak ortaya
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¢ikan triinlerdir. (Elgin, 2004: 589) Kitapta masallara ait unsurlar ve tekerlemeler
goze carpmaktadir:

“Gel zaman git zaman kéylere yavas yavas yayuan kara kedi kokusundan
koyliilerin hamimlar, kizlar: da tiksindiler.” (s.37)

“Gel zaman git zaman” ifadesi, masallarda kullanilan ge¢is formellerinden biridir.
Burada da gecisi saglamak i¢in kullanilmistir.

“Haydar tekerlemeyi soyleyerek ¢esmeye kostu: ‘Birim, yesil optiim bir Allah.’
Taksici de hemen arkasindan kostu. ‘lkiyim yegil optiim bir Allah’.” (s.54)

“Taksici basladi soylemeye: O koge senin, bu kiose benim, su kose yaz kosesi
derken tekerlemeyi séylemedi.” (s.55)

“Cocuklarin ikisi de bilir ki Refet Efendi her firsatta ayni masali anlatan
kocakariar gibidir.” (s.73)

“Yasin biiyiik ¢ocuk oldugundan babasinin biraktigi ekmek kirintilarint takip
eder gibi kiiciik bir Refet Efendi olmaya baglamistir.” (s.75)

“Aaris, arabaris, oniime gelene ¢arpariss,” diye bir sarki tuttururdu.” (s.100)

Hikayelerde gecen masal o6rnekleri direkt metin olarak verilmemistir. Masallarin
unsurlarindan, anlaticilarindan veya gegis formellerinden yararlanilmistir.
Tekerlemeler ise direkt metin olarak hikayelerde yer almistir.

3.13. Tiirkii

Stikrii  Elgin’e gore tiirkii, tarikat-tekke mensuplar1 arasinda veya millet
hayatindaki yayilis1 ile milli ve beseri canliligi devam ettirecek tiriinlerdir. (Elgin,
2004: 195) Kitapta iki tiirkii gbze carpmaktadir:

“Elini kulagina atip baslar bagirmaya Ummet Cavus:

Gene bo giin,

Gene bo giin,

Dayadim sirtimi merdivana,

Gene bé giin.” (s.95)

“Iki biiyiik nimetim var, biri anam biri yarim, diyerek aglardim.” (s.109)

Hikayeler tiirkii yakma geleneginin yaygin oldugu Yozgat’ta gectigi i¢in yazar
okurdaki gerceklik hissini artirmak amaciyla tiirkiilere miiracaat etmistir. S6z
konusu iki tiirkii de Anadolu halkinin diline pelesenk olmus igli tiirkiilerdendir ve
bunlar lizerinden hikayelerdeki duygu yogunlugu artirilmistir.
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3.14. Yemin

Yeminler insanlarin eylemlerini, sozlerini inandirict kilmak i¢in kullandigi kelime
veya kelime gruplaridir. Hikayelerde birka¢ yemin sozii gegcmektedir:

“Bendeki saltanat Kral Faruk ta yoktu, hem vallaha hem billaha.” (s.42)

“Ebem olsiin ki sizi bulup o saat beyninizin pekmezini akitmazsam bana Aziz
demesinler.” (s.44)

“Sen haklisin Muhlise. Benim sana en ufak lafim olursa iki goziim oniime
aksin”.(s.82)

Hikayelerde edilen bu yeminler, tamamen agiz aliskanligiyla sdylenmis sozlerdir.
Genellikle Allah sahit gosterilmistir.

3.15. Hitap-Seslenme

Giinliik yasamda cesitli baglamlarda karsisindaki kisi ya da kisilerle iletisimi
baslatmak i¢in kullanilan hitap bicimleri, her toplumsal diizen ve grup i¢inde
kendine 0Ozgii nitelikler kazanabilmekte; cesitli donemlerdeki yazili eserlere
yansimis olan hitap bigimleri ilgili donemin sosyokiiltiirel 6zellikleri hakkinda
bilgi sahibi olmamiz1 saglayabilmektedir. Bu yoniiyle hem sozlii iletisime dayali
konusma durum ve baglamlarindaki hitaplar hem de yazili eserlere yansimis
hitaplar; hitab1 kullanan insanlarin, onlar arasindaki iletisim ve etkilesimlerin,
bagl olduklar kiiltiirel degerlerin, bir dil malzemesi olarak ortaya ¢ikan hitaplari
sekillendiren diinya goriislerinin izlerini tasimaktadir. (Keskin, 2020: 764)
Bozkirda Altmigalti kitabinda asagidaki hitaplar kullanilmistir:

“Ula bununla nasil yasiyon sen?” (s.57)

“Vay benim kardaslarim gelmis.” (5.62)

“Ulan Ahmet, sen nereden ¢iktin dedim.” (s.129)

“Hey kara oglan, vur dibine!” (s.145)

“Orada bir estireyim, sonra ver elini Cim Bom, be hey yavrum!” (s.146)

Toplumlarin diinya goriislerinden izler tagiyan hitaplar, Cift¢i’nin hikayelerinde
fazla derinlikli degildir ve basit birer seslenme olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.16. Lakap

Lakaplar kisilerin ya da ailelerin beceri, mizag, meslek ve dis goriiniisleriyle
alakalidir veya yasantilarinda iz birakan anlarla ilgilidir. Isimler ve takma adlar,
insanlar1 birbirlerinden ayirt etmeye ve birlikte yasayan kisilerin birbirlerini daha
kolay sekilde tanimasini saglamaya yoneliktir. Kadin lakaplar1 genellikle kulaga
hos gelen, tinis1 giizel ve nahif kelimelerden olugmaktadir. Erkekler igin
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kullanilanlar ise daha sert ve giicli temsil eden kelimelerdir. (Mustak, 2001: 885)
Kitapta kullanilan lakaplar, genellikle erkeklere aittir. Lakaplar kullanilirken o
lakaba sahip kisilerin neden buna sahip oldugunun agiklamasi da yapilmistir:

“Sansar Sami dedin mi bir adim geri duracaksin.” (s.9)

Bu climlenin devaminda Sansar Sami i¢in “Her isin ivilini ¢ivilini bilir, bosuna
Sansar Sami dememigler.” (s.9) seklinde aciklama da yapilmistir.

“Herhalde Deli Kadir denilen bu herif olsa gerek diyerek asagidan yukari selam
vererek girdi Aziz Efendi.” (s.32-33)

“Evvelden biiyiik bir elma bahgesi olan, simdilerde sitelerle dolmus bir yerde
ikisinin de tamidigi bir kamber vardi. ‘Perisan Kamber.” ” (s.61)

“O zamanki namwyla ‘Opg¢e Sadi’.” (s.51)

“Cibitk Haydar”, bag ¢ubugu gibi inceydi o zamanlar. Piif desen kirilacak. (s.51)
““Kiz Fehmi’nin Diikkani 'na’ gelir, kirik leblebi isterdi. (s.100)

“Bizim Kel Diindar gibi elin ayagin burusur da fel¢ olursan?” (s.102)

“Ama bir simarik, bir tatl sipa, gérmeli. Onun icin millet ‘Pi¢ Sevi’ diyor. (s.139)

Bariz ozellikleri ve meziyetleri olan insanlarin digerlerinden ayrilmasi igin
kullanilan lakaplarin bugilin hala tasrada ve sehir merkezlerinde kullanimi
yaygindir. Cift¢i de hikayelerindeki karakterleri meziyetlerine gore lakaplandirmis
ve lakaplarin o karakterlere nigin verildigini cogu kez agiklamistir.

3.17. Halk Calgis1

Bozkirda Altmigalti’da halk ¢algilarinin en bilinenleri kullanilmisgtir:
“Kardasim her yerde festival ediyorlar. Giiresciler, davul, zurna girla.” (s.38)
“Giiresli, sazl, sozlii senlikler hakikaten kalabalik oluyordu.” (s.38)

Mustafa Ciftci, Anadolu’da sesi yaygin olarak duyulan davul, zurna ve saza yer
vererek hikayelerindeki yerellik vurgusunu artirmistir.

4. Sonucg

Mustafa Ciftgi’nin Anadolu kiiltiiriinlin hakim oldugu kiiclik bir ilde, Yozgat’ta
yasamas1 hikayelerinde halk kiiltiirii 6gelerini fazlaca kullanmasini beraberinde
getirmistir. Biitliin hikayelerinin bir ucunu Yozgat’a ¢ikaran Cift¢i, o yorenin ve
genel olarak Anadolu’nun kiiltiiriinden, Orfiinden, Aadetinden fazlaca
yararlanmustir.

Bu c¢alismada Mustafa Cift¢i’nin Bozkirda Altmisalti adli hikaye kitabinda
bulunan halk kiiltiirii unsurlar tespit edilmistir. Hikayelerde “halk tasitlari, halk
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ekonomisi, geleneksel meslekler, halk mutfagi, halk giyim kusami, gegcis
donemleri, halk inaniglar1” gibi unsurlarin yaninda gilindelik konusmalarda
rastlanan “argo ve kiifiirler, atasézleri ve deyimler, beddualar, dualar, yeminler,
tiirkiiler, hitaplar, lakaplar” gibi kiiltiirel unsurlarin da kullanildig1 gorilmiistiir.
Ciftei, bu kitabinda halka ait birgok seyi gercekei bir sekilde anlatmis ve eserini
adeta Anadolu kiiltiiriine has dgelerle bezemistir.
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