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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Kiymetli Mecmua Okurlari,

MECMUA dergisi olarak bu sayimizda yayin siireglerini titiz bir sekilde gerceklestiren Filoloji,
Egitim Bilimleri, Sosyal, Beseri ve Idari Bilimler alanindan 15 arastirma makalesi ve 1 yaym
degerlendirme olmak iizere 16 yayinla karsiniza ¢ikmanin mutlulugunu yasityoruz. Dergimize her
gecen giin gosterilen yiiksek tevecciih bizleri ziyadesiyle memnun etmektedir. Bu vesileyle bu
sayida yazilar1 yayimlanan degerli yazarlar1 kutluyoruz. Ayrica bu sayimizda hakemlik yaparak
dergimize katki sunan degerli hocalarimiza siikranlarimi sunariz.

Sonraki sayida goriismek dilegiyle...

Prof. Dr. Ibrahim Halil TUGLUK
Editor

MECMUA
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MECMUA
(Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi)

AMAC

Ismini dergicilik geleneginin koklerinden alan MECMUA, Tiirkiye’de sosyal bilimler iizerine yeni ve dinamik
bir dergi olma ve s6z konusu alanlarda nitelikli ve yenilik¢i ¢aligmalarin ilgilileriyle bulugsma ortami saglama
gayesi tasimaktadir.

KAPSAM

MECMUA Dergisi, Sosyal Bilimler alaninda her tiirlii bilimsel makaleler, ¢eviriler, tanitma/elestiri ve anma
yazilari ile yazi dizileri yayimlayan; uluslararasi, hakemli, {icretsiz, bilimsel bir dergidir. MECMUA dergisi,
sosyal bilimler alanindan yayin kabul etmektedir.

MECMUA - YAYIN iLKELERI
(MECMUA PUBLISHING PRINCIPLES)

1. Genel ilkeler / General Principles

e Yayimlanma karar1 verilen makaleler, gerekli diizenlemeleri yapilarak siraya alinirlar ve yayinlanmayi
beklerler. Makalenin hangi sayida yaymlanacagi konusunda yazarlara bilgi verilir.

e MECMUA Dergisi'nde yazist yayimlanan bir yazarin, yazi yayimlandiktan sonra en erken takip eden iigiinci
sayida -6zel sayilar harig- Dergimizde baska bir makalesi yayimlanabilecektir. Ornegin Dergimizin Mart 2021
Sayisinda yazisi yayimlanan bir yazar, en erken 2022 Ekim Sayisinda bagka bir makalesiyle Dergimizde yer
alabilecektir. Ayrica bir yazar, devam etmekte olan makalesi ile alakali siire¢ tamamlanmadan sisteme bagka bir
makale yliklememelidir. Boyle bir durumda yiiklenen diger makale ya da makaleler reddedilir.

e Bir yazinin MECMUA dergisinde degerlendirmeye alinabilmesi ve yayimlanabilmesi, dncelikle editdrlerin
makale hakkinda dergiye uygunluk karar1 vermesine baghdir. Editorler, sekil veya igerik bakimindan uygun
gormedikleri ya da yetersiz bulduklar1 bir makaleyi hakem siirecine gegirmeksizin dogrudan reddedebilir.
Degerlendirme sonucunda bir makelenin hakemlerden olumlu rapor almasi o makalenin kesin olarak
yayimlanacagi anlamina gelmemektedir. Editdr, yaym kurulu ya da alan editorii, hakemlerden olumlu rapor
gelse bile bir makalenin yayimlanmamasina karar verebilir. Ancak bdyle bir durumda editér gerekgeyi yazara
bildirmekle yiikiimliidiir.

e Dergimizin her sayisinda lisansiistii tezlerden iiretilen makaleler ve yayin degerlendirme / kitap tanitimi igin

o sayidaki makale sayis1 dikkate alinarak kota uygulanmaktadir.

e Dergimize gonderilen makalelerin 12.000 sozciik ve 40 sayfayr agsmamasi Onerilmektedir. Ancak zorunlu
olarak bu sozciikk ve sayfa sayisinin asilmasi gerektigi durumlarda dergi editorliigiiniin 6nceden haberdar
edilmesi gerekmektedir.

e Dergiye gonderilen yazilar herhangi bir kurum veya kurulug tarafindan desteklenmisse, bu kurum veya
kurulus ¢aligmada belirtilmelidir.

e Daha 0Once, ulusal ya da uluslararast kongre ya da sempozyumlarda sunulmus ve Ozeti yayimlanmis
¢aligmalar, bu nitelikleri belirtilerek gonderilmelidir.

e Yayimlanan yazilardan alint1 yapilmasi durumunda, kaynak belirtilmesi zorunludur.

e Dergide yayimlanmasi i¢in génderilen ¢alismalar yayimlansin ya da yayimlanmasin iade edilmez.

e Bir sayida ayni1 yazara ait birden ¢ok makale yayimlanamaz.

e Yazar(lar), makalede higbir su¢ unsuru veya kanuna aykiri ifade bulunmadigini, aragtirma yapilirken kanuna
aykirt herhangi bir malzeme ve yontem kullanilmadigint ¢alisma ile ilgili (varsa) ihtiya¢ duyulan tiim izinlerin
alindigini taahhiit eder.

e Dergi yazar(lar)1 yazilarmin yayimlanmasi durumunda, etik kurallara uygun hareket edildigini ve etik
kurallarin gozetildigini ve bu konuda tiim sorumlulugun yazar(lar)da oldugunu taahhiit etmis olurlar.

2. Acik Erisim Politikas1 / Open Access Policy

MECMUA, agik erisimli bir dergidir. Agik erisim, tiim icerigin kullaniciya veya kurumuna tcretsiz olarak
serbestce erigilebilecegi anlamina gelir. Yayinci veya yazarin énceden izni alinmadan kullanicilar, makalelerin
tam metinlerini okumak, aragtirmalarinda kullanmak iizere indirebilir, kopyalayabilir, yazdirabilir, arama
yapabilir, baglant1 kurabilir veya diger yasal amaglarla kullanabilir.

3. Ucret Politikas1 / Wage Policy
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MECMUA dergisi 2016 yilinda, iicretsiz “Uluslararas1 Hakemli Dergi” olarak yayin hayatina baglamistir.
Dergimize yayimlanmak iizere gonderilen ve dergimizde yayimlanan makalelerden higbir sekilde iicret talep
edilmemektedir.

4. Yaym Sikhgi / Publication Frequency
Dergi, Mart ve Eyliil aylarinda olmak tizere, yilda iki defa “online” olarak yayimlamr. Yayin Kurulunun
uygun gdrmesi halinde Ozel Say1 da yayimlanabilir

5. Kapsam / Scope
Dergide, Sosyal Bilimler alaninda alana katki sunacak akademik g¢aligmalara, derleme ve kitap tanitimlarina yer
verilmektedir.

6. Yaymn Dili ve imla / Publication Language and Spelling

e Derginin yaymn dili Tirkiye Tiirkgesi olmakla birlikte dergi, farkli dillerde yazilmis g¢aligmalara da yer
vermektedir. Yabanci dilde yazilan ¢alismalarin 6zeti Tiirk¢e olmalidir.

e Dergiye gonderilen calismalarda dil bilgisi kurallarina (imla, noktalama, aciklik, anlasilirlik vs.) azami
derecede riayet etme zorunlulugu vardir. Yazim ve noktalamadan kaynaklanan problem ve elestirilerden
tamamen yazar sorumludur. Imla ve noktalama agisindan, ¢alismanin ya da konunun zorunlu oldugu durumlar
disinda Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu esas alimmalidir.

7. Dergi intihal Politikas1 / Journal Plagiarism Policy

Dergimize gonderilen galigmalarla birlikte benzerlik raporu da sisteme yiiklenmelidir. Intihal tespiti igin
iThenticate programi kullanilmalhidir. Bu sistem araciligiyla makalelerin daha once herhangi bir yerde
yayimlanmadig1 veya herhangi bir intihal igermedigi teyit edilir. Benzerlik oran1 %20'den fazla olan makaleler
intihal olarak kabul edilir ve reddedilir.

8. Makale Degerlendirme Siireci / Article Evaluation Process

Makale degerlendirme siiresi ortalama 3 aydir. Ancak bu siire hakemlerin geri bildirimlerine, gonderilen yazi ile
ilgili hakemlerin diizeltme isteyip istememelerine, yazarlarin istenilen diizeltmeleri yerine getirmelerine vb. pek
¢ok duruma gore azalip artabilmektedir.

8.1. Editér On Degerlendirme Siireci / Editor's Pre-Evaluation Process

e Yazilar, yayin kuruluna gelmeden once kurallara uygun yazilip yazilmadigr editor(ler) tarafindan makale
sablonu, literatiir, yontem, bulgular ve sonug ag¢isindan kontrol edilir; bir eksik ve/veya yanlis belirlendiginde,
diizeltilmesi i¢in bir 6n degerlendirme formu ile birlikte 15 giin icerisinde yazara iade edilir. Yazarmn 6n
degerlendirme siirecinde Telif Hakki Devir Formu ve gerekiyorsa “Etik Kurul Onay Formu” nu sisteme
yiliklemis olmalidir.

e Yazar editor(ler)in belirttigi diizeltmeleri yapmakla yiikiimliidiir. On degerlendirme siirecinde bir sorunla
karsilagilmayan ve dergi ilkelerine uygun olan yazilar hakemlendirme siirecine alinir.

8.2. Hakemlendirme Siireci / Refereeing Process

e Dergiye gonderilen calismalar Yayin Kurulu karartyla en az iki hakemin degerlendirilmesine sunulur.
Degerlendirmeye gonderilen ¢alismalarda yazar(lar)in ve hakemlerin isimleri karsilikli olarak gizli tutulur.
Yaym Kurulu gerekli gérdiigii durumlarda ¢aligmayi ikiden fazla hakeme inceletebilir. Yayimlanacak ¢alisma ile
ilgili nihai karar hakem ¢ogunlugunun goriisii de dikkate alinarak Yaymn Kurulu tarafindan verilir.

e Hakemlerin makaleyi incelemeleri i¢in verilen siire 10 giindiir. 10 giin igerisinde bildirimde bulunmayan
hakemlere hatirlatma mesaji gonderilir. Hatirlatma mesaji gonderildikten 5 giin igerisinde bildirimde
bulunmayan hakem, yaymin hakem listesinden ve derginin hakem havuzundan silinir. Yayin Kurulu ilgili
¢alismay1 degerlendirmek tizere farkli bir hakeme gonderir.

e Hakemler dergiye gonderilen yaziyla ilgili birden ¢ok kez diizeltme isteyebilir. Yazar(lar), yazilarin
yayimlanabilmesi i¢in hakem ve yaym kurulunun goriis ve dnerilerini yerine getirmek zorundadirlar.

e Yazar(lar)dan diizeltme istenmesi durumunda, diizeltmenin en ge¢ 10 giin i¢cinde yapilarak dergiye
ulagtirilmas1 gerekmektedir. Diizeltilmis metin, gerekli gortldiigii hallerde degisiklikleri isteyen hakemlerce
tekrar incelenebilir.

8.3. Hakem Raporlarina itiraz / Objection to Referee Reports
Yazar(lar) hakemlerin olumsuz goriiglerine karsi kanit géstermek kosuluyla itiraz edebilirler. Bu itiraz Yayin

Kurulu’nda incelenir ve gerekli goriiliirse farkli hakem goriisiine basvurulur.

8.4. Editor Degerlendirme Siireci / Editor Evaluation Process
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Hakemlerden gelen goriigler dogrultusunda editor, yayin kurulu ile birlikte nihai kararini 1 hafta icerisinde verir.
Editor, dergiye gonderilen yazilarda gerekli yazim diizeltmelerini, yabanci bir dilde yazilan o6zet ile ilgili
diizeltmeleri ve gerekli gordiigii diger diizeltmeleri yapma hakkina sahiptir.

8.5. Yayin Kurulu Degerlendirme Siireci / Editorial Board Evaluation Process

Editorler, hakem goriiglerine dayanarak verdikleri karar1 1 hafta igerisinde yayin kuruluna sunarlar. Yayin
kurulunda yayimlanmasi uygun gériilmeyen yazilar intihal programinda taranmaksizin reddedilir. Yayimlanmasi
yoniinde olumlu karar verilen yazilar intihal programinda taranir. Intihal programindan olumlu sonug alinmasi
durumunda yazinin mizanpaji yapilir. Ardindan makale sorumlu yazara son okuma igin gonderilir. Yazarin son
okumada metnin degerlendirme siiresi 3 gilindiir. Son okumanin ardindan yaziya DOI numarasi temin edilir.
Yazilar yayin kurulunun belirledigi siraya gore yayimlanir.

9. Diizeltme ve Geri Cekme Siirecleri / Correction and Withdrawal Processes

9.1. Yazar i¢in Geri Cekme Siireci / Withdrawal Process for Author or Authors

e Yazar(lar)in yayimlanmis, erken goriiniim veya degerlendirme asamasindaki ¢calismasiyla ilgili bir yanlis ya
da hatayr fark etmesi durumunda, geri ¢ekme islemlerinde dergi editdriiyle isbirligi yapma yikiimliligi
bulunmaktadir.

e Dergiye gonderilen yazilar 6n kontrol adiminda oldugu siirece yazar tarafindan sistem {izerinden geri
¢ekilebilir. Ancak hakemlendirme siireci baglayan bir makalenin geri ¢gekilme istegi editore gerekgesiyle birlikte
yazili ve 1slak imzali olarak e-posta araciligiyla dergi editoriine bildirilir.

o Editor, editdor ve yayin kurulunun da goriisiini alarak konuyu degerlendirip yazara 20 giin igerisinde
bildirimde bulunur.

e Yayin kurulu tarafindan telif haklar1 goénderim asamasinda devredilmis ¢aligmalarin geri ¢ekme istegi
onaylanmadikga yazarlar ¢caligmasini baska bir dergiye degerlendirme i¢in gonderemezler.

9.2. Editor icin Geri Cekme Siireci / Editor Withdrawal Process for

Yaym kurulu; yayimlanmis, erken goriiniimdeki veya degerlendirme asamasindaki bir ¢alismaya iliskin telif
hakki ve intihal siiphesi olusmasi durumunda calismay: iligskin bir inceleme baslatir. Yayin kurulu yapilan
inceleme neticesinde degerlendirme asamasindaki ¢alismada telif hakki ve intihal yapildigini tespit etmesi
durumunda ¢alismayir degerlendirmeden geri ¢eker ve tespit edilen durumlari detayli bir sekilde kaynak
gostererek yazarlara iade eder.

Yayim kurulu, yayimlanmis veya erken goriiniimdeki bir ¢alismada telif hakki ihlali ve intihal yapildigini tespit
etmesi durumunda, en geg¢ 15 giin igerisinde asagidaki geri ¢ekme ve bildiri islemlerini gergeklestirir. Etik ihlali
tespit edilen ¢aligmanin;

o Elektronik gosterimdeki basliginin basina “Geri Cekildi:” ibaresi eklenir.

o Elektronik gosterimdeki Oz ve Tam Metin igerikleri yerine ¢aligmanin geri cekilme gerekceleri, detayl kanit
kaynaklar1 varsa yazar(lar)in bagli oldugu kurum ve kuruluslarin konu hakkindaki bildirimleri ile birlikte
yayimlanir.

o Dergi web sitesinin ana sayfasindan geri ¢ekme bildirimi ilan edilir.

o Geri ¢ekme tarihinden itibaren ilk yayinlanacak sayinin elektronik ve basili kopyasinin i¢indekiler listesine
“Geri Cekildi: Calisma Bashg1” seklinde eklenir, birinci sayfasindan baglamak kosuluyla geri ¢ekme nedenleri
ve buna kaynak gosterilen orijinal alintilari kamuoyu ve arastirmacilarla paylagilir.

e Yazar(lar)in bagh oldugu kurulus(lar)a yukaridaki geri ¢ekme bildirimleri iletilir.

10. Telif Hakki Devri / Copyright Transfer

e Dergiye gonderilen yazinin, yayimlanmast durumunda yazinin tiim yayin haklar siiresiz olarak MECMUA
dergisi’ne ait olur.

e Dergiye yazi1 gonderecek yazarlar, "Telif Hakki Devir Formu" belgesini doldurmalidir. Yazar(lar)
doldurduklari formu 1slak imza ile imzalamalidir. Imzalanan form taranarak sisteme yiiklenmelidir. “Telif Hakk1
Devir Formu”nu iletmeyen yazarlarin ¢aligmalar1 yayimlanmaz.

e Dergiye gonderilen yazilar daha dnce hig bir yerde yayimlanmamis olmali veya yayimlanmak iizere baska bir
dergiye gonderilmemis olmalidir. Makalenin tiimii ya da bir boliimii bagka bir yerde yayimlanmis ise dergide
yayimlanabilmesi igin gerekli her tiirli izin alinip orijinal telif hakki devir formu ile birlikte dergi editorliigiine
gonderilmelidir.

e Dergide yayimlanan makalenin igerigi, sundugu sonuglar ve yorumlar1 konusunda, dergi yonetimi ve dergi
editorliigii higbir sorumluluk tasimamaktadir. Ayrica daha once herhangi bir yerde yayimlandigi belirtilmedigi
ya da belirlenemedigi i¢in yayimlanan ¢aligmalar ile ilgili telif haklarina iliskin dogabilecek hukuki sonuglar
tamamen yazar(lar)a aittir
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e Dergi yazar(lar)1 yazilarinin yayimlanmasi durumunda, yazilarinda hi¢bir su¢ unsuru veya kanuna aykiri
ifade bulunmadigini, arastirma yapilirken kanuna aykir1 herhangi bir malzeme ve yontem kullanilmadigin
calisma ile ilgili (varsa) ihtiya¢ duyulan tiim izinlerin alindigin1 taahhiit etmis olurlar.

e Yazar(lar), makalenin igerigi, sundugu sonuclar1 ve yorumlar1 konusunda, dergi yonetimi ve dergi
editorliigiiniin hi¢ bir sorumluluk tagimadigini kabul eder. Ayrica yazar(lar), tiim yazarlar adina, telif hakki ihlali
nedeniyle liglincii sahislarca istenecek hak talebi veya agilacak davalarda dergi yonetimi ve dergi editorliigiiniin
hi¢bir sorumlulugunun olmadigini, tiim sorumlulugun yazar(lar)da oldugunu kabul eder.

Bununla birlikte yazarlarin asagidaki haklar1 sakhdir;

e Patent haklari,

o Telif hakki disinda kalan biitiin tescil edilmemis haklar,

e (Calismay1 satmamak kosulu ile kendi bilimsel amagclar1 i¢in ¢ogaltma hakki,

e Yazarin kendi kitap ve diger akademik calismalarinda, kaynak gostermesi kosuluyla, ¢aligmanin tiimii ya da
bir bolimiini kullanma hakki,

e Calisma kiinyesini  belirtmek kosuluyla kisisel web sitelerinde veya {niversitesinin agik
arsivinde bulundurma hakki.

Yaymn Etigi ve Kotiiye Kullanim Beyani
(Publication Ethics and Abuse Statement)

1. Yaymn Etigi / Publication Ethics
Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayimlanan
oneri ve kilavuzlar temel alinarak hazirlanmigtir. Dergimiz asagida belirtilen etik ilkelerine uymayi taahhiit eder.

2. Yayincilarin Etik Sorumluluklar: / Publishers' Ethical Responsibilities

e Yayinci dergiyi yayimlamakla hi¢bir maddi kar amaci giitmemektedir.

e Yayinci, dergiye gonderilen yazilarla ilgili editorlerin bagimsiz kararlar almalarini taahhiit eder.

e Yayinci, editorlere iligkin her tiirli bilimsel suistimal, atif geteciligi ve intihalle ilgili 6nlemleri alma
sorumluluguna sahiptir.

e Dergimize gonderilen makalelerin fikir 6zgiirliigii ve miilkiyet haklar1 gibi hususlar saygindir. Yaymncilar
dergide yayimlanmis her yazinmin fikri miilkiyet ve telif hakkini korur. Dergi yonetimi olasi ihlallerde
derginin ve yazarlarin haklarini savunur.

3. Editorlerin Etik Gorev ve Sorumluluklar: / Editors' Ethical Duties and Responsibilities

3.1. Editorlerin Genel Gorev ve Sorumluluklari / General Duties and Responsibilities of Editors

o [Editor, dergide yayimlanan yazilarin derginin yayin politikasina, derginin ama¢ ve kapsamina uygunlugunu
saglamalidir.

o [Editor, dergiye gonderilen yazilardaki kisisel verilen korunmasina 6zen gostermeli ve bu kisisel verileri,
bireylerin agik rizast olmadan yayimlamamalidir. Editor, dergiye gonderilen yazi ile ilgili tiim bilgilerin
yayimlanana kadar gizli tutulmasini saglamalidir.

e Editor, dergide yayimlanan yazilarla ilgili elestirileri titizlikle dikkate almali ve bu konuda yapici bir tutum
sergilemelidir.

o [Editor, dergiye gonderilen yazilarla ilgili yazisma, dosya ve diger kayitlart elektronik ortamda veya basili
olarak saklamalidur.

o Editdr, derginin ve yayinin kalite standartlarini yiikseltmek i¢in gerekli ¢caligmalari yapmalidir.

o Editor, akademik fikir cesitliligini ve bilimsel diisiince 6zgiirliiglinii savunmalidir. Ayni zamanda fikri
miilkiyet haklar ile etik standartlar1 gézeterek dergi isleyisini stirdiirmelidir.

e Editdr, dergiye gelen yazilari, yazarlarinin etnik koken, cinsiyet, tabiiyet, dini inanmig ya da politik
felsefelerini dikkate almaksizin bilimsel igerik a¢isindan degerlendirmelidir.

e Editdr, yayin politikasi geregi tiim yayin siirelerinde (yayinda herhangi bir sebeple diizeltme, degistirme ve
aciklama gerektiren konularda) seffaflik ilkesini 6n planda tutmalidir.

e [Editor, dergiye gonderilen yazilarda insan ve hayvan haklarmin korunmasini saglamalidir. Editdr,
makalelerde kullanilan deneklerle ilgili etik kurul onay1 veya deneysel arastirmalarla ilgili yasal izinlerin
olmadig1 durumlarda s6z konusu makaleyi reddetmelidir.

o Editdr, kor ve ¢ift hakemlik siireglerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesini saglamalidir.

e Yazilarla ilgili hakem atamasinda sadece editdr ve editér kurulu tam yetkiye sahip olup yazilarin
yayimlanmasi ile ilgili sonug kararindan da editor ve editorler kurulu sorumludur.


http://publicationethics.org/
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3.2. Editorlerin Dergi Sahibi ve Yayma ile fliskileri / Relations of Editors with the Journal Owner and

Publisher

e [Editdr ve yayinci arasinda editoryal bagimsizlik ilkesi bulunmalidir.

o [Editdr ile yayinci arasindaki iliski yazili bir s6zlesmeye dayanmalidir.

o Editoriin dergideki yazilarla ilgili alacagi kararlar yayinci ve dergi sahibinin miidahalesine agik olmayip
bagimsiz olmalidir.

3.3. Editorlerin Yaymn Kurulu ile iligkileri / Relations of Editors with the Editorial Board

e Editdr, yaym kurulu ile iletisim halinde olmalidir.

e Editdr, yayin kurulunun dergiye katki saglayan ve dergi alaniyla uyumlu aktif itiyelerden olusmasini
saglamalidir.

e Editdr yayin kurulunun degerlendirmelerinde nesnel ve tarafsiz olmalarini saglamalidir.

3.4. Editorlerin, Editor Kurulu ile iliskileri / Relations of Editors with the Editorial Board

e Derginin editor kurulunda yer alan kisiler derginin gelisimine aktif olarak katki sunmalidir.

o Editdr, editdér kurulunu alanlariyla ilgili yazi ve ¢aligmalarla ilgili bilgilendirmelidir.

e Editdr, derginin yayin politikasini editér kurulunun da goriis ve 6nerilerini dikkate alarak sekillendirmelidir.

3.5. Editorlerin Yazarlarla iliskileri / Relations of Editors with Authors

e [Editdr, yazarlarin derginin yayin ve yazim ilkelerinin ve makale sablonunun giincel haline ulagmalarini
saglamalidir.

o [Editor, dergiye gonderilen yazilarda g¢ok 6nemli bir sikintisi olmadigi siirece yazilari 6n degerlendirme
asamasina almalidir.

o [Editdr, yazarlara, yazilarinin tiim asamalari ile ilgili dogru, agiklayici ve bilgilendirici sekilde bildirim ve
doniis saglanmalidir.

o Editor, olumlu yondeki hakem oOnerilerini goz ardi etmemelidir. Olumlu yondeki hakem onerilerinin reddi
durumunda ret nedeni bilimsel, etik, yasal vb. normlar ¢ercevesinde degerlendirmelidir.

o Editor, yazilara gelen elestirilerle ilgili yazarlara cevap hakki tanimalidir.

o Editor, hakemlerin istedikleri diizeltme Onerilerini ivedilikle yazara iletmelidir.

3.6. Editorlerin Hakemlerle iliskileri / Relations of Editors with Referees

o [Editor, dergiye gonderilen yazilar i¢in ¢aligmanin alanina ve muhtevasina uygun hakemler belirlemelidir.

e Editdr, hakemlere yazilarin degerlendirilmesi ile ilgili gerekli form ve dosyalar1 siiresi igerisinde
gondermelidir.

o Editor, siiresi igerisinde donmeyen veya hakemlik etigine uymayan hakemleri hakem havuzundan

¢ikarmalidir.

Editor, yazarin yaz1 dosyalarinda yaptiklar diizeltmeleri ivedilikle hakemlere iletmelidir.

Editor, yayin degerlendirme siirecinde hakemlerin kimlik bilgilerini gizli tutmalidir.

Editor, bilim etigine uymayan ve kiric1 degerlendirmeleri yazara ulagsmadan engellemelidir.

Editor, derginin hakem havuzunu daima giincelleyip genis bir yelpaze olusturmalidir.

Editor, yazilar1 farkli hakemlere gonderme konusunda caba sarf etmelidir.

Editor, dergiye gelen yazilari aralarinda ¢ikar ¢atigsmasi-gikar birligi olmayan hakemlere yonlendirmelidir.

Editor, hakemlerin yazilari tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢alismayir degerlendirmeleri igin tesvik

etmelidir.

3.7. Editorlerin Okuyucularla iliskileri / Relations of Editors with Readers
Editor; okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve bu geri bildirimler
konusunda okuyucu, arastirmact ve geri bildirimcilere saglikli geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

4. Hakemlerin Etik Sorumluluklar1/ Ethical Responsibilities of Referees
4.1. Cift, Kor Hakemlik / Double, Blind Referee
Hakemler, kor degerlendirme siirecine uygun olarak tarafsizlik ve gizlilik igcerisinde hareket etmelidir.

4.2. Gizlilik / Privacy

Degerlendirme igin hakemlere gonderilen ¢aligmalar gizli tutulmalidir. Calismalar bagkalarina gosterilmemeli ve
icerikleri tartisilmamalidir. Gizlilik kurali, hakemlik yapmay1 reddeden kisileri de kapsamaktadr.

4.3. Ivedilik / Urgency
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Hakem degerlendirmesi yapmak iizere davet alan bir hakem, ilgili ¢alisma i¢in hakemlik yapip yapamayacagini
10 giin icinde editore bildirmelidir. Hakem degerlendirme siirecini 10 giin i¢inde tamamlamali ve yazarlar da
sorumlu yazara bildirilen degisiklikleri 15 giin icinde tamamlamalidir.

4.4. Kaynak Belirtme / Specifying a Resource

Hakemler, atif yapilmamis yayimlanmis yayin tespiti, yazar tarafindan yapilan telif hakki ihlali ve intihal
durumlarinin farkina varmalar1 durumunda konuyu dergi editorliigiine iletmelidir.

4.5. Tarafsizhk / Impartiality

Hakemler, ¢aligmay1 tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille degerlendirmelidir. Hakemler hakaret ve kisisel
yorumlardan kaginmali, asgari nezaket kurallarina uygun degerlendirme yapmalidir. Hakemler, ilgili makaleyi
bilimsel 6l¢iitleri géz 6niinde tutarak degerlendirmelidir.

4.6. Nezaket / Kindness

Hakemler, ilmi olmayan veya hukuki sonuglari olabilecek mesnetsiz degerlendirmelerden kaginmalidir.

4.7. Uzmanlk / Expertise

Hakemler, uzmanlik alani ile ilgili ¢caligmalar1 kabul etmeli, uzmanlik alan1 digindaki ¢aligsmalar1 reddetmelidir.
4.8. Cikar Catismasi-Cikar Birligi / Conflict of Interest-Union of Interest

Hakemler, degerlendirdigi c¢alisma ile ilgili ¢ikar c¢atigmasi-cikar birligi fark ederse hakemlik yapmay1
reddederek bunu dergi editorliigline bildirmelidir.

5. Yazarlarin Etik Sorumluluklari / Ethical Responsibilities of Authors

e Yazar(lar) dergide yayimlanan ¢alismanin her tiirlii yaym hakkinin gonderdikleri dergiye ait oldugunu kabul
eder. Yazar(lar) dergimize gonderdikleri yazilar igin telif hakki talep edemez.

o Yazar(lar) dergiye gonderdikleri yazilar1 derginin yayin ve yazim kurallari ile makale sablonuna uygun
olarak sisteme yiiklemelidir.

e Yazar(lar) dergiye yayimlanmak {izere gonderilen makalenin daha dnce herhangi bir yerde, herhangi bir dilde

yayimlanmadigini, yayimlanmak iizere bagka bir dergiye gonderilmedigini, ya da yayimlanmak igin

degerlendirmeye alinmis olmadigini; eger makalenin tiimii ya da bir bolimii yayimland: ise dergimizde
yayimlanabilmesi i¢in gerekli her tiirlii iznin alindigin1 ve orijinal telif hakk: devri formu ile birlikte dergi
editorliigiine gonderildigini beyan ve taahhiit etmelidir.

Yazar(lar), ayn1 sayida yayimlanmak iizere dergimize birden fazla yazi gondermemelidir.

Yazar(lar), makaleye yazar olarak katki sunmayan kisilerin ismini yazar olarak eklememelidir.

Yazar(lar), dergiye gonderdikleri yazilarin 6zgiinliigii temin etmelidir

Yazar(lar), dergimizde her tirli telifli materyal (tablo, sekil, katki sunan alintilar vb.) ile ilgili tim

sorumlulugu istlenmelidir.

e Yazar(lar); bagka yazarlara, katkida bulunanlara veya kaynaklara uygun bir sekilde atif yapmali ve ilgili
kaynaklar mutlaka belirtilmelidir.

e Yazar(lar), dergimize gonderilen ¢alisma ile ilgili bilinmesi gereken ve ¢aligmanin bulgularini ya da bilimsel
sonucunu potansiyel olarak etkileyebilecek varsa mali iligkiyi ya da ¢ikar ¢akismasi (conflict of interest) veya
rekabet (competing interest) alanlarini bildirmeli; ¢calismaya yapilan tim mali katkilari, sponsorluklart ya da
proje desteklerini yazili olarak belirtmelidir.

o Yazar(lar), dergiye gonderilen yazilar ulusal ya da uluslararasi kongre ya da sempozyumlarda sunulmus ve
Ozeti yayimlanmis ¢aligmalar ise bu niteliklerini belirtmelidir.

e Yazar(lar), dergimizde yayimlanmis olan yazisinda anlamli bir bilimsel hata ya da uygunsuzluk tespit
ettiginde, yazisint geri ¢ekme ya da yazidaki hatayi diizeltme amaciyla hizli bir sekilde editér ile temasa
gecmelidir.

e Yazar(lar), dergimize gonderilen ¢aligmalarin, bilimsel arastirma ve yayin etigine uygunlugunu saglamalidir.
Bu konuda YOK Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Yonergesinde belirtilen kurallara titizlikle riayet
etmelidir.

e Yazar(lar), dergi editorliigiiniin, bir yazinin 6n kontrol, degerlendirme siireci ve diizenleme siireci devam
ederken yazar(lar)dan makalenin etik durumuna iligkin istedigi ek belgeleri siiresi igerisinde vermelidir.

e Yazar(lar), degerlendirme siireci baslamis bir yaym ile ilgili sorumluluklarini degistirmemelidir. (yazar
ekleme/¢ikarma, sira degistirme)

e Yazar(lar), dergiye yayimlanmak {izere gonderdikleri yazilarda temel insan haklarina ve hayvan haklarina
saygiy1 esas tutmalidir. Bu c¢ercevede makalelerde kullanilacak deneklere iligkin etik kurul onayin1 mutlaka
almalidir.

e Dergi yonetimi, editdr ve editdr kurulu dergimize yayimlanmak iizere makale gdnderen yazarlarin, yukarida
belirtilen kosullara uymay1 kabul ettiklerini var saymaktadir.
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6. YOK Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Yonergesi’ne Uygunluk / Compliance with YOK Scientific
Research and Publication Ethics Directive

YOK Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Yonergesi, Madde 8'deki "Bilim arastirma ve yaym etigine aykiri
eylemler" bashginda asagida verildigi gibidir. Yazarlarin asagida ayrintilari verilen hususlardan ciddiyetle
sakinmalar1 gerekir:

a) intihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya eserlerini
sahiplerine bilimsel kurallara uygun bi¢gimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak.

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yayinlanan eseri gergek olmayan verilere
dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi
yapilmis gibi gostermek.

¢) Carpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanilmayan yontem, cihaz
ve materyalleri kullanilmig gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye
almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve
kuruluslarin ¢ikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek.

¢) Tekrar yaymm: Bir arastirmanin ayni sonuglarmi iceren birden fazla eseri dogentlik
siavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak.

d) Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinliigtinii bozacak sekilde, uygun olmayan bigimde
pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve
akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak.

e) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri yazarlar
arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bi¢imde degistirmek, aktif katkist
olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek.

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren kisi, kurum veya
kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek. Insan ve hayvanlar {izerinde
yapilan aragtirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi gostermemek, hakem olarak
incelemek tizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan once baskalariyla paylagmak,
bilimsel arastirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlar1 ve cihazlart amag dis1 kullanmak,
tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasitli etik ihlali su¢lamasinda bulunmak.

Etik ilkelere Uymayan Durumun Editére Bildirilmesi / Notifying the Editor of Non-Compliance with
Ethical Principles

Editorler, hakemler, yazarlar ile ile ilgili etik ilkelere uymayan bir davranis ya da degerlendirme siirecindeki,
erken goriiniimdeki ya da yayimlanmis bir makale ile ilgili etik olmayan bir durumla karsilagilmasi durumunda
akademikmecmua@gmail.com adresine bildirilmesi gerekmektedir.

ETIiK KURUL ONAYI/ ETHICS COMMITTEE APPROVAL

TR Dizin 2020 yili Dergi Degerlendirme Kriterleri Madde 8’de sosyal bilimler de dahil olmak iizere tiim bilim
dallarinda yapilan arastirmalar igin “Etik Kurul Onayr” alinmis olmasini, bu onayin makalede belirtilmesini ve
belgelenmesini talep etmektedir. TR DIZIN Degerlendirme Kriterleri kapsaminda Madde 8’de yer alan bu
degisiklik iizerine siireci 2020 yilinda baglayan etik kurul izni gerektiren ¢aligmalarda Etik Kurul Onayinda yer
alan izinle ilgili bilgilerin (etik kurul adi, tarih ve sayr numarasi) makalenin yontem bdliimiinde ve ayrica
makalenin ilk/son sayfasinda yer almasi zorunlu kilmmaktadir. TR Dizin’in “Etik Kurul Onay” belgesi i¢in
belirledigi kriterler sunlardir:

1. Sosyal bilimler dahil olmak {izere tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar i¢in ve etik kurul karar1 gerektiren
klinik ve deneysel insan ve hayvanlar iizerindeki ¢aligmalar igin ayr1 ayri etik kurul onayr alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

2. Bu baglik altinda, hakem, yazar ve editor i¢in ayr1 bagliklar altinda etik kurallarla ilgili bilgi verilmelidir.

3. Makalelerde Arastirma ve Yayin Etigine uyulduguna dair ifadeye yer verilmelidir.

4. Ulusal ve uluslararasi standartlara atif yaparak, dergide ve/veya web sayfasinda etik ilkeler ayr1 baslik altinda
belirtilmelidir. Ornegin; dergilere génderilen bilimsel yazilarda, ICMJE (International Committee of Medical
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Journal Editors) tavsiyeleri ile COPE (Committee on Publication Ethics)’un Editdr ve Yazarlar i¢in Uluslararasi
Standartlar1 dikkate alinmalidir.

5. Etik kurul izni gerektiren ¢alismalarda, izinle ilgili bilgiler (kurul adi, tarih ve say1 no) yontem boliimiinde ve
ayrica makale ilk/son sayfasinda yer verilmelidir. Olgu sunumlarinda, bilgilendirilmis goniillii olur/onam
formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmesi gereklidir.

6. Kullanilan fikir ve sanat eserleri i¢in telif haklar1 diizenlemelerine riayet edilmesi gerekmektedir.

Bu dogrultuda dergimize bundan sonraki siiregte yayimlanmasi i¢in gonderilecek yazilarda;

1. Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katilimcilardan veri
toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiiriitiilen biitiin arastirmalarda;

2. Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanildig
aragtirmalarda;

3. Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalarda;

4. Hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalarda;

5. Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif arastirmalarda etik kurula iligkin bilgilere ilgili
boliimlerde yer verilmesi ayrica arastirma ve yayin etigine uyulmasi gerekmektedir.

Arastirma makaleleri diginda gonderilecek olgu sunumlarinda ise;

6. Aydinlatilmig onam formunun alindiginin belirtilmesi;

7. Bagkalarmna ait olgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi ve
kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklar1 diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.
Derleme makaleler i¢in Etik Kurul Onay1 istenilmeyecektir.

Dergiye gonderilen makaleler yayimlanmasi kabul edildikten sonra sorumlu yazarin makalenin son sayfaya
. baslikli ¢alismada karsilagilacak tiim etik ihlallerde ‘Mecmua Dergisinin hi¢bir sorumlulugunun olmadig,
tim sorumlulugun Sorumlu Yazara ait oldugunu taahhiit ederim.” seklinde bir ifade ekleyerek imzalamasi
gerekmektedir. Universite mensubu olmayan arastirmacilarimiz da etik kurul onay: gerektiren arastirmalari icin
boélgelerinde bulunan Etik Kurullara bagvurarak Etik Kurul Onayini almalar1 gerekmektedir.



MECMUA DERGISIi YAZIM KURALLARI
(MECMUA JOURNAL OF WRITING RULES)

Yazi, Dergipark iizerinden Makale Takip Sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sistemden hakem siireci takip edilebilir. Bu asamadan sonra, diizeltmelerin yapilmasi igin,
biitiin hakemlerden raporlarin gelmesi beklenmelidir.

Yazar ad(lar)1 ve adresi: Yazinin bagliginin altinda yazar adi, unvani, gérev yaptigi kurum ve kendisine ulasilabilecek e-
posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazar adlari, sistem yoOneticisi tarafindan goriilebildiginden, bu bilgiler,
yaziya editor tarafindan eklenecektir. Yazilar sisteme eklenirken, yazara ait herhangi bir bilginin yazida yer almadigindan
emin olunmalidir. Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere daha rahat hareket imkani taninmasi agisindan énemlidir.

Ozel bir yaz1 tipinin (font) kullanildig1 calismalarda, kullanilan yaz tipi de yaziyla birlikte gonderilmelidir.

Makale Sayfa Diizeni: Makale A4 boyutunda (29.7%21 cm.) kagida, 2010 ve {izeri Word programinda, 2,5 sayfa kenar
bosluklariyla Times New Roman Yazi Tipi, 11 Punto, paragraf once 0, sonra 6, satir arahgi en az, 1,15 arahkla
paragraf baslarinda bosluk birakilmadan yazilmahdir. Makale sayfalari numaralandiriimamalidir.

Tiirkce Bashk: Times New Roman yazi tipi, tamamui biiyiik kalin (bold) harflerle, 10 punto, ortali
Oz (Bashk): Times New Roman yazi tipi, 9 punto, ilk harf biiyiik

Oz (Metin): Times New Roman Yazi Tipi, 9 punto, énce 0, sonra 6, iki yana yasli, tek satir aralikls, (150-200 kelime)
Anahtar Kelimeler (Bashk): Times New Roman yazi tipi, 9 punto, iki yana yasl, sadece ilk harf biiyiik, (en az 5 en
fazla 10 kelime)

Ingilizce Baghk: Times New Roman yazi tipi, Ik harfleri biiyiik kalin (bold) harflerle, italik, 10 punto, ortali

Abstract (Bashk): Times New Roman yazi tipi, 10 punto, {1k harf biiyiik

Abstract (Metin): Times New Roman Yazi Tipi, 9 punto, 6nce 0, sonra 6, iki yana yasl, tek satir aralikli, (150-200
kelime)

Keywords (Bashk): Times New Roman yazi tipi, 9 punto, iki yana yasl, sadece ilk harf biiyiik, (en az 5 en fazla 10
kelime)
Giris: Makalenin basinda mutlaka “Giris” kism1 bulunmalidir. Girig basligi numaralandirilmamalidir.

Bashklar: Times New Roman, 11 punto, 1 no’lu basliklar biiyiik harfle diger basliklar sadece ilk harfleri biiyiik, italik
kullanilmayacak. “Giris” ve “Sonu¢” bagliklarina numara verilmeyecek. Basliklar agagidaki sekilde numaralandirilarak
diizenlenmelidir.

1. BUYUK HARF

1.1. Ik Harfleri Biiyiik
1.1.1. Ik Harfleri Biiyiik
1.1.1.1. ik Harfleri Biiyiik

Ana Metin: Times News Roman yazi tipi, 11 punto, paragraftan dnce 0, paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikli,
iki yana yasls, ilk satir girinti yok

Metin ici Alntilar: Metin i¢i alintilar APA-7 Atif Sistemine Gore (APA-7 Yazim Kurallarina bakilabilir)
diizenlenmelidir. Dogrudan alintilar {i¢ satirdan az ise tirnak isareti iginde, italik olarak, metin iginde yazilir. Dogrudan
alintilar ti¢ satirdan fazla ise soldan ve sagdan birer satir iceride, 10 punto ve tek satir aralikla yazilmalidir.

Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve basligi bulunmalidir. Tablolar metin iginde bulunmasi gereken yerlerde
olmalidir. Sekiller renkli baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralar1 ve adlari seklin hemen altina ortali sekilde
yazilmalidir.

Resimler: Yiiksek ¢oziiniirliiklii, baski kalitesinde taranmus halde metin igerisindeki yerlerinde verilmelidir. Resim
adlandirmalarinda, tablo ve sekillerdeki kurallara uyulmalidir.

Dipnot: Dipnotlarda otomatik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotta yer alan biitiin bilgiler 10 punto ve 1 satir
aralifiyla yazilmalidir.

Sonug: “Sonug” bagligi altinda Times News Roman yazi1 tipi, 11 punto, paragraftan 6nce 0, paragraftan sonra 6 nk bosluk,
satir arahg en az, 1,15 aralikla, iki yana yasl, ilk satir girinti yok



Kaynakc¢a: Times New Roman Yazi Tipi, 11 Punto Paragraf 6nce 0, sonra 6, satir araligi en az, 1,15 aralikla, paragraf
baglarinda ve ilk satirda bosluk birakilmamalidir. Kaynak¢a APA 7 Atif sistemine gére hazirlanmalidir. Kaynakgada asili
sistem 1,15 deger kullanilacaktir.

YAZIM KURALLARI (APA7)

01.01.2022 tarihinden itibaren dergimizde degerlendirmeye alinacak makalelerin APA-7 Kurallarina
gore diizenlenmesi gerekmektedir. Buna gore dergimizde makale hazirlanirken esas alinacak metin ici ve
metin sonu kaynakc¢a kurallar1 ve ornekleri asagida yer almaktadir. Asagida verilen sablonda yer
almayan hususlar ve APA-7 ile ilgili daha detayh bilgi icin asagidaki linke tiklayimiz.

(https://apastyle.apa.org/style-grammar-quidelines/references/examples)

KITAPLAR

1. Tek Yazarh Kitap

Kaynakg¢ada Kural Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. (Yil). Kitabin adi (Baski Sayisi). Yayinevi.

Kaynak¢ada Ornek Ugan, H. (20006). Yazinsal elestiri ve gostergebilim. (1. Baski). Hece Yayinlari.

Metin Icinde Omek | (Ugan, 2006, s. 22-27)

2. iki Yazarh Kitap

Kaynakg¢ada Kural Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. ve Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. (Yil).
Kitabin adi (Baski Sayisi). Yayievi.

Kaynak¢ada Ormek | Sentiirk, A. A. ve Kartal, A. (2021). Universiteler icin Eski Tiirk Edebiyat: tarihi. (19. Baski).
Dergéh Yayinlar1.

Metin Icinde Omek | (Sentiirk, A. A. ve Kartal, A. 2004, s.)

3. Ikiden Cok Yazarh Kitap

Kaynakg¢ada Kural Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi., Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. ve
Yazarin soyadi, Yazarin adinin bag harfi. (Y1l). Kitabin adi (Baski Sayisi). Yayinevi.
Kaynakcada Ornek Okuyucu, C. Kartal, A. ve Koksal, F. (2012). Klasik donem Osmanli nesri. (3. Baski). Kesit

Yaylart.

Metin I¢inde Ornek

(Okuyucu vd., 2012, s. 55)

4. Editorlii Kitapta Boliim

Kaynakg¢ada Kural Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. (Yil). Kitap boliimiiniin adi. Editoriin adinin bas
harfi. Editoriin soyadi (Ed.), Kitabin adi (Baski sayisi, sayfa araligi) iginde. Yayievi.

Kaynak¢ada Ornek Tugluk, A. (2021). Arketip¢i elestiri. U. Bing6l ve E. Yilmaz (Ed.), Edebiyat yazilar: 1l —
elestiri kuramlart ve metin tahlilleri (1. Baski, s.111-129) i¢inde. DBY yayinlari.

Metin Iginde Ormek | (Tugluk, 2021, s. 111)

5. Ceviri Kitap

Kaynakgada Kural Orijinal kitabin yazarinin soyadi, Adinin bas harfi. (Yil). Kitabin adi (Baski sayisi).
(Cevirmenin adimin bag harfi. Cevirmenin soyadi, Cev.). Yaymevi. (Orijinal eserin yayin
tarihi)

Kaynakc¢ada Ornek Deny, J. (2013). Tiirk Dili gramerinin temel kurallari.(4. Baski). (O. Sahin, Cev.). Tirk Dil
Kurumu Yayinlari.

Metin Icinde Orek | (Deny, 2013, s. 25)

MAKALELER

1. Siireli Yayinlarda T

ek Yazarhh Makale

Kaynakg¢ada Kural

Yazarin soyadi, Yazarin Adinin Bas Harfi. (Y1l). Makalenin bashgi. Siireli Yayinin Adi, Cilt



https://apastyle.apa.org/style-grammar-guidelines/references/examples

(Siireli yayinin sayisi), Sayfa araligi. http://doi.org/Xx.XXXXXXXXXX

Kaynak¢ada Ornek Ciga, O. (2020). Deneysel edebiyat yoniiyle miistakil bir siir rislesi: Cemdli’nin (Béyezid)
er-risdletii’l-‘acibe fi’s-sandyi’ ve’l-bedayi’ adli eseri. Siirt Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 8(16), 431-480. https://dergipark.org.tr/tr/pub/susbid/issue/58684/838409
Metin I¢inde Omek | (Ciga, 2020, s. 435)

2. Siireli Yayinlarda iki Yazarh Makale

Kaynakg¢ada Kural Birinci yazarin soyadi, Adiin bas harfi. ve Ikinci yazarin soyadi, Adinin bas harfi. (Yil).
Makalenin bashigl. Sireli Yaymun Adi, Cilt (Sireli yaymnin sayisi), Sayfa araligi.
http://doi.org/XX. XXXXXXXXXX

Kaynakcada Ornek Kilinggeker, O. ve Gk, S. (2021). Dogu ve Giineydogu Anadolu illerinden Tiirk ordusuna
yapilan yardimlarda Tirk Kizilayi’’nin roli (1940-1943). Mecmua Uluslararasi Sosyal
Bilimler Dergisi, 6 (11), 274-294. https://doi.org/10.32579/mecmua.849277

Metin Icinde Omek | (Kilinggeker ve Gk, 2021, s. 275)

3. Siireli Yayinlarda ikiden Cok Yazarh Makale

Kaynakcada Kural Birinci yazarin soyadi, Adinm bas harfi., ikinci yazarin soyadi, Adinin bas harfi. ve Ugiincii
yazarin soyadi, Adinin bas harfi. (Yil). Makalenin basligi. Siireli Yayimn Adi, Cilt (Streli
yayinin sayist), Sayfa araligi. http://doi.org/Xx.XXXXXXXXXX

Kaynakcada Ornek | Génen M., Celebi Oncii, E. ve Isitan, S. (2004). Tlkdgretim 5. 6. 7. simf dgrencilerinin okuma

aligkanliklarinin incelenmesi. Milli Egitim Dergisi, (164), 7-35.

Metin Icinde Ornek

(Gonen vd., 2004, s. 30).

4. Gazetelerde Yayim

lanan Makaleler

Kaynakg¢ada Kural

Yazarin soyadi, Yazarin Adinin Bas Harfi. (Y1l, Ay Giin,). Makalenin baslhigi. Gazetenin Adh.

Kaynakcada Ornek

Carey, B. (2019, March 22). Can we get better at forgetting? The New York Times.

Metin I¢inde Ornek

(Carey, 2019, s.)

BILIMSEL TOPLANTI VE SEMPOZYUM

Kaynakg¢ada Kural Katiimemmin soyadi, Admin bas harfi. (Yil, Gin, Ay). Sunumun bashgl. Konferans
/Sempozyum adi, Konferans / Sempozyumun Gergeklestigi Sehir, Ulke.

Kaynakcada Ornek Tugluk, I. H. (2012). 18. yiizyil sairlerinden Ali Rizaullah Efendi: Hayati, divAn1 ve edebi
kisiligi. VIII. Kldsik Tiirk Edebiyati Sempozyumu, Diyarbakir, Tiirkiye.

Metin I¢inde Ornek (Tugluk, 2012, s. 123)

TEZLER

Kaynakg¢ada Kural Yazarin soyadi, Yazarmn adinin bas h.e.lrﬁ. (Y1l). Tezin basligi. [ Yayimlanmamuis yliksek lisans
tezi / Yayimlanmamis doktora tezi]. Universitenin adi.

Kaynakgada Ornek Tugluk, 1. H. (2007). Abbas Vesim Efendi; Hayati, eserleri, edebi kisiligi, Divani 'nin tenkitli

metni ve incelemesi. [Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi]. Gazi Universitesi.

Metin Icinde Ornek

(Tugluk, 2007, 5. 13)

SOZLUK

Kaynakgada Kural Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. (Y1l). Kitabin adi (Baski sayisi). Yayinevi.

Kaynakgada Ornek Karaagag, G. (2013). Dil bilimi terimleri sézliigii. Tiirk Dil Kurumu Yayinlart.

Metin I¢inde Ornek (Karaagag, 2013, s. 45)

ANSIKLOPEDI

Kaynak¢ada Kural Yazarin soyadi, Yazarin adinin bas harfi. (Yil). Madde adi. Ansiklopedinin Adi.(C., ss.).
Yaymevi.

Kaynakgada Ornek Akiin, O. F. (1994). Divan Edebiyati. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C.3, ss.112-
115). Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari.

Metin Icinde Omek | (Akiin, 1994, s. 160)



http://doi.org/xx.xxxxxxxxxx
https://dergipark.org.tr/tr/pub/susbid/issue/58684/838409
http://doi.org/xx.xxxxxxxxxx
https://doi.org/10.32579/mecmua.849277
http://doi.org/xx.xxxxxxxxxx

ARSIV KAYNAKLARI

Kaynakg¢ada Kural Arsiv Ad1 Kisaltmasi, Arsiv Adl. Defter Adi [Defter KoduJ. No. Numarasi, (varsa) Gomlek
No. Numarast. (varsa) Erigim Adresi

Kaynak¢ada Ornek BOA, Osmanli Arsivi. Miihimme-i Asdkir Defterleri [A.DVNS.ASK.MHM.d]. No. 989,
Gomlek No. 7. https://katalog.devletarsivleri.gov.tr

Metin I¢inde Kural Defter Kodu, No. Numarasi, (varsa) Gomlek No. Numarasi

Metin I¢inde Omek | (A.DVNS. ASK.MHM.d, No. 989, Gémlek No. 7).

YAZMA ESERLER

1.Miiellifi Bilinmeyen Yazma Eserler

Kaynakg¢ada Kural Yazma Eser Ad:. Kiitiiphanenin Bulundugu Sehir: Kiitiiphane Adi, Koleksiyon Adi, Kayit
Numarasi, Varak Araligi. Erisim Adresi
Kaynakc¢ada Ornek Tefsiru suveri'l-Kur’dn. Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar, 363/2, 48a-72b.

http://yazmalar.gov.tr /eser/tefs%C3%AEru-suveril-kuran/4084

Metin Icinde Kural

(Yazma Eser Kisa Adi, Koleksiyon Adi, Kayit Numarast)

Metin Icinde Omek | (Tefsiru suveri'l-Kur’an, Yazmalar, 363/2).

2. Miiellifi Bilinen Yazma Eserler

Kaynakcada Kural Yazar Soyadi, Adi. Yazma Eser Adi. Kiitliphanenin Bulundugu Sehir: Kiitiiphane Adi,
Koleksiyon Adi, Kayit Numarasi, Varak Araligi. Erisim Adresi

Kaynakcada Ornek Birgiwi, Mehmed ibn Pir ‘Ali. Kitab al-Tarigah al-Muhammadiyah. Copenhagen: The Royal
Library, Danish Collection, Cod. Arab. A.C. 5, 1a-227b

Metin I¢inde Kural (‘Yazar Soyadi, Koleksiyon Adi, Kayit Numarasi)

Metin I¢inde Omek | (Birgiwi, Danish Collection, Cod. Arab. A.C. 5)

TUZEL YAZARLI CALISMALAR

Kaynakg¢ada Kural Resmi Yayini Basan Kurumun Adi. (Y1l). Raporun adi (Yaym no.). Yaymevi. Resmi Yayin
Basan Kurumun Adz. (Y1l). Raporun adi (Yayin no.). Internet adresi

Kaynakcada Ormek | Tiirkiye Istatistik Kurumu. (2019). Istatistiklerle ¢ocuk (Yaym no. 4581).
https://biruni.tuik.gov.tr/yayin/views/visitorPages/index.zu

Metin I¢inde Kural Ik gonderme: (Tiirkiye Istatistik Kurumu [TUIK], 2019, s.)

Metin I¢inde Ornek

Ikinci ve sonraki géndermeler: (TUIK, 2019, s.)

INTERNET SAYFASI KAYNAKLARI

Kaynak¢ada Kural Yazar Soyadi, Adinin bas harfi veya Grup ad1. (Y1l). Calismanin bashg:. internet sitesinin ad.
URL adresinden .... tarihinde alinmustir.

Kaynak¢ada Omek | Pilav, S. (2013) Akif Pasa. Tirk Edebiyati Isimler Soézligi  (TEIS),
http://www.turkedebiyatiisimlersozlugu.com/index.php?sayfa=detay&detay=1003 adresinden
12.04.2015 tarihinde alinmustir.

Metin Iginde Omek | (Pilav, 2013, s. 2)

DIGER

1. Aym Yazarin Farkh Yillarda Yaymmlanan | (Arslan, 2007, s. 16; 2008, s. 28-44)

Eserlerine Gonderme:

2. Aym

Gonderme Aym
Yayimlanan iki Farkh Yaymina Yapilirsa:

Yazarm Aym Yilda | (Akinci, 2011a, s. 24-31; 2011b, s. 3-20)

3. Aym1 Gonderme Ayr1 Yayinlara Yapihirsa:

(Demir, 2010, s. 37-44; Giines, 2012, s. 55)
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Aragtirma Makalesi/Research Article

Oz
Gelis/Received: Basta internet olmak {izere kitle iletisim araglarinin gelismesi, ulasim kolayligi ve benzeri
17.07.2022 etkenlerle agizlarin karakteristik ses ve sekil 6zellikleri gittikge kaybolmaktadir. Agizlardaki dil

ozellikleri ve diger kiiltiirel 6zelliklerin kayit altina alinip gelecek nesillere iletilmesi agisindan
Kabul/Accepted: ag1z ¢alismalarinin 6nemi artmaktadir.
22.08.2022 ) ) ) .

Bu makalede Tiirkiye Tiirk¢esi agizlarindan bir grubu teskil eden dogu grubu agizlarinda ¢ok
Sayfa/ Page: anlamli bir kelime olan ‘“hama” iizerinde durulmustur. “Hama”nin yoresel ses farkliliklart
1-14 nedeniyle ortaya c¢ikan “hema, heme, hima, homa” varyantlartyla “hama hama” gseklinde

ikileme olarak kullanilig1 da vardir. Dogu grubu agizlarinda hama ve varyantlari yéreden yoreye
kullanim siklig1 degismekle birlikte yogun olarak kullanilmistir.

Bu kelimenin ve varyantlarinin farkli anlamlarla dogu grubu agizlarinda yer aldigi, bu farkli
anlamlarin “hemen, ama” disinda dizinlerde yer almadigi, verilen anlamlarm bazi drneklerde

d metin anlamiyla uyustugu ¢ogu drnekte ise uyusmadigi tespit edilmistir. Bu makalede hama ve
varyantlarinin climle i¢inde on sekiz anlam kazandig: tespit edilmis, bu anlamlar 6rnek
climlelerle desteklenmistir. Bu kelimeler gectigi ciimlelerde zarf veya baglag gorevini
ustlenmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tirkiye Tiirkgesi agizlari, dogu grubu agizlari, ¢ok anlamlilik, hama ve
varyantlari

Abstract

Due to the development of mass communication tools (particularly the internet), ease of
J i'l'henticateg transportation and other similar factors, the characteristic phonetic and modal features of

dialects are gradually disappearing. The importance of studies on dialects increases in terms of

recording the grammatical characteristics of dialects and other cultural features as well as

passing them down to future generations.

In the present article, the word "hama”, which is of great importance in the eastern group
dialects constituting a group of Turkey Turkish dialects, was discussed. Due to regional
phonetic differences, "hama" is also used in the form of variants such as “hema, heme, hima,
homa” and as a reduplication in the form of "hama hama". While the frequency of use of hama
and its variants in the eastern group dialects vary by region, they have been commonly used.

It was determined that this word and its variants were present in the eastern group dialects with
various meanings, that these various meanings were not included in indexes with the exception
of "hemen, ama", and that the meanings provided were in line with the textual meaning in
certain examples but not so in most examples. In this article, it was detected that hama and its
variants took on eighteen meanings within sentences, and these meanings were supported with
example sentences. In sentences, these words served as adverbs or conjunctions.

Keywords: Turkey Turkish dialects, eastern group dialects, polysemy, hama and its variants.

Atif/Citation: Baran, B. (2022). Dogu grubu agizlarinda ¢ok anlamli bir kelime: hama ve varyantlari. MECMUA-Uluslararast
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Giris

Glinlimiizde agiz c¢aligmalarinin 6nemi artmaktadir. Basta internet olmak iizere kitle iletisim
araclariin gelismesi, ulasim kolayligi ve benzeri etkenlerle agizlarin karakteristik ses ve sekil
ozellikleri gittikce kaybolmaktadir. Gergi tiimiiyle kaybolmasi diisiiniilemez belki, ama ortak dilin
ozellikleriyle i¢ ice olma durumu fazlalagsmaktadir. Bazen bu etkenler sozciik kullaniminin azalmasina,
hatta sozciik yitimine de neden olmaktadir. Yapilan bir aragtirmada Diyarbakir agzinda yitime ugrayan
veya kullanimi ¢ok azalan 112 sézciik tespit edilmistir. (Baran ve Erten 2020, s. 378-383) Bu
aragtirma da gosteriyor ki agizlarda kullanilan sozciiklerin tespiti ve yaziya gegirilmesi dil
calismalarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Siiphesiz sadece dil degil, edebiyat, tarih, gelenek, gorenek
kisacast kiiltlirtin tiim unsurlarini bu c¢alismalarda bulmak ve degerlendirmek miimkiindiir. S6z
varliginin 6nemine binaen agizlarin s6z varligi iizerine yapilan kitap ve makale calismalar1 da
artmaktadir. Iste bu soz varlig icinde ¢ok anlamli kelimeler de bulunmaktadir. Cok anlamlilik bir
kelimenin var olan anlamlarina zamanla bagka anlamlarin eklenmesiyle olusan bir anlam olayidir. Bu
anlam olay1 sozcligiin temel, yan, mecaz, terim, argo kullaniliglari, birlesik sozciik, deyim ve
atasozlerinde gecen kullaniliglarinin tiimiinii kapsar. Tirkiye Tiirkgesi yazi dili i¢in gegerli olan su
veriler ¢ok anlamlilik konusu i¢in érnek teskil etmektedir:

“Temel soz varligr i¢inde yer alan bak- fiiline Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozlikk’te 17
anlam verilmistir. Bu fiil 17 atasoézii, deyim, birlesik fiil, birlesik isim ve kalip s6z i¢inde de
gegmektedir. 17 anlama sahip u¢mak fiili, ayrica 3 deyim ve 6 birlesik isim i¢inde de gesitli
anlamlar kazanmustir. Al- fiilinin anlamsal alanin1 33 anlamla birlikte 31 atasozi ve deyim,
birlesik fiil, birlesik isim ve kalip s6z i¢inde fiilin kazandigi anlamlar olusturmaktadir. Cikmak
fiili, 56 anlamla madde basi1 yapilmustir. Isimlerden el ve yol 6, gz 13 anlamla madde bas1 olarak
alinmuis; ayrica bu sozciikler pek ¢cok deyim, atasdzi, birlesik fiil, birlesik isim ve kalip s6z i¢inde
kullanilmistir.” (Baran, 2021, s. 73)

Bu makalede Tiirkiye Tiirkgesi agizlarindan bir grubu teskil eden dogu grubu agizlarinda ¢ok anlamli
bir kelime iizerinde durulmustur. Dogu grubu agizlann Karahan’in agizlarin siniflandirilmasi
calismasinda kuzeydogu grubu agizlari ve bati grubu agizlariyla birlikte belirledigi, iic ana agiz
grubundan biridir. Bu ¢alismaya gore Agri, Artvin Merkez ile Savsat, Ardanug¢ ve Yusufeli, Bingol,
Bitlis, Diyarbakir, Elazig, Erzincan, Erzurum, Gilimiishane, Hakkari, Kars, Mardin, Mus, Siirt,
Tunceli, Urfa (Birecik ve Halfeti Harig), Van Agizlar1 Dogu grubu agizlarimi olusturur. (Karahan,
2011, s.1) Karahan, ana agiz gruplarini da kendi iclerinde alt gruplara ayirmistir. Dogu grubu agizlari
icin belirledigi dort alt gruba dahil olan il ve ilgeler sunlardir: 1. grup: Agri, Van, Mus, Bitlis, Bingol,
Siirt, Diyarbakir, Mardin, Hakkari, Urfa (Birecik, Halfeti haric), Palu, Karakocan (Elazig) agizlar1. II.
grup: Kars (Ardahan, Posof hari¢) Erzurum merkez, Askale, Ovacik, Narman, Pasinler, Horasan,
Hinis, Tekman, Karayazi, Erzincan merkez, Tercan, Cayirli, Kemah, Refahiye, Glimiishan agizlari. I11.
grup: Ardahan, Posof (Kars), Artvin merkez, Savsat, Yusufeli, Ardanug (Artvin), Oltu, Tortum Olur,
Senkaya, Ispir (Erzurum) agizlar1. IV. grup Kemaliye, Ili¢ (Erzincan), Elaz1g merkez, Keban, Baskil,
Agm, Harput (Elazi1g), Tunceli agizlari. (Karahan, 2011, s.1, 57-58)

Bu makalede incelenecek ¢cok anlamli kelime “hama”dir. “Hama”nin yoresel ses farkliliklari nedeniyle
ortaya ¢ikan “hema, heme, hima, homa” varyantlariyla “hama hama” seklinde ikileme olarak
kullanilis1 da vardir. En ¢ok kullanilan sekil “hama” olup bunun ardindan “hema” gelir. “Heme, hima,
homa ve hama hama” sekilleri ise ¢cok az Ornekte tespit edilmistir. “Hama” ve varyantlar1 gectigi
climlelerde zarf veya baglag gorevini iistlenmiglerdir. Kelimenin Fars¢a ve / veya Arapgadan dogu
grubu agizlarina gegmis olma ihtimali kuvvetlidir. Fars¢ada “hemen, ¢abucak” anlamina gelen ve zarf
gorevinde olan heman kelimesinin ses diismesi ve degismesiyle, Arapcada ise “ama, fakat” anlamina
gelen ve baglag gorevinde olan amma kelimesinin ses diismesi ve degismesiyle “hama, hema, heme,
hima, homa” varyantlartyla dogu grubu agizlarina gegmistir. Buna gore kdken bakimindan ayri dillere
sahip iki farkli kelime ses olaylar1 sonucu ayni seslere sahip olmus ve zaman i¢inde farkli anlamlar
kazanarak ¢ok anlamli bir sézciik olarak kullanilagelmistir. Kelimenin agiz ¢aligmalarinda ve bu
makalede tespit edilen anlamlarinin ¢ogunlukla “hemen, ¢abucak; ama, fakat” olmasi, sézctk tiri
olarak zarf veya bagla¢ olarak kullanilmasi bu goriisii desteklemektedir.

Aym kelimenin farkli anlamlarla dogu grubu agizlarimin ¢ogunda mevcut oldugu ve bu farkh
anlamlarin dizinlerde yer almadigi, “hemen” ve “ama” olmak iizere bir veya iki anlamla yetinildigi,
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ancak verilen anlamlarin bazi 6rneklerde metin anlamiyla uyustugu ¢ogu 6rnekte ise uyusmadigi tespit
edilmistir. Agiz ¢alismalarinin sozliikk veya dizinlerinde yer alan anlamlar ile bu makalede tespit edilen

anlamlari su tabloda gdstermek miimkiindiir:

Tablo 1. Hama ve varyantlarinin agiz calismalarinda ve bu makalede tespit edilen anlamlar

Agiz galigmalari

Agiz  caligmalarmin  sozlik
dizinlerinde yer alan anlamlar

veya

Bu makalede tespit edilen anlamlar

(Artvin) Ardanug Agz1

hama (I) Hemen.
hama (I1) Ama, lakin, fakat.

hama: 1. Cabucak, hemen, o anda.

2. Ama, fakat.

Diyarbakir ili Ciingiis ve
Cermik Yoresi Agzi

hama: Hemen, derhal.

hema hema: Hemen hemen.

hama: Cabucak, hemen, o anda.

Diyarbakir Agz1

hama: Hama, hemen.

hama: 1. Cabucak, hemen, o anda.
2. Ardindan, daha sonra.
olarak,

3. Tereddiitsiiz, kararl

duraksamadan.

4. Devamli.

5. Bunun iizerine.

6. Bu nedenle.

7. Varsin.

8. Fazla bir sey degil, fazla bir sey
degilmis gibi.

9. Bari, hi¢ olmazsa.

Bingél Merkez
Koyleri Agizlar

Ilge ve

homa: Ama.

homa: Ama, fakat.

(Diyarbakir) Bismil Agz1

hama: Hemen.

heme: Hemen.

hama: 1. Cabucak, hemen, o anda.
2. Gigliikle, zor bela.

heme: Ardindan, daha sonra.

(Diyarbakir) Bismil

Tiirkmen Agz1

heme: 1.
Farzet ki.

Hemen, simdi, derhal. 2.

heme: 1. Cabucak, hemen, o anda.
2. Ama, fakat.

3. Ardindan, daha sonra.

4. Varsin.

5. Keske.

Bitlis Merkez Agz1

Bu kelime ¢aligmanin sozligiinde yer
almamustir.

hama: 1. Ardindan, daha sonra.
2. Devamlt.

3. Hemen hemen, yaklagik.

4. Ayrica, bundan bagska.

5. Yani.

Elaz1g Yoresi Agizlari

Bu kelime ¢aligmanin sozliiglinde yer
almamistir.

hama: 1. Cabucak, hemen, o anda.
2. Ama, fakat.

3. Ardindan, daha sonra.
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(Bingol) Karliova ve Yoresi | hema: Hemen. hema: 1. Ama, fakat.
Agrzlan hima: Ama. 2.Tereddiitsiiz, kararli olarak,
duraksamadan.

hima: Ama, fakat.

(Elaz1g) Keban, Baskil ve | hama: Ama. hima: Cabucak, hemen, o anda.
Agm Yoresi Agizlan hema: Hemen. hema: Ardindan, daha sonra.
hima: Ama, hemen. hama: Tereddiitsiiz, kararli olarak,
duraksamadan.
Mus Merkez Agzi hema: Hemen. hama: Cabucak, hemen, o anda.

hema: Cabucak, hemen, o anda.

(Sanliurfa) Siverek Merkez | hama: Amma, hemen. hama: Ama, fakat.
Aga hema: Ama. hema: Ama, fakat.
hima: Ama. hima: Ama, fakat.
(Artvin) Savsat Agzi hama: Hemen. hama: Cabucak, hemen, o anda.
Tunceli ili Agizlar hama: Ama, fakat. hama: 1. Cabucak, hemen, o anda.
2. Ama, fakat.

hema: Ayrica, bundan bagka.

Van Goli Havzasi1 Agizlari hama: Farzet ki, 6yle bil ki. hama: 1. Ama, fakat.
hema: Ama. 2. Hemen hemen, yaklagik.
3. Varsay, farz et.

4. Sadece, yalnizca.

hema: 1. Cabucak, hemen, o anda.

2. Ama, fakat.
Van Golii Kuzey Havzasi | hama: Hemen. hama: Fazla bir sey degil, fazla bir sey
Agizlar degilmis gibi.
(Artvin)Yusufeli Agz hama: Ama. hama: Ama, fakat.

Makale icin agiz ¢aligmalarinin dizin boélimlerinden yararlanilmistir. Ancak dizin boliimii olmayan
calismalar i¢in metinler taranmistir. Buna gére Dogu grubu agizlar arasinda yer alan su il ve ilgelerde
hama ve / veya varyantlar tespit edilmistir: Ardanu¢ agzi, Savsat agzi, Yusufeli agzi1 (Artvin),
Diyarbakir agzi, Ciinglis ve Cermik Yoresi agzi, Bismil agzi, Bismil Tiirkmen agz1 (Diyarbakir),
Bingol merkez ilge ve kdyleri agizlari, Karliova ve yoresi agizlar1 (Bing6l), Bitlis merkez agz1, Elazig
yoresi agizlari, Keban, Baskil ve Agin yoresi agizlar (Elaz1g), Mus merkez agzi, Siverek merkez agzi
(Sanlurfa), Tunceli ili agizlari, Van Golii Havzasi agizlan (Bitlis, Adilcevaz, Ahlat, Ercis).

“Hama” ve varyantlar i¢in diger agiz gruplarinin dizin boliimlerine de bakilmis, birka¢ 6rnek disinda
bu kelimeye rastlanmamistir. Makale boylelikle dogu grubu agizlariyla sinirlandirilmigtir. Bu durum
agizlarin simiflandirilmasinda s6z varliginin da 6nemli bir 6l¢iit olabilecegini gdstermekte, dogu grubu
agizlarinin bir ana sinif olmasinin gegerliligini teyit etmektedir.

Makalenin inceleme konusunu teskil eden “hama” ve varyantlari, anlamlarina gore tasnif edilmistir.
Once bunlarin gectigi 6rnek ciimleler verilmis, ardindan ciimlelerin Tiirkiye Tiirkgesi yazi diline

aktarimi yapilmistir.
oy
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Hama ve Varyantlarinin Metinlerde Kazandiklar1 Anlamlar
1. Cabucak, hemen, o anda

Cogunlukla “hama”, bazi 6rneklerde “hema”, iki 6rnekte “heme” ve bir 6rnekte “hima” varyantlariyla
tespit edilen kelime, gectigi ciimlede eylemin “cabucak, hemen, o anda” yapildigi anlamini kazandirir.
Ciimlede zarf gorevinde olan “hama” ve varyantlarinin en ¢ok bu anlamryla kullanildigi tespit
edilmistir:

hama:

“Kor bole bi bahi seye elli kemeri. Hama boéle ceketin igine, ceketin igine koyi.” (DA: 2-19): Kor,
seye soyle bir bakiyor, kemeri elliyor. Hemen ceketin icine bdyle koyuyor.

“Deyi yav bagim lizerine, hama mendili topli, deyi sen beni takib et.” (DA: 2-61): Basim iizerine
diyor, hemen mendili topluyor, sen beni takip et, diyor.

“Siz ban bi alabalih bulursazsa ben bu yarayi rahat ederem. Hama padisah emir vermis. Balihgilar
denize gaylara getmisler.” (DA: 4-6): Siz bana bir alabalik bulursaniz ben bu yaray1 iyilestiririm.
Padisah hemen emir vermis. Balikgilar denize, ¢aylara gitmisler.

“Padisah haber alanda kiiplere bini. Hama celladi ¢agiri deyi hama oglanin bagini vurun.” (DA: 4-
18): Padisah haber aldiginda kiiplere biniyor. Hemen celladi ¢agirip hemen oglanin basini vurun,
diyor.

“Varsa gididi getiridi. Isaretle isaretle yapidilar, isaretle, lal gibi isaretle. Hama giderdi bahard1
ordadir, giderdi getirirdi karsisina koyardi.” (Bis.A: 4-33): Varsa gidip getiriyordu. Isaretle
yaptyorlardi, isaretle, dilsiz gibi isaretle. Hemen gidip bakardi oradadir, gidip getirirdi, karsisina
koyardi.

“Bahtim ele o konaga hama oradan dondiim, segirdim..” (CCA: 16-53): O konaga oyle baktim,
hemen oradan dondiim, kostum.

“Bi de bahilar ki yoharidan bi sanduh geler, hama bi sopaylan kenara ¢ekirler.” (EYA: 36-159): Bir de
bakiyorlar ki yukaridan bir sandik geliyor, hemen bir sopayla kenara ¢ekerler.

“Deyir ki §1zim bu oglanin babasmi tani misin? Giz he deyir. Hama oglamin babasmi buldirirler,
giznan everirler, yeyirler igirler muradlarina gegirler.” (EYA: 36-160): Der ki kizim bu oglanin
babasini taniyor musun? Kiz, evet, der. Hemen oglanin babasini buldururlar, kizla evlendirirler,
yerler, icerler, muratlarina ererler.

“Ahsam oldi bah gena / Herkes getti evuna / Abla hama mektup yaz / Yolla bana ecela.” (Ard.A:
Mektup manileri-4): Aksam oldu bak yine / Herkes gitti evine / Abla hemen mektup yaz / Yolla bana
acele.

“O olan terafinin gedecahlarindan kiz terafinin haberi vardir. Hama sozi agmazlar, havadan sudan
konisilir.” (SA: 7-255): O oglan tarafinin gideceklerinden kiz tarafinin haberi vardir. S6zii hemen
agmazlar, havadan sudan konusulur.

“O vahit o gizlarin basi dedi ki o la, bu asith, Hah asigi. Hama ordan kahdi da dorgu fadisahin
huzuruna galdi.” (SA: 7-510): O zaman o kizlarin basi dedi ki o la, bu agik, Hak agig1. Hemen oradan
kalkip dogru padisahin huzuruna geldi.

“He vallah hazirem atim de hazir seni beklirem. O da hama he¢ bohgasini almeden binmis atin
beline.” (MusA: 10-23): Evet vallah, hazirim, atim da hazir, seni bekliyorum. O da hemen bohg¢asini
bile almadan atin beline binmis.”

“Bu magaranin iginde ele giizel kuslar ele keklikler var deyi, kOpegizi oraya salin deyi hepsini size
getirsin, ¢ingenelere deyi. Cingeneler de hama kdpekleri birahilar magaranin i¢ine herifi orda day1yi
ediler paramparga.” (DA: 3-23): Bu magaranin iginde Oyle giizel kuslar &yle keklikler var diyor,
kopeginizi oraya salin diyor, hepsini size getirsin, ¢ingenelere diyor. Cingeneler hemen kopekleri
magaranin i¢ine birakiyorlar, orada herifi, orada day1y1 paramparca ediyorlar.

“Padisah da hama orda g1zii affedir. Gurbanlar kesdirir §1zin1 buld1 deye. (EYA: 36-160): Padisah da
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hemen orada kizin1 affeder. Kizini buldu diye kurbanlar kestirir.
hema:

“Halk Kimres’i 6ldiirmek istemis. Hema Kimres evine girmis. Kapilarini kapatmis.” (MusA: 7-19):
Halk KImres’i 6ldiirmek istemis. Kimres hemen eve girmis. Kapilarini kapatmus.

“Sayin yiizbagim dedim, versen ben hema izine gitmah isterim.” (VanGHA-Bitlis: 4-54): Saymn
yiizbagim, dedim, verirsen ben hemen izne gitmek isterim.

“Ertesi giin ineginin postin almis, ¢arsiye ¢thmis. Bir de ne gorsiin bir kervan, orede durmis. Oredeki
insanlarin hepsi yatirmig. O da hema kendi eseginin yiikini bagke bir esege o esegin yiikini de kendi
esegine bindirmis.” (MusA: 7-10): Ertesi giin ineginin postunu almus, ¢arsiya ¢ikmis. Bir de ne gorsiin
bir kervan, orada durmus. Oradaki insanlarin hepsi yatiyormus. O da hemen kendi eseginin yiikiinii
baska bir esege o esegin yiikiinii de kendi esegine bindirmis.

heme:

“Ahsam bes alt1 kimi heme yatilar. Biz ki dokuz on oldu onnan sora yatiyth.” (Bis.TA: 6-14): Aksam
bes alt1 gibi hemen yatiyorlar. Biz ki dokuz on oldu mu ondan sonra yatiyoruz.

“Neyse oglan dilek dili. Di ki heme birda bele yer yarilaydi men yerin ¢ine gireydim. Heme yerinde
yer yarilip orya diigiip.” (Bis.TA: 14-409): Neyse oglan dilek diliyor. Diyor ki keske burada yer
yarilayd1 da i¢ine gireydim. O anda yer yarilmis, oraya diismiis.

hima:

“Dorg1 Kabayi serifa ziyarata gettih, ahsam namazdan aval, ziyarat yaptiktan sora ben hima gostum
gavustum gettim optum moptum felan.” (KBAA: 5-31): Dogru Kabe-yi serife, ziyarete gittik, aksam
namazindan Once, ziyaret ettikten sonra ben hemen kostum, gittim, 6ptiim moptiim falan.

2. Cabukluk anlamim pekistirir

Cogunlukla “hama” bir ornekte “heme” olarak tespit edilen kelime, ciimlelerde 6nceden var olan
¢abukluk anlamimi pekistirmek i¢in zarf gérevinde kullanilmustir:

hama:

“Kocasi evden ¢ihi, bu gelin de hama kocasi ¢ihar ¢thmaz ali mantosi, ¢arsafi o zaman nedirse artih,
ali.” (DA: 1-32): Kocasi evden ¢ikiyor, bu gelin de kocasi ¢ikar ¢ikmaz hemen mantosunu, ¢arsafini
artik o zaman hangisiyse aliyor.

“Geldi eve hama saldirdi camlara.” (DA: 48-53): Eve gelir gelmez hemen camlara saldirdi.

“Geldiler beni istemeye kizim ahsam geldiler hama sabah babam aldi verdi.” (Tun.A: 14-1): Beni
istemeye geldiler kizim, aksam geldiler, babam sabahleyin hi¢ beklemeksizin hemen beni verdi

“Davari kdme getiriyir bir bahiyir ki giizel kiz, hayvanda indi. Hama c¢arcabuh hayvani elinde aldi,
dedi alla bunu bena gonderdi.” (Tun.A: 40-5): Davari ahira getirir, bir bakar ki giizel kiz, hemen
¢abucak hayvani elinden, Allah bunu bana gonderdi, dedi.

“On tene atli alip geliyir. Kiz hama ¢ar¢abuh kahiyir, geliyir kayigi ¢6zilyir.” (Tun.A: 40-21): On tane
ath ath alip gelir. Kiz hemen cabucak kalkar gelir, kayig1 ¢ozer.

heme:
“Orda nasi1 diisi heme orda 6li.” (Bis.TA: 14-551): Orada diiser diismez aminda orada 6liiyor.
3. Ama, fakat

Cogu oOrnekte “hama”, ti¢ Ornekte “hema”, iki Ornekte “hima”, birer ornekte ‘“heme ve homa”
varyantlariyla tespit edilen kelime “ama, fakat” baglaglarinin gérev ve anlamini tasimaktadir. Ciimlede
cabukluk bildiren bir zarf olmasinin ardindan “hama” ve varyantlarinin en ¢ok bu anlamda kullanildig
belirlenmistir:

hama:
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“Sattim sattim hama parayi da peyniri da alamadim.” (Ard.A: Fikralar-16): Sattim, sattim fakat
paray1 da peyniri de alamadim.

“Geliler diyiler biz seye gidecegih Istanbul’a gidecegth hama herkes korhi gide.” (SMA: 21-20):
Geliyorlar, diyorlar, biz seye gidecegiz, Istanbul’a gidecegiz, fakat herkes gitmeye korkuyor.”

“Arzudan Gamberi yan yana gomiler, o cad1 gartyr da bi ga¢ adim oyani gomiler, hama cadi garmin
gant sigiri o iki mezarin arasina.” (EYA: 2b-48): Arzu ile Kamber’i yan yana gomiiyorlar, o cadi
kadin1 da birkag adim ileri gomiiyorlar, fakat cadi kadinin kani si¢riyor o iki mezarin arasina.

“Ylizbas1 gett1 gett1 dedi, hala baham, dedi. Hama dedi olidiir, garldlr, namahremdir, nasi bahasin?”
(EYA: 42-174): Yizbas: gitti gitti, hele bakayim dedi. Fakat, “Olidiir, kadindir, namahremdir, nasil
bakarsin? dedi.

“Elaydi o zamanlarda karisuklar da varidi hepsi da var hama bu yilki kimi Allah etmiya Allah ey eda
ortalugi oglum Allah ey eda.” (YA: 2-82): Oyleydi o zamanlarda karisikliklar da vardi, hepsi de var,
fakat bu yilki gibi Allah etmesin, Allah iyi etsin ortaligi oglum, Allah iyi etsin.

“Bela hep insan giiciiyla hama gena da bir huzur besbereket var idi.” (YA: 7-38): Bdyle hep insan
giiciiyle, fakat yine de bir huzur, ¢ok bereket vardi.”

“Bi kalip sabun bana veriyordu, diyordu bu bi kalip sabunla ythan hama biraz 6giinde birah. Yane
elini yiharsin yohtur.” (Tun.A: 38-9): Bir kalip sabun bana veriyordu, bu bir kalip sabunla yikan, fakat
biraz oniinde birak, yine elini yikarsin, yoktur.

“Gel bu koyunlari de alah gideh orda yasiyirih. Eyi diyir. Hama sabahta satiyir geri geliyir Ki
koyunlart hepi kurt pargalemis, kiz yoh.” (Tun.A: 40-33): Gel bu koyunlar1 da alalim, gidelim, orada
yasariz. Iyi, diyor. Fakat sabahleyin satar, geri gelir ki koyunlarin tiimiinii kurt pargalamis.”

“Patig tohuyirik. He, giydiririk. Hama yun giymiler. Patik orlonnan tohuyirik, giydiririk.” (VanGHA-
Adilcevaz: 22-215): Patik dokuruz, evet giydiririz. Fakat yiin giymiyorlar. Patigi orlonla dokuruz,
giydiririz.

“Onceden mesela bi gelin geldigi zaman sabah erken keynanasmin o zaman bele cesmeler evlerde
yohdi, onun abdes alib namaz kilmasi i¢in ibrihler wardi. Ha o ibrihlerde suyuni birahirdi. Hama
simdi de keynanan keynat gelinlerin suyuni hazirliyi, birahi, abdes namaz kilmasi i¢in.” (VanGHA-
Ahlat: 7-175): Onceden 6rnegin bir gelin geldigi zaman sabah erkenden kaynasinin - o zaman bdyle
cesmeler evlerde yoktu, onun abdest alip namaz kilmasi i¢in ibrikler vardi, iste o ibriklerde- suyunu
birakirdi... Fakat simdi abdest alip namaz kilmasi i¢in kaynana ile kaynata gelinlerin suyunu
hazirliyor, birakiyor.

hema:

“Aci biber yedigin zaman daha da ¢oh acthiyorsun. Hema yemegin fazlasini yedigin zaman da mide
rehetsiz olir.” (SMA: 23-145): Aci biber yedigin zaman daha da ¢ok acikiyorsun. Fakat yemegin
fazlasini yedigin zaman da mide rahatsiz olur.

“Bilahere sora onun evine get eger kader olirsa kizini verir, kader yohsa vermez he. Bu bele hema kori
korine insan bunlar1 bele zayetmez.” (Kar.A: 10B-50): Daha sonra onun evine git, eger kader olursa
kizini1 verir, kader degilse vermez, bu bdyle; ama korii koriine insan bunlar1 boyle zayi etmez.

“Eskiden o kadaar yohdi, hema simdi war.” (VanGHA-Adilcevaz: 26-54): Eskiden o kadar yoktu,
ama simdi var.

heme:

“Anam meni okuldan cihartti. Uge gectim ¢ihartt1. Dedim ana meni ¢ihartma. Heme benin kafam ¢oh
calisidi. Benim matmatigim c¢oh kuvatliydi.” (Bis.TA: 14-174): Anam beni okuldan ¢ikardi, lige
gectim ¢ikardi, ana beni ¢ikarma dedim. Ama benim kafam ¢ok ¢alisiyordu, benim matematigim ¢ok
kuvvetliydi.

hima:

“Dort bes tene yumurtan kiri, getiri ele giizel biharatnan yesilliginnen, hepsinden birbirini igine kati.
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Bu beledir. Hima o ki senen yapar, etnen yapar, yoguri, yoguri...” (SMA: 32-10): Dort bes tane
yumartay1 kirtyor, getiriyor Oyle gilizel baharatla, yesillikle, hepsinden, birbirinin igine katiyor. Bu
boyledir. Ama o ki seyle yapar, etle yapar, yoguruyor, yoguruyor...

“Ay1 yaraliymis hima 6lmis 6lmemis kimse bilmiyor.” (Kar.A: 1A-93): Ay1 yaraliymis, ama 6lmiis,
6lmemis kimse bilmiyor.
homa:

“Ben ehtiyarem edemerem annatam. Homa sindi ben sahan bizim teziyalari annatam.” (Bin.A: 10-3):
Ben ihtiyarim, giicim yetmiyor anlatayim. Ama simdi ben sana bizim taziyeleri anlatayim.

4. Ardindan, daha sonra

Bes ornekte “hama”, bir ornekte “hema “ve iki Ornekte “heme” seklinde tespit edilen kelime bir
eylemden sonra meydana gelen eyleme “ardindan, daha sonra” anlamlarini kazandiran bir zarf
gorevindedir:

hama:

“Gel beglerin, bezirganlarin pasalarin gettigi kahveye gotiireyim seni. Hama oglani ali kahveye gotiri,
otirilar.” (DA: 4-35): Gel, beylerin, tliccarlarin, pasalarin gittigi kahveye gotlireyim seni. Ardindan
genci aliyor, kahveye gdtiiriiyor, oturuyorlar.

“Boyiik bi memlekete gidiler. Deli Balta bi ev kirali. Hama oraya taginilar.” (DA: 4-83): Biiyiik bir
sehre gidiyorlar. Deli Balta bir ev kiraliyor. Ardindan oraya taginiyorlar.

“Sudliyt ite pisige tokiler, gidiler, hama cadi gar1 geli, deyi netdin.” (EYA: 2b-46): Siitlac1 kopek ve
kedi i¢in dokiiyorlar, gidiyorlar; ardindan cadi kadin geliyor, ne yaptin diyor.

“Yav deyi misafir, dile benden ne dilisen, ne istisen, sole, emret. Deyi yav ne istim. Hama bi tarafa
bole altun koyin, bi tarafa benim aslani koym, hama verin bahan gidim he!” (DA: 3-184-185): Yav
diyor, dile benden ne dilersen, ne istersen, sdyle, emret. Diyor yav ne istiyeyim. Fazla bir sey degil, bir
tarafa boyle altin koyun, bir tarafa benim aslan1 koyun; daha sonra bana verin gideyim, e mi!

“Sen menim duami kabul ettin o zaman be bitte gohmis kafalerinde her seyde hama bale basini age
oradan basindan bi tane bit ¢ikare hamele bdyiik bi bit ¢cikare bale eze iki tirnaginin aresinde eze diye
Allah’im men senin yolan buni kurban ettim.” (Bit.A: 2-39): Sen benim duami kabul ettin. (diyor). O
zaman kafalarinda, her seyde bit de ¢okmus. Ardindan boyle basini agiyor, oradan, basindan bir tane
birt ¢ikariyor, boyle iki tirnaginin arasinda eziyor, Allah’tm ben bunu senin yoluna kurban ettim.

hema:

“Orda Musluman olilar, sahadat getirilar, hema kilisalar1 ythip cami yapilar.” (KBAA: 16-195): Orada
Miisliiman oluyorlar, sehadet kelimesini getiriyorlar, ardindan kiliseleri yikip cami yapryorlar.

heme:

“Kamiglimin zeyratina gettih. Bir tek tiirbesi varidi.Tifaf ettiler, hos zeyrati hos tifaf ettiler.Heme
¢ihtih yuhart kiraca.” (Bis.TA: 14-364): Kamisl ziyaretine gittik. Bir tek tiirbesi vardi, hos ziyareti hog
tavaf ettiler. Ardindan yukar1 kiraca ¢iktik.

“Hindi eskiden isig mis1§ yohidu, mazotlu ¢iralar mazotlu lambalar var idu. Karasini aliduh,
yoguriduh 6ziinli, heme buriya koyiduh dogmi gibi.” (Bis.A: 9-19): Simdi eskiden 1s1k migik yoktu,
mazotlu ¢iralar, mazotlu lambalar vardi, karasini aliyorduk, onu yoguruyorduk, Ardindan dévme gibi
buraya koyuyorduk.”

5. Tereddiitsiiz, kararh olarak, duraksamadan

Dort ornekte “hama”, bir Ornekte “hema” seklinde tespit edilen kelime kullanildigi ciimlede
“tereddiitsiiz, kararl olarak, duraksamadan” anlamlarini kazanan bir zarf gérevindedir:

hama:

“Padisahin odasinda iki sandalya varmig. Biri altun, kizi almag istiyenler bu sandaliye oturilarmis.
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Digeri de giimiismis misafirler otirimis. Deli Balta hama gidi altun sandalye oturi.” (DA: 4-91):
Padisahin odasinda iki sandalye varmis. Biri altin, kiz1 almak isteyenler bu sandalyeye oturuyorlarmis.
Digeri glimiismiis, misafirler oturuyormus. Deli Balta tereddiitsiiz altin sandalyeye oturuyor.

“Eger ki kabul edisense kizi verirem. Deli Balta hama kabul edi.” (DA: 4-100): Eger ki kabul
ediyorsan kizi veririm. Deli Balta tereddiitsiiz kabul ediyor.

“Padisah bahi bu hos bise. Hama deyi tacim tahtim senin olsun, hele o ilastan siir. Hama o ki kizin
basini ezdigi yilan vardi ya kizi sohan, sancan yilanlardan ondan yaptigi melhemi getiri padisan
yarasina bole bi kitik siiri.” (DA: 4-131, 132): Padisah bakiyor bu hos bir sey. Tereddiitsiiz tacim
tahtim senin olsun, hele o ilactan siir, diyor.

“Valla ¢ atli geli, hama seni de vuracahlar, beni de vuracahlar.” (KBAA: 11-53): Valla, ii¢ ath
geliyor, seni de beni de tereddiitsiiz vuracaklar.

hema:

“Coh ta yigit idi, hi¢ korhmazdi. Ben ne kadar ava gidiyordum bennen beraber hema hiicum ederdi
avunun tizerine.” (Kar.A: 1A-56): Cok da yigit idi, hi¢ korkmazdi. Ben ne kadar ava gidiyordum,
tereddiitsiiz avinin {izerine saldirird.

6. Devamh

Tespit edilen bes 6rnekte “hama” geklinde gegen kelime bir igin, bir davranigin “devamli” yapildig
anlaminda zarf gérevinde kullanilmigtir:

“Bele gelin diisman basine. Hama bele bi de kayni var menim oglumin gelinimin abesidir. Iki isah
babasidir ... hama oglimi bekliye, diye anan gine gitti toye.” (Bit.A: 6-1): Boyle gelin diisman basina.
Bununla birlikte bir de kayn1 var, benim oglumun, gelinimin agabeyidir. Iki cocuk babasidir. Devamh
oglumu bekleye, annen diigiine gitti, diye.

“Bir kuri maasim var girmi nifisa baherem. Allah var bacim kocamde calisme yan gale yere yate
hama gide dame dame gide giindiz gide ahsame kade dam sipire gele.” (Bit.A: 7-2): Bir kuru maasim
var, yirmi niifusa bakarim. Allah var bacim, kocam da ¢aligmiyor yan gelip yatiyor. Devamh dama
gide, giindiiz gide aksama kadar dam siipiire, gele.

“Oglan kizi sede daha gormezdi ta digiine kade gérmezdi. Simdi hama gelele gidele, birbirlerini
gorele.” (Bit.A: 12-26): Oglan kiz1 seyde daha gormezdi, ta diigiine kadar géormezdi. Simdi devaml
gidip gelip birbirlerini goriiyorlar.

“Biz de demir deyiloh kizzim. Mecbur haste de olacez sag de olecoh kefimiz de olecah hema herkes
mana diye, diye san ne ole olmiye hama sen giilasen 6zan.” (Bit.A: 19-14): Biz de demir degiliz
kizim. Mecbur hasta da olacagiz, saglikli da olacagiz, keyfimiz de olacak, fakat herkes bana diyor:
Sana ne oluyor, olur olmaz devamh kendi kendine giiliiyorsun?

“Ondan sora dezge vardi, pusi dezgesi, hama islerdih.” (DA: 21-4): Ondan sonra tezgah vardi, posu
tezgahi, devaml islerdik.

7. Hemen hemen, yaklasik

Iki ornekte “hama” bir 6rnekte ikileme seklinde “hama hama” varyantlariyla tespit edilen kelime
“hemen hemen, yaklasik olarak” anlamiyla zarf gérevinde kullanilmigtir:

hama:

“Biz eskidan ele ederdoh sindi yoh sindi hama hig¢ ne para ne tarti ne marti ne paredi ne biseydi sindi
yohto.” (Bit.A: 4-11): Biz eskiden dyle ederdik, simdi yok, simdi hemen hemen hi¢ ne para ne tartt
mart1 ne paraydi ne bir seydi simdi yoktur.

“Yagim hama yetmis yediyi buli.” (VanGHA-Ercis: 9-252): Yasim hemen hemen yetmis yediyi
buluyor.

hama hama:

“Onnara suyi doldurdugun zaman bele koyardin... Hama hama girmi kilo otuz kilo su alillar.”
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(VanGHA-Ercis: 9-154): Onlara suyu doldurdugun zaman bdyle koyardin. Yaklasik olarak yirmi kilo
otuz kilo su alirlar.

8. Bunun iizerine

Tespit edilen iki Ornekte “hama” kelimesi bir eylemin yapilmasi iizerine bagka bir eylemin
gerceklestigini ifade eden “bunun {izerine” anlamiyla baglac gorevini listlenmistir:

“Kiirtce sordum yine bilemedi. Arapgay1 biliyem yine sordum, anlamadi. Hama elimi attim bele
koynumdan bi yiiz lira ¢ikarttim, gosterttim kendisine.” (DA: 38-7): Kiirtce sordum yine bilemedi.
Arapcayi biliyorum, yine sordum, anlamadi. Bunun iizerine elimi attim, bdyle koynumdan yiiz lira
cikarttim, kendisine gosterdim.

“Deyi Deli Balta deyi, ne olacah bizim halimiz nedir? Hama Deli Balta deyi bah padisahim, bunun
ilact budur.” (DA: 4-137): Diyor: Deli Balta, ne olacak, bizim halimiz nedir? Bunun iizerine Deli
Balta diyor: Bak padisahim, bunun ilac1 budur.

9. Ayrica, bundan baska

“Hama ve hema” geklinde birer 6rnekte tespit edilen kelime “ayrica, bundan baska” anlamiyla baglag
gorevinde kullanilmustir:

hama:

“Bele gelin diisman basine. Hama bele bi de kayni var menim oglumin gelinimin abesidir. iki isah
babasidir.” (Bit.A: 6-1): Boyle gelin diisman bagina. Ayrica bir de kayni var, benim oglumun,
gelinimin agabeyidir.

hema:
“Onda sora benim ¢ocuglarim oldu. Hema hep esim ¢obandi. Dedi ben birez koyun alam.

gitti veresiye yetmis tene koyun aldi.” (Tun.A: 21-7): Ondan sonra benim ¢ocuklarim oldu. Ayrica
esim hep ¢obandi. Ben biraz koyun alayim, dedi.

10. Bu nedenle

Asagidaki orneklerde “hama” kelimesi “sebep-sonug” iligkisi i¢inde olan iki climle arasinda baglag
gorevini listlenmistir:

“Bahi oda ne, bir saray almis. Hama oday1 da 6zine deyi tamam.” (DA: 4-144): Bakiyor oda ne ki, bir
saray almig. Bu nedenle oda i¢in de kendisine tamam diyor.

“Dedi korktuh disariya gotiirah hama bahg¢aya gomduh.” (DA: 6-26): Disariya gétiirmeye korktuk, bu
nedenle bahgeye gomdiik.” dedi.

11. Yani

“Hama ve hema” varyantlariyla birer drnekte tespit edilen kelime, daha iyi anlasilmasi amaciyla
onceki climleyi sonraki climleye acgiklama iligkisiyle baglayarak “yani” baglacinin gorevini
ustlenmigtir:

“Kaynanem nasildi kaynenem biraz hama bele oturedim ¢ocugimi bile emziredim vay sen oturmissen
cocugi emziresen hele birahmedi emzirem de.” (Bit.A: 23-10): Kaynanam nasil miydi? Kaynanam
yani biraz bdyle otursaydim, ¢ocugumu bile emzirseydim, vay sen oturmussun, ¢ocugu emziriyorsun,
hele birakmadi emzireyim de.

“He ki measini aledi her birimize ayri ayri aledi. Oziine de ayri aledi. Hema anahteri bele cebindedi
gece glindiiz pare aledi egya aledi millete veredi.” (Bit.A: 19-45): Her ki maasini aliyordu her birimize
ayr1 ayri aliyordu, kendisine de ayri aliyordu. Yani anahtari boyle cebindeydi, gece giindiiz para
aliyordu, esya aliyordu, herkese veriyordu.

12. Varsin

Bir eylemin gergeklesmesi i¢in asir1 istek duyuldugunu ifade etmek amaciyla climleler arasinda
kullanilir, “varsin” baglacinin gdrevini iistlenir. Bu anlamda birer 6rnekte “hama ve heme” varyantlar
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tespit edilmistir:

“Sen evlen, ben senin mutluligin géreyim demis hama ben koti olayim.” (DA: 1-19): Sen evlen, ben
senin mutlulugunu géreyim demis varsin ben kotii olayim.

“Gelsin heme iiziinii gériim 6lim.” (Bis. TA: 9-227): Gelsin, yiiziinii gbreyim, varsin 6leyim.
13. Fazla bir sey degil, fazla bir sey degilmis gibi
“Hama” seklinde iki Ornekte tespit edilmistir. “Fazla bir sey degil, fazla bir sey degilmis gibi”

baglaglarinin gorevini iistlenerek yapilmasim istedigi seyi basit ve kolay gostermek suretiyle yerine
getirilmesini talep etme anlami kazandirmigtir:

“Yav deyi misafir, dile benden ne dilisen, ne istisen, sole, emret. Deyi yav ne istim. Hama bi tarafa
bole altun koyn, bi tarafa benim aslani koyimn, hama verin bahan gidim he!” (DA: 3-184-185): Yav
diyor, dile benden ne dilersen, ne istersen, sdyle, emret. Diyor yav, ne isteyeyim. Fazla bir sey degil,
bir tarafa boyle altin koyun, bir tarafa benim aslan1 koyun; daha sonra bana verin gideyim, e mi!

“Dedim: Heci Dahar, sen oglan dort senedir Heci Mahmud’un kizini alipsan. Sen kirh bin kagida niye
getiremisen? Man diyisen, hama sen iki yiiz bin kagida apar, aparmahnan olur mi dedim.”
(VanGKHA-Adilcevaz: 4-141): Dedim: Haci1 Dahar, sen ogluna dort yildir Hact Mahmut’un kizini
istemissin. Sen kirk bin liraya niye getiremiyorsun da fazla bir sey degilmis gibi bana diyorsun sen
iki yiiz bin liraya gotiir, gotiirmekle olur mu?

14. Bari, hic olmazsa

Asagidaki iki 6rnekte “hama” kelimesi gectigi climlede “bari, hi¢ olmazsa” anlaminda bagla¢ gérevini
iistlenmistir:

“Deli Balta sehrin disarisinda oglana deyi ki hama burda ¢adir kurah oturah. Bu memlekette bos han
bulunmaz.” (DA: 4-124): Deli Balta sehrin disinda oglana diyor ki bu sehirde bos han bulunmaz, hig¢
olmazsa burada ¢adir kuralim, oturalim.

“Fakat bu arada deyi ki padisah 6zine deyi bag oglum her seyimi aldin. Ban deyi sarayin hama alt
katinda bi oda ver, karimla orda oturayim.” (DA: 4-143): Fakat bu arada padisah kendisine diyor ki
bey oglum, her seyimi aldin. Hi¢ olmazsa bana sarayin alt katinda bir oda ver, karimla orada
oturayim.

15. Giigliikle, zor bela

Asagidaki oOrnekte “hama” kelimesi eylemin “giicliikle, zor bela” yapildigini belirten bir zarf
gorevindedir:

“Mercimeg bulamidih. Valla yoh idi. Tolik molik getiridih, kiisne gibi, susam. Neyse hama idare
ediyorduh lo.” (Bis.A: 56-87): Mercimek bulamiyorduk, valla yoktu, tolik (ebegiimeci) molik
getiriyorduk, kiisne gibi, susam. Neyse giicliikle idare ediyorduk, lo.

16. Varsay, farz et.

Asagidaki ornekte “hama” kelimesi gegtigi climleyi, onceki ciimleye “varsay” anlamiyla baglayan bir
baglac gorevindedir:

“O gozleren kurban olam don gel silaya. Ele biil, humardir; hama kaybetdin.” (VanGHA-Ahlat: 10-
135): O gozlerine kurban olayim, dén, gel silaya. Oyle bil ki kumardir, varsay kaybettin.

17. Sadece, yalmzca
Asagidaki ornekte “hama” kelimesi “sadece, yalnizca” anlamiyla kullanilan bir zarf gérevindedir:

“Senin immetin hes bi is yapmasin hama gece giindiiz yirmi dort seet namaz kila, 0 namazi
bitiremez.” (VanGHA-Bitlis: 4-153): Senin iimmetin higbir sey yapmasa, gece giindiiz yirmi dort saat
sadece namaz kilsa, o namazi bitiremez.

18. Keske
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Asagidaki ornekte “heme” varyanti istek bildiren “keske” anlaminda bir zarf gérevinde kullanilmigtir:

“Neyse oglan dilek dili. Di ki heme birda bele yer yarilaydi men yerin ¢ine gireydim.” (Bis.TA: 14-
409): Neyse oglan dilek diliyor. Diyor ki keske burada yer yarilaydi da i¢ine gireydim.

Sonu¢

Bu makalede Tiirkiye Tiirkgesi agizlarindan bir grubu teskil eden dogu grubu agizlarinda ¢ok anlamli
bir kelime olan “hama” iizerinde durulmustur. “Hama”nin yoresel ses farkliliklar1 nedeniyle ortaya
¢ikan “hema, heme, hima, homa” varyantlariyla “hama hama” seklinde ikileme olarak kullanilis1 da
vardir. En ¢ok kullanilan sekil hama olup bunun ardindan hema gelir. Heme, hima, homa ve hama
hama sekilleri ise ¢ok az drnekte tespit edilmistir. Hama ve varyantlar1 gectigi climlelerde zarf veya
bagla¢ gorevini iistlenmislerdir.

Agiz ¢aligmalarinda bu kelime ve varyantlar i¢in “hemen” ve “ama” olmak tiizere bir veya iki anlam
verilmistir. Ancak bu makalede hama ve varyantlarinin ciimle i¢cinde on sekiz anlam kazandig: tespit
edilmistir. En ¢cok “hemen, ¢abucak, o anda”, ardindan “ama, fakat” anlamlarinda kullanilmistir. Hama
ve varyantlariin gegtikleri climlelere gore tespit edilen anlamlari sunlardir:

. Cabucak, hemen, o anda
. Cabukluk anlamin1 pekistirir
. Ama, fakat

. Ardindan, daha sonra

1
2
3
4
5. Tereddiitsiiz, kararli olarak, duraksamadan
6. Devaml

7. Hemen hemen, yaklagik

8. Bunun iizerine

9. Ayrica, bundan bagka

10. Bu nedenle

11. Yani

12. Varsin

13. Fazla bir sey degil, fazla bir sey degilmis gibi
14. Bari, hi¢ olmazsa

15. Giigliikle, zor bela

16. Varsay

17. Sadece, yalnizca

18. Keske

Taranan eserlerin kisaltmalar

Ard.A: (Artvin) Ardanug Agzi

CCA: Diyarbakir ili Ciingiis ve Cermik Yoresi Agz1
DA: Diyarbakir Agz

Bin.A: Bingdl Merkez Ilge ve Kdyleri Agizlari
Bis.A: (Diyarbakir) Bismil Agzi

Bis.TA: (Diyarbakir) Bismil Tirkmen Agzi

Bit.A: Bitlis Merkez Agz
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EYA: Elaz1g Yoresi Agizlar

Kar.A: (Bingol) Karliova ve Yoresi Agizlari
KBAA: (Elaz1g) Keban, Baskil ve Agin Yoresi Agizlari
MusA: Mus Merkez Agzi

SMA: (Sanlurfa) Siverek Merkez Agzi

SA: (Artvin) Savsat Agzi

Tun.A: Tunceli Ili Agizlari

VanGHA: Van Golii Havzas1 Agizlan
VanGKHA: Van Goli Kuzey Havzas1 Agizlari
YA: (Artvin)Yusufeli Agz
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Aragtirma Makalesi/Research Article

Oz
Gelis/Received: Kitab-1 Glizide Tiirk dili tarihinde karisik dilli olarak anilan eserlerden biridir. Kitab-1 Giizide
18.05.2022 Eski Anadolu Tiirkgesi ile yazilmis dini igerikli kitaplardan biridir. Ebi Nasr bin Tahir bin

Muhammed es-Serahsi tarafindan olga-bolga diliyle kaleme almmustir. Tirk dili tarihi
Kabul/Accepted: acisindan karigik dilli olarak ele anilan eser, ses ve sekil bilgisi agisindan birgok aragtirmaya
12.07.2022 konu olmugstur. Olga-bolga dili, hem Dogu Tirk¢esinin hem de Bati Tiirkgesinin dil

ozelliklerini temsil eden bir dildir. Karigik dilli olarak adlandirilan eserler bu dil ile verilmistir.
Sayfa/ Page: Eserin yazari hakkinda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Kitdb-1 Giizide 14. Yiizyi1lda Anadolu
15-21 Tiirkgesine aktarilmistir. Kitib-1 Giizide bilim diinyasinda Giizide, Giizide Kitabi, Kitab-1

Giizide ve Akaid-i islam seklinde farkl isimlendirmelerle anilmaktadir. Dini bilgilere ve
ogiitlere ¢okea yer verildigi i¢in Arapga ve Farsca sozciiklere rastlamak miimkiindiir. Eserin
farkli adlarla tanman niishalart bulunmaktadir. Calisma olusturulurken Serhat Kiiglik’iin
“Kitab-1 Giizide Akaidi’l-Islam” adli eseri esas alinmustir. Eser igerisindeki ibadet adlari
d tarama yOntemiyle tespit edilmistir. Belirlenen sozciiklerle ilgili agiklamalara yer verilmis ve
sozctiklerin metin icerisinde gectigi yerlere dair 6rnek climleler metindeki satir numaralari ile
verilmistir. Calisma metne dayali oldugu i¢in bir inceleme niteligi tasimakta olup ulasilan
veriler sonucunda degerlendirmeler yapilmustir.
Anahtar Kelimeler: Eski Anadolu Tiirkgesi, Kitab-1 Giizide, S6z Varlig1, Ibadet terimleri.

Abstract

Kitéb-1 Giizide is one of the works that is known as a mixed language in the history of Turkish
language. Kitab-1 Giizide is one of the religious books written in Old Anatolian Turkish. It was
written by Abu Nasr bin Tahir bin Muhammed es-Serahsi in the language of olga-bolga. The
work, which is considered as a mixed language in terms of Turkish language history, has been
subjected to many researches in terms of phonetics and morphology. Olga-bolga language is a
language that represents the linguistic features of both Eastern Turkish and Western Turkish.
The works called mixed language were given in this language. There is not enough information
about the author of the work. Kitab-1 Glizide was translated into Anatolian Turkish in the 14th
century. Kitdb-1 Giizide is known by different names in the scientific world as Giizide, Giizide
Kitap, Kitab-1 Giizide and Akaid-i Islam. It is possible to come across Arabic and Persian words
since there is a lot of religious information and advice. Since the work has the linguistic features
of both Eastern Turkish and Western Turkish, it is considered among the works with mixed
languages. There are copies of the work known by different names. While creating the study,
the work of Serhat Kiigiik called "Kitab-1 Giizide Akaidii'l-IslAm" was taken as a basis. Worship
names in the work were determined by scanning method. Explanations about the determined
words are given and example sentences about the places where the words are used in the text
are given with text numbers. Since the study is based on the text, it is a review and evaluations
were made as a result of the data obtained.

Keywords: Old Anatolian Turkish, Kitdb-1 Giizide, vocabulary, terms of worship.

Atif/Citation: Turk, O. ve Kog, F. (2022). Kitab-1 giizide’de gegen ibadet adlari lizerine. MECMUA-Uluslararasi Sosyal
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Girig

Din, bir inan¢ sistemi igerisindeki uygulamalarin tiimiidiir. Toplum igerisindeki inan¢ sistemi,
kiiltiirden, orf, adet, gelenek ve gorenekten bagimsiz olamaz. Bu unsurlarin dogrudan dile de tesir
ettigini ise gérmezden gelemeyiz. insanlhii ilgilendiren, derinden etkileyen koklii olaylar ve olusumlar
dilin  gelisimine de etki eder. Toplumlarin ~ hafizasinda  yer  alan ortak
hazine nesilden nesile aktarilarak o toplumun diisiince yapisim1 hakkinda bilgi sunmaktadir (Tiirk,
2021, s. 137). Toplumun inang sistemi ve bakis acis1 ile dil arasinda bir kopukluk olamaz. insanlarin
yasadig1 toplum yapisiyla baglantili olarak bir yasay1s sekli ve dil yapis1 vardir (Tiirk, 2017, s. 786).

Tiirkler tarih boyunca Kok Tengri, Samanizm, Maniheizm gibi farkli inang sistemlerini
benimsemislerdir. IslAmiyet dininden once insanin diinyaya gelis amacmin bilincinde olma ve
dogadaki unsurlara kutsiyet atfetme gibi farkindaliklar eski Tirklerde vardi. Hatta Koktiirk
Yazitlar'nda diinyanin yaratihsina deginilen ciimleler vardir: “Uze kék tengri asra yagiz
yer kilundukta ikin ara kisi oglt kilinmis”. Tirkler hangi dini benimsemis olurlarsa olsunlar her zaman
en kuvvetli savunuculari olmuslardir (Tekin, 1988, s. 8-9). Gogler, savaslar ve birtakim insan
hareketlilikleri din degisikliklerini de beraberinde getirmistir. Onlarmn Islamiyet dini ile tanismalari,
Araplarla karsilagmalar1 ile olmustur. Miisliman olarak Islam diinyasina katilan Oguzlara bundan
boyle "Miisliiman Tiirk" anlaminda "Tirkmen" denmeye basland1 (Kafesoglu, 1958, s. 121; Siimer,
1972, s. 51, 52; Sesen, 1985, s. 198). Tiirkler topluluklar halinde Isldmiyet’i kabul etmisler ve
Islamiyet Tiirkler arasinda hizla yayilmistir. Ayrica Haci Bektis-1 Veli, Ahi Evran ve Ahmet Yesevi
gibi bircok degerli sahsiyet, Islamiyet’in yayilmasinda énemli rol oynamislardir. Hac1 Bektas-1 Veli,
kokli bir kiiltiir birikiminin olugsmasinda 6nemli bir rol tistlenmistir (Kog, 2020, s. 267).

Tiirkgenin s6z varliginda Islamiyet’in kabulii ile birlikte birtakim degisiklikler gériilmiistiir. Bu
degisiklik dini terminolojinin s6z varligina olan etkisiyle kendini gostermistir. Din etkisiyle beraber
Arapca ve Farsca sozciikler yogunlasmis bununla birlikte Islam dini ile ilgili sozciikler dilimize
girmistir. Bu sozciikler, Islimiyet’in kabuliinden hemen sonra verilen eserlerde tezahiir etmemistir. 13.
yiizyilm sonlar1 ve 14. yiizy1l igerisindeki eserlerde islam dini ile ilgili sozciikler daha oturmus bir
yapida karsimiza cikar.

Karisik dilli eserler, hem Dogu Tiirkgesinin hem de Bati Tiirkgesinin dil 6zelliklerini tagidigi igin olga-
bolga diliyle yazilan eserler olarak da adlandirilir. Eski Anadolu Tiirk¢esi doneminde yazi dili
olusumu yeni oldugu icin Batiya go¢ eden Oguz boylar1 kendi agiz oOzelliklerini eserlere
yansitmiglardir (Tirk ve Kog, 2021, s. 6). Bu eserlerde o/- fiili hem ol- hem de bol- seklinde
kullanilabilmistir. Hem Dogu Tiirk¢esinin hem de Bati Tiirkcesinin ses ve sekil 6zelliklerini bir arada
bulunduran eserler “karisik dilli eserler” olarak tanimlanmaktadir (Kog, 2020, s. 56).

Kitab-1 Giizide, Ebi Nasr bin Tahir bin Muhammed es-Serahsi adli
bir din bilgini tarafindan 14. yiizyillda Anadolu Tirkcesine aktarilmistir (Kiiciik, 2014, s. 18).
Metin igerisinde Isldm’in kurallarina uymanin O6neminden, namaz kilmanin faziletinden, ilim
ogrenmenin gerekliliginden, Allah inancindan, giybet etmenin zararindan, 6liimiin farkindaligindan,
zekatin ~ Oneminden, oru¢  tutmaktan, @ Hz.  Muhammed’den,  kiyamet  giiniinden,
cennet ve cehennem gibi dini konulardan bahsedilmistir (Kog, 2020, s. 264). Calisma olusturulurken
Serhat Kiiciik’iin “Kitab-1 Giizide Akaidii’l-Islim adli eseri esas almmustir. Calismada karigik dilli
eserler igerisinde degerlendirilen Kitab-1 Giizide’de gegen ibadet adlar1 hakkinda bir inceleme
yapilmistir. Eserdeki ibadet adlari taranmis ve dini yapinin dile olan yansimalarindan bahsedilmistir.
Tiirklerin islam dinini kabul ettikten sonra verilen eserlerdeki sdz varligi hakkinda ¢ikarimlarda
bulunulmustur.

ab-dest: (Far.) 4b-dest sdzcugii, Farsga kokenli ab+dest yapilarmin terkibinden olusan bir sozciiktiir.
Insanlarin namaz kilmadan 6nce viicudunun temizlemesi abdest olarak adlandirilir. Semseddin Sami
“Kamus-1 Tiirki” adli eserinde sozciikten soyle bahsetmistir:

“abdes is. Fa.[ab-dest: el suyu] Namaz kilmak i¢in ber-vech-i ser yiiz ve dirsekle beraber el ve ayaklari
yikamak ve basa mesh etmekten ibaret (Semseddin Sami, 1989, s. 16).
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Andreas Tietze’nin sozliigiinde sdzciikten su sekilde bahsedilir:
“abdest, ‘namazin sartlarindan olan temizlenme” < Fa. (Tietze, 2016, s. 60).

“ab-dest” sozii Dogu Tiirkcesiyle yapilmis ilk Kur an terciimelerinde ve Arapca ve Fars¢a alintilarin
cokca gectigi Atabetii’l-Hakayik, Mukaddimetii’l-Edeb ve Mu’inii’l-Miirid gibi Islamiyet’ten sonraki
ilk dini eserlerde yer almamaktadir (Oztekten, 2019, s. 647). Bu durum Islamiyet etkisinin sonraki
donemlerde olgunlasarak ortaya ¢ikmasinin bir gostergesidir. 14. yy. donemine ait olan Kitab-1
Giizide’de ‘ab-dest’ ifadesi, namaz ibadetinin bir geregi olarak gosterilmis ve bu eylemin oldukca
onemli oldugu vurgulanmistir.

“...da’im abdest birle yat...” (66a-7)

du‘a: (Ar.) du‘a sozciugii Arapga kokenli olmakla birlikte iyi dileklerin gerceklesmesi i¢in veya
herhangi bir nedenle Allah’a yalvarma ve yakaris ifadesinin adidir. Insanlar zor durumda kaldig
anlarda, bir dilegin gerceklesmesi icin belirli dileklerde bulunurlar. Soézciik, et- yardimer fiiliyle
birlikte du‘a et- seklinde kaliplagsmistir. du‘a Ar. Dua, yakaris, niyaz (Toparli-Vural-Karaatli, 2007, s.
65). Tiirkler Islamiyet’ten dnce birtakim dinlere inanmislar ve belli ritiieller uygulamislardir.

“Her dinde bir tapinilan Tanr1 ve bu Tanri’ya ulagmak ic¢in de bazi ibadet sekillerinin oldugu bir
gercektir ve eski Tiirk inang sisteminde de herhalde Tanri’nin birligini kabul, namaz, kurban, orug,
hacc, ahirete iman, zekat ve sadaka gibi birtakim farzlar ile ona kulluk borcunu édeme yollar var idi.
Bununla beraber Islamiyet’ten evvel ortaya ¢ikmis Hristiyanlik, Yahudilik vs. Hak dinlerin genel
ilkeleri bile bugiin ilk vahiy hallerinin ¢ok disinda oldugu bir zamanda, elbette herhangi bir bi¢imde
yazilarak giiniimiize ulagsmayan eski Tiirk dininin nasil tatbik edildigini tespit ¢ok zordur” (Gomec,
2019, s. 86).

Dua etme gelenegi Tiirkgenin ilk yazili belgelerinden itibaren goriilmiistiir. Bu gelenegin eski Tiirk
inan¢ sistemi i¢inde var oldugu ve bugiin de eski Tiirk yasam gelenegini devam ettiren Tiirk
boylarinda devam ettigi bilinmektedir (Giil, 2011, s. 337). Bugiin Tiirkiye Tiirk¢esinde kullanilan dua
sOzciigii Arapga "cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek" anlamlarindaki da‘vet ve da‘va
sozciikleriyle ayni kokten 10 tiiremedir ve "kiiciikten biiyilige, asagidan yukariya dogru gerceklesen
dilek ve yakaris" anlamindadir (Cilaci, 1992, s. 529). Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda alkis sézctigi de
dua anlaminda kullanilmaktadir. alkis etmek (alkig vermek) "dua etmek, iyi dileklerde bulunmak"
birlesik fiilleri de agizlar kullanilmaktadir (DS, 2009, s. 223). Eski Tiirkce doneminde dua sozciigii
yerine alkis s6zctigii kullanilmistir. S6zcilik zamanla 6v- anlami da kazanmastir.

"alkatmis 1duk elig ulusug "Gviilmiis kutsal llkeyi ve ulusu" (EDPT, 1972, s. 138a). Clauson bu
donem i¢in alkisimiz 6tliglimiiz, 6gmek alkis ikilemelerini, esengii alkis "esenlik duasi1", alkis al- "dua
almak" ifadelerini ekler (1972: 137a).

Harezm Tiirk¢esi donemine ait olan Nehcii'l-Feradis adli eserde ise dua sozciigli i¢in kullanilan
ifadeler soyledir: du‘4d "dva", du‘d kil- / du‘d oki- "dua etmek", du‘4-giy "duaci, dua eden"; niyiz
"yalvarma; dua", niydz ki/- "yalvarmak, dua etmek" (Ata, 2014, s. 110, 111, 316).

Eski Anadolu Tirkcesi donemine ait olan Dede Korkut Hikayeleri’'nde ise hikayelerin son
boliimlerinde yer alan dua drnekleri gbze ¢arpar.

Yom vireyim hanum: Yirlii kara taglarun yikilmasun, koélkeliice kaba agacun kesilmesiin, Allah viren
tmidiin tizilmesiin giinahunuzi adi gérklii Muhammed’e bagiglasun hanum hey! (Ergin, 2016, s. 225)

Kitab-1 Giizide’de du‘a sozciigii, Allah’a yalvarma ve yakarig anlamlarinda kullanilmigtir. Allah’tan
istenen dileklerin ciimle formunda ifade edilisi du‘a olarak yer almustir. Kitab-1 Giizide’de du‘a etmek
Islam i¢in dinin bir geregi olarak goriilmiis ve du‘a Miislimanligin bir parcasi olarak addedilmistir.

“ta‘ati kabtl olmaya ve du‘as1 miistecab olmaya” (52b-5)

hacc: (Ar.) Arapga kokenli olan hAacc sozciigii Islam’in bes sartindan biridir. Hac Miisliimanlarin
Mekke’de Kabe’yi ziyaret ederek gergeklestirdigi ibadetin adidir. Kelime anlamu gitmek, yonelmek,
ziyaret etmek' olan “hac” sozciigii “bir dine mensup olan insanlarin yeryiiziinde tek bir cemaat

tislam Ansiklopedisi, Hac, T.D.V., Istanbul, 1996, XIV/382
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olusturarak yilda bir defa belli bir yer ve belli bir zamanda birlikte ibadet etmesi’ bigiminde izah
edilmistir. “Hac ibadetinin farz kilinmasindan itibaren Miislimanlar hac vazifesini yerine
getirmek i¢cin memleketlerinden Mekke’ye dogru seyahatler gerceklestirmislerdir. Hacilar bu
seyahatlerini genellikle biiylik kervanlara katilarak gergeklestirmektelerdi. Bunun yani sira
miinferit olarak hac ibadetlerini yerine getirenler de bulunmaktaydi” (Tugluk, 2021, s. 235).
Kitab-1 Gilizide’de hac gorevi yapildigi takdirde sevabinin biiyiik oldugu bir ibadet adi olarak
gecmektedir. Hatta Miisliiman bir bireyin namazini zamaninda kildiginda hac ibadetini tamamlamis
kadar miikafat alacag belirtilmistir.

“... Tanr1’ya layik namaz kilup giinde bir hac sevabin bula...” (30a-5)
“... ve bip hacca varmakdan ve bip kez gazilikdan artukdur ...” (35a-7)

namaz: (Far.) Farsca kokenli olan namaz s6zciigli, Miisliimanlarin yerine getirmesi gereken bir ibadet
adidir. kil- yardimer fiiliyle bir araya gelerek kullanilmaktadir. namaz: Bes vakitte kilinmasi
Miisliimanlar i¢in farz olan ibadet (Parlatir, 2014, s. 1260). namaz: Namaz kilmak (TS, 1983, s. 156).
namaz: Namaz kilmak (Toparlt vd., 2007, s. 198). Kitab-1 Giizide’de namaz kavrami dinin temeli
olarak goriilmiis ve bunun 6nemini vurgulamaya yonelik ifadelerle belirtilmistir.

“... kim diniin misali bir aga¢ gibidiir zekat aniyy budagidur namaz aniy suyidur...” (4a-8-9)

“...namaz benliim goziim niridur...” (4b-6)

namaz sozcligli Kutadgu Bilig’de kil- yardimer fiiliyle birlikte kullanilmis olup su sekilde
gegmektedir:

“yunup kild1 yatgu namézin turup
tosek kold1 yatt1 yaragin koriip” (KB, 1947, 5.488)

“yana koptt yund1 tonand tiikel
namaz kild1 6zke yorup edgii fal” (KB, 1947, 5.496)

orug: (Far.) Farsca kokenli olan orug sozciigii, Allah’a olan ibadet vazifesini yerine getirmek amaciyla
yeme i¢cme eylemlerinden bir siire uzaklagsma durumudur. tut- yardimei fiiliyle birlikte kullanilarak
kaliplasmistir. orug: Islam’in bes sartindan olan ve giin boyunca yiyip igmeme ve kotii davranislardan
uzak durma ilkelerine bagl olan inang (Parlatir, 2014, s. 1320). Kitab-1 Giizide’de her kim orug tutarsa
bu ibadetinin sevabini biiyiik 6l¢iide alacagi ifade edilmistir. Orug ii¢ boliime ayrilarak izah edilmis ve
bu ibadetin 6nemi vurgulanmistir.

“...eydiir orfic ii¢ diirlidiir birisi ten orGcidur asdan sudan cima‘dan yiglinmakdur ikinci can oriicidur
kim eceli yakin gelmis bileler gice giindiiz ta‘ ate ve ‘ibadete mesgil olalar ti¢linci goniil orticidur ...”
(81a-2-3-4)

sadaka: (Ar.) Arapca kokenli olan sadaka s6zciigii, kisiye sevap kazandiran nafile bir ibadet adidir.
eyle-, kil- ve vir- yardimet fiilleriyle bir araya gelerek kullanilmaktadir.

... ahiretdediir evvel sadaka basina gdlge olur ikinci sirr1 6rtiilii kopar...” (41b-11-12)
“...clinkim saka bu ayeti Restilin miibarek lafzindan isidicek miskin sadaka eyledi...” (56a-5)

sahur: (Ar.) Arapga kokenli olan safur sdzcligii, Ramazan ayinda orug tutan kisilerin belirli saatte
yedikleri yemek ve bu yemegin yendigi vakit adidir. Sahur: Sahur, gece yemegi (Toparli-Vural-
Karaath, 2007, s. 223). Kitab-1 Giizide’de sadece bir climlede ge¢mekte olup yemek anlaminda
kullanilmagtir.

2 jImihal, Hac ve Unre, T.D.V., istanbul, 2000, I/511
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“... vaktindadur kim sahur yiyeler nitekim ayetde geldi ve...” (83a-6)

ta‘at: (Ar.) Arapga kokenli olan f2“at/ta’at sozciigi, ibadet etme ve kulluk gérevlerini yerine getirme
anlamlarina gelmektedir. Kitab-1 Giizide’de ibadetlerin degeri tek tek vurgulanmis ve f2“af s6zciigii bu
ibadetlerin genel bir ad1 olarak kullanilmistir. ta“at: Allah’a ibadet etme (Parlatir, 2014: 1595).

«...sehadet ta‘at ve ma‘rifet gonil birle hasil olur ve ta‘at endamlar birle hasil olur...” (14a-5-6)

“...eyitdi iman gor ki ‘ilimdendiir ve ta‘atdiir ve ta‘at gor ki hilimdiir...” (82a-5-6).

‘umre: (Ar.) Arapga kokenli olan ‘umre sozciigili, Kabe’yi ve kutsal mekanlart hac zamani haricinde
ziyaret etme anlamina gelen nafile bir ibadet adidir. Kitadb-1 Giizide’de ‘umre, hac ifadesiyle birlikte
kullanilmis ve yerine getirildigi zaman miikafatinin biiyiik olacagi vurgulanmaistir.

“...ihram geymek yirindediir 6yle namazi ‘umre yirindediir...” (30a-2)

«...ukis ola ve kanki kisi diin ile bir sa‘ at namaz kilsa altmis hac ve ‘umre...” (82a-13)

zekat: (Ar.) Arapga kokenli olan zekat sozcuigi, belli bir mal varhgna sahip kisilerin belirli 6l¢iide
verecegi miktardir. Islam dininde yerine getirilmesi gereken bir ibadet adidir.

... 6sri ve zekati ehline viriig...” (3b-5)

... bir agag gibidiir zekat aniy budagidur ...” (4a-9)

Sonug

Karisik dilli eserlerden biri olan Kitdb-1 Giizide’de gegen ibadet ile ilgili adlar incelemeye tabi
tutulmustur. Eserde 4b-dest, du‘a, hacc, namaz, orug, sadaka, sahur, ta‘at, ‘umre, zekat olmak lizere
toplam 10 sozciik kokenleriyle birlikte degerlendirilmis ve metinde gegtikleri drnek climleler metin
numaralar1 ile verilmistir. Sozciiklerin Once ¢esitli sozliiklerdeki anlamlar1 verilmis daha sonra
metindeki anlamlar1 agiklanmistir. Tespit edilen 10 adet sozciik igerisinde 4b-dest, namaz ve orug
olmak tizere 3 tanesi Farsca kokenli; du‘a, hacc, sadaka, sahur, ta‘at, ‘umre, zekat olmak iizere 7
tanesi ise Arapca kokenlidir. Incelenen sozciikler ve etimolojik dagihmlari asagidaki tabloda
gosterilmistir.

Ibadet ile Tlgili Sozciikler Koken Bilgisi
ab-dest Farsca
du‘a Arapga
hacc Arapga
namaz Farsca
orug Farsca
sadaka Arapga
sahur Arapga
ta‘at Arapga
‘umre Arapga
zekat Arapga

Tablo 1: Kitab-1 Giizide’de Gegen Sozciikler ve Etimolojik Dagilimlari

Kitab-1 Giizide dini igerikli bir eser oldugu icin ibadetle ilgili sozciiklere sik¢a yer verilmistir. Arapca
ve Farsga ibadet adlar1 ayn1 zamanda yardime fiillerle bir araya gelerek kaliplagmis ve birlesik yapili
fiillerin olusmasina katkida bulunmuslardir. sadaka eyle-, vir- vb.

Incelenen ibadet adlarinin Tiirkgenin dénemsel seyri icerisindeki ornekleri verilmis ve Tiirklerin
Islamiyet’ten once dini agidan uyguladiklar ritiiellerle Islam ritiiellerinin biiyiik 6lgiide benzestigi
gorilmiistiir.
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Kitab-1 Giizide 14. yiizyila ait bir metin oldugu i¢in tespit edilen ibadet adlarmin bu dénemde oturmus
bir yapida oldugu sdylenebilir. Islimiyet’in kabuliiyle birlikte eski inanclarin varligina ait izler yeni
inang sistemiyle varhgmi siirdiirmiistiir. Tiirkler Islamiyet'ten 6nce Kok Tanr1 ve Samanizm
inanglarinda Tanr1’nin varligini her zaman kabul etmis ve dini inanglarina gereken 6nemi vermislerdir.
Ayrica inanglarina atfettikleri kutsiyet onlar1 devlet yonetiminde daha basarili kilmig, savascilik
ozelliklerini kuvvetlendirmistir. Islamiyet ile birlikte Tiirklerdeki inang sistemleri, eski inanclarinda
olan ortakliklarla birlesmis bunun yan sira yeni unsurlarla da zenginlesmistir. Bu din degisimi, dile de
sirdyet etmis olup Arapca ve Farsca sozciikler dilimize girmistir. Dolayisiyla Islam dinine ait ibadet
adlar1 ortaya konulan eserlere de yansimistir.

Kisaltmalar
Ar: Arapca
Far: Farsca
Sogd: Sogdga
Tiir: Tiirkge
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XVIIL YUZYIL SAIRLERINDEN RESiDi VE KASIiDE-i ESMA-i HUSNA VE NA’T-1 SERIF ADLI
ESERI

Regsidi, a Poet of The 18th Century, and His Work Kaside-i Esmd-i Husnd ve Na't-1 Serif
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Aragtirma Makalesi/Research Article

Oz
Gelis/Received: Islami Tiirk edebiyat: sahasinda yazilmis olup giiniimiize ulasan gerek yazma gerekse matbu
24.06.2022 birgok eser bulunmaktadir. Bu eserlerin gogu, cesitli bilimsel g¢alismalar neticesinde

incelenerek bilim ve edebiyat diinyasina kazandirilmistir. Ancak hélen tizerinde herhangi bir
Kabul/Accepted: calisma yapilmamis ve edebi kiymeti haiz olup ¢esitli kiitiiphanelerde bulunan pek ¢ok eserin
09.08.2022 varhigi da bilinmektedir. Bu eser ve sairler lizerinde yapilacak yeni ¢aligmalar ile edebiyat

arastirmalarina katki saglamak, oldukc¢a 6nemlidir. Su ana dek iizerinde ¢alisma yapilmamis ve
Sayfa/ Page: hakkinda, yazdig: siirler disinda herhangi bir bilgi bulunmayan sairlerden biri de XVII. asir
22-40 sairlerinden Residi’dir.

Yazdigr siirlerden hareketle hem divan edebiyati hem de Islami Tiirk edebiyati sahalari
icerisinde degerlendirilebilecek sairlerden biri olan Residi’nin tespit edebildigimiz tek eseri
Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde, NEKTY04175 demirbas numarasi ve
Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na't-1 Serif adiyla kayith olan eseridir. Eser, ¢esitli nazim tiirleri ile
d yazilan Arapga ve Tiirkge, telif ve terciime toplam 10 kasideden olusmaktadir. Eserde sairin
kullandig1 “Residi” mahlasi diginda miiellife dair tanitict herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Calismamizda oncelikle Residi’nin “Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na't-1 Serif” adli eseri
tanitilacaktir. Sonrasinda sairin eserinde yer alan Tiirkge siirleri sekil ve muhteva agisindan
incelenecektir. Calismanin sonunda sairin dini konulu Tiirkge siirlerinin transkripsiyonlu metni
verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Residi, kaside, naat, tevhit, miinicat.

Abstract
Islamic Turkic literature is rich in written and printed works, most of which them still
J iThenticates available. They have been researched by many scholarly studies and brought to the attention of
scientific and literary communities. However, many other works of literary value in various
libraries have not been researched yet, nor is the name of these works or the authors known.
Hence, literary research need to be conducted on these works and poets, one of whom is Residi.
We know nothing about him except for his poems. We identified only one work by him, which
is registered in the Rare Works Library of Istanbul College with the inventory number
NEKTY04175 and the name Kaside-i Esma-i Huesna ve Na't-1 Serif. It has Arabic and Turkish
versions, consisting of 10 eulogies but no introductory information is given about him
excepting his pseudonym "Residi".
This study presents "Kaside-i Esma-i Huesna ve Na't-1 Serif" and then examines Turkish poems
in it for form and content. Finally, a transcribed text of the poems with a religious theme is
given.
Keywords: Residi, ode, euology, oneness of God, supplication.
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Halil BATUR / XVILI. Yiizyil Sairlerinden Residi ve Kaside-i Esma-i Hiisna ve Na't-1 Serif Adl1 Eseri

Giris

Hayat1 hakkinda tezkirelerde ve biyografik kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmayan Residi ile
ilgili olarak elimizdeki tek kaynak, i¢inde siirlerinin bulundugu Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na 't-1 Serif
adli eserdir. Eserinin herhangi bir yerinde Residi’nin dogum ve Oliim tarihi, meslegi hakkinda
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kiitiiphane kaydinda yer alan 1038/1628 tarihinden hareketle
XVIL asirda yasamis bir sair oldugu tahmin edilmektedir.

Yaptigimiz arastirma neticesinde Tiirk edebiyatinda Residi mahlasini kullanan tek bir saire
rastlanmigtir. Kaynaklarda XVI. asirda yagamis olup Residi mahlasini kullanan ve asil ad1 Abdurresid
Han olan bir sair ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. 1510-1560 yillar1 arasinda yasamis olan Sultan
Abdurresid Han’1n babasi, Saidiye Hanlig1’nin kurucusu Sultan Said Han’dir. 1533 yilinda Sultan Said
Han’in 6liimii {izerine, Yarkent Hanligi’nin ikinci hiikiimdar1 olarak tahta oturdu. Abdurresid Han,
hiikiimdarlig1 doneminde kiiltiir ve edebiyati gelistirmek i¢in donemin alimlerini, edip ve sairlerini,
sanatkarlarini sarayda topladi. Abdurresid Han, “Residi” mahlasi ile Tiirkge ve Farsca gok sayida siir
yazdi. Mirza Haydar Duwlat’in Fars¢a olarak yazdigi Tarih-i Residi isimli eserde “Sultan Abdurresid
Han’1n siirleri ¢ok idi. Ama bu kisa tarihte (eserde) onun ¢esitli konularda yazdig siirlerin belki yiizde
birini, belki binde birini yazdim.” diyerek onun iki Farsca gazeli, Tiirkce bir rubaisi ve ii¢ gazeline
eserinde yer vermistir. Kaynaklarda belirtildigine gore, Residi’nin Divan-i Residi, Selatin-ndme ve
Kitab-: Tenbiye En-Terbiye adli eserleri vardir. Residi, Cagatay edebiyati sahasinda eser veren bir
sairdir (Oger, 2014).

Elimizde bulunan Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na't-1 Serif adli eserin miellifi Residi ile yukarida sozii
edilen ve asil ad1 Abdurresid Han olan kisinin herhangi bir ortak noktasinin olmadig1 anlasildigindan
elimizdeki eserin sahibi olan ve XVII. asirda yasamis oldugu anlasilan Residi’nin, su ana kadar
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan farkli bir sair oldugu kesin olarak sdylenebilir. Ayrica eserin
sonunda yer alan ve “Haza Medh-i Hazret-i Sultan Mustafa” bagligini tagiyan ve kaside nazim sekli ile
kaleme alinan manzume incelendiginde, methiyenin 1591-1639 yillari arasinda yasamis olup 15.
Osmanli padigahi olan I. Mustafa i¢in yazildig1 anlagilmaktadir (Batur, 2022, s. 776). Dolayisiyla
elimizdeki eserin sahibi olan Residi’nin biiyiik ihtimalle Istanbul’da yasayan ve Osmanli sahasi
sairlerinden oldugu soylenebilir.

Elimizdeki eser tamamen manzum bir eser olup eserde sairi ayrintili olarak tamimak, ayirt edip
hayatina dair herhangi bir bilgi kirintisina ulagsmak miimkiin olmamistir. Ancak yazdig: siirlerden bir
kisminin tamamen Arapga olmasi, bir kisim siirlerinin de Arapgadan terciime edilmis olmasindan
hareketle Residi’nin Arapgaya ve Arap edebiyatina hakim bir sair oldugu sdylenebilir. Keza Tiirkce
siirleri de incelendiginde sairin divan edebiyati gelenek ve anlayisina paralel bir lislup ve tarz ortaya
koydugu goriilmektedir. Eserinde kullandigi siir dili olduk¢a sanatli, islenmis bir dil olup bundan
hareketle sairin farkli nazim sekil ve tiirlerinde eserlerinin olabilecegi hatta bir divana sahip
olabilecegi tahmin edilebilir. Manzumelerinin konularinin daha ¢ok dini konular olmasi bakimindan
da sairin alim ve bilhassa Islami ilimler hususunda yetkin bir sahsiyet oldugu sonucuna ulasilabilir.

1. KASIiDE-i ESMA-i HUSNA VE NA’T-1 SERIF

Eser, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde, NEKTY04175 demirbas numarasi ve
Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na’t-1 Serif adiyla kayithidir. 20 varaktan ibaret olan eserin telif tarihi
1038/1628’dir. Eserin yazildigi hattin cinsi harekeli nesih olup her sayfada 13 satir bulunmaktadir.
Kitabin cildinin cinsi yesil mesin, semsesi yaldizlidir. Eser, cesitli nazim tiirleri ile yazilan Arapga ve
Tiirkge, telif ve terciime toplam 10 siirden olugmaktadir.

Eserin herhangi bir yerinde eserin adina dair bir kayit ya da ipucu bulunmamaktadir. Her ne kadar
kiitliphane kaydinda eserin ismi olarak Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na’t-1 Serif ifadesi kullanilmigsa da
eserde esma-i hiisna tilirlinde Arapga bir siirin yani sira Arapga naatlar, terciime siirler; Tiirk¢e naat,
miinacat, tevhit, methiye gibi farkli icerik ve tiirlerde manzumeler de bulunmaktadir. Muhtemelen
eserin basinda bulunan ve Arapca kaleme alman esma-i hiisna tiirlindeki kasideden ve eserdeki on
siirden dordiiniin naat tiiriinde kaleme alinmasindan dolay1 bdyle bir isimlendirme tercih edilmistir.
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Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na't-1 Serif adli eser, Arapca yazilan esma-i hiisna kasidesi ile baslar, yine
Arapea yazilan iki naat ve iki de Tiirkce naat ile devam eder. Sonrasinda Arapga ve kaside nazim sekli
ile yazilan iki giirin Tiirkge manzum ¢evirisi gelmektedir. Siir tercimelerinde oncelikle orijinal ve
Arapga olan siir, siyah miirekkep ile verilmis; bunun hemen altina da her misranin Tiirkce terciimesi
kirmizi miirekkeple yazilmustir. Bu boliimden sonra sairin sirasiyla miindcat, tevhit ve methiye'
tiirlinde yazdig1 Tiirkge siirleri gelmektedir.

Residi’nin siirlerini inceledigimizde sairin gerek sekil gerekse muhteva bakimindan divan siiri
gelenegine hakim bir tarz ortaya koydugu, sairin siir dilinin de bu edebiyatin dil anlayisina uygun
olarak oldukea sanatl ve siislii oldugu goriilmektedir.

1.1. Sekil Ozellikleri

Residi’nin kaleme aldig1 eser, kiitiiphane kaydinda her ne kadar “Kaside-i Esma-i Hiisna ve Na’t-1
Serif” seklinde adlandirildiysa da eser lizerinde yaptigimiz detayli inceleme neticesinde eserin sadece
esma-i hiisnd ve naat-1 seriflerden olugsmadigi goriilmiistiir. Nazim bicimlerini kullanma bakimindan
degerlendirildiginde, sairin hem Arapca ve Tiirkce siirlerinde hem de manzum terciimelerinde sadece
kaside nazim seklini tercih ettigi goriilmektedir.

Eserde, tamamu kaside nazim sekli ile yazilmig toplam 10 siir bulunmaktadir. Bu siirlerden ti¢iiniin dili
Arapea, besinin dili Tiirkcedir. Iki siir ise asli Arapga olan siirlerin Tiirkge manzum terciimesidir.

Arapga en uzun kaside 71, en kisa kaside ise 52 beyittir. Tiirk¢e kasidelerin en uzunu 43, en kisast ise
7 beyitten ibarettir. Terciime siirlerin biri 32, digeri 43 beyittir. Eserde bulunan siirlerin tamamina ait
bilgiler asagida tablo halinde, eserde yer alis sirasina gore verilmistir:

. o Beyit - - Nazim
S Siirin Bashg: Sayisi Dili Tiiri Sekli
.y ot aiear e et ot e Esma-i .
1 | Hazihi’l-kaside’ti’l-miistemiletihi bi’l-esmai’l-hiisna 64 Arapga Hiisna Kaside
Haza Na’t-1 Restlulldh Sallallahu Ta’ala .
, | Aleyhi ve Sellem bi-lisani’l-Arabi 52 Arapca | Naat Kaside
Hazihi Na’t-1 Resilullah Sallallahu Ta’ala Aleyhi ve .
3 | Sellem bi-lisani'l-Arabi 71 Arapga | Naat | Kaside
4 | Baglik yok. 15 Tiirkge Naat Kaside
Haza Na’t-1 Restilullah Sallallahu Ta’ala .. :
S Aleyhi ve Sellem Recéae bi-sefa’atihi 43 Tiirkge Naat Kaside
Hazihi Terciimeti Ibn Abbas Radiyallahii Ta’4la anhu ila Manzum
6 | Lisani’l-Arabl min Ayati’z-Zeblr ve Terciimetihd bi’t- | 43 Terciime < Kaside
. 1n Tercliime
Tiirkl
7 Hazihi’l-Kasideti li-Abdulkadiri’l-Geylani Rahmetullahi 32 Terciim Manzum Kaside
Ta’ala ve Terciimetihd ila Lisani’t-Tiirki CTUME | Terciime
8 | Baglik yok. 10 Tiirkge Miinacat | Kaside
9 | Baglik yok. 7 Tiirkge Tevhid Kaside
10 | Haza Medh-i Hazret-i Sultan Mustafa 19 Tiirkce Methiye | Kaside

! Residi’nin I. Mustafa igin yazdig1 methiye, daha dnce bilimsel bir ¢aligmaya konu oldugu i¢in bu ¢alismada séz
konusu methiyenin muhtevasina dair bilgi verilmeyecek, sadece sairin telif olarak kaleme aldig1 dini muhtevali
siirleri incelenecektir. Bu konuda detayl1 bilgi i¢in bk. Batur, H. (2022). XVII. yiizy1l sairlerinden Residi’nin I.
Mustafa methinde kaleme aldig1 bir kasidesi. 6. Uluslararasi Avrasya Sosyal Bilimler Kongresi. 773-778.
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Tablo 1: Siirlerin Sekil Ozellikleri

Residi, tiim siirlerini aruz vezniyle yazmistir. Genellikle aruzun sik kullanilan kaliplarini tercih eden
sair, aruz veznini kullanmada oldukca basarilidir. Eserdeki Tiirkce siirlerde ii¢ ayr1 aruz kalib1 tercih
edilmistir. Tiirkge siirlerinin ticlinde Tiirk edebiyatinda en ¢ok kullanilan kaliplardan biri olan ve hezec
bahrinden “mefa’iliin/ mefd’iliin/ mefd’iliin/ mefd’iliin” kalibt kullanilmistir. Geriye kalan siirlerden
birinde remel bahrinden “fe’ilatiin/ fe’ilatiin/ fe’ilatiin/ fe’iliin” kalibi, digerinde de yine remel
bahrinden olan “fa’ilatiin/ fa’ilatlin/ fa’ilatlin/ fa’iliin” kalibi tercih edilmistir.

Sair, eserindeki 10 siirden yedisi i¢in birer baghk kullanmis, iigli i¢in ise herhangi bir baglik
kullanmamistir. Bagliklarin tamami Arapga olup bu basliklarda sair, siirin muhtevasina ve tiirline
gondermede bulunmaktadir. Tiirkge siirlerden sadece bir naat i¢in ve I. Mustafa methinde yazilan
manzume i¢in baslik kullanilmis, {i¢iinde ise kullanilmamustir.

Residi, Arapca kaleme aldig1 siirlerinde herhangi bir mahlas kullanmamig, Tiirk¢e siirlerinin
tamaminda ise mahlasini kullanmustir. Tiirkge siirlerindeki mahlaslarin ii¢iinii siirlerin son beytinde,
birini ise 43 beyitlik kasidesinin 38. beytinde kullanmustir. Ayrica sair, miinacat tiirlinde yazdig
basliksiz bir kasidesinde gelenege muhalif bir sekilde mahlasini siirin ilk beytinin ilk misrasinin ilk
kelimesi olarak vermistir.

Sairlerin siirlerinde ahengi saglamak adina basvurdugu onemli 6gelerden biri de redif ve kafiyedir.
Residi, Tiirkge bir naatinda Islami edebiyatta yaygin olarak kullanilan “Ya Resulallah” redifini
kullanmustir.

Sair siirlerinde farkli kafiye tiirlerini kullanmigtir. Kafiye-i miicerred yalnizca revi harfiyle yapilan
kafiyeye denir (Sarag, 2019, s. 267). Asagidaki beyitte bu kafiye tirii kullanilmistir:

“@Goniil emrazina hubbuii sifadur ya Resiilallah
Seni medh eylemek gayet safadur ya Resiilallah”

Kafiye-i miirdefe, revi harfinden 6nce uzun inliilerden (elif, vav ve ye) birinin bulundugu kafiye
tiirlidiir (Sarag, 2019, s. 270). Asagidaki beyitlerde bu tiirden bir kafiye tercih edilmistir:

“Ey Resiil-i vakif-1 esrar-1 hayy-1 zi’l-celal

Ey habib-i n2’il-i envar-1 kayytim zi’l-cemal”

“Viicud-1 Hakk’a her esya hezar sems-i cihan olmus

Ne sirdur ol viictid-1 zahiri batin nihan olmus”

1.2. Muhteva Ozellikleri

Residi’nin Tiirkge siirleri, farkli nazim tiirlerinde kaleme alimmustir. Sairin telif olarak yazdigi 5
Tiirkge siirinden dordii tevhid, miinacat ve naat gibi dini edebiyatimizin en yaygin tiirlerindendir.
Sadece eserin sonunda yer alan ve I. Mustafa’yr methetmek icin yazilan kaside, farkli tiirde olup
methiye tiiriindedir.

Islami edebiyat gelenegine gore eserini telif eden bir sair, belli bir siralamay1 takip ederek eserini tertip
eder. Gelenege gore sair, manzum eserine besmele ile baslar, sonrasinda tevhid, miinacat ve naat ile
eserini siirdiiriir. Islami Tiirk edebiyati sairleri tevhid ve miinacatla eserlerine baslamay1 seref
addederler (Yildiz, 2020, s. 451-452). Miinacat tiiriindeki manzumeler, mesnevi ya da divanlardaki
tertibe gore genellikle eserin bas taraflarinda bulunmakla beraber bazi eserlerde bu durum farkli
olabilmektedir. Bu durumun yan1 sira bazen tevhid-miinacat-naat seklindeki siralamaya uyulmadigi,
kimi zaman da eserin herhangi bir yerinde basliksiz olarak da bu tiirdeki eserlere yer verilebildigi
goriilmektedir (Kogin, 2011, s. 35-37).

Residi’nin, eserinde en ¢ok naat tiriinde siire yer verdigi goriilmektedir. Eserde yer alan
manzumelerin besi naat tiiriinde olup bunlarin ikisi Tiirkce, ikisi de Arapga olarak yazilmustir. Naat,
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bir edebi terim olarak “Hz. Muhammed’i (asm) 0vmek amaciyla yazilan siirler, memduhu Hz.
Peygamber olan kasidelere verilen ad, evsaf u medayih-1 Cenéb-1 risalet-penahiyi mutazammin kaside,
Hz. Muhammed’i 6vmek iizere yazilan siirler; klasik edebiyatta bilhassa Hz. Peygamber ve Hiilefa-y1
Rasidin vasfinda yazilan manzumeler” gibi anlamlara gelmektedir (Semseddin Sami, 1986, s. 1466;
Devellioglu, 1998, s. 982). Naat kelimesi zaman igerisinde Tirkgeye yerlesmis ve Hz. Muhammed’i
(asm) 6vmek maksadiyla yazilan siirlerin genel adi haline gelmistir (Yeniterzi, 1993, s. 1-2).

Residi’nin Tirkge kaleme aldigi naatlar incelendiginde Peygamber Efendimizi (asm) dini edebiyat
gelenegine uygun olarak birgok isim ve sifatla tavsif ettigi; cesitli tesbih, teshis, telmih, istiare ve
mecazlar vasitasiyla ovdiigii goriilmektedir.

Naatlarin en 6nemli konularindan biri olan Hz. Peygamber’den (asm) ozellikle giinahlarinin affi i¢in
sefaat talebi, hemen hemen her naatta tekrarlanmistir. Keza naatlarda sik sik islenen Hz. Peygamber’in
(asm) risaleti ile mucizeleri ve bilhassa mira¢ mucizesi de Residi’nin naatlarinin 6nemli bir muhteva
ozelligi olarak dikkat cekmektedir.

Residi’nin Tiirkge naatlarindan ilki bagliksiz olup 15 beyitten ibarettir. Sair, “Ya Resulallah” redifli bu
kisa naatta Hz. Muhammed’i (asm) tesbihler ve bazi ayetlerden iktibaslar araciligiyla ¢esitli ifadelerle
ovmektedir. Sair, siirine su beyitlerle baglamaktadir:

“@Goniil emrazina hubbuii sifadur ya Resiilallah

Seni medh eylemek gayet safadur ya Restilallah

Muhabbet eyleyiip safia salati eyleyen iksar

Dii ‘alemde hemin ehl-i vefadur ya Restlallah

Kasufl mihrab-1 ‘ussak “kab-1 kavseyni ev-edna’dur

Kehil-i tarf-1 nazaruil kimyadur ya Resulallah”

Ya Resulallah! Seni sevmek, goniil yaralarina sifa, seni methetmek ise sefadir. Seni severek sana salat
ve selam getiren her iki cihanda ehl-i vefadir. Giizellik kitabinda senin yiiziin giines, saglarinsa gece
olarak okunmakta, dudaklarinsa Kevser irmagindan haber vermektedir. Kaslarin, asiklarin mihrabi
olup onlarin ulasabilecegi son nokta; onlara o simsiyah gozlerin ile bakisin ise kimya gibi iksirli ve
tesirlidir.

“Hezar giil ruhlarufi medhin okurlar reng-i rengin-hos

Safia dil virmeyen senden ciidadur ya Resiilallah”

Biilbiiller, o giil gibi miithis giizellikte olan yanaklarin1 6verler, sana goniil vermeyenler senden uzak
kalmaya mahk@imdurlar. Senin aleme gelisin, tiim varliklara rahmet ve berekete vesile olmustur. Sana
dost olan kisi, Allah’in da dostu olmustur. Sozlerin yiizlerce Hizir’1, tipki Hz. Isa Mesih’in (as)
Allah’m izniyle oliileri dirilttigi gibi canlandirir; bakigin hasta goniillere deva, ayaginin tozu ise
gozlere stirmedir. Ciimle asiklar seni methederek dogru yola ermislerdir.

“Dil-i Ya‘kiib firakufidan nice dem bi-basar olsun

Yolufida bas u can ciimle fedadur ya Resiilallah”

Hz. Yakup (as), oglu Hz. Yusuf’un (as) ayriligindan &tiirii gozlerini feda etti. Ya Resulallah! Senin
yolunda sadece gozlerimiz degil, canimiz basimiz dahi feda olsun. Hidayet goklerinin ay ve giinesi
senin evlatlarin ve ailen, sahabelerin ise hidayet yollarinin yildizlaridirlar. Tam varliklar, senin

sefaatine nail olmak ve sana kavusabilmek i¢in hem halleri hem de kendilerine 6zgii dilleri ile daima
seni methederler.

“Elim al hak olup kaldum mezellet igre sergerdan

Bekaya nusret it kendiim fenadur ya Resiilallah
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Residi bendeiii bu ziimre-i ‘ussakda ‘addeyle
Yolufia ciimle-i var1 fedadur ya Resiilallah”

Ya Resulallah! Hakir ve zelil bir haldeyim, elini uzatarak beni yerden kaldir. Zira ben fenada, fena
yurdundayim; beni bekaya, baki aleme ulastir. Residi kulunu da seni seven asiklarinin ziimresine
kabul eyle ki ciimle vari, senin yoluna fedadir.

Residi’nin Tiirk¢e diger naati ise “Haza Na’t-1 Restlullah Sallallahu Ta’ala Aleyhi ve Sellem recae bi-
sefa’atihi” basligini tasimaktadir. Baslik, dogrudan manzumenin tiirii ile ilgili bilgi vermekte ve sair,
sefaat maksadiyla manzumeyi kaleme aldigini bildirmektedir. Toplam 43 beyit olan bu naat da tipki
bir 6nceki naat gibi Hz. Peygamber’e (asm) hitaben yazilmis olup su beyitlerle baglamis ve devaminda
sair Ozetle sunlar1 ifade etmistir:

“Ey Resiil-i vakif-1 esrar-1 Hayy-1 Zi’l-celal
Ey habib-i n@’il-i envar-1 Kayyiim Zi’l-cemal

Mustafa’sin evvel ii ahir climleniifi makstidisin
Muktedasin zahir i batin safia virmis kemal”

Ey Resul, sen gergek hayatin ve biiyiikliiglin sahibi olan Allah’in sirlarina vakif ve Kayyum olan
Allah’in nurlarma nailsin. Sen evvel ve ahir climlenin maksudu ve Allah’in i¢ ve dig giizellik ile
siisleyerek miikemmel yarattigi rehbersin. Ciimle alemin yaradilisinin sebebi ve Allah’in birliginin
nisanesisin. Hak Teala, gbz a¢ip kapama siiresinde, bir gece yolculugu ile seni dyle bir miraca ¢ikardi
ki en akilli insanlar dahi bunu anlayamazlar. Bu yolculukta Cebrail (as), sana bir hizmetkar gibi
refakat etti ve simgek hiziyla Burak’a binerek bir beserin gidebilecegi son nokta olan Kab-1 Kavseyn’e
yiikseldin. Gokyiiziinde gordiigiimiiz pariltilar aslinda yildiz degildir. O pariltilar, Resulullah’in
miraca yiikselirken bindigi bineginin ayak izleridir. Cennet hurileri, onun iri gézlerinin birer pariltisi,
sekiz cennet ise onun giizellik {ilkesi karsisinda bir hayalden ibarettir.

“Old1 dort irmak kelamundan safa ‘alemlere

Lebleriniifi tesnesidiir Kevser ii ab-1 ziilal

Ol  arak-nak-1 habibiin semmesidiir taze giil
¢ Andelib anuii iciin eyler figan ruz u leyal”

Dort meshur irmak, onun giizel kelamlarindan alemlere hediye edilmis, Kevser irmagi bile onun
dudaklarina susamistir. Taze giil, kokusunu onun sarhos edici kokusundan almis, biilbiil ise gece
giindiiz onun icin feryat edip durmaktadir. Laleler, onun giizel vasiflarini isitip hasretlerinden
bagirlarini daglamiglardir.

Her nerede giizel kokan bir ¢igek, bir tomurcuk varsa aslinda ondan, onun giizel kokusundan bize
haber verir; onu bize hatirlatir. La’l ve mercan, onun dudaklarinin pariltisindan utanip al rengini almus;
inciler de onun ayriliginin acisindan dolay1 cismini delik delik etmistir.

Enbiya ve evliya senin giizelliginin aynasini seyretmis, seyretmeleri oraninda da kemale ermislerdir.
Ates, Hz. ibrahim’in (as) alninda senin nurunu gordiigii icin onu yakmamis, Kenanli Yusuf (as) senin
sadece bir gamzenin giizelliginin eseridir ki bu sayede aleme sultan olmustur. Hz. Siileyman’in (as)
miihri, yiiziigii Hz. Muhammed’in (asm) kaslar1 ile 6viindiigii i¢in insanlar1 ve cinleri kendine ram
etmistir.

“Ol Mesih rihu’l-kudus ¢okdan miilazim kapufia

Ummetiifi olmak igiin ref® itdi an1 1a-yezal
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Ciimleniifi mahbubi sensifi climleniifi mergtib1 sen
Cilimleniifi matliib1 sensifi el-muhassal fi’l-me’al”

Yiice Allah, Hz. Isa Mesih’i (as) onun kapisina, davasina hizmet ettirmek igin gége yiikseltmistir. Ya
Resulallah, ciimlenin mahbubu, matlubu, mergubu sensin.

“Car-1 riikn-i din-i Islam ¢ar-1 yarufidur seniifi

“Izz ii kuvvet tutdi1 bu din anlar ile piir kemal

¢ Alem-i ervahda Siddik dinilmis namina

Cilimleden evvel odur tasdiki iden inhilal

Yar-1 sanifidiir ¢ Omer Fariik-1 hak ez-batilan

Seyf-i “adliyle Huda yolunda kild1 ¢ok kital

Cami‘iil-Kur an-1 Zi’n-ntireyn-i *Osman-1 Veli

Nazra-i lutfufi afia iksir old1 bi-cidal

Tafir1 arslani € Ali damad-1 abaduiidurur

Sirr-1 esrarinda  aciz oldilar gayb-1 rical

Yar-1 kalbiifi kurret’iil-‘ ayn Hasan ile Hiiseyin
Kerbela-y1 rah-1 Hak’da eylediler riiy-mal”

Dininin kendileri ile kemale erdigi, izzet ve kuvvet buldugu ve adeta Islam dininin dort diregi
mesabesindeki halifeler de senin dostlarindir. Herkesten dnce iman eden Hz. Ebubekir, daha ruhlar
aleminde iken Siddik olarak anilmis, ikinci siradaki halifen ve dostun, hakki batildan ayiran Hz.
Omer’dir ki o, Allah yolunda senin adaletinin kilic1 ile ok savasip carpismustir. Senin iksir gibi tesirli
bakigin Kur’an asig1 olan Hz. Osman’1, hitkkmii altina almig, Allah’in aslan1 Hz. Ali, senin damadindir
ki senin ona verdigin sirlara hi¢ kimse kavusamaz. Iki goziiniin aydinliklar1 olan Hz. Hasan ve
Hiiseyin senin yolunda Kerbela’da gehit olmusglardir. Allah, senin tertemiz eslerini immetin anneleri,
kizlarin1 ise tiim mahlukatin taci, sahabelerini de yol gdsterici yildizlar kilmistir ki kim onlara
baglansa ve uysa hak yolunu bulacaktir.

“Car mezhebdiir seniifi mihr-i siiltkiifi pertevi

Durd1 dort yerden idiip ser ifii menstr la-muhal

On iki aktab cemaliiil sem® iniifi pervanesi
Sevk ii “agkuiila bular kayirmadi hi¢ perr i bal”

Ey Allah’1n resulil, senin yolunun dogru rehberleri, dort mezheptir. On iki biiylik kutup, evliya senin
glizelliginin ve kemalinin pervanesidirler ki bunlar, hi¢bir zaman senin yolundan ayrilmadilar. Kur’an-
1 Kerim’de de belirtildigi gibi yiice Allah, senin iimmetini tiim {immetlerden {istiin kilmistir.

“Climle escarlar kalem olsa defiizler ger midad

Ketb olunmaya safa i‘ta olan hulk-1 hisal

(s

28



Halil BATUR / XVILI. Yiizyil Sairlerinden Residi ve Kaside-i Esma-i Hiisna ve Na't-1 Serif Adl1 Eseri

Pes teberriik ¢iin kenar-1 bahr-1 vasfifia geliip
Aldi bir katre Residi bendeil olmus bi-mecal”

Eger tiim denizler miirekkep, tiim agaclar da kalem olsalar sana verilen giizel ahlak ve nitelikleri
yazamazlar. Mecalsiz kalan Residi kulun da senin giizellik denizinin kiyisina bir katre hayir ve bereket
bulabilmek adina gelmistir. Ben kimim ki alemin giinesini 6veyim fakat bu ise girismemin amaci onun
giizel huy ve ahlakinin bir pariltisina nail olmaktir.

Ya Resulallah, senin kapina, ocagina diistiim, bu aciz ve hakire sefaat eyle ki benim cilirmiim, giinahim
hadsizdir. Bu yerlerde siiriinen bizleri diinyada, ahirette kendinden uzak eyleme. Halime nazar ederek
bana liitfeyle.

““ Asik-1 sadiklarinuf hiirmetiy’¢iin ya Resiil

Bendeiii edna nazar kerden it hayra menal

Asitanufi hadiminiifi kemteri olmak bafia
Sad hezar sal zevk-i diinyadan hayirlu bi-cidal”

Sana sadik olan asiklarinin hakki ve hiirmeti i¢in bu bendene kiigiiciik bir nazar ederek hayirlar nasip
eyle. Siiphesiz senin kapinin en siradan hizmetkar: olmak, bana yiiz sene diinya zevkinden daha
hayirhdir.

Residi’nin Tiirkge siirlerinden birinin nazim tiirli de miinacattir. Miinacat, sozliik anlami itibariyla
“Cenab-1 Hakk’a hitaben yazilan dua ve niyaz muhtevali siir” anlamina gelmektedir (Semseddin Sami,
1986, s. 1407). Edebi bir terim olarak ise “Allah’a yakarig maksadiyla yazilmis manzum ve mensur
eserler” (Macit, 2006, s. 563); “Allah’a yalvarmak, yakarmak, dua etmek amaciyla cesitli nazim
sekilleriyle nazmedilen, konusu Allah’a yakaris olan siirler” (Kogin, 2011, s. 21) gibi ifadelerle
tanimlanmustir.,

Konu itibariyla miinacat, kulun giinahlarindan &tiirii duydugu pismanliklart dile getirdigi siirlerdir.
Kendini aciz, kusurlu ve gilinahkar hisseden bir kulun Allah’in yardimi disinda sigiip dayanacagi,
tovbe edecegi bir dergah ya da kapi yoktur. Bu hakikatten hareketle sairler, Allah’in affediciligini ve
biiytikliigiinii ifade eden esma-i hiisndlarla Allah’t anarak, affedilmeyi dileyip ona dua ederler. Hz.
Muhammed’in (asm) kendi immetine sefaat edecegi hatirlatilarak Allah’tan sevgili resulii hiirmetine
bagislanmayi talep ederler (Macit, 2006, s. 564).

Residi’nin miindcat tiirlindeki manzumesi 9 beyitlik bir kasidedir. Ancak sair, bu kasidesinde
gelenekte nadiren rastlanan bir sekilde mahlasini, manzumesinin ilk beytinin ilk kelimesi olarak
vermistir. Sair, miindcatinda 6zetle sunlar1 sdylemektedir:

Residi, siirekli Kur’an okumakta ve boylelikle Allah’tan Kur’an’in sirlarint kendisine agip onu yiice
mertebelere ¢ikarmasini ummaktadir. Allah’in veli kullart ve seyhlerinin kesfettigi sirra kendisi de
ermek istemekte ve Tuba’ya yani cennete ermeyi, Resulullah’a kavusmay1 Allah’tan dilemektedir. Bu
dileginin yerine gelmesi i¢in biiyiik seyh ve evliyalarin kendisine sefaatci olmasini istemektedir.

“Kabiil ide kapus1 hadiminiifi kemteri olam

Kamu aghab {i alinden recam bu ulu sermaye

Cemi‘-i enbiya vii miirseline ¢ok salat olsun

Olardan da sefa‘at isterem her dem bu ma‘naya

Habib-i Girdigar-1 mazhar-1 zat-1 Latif Ahmed
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Muhammed hazretinden dilerem imdad bu sevdaya”

En biiylik sermaye olarak Resulullah’in kapisinin en hakir kulu, kélesi olmay1 dileyen sair, bu konuda
Hz. Muhammed’in (asm) al ve ashabindan da ricact olmaktadir. Yine bu dileginin yerine gelmesi i¢in
tim peygamberlere salat i selam etmekte ve bu konuda onlara da ricada bulunmaktadir. Allah’mn
liitfedici ismi olan Latif isminin mazhar1 olan sevgili peygamberi Ahmed, Muhammed’den (asm) ona
karsi bu sevday1r bosa ¢ikarmayarak kendisine kavusturmasini, Allah’tan mukaddes zatinin hakki
hiirmetine kendilerini resuliine ve cemaline ulagtirmasini talep etmektedir.

“Bu bi-payan sevdaya bizi ¢iin eyledi isal

Yine derman irer andan visali hos dil-araya

[1ahi “acizem ziillem fakirem ¢ar ii na-¢arem
Muhammed Mustafa ‘ agkina ihsan eyle sermaye”

Bu sonsuz sevday: gonlimiize salan Allah’in bu derdin dermani olan vuslatina kavusturmasini ondan
bekleriz. Ey Allah’im! Aciz, hakir, fakir ve ¢aresizim. Muhammed Mustafa’nin (asm) askina bana
ebediyet ve kurtulus ver.

Residi’nin iizerinde duracagimiz son Tiirk¢e siirinin nazim tiirii tevhittir. Sozliik anlami itibariyla
tevhit; Allah’t bir kilma, bir sayma, onun birligine inanma; Allah’tan bagka ilah yoktur (lailahe
illallah) ciimlesini tekrarlama gibi anlamlara gelmektedir. Edebi bir terim olarak ise tevhit, Allah’in
varlig1 ve birligini konu alan metinlere verilen ad; Allah’in zat1, sifat1 ve fiillerinden s6z ederek O’ nun
birligini, tek ve essiz olusunu, kudretinin sonsuzlugunu, zatinin yiiceligini, biitlin kainatin ve
mahlikatin, 6zellikle insanin aczini; yaraticisina, O’nun litfuna olan ihtiyacini ve yalniz O’na
siginmasi gerektigini anlatan eserlere verilen addir (Akkus, 2006, s. 259; Uzun, 2012, s. 24). Islami
Tiirk edebiyatinin en yaygin tiirlerinden olan tevhit, bircok sairin bilhassa divanlarinda yer verdigi
tiirlerin baginda gelmektedir.

Residi’nin tevhit tiriinde kaleme aldigi manzume, 7 beyitlik bir kasidedir. Sair, siirinin 1-5.
beyitlerinde Allah’in varligi ve birligini, onun esma-i hiisnési ile anlatmis; kainatin tim varliklarini
onun varligma ve birligine delil olarak sunmustur. 6-7. beyitlerde ise giinahlarinin affedilmesi igin ve
Allah’in ihsan ve ikramina mazhar olabilmek i¢in duada bulunmustur. Residi manzumesinde 6zetle
sunlar1 sdylemektedir:

“Viiciid-1 Hakk’a her esya hezar sems-i cihan olmus

Ne sirdur ol viiciid-1 zahiri batin nihan olmusg

Delildiir intizam-1 kevn vahdaniyyet-i Hakk’a
Eda-y1 hamd ii tesbihinde her sey bifi zeban olmus”

Biitiin esya, Cenab-1 Hakk’1n varligina cihanin bin giinesi kadar delil olmustur. Onun birligine kainatta
gozle goriilen diizen ve intizam, en biiyiik delildir. Her sey, binler diller ile ona daima hamd ve tesbih
etmektedir. O, mekandan miinezzeh olup hem Evvel’dir hem Ahir hem Hayy’dir hem de Kadim. Gii¢
ve kuvvet, sadece yiice Allah’in yardimiyla elde edilebilir. Ondan bagka ilah da yoktur. Hayir ve ser,
sadece onun elindedir. Mutlak Hakim olan odur. Her seyi dirilten ve 6limii yaratan, her seye giicii
yeten yalniz odur. Yaratilan her sey, biiyiik mahluklar onun azametinin, biiyiikliigiiniin nisanesidir.

“Umid kesmem giinahum ¢oklugundan kildim istigfar

Cemi‘ -i clirmi “afv ider ki Furkan’da “ayan olmus

Dii “alemde Muhammed “askina ya Rab kerem eyle

Residi bendene lutf eyle ‘aciz na-tiivan olmus”
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Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de agik¢a tiim gilinahlar1 affedecegini ifade ettigi icin glinahimin
coklugundan otiirti ondan imidimi asla kesmem. Zira ona tovbe ve istigfar ettim. Ya Rabbi!
Muhammed’in (asm) agkina aciz ve gli¢siiz kalmis Residi kuluna her iki dlemde kerem eyle, liitfeyle.

Metin
[Na’t]

mefa‘ilin/ mefa‘ iliin/ mefa‘ iliin/ mefa‘iliin

1 Goiitl emrazina hubbuii sifadur ya Restlallah

Seni medh eylemek gayet safadur ya Resiilallah

2 Muhabbet eyleyiip safia salat1 eyleyen iksar

Dii “alemde hemin ehl-i vefadur ya Resiilallah

3 Yiiziin “ve’s-sems” saguii “ve’l-leyl” okudur mushaf-1 hiisniifi

Lebiifie siire-i Kevser edadur ya Restlallah

4 Kasufi mihrab-1 ‘ussak kab-1 kavseyni ev-ednadur

Kehil-i tarf-1 nazarui kimyadur ya Restlallah

5 Hezar giil ruhlaruii medhin okurlar reng-i rengin-hos

Safia dil virmeyen senden ciidadur ya Resulallah

6 Viicud-1 cudui old1 ‘aleme ba‘is dahi rahmet

Enisiifi mahrem-i zat-1 Huda’dur ya Resilallah

7 Olur bir katrece bahr-1 hatim nisbetde destifie

Serif zatufi heman € ayn-1 sehadur ya Resiilallah

8 Kelamufidan hezaran Hizr olur zinde Mesih-asa

Nigahuil haste-dile key devadur ya Resiilallah

9 Seniin medhiifide buldi rih-1 revan asikan ciimle

Ayaguii toz1 gesme tiitiyadur ya Resiilallah

10 Dil-i Ya‘kiib firakufidan nice dem bi-basar olsun

Yolufida bas u can climle fedadur ya Restilallah
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11

12

13

14

15

Cemi‘ -i enbiya vii evliya ‘asik u bendefidiir

Seni mahbiib idinmek pek revadur ya Resiilallah

Hidayet gokleriniifi mihr it mahi al i evladun

Hem ashabufi niicimii’l-ihtidadur ya Restlallah

Seniifi medhifi natik hal [u] kaliyle kamu mevcud

Murad senden sefa‘at hem likadur ya Resulallah

Elim al hak olup kaldum mezellet icre sergerdan

Bekaya nusret it kendiim fenadur ya Restlallah

Residi bendeiii bu ziimre-i ‘ussakda addeyle

Yolufia ciimle-i var1 fedadur ya Resiilallah

Haza Na‘t-1 Restilallah sallallahu ta‘ala € aleyhi ve selleme reca’e be-gefa‘ atihi
Bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim

fa‘ilatiin/ fa“ilatiin/ fa“ilatin/ fa‘iliin

Ey Resiil-i vakif-1 esrar-1 Hayy-1 Zi’l-celal
Ey habib-i n2’il-i envar-1 Kayytim Zi’l-cemal

Mustafa’sin evvel ii ahir climleniifi makstdisin

Muktedasin zahir i batin safia virmis kemal

Manzar-1 zat-1 Huda’sin mahrem-i vahdete seray

¢ Ars 1 kiirs 1 of sekiz bif ‘aleme sensiii me’al

Didi “subhane’l-lezi esra” seniifl sanuiidda Hak

Sirr-1 seyrini “ukil-i kudsi itmez irtihal

Tarfet’{il- ayn igre bizzat fers i “ars itdiifi giizar

“Kabe kavseyn-i ev-edna” da harim-i zi’n-neval

Berk-i hatif gibi berrak-1 Burak oldufi stivar
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10

11

12

13

14

15

16

17

18

Bende-vari Cibril rahsifidan itmez infisal

Pes sipihr {izre goriinen sanmafiiz enciimdjiriir

Na‘l-1 rahs1 ekseriniifi su‘lesi olmus misal

Niisha-i hiisniifidiiriir levh-i kalem astiftesi

¢ Ayn-1 hasretden akidur ratb ii yabis ak u al

Dide-1 da‘ casinuii bir cilvesidiir hiir-1 ‘in

Hest cennet kigver-i hiisniifiden old1 bir hayal

Kaslarufi mihrabinufi vildan i gilman noktasi

Hal-1 ruhsarufi1 kible eylediler ehl-i hal

Kametifiden bir eser tiiba-y1 huld-1 miinteha

Ser-fliridur kadd-i mevziinuiida gordi i tidal

Old1 dort irmak kelamufidan safa “alemlere

Lebleriniin tesnesidiir Kevser ii ab-1 ziilal

Ol arak-nak-1 habibiifi semmesidiir taze giil

¢ Andelib anuii i¢iin eyler figan riiz u leyal

Tag-1 hasretden isidiip vasf i natuf laleler

Istiyakdan bagrina taglar cekilmis 1a-muhal

Ciimle ezhar u siikiife “1tr-1 biyufi remzidiir

Hatt-1 miisgiifi vasfina siinbiil dahi olmaz misal

La‘l ii mercan lebleriifi ¢ aksinden itdi ihticab

Reng-i rengin ¢iin hacil olup kizard: bi-muhal

Ol bihar-1 medhine gavvasdan Kevser eyleyiip
Cismini kild1 delik delik firakifidan le’al

Saclarufi “ve’l-leyli ve’s-semsi” yiiziindiir ya Resiil

Ayet ii Kur’an evsafufida hatdur bi-mekal
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19

20

21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

Enbiya vii evliya mir’at-1 hiisniiil seyr idiip

Anui i¢iin buldilar her biri seyrince kemal

Kutb-1 ‘alem nar-1 rihuf da’ima asiiftesi

Feyz olur Hak’dan anuii iciin riiz seb nice menal

Niir-1 pakiiii cebhesinde eyledi ¢iinki zuhtr

Nar-1 ibrahim’e “arz itmekde yokd: hi¢ melal

Yusuf-1 Kenan gamzei ‘igvesinden bir eser

Anuii i¢lin old1 sultan ‘aleme bi-kil i kal

Oginiip miihr-i Siilleyman naks-1 ebriisina pes

Ins ii cin teshirine kildi bu yiizden imtisal

Ol Mesih rihu’l-kudus ¢okdan miilazim kapufia

Ummetiifl olmak igiin ref® itdi an1 la-yezal

Ciimleniifi mahbtibi sensifi climleniifi mergtib1 sen

Ciimleniiii matlabi sensifi el-muhassal fi’l-me’al

Car-1 riikn-i din-i [slam ¢ar-1 yaruidur seniifi

“Izz ii kuvvet tutd1 bu din anlar ile piir kemal

¢ Alem-i ervahda Siddik dinilmis namina

Ciimleden evvel odur tasdiki iden inhilal

Yar-1 sanifidiir *Omer Fariik-1 hak ez-batilan

Seyf-i ‘adliyle huda yolunda kild1 ¢ok kital

Cami‘iil-kur‘ an-1 Zi’n-niireyn-i ‘ Osman-1 Veli

Nazra-i lutfun ana iksir old1 bi-cidal

Tafir1 arslani € Ali damad-1 abadundurur

Sirr-1 esrarinda € aciz oldilar gayb-1 rical
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31

32

33

34

35

36

37

38

39

40

41

42

43

Yar-1 kalbiifi kurret’iil-‘ ayn Hasan ile Hiiseyin

Kerbela-y1 rah-1 Hak’da eylediler riiy-mal

Ummehatii’l-miislimin kildi Huda zevcatifi

Hem benatufi tac-1 sadat-1 halayik bi-zeval

Old1 ashabun niicimii’l-ihtida ‘ alemlere

Iktida iden tarik-i hakka buldi ittisal

Car mezhebdiir seniifi mihr-i stilikiifi pertevi

Durdi1 dort yerden idiip ser‘ifii menstir 1a-muhal

On iki aktab cemaliifi sem‘ iniifi pervanesi

Sevk i “askuiila bular kayirmadi hi¢ perr i bal

Hak Ta‘ala timmetiifi eyledi hayrii’l-iimem

Bu s6zi natikdurur Kur’an-1 hak bi-kil i kal

Ciimle escarlar kalem olsa defiizler ger midad

Ketb olunmaya safia i‘ta olan hulk-1 hisal

Pes teberriik ¢iin kenar-1 bahr-1 vasfifia geliip

Aldi bir katre Residi bendeii olmusg bi-mecal

Ben kimem ki medh idem sen afitab-1 alemi

Perteviin bir zerresinden bulavuz belki hisal

Ya Resiilallah sefa‘ at kil bu “aciz kemtere

Reml-i clirmiim haddi bi-had el-eman ya hayre hal

Diinyevi ukba civarufidan bizi diir eyleme

Halime eyle nazar lutf eyle oldum pay-mal

¢ Asik-1 sadiklarmud hiirmetiygiin ya Resil

Bendeili edna nazar kerden it hayra menal

Asitanufl hadiminiifi kemteri olmak bafia
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10

Sad hezar sal zevk-i diinyadan hayirlu bi-cidal

[Miinacat]

mefa‘ 1liin/ mefa“ iliin/ mefa“ iliin/ mefa‘ iliin
Fs—g’a» 1«

Residi serh ider ruhina Kur’ an okur .. m

Huda sirrin1 takdis eyleyiip irsiin mu‘ allaya

Dahi ol sirr-1 Mevlana’yi takdis eyleye Allah
Mesayih sirrini takdis idiip irgiire Ttiba’ya

Buladuii riih-1 rihindan murad imdad i istimdad

Ulagsmakdur Resil-i Kibriya-y1 ziilfii ra‘naya

Sefa‘atle visale bendesin isal ide hakka

Recam budur mesayih diiseler artuk temennaya

Kabiil ide kapus1 hadiminiini kemteri olam

Kamu ashab ii alinden recam bu ulu sermaye

Cemi‘ -1 enbiya vii miirseline ¢ok salat olsun

Olardan da sefa‘at isterem her dem bu ma‘naya

Habib-i Girdigar-1 mazhar-1 zat-1 Latif Ahmed

Muhammed hazretinden dilerem imdad bu sevdaya

Umarun zat-1 Kuddis-i Cemil’e irgiire bizi

Bi-hakk-1 zat-1 Akdes salmaya dareynde ferdaya

Bu bi-payan sevdaya bizi ¢iin eyledi isal

Yine derman irer andan visali hos dil-araya

[1ahi ‘acizem ziillem fakirem ¢ar ii na-¢arem

Muhammed Mustafa ¢ agkina ihsan eyle sermaye
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[Tevhid]
mefa‘ilin/ mefa‘ ilin/ mefa‘ ilin/ mefa“ilin

1 Viiciid-1 Hakk’a her egya hezar sems-i cihan olmus

Ne sirdur ol viictid-1 zahiri batin nihan olmus

2 Delildiir intizam-1 kevn vahdaniyyet-i Hakk’a
Eda-y1 hamd ii tesbihinde her sey bifi zeban olmus

3 O bir Yezdan [ii] Evvel Ahir {i Hayy u Kadim’diir kim
Bidayet yok nihayet yok siibtiti 1a-mekan olmus

4 Her isde havl i kuvvet yokdur illa’llah ile vardur

Hayir ser kabza-i hilkkmiindediir ciimle beyan olmus

5 Dahi Muhyi Miimit her seye Kadir Hakim-i mutlak

Bu mahlukat-1 ‘uzma kibriyasindan nisan olmus

6 Umid kesmem giinahum ¢oklugundan kildim istigfar

Cemi‘-i clirmi ‘afv ider ki Furkan’da “ayan olmus

7 Dii “alemde Muhammed  agkina ya Rab kerem eyle

Residi bendeiie lutf eyle “aciz na-tiivan olmus

Sonu¢

Tezkirelerde ve biyografik kaynaklarda hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanamayan Residi, XVII.
asir sairlerindendir. Sairin varligina dair tek bilgi istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde
bulunan ve Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na't-1 Serif adiyla kayithi olan eseri olup sair, eserindeki Tiirkce
siirlerin tamaminda “Residi” mahlasini kullanmustir. Eser, 20 varaktan ibaret olup harekeli nesih ile
yazilmigtir.

Kiitiiphane kaydinda Kaside-i Esmd-i Hiisnd ve Na't-1 Serif olarak adlandirilan eserde Arapga esma-i
hiisna kasidesi ve iki naatin yan1 sira orijinalleri ile beraber Arap¢adan Tiirk¢eye terciime edilmis iki
siir ve bes tane de Tirkce siir bulunmaktadir. Eserde 2 terciime siir, 3 Arapga ve 5 Tiirkge siir olmak
tizere toplam 10 siir bulunmakta olup bu siirlerin tamami kaside nazim sekli ile kaleme alinmistir.
Tiirkge siirlerin ikisi naat, biri miinacat, biri tevhit, biri de methiye tiiriindedir.

Arapga yazilan {i¢ siirin ve manzum ceviri tiirlindeki iki siirin de birer baslig1 vardir. Tiirkge siirlerin
ikisi baglikli, Gigli ise basliksizdir. Eserdeki kasidelerin beyit sayist 71 ila 7 arasinda degismektedir.
Siirlerin tamamu aruz vezni ile yazilmig olup sair, aruz veznini kullanmada oldukc¢a basarilidir.

Residi’nin tercih ettigi nazim sekli ile tilirlerinden ve aruz veznini bagarili olarak siirlerine
uygulamasindan hareketle divan siirine hakim, dini edebiyat geleneginin esaslarma vakif bir sair
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oldugu anlagilmaktadir. Siirlerinde kullandig1 dil, olduk¢a sanatli ve siisliidiir. Siirlerinde s6z
sanatlarini yogun olarak kullanan sair bu konuda da olduk¢a basarilidir.

Yukaridaki tanitildigi gibi edebi acidan oldukca degerli ve gelenege bagli siirleri kaleme alan
Residi’nin Islami edebiyat sahasinda farkli nazim sekli ve tiirlerinde siirleri, dahasi bir divam
olabilecegi akla gelmektedir.
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Gelis/Received: Klasik Tiirk edebiyatinda mesneviler sairlerin s6z soylemedeki ustaliklarini gostermek istedi-
09.08.2022 kleri sahalardan biri olmustur. Sairler, muhtelif konularda anlatmak istediklerini bu nazim sekli

vesilesiyle ortaya koymuslardir. Bu alanda 6zellikle s6z sahibi olmak isteyenler bes mesnevi

Kabul/Accepted: yazarak hamse sahibi olmuslardir. Kanuni Sultan Siileyman devri sairlerinden biri olan Mirza

12.09.2022 .
da bu nazim seklinden faydalanarak sugsuzlugunu anlatamaya caligmustir.
i?ygjl Page: Yaptigimiz arastirmalar sonucunda XVI. yiizyil sair ve yazarlari hakkinda bilgi veren biyo-

grafik eserlerde Mirz4 mahlash sair veya sairlere tesadiif edemedik. Bu sebeple eserden ha-
reketle ¢ikarimlarda bulunduk. Misir’da divan katibi olan Mirza, eserini (Semiz) Ali Pasa’ya
takdim etmek iizere yazmistir. Didaktik konulu bir mesnevi olan bu eser bin dort yiiz kirk bir
beyitten meydana gelmektedir. Mirza, Binbir Gece Masallarinda gegen “Kral Yunan ile Hekim

d Riiyan” adli hikayeyi yeniden kurgulayip bunu manzum olarak terciime etmistir. Mesnevinin
girig boliimii; tevhit, miinacat, na’t, Sultan Siileyman’a ve (Semiz) Ali Pasa’ya ovgiiden sonra
zamandan sikdyet konulu beyitlere ayrilmistir. Gelisme boliimiinde ise dastan-1 agaz basligr ile
asil anlatilmak istenen hikayeye yer verilerek mesnevi hatime boliimiiyle bitirilmistir.

Bu c¢alismada eserden hareketle XVI. yiizyil sairlerinden Mirza nin tek niishas1 Viyana Milli
Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar boliimiinde bulunan didaktik eseri sekil ve muhteva agisindan
incelenerek tanitilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Mirzi, Mesnevi, Hos-ndme, Kanuni Sultan Siileyman, Binbir Gece Ma-
sallari.

Abstract

J , , In classical Turkish literature, masnavis has been one of the fields where poets wanted to show

IThentlcat@ their mastery in rhetoric. Poets have revealed what they want to tell on various subjects through

this verse form. Those who wanted to be a arbiter in this field became hamse owners by writing
five masnevi. Mirz4, one of the poets of the period of Kanuni Sultan Siileyman, also tried to
explain his innocence by using this verse form.
As a result of our researches, in the biographical works providing information about the poets
and writers of the XVIth century, we could not come across poet or poets with the pseudonym
Mirza. Therefore, we made inferences from his work. Mirza, who was a court clerk in Egypt,
wrote his work to present it to (Semiz)Ali Pasha. This work, which is a didactic masnavi,
consists of one thousand four hundreds and forty-one couplets. Mirza reconstructed the story
called “Kral Yunan ile Hekim Riiyan” in the Arabian Nights and translated it as a verse. After
tawhid, miinacat, naat and praising Sultan Suleyman and (Semiz) Ali Pasha, the introduction
part of the Mesnevi is divided into couplets about complaining about the time. In the
development part, masnawi is concluded with the hatime part by placing the main idea with the
title of dastan-1 agaz.
In this work, XVIth century poet Mirza’s didactic work,whose unique copy is in the Turkish
Manuscripts section of Vienna National Library, was examined and introduced in terms of form
and content based on the work.

Keywords: Mirza, masnavi, Hos-name, Kanuni Sultan Siileyman, Arabian nights
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Giris

Osmanli Devleti’nde ilim merkezlerinin tesekkiil etmesine ehemmiyet verilmesi, kiiltiir ve sanat faali-
yetlerinin desteklenmesi, sair ve yazarlarin izzet ve ikram gosterilerek himaye gormesi gibi miispet
gelismeler ¢ok sayida terciime ve telif eserin yazilmasini netice vermistir. Gazel, kaside, terkib-i bent,
terci-i bent, murabba, sarki, mesnevi gibi muhtelif nazim sekilleri olan klasik Tiirk edebiyatinda degi-
sik konularda eserler kaleme alinmis, 6zellikle Arapga ve Farscadan manzum olarak yapilmis olan
terclime faaliyetleri de bu edebiyatin temelini olugturmustur.

Klasik Tirk edebiyatinda tahkiyeye dayali eserlerin ortaya konmasina en elverigli sekil olan mesnevi
nazim sekli, 6zellikle bazi divan sairlerinin asil hiinerlerini gostermek istedigi alan olmustur. Bu alan-
da sairler taninmak ve iistat kabul edilmek icin bes mesnevi yazarak hamse sahibi olmak istemislerdir.
XIII. ytizyilda Anadolu’da Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sultan Veled, XIV. ylizyilda Yunus Emre,
Aslk Pasa, Giilsehri, Ahmedi, Seyyad Hamza, XV. yiizyilda Ali $ir Nevayi, Seyhi, Ahmed-i Ridvan,
Kaygusuz Abdal, XVI. yiizyilda Fuzuli, Cinani, Lami’i Celebi, Bursali Rahmi, Gelibolulu Mustafa
Ali, Celili, Kalkandelenli Muidi ve Taslicali Yahya gibi miimtaz sanatcilar bu alanda miistesna eserler
ortaya koymus; bu tiirlin sevilmesine ve edebiyatimiza yerlesmesine vesile olmuslardir. Bilhassa XVI.
yiizyila gelindiginde mesnevi alaninda yazilan eserlerin sayisinda artis, igerikte ¢esitlenme ve zengin-
lesme s6z konusu olmustur.

Muhteva yoniinden bir hayli zengin olan mesneviler dini-tasavvufi, ahlaki, didaktik, kahramanlik veya
ask konularinda yazilmustir. Hatta sehr-engizler, sur-nameler, sergiizest-nameler, saki-nameler, kiya-
fet-nameler ve manzum sozliikkler bu nazim sekliyle kaleme alinmus; (Kartal, 2014, s. 147-159) sanat-
cilar bu alanda duygu, diisiince ve sanatkarlik yeteneklerini ortaya koymaya ¢alismuslardir. Ozellikle
XVI. yiizy1l, Osmanlilarda sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve edebi gelismeler bakimindan ilerle-
melerin oldugu bir dénemdir. Iste XVI. asrin bu zengin kiiltiirel ve edebi atmosferinde yetisen ve pek
taninmamig mesnevi sairlerinden biri oldugu anlasilan Mirza da yazdig: ahlaki-didaktik mesnevisinde
sairlik kudretini ortaya koymaya ¢aligmustir.

Bu yazidaki konu, bugiine kadar iizerinde herhangi bir ¢alisma yapilmamis olan Mirza’ nin Hog-ndme
mesnevisinin tanitilmasidir.

1. HOS-NAME MESNEVISININ SAIRi MiRZA

XVI. yiizyila dair bilgi veren tezkirelerde veya diger biyografik kaynaklarda iran’dan Osmanliya s131-
nan Kanuni Sultan Siileyman devri alimlerinden Mirza Mahdim haricinde bu dénemde bu isimle bili-
nen bagka bir sair s6z konusu degildir. Fakat Mirzd Mahdm’un Tiirkge siir yazdigina dair elimizde
herhangi bir delil yoktur. Bu sebeple ¢alismamiza konu olan Mirza nmin kaynaklarda ismi pek ge¢me-
yen baska bir sair olmasi lazim gelmektedir.

Hayatina dair herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz sair hakkinda ancak elimizdeki eserinden hareketle
cikarimlarda bulunabiliriz. Siirlerinde Mirza mahlasim kullanmistir. Mirza, Iran’da ve dogudaki Tiirk
topluluklarinda hiikiimdar soyundan gelenlere ve bunlarin disinda soylu kisilere verilen bir unvandir
(Cagbayir, 2007, s. 3237). Bu ismin, sairin gergek adi m1 yoksa devlet kaleminde ¢alistigindan dolay1
aldig1 bir unvan m1 oldugu hususu pek agik degildir:

Sefiii’l-miiznibine ya flahi

Bagsla ciirm-i Mirzay1 kemahi (vr3”)

Kemine ¢ abdidiir Mirza o sahufi

Devam-1 sa‘ din ister padisahufi (vr13?)

Asagidaki beyitte sair, Mirza mahlasini “bende” sifatiyla birlikte kullanmustir.
Gulam-1 asitandur bende Mirza

Yeter ¢ekdi kazadan renc ii eza (vr18?%)
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Dogum yeri ve yasadig1 yerler hakkinda pek bir bilgiye sahip olmadigimiz Mirzd nin asagidaki beyit-
ten Misir’da bulundugunu anlamaktayiz:

¢ Aziz iken Misirda gitdi ¢ izzet
Bedel old: afia endith u mihnet (vr3®)

Mirza, Misir’da divan katipligi yaptigini, devlet kaleminde devletin yazi1 islerini yiiriiten kisilerden biri
oldugunu sdéyle anlatmaktadir:

¢ Attar u nisbet-i kiittab-1 divan

Celaliifi defterin yazar beher an (vr10%)

Biliirsiin asitanui “abdiyem ben
Koma girdab-1 gamda can vire ten (vr17")

Sairler, bazen mesnevilerinin girig boliimiinde, dénemin padisahini medheden bir boliime yer verirler.
Bu bolim, “medh” veya “sitdyis” olarak isimlendirilir (Kartal, 2010, s. 569). XVI. yiizyil sairlerinden
olan Mirza, Kanuni Sultan Siileyman donemi sanatkarlarindandir. Zira eserinin “Der Medh-i Sultan-1
Azam u Hakan-1 Muazzam Sultan Siileyman Han Haledda’llahu Milkehii ve Sebet Kavaidi Sevkete-
hii” baglikli boliimiinde padisaha olan bagliligini ve hiirmetini ifade etmistir:

Mu‘ azzam handur sultan Siileyman

Cemali niir-1 ¢ aks-i feyz-i Rahman (vr9®)

Mirza, kendi devrinde Osmanli padisahinin Sultan Siilleyman oldugunu s6yle anlatmistir:

Selatine Siileyman old1 hatem

Nice kim enbiyaya sah-1 “alem (vr13%)

Sultan Siileyman muzaffer bir padisah, islamiyet’in koruyucusu ve Allah’in yeryiiziindeki golgesidir.
Stileyman-fer sehensah-1 muzaffer

Penah-1 din-i Ahmed zill-i Daver (vr6")

Sair, sultanin Ustiinliiklerini ve kemalini anlatmada aciz kaldigimi itiraf ederek Sultan Siileyman’a olan
hayranligin dile getirmistir:

Cii evsaf-1 Siileyman sah-1 Gazi
Tiikenmez “acz ile “arz it niyaz (vr13%)

Mesnevilerin giris kisminda sairler, padisahtan sonra sadrazam, vezir, Seyhiilislam, kazasker gibi dev-
let bityiiklerinden birine 6vgii koyabilirler (Kartal, 2010, s.570). Mirza, eserin “Der Medh-i Asaf-1
Cem-nigsan Hazret-i Ali Pasa Yessera’llahu Ma-yesa” baslikli boliimiinde Misir Beylerbeyi Ali Pa-
sa’dan ¢ok liituf ve ihsanlar gordiigiinii belirtir:

Ol itdi bend-i gamdan canun azad

Du‘asina lisanuii eyle mutad (vr21°)

Viicuduil olmis-1d1 hake yeksan

Anuii eltafi virdi cismiifie can (vr13°)
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Penahuiidur ¢ii feyz-i lutf-1 < Ali
Anuii vasfinda nesr eyle leali (vr13)

Ali Pasa, Misir’1 imar ederek muhtelif eserlerin ingasina vesile olan ve halk tarafindan ¢ok sevilen adil
bir devlet adamidir:

Anun “adlinden oldi1 Misr ma‘mur

Sada-y1 “adlidiir ‘alemde meshar (vr14”)

Harab-1 Misrdur ‘ adliifiden abad
Kultbr “adliifi itdi gussadan sad (vr16%)

Vilayet Misrina vali viiciduil
Hidayet ehline rehber siiciduii (vr15°)

Halkin memnuniyetini ve takdirini kazanan Misir valisi Vezir Ali Pasa, Sultan Siileyman tarafindan da
sevilen ve takdir goren biridir:

¢ Aziz-i Misr-1 ‘izzet old1 dadufi

Goiillerde nisan itdi vidadud (vr16°)

Bagisla  Ali Pasay1 o saha
Ki layikdur ol eltaf-1 iliha (vr55%) 44

Ol asafdur nizam-1 milk-i ‘Osman
Sever andan am sultan Siileyman (vr55%)

Mirza bir belaya diistiigilinii, oklarn hedefi oldugunu ve dislandigini anlatarak Vezir Ali Pasa’nin go-
ziinden diistiiglinii belirtir. Fakat giinahinin ne oldugunu bilmedigini, sugsuz oldugunu ve bu yiizden
bahtinin kara oldugunu sdyle ifade eder:

Ayag altinda kaldum hu~r u muztarr

Bu zilletde bu zari koma kurtar (vr3")

Murada irmedin irdiim belaya

Hedef old: teniim tir-i kazaya (vr3®)

Kaza tigiyle mecruh u helakem

Beladan gige kendoz derd-nakem (vr23°)

Esir-i ¢ah-1 ¢arh-1 bi-vefayem

Zebun-1 geng-i enduh u cefayem (vr23%)
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Beni zar eyledi baht-1 siyahum
Kazadan bilmezem nediir giinahum (vr3°)

Giriftar oldugu beladan ve isledigi hatadan dolay1 bulundugu sehirden siirgiin edilen Mirza, vezirin
yanindan uzaklastirildigina oldukea tiziilmiistiir. Yasadigr sehri terk etmek zorunda kalan Mirza’ nin
sonrasinda nereye gittigini bilmiyoruz. Buna ragmen Mirza, Ali Pasa’dan bagislanmay dileyerek ya-
rarli bir kisi oldugunu anlatir:

Hayiflar ola Mirza kim olasin

Bu dar-1 bi-vefadan siiriilesin (vr41°%)

Kamerdiir gice kasrufi pasbant
Yarar kuldur kapuiidan siirme an1 (vr9®)

Vezir Ali Paga’nin goziine yeniden girmek isteyen Mirza, onun kalbinin sefkat ve merhametle dolma-
sin1 niyaz ederek daha 6nce oldugu gibi ondan yeniden iyilikler gormek istedigini, ¢ilinkii ayag: siirgen
atin baginin kesilmemesi gerektigi hakikatini veciz bir ifadeyle sdyle dile getirmistir:

Ol itdi bend-i gamdan canui azad

Du¢asina lisanuii eyle mu‘tad (vr21°)

Dil-i Pasaya vir sefkatle rahmet

Ide bi-careye kasd-1 miiriivvet (vr23°%)

Ezelden “adetidiir kayinatufi

Kesilmez ayag1 bir siirgen atufi (vr17°)

Hata ger islediim bu asitanda
Ulular lutfi kilmaz likin anda (vr17°)

Mirza eserinde anlattig1 hikayede ana fikir olarak Ali Paga’ya: “ Hata ve kusurlarimi affedersen Allah
da seni affeder; beni korursan Allah da seni korur.” hakikatini dolayli yoldan anlatarak yazdigi eserin
onun goziine sirin goziilkmesini talep etmistir:

[1ahi ya gryase’l-miistegisin

Bu nazmi asafuii gozine sirin (vr57°)

Arapca ve Farscaya hakimiyeti Mirza nin iyi egitim almis bir sair oldugunu gostermektedir:
Bi-hakk-1 rafi‘i seb‘a semavat

< Ala’l-arzi bi-evzahi’d-delalat (vr26°)

2. HOS-NAME MESNEVISi
2.1. Eserin Ad1 ve Sebeb-i Te’lifi
Biyografik kaynaklarda Mirza veya eseri hakkinda herhangi bir kayit mevcut degildir. Mesnevi her ne
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kadar kiitiiphane kaydinda i1ahi-name adiyla kayith olsa da eserin higbir yerinde bdyle bir sdzciik ya
da ifade yer almamaktadir. Ancak mesnevinin muhtevasina gore incelendiginde ahlaki-didaktik bir
eser oldugu goriilmektedir. Mesnevinin “Fi Sikayeti’l-Feleki’z-Zaman” boliimiinde miiellif, eserini
hired-ndme tarzinda yazilan Hos-ndme olarak tarif eder. Sairin asagidaki beyitte Hogs-ndme tabirini
tevriyeli kullanmis oldugu ihtimali tizerinde durmaktay1z:

Hayal u tab‘u fikr evini gezdiim
Hired levhinde bir hog-name yazdum (vr22%)

Hired, Insandaki diisiinme ve anlama yetisi anlanina gelmektedir (Cagbayir, 2007, s. 1950). Divan
sairleri insana, hayata ve ahlaka dair bir kissa anlatarak okuyucuya etkili bir ders vermek, onu diisiin-
diirmek ve dogru yola iletmek istemislerdir. Mirza da Hos-ndme’de akla hitap eden bir hakikati somut-
lastirmak i¢in onu bir olay 6rgiisii etrafinda hikayelestirip anlatmistir. Nitekim asagidaki beyitte hired
sOzcugi “akil gozii” manasinda kullanilmsgtir:

Hired ¢esmini agup bak cihana

Ki ne yahsiye kalur ne yamana (vr3?)

Mirza, hired ehlinden oldugunu ve hired ehline faziletin kafi oldugunu soyle ifade eder:
Fezayildiir hired ehline kafi

Penahi oldr ciin eltaf-1 Safi (vr4?)

Ali Paga’nin emri ve istegi iizerine bu eseri yazdigini belirten Mirza, eserini yazdiktan sonra bu eserin
ismini isitenlerin miiellifi ve eserini hayranlikla yad edecegi bir eser olmasini temenni etmektedir:

Buytira nazm idem bir nazm-1 €ali

Giiher-bar ola nazmindan leali (vr21°)

Muradum fehm idende €ali-himmet

Buyurd: sahib-i iclal u hasmet (vr22°)

Diyem bir name-i nami isiden

Diye kimdiir bu nazm-1 paki iden (vr22%)

Nizam-1 nazma irende o ferman
Hurus u cus itdi tab‘um ol an (vr22°)

Mirza, Ali Pasa’dan ¢ok iyilikler gordiigiinii kapisindan hig eli bog gonderilmedigini sdyleyerek onun
liituf defterinden isminin hi¢ silinmemesini dilemektedir:

[“anet iltimas itdiim derinden

Adum silmeye lutfi defterinden (vr21°)

Mirza, hatif-1 gaybiden bir ses isiterek bu eseri yazma vaktinin geldigini anladigini belirtmektedir:
Cii gus-1 cana hatifdan bu avaz

Irigdi canum old1 hamda demsaz (vr21°)
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Siyah it namina bir name-i sa‘d
Ser-amed ola nazmi dehre min ba‘d (vr21°)

Mirza, yazdig eserin kiymetli oldugunu ve kaleme aldigi bu eserle giizel bir i ¢ikardigini diisiinmek-
tedir:

Hezaran aferin bu tab‘a Mirza
Kelamufidur ser-a-ser ruh-efza (vr22°)
2.2. Yazildig Tarih ve Eserin Kime Sunuldugu

Mirza, eserini ne zaman yazmaya basladigina ya da ne zaman tamamladigina dair herhangi bir ifade
kullanmamistir. Eserin yazilis tarihini gosteren herhangi bir tarih beyti de diisiirmemistir. Ancak sair,
mesnevinin boliim basliklarimdan birini Kanuni Sultan Siileyman’in 6vgiisiine, digerini de sultanin
vezirlerinden Ali Paga’nin medhine ayirmistir:

Siileyman-1 zamana ‘ Ali Pasa

Cii asafdur idef kadrini ifsa (vr21%)

Bagisla  Ali Pasay1 o saha

Ki layikdur ol eltaf-1 ilaha (vr55%)

Mirza, Ali Pasa’dan Misir vilayetinin valisi olarak bahseder.
Vilayet Misrina vali viiciduil

Hidayet ehline rehber siicudufi (vr15°)

24 Rebiiilevvel 956°da Misir Beylerbeyiligine getirilen Ali Pagsa, Muharrem 961°de ikinci vezir olana
kadar bu gérevde kalmustir (Afyoncu, 2009, s. 495-496). Ali Pasa 956 (1549) / 961 (1553) tarihleri
arasinda Misir’da vali bulunduguna gore Mirza nin eserini bu tarihler arasinda yazmis olmasi lazim
gelir.

Mirza, eserini Kanuni Sultan Siilleyman’in vezirlerinden Misir’da valilik yapmis olan (Semiz) Ali Pasa
adina kaleme aldigini soyle ifade eder:

¢ Aziz-i Misr-1 ‘izzet  Ali Pasa

Adina bu risale old1 insa (vr15°)

2.3. Eserin Vezni ve Beyit Sayisi

Eser, aruz vezninin hezec bahri olan mefailiin / mefailiin / feliliin kalibiyla yazilmistir. Bu kalip Tiirk
ve Fars edebiyati mesnevilerinde en ¢ok kullanilan kaliptir (Kartal, 2014, s. 84).

Mesnevide, eserin beyit sayisini lafzen belirten bir ifade gegmemektedir. Fakat eserin tamamina bakil-
diginda 1441 beyitten miirekkep oldugu goriilmektedir.

2.4. Eserin Tertip Sekli ve Muhtevasi*

Hog-name klasik mesnevi tertibinde kaleme alinmistir. Giris boliimiinde; “Tevhid-Tahmid” manzume-
sinden sonra “Miinacat”, “Na’t”, “Sultan Siileyman Medhiyesi”, “Ali Pasa’ya Ovgii”, “Felek ve Za-
mandan Sikayet” basliklar1 vardir. Eserin asil boliimii bundan sonra “Agaz-1 Destan” basligiyla basla-

! Bu ¢alismada makale sinirlar1 goz 6niinde bulundurularak eser kisaca tanitilmistir. Devam eden “Mirza ve Hos-
name’si” adli galismamiz ile eserin tam metni ve incelemesi miistakil bir kitap olarak nesredilecektir.
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maktadir. Bu boliimde, “Hikayet-i Padisah-1 Cin ve Hekim Zernus” basligiyla 6ncekinin devami nite-
liginde olan ve i¢ ice gecen ikinci bir hikayeye yer verilerek hikdye icinde hikaye anlatilmistir. Mes-
nevinin bitis boliimii ise “Hatime-i Kitab” bagligini tasimaktadir. Bu baslik altinda birtakim nasihat-
lerde bulunan Mirza, insanlarin mala ve miilke diigkiin héle geldigini, kimsenin goénliinde merhamet
kalmadigini, herkesin birbirini kétiilemeye basladigini sdyleyerek devrin vefasizligindan bahsetmistir.

Tablo 1 Hos-ndme’deki Boliimler ve Beyit sayilari

Girig bollimiiniin beyit sayis1 | Asil konunun islendigi bdoli- | Bitis bélimiiniin beyit sayisi
miin beyit sayist

557 822 62

2.5. Mirza’min Hog-ndme Mesnevisinin Tiirk Edebiyatinda Yer Alan Bu Tiirdeki Benzer
Mesnevilerle mukayesesi

2.5.1. Mirza’nin Hos-ndme’si ile CAmi’nin Hired-ndme-i Iskenderi Mesnevisi

Cami’nin Heft Evreng kiilliyat1 icerisinde bulunan yedinci ve son mesnevisi olan Hired-ndme-i Isken-
deri adli eseri, Biiyiik Iskender’in kahramanliklarinin ele alindig1 klasik Iskender-nime geleneginin
disinda ahlaki nitelikli bir 6giit kitabidir. Eserde tevhid, miinacat, na’t, miraciye, methiye, nasihat-
name, fahriye, mersiye ve hired-ndme boliimlerinden sonra 22 hikayenin anlatildigi “hikayeler boli-
mii” gelmektedir. Her hikdyenin sonunda hikdyeden ¢ikarilacak ahlaki ders hakkinda sairin goriisleri
mevcuttur (Aydinbas, 2015, s. 36-50). Mirza’nin Hos-ndme 'sinde ii¢ yerde Iskender ismi gecer. Fakat
bu isim bir hikaye etrafinda degil, kudretli bir kahraman olmasina ragmen onun fani bir insan oldugu-
nu ifade etmek maksadiyla ele alinmistir:

Sikender sark u garba hiikm itdi
Veli tiz geldi dehre tiz gitdi (vr40®)

Mirza’nin Hos-ndme’si, Cami’nin Hired-ndme-i Iskenderi’sine gok benzememektedir. Ciinkii hem
vezin hem de tertip bakimindan iki eser farklidir. Mirza, eserinde yekpare bir hikayeye yer verirken
Cami ise nasihatlerinde anlattig1 hikayelerin disinda 22 hikdyeye daha eserinde yer vermistir. Fakat
her ne kadar iki eserin plan, muhteva ve vezni farkli olsa da her iki sairin maksadi efsaneler sdylemek,
olaganiistii olaylara deginmek ve hikayeler anlatmak degil, okuru ahlaki konularda bilgilendirmek ve
ona nasihat vermektir. Bu sebeple her iki eserin kesistigi nokta iki eserin de didaktik nitelikte olmasi-
dir.

Tablo 2 Mirza’min Hos-ndme’si ile Cami’nin Hired-ndme-i Iskenderi Mesnevisinin Mukayesesi

Hos-nime (Mirza) Hired-name-i Iskenderi
(Cami)
Vezin mefailiin / mefailiin / fetiliin fetliin / fetliin / fedliin / fetil
Makale Sayisi - -
Hikaye Sayist 1 22
Eserin Yazilig H 956-961 / M 1549-53 H 890-893 / M 1487-90
Tarihi
Beyit Sayisi 1441 2315
Kime Sunuldugu | (Semiz) Ali Pasa -

2.5.2. Mirza’min Hos-ndme’si ile Nizami’nin Mahzen-i Esrdr1

Edebiyatimizda dini, ahlaki ve didaktik konulu hikayeleri manzum olarak anlatma gelenegi Ni-
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zami’nin agtigi ¢igirla baglamistir. Bu durum zaman igerisinde bir gelenek haline gelmis ve bu tarz
eserler Mahzen-i Esrar mesnevileri olarak addedilmistir. Mahzen-i Esrdr mesnevilerinde insanlara
ahlaki dersler veren hikayeler, niikteler, temsiller ve latifeler anlatilir. Hikmetli ve 6zIii sézlerin yan
sira muhtelif atasdzli ve deyimlere de yer verilen bu tarz eserlerde okuyucuya 6giit verme ve giizel
ahlak 6gretme amaci glidiilmiistiir (Kurt, 2019, s. 15).

Divan siirinde sairler adint andig: biiyiik sairleri saygi ve hiirmetle yad ederken kimileri de onlardan
daha iistiin olduklarin: ifade eder (Kartal, 2014, s. 178). Mirza, meshur Iran sairlerinden Hiisrev-i Dih-
levi, Molla Cami ve Nizami’nin adin1 yad ederek onlarin siir iilkesinin sultanlar1 oldugunu belirtmis,
kendi eserinin de kiymetli oldugunu ifade etmistir:

Bu nazmi gérmedi Husrevle Cami

Hayal irdiirmedi tab‘ -1 Nizami (vr22")

Gel utan ululara dil uzatma

Giiher diyiip bize har miihre satma (vr22®)

Edeble yad eyle anlar adin

Ki virmisdiir olar nazmufi muradin (vr22°)

Bu na-mevzun nazma olma gurre

Beraber mihr ile olur mi1 zerre (vr22°)

Selatin-i serir-i milk-i es ar

Olardur ‘acze eyle candan ikrar (vr22P)

Olarui giilsen-i nazmufida her an
Ugar seniin gibi biilbiil hezaran (vr22°)

Mirza’ nin Hogs-ndme’si hem vezin hem yazilis plani olarak Mahzen-i Esrar’dan farklidir. Ciinki Ni-
zami’nin Mahzen-i Esrar’indaki énce makale konusuna yer verme akabinde o konuyla alakali bir veya
birkag¢ hikaye anlatma plan1 Mirza nin Hos-ndme’sinde yoktur.

Tablo 3 Mirza’nin Hog-ndme’si ile Nizami’nin Mahzen-i Esrdr’imn Mukayesesi

Hog-ndme (Mirza) Mahzen-i Esrar (Nizami)

Vezin mefailiin / mefailiin / fetlin miifteiliin / miifteiliin / fai-
liin

Makale Sayisi - 20

Hikaye Sayist 1 20

Eserin Yazilis | H 956-961 / M 1549-53 H 570/ M 1175-76

Tarihi

Beyit Sayis1 1441 2300

Kime Sunuldugu | (Semiz) Ali Paga Fahriiddin Behram Sah
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2.5.3. Mirza’min Hogs-ndme’si ile Abdi Musa’nmin Camasb-ndme’si

XV. ylizyilda yazilan ve on iki hikdyeden olusan Abdi Musa’nin Camasb-ndme’si 1. Murat’a sunul-
mustur. (Karademir, 2001, s. 25 ) Mirza’nin Hos-ndme’si tek hikayeden olugmaktadir. Hem vezin hem
plan bakimindan farkli olan iki eserde tek ortak yon ikisinin de manzum terciime eser olmasi ve kay-
naginin Binbir Gece Masallar1 olmasidir.

Tablo 4 Mirza’nin Hos-name’si ile Abdi Musa’nin Camasb-name’sinin Mukayesesi

Hos-ndme (Mirza) Camasb-nime (Abdi)
Vezin mefailiin / mefailin / fetlin failatiin / failatiin / failiin
Makale Sayist - -
Hikaye Sayisi 1 12
Eserin Yazilis | H 956-961 / M 1549-53 H 833 /M 1429-30
Tarihi
Beyit Sayisi 1441 5350
Kime Sunuldugu | (Semiz) Ali Pasa 1. Murat

3. MIRZA’NIN YARARLANDIGI KAYNAKLAR

Mirza, eserinde anlattigi hikayenin asil kaynaginin ismini tam olarak vermese de kendinden menkul
olmadigini ve bu hikayeyi baska bir kaynaktan aldigin1 sdyle ifade etmistir:

Tevarih-i kidemden bir hikayet
Bu nev* iistad nazm ider rivayet (vr23®)

Orta Cag’da Sark edebiyatinin temellerini meydana getiren iiriinlerden biri de Binbir Gece Masallari-
dir. Onceleri sozlii kiiltiirde gelisen, Iranlilarin “Hezar Efsane”, Araplarin ise “Elfii Leyle” adim ver-
dikleri bu masallar; dilden dile, nesilden nesile aktarilmis ve daha sonra toplanarak yaziya gegirilmis
264 masaldan miitesekkil bir kiilliyattir. Binbir Gece Masallarinin Hint, Iran, Arap, Misir kokenli ola-
bilecegine dair pek ¢ok fikir ileri siiriilmiistiir (Tiiliicii, 2004, s. 5). Dinleyiciyi derinden etkilemis olan
bu masallar, bircok toplum tarafindan ilgi gormiistiir. Onceleri Farsca, Hintge ve Tiirkgeye manzum
veya mensur olarak terciime edilmis, daha sonra Fransizca ve Ingilizce gibi Bat1 dillerine ¢evrilmistir.
Binbir Gece Masallarinin Tiirkgeye terciime edilmis en eski 6rneklerinden biri XV. yiizy1l divan sairi
Abdi Musa’nin Camasb-name adli eseridir. Gibb, bunun Binbir Gece Masallarindaki “Hasib Kerim’d-
din ve Sahmaran” hikayesinin manzum terctimesi oldugunu belirtir (Bozkaplan, 1989, s. 4).

Divan siirinde sonraki donemlerde de Binbir Gece Masallar1 mesnevilere konu olmustur. iste XVI.
yiizy1l divan sairlerinden olan Mirza, Binbir Gece Masallarinda gecen “Kral Yunan ile Hekim Riiyan”
adli hikdyeyi manzum olarak terciime etmistir. Hekim Riiyan’in, krali ciizzamdan kurtarmak i¢in bul-
dugu formiil, ilagla bezenmis bir toptur. Kral hem oyun oynayacak hem de bu hastaliktan kurtulacaktir
(Kasimoglu, 2017, s. 4). Fakat sair, bunu dogrudan dogruya terciime etmek yerine hikayede degisiklik-
ler yaparak ve hikayeyi yeniden kurgulayarak mesneviye konu etmistir. Mirza, faydali bir devlet me-
muru oldugunu, isledigi kusurlarinin da bagislanmasi gerektigini belirtmek maksadiyla bu hikaye {ize-
rinden yoneticilere seslenmistir.

4. NUSHA TAVSIFi

Mesnevinin su an itibariyle bilinen tek niishas1 Viyana Milli Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar boliimiin-
dedir. Eser, mixt 442 arsiv numarasi ile kayithidir. 57 varaktan olusan bu niisha ta'lik yazi, siyah mii-
rekkep (basliklar kirmizi) ve ¢ift siitun halinde yazilmistir. Her sayfada 13 satir bulunmaktadir. Eserin
oOlciileri 218 x 142 mm’dir. Yazi alan1 yaldiz cetvelli olarak tertip edilmistir. Sirazeli, yaldiz semse ve
zencirekli, bordo mesin bir cilt igerisindedir. Niishanin basi ve sonu soyledir:
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Ela ey “andelib-i giilsen-i raz

Niyaza siiz-1 dilden eyle agaz (vr1®)

Okuyan namei lutf-1 Hudaya
Idiip siikr i desiin amin du‘aya (vr57°)

Yurt ici ve yurt dis1 kiitiiphane kataloglarinda yapilan arastirmalarda eserin baska bir niishasina rastla-
nilamamustir.

5. DIL VE USLUP

Hogs-name genel ¢er¢evede XVI. yiizyll Osmanli Tiirkgesinin dil hususiyetlerini tagimaktadir. Eserde
Arapga ve Farscga kelime ve terkiplere her ne kadar yer verilmis olsa da tahkiyeye dayali bir mesnevi
s0z konusu oldugu i¢in sanat kaygisi ikinci planda kalmistir. Cilinkii 6zellikle mesnevinin giris bolii-
miinde kullanilan sanath sdyleyis, asil boliimiinde yer alan hikdyeler kisminda terk edilmis, anlagilir
ve acik bir anlatim 6n planda tutulmustur. Genel itibariyle sade bir dil ve kivrak bir iislup kullanilan
eserde daha ¢ok sdyleyis giizelligine ehemmiyet verilmistir.

Kimi giiler kimi aglar zamanda

Degiil is bir karar tizre cihanda (vr56%)

Olan magrur mal i milk i caha

Olur tiz hem-nefes feryad u aha (vr56°) 51

Ne igit kor felek devri ne peri

Olur ‘alem belasinud esiri (vr56°)

Bu diinya fi’l-mesel bir hos konakdur

Konan bu menzile gocer bu hakdur (vr56°)

Oziifiden al¢aga it lutf u rahmet
Ki Hak hem safia ide lutf u himmet (vr57%)

Bu iislup zaman zaman yerini klasik tisluba, Arapca ve Farscadan se¢ilmis kelimelerin 6n planda ol-
dugu, uzun tamlamalardan olusmus ve sanatl ifadelerin yer aldig1 beyitlere birakir:

Mu‘izz-i tac u taht u hami-yi din

Muzill-i hayl-i kiiffar-1 mela‘in (vr6®)
Bahar-1 giilsen-i bag-1 civani

Giizeldiir tiz irer amma hazani (vr56°)

Siirlerin ahengini saglayan redif ve kafiyeler daha ¢ok Tiirk¢e kelimelerle olusturulmustur:
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Gtler birinci giin biri yiizine

Cihani dar ider yine gozine (vr56%)

[1ahi bi-kes i bi-care kaldum
Eliim dut “aciz i avare kaldum (vr3b)

XVI. yiizyilda kaleme alinan Hogs-ndme’nin, bazen ses ve sekil 6zellikleri bakimindan Eski Anadolu
Tiirkgesinin dil 6zelliklerini tagidigi gozden kagmamaktadir:

Ne erlikde ne hublikda misali

Bulunurdi uzatmagil makali (vr24%)

Alup ol kuluma iletgil anm
Tahiyyatum yetiir sad ola can1 (vr46°)

Sair, yer yer ayrintili olmayan tasvirlere yer vermistir. Bu tasvirler, olayin i¢inde eritilememis ve daha
cok siis 6gesi olarak kalmistir:

Var 1d1 ol atudi alt1 kanadi

Segirtmede koyardi yolda badi (vr47%)

Kanadi misli hem alt1 ayag1

52
Var 1d1 “adn 1d1 anufl yatagi (vr47%)

Yine alt1 gozi var 1d1 serde

Goren hayret iderdi sun‘ -1 Ferde (vr47%)

Diirr i yakut u elmas-1di yali

Cii mihr @i mah-1d1 rusen cemali (vr4d7%)

Semi la‘l-1d1 na‘li sim i zerden
Diimi 6riilmis-idi her giiherden (vr47°)

Mirza, siirlerinde kullandig1 atasdzleri ile taninan XV. yiizyil Divan sairi Necati’den etkilendigini ve
onun “siirgen atin ayag kesilmez,” (Oge, 2001, s. 26) beytinden istifade ettigini sdyle belirtir:

Bu beyt iistad-1 danadan meseldiir

Semah ehline hos hayru’l-ilmdiir (vr17°)

Ezelden ‘ adetidiir kayinatuii

Kesilmez ayag1 bir siirgen atufi (vr17°)
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Sair, Fars edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden Sa’di-i Sirazi’den akilli bir iistat olarak bahsetmis ve
onun bir beytini iktibas etmistir:

Ne hos dimisdiiriir Gstad-1 “akil

Bu beyti nazm ile olanda nakil (vr41°)

Edeb tagist ez-nur-1 {1ahi

Binih ber-ser berevi her ca ki hahi' (vr41°)

Eserinde Mirza, klasik siirin mazmunlarindan da faydalanmustir:
Olupdur sebneminden ca‘d-1 siinbiil

Mutarra ruh-1 efza ¢iin ruh-1 giil (vr2%)

Didaktik nitelikte bir mesnevi olan Hogs-ndme’de sair, ifadelerini etkili kilmak ve okuyucuya ahlaki bir
ders vermek, nasihat etmek amaci tasidigindan dolay1 halk sdyleyislerine, atasdzlerine ve deyimlere
sikca yer vererek kivrak ve canli bir anlatim sergilemistir:

Meseldiir bu siihan kim halk dir

Kisi 6z kazdugi kuyuya diiser (vr39°)

Hig eski diigmeni gordiifi olur dost

Kalender tekyede olur mi1 bi-post (vr51°)

Iden bulur meseldiir bu cihanda

Eyiiliik eyleyen kalmaz yabanda (vr51°)

Bu diinya fi’l-mesel bir hos konakdur
Konan bu menzile gécer bu hakdur (vr56°)

Sonug¢

Tezkire veya biyografik kaynaklarda hakkinda malumat elde edilemeyen Mirza, XVI. yiizyil divan
sairidir. Kanuni Sultan Siileyman devrinde Misir’da devletin yazi iglerini yiiriiten bir memurdur. Mir-
74, i¢inde bulundugu zor sartlardan kurtulmak ve yeniden gboze girmek ig¢in Misir veziri Ali Pasa’ya
takdim etmek tizere Hos-ndme mesnevisini yazmistir. Mirza, bu mesnevide Binbir Gece Masallarinda
gecen “Kral Yunan ile Hekim Riiyan” adli hikdyeyi manzum olarak terciime etmistir. Fakat bu tercii-
meyi dogrudan dogruya yapmak yerine hikdyede degisiklikler yaparak ve yeniden kurgulayarak mes-
neviye Konu etmistir. Sair masumiyetini ortaya koymaya ¢alisirken hikaye iizerinden devrin yonetici-
lerine seslenmistir. Bu sebeple olsa gerek Mirza nin eserini kaleme alirken sairane kaygi tasimadig
sOylenebilir. Eser kullanilan atasozii ¢esitliligi ve deyim zenginligi acisindan dikkat ¢ekmektedir.

Ahlaki-didaktik mesneviler arasina giren Hog-ndme, sairin su ana kadar bilinen tek eseridir. 1441 be-
yitten olusan bu eser aruzun “mefailiin / mefailiin / fetliin” kalibiyla yazilmistir.

Bu ¢alismamizla birlikte Mirza’nin Hog-ndme mesnevisi ilim diinyasina tanitilmig, sekil 6zellikleri ve
icerik ile ilgili bilgiler verilmistir.
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03.08.2022 Yaklagik alt1 asir hiikiim siiren klasik Tiirk siirinde insani olan veya insan hayatina dokunan
hemen her konu kendisine yer bulabilmistir. Ancak bu konular dogrudan degil, klasik siir

Kabul/Accepted: poetikasi veya tasavvufi sembolizm ¢ergevesinde sairin muhayyilesinde islendikten sonra s6z

15.08.2022 meydanina ¢ikmigtir. Go¢ olgusu da bu siirde hem bir konu hem de metafor olarak karsimiza
cikmaktadir. Goglin toplumsal, siyasi ve tarihi yonleri daha ¢ok destan ve efsane gibi tiirlerde

Sayfa/Page: islenmistir. Baz1 manzum siyer-i Nebi’lerde ve mesnevilerde hicret hadisesi, anlatiya (tahkiye)

55-67 dayali olarak ve nisbeten tarihi verilerle uyumlu bir sekilde ele almmustir. Klasik siirin

genelinde, ozellikle gazel tiiriinde, ise asik-masuk iliskisi baglaminda ortaya g¢ikan “gd¢”
kavrami ayni zamanda “6liim”iin de miigebbehiin bih’i (kendisine benzetilen) konumundadir.
Bu kavram; beraberinde kervan, kafile, azik (zad), ceres (kervan zili, ¢an, ¢ingirak), gé¢ davulu
ve go¢ borusu (klis-1 rahil/rihlet), eskiya, deve vs. bircok farkli kelimeyi de sairin zihnine
d getirerek basit bir tesbihten ziyade metafor olarak kullanilmis ve neticede herkesin bildigi ve
kagmilmaz olan “6lim” gercegi daha sanatsal, edebi bir sekilde dile getirilmistir. Caligmada
gb¢ metaforu bu zengin kullanim ve ¢agrisim alaniyla birlikte ele alinip 6rnekler igerik ve iislup
yoniinden ayrintili sekilde tahlil edilmeye ¢alisilmustir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Siiri, Tasavvufi Siir, Metafor, Uslup, Belagat, Oliim, Gég.

Abstract

Ji'l'henticateg Almost every subject that is human or touches human life has found a place for itself in
classical Turkish poetry, which ruled for about six centuries. However, these issues came to the
fore after they were handled in the poet’s imagination within the framework of classical poetry
poetics or mystical symbolism. The phenomenon of migration also appears as both a subject
and a metaphor in this poem. The social, political and historical aspects of migration are mostly
handled in genres such as epics and legends. In some poetic siyer-i Nebi’s and masnavis, the
incident of migration has been handled based on narrative (tahkiye) and relatively in harmony
with historical data. The concept of “migration”, which emerges in the context of the lover-
beloved relationship in general in classical poetry, especially in the type of ghazal, is also in the
position of the mushabbahun bih (which is likened to itself) of “death”. This concept; along
with caravan, wrapped food for travels, ceres (caravan bell, bell, rattle), migration drum (kds-1
rahil/rihlet), bandit, camel etc. By bringing many different words to the mind of the poet, it was
used as a metaphor rather than a simple simile, and as a result, the fact of “death”, which
everyone knows and is inevitable, was expressed in a more artistic and literary way. In the
study, the metaphor of migration was handled together with this rich usage and connotation
field and the examples were tried to be analyzed in detail in terms of content and style.
Keywords: Classical Turkish Poetry, Sufi Poetry, Metaphore, Style, Rhetoric, Death, Migration.
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Giris

insan hayati nasil ki Hz. Adem’le basladiysa 6liim de onun gocugu olan Habil’in 6liimiiyle baslamistir.
Beka arzusunun veya fani olus kaygisinin insanlik tarihiyle yasit oldugu soylenebilir. Hz. Adem
nezdinde insanogluna verilen nutk/mantik ve beyan yetisi (Bakara 2/31, Rahman 55/4) ile insanoglu,
daima ensesinde hissettigi 6liim ve fani olma hakkinda da diisiinmeye ve konugmaya baslamistir.
Yasami ve insani ilgilendiren hemen her konu gibi 6liim olgusu da siirlerde kendisine genis bir yer
bulmustur. Oyle ki bazi rivayetlerde ilk siir sdyleyen kisinin de ilk insan olan Hz. Adem oldugu
belirtilir (Giileg, 2018, s. 21-22). On altinc1 yiizyilda yasayan tezkire yazar1 Latifi, eserinin mukaddime
boliimiinde bu siirdeki konunun 6liim oldugunu ifade eder. Ona gore Hz. Adem, oglunun oliimii
tizerine bir mersiye soylemistir (Latifi, 1314, s. 8):

“Kiitiib-i tevarihde mestir ve elsine-i erbab-1 esmarda mezkirdur ki Hazret-i Adem nebi ve ebu’l-
beser-i safi ki mesclid-1 mela’ike-i mukarrebin ve mehbit-1 liigat-i evvelin i dhirindiir, si‘r evvel
andan sadir old1. Ol zaméandan bu ana gelince diniliip tezayiid buldi. Ol zaméan ki Kabil Habil’i katl
itdi, an1 goriip Adem-i safiniin sineden siikiin u karar gitdi. Nice riizgar valih i zar olup mersiyye
tarzinda bu birkag beyti okudz...”

Latifi, devaminda Arapga ii¢ beyit kaydeder ve manzumenin ni¢in Arapga olduguna dair farkli
ihtimaller siralar. Benzer bir temellendirmeyi Asik Celebi de tezkiresinin mukaddimesinde
yapmaktadir. O da siirin kaynagindan bahsederken okuyucuyu ilk yaratilis hikdyesine kadar
gotirmektedir (Bayram, 2018, s. 75). Bu rivayetler, nihayetinde bir yakistirma da olsa 6liimle yagamin
ve Oliimle siirin ne denli i¢ ige olduklarin1 gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Her milletin ve
devrin siirinde goriildiigi iizere klasik Tiirk siirinde de 6lim, dogrudan veya dolayli olarak, en fazla
islenen konular arasindadir. Fakat bu konu her zaman dogrudan 6liim kelimesi ve miiteradifleriyle
degil, ¢cogu kez farkli metaforlar kullanilarak dile getirilmistir. Bunlarin basinda ise “go¢” metaforu
gelmektedir. Go¢’le ayn1 veya yakin anlamli olan Arapga rihlet, rahil, irtihal, rahl, hecr/hicr, hicret;
sefer, terk gibi kelimeler de bu meyanda zikredilebilir.

Metafor; okura ve dinleyiciye estetik bir haz verir ve edebi sdylemin tabakalagsmasinin, dolayisiyla
anlamin ¢ogalmasinin yolunu acar. “Yoklugunda hakikat ile kurulacak dogrudan iligskiyi varligryla
askiya alan metafor, bunu yaparken bir yandan da diinyay1 yeni bir gozle gérmenin, onu yeni bastan
insa etmenin arzusunu duyar” (Ugan Eke, 2019, s. 246). Oliim; zengin ¢agrisimlara kap: agan gog
metaforuyla ifade edilirken sair, salt didaktik ogiitler veren bir konumdan uzaklasarak hem kendisine
hem de okura daha tesirli ve ibretlik nasihatler verebilmistir. Oliimiin ve gdciin bu sekilde
iliskilendirildigi beyit ve manzumelerde meani ilminin ele aldigi ve muhatabin zaten bildigi bir seyi
ihtiyaca binaen tekrar zikretmek anlamina gelen “lazim-1 fa’ide-i haber”in istimali de basarili bir
sekilde gergeklestirilmistir. Bunun yaninda diinya-uhra, fani-ebedi, kevn i fesad-iskan/istikrar tezatlari
da metaforun tamamlayici ve zenginlestirici unsurlari olmustur. Bu bakimdan go¢ metaforu -anlam
bilimsel karsiligiyla- sadece bir “giizel adlandirma” degil, olimiin sanatsal ve etkili bir yolla
anlatilmas1 i¢in saire genis bir hayaller ag1 vaat eden sozel bir imkan alanidir. Bu ¢alismada klasik
Tiirk siirinde ve tasavvufi siirde 6liim hadisesinin go¢ metaforu iizerinden dile getirildigi 6rnekler;
bahsi gegen bu genis anlam alani ¢ergevesinde, farkli edebi unsurlar ve dil kullanimlar1 da dikkate
almarak izah edilmistir. Bu meyanda calismada o6rnek manzumeler {izerinden “ne” ve “nasil”
sorularinin cevaplar1 irdelenmis ve go¢ metaforu odaga alarak igerik ve lslup tahlili yapilmaya
caligiimistir.

1. GOC METAFORUNUN KULLANILDIGI MANZUMELERDE iCERIK VE AMAC (“NE”)

Oliimiin gé¢ metaforuyla kullanildig: siir drneklerinde -tespit edebildigimiz ¢ercevede- icerik ve amag
olarak “ders alma, (6liime) hazirlikli olma tavsiyesi, nasihat”, “yalvarma, niyaz, miinacat”, “taziye,
teselli, mersiye”, “masuga 6vgii” ve “niikte/mizah” yer almaktadir. Bu siir gelenegi, gb¢ olgusunu
realist bir sekilde ve amag olarak ele almayip daha ¢ok dini-tasavvufi bir ¢erceve dahilinde, edebi-
metaforik bir iislupla ve bagska amaglar i¢in aragsallastirarak kullanmustir. Kaplan (2021, s. 35) bu

durumu soyle ifade etmektedir:

“Klasik Tiirk edebiyatinda sairlerin goce yaklasiminda goriilen ilk husus gociin sosyolojik,
psikolojik ve iktisadi degil, dini bakisla ele alinmasidir. Sairler, gegici ve fani gordiikleri diinyay1,
bir siire konakladiklar1 hane, ribat, deyr, saray, menzil, sehir, memleket, giil bahgesi, vadi olarak
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gormiisler, asil yurdun ahiret oldugunu sdylemislerdir. Bu dogrultuda diinyayi, ¢ogunlukla bir
misafirhane olarak kabul etmisler, buraya her yerlesenin bir giin dlecegini de ‘“konan goger”
ifadesiyle anlatmislardir.”

Bu sebeple 6liimiin go¢ metaforuyla dile getirildigi siir igeriklerinde en fazla tavsiye, ders/ibret alma
ve nasihat olgusu karsimiza ¢ikmaktadir:

1.1. Ders Alma, Hazirhkh Olma Tavsiyesi, Nasihat

Sairlerin gé¢ metaforunu kullanmadaki birinci amaclarinin nasihat vermek, oliimden ve olimli
olmaktan ibret alinmasini saglamak, diinyanin geciciligini vurgulayarak insanlar1 heva ve heveslerinin
pesinden gitmemeleri i¢in uyarmak oldugu sdylenebilir. Bu meyanda on besinci ylizyil divan ve tekke
sairi Hakiki’nin -sirasiyla- “der-nasthat” ve “rumiiz der-nasthat” basliklarini tasiyan gazellerinden
alman su beyitler dikkat cekicidir:

“Ihvan-1 safa bir bir ¢iin gdedi yiiri sen de

Bu yurd degiil durur ¢iin menzil-i asayis” (Hakiki, 2017, Gazel 245/7)

“Urild1 begiim kiis goglipdiir hep ulus
Bu yurda diirisen yorildi hanum hey” (Hakiki, 2017, Gazel 567/3)

Hakiki, muhatabini artik go¢ vaktinin geldigine biitiin temiz dostlarin gd¢miis oldugu ve bu yurdun
(diinya) huzur, rahatlik yeri ve kalict yerlesilecek bir menzil olmadigi argiimanlariyla iknaya
caligmaktadir. Benzer sekilde Mustafa Nehci Dede, tiim kervanin agsk menziline gogtiigiinii, muhatabin
da gafleti birakip bu kervana katilmasi gerektigini soyle dillendirir:

“Ser-menzil-i ‘1ska karban eyledi go¢

Bend eyledi bar1 sarban eyledi goc

Ey mest-i seker-hab-1 heva gafleti ko

Tur sen de yiiri ki reh-revan eyledi gog” (Mustafa Nehci Dede, 2018, Ruba‘i 434)

Sair Ka’imi ise herkesin basina gelecek olan bu mukadder sonu hédla gérmeyenlerin en azindan bunu
arzulamasi ve diinyadan kalben uzaklagmasi gerektigini ima ile asagidaki beyti sdylemektedir. Beyitte
gecen “usan” (bik, uzaklas, ikrah et) kelimesinin, isim olarak kullanildiginda ortaya ¢ikan “gafil,
habersiz, gaflet i¢inde bulunan” anlamlarma (Ayverdi, 2011/3, s. 3284) iham (¢agrisim) yapildigi
sOylenebilir, “hele, bari” gibi sitem duygusunu daha fazla yansitan kayitlarin kullanilmasi da bu
¢ikarimi destekler mahiyettedir:

“Ol mukadder olani sen yimedin
Ciinki goemezsin hele bari usan” (Aydin, 2007, s. 443)

Siirlerinde genelde tarih diistirme veya nasihat digt bagka konular etrafinda gd¢ metaforunu kullanan
Nazir Ibrahim, asagidaki beytinde aziz diye nitelendirdigi omiir bitmeden, “6lmeden 6nce dlelim”
dercesine, muhataplara asil meskenine donmeyi nasihat etmektedir:

“Gegmeden ‘Omr-i ‘azizin vakti
Mesken-i aslimuza biz gé¢eliim” (Sengiin, 2006, Gazel 591/6)

Nev‘i-zade Atayi “Terkib-bend-i Mersiyye-i Sultan ‘Osman Han ‘Aleyhi’r-rahmeti ve’r-ridvan”
baglikli mersiyesinin su musralarinda sultanin 6limiine duydugu iUziintiiyii izhar etmekten ziyade
oliimiin sah1 da geday1 da esitlediginden bahsetmekte, 6lene (gdgene) hayiflanmak yerine kalanlara
nasihat ederek er ge¢ herkesin gocecegini hatirlatmaktadir:

“Bir ah ¢ekdi gogdi bu kdhne revakdan

Hasretle ‘akibet nice Keyhiisrev ii Peseng

(s

57



Omer UYAN / Klasik Tiirk Siirinde Oliimiin Gé¢ Metaforuyla ifadesi

Ne séha ne gedaya olur miilk-i cavidan

Meshirdur se‘amet ile hane-i cihan” (Nev‘i-zade Atayi, 2017, Terkib-bend 1/7-8)
Nev‘i-zdde Atdyi’nin yaptigina benzer bir esitlemeyi yapan, genc-yasl herkesin bir giin gdcecegini
sOyleyen bir diger sair, -tarih diislirme beyti olmasina ragmen- kalanlara nasihat amaciyla asagidaki
beyti sOylemistir:

“Cihan kim bi-bekadur her konan bundan gocer elbet

Gider da‘vet olindukda eger pir i eger berna” (Muvakkit-zdde Muhammed Pertev, 2017, Tarih
31/5)

Asagidaki beyit diger 6rneklerden bazi yonleriyle ayrilmaktadir. Yunus Emre bu beyitte gelecege
degil, gecmise ve simdiki zamana isaret eden “itdiigiin goci” ibaresiyle go¢’ii, ileride olacak Sliim
hadisesine hasrederek kullanmamis, hem diinyaya gelisimizi bir gog¢ (asil vatandan ayrilig) olarak
nitelendirip hem de halihazirda insanin “gd¢ halinde” olduguna isaret etmistir:

“Terk idesin taht u taci bilesin itdiigiin goci
Muhammed Hak yalvarici sefa‘at¢cimiiz andadur” (Tatc1, 1990/2, Gazel 44/7)
1.2. Yalvarma, Niyaz, Miinacat

Hakiki, “miinacat” baslikli gazelinde Allah’a “Ya Rab! Cemalinin hakki i¢in, gb¢ eyleyecegimiz
vakitte cemalinin nurunu bize rehber/yol gosterici kil” diye yalvararak karanlik goc¢ yolunu
aydinlatmasini arzu eder:

“Cilinki gog eyleyeviiz eyle cemaliin sevkin
Bize son demde cemaliin haki reh-ber ya Rab” (Hakiki, 2017, Gazel 60/15)

Asagidaki gazel beytinde ise “cemalinin hakki1” yerine peygamberin hatri/hiirmeti vesile kilinarak (Ol
habibin hurmetiy¢iin) fani dlemden Allah’in (Baki) hazretine vasil olmanin kolay kilinmasi i¢in
miinacatta bulunulmaktadir:

“Bu fena evden gocilip Hazretine varmakligi

Ol Habibin hurmetiyciin kil bize 4sdn meded” (Ummi Sinan, 2017, Gazel 21/8)
Benzer minvalde, Edirneli Nazmi de bu gd¢ yolculugunun (‘ukba goci, riiz-1 rihlet) kolay gecmesi icin
kendisine yol azig1 olarak agk gaminin nasip edilmesini dilemektedir:

“Bana ‘ukba gdci giic olmamag-iciin ya Rab

Riz-1 rihletde gam-1 ‘agki bana zad eyle” (Edirneli Nazmi, 2017, Gazel 5927/2)
1.3. Taziye, Teselli, Mersiye

Diyarbakirli Lebib Divani’ndan yer alan “Esami-i Kiitiibii Havi Mersiyye-i Bi-Bedeldir Ki Hadimi
Merhiima Soylemisdir” baslikli mersiye tiiriindeki terci-bendin vasita beytinde 6lmek fiili yerine
gocmek tercih edilmistir. Sefer, seyahat gibi yolculuk anlamina gelebilecek kelimeler yerine “gd¢”iin
tercih edilmesi 6liimiin kesin ve doniilmez bir yolculuk oldugunu pekistirmektedir. “Ya veyletahu, va
hasretahu” seslenisleri bu temelli go¢iin sairde biraktigi derin teessiiriiniin yansimalarini daha fazla
aciga ¢ikarmaktadir:

“Ya veylatdhu buldu fena fazil-1 ferid
Va hasretadhu gogdii cihandan Ebt Sa‘id” (Diyarbakirli Lebib, 2017, Terci‘-bend 1/vasita beyti)

On dokuzuncu yiizyil sairi Seref Hamim “Mersiyye-i Birider-i Men Ah Ah Ah” adli terkib-bendde
benzer duygular1 hem gégmek fiiliyle ve art arda tekrarlanan “eyvah ah u hayf” tinlemleriyle hem de
bunun zamansiz ve geng yasta oldugunu vurgulayarak ifade etmistir. ikinci musradaki soru ise hem
herkesin elbet bir giin gdclip bu cihanda ebedi kalmayacagi (kendini teselli) hem de kardesinin
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Olimiinden sonra artik bu cihanda kimsenin mutlu mesut oturamayacagi (6len kardesini 6vme ve
yasini tiim aleme yansitma) seklinde, iki anlama gelecek bi¢imde okunabilir:

“Pek genc gogdi neyleyim eyvah ah u hayf
Bag-1 cihanda kimse mi var hos-nisin ola” (Seref Hanim, 2018, Terkib-bend 5/29)

Bir kimsenin 6liim zamanina diisiilen tarihler de bir yoniiyle mersiye sayilabilir. Bu manzumelerde de
6lim birgok kez gog ile iliskilendirilmistir. Seref Hanim, Leyla Hanim’in 6liimii tizerine su latif tarih
manzumesini kaleme almistir:

“Hazret-i Leyla Hanim gdcdi viriir elbet Seref

Hiizni tab‘-1 sa‘irAna nazm-1 mevziina halel

Sag olaydi dirdi Mecniin fevtinin tarihini
“‘Adne ald1 gitdi Leyla Hanim’1 Kays-1 ecel” (1264) (Seref Hanim, 2018, Tarih 90/1-2)

Leylda Hanim’in divaninda ise elli bes tarih manzumesinden yirmi bir tanesi vefat tarihleri igindir.
Bunlardan dordiinde toplam bes defa 6liim, gé¢ metaforuyla ifade edilmistir. Divanda tarihler disinda
diger nazim sekilleriyle yazilan siirlerde bu metafor kullanilmamistir. Asagida iki beytine yer verilen
siirinin bashig: “Tarih-i Intikal-i el-Hac ‘Ali Baba el-Bursevi” olup (bk. Baspmar ve Sandal, 2021) on
dokuzuncu yiizy1l sairi Siddik Ali Baba’nin vefati lizerine alinmigtir:

“Cenab-1 seyh-i himmet hazret-i EI-Hac “Ali Baba
Cihandan gocdi giilzar-1 na‘imi eyledi me’va” (Leyla Hanim, 2018, Tarih 34/1)

“Didi imm1d-i ihsan ile Leyla fevtine tarth
“Behiste vasil old1 goc¢di ‘alemden ‘Ali Baba” (1244) (Leyla Hanim, 2018, Tarih 34/9)
1.4. Masugun Ovgiisii

Mesihi, sevgilinin yiiziinii gérdiigiinde can verirse buna sasilmamak gerektigini; zira yolculuk adetinin
sabah (erken) vakitte gogmek oldugunu soyleyerek hiisn-i talil yoluyla sevgilinin giizelligine 6vgiide
bulunmustur:

“N’ola yiizin goricek gitse ‘adem miilkine can
Subh-dem gb¢me durur ‘adeti ¢iin kim seferiin” (Mesihi, 2020, Gazel 127/4)
1.5. Niikte, Mizah

Yukarida zikredilen basliklar diginda Hayyamvari bir edayla yazilan bir rubaiden de s6z etmek
gerekir. Rubai, Miisellem mahlasl on sekizinci yiizy1l sairi Seyh Ebu’l-Vefa Edirnevi’ye aittir. Sair ilk
iic misrada nasihat eder gibi bir goriintii ¢izerken son misrada okuyucuyu kisa siireli sasirtmakta ve
ona tebessiim ettirmektedir:

“Bu dar-1 rihlete ii¢ giin Miisellem
Konup ni‘met yiylip i¢diin sarabi
Gogilince Oyle me’mul eyleriiz kim
Kerim almaz miisafirden hisab1” (Kurumehmet, 2006, Ruba‘i 8)
2. GOC METAFORUNUN KULLANILDIGI MANZUMELERDE iFADE SEKLI (“NASIL”)

Bu boliimde go¢ metaforunun sadece oliimiin basitce goge benzetilmesinden ibaret olacak sekilde
kullanilmadigi, baska ses ve anlam olaylar1 etrafinda, cesitli belagat tasarruflart ve edebi
hassasiyetlerle siirlerde islendigi; ayrica gd¢iin anlam ve ¢agrisim alaninda olan daha bir¢ok kelime ve
kavramin da metaforu zenginlestirdigi tizerinde durulacaktir.
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2.1. Belagat (Meani, Beyan, Bedi) A¢isindan

Belagat; halin geregine (mukteza-y1 hal), yani miitekellimin kendi durumuna, muhatabin konumuna ve
durumuna, yerine ve zamanina goére soz sOylemektir. Kelimenin ve kelamin her tiirlii ses ve
anlam/ifade kusurlaridan arinmig olmasi, seklinde ifade edebilecegimiz fesahat ise belagat i¢in bir 6n
sarttir. Belagat, bu dikkatler dogrultusunda “giizel/estetik s6z” sdylemek, bu sekilde dile gelen soz ise
“belig” olarak nitelendirilebilir. Belagat temel olarak meani, beyan ve bedi olmak iizere {i¢ kisma
ayrilmakta ve “lislup” dedigimiz olgunun en 6nemli bilesenlerinden birini olusturmaktadir. Bu nedenle
gb¢ metaforuyla yazilan manzumlerin iislubu ve nasil sdylendigine dair tespitler 6zellikle belagatin ad1
gecen dallar1 ve bu dallar altinda islenen bazi konulari etrafinda ele alinacaktir.

Meani ilmi 6znenin, yiiklemin ve diger dgelerin kullanimlari, tahsis (6zgiileme), s6ziin uzun, kisa veya
dengeli bir bicimde s6ylenmesi (icaz, 1tnab, miisdvat), haber ve insa gibi konulari icermektedir (ayrint1
icin bk. Uyan, 2022, s. 23). Konumuz 6zelinde, ileride deginilecegi iizere, bilhassa haber ve insa
ifadelerinin kullanimi dikkati ¢ekmektedir.

Beyan ilmi; s6zii hakikat, mecaz, kinaye olmasi bakimindan inceler. S6z konusu siir olunca yerinde ve
ustalikla kullanilan mecazin (istiare, temsil, alegori=metafor, mecaz-1 akli/isnadi) ve kinayenin (ima,
isaret, telvih, remz) 6nemi daha fazla one ¢ikmaktadir. Go¢ metaforu ile dile getirilen kimi siirlerde
tek mecaz, 6liimiin go¢ olarak ifade edilmesi olmamisg; bu metafor merkezinde baska mecazlarla siirler
cok daha zengin ve ¢ok katmanli bir hale getirilmistir.

Bedi ilmi, meani ve beyan ile temeli saglamca atilmis ve duruma, yere, zamana (mukteza-y1 hale)
uygun olan bir s6zii siisleyen/giizellestiren (miizeyyinat) tasarruflardan bahseder. Tenasiip, tezat, hiisn-
i talil, miibalaga, cinas, istikak, tekrir gibi konular bedi ilmi kapsaminda degerlendirilir.

Meani ilmine gore soz, temelde haber ve insa olarak iki kisma ayrilmaktadir. Kisaca, s6z hakkinda
dogru-yanlig yargisinda bulunulabiliyorsa o s6z haber; aksi hélde ise insadir. Diger bir ifadeyle
Tiirk¢ede bildirme kipleriyle kurdugumuz ctimleler haber sinifina; emir-nehiy, istifham, temenni-istek,
nida yapilarinin kullanildigi ctimleler ise insa kategorisine dahil olmaktadir.

Haber ciimlesi irat eden miitekellimin amaci 6ncelikle ya muhataba, onun bilmedigi bir bilgi vermek
veya muhatabin bildigi seyi kendisinin de bildigini gostermektir. ‘“Hoca sinifta” climlesiyle
ornekleyebilecegimiz birinci duruma “fa’ide-i haber”, “Bugiin okula gitmemigsin” cilimlesiyle
ornekleyebilecegimiz ikinci duruma ise “lazim-1 fa’ide-i haber” ismi verilmektedir (Cevdet Pasa,
2000, s. 53). Bu agidan bakildiginda sairlerin, muhataplarca zaten bilinen “6lecek olmak, 6limlii
olmak” gibi hususlar1 bilgi vermek i¢in degil, 1azim-1 fa’ide-i haber cihetiyle dile getirdikleri
sdylenebilir. Bunun altinda “Olecegini/dlecegimizi sen de ben de biliyoruz ama bu zorlu gég igin
hi¢bir hazirligin/hazirhgimiz yok!” seklinde bir 6nermenin ve buna kiyasla tiiretilebilecek basgka
onermelerin ve sebeplerin yattigi, buna benzer 6nermeler iizerine siirlerin kaleme alindig1 ve so6zii
daha etkili ve uyaric1 kilmak adina ise go¢ metaforunun kullanildigi 6ne siirtilebilir.

Haber climlelerinin, bahsi gegen iki temel amact disinda, baglama gore sayiyla sinirlanamayacak kadar
farkli anlam ve sodylenis maksatlari da mevcuttur. Bunlara “haberin mecazi maksatlar1” denilmektedir
(Irmak, 2017, s. 90). Birinci boliimde verilen siir 6rneklerinde birisi i¢in “gogtii” denilmesi bu
kabilden olup bundan asil amag o kisinin 61diigiinii haber vermek degil; bu doniisii olmayan ‘go¢’ten
duyulan “Gzinti”’yli izhar etmek, kalanlara “nasihat”te/“ikaz”’da bulunmak ve “ibret” almalarini
saglamak, 6lenin cennete gogtiigiinii sdylemekle kendini veya muhataplart “teselli” etmek vb. gibi
farkli maksatlar s6z konusudur.

Asagidaki rubaide “kim ekdi” inkéri istitham (insa) yapisiyla imkansizlik ve genelleme/istigrak anlami
diiz bir haber climlesine gore ¢ok daha ileri derecede pekistirilmis, zemin-i emel (iimit topragi), tohm-1
nesat (mutluluk tohumu), semm-i hiyat (igne deligi) benzetmeleriyle soyut unsurlar somut bir sekilde
ifade edilmis ve ilk iki misra adeta bir irsal-i mesel iislubuyla delillendirilmis ve muhatabi ikna,
inandirma ¢abalar1 tiim bu tasarruflarla desteklenmistir. Muhatap goniildiir (tecrit, teshis/kapali
istiare). “Dila” nidas1 ve “itme” nehiy fiili ile siir, tahkiyeden ziyade teatral bir forma biiriindiiriilmiis
ve siire muhatap olan herkesin, kendi gonliine de ayn1 soru yoneltiliyormus gibi bir edebi atmosfer
igerisinde ifade edilmistir. Son musra ise sdze son noktayr koymaktadir. Gogmek fiili burada gegisli

(s

60



Omer UYAN / Klasik Tiirk Siirinde Oliimiin Gé¢ Metaforuyla ifadesi

formda, gbglirmek bigiminde ifade edilerek “bu ribat”in (kervansaray, gecici konak=diinya) herkes
gibi gonlii de er ge¢ “mecburi go¢”’e mahkum edecegi vurgulanmustir:

“Kim ekdi zemin-i emele tohm-1 nesat

K’olmadi anun reh-giizeri semm-i hiyat

Ummid-i vefa itme dila diinyadan

Cok sencileyin kimse gogiirdi bu ribat” (Sakib Dede, 2018, Ruba‘i 25)

Kelami ise bu “mecburi go¢™{i; “ribat-1 kohne” dedigi diinyadan gé¢gmenin “zarfiret géstermesi” ve
“A

burada “ardm itmeme”nin (durmamanin, yerlesmemenin; huzur i¢inde olamamanin) adeta zorunlu bir
kanun olmasi (1ztirdr ider) ile tasvire galigir:

“Iztirar ider Kelami bunda aram itmemek
Bu ribat-1 kohneden gd¢cmek zariret gosteriir” (Karlitepe, 2007, Gazel 99/7)

Su beyitte diinya -istiare yoluyla- ge¢iciligi ve insanin “misafir” olusunu vurgulamak i¢in kervansaray
olarak nitelendirilmistir. Durmak, beklemek vb. yerine “konup gdcen” ibaresinin kullanimi da bu
hususu pekistiren bir tercih olmustur. Nida ve istifham kullanimi da muhatab1 daha derin ve igsel bir
tefekkiir silirecine yonlendirme amacina matuftur:

“Ey karban sarayina konup gocen kisi
Hig fikr ider misin ‘aceba hal-i ‘dlemi” (Mostarli Hasan Ziya’i, 2017, Gazel 461/4)

Yine kervansaray benzetmesinin yer aldig1 asagidaki beyitte ise siirsellik ve canli iislup, edatsiz nida
kullanimi (Ziya’1), ikaz ve nasihat icerikli sert bir nehiy fiili (sanma) ve insanlarin daima baska diyara
gidislerini gdz Oniine getiren “konan gocdi, gelen gitdi” ikilemeleriyle saglanmistir. Bu gibi tekrarlt
climleler/ikilemeler ¢ogunlukla bu diinyanin yasasi ve bir siinnetullah olarak degismez ve kaginilmaz
bir duruma isaret edercesine kullanilmistir. Yunus da bir yerde “gelen gocer” kaidesini soyle
hatirlatmaktadir: “Diinydya gelen gocer bir bir serbetin iger / Bu bir kopridir geger cahiller am
bilmez” (Tatc1, 1990/2, Gazel 103/4). IlhAmi mahlasiyla siirler yazan Ucgiincii Selim’in bir beytinde ise
diinyanin bu muvakkat ve gecici vasfi “kondu ve gog¢di” fiilleriyle hatirlatilmis ve yine ayni “gé¢
yasas1”na atif yapilmistir: “Her gelen kondu ve gdcdii bu cihan miilkiinden / Istinad eyleme ilhami ki
handir diinya” (Yilmaz, 2001, Gazel 14/5). Vecdi’de bu husus “Konan goger” ifadesiyle sdze
dokiilmistiir: “Vecd? ribat-1 ‘dleme herkes konar gocer / Nam-1 nikli kalur sonina yadgér-1 ‘6mr”
(Filibeli Vecdi, 2017, Gazel 26/5). Hasan Kaplan “Bir Go¢ Edebiyati1 Olarak Klasik Tiirk Siiri” adl
yazisinin “Soéze Biirlinen Go¢” boliimiinde siirlerde gegen su dort kalip sézii incelemistir: “Konan
Goger, Gelen Geger Konan Goger, Eken Biger, Konan Goger, Ya Tahammiil Ya Sefer” (bk. Kaplan,
2021, s. 35-43). Asagidaki ornekte “ikdmet” ile “gdedi, gitdi” fiilleri/tekrarli yapilar1 arasindaki tezat
da dikkat ¢ekicidir:

“IkaAmet menzili sanma Ziya’i dar-1 diinyayi
Sardy-1 karvandur bu konan gogdi gelen gitdi” (Mostarli Hasan Ziya’i, 2017, Gazel 494/4)

Yunus Emre’nin dilinde tezat hususu daha fazla 6ne ¢ikmaktadir. Ona gore 6liim “fena sardymdan
beka sardyima” gogmektir. Gog ve geg kelimeleri ise cinas (cinds-1 gayr-1 tim) olusturarak siire farkl
bir renk katmistir:

“Fena sarayindan gociip beka sardyina geciip
‘Askun sarabindan iglip kansa gerek simden girii” (Tatc1, 1990/2, Gazel 286/6)

Yine tecrid ve teshisle gonle seslenilen bir bagka manzumede nicelerinin bu fani cihana “konup
goctligii” dile getirilir. Ancak bu defa gonle nasihat, onu ikaz ve irsat sdz konusu degildir. Nida yapisi,
teselli anlaml1 “sabr it” emir yapis1 ve bunu destekleyip asil vatanina donmeyi arzulayan gonlii teskine
calisan “zaméani var” sdylemiyle siirde samimi bir sdylem olusturulmustur:

“Neler geldi neler gecdi
Kimi kondi kimi goedi
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Ecel camin kamu i¢di
Gontil sabr it zaman1 var” (Aydin, 2007, 287)

Edirneli Nazmi asagida yer alan beyitlerde “glic-gd¢” kelimeleri arasindaki cinastan (cinds-1 gayr-1
tam) ve tekrarlanan “a4h” iinlemlerinden faydalanarak siirinin anlam boyutuna bedii bir yon de
eklemistir. Ilk beytin ikinci musrasi olan “Giic geliir pes kisiye terk-i vatan” ciimlesi Adeta bir “irsal-i
mesel” iislubuyla sdylenmis ve birinci musra igin siirsel bir delil unsuru teskil etmistir. Ikinci beyitte
ise nefis, yolcularin ve gogerlerin kdbusu olan yol kesiciye/eskiyaya tesbih edilerek somutlastirilmig
ve soylemin tasvir giicli yaninda muhataba etki imkéni da ¢ogaltilmak istenmistir. Asagida “gde, terk,
yol, reh-zen” kelimelerinin ve bagka siirlerde go¢’iin ¢agrisim alanindaki daha farkli kelimelerin
olusturdugu basarili tenastipler ise manzumelere ayri bir edebi deger ve yogunluk kazandirmaktadir:

“Glic olur gog kat1 diinyadan ah

Giic geliir pes kisiye terk-i vatan

Istemez Hak yolma girdigin ah
Nefsi her kisiye olur reh-zen” (Edirneli Nazmi, 2017, Gazel 5234/2-3)
2.2. Tablonun Tamamlayic1 Renkleri Olarak Goce Dair Cagrisimsal Unsurlar Acisindan

Go¢ kavrami; beraberinde kervan, kafile, azik (zad), ceres (kervan zili, ¢an, ¢cingirak), géc davulu ve
g6¢ borusu (kiis-1 rahil/rihlet), yol kesici (reh-zen, eskiya), deve vb. gibi donemin go¢ olgusuna dahil
olan ve go¢’iin ¢agrisim alaninda bulunan daha bir¢ok farkli kelimeyi ve gociin keyfiyetiyle ilgili
tespitleri de sairin zihnine getirerek basit bir tesbihten ziyade metafor olarak kullanilmig ve neticede
herkesin bildigi ve kaginilmaz olan “6lim” gergegi daha kusatici, somutlagtirict ve sanatsal bir dille
soze dokiilmiistiir.

“Klasik Tiirk edebiyatinda sairler bir go¢ gelenegi olarak cesitli ¢algi aletlerinin ¢alinmasindan
bahsetmiglerdir. Beyitlere bakildiginda kds ve ceres go¢ esnasinda c¢alinan galgi aletleri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir” (Kaplan, 2021, s. 43). Asagidaki 6rnekte Fuzili “bang-1 rihlet” (yolculuk sesi,
hareket vaktinin geldigini haber veren zil/ceres veya davul/klis sesi) tamlamasiyla bu diinya bagindan
artik gé¢ etme vaktinin geldigini muhataba ihtar etmektedir. Tarlan (2013, s. 719) beyti serh ederken
“durmak ve go¢cmek” arasindaki tezadin da gézden kacirilmamasi gerektigini sdyler. “Ne durmugsun”,
“yetmez mi” gibi sitem, takrir ve uyar1 sorulariyla bezeli beyitte bang-1 rihlet, go¢ metaforunu zihinde
daha canli ve somut hale getiren tamamlayici bir unsur olarak yer almigtir:

“Yeter oldu kulaga bang-1 rihlet dehr bagindan
Ne durmussun temasa-y1 giil-i ruhsar yetmez mi” (Tarlan, 2013, s. 719)

Sair Muhyi, hiikiimdarlik alametlerinden olan davulun (k@s-1 sahi) sesinin ibret kulagiyla
dinlendiginde go¢ davulu oldugunu belirterek insanin, zamani belirsiz bu goce her daim hazirlikli
olmas1 gerektigini soyler. Boylece aleme ve icindekilere ders ve ibret nazariyla bakmayi salik veren bu
beytin arka planinda “Oliimii gokca hatirlayin! Ciinkii o, giinahlar1 temizler ve gdnliiniizden diinya
sevgisini giderir”, “Lezzetleri gideren o6liimii ¢ok¢a hatirlaymn” (Yildirim, 2013, s. 465-466) gibi
hadislere bir telmih yapildigi da distiniilebilir (Calismada “dutsan gis ‘ibret-i kfs-1 rihletdiir”
yazilryd1. “Ibret kulagiyla dinlesen” anlaminda “dutsan giis-1 ‘ibret” diye okumak daha dogru olsa
gerektir):

“Egerci kiis-1 sahi saha olmus streta devlet
Veli ma‘nada dutsan gls-1 ‘ibret kiis-1 rihletdiir” (Muhyi, 2020, Gazel 168/1)

Sair Ahi, daha miistagni bir tavirla yazdig1 beytinde “sah-1 ‘askam” diyerek nasil ki hakimiyet ve gii¢
sembolil olarak padisahlar seferde davul ¢aldirirsa kendisinin de “kiis-1 rihletle” (gb¢ davulu) fena
aleminden goglip yokluk iilkesine gectigini ifade eder:

“Sah-1 ‘agkam kiis-1 rihletle fenddan gogmisem
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Bana hicran leskeri miilk-i ‘adem kisver yeter” (Ahi, tsz., Gazel 35/2)

Béki’nin meshur Kanlinl Mersiyyesi’nde de gé¢ davulu 6liimiin davetgisi olarak gecmektedir:
“Ahir ¢alind1 kis-1 rahil itdiin irtihal
Evvel konagin oldi cinan bistanlar1” (Baki, tsz., Musammatlar 6/7)

“Can, cingirak veya zil diyebilecegimiz ceres, kervanlarda bilhassa iletisim amaciyla kervan yola
¢ikarken, yolcular1 haberdar ederken, kervanin 6nil ile arkasi arasinda iletisim kurarken kullanilmistir.
Sairler bu gelenekten hareketle ceres ve go¢ etrafinda farkli hayaller kurmusglardir” (Kaplan, 2021, s.
43). Bu sairlerden biri olan Filibeli Vecdi kervandakilerin zil/gcingirak (ceres) sesiyle aniden
konaklayip aniden harekete gecmelerini bir motif olarak kullanmis ve 6liime her vakit hazirlikli olmak
gerektigine dair sdyle bir nasihatte bulunmaktadir (daha dogrusu akil bu kacginilmaz sonu ve go¢
kanununu zaten bize daima hatirlatmakta ve ceres gibi feryat etmemizi séylemektedir). ikinci misra ile
“Diinyada bir garip (yabanci) veya yoldan gegen bir yolcu gibi ol. Kendini kabir ehlinden say”
(Y1ldirim, 2013, s. 278) hadisine telmih yapildigini diisiinmek de imkan dahilindedir:

“Feryad kil ceres-var dir kendiiziine ‘aklun
Bir karvandasin kim ansiz konup gocerler” (Filibeli Vecdi, 2017, Gazel 14/4)

Selguk (2012, s. 2535-2536), ceres’in goc¢ esnasindaki islevleri ve yararlari hakkinda sunlar
sOylemektedir:

“Divanlarda ceres, ekseriyetle kervandaki develerin boynuna veya mahmiline takilan ¢an/cingiragi
ifade etmektedir. Kervanin ayrilmaz bir pargasi sayilan ceres, ¢ikardigi sesle, kervan sahipleri ile
kafile arasinda irtibat saglamaktadir. Kafilenin bir arada bulunmasi, 6zellikle geceleyin yolunu
kaybetmemesi; kervandaki hayvanlarin varligindan emin olma bu ses vasitasiyla temin edilmekte,
sesin kesilmesi bir tehlike isareti sayilmaktadir.”

Burada Hafiz-1 Sirdzi’nin asagida yer alan su beytini hatirlamak yerinde olacaktir. Beyitte ceres,
yukarida gectigi sekliyle, gergek hayattaki islevlerini anlatmak amaciyla kullanilmamis; gercek
diinyadaki bu kiigiik alet saire “sevgiliden ayrilik vaktinin geldigini, onun mahallinde daha fazla
kalamayacagini” anlatan bir metaforik unsura doniigmistiir. Sarih Stidi-i Bosnevi, ceres hakkinda “Bu
da ma‘lum ola ki evvel zamanda seferlerde gogmek vaktinde ceresi Gttiiriirler-imis herkes miitenebbih
olsun diyii, amma Osmaniyan bor1 ¢alarlar” seklinde bir bilgilendirmede bulunduktan sonra “mahsal-i
beyt” kisminda beyit hakkinda sunlart soyler: “Bana candn konaklarinda eminlikle dirlik ne
miiyesserdir? Ya‘ni miiyesser degil, istifhdm-1 inkari tarikiyle. Ciinki her vakt ve her nefes ceres
feryad ider ya“ni tenbih ider ki yiiklerinizi baglan...” (Stidi-i Bosnevi, 2020, s. 291):

“Mera der-menzil-i canan ¢i emn-i ‘ays ¢un her dem
Ceres feryad mi-dared ki ber-bendid mahmilha”

Hafiz’in beytinde gecen ve goge hazirlik veya istirahatten sonra yola devam etme baglamlarinda
kullanilan “yiikii baglama” motifi, “bend eyledi bar1” seklinde su rubaide de goriilmektedir. Son
misradaki “tur” kelimesi “sen de yiiri” tesvik sOylemini tekit edercesine “ayaga kalk, kiyam et” (bk.
Dilgin, 1983, s. 213) anlamiyla kullanilmstir:

“Ser-menzil-i ‘1ska karban eyledi gog¢

Bend eyledi bar sarban eyledi gog

Ey mest-i seker-hab-1 heva gafleti ko

Tur sen de yiiri ki reh-revan eyledi gé¢” (Mustafa Nehci Dede, 2018, Ruba‘i 434)

Go6¢ metaforu iizerine bina edilen ve diinyanin gegiciligini anlatan bir nasihatname goriiniimiindeki
“rumiz der-nasthat” baglikli on bir beyitlik gazelinde sair Hakiki; go¢ davulu, yol azig1 ve levazimati,
kafile gibi kelimelerle bu metaforu ikmal etmistir:

“Ci tabl-1 rahil us urildi hanum hey
Yarag it ki yola kurildi hanum hey
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Kavafil ne kaldun ‘aceb bu haraba

Kamu yol yarag: gorildi hanum hey

Urild1 begiim kis gdc¢iipdiir hep ulus
Bu yurda diirisen yorildi hanum hey” (Hakiki, 2017, Gazel 567/1-3)

Yolcu (miisafir) nasil ki gé¢ yolunda bir durakta (kervansaray vs.) asgari bir dinlenme ile iktifa ederek
oyalanmadan ve azami ¢abayla menzile varmaya caligirsa ahiret yolcusu da diinyay1 o duraklardan
birisi olarak addetmeli ve “misafirligin ii¢ giin siirecegini” bilmelidir. Asagidaki beyitte gociin bu
realist ve herkesce bilinen pratik boyutu diinya-ahiret go¢ii denklemine uyarlanmstir:

“Miisafir konmaga diinya-y1 viran bir ‘imaretdiir
Ki anda konana i¢ giin duricak gé¢me ‘adetdiir” (Muhyi, 2020, Gazel 168/1)

Mesihi ise gogiin/seferin/yolculugun sabah erken vakitlerde, giines dogar dogmaz baslamasi gibi
basit/realist bir olgudan (=‘adet) yola ¢ikarak bunu bir hiisn-i talille sevgilinin giineg(e benzer) yiiziinii
gordiigiinde kendisinin de yokluk iilkesine/6liime gitmesine sasirilmamasi gerektigine baglar:

“N’ola yiizin goricek gitse ‘adem miilkine can
Subh-dem gé¢me durur ‘adeti ¢iin kim seferiin” (Mesihi, 2020, Gazel 127/4)

Yine gociin kavram alaninda bulunan kafile, yol kesici/eskiya (reh-zen), yol azig1 (zad-1 miisafir) gibi
kelimelerle oOriilen asagidaki beyitler bir baska agidan da orijinal, farkli ve etkileyici bir bakis acisina
sahip olup okuyucuyu sasirtma ve tesir giiciinii artirma noktasinda bu hususlar onu bagka birgok
manzumeden ayirmaktadir. Sakib Dede’nin kaleme aldig1 gazelin asagidaki ilk beytinde gafil kisinin
zamanin gegtigini zannettigini oysa hakikatte gociip giden seyin zaman degil; -tesbih-i beligle- 6miir
kafilesi oldugunu s6ylenmektedir. Bu bakimdan Mevlana’nin Divan-1 Sems’te yer alan su rubaisini
hatirlatmaktadir: “Kesti ¢u be-deryay1 revan mi-gozered / Mi-pendared ki neysitan mi-gozered / Ma
mi-gozerim zi-in cihan der-heme hal / Mi-pendarem ki 1n cihdn mi-gozered” (Mevlana, tsz.). Rubaiyi
su sekilde Tirkeelestirmek miimkiindiir: “Gemi denizde akip giderken icindeki kisi karsidaki
kamighigin hareket ettigini zanneder. Ben de bu diinya gegip gidiyor zannediyorum oysa her saniye
g6¢ halinde olan biziz”. Sakib Dede asagida yer alan ikinci beyitte ise 6lim yolculugunda olan ve
varint yogunu topraga sagan (varlik-yokluk kaygisi ¢ekmeyen) kisinin eskiya korkusu ve azik
derdinden kurtulacagini sdyleyerek aslinda “‘akil/‘arif” bir insan portresi ¢izmis ve birinci beyitteki
“gafil” ile zzimnen tezat olusturmustur:

“Gafil kiyas ider ki zamandur iden giizar

Bilmez ki ‘6mri kafilesidiir gb¢lip giden

Cekmez telas-1 reh-zen i zad-1 miisafiri

Esna-yi rehde varini hake sagup giden” (Sakib Dede, 2018, Gazel 135/2-3)

Sonug¢

Klasik Tiirk siirinde gogiin sosyolojik, politik boyutlarindan ¢ok dini-tasavvufi yoniiyle ele alindigi ve
siklikla 6liimiin bir metaforu olarak kullanildig1 goriilmektedir. Klasik Tiirk ve tasavvuf siirinde gog
metaforunu en yaygin kullanan isimlerin basinda Yunus Emre ve Edirneli Nazmi’nin geldigi
sOylenebilir. Diger sairler de azimsanmayacak nicelikte s6z konusu metaforu kullanma yoluna
gitmiglerdir. Ancak giinlimiizde artik iyiden iyiye siradanlasmis bir mecaz olan 6liimii yolculuga/goce
benzeterek ifade etme olgusu basarili sairlerin dilinde farkli s6z tasarruflar1 ve anlatim yollariyla da
mezcedilerek etkili ve sanatsal bir boyuta ulagabilmistir. Metaforun isim verme, somutlagtirma,
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yonlendirme, yeni bilgi iiretme, psikolojik tesir, iletisime ve egitime dair islevleri (Ugan Eke, 2019, s.
247) diistiniildiigiinde kaginilmaz son olan ve ayni zamanda insanlar tirkiiten 6liim gerceginin metafor
vasitasiyla anlatilmasinin ehemmiyeti de 6ne ¢ikmaktadir.

Caligmada segilen ornekler diizleminde bakildiginda klasik Tiirk siirinde 6liim metaforu kullanilan
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manzumelerde igerik olarak “ders alma, (6liime) hazirlikli olma tavsiyesi, nasihat”, “yalvarma, niyaz,
miinacat”, “taziye, teselli, mersiye”, “masuga Ovgi” ve “niikkte/mizah” s6z konusudur. Goge dair
gergek diinyadan alinan gog zili, go¢ davulu, yol azigi, yol kesici gibi unsurlar da metaforun ve
kurgunun bir tamamlayicisi olarak yine kurgu boyutunda ve aragsal bir diizlemde kalmistir. Sairlerin
metaforu ve dolayisiyla edebiligi ve siirselligi daha ileriye tasimak adina belagat ilminin meani, beyan
ve bedi kisimlarinin birgok s6z sanatlarindan ve tasarruflarindan faydalanarak sozlerinin etki giiciinii,
anlam ve ses degerini daha ileri tasimaya calistiklart goriilmiistiir. Tiim bunlar hem igerigi hem de
ifade ve imaj sistemini zenginlestirmistir. Bu bakimdan go¢ metaforu -anlam bilimsel karsiligiyla-
sadece bir “glizel adlandirma” degil, 6liimiin sanatsal ve etkili bicimde anlatilmasi i¢in saire genis
hayaller ag1 vaat eden sdzel bir imkan alanidir.

Go¢ denilince akla oOncelikle “gurbet”e go¢ ve “vatan™ terk etmek gelir ve bu boyutuyla goc
dramatiktir. Oysa siirlerde ¢ogunlukla 6liim yolculugu baglaminda ve diinya-ukba/uhra denkleminde
kullanilan metaforun bu algiy1 ters bir sekilde yansitmustir. Zira dini-tasavvufi bakis agisiyla
yaklasildiginda, Mevlana’ nin ney-kamislik metaforunda oldugu gibi, asil vatan ahirettir ve trajik olan
buray1 (diinya-y1 din’u) vatan addetmektir. Bu bakimdan -lafzen zikredilmese dahi- hemen tiim
orneklerin temelinde Kiillii nefsin zaikatii’l-mevt (Her nefis 6liimii tadacaktir), Inna li’llahi ve inna
ileyhi raci‘Qin (Allah’a aitiz ve Ona donecegiz), Irci‘i ila-Rabbiki radiyeten mardiyye (Razi olmus ve
kendisinden raz1 olunmus sekilde Rabbine don), Miti kable en-temiiti (Olmeden &nce &liiniiz), En-
nasu niyAmun fe izd matu’n-tebehd (Insanlar uykudadirlar, éliince uyanirlar), Kiillii sey’in yerci‘u ila-
aslihi (Her sey aslina doéner) (Yilmaz, 2013, s. 323, 391, 394, 550) gibi ayet, hadis ve kelam-1
kibarlarin yattig1 ve metaforun bu temel direkler iistiinde yiikseldigi, bunlara zimni atif ve telmihlerde
bulunuldugu soylenebilir. Basta bir zorluk ve yenilgi olarak goriilmesine ragmen Hz. Peygamber ve
kendisine tabi olanlarin Medine’ye hicretlerinin ddiillerinden birisi nasil Mekke’nin fethi olarak tecelli
ettiyse temiz kalp, iman ve salih amel azigiyla yapilacak 6liim gd¢liniin meyvesi de cennet veya bunun
daha da &tesinde riza-y1 ilahi’dir. Bu 6rtiik analojinin de (kiyas-1 matvi) metaforun tercihinde ve bu
denli yaygin kullanilmasinda énemli bir rolii oldugu ileri siiriilebilir.
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Arastirma Makalesi/Research Article

0z
Gelis/Received: Fiitiivvet; genel olarak kamil bir insanin sahip olmasi gereken cesitli iyi ahlak, huy ve
22.08.2022 davramslan ifade eder. Fiitiivvetin Hz. Adem ile basladigi ve peygamberlere intikal ettigi, en

sonunda Hz. Muhammed’e ondan da Hz. Ali’ye gegtigi rivayet edilir. Hz. Ali, fiitlivvetin piri

Kabul/Accepted: olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber tarafindan onun sani i¢in sdylendigi ifade edilen “La
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feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” kelami buna delil olarak gosterilir.

Sayfa/ Page:

68-80 Makalede “fetd”larin basi olarak kabul edilen Hz. Ali’nin iistiin vasif ve ahlaki, cenk-ndmeler
diizleminde ele alinmistir. Hz. Ali cenk-nadmelerine biitiinciil bir bakis agisiyla baktigimizda
onun yalnizca kilic1 ve cesaretiyle 6n plana ¢ikmadigi, layik goriildiigi “fetd” unvaninin tim
gereklerini tagidigi anlagilmistir. Bugiine kadar cenk-nameler ile fiitiivvet-ndmeler arasindaki

d ince baga hi¢ temas edilmemisti. Fiitiivvet-namelerde izah edilen Hz. Ali’nin {stiin ahldkina

dair ibarelerin aslinda cenk-namelerde anlatildigini gérmekteyiz. Segtigimiz manzum cenk-
name Orneklerinden hareketle onun fiitiivvet ahlaki ortaya konulmustur.

Manzum cenk-namelerde Hz. Ali, sadece kaba kuvvetiyle hareket eden bir kahraman degildir.
Hz. Ali’nin; adil insan olusu, comertligi, digerkamligi, diiriistliigt, fedakarlig, feraseti, akli ve
zekasi, ilmi, hosgoriili olusu, hatasini idrak edebilmesi, iyilik yapmaya olan diiskiinliigi,
kanaatkarligi, vicdan ve merhameti, nefsine olan hakimiyeti, sabri, 6tke ve gazaptan kaginmasi,
tevazuu ve daha pek ¢ok iistiin hasletleriyle gercek bir fiitiivvet lideri oldugu anlasilmustir.
Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, fiitiivvet, cenk-ndme, mesnevi, ahlak

Abstract

J iThenticate® In this article, the superior qualities and morals of H;. Ali, who is accepted as the Ieadgr of the
“fetd”, are discussed at the level of cenk-names. In this context, when we look at Hz. Ali's cenk-
names from a holistic perspective, it is understood that he did not only stand out with his sword
and courage, but also carried all the requirements of the title of “feta” for which he was deemed
worthy. Until now, the thin bond between cenk-names and futiivvet-names had never been
touched upon. We see that the expressions about Hz. Ali's superior morality, which are
explained in the futuwwa-names, are actually explained in the cenk-names. His futuwwa
morality has been revealed based on the verse examples of cenk-nime we have chosen. In verse
cenk-names, Hz. Ali is not a hero who acts only with his brute strength. Being a just person,
generosity, altruism, honesty, self-sacrifice, foresight, intelligence, knowledge, tolerance, being
able to realize his mistake, fondness for doing good, contentment, conscience and mercy, self-
control, patience, avoiding anger and wrath, It has been understood that Hz. Ali is a real
futuwwa leader with his humility and many other superior qualities.
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Giris

“Fiitiivvet” kelimesi, Arapga “yigit, geng¢, cOmert, delikanli” manalarina tekabiil eden “fetad”
kelimesinden (¢cogulu; fityan, fitye) tiiremis olup “genclik, delikanlilik, comertlik, mertlik, yigitlik”
anlamlarina gelir. “Fetd” Farsgada “civanmerd”; Tirkcede ise “ah1” (aki) kelimesiyle karsilanmigtir
(Ates, 1977, s. 3; Ocak, 1996, s. 262; Koksal, 2021, s. 427). Umumiyetle “feta ve fiitiivvet kelimeleri
sifi ve tasavvuf anlaminda kullanilmakla beraber tasavvufta bu terimlerden ¢ok defa siifide bulunan
fedakarlik, digerkamlik, iyilik, yardim, insanseverlik, hosgorii ve nefsine so6z gecirme gibi ahlaki
nitelikler kastedilir. Boylece gercek yigitlik, kahramanlik, cesaret ve mertligin bu ve benzeri
niteliklere sahip olmay:1 gerektirdigi anlatilmak istenir” (Uludag, 1996, s. 259). Siileyman Ates
futiivveti kisaca, “her kotiiliigii terk etmek ve her giizel huyu her halde ve her zaman yapmak”
seklinde tanimlar (Ates, 1977, s. 4). Fiitlivvet konusunda pek ¢ok eser yazilmis olup ideal Miisliiman
ve her bakimdan kdmil insanlarda bulunmasi gereken sifatlar izah edilmistir. Ozellikle Horasanli
Muhammed es-Siilemi’nin (6. 1021) Kitabii’l-Fiitiivve’si bu alanda yazilmis ilk eserdir. Stileyman
Ates’in nesriyle (1977) Tiirkgeye kazandirilan eserde, “fiitiivvet gereklerinden biri de” kalip ifadesiyle
“feta”larda bulunmasi1 gereken hasletler, ahlak, huy ve davraniglar yer yer ayet ve hadislerle de
desteklenerek izah edilmistir. Onun bu eseri, fiitiivvet-ndme geleneginin baglangici kabul edilmis ve
Tiirk-islam edebiyatinda, fiitiivvet ahlakindan s6z eden cesitli tasavvufi mahiyetli eserler ortaya
cikmustir. Bu eserler, Ahi flitiivvet-nameleri ile karistirilmamalidir. M. Fatih Koksal, iki flitiivvet-ndme
tiirliniin farkini su sekilde ortaya koymaktadir: “Diger tarikat ziimreleri i¢in yazilan fiitiivvetnamelerin
Ahi fiitiivvetnamelerinden temel ayrilik noktasinin, digerleri bir tiir “erkdn-name” hiiviyetinde ve
biitiinliyle tasavvufi metinler iken Ahi fiitlivvetnamelerinde “meslek” vurgusunun gii¢lii olmas1 ve
Ahilige mahsus kimi ritiiellere yer verilmesi oldugu soylenebilir” (2021, s. 429).

Fiitiivvet ehli sonradan teskilatli bir kurum héline gelmistir. Bu “donemde sed (kemer) kusanmalari,
salvar giymeleri, tuzlu su i¢meleri, her sanatin bir piri olduguna inanmalari, aralarinda orgiitlenip
disiplin i¢inde mesleklerini icra etmeleri, birbirlerini kardes bilerek iki fetd arasinda 6zel bir kardeslik
kurmalari, “Ali’den bagka fetd, Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur” deyip Hz. Ali’yi pir ve bas feta
tanimalari, son zamanlarda stfilikten farkli bir hiiviyet gostermelerine sebep olmustur” (Uludag, 1996,
s. 261). Bu hususu yazilan tiim fiitlivvet-name tiiriindeki eserlerde de gorebiliyoruz. Fiitiivvetin Hz.
Adem’den baslayarak peygamberlere ve en sonunda Hz. Muhammed’e intikal ettigi ve ondan da Hz.
Ali’ye gectigi, bundan otiirii “bas fetd”nin, sed (bel bagi) sahibi Hz. Ali oldugu ifade edilir. Mesela
Sabuncuoglu Serafettin fiitiivvet-ndmesinde “fetd”nin Hz. Ali’ye gecis siireci ve ondan da Selman-1
Farisi’ye gegisi teferruatiyla anlatilir (Koksal, F. ve Aygicegi, B. 2020, s. 49-93).

Hz. Ali, bazi tarikatlarin silsile-ndmelerinde Hz. Peygamber’den sonra gelmektedir. Pek ¢ok tarikat
silsilesi onunla baglamaktadir. “Ahilik-Fiitiivvet ahlakinin esas1 Hz. Peygamberin direktifleridir.
Peygamber ahlakinin sahabe icindeki en miilkemmel temsilcisi ise Hz. Ali’dir. Biitlin tasavvuf
disiplinlerinde esas olan Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, fiitiivvet ve ahilikte daha fazla dikkat gekmektedir.
Bunun sebebi ise “feta” sifatinin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye verilmis olmasidir” (Bekki ve
Yalgin, 2019, s. 44). Hz. Peygamber’in, Uhud Gazvesi’nde Hz. Ali’ye, Ziilfikar’1 hediye ettigi ve bu
esnada “La feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” (Ali’den baska yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur)
dedigi rivayet edilir (Oz, 2013, s. 554). Gerek manzum gerek mensur fiitiivvet-nimelerde, Hz.
Peygamber’in gazada, Hz. Ali’ye “La-fetd” dedigi etraflica anlatilir. Tarsuslu Da‘1, manzum flitiivvet-
namesinde bu olaya isaret eder:

Zira Hak yolinda ol-durur feta

Kimse bilmez hak yoli andan 6te

Hem didi ol enbiyalar ser-veri
Bir gazada “La feta illa ‘Ali” (Da‘i, Fiitiivvet-name, b. 218-219)

Hz. Ali ekseninde tesekkiil etmis diger bazi edebi tiirlerde oldugu gibi manzum cenk-ndmelerde de Hz.
Ali’den bagka fetanin olmadig1 rivayeti, methiye unsuru olarak zikredilir:
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Ol kamu mii’minlerir) canidurur
“La feta illa ‘Ali” sdnidurur (Hikayet-i Yemame, b. 131)

Buradaki “fetd” kavrammm sadece “yigitlik” olarak algilayip anlammi daraltmamak gerekir.
Siilemi’nin vurguladig: fiitlivvet gereklerinin tamamini haiz oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu
baglamda, Hz. Ali cenk-namelerini biitiinciil bir agidan ele alarak onun sadece kilici, cesareti ve
kahramanlig: ile kisacasi kaba kuvvetiyle 6n plana ¢ikmadigini, layik oldugu “fetd” unvaninin tiim
gereklerine sahip oldugunu manzum cenk-ndmeler diizleminde belirtmek istedik. Makalemizde,
fiitiivvet-namelerde Hz. Ali’nin istiin ahlak ve meziyetleri nasil ifade ediliyorsa cenk-namelerde de
onun bu vasiflarinin inceden inceye islenmis oldugu gosterilmis, bdylece fiitiivvet-nameler ile cenk-

nameler arasindaki bag ortaya ¢ikarilmak istenmistir.

Calismamizda Hz. Ali cenk-ndmelerinin manzum ve bilhassa miiellifi belirli olanlar1 incelenmeye
gayret edilmistir. Bu baglamda onlarca cenk-ndme okumasi yaptik ve onun ilgili ahlaki 6zelligini en
iyi yansitan en az bir drnek sectik. Ornek sundugumuz metinler sunlardir:

Seyyad Isa- Salsal-name; Kirdeci Ali- Kesikbas Destani; Kirdeci Ali- Ejderha Destan1; Beypazarili
Ma‘azoglu Hasan- Cenadil Kalesi Cengi; Beypazarili Ma‘azoglu Hasan- Selasil Kalesi Cengi;
Nakiboglu Taceddin- Aden Kalesi Cengi; Yusuf-1 Meddah- Hikayet-i Yemame; Yusuf-1 Meddah-
Sehavet-i Imam Ali; Ibrahim Siikri- Kan Kalesi Cengi; Ibrahim Siikri- Haver-zemin; Miiellfi meghul-
Hz. Ali- ifrit Cengi. Bu eserlerden beyitler alimirken eserin ad1 ve beyit numarasi belirtilmistir.

Calismamizda mukayese olmasi agisindan ilk fiitivvet-ndme olarak bilinen Siillemi’nin eseri
kullanmigtir. Siilemi’nin eserinde, Tiirk edebiyatindaki fiitiivvet-nameleri nakzedecek bir nokta
olmadigindan tekrara diismemek adina bu temel eser esas alinmustir.

1. Manzum Cenk-namelerde Hz. Ali’nin Fiitiivvet Ahlaki
1.1. Adaleti

Siilemi fiitiivvet sahiplerindeki adalete vurgu yapar ve fiitiivveti “Omer gibi adaletli” olabilmek
seklinde tarif eder (Uludag, 1996, s. 259). Hz. Ali diisman dahi olsa kimseye zulmetmez. Cenk-
namelerde onun en belirgin 6zelliklerinden biri, diismani 6ldiirmeden evvel ona bir firsat tanimasi,
hasmin1 Miisliimanlhiga davet etmesidir. islam’1 kabul eden kimsenin ne malina ne de canina kasteder.

Hz. Ali, diismanina kars1 bile adaletli davranip ona zulmii uygun gérmez. Kesikbas hikayesinde
insanlara eziyet eden devi oldiirmeye giderken onu uykusunda yakalar. Dev gibi olaganiistii bir yaratik
bile olsa, uyuyan, kendini savunamayan birine el siirmeyecek kadar mert ve adil olan Hz. Ali, bdyle
sinsice bir durumu yigitlik ile bagdastirmaz. Devi uykusundan uyandirarak sartlar1 esitler ve onu
evvela Islam’a davet eder. Miisliimanlig1 kabul etmeyen dev, Ziilfikar ile 6ldiiriiliir:

‘All hem eydiir kendiiye ya Ali

Tanrinun arslani ol comerd veli

Bu ad ile yiiriimek erlik degil
Bu ad1 kazanmak erlik degil

Uyur iken ben buni oldiiriirsem

Kamu halki kendiime giildiiriirsem

Nara urup oyandirayin ben buni

Hem ana gostereyin erlik kani (Kesikbas, b. 78-80)
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1.2. Comertligi

Fiitiivvet kelimesinin manalarindan biri “comertliktir. Siilemi, fiitlivvetin gereklerinden bir digerinin
“comertlik” oldugunu vurgulayarak Hz. Peygamber’in “Cennet comertlerin evidir” mealindeki
hadisini nakleder (Ates, 1977, s. 27). Hz. Ali, cenk-namelerde kerem/cOmertlik sahibi olarak
zikredilir. Onun eliagiklig1, muhtaglara yardimi, her cenk-name metni sonunda elde ettigi ganimetleri,
halka, fakirlere dagitmasindan anlagilmaktadir. Hz. Ali’nin comertlik (sehavet) vasfinin en fazla 6ne
¢iktig1 cenk-name ise, Yusuf-1 Meddah’in Sehdvet-i Imam Ali mesnevisidir.

Maksur, amcasinin kizina asik, fakir bir kimsedir. Babasindan sevdigini alabilmesinin tek caresi, Hz.
Ali’nin kellesidir. Hz. Ali ile karsilasan Maksur, ona maglup olur ve 6ldiiriilmek iizereyken aglayarak
derdini ona anlatir. Hz. Ali, bu durum karsisinda iiziilerek Maksur’un sevdigine kavugabilmesi igin
kellesini feda edebilecegini soyler. Hz. Ali, Maksur’dan, kilic1t boynuna vurarak kendisini 6ldiirmesini,
boylece sevdigine kavusmasini ister. Hz. Ali’nin bu denli comertligine Allah riza gostermez:

Ciin ‘Ali bildi ani) halin ‘ayan

Turdi1 sol dem gogsi tistiinden heman

Didi yigit yatma sen turgil orii

Sol kemend ile eliim bagla girii

Ben ‘Ali’yim kes basim ilt ‘ammurna

Kim vire bi-sek kizin ‘ammun sana

Ol sehavet kani ol hulk-1 latif
Ol kerem sahibi miirvetlii serif (Sehavet-i Imam Ali, b. 91-94)

1.3. Digerkamhg

Fiutiivvet ehli kimselerin bir diger 6zelligi digerkdm olusudur. Cenk-namelerde Hz. Ali, Miisliiman
olsun yahut olmasin insanlari yar1 yolda birakmayan, karsilik beklemeden yardim edip yeri geldiginde
onlarin yerine de diisiinen, ¢ikar ve menfaatini 6nemsemeyen hassas yaradilish bir yigit olarak
karsimiza ¢ikar. Siilemi, fiitiivvet gereklerini siralarken “kisinin, dostlarint ve komsularin gozetmesi,
onlara yardim etmesi’nden de s0z eder (Ates, 1977, S. 27).
Ibrahim Siikri’nin Kan Kalesi cenginde Hz. Ali’nin bu ince diisiinceli olusuna vurgu yapilir.
Hikayenin baginda Sa‘d b. Ubade’nin diigiiniine davet edilen Hz. Ali’nin, hediye olarak gétiirecek bir
seyi olmadigi i¢in {iziildiigii goriiliir. Esi Hz. Fatima, onun derdine ortak olur ve annesi Hz. Hatice’den
kalan gerdanlig1 hediye olarak vermesi i¢in Hz. Ali’ye getirir. Hz. Ali, bu gerdanligin Hz. Fatima igin
ne denli kiymetli oldugunu diisiinerek kabul etmez. Ganimet elde edip Sa‘d’a hediye olarak
getirebilmek i¢in sefere ¢ikar ve c¢esitli zorluklarin ardindan elde ettigi biitiin ganimeti ona hediye
eder:

Fatima didi eya canim benim

Can iginde ‘ali sultdnim benim

Kaldi1 bana bir murassa‘ tavk hemin

Validem Hadice’den ey sah-1 din
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Sen an1 ilet ana ¢ekme gami

Ki artmasun bu gokleriy veremi

Bu sozden ‘Ali didi barekalldh
Eya binti Resil hos masa’allah

Bana layik degildir ey dilara

Sana layik olani virem ana

Huda tevfik iderse ben varayim
Ganimetden ana alup geleyim (Kan Kalesi, b. 38-43)

Hz. Ali’nin digerkdmlig1 yalnizca Miisliiman olanlara karsi degildir. Miiellifi mechul Hz. Ali-ifrit
cenginde Hz. Ali, kendisine kan davasi giiden Ebu’l-Asere ve ¢ocuklarmm korumak icin Ifrit ile
miicadele eder. ifrit, Ebu’l-Asere’nin kizin1 almaya gelirken Hz. Ali, hileyle kizin yerine gegerek gelin
olur ve onlar1 ifrit’ten kurtarir. Yine Ifrit’in sehrini ve ganimetleri de onlara bagislar:

‘All eydiir bir dgiit virem size

Tutarsanguz sebeb ola ol kiza

Bu ‘Ifritden kurtila ol kizipuz
Ak ola hem halk icinde yiiziniiz

Bunlar eydiir ne dir-isen tutalum

Isbu isde sana teslim olalum

Siz getiiriin bir gelin tonin baga

Kabin eyleyiip beni viriin ana (Hz.Ali-Ifrit Cengi, b. 133-135-139)

1.4. Diiriistligii

Fiitlivvet sahiplerinin diger vasfi diiriistliigtdiir. Siilemi, fiitiivvetin “gereklerinden biri de her halde
dogru olmaktir” (Ates, 1977, s. 28) diyerek buna deginir. Tarsuslu Da‘1 de fetd ehlinin bu 6zelligini
sOyle tarif eder: “Eli pak ola vii dili pak ola/ Isi pak ola vii yoli pak ola” (Kéksal, 2019, s. 186).
Hz. Ali cenk-namelerinde onun dost, diisman ayirmaksizin verdigi sozleri mutlaka yerine getirdigi,
riyakdr davranmadigi, s6zii dogru, giivenilir ve diirlist biri oldugu miisahede edilir. Ona giivenen
kimseyi yart yolda birakmamistir. Miisliiman olmasini istedigi kimselere, canina ve malina
dokunmayacagina dair s6z verir ve sOziinil tutar. Yine Miisliman olmayanlar1 da 6ldiirecegini sdyler
ve bu kararinda asla geri adim atmaz.

Siikri’nin Kan Kalesi cenginde Kahkaha’nin kiz1 riiyasinda Hz. Muhammed’i gorerek Miisliiman olur.
Hz. Ali, kiza, eger kaleyi alabilirse onu Hz. Peygamber’e gotiirecegine ve onunla nikahlayacagia dair
bir s6z verir. Kale alinir ve Hz. Ali de s6ziinii unutmayarak hikayenin sonunda kizi, Hz. Peygamber’e
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Insa’allah feth iderem kal‘ay1

Hak yolunda izhar idem su‘leyi

Seni alup sag selamet gotiirem

Ol habib-i dii cihana yitiirem

Iki cihan sultani nikahlasin

Hos devay derdine ol eylesiin

Al nikébi yiizine tur bunda sen

Na-mahrem oldiy dahi gayriya sen (Kan Kalesi, b. 965-968)

1.5. Fedakarhg:

Siilemi, “fiitiivvetin esasinda fedakarlik” oldugunu ifade eder (Uludag, 1996, s. 259). Hz. Ali’nin bir
diger iistiin vasfi, kritik anlarda inisiyatifi eline almas1 ve kendisini her sartta feda etmesidir. Selésil
Kalesi ve Kureyza Kalesi cenklerinde fedakarlik yaparak kendisi bizzat mancinigin igine girer. Cenk-
namelerin baslangi¢ epizotunda zor durumda kalmis bir mazlum kisi yahut grup gelerek yardim ister.
Yardim i¢in ilk 6ne ¢ikan ise Hz. Ali’dir. Zira Siilemi’ye gore; “fiitiivvet gereklerinden biri de
garipleri sevmek ve onlarin hakkini yerine getirmektir” (Ates, 1977, s. 29). Hz. Ali, Kahkaha Sultan
cenginde, miiminlerin esir diistigiini duyunca One c¢ikarak destur ister. Salsal-nime’de gemiyi
batirmak isteyen timsaha karst Hz. Ali suya atlayarak miiminleri kurtarir. Ejderha cenginde de Hz.
Muhammed, ejderhanin zulmiinii anlatir ve hangi yigidin bu vazifeye talip olacagini sorar. Kimseden
ses ¢cikmaz ve Hz. Ali s6ze girerek kendisinin buna talip oldugunu soyler:

Eytdi ilah yari kil sen bana

Gazilerden kim cevab vire ana

Kank1 mii'min ejderhayla giirese

Meger Hak’dan bir ‘inayet erige

‘Ali eydiir ya resul dyle dime

Ejderhadan korkuban gussa yime

Nedir kim bir yilan heybeti

Yilan-¢iin yimeriiz gussa kati

Ejderhaniy cengine ben varayin

Ziilfikar ile cigerin yarayin (Ejderha, b. 18-22)
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1.6. Feraseti ve ilmi

Hz. Ali, feraseti, akli, zekasi ve istiin ilmiyle pek ¢ok problemin iistesinden gelmistir. Onun sahip
oldugu zihin aciklig1, kuvveti ve kilictyla birlesir. Korkusuz olusu, aklinin geri planda kalisina sebep
olmaz. Kibre kapilmadan diisiinerek hareket eder ve buldugu ¢éziimler onu zafere gotiiriir. Cogu defa
sihir ve biiyiileri ilmiyle bozar. Kan Kalesi cenginde tilsimli Kan suyunu ge¢ip kimsenin daha evvel
bozamadig biiyii ve tilsimlar1 ¢ézer. Salsal-name ve Haver-zemin cenklerinde sihirli kaleleri yalnizca
onun fethettigi goriiliir. Hz. Ali’nin cenklerde diisiinerek hareket ettiginin en belirgin kaniti, kalabalik
ordulara kars1 kimligini gizlemesidir. Ifrit cenginde gelin kiligina biiriiniir. Kahkaha Sultan cenginde,
kendisini bir silahsor; yine Kan Kalesi cenginde Akiye Ruc adinda Horasanli bir silahsor; Yemame
cenginde Ebt Tiirdb adinda bir tacir olarak tanitip iglerine sizar ve onlari alt eder. Haver-zemin
cenginde de kendisini Gasemsem adli bir tacir olarak tanitir ve diismanlarin igine girer:

Soyledi ol dem Emirii’l-Mii’minin

Kim benim adim Gasemsem’dir hemin

Hem cihani kiistegani tacirem

Seyr idiip devr-i cihandan geliirem (Haver-zemin, b. 354-355)

Bu sebebden biz eminiz bu zemin

Simdi geldi bir sada ey sah-1 din

Anda olan kelb i kedinin bast

Sen geliirken eylediler savasi

Kal‘ada padisaha irdi sada
Didi tilisim bozuld1 orada (Kan Kalesi, 678-680)

1.7. Hosgoriilii Olmasi

Hz. Ali, dismana karsi bile hoggoriilii ve anlayighdir. Selasil Kalesi cenginde onun diisman Malik’e
kars1 hosgoriilii davranislar dikkat c¢ekicidir. Malik’in giires teklifini kabul eden Hz. Ali, onu yener ve
hangeri bogazina dayar. Malik aman dileyince onu o6ldiirmez. Ciinkii Siilemi’nin belirttigi gibi
“flittivvet gereklerinden biri de kotiiliikk edeni affetmektir” (Ates, 1997, s. 90). Bagka bir sefer yine
giires olur ve yine Malik aman dileyince onu 6ldiirmez. Hz. Ali, yemegini yedigi kimseye diismanlik
edip zarar vermeyi kendi karakterine uygun bulmaz. Siikri’nin Kan Kalesi cenginde cariyenin getirdigi
yemegi yedigi i¢in onlara dokunmayacagini bildirir:

Didi Haydar buni sen mi getiirdin
Ya hod Melik ta‘amiyd: yitiirdin

Didi Melik ta‘amidir efendim

Bana emr eyledi us alugeldim

Didi ey cariye git sdyle andan

Halas oldilar anlar simdi benden
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Ta‘amin yidigimiz yire biz

Zarar itmeziz anlara bilin siz (Kan Kalesi, b. 242-245)

1.8. Hatasim Kabullenmesi

Fiitiivvet ehli, yeri geldiginde hatasini idrak edip kabullenecek kadar kemale sahiptir. Siilemi’nin
vurguladig: fiitiivvetin gereklerinden bir digeri de “tovbeye sarilmak, saglam bir iradeyle tovbeyi
giizel yapmaktir” (Ates, 1997, s. 31). Hz. Ali de neticede bir insandir ve bazen gaflete diistiigii gortliir.
Bu husus, ibret olmasi i¢in Cenadil Kalesi gibi bazi cenklerde 6zellikle vurgulanir. Ejderha cenginde,
Allah’1 anmay1 unuttugu i¢in Ziilfikar kesmez. Salsal-ndme’de de hata yaptigini fark edince hemen

kurtaracagin1 sdylerken “insallah” demedigi icin basarili olamaz. Hz. Ali hatalarin1 kabul ve tovbe
ettigi vakit dua ve miinacat eder, boylece muvaffak olur:

Kendiizini gordi anmadi Hak’1

Diple imdi hali n’olur ey faki

Ciin yataga geldi anlar ol gice

Yatdilar oturmadilar ey hoca

Ciin kaza-y1 asumani igledi

Yatdilar ikisi uyku bagladi

Basdi gaflet bunlar1 getdi mecal
Geldi bin erle vezir-i bed-fi‘al (Aden Kalesi, b. 259-262)
1.9. Tyilikseverligi

Abdullah-1 Herevi fiitiivveti, “bagkalarinin hatalarim1 gérmezlikten gelmek, kotiilik yapana goniil
hoslugu ile iyilik etmek ve Allah’tan baskasina iltifat etmemek seklinde ii¢ kisma ayirmistir” (Uludag,
1996, s. 259). Hz. Ali, herkese iyi diisiince ve tavirla yaklagms, kotiiliik edenlere dahi iyilikle
muamelede bulunmus, kimseye zalimce davranmamustir. Zor durumda kalan herkesin imdadina
kosmus, kimseyi kirmamaya ¢aligmistir. Salsal-name 6rneginde de oldugu gibi bazi cenk-namelerin
basinda, mazluma yardim i¢in Hz. Ali gitmistir. Tursun Fakih’in Bahr-1 Umman ve Sanduk cenginde
Islam ordusu zor durumdayken bile bir atlnin ricasini geri cevirmemis ve atlinin annesinin arzusu igin
Diuldiil’ii de birakarak oradan ayrilmistir. Haver-zemin cenginde de Cemsid’in karist kendisinden bir
iyilik istemistir. Hz. Ali, onun sandigini devlerin elinden kurtarabilmek i¢in bir kuyuya inmis ve Kara
[frit ile savasarak sandig1 Cemsid’in karisina geri getirmistir:

Sandigi aldi1 o sir-i dadgar
Kuyu dibine geliir ol sehriyar

Na‘ra urd1 Sir-i Yezdan ol zaman

Mir Seyyaf ipi uzadir heman
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Kemend ile Haydar-1 Kerrar-1 can

Sandigi baglar ¢ekerler ol zaman

Ba‘d ez-an yine emirler turdilar

Sah-1 Merdan’1 yukaru aldilar

Hatuni ¢agirdi anda sah-1 din
Sandig1 teslim ider ana hemin (Haver-zemin, b. 2627-2631)
1.10. Kanaatkir Olusu

Siilemi’ye gore; “fiitlivvet gereklerinden biri de gozii tok ve gonlii genis olmak”, “kanaat etmek, aza
razi olmaktir” (Ates, 1977, s. 30-57). Neredeyse biitiin cenk-nadmelerin bitig epizotunda elde edilen
ganimetlerin halka yahut fakirlere esit sekilde taksim edilmesinden bahsedilir. Salsal-ndme metninde
de goriildiigii gibi kendisine ganimet almaya tenezziil etmez:

Medine halki ganimet iildiler
Hak Te‘ala’ya siikiirler kildilar

Almadilar hi¢ Muhammed’le ‘Ali

Ciimlesin bezl eyledi aniy veli

Aldilar hep ciimle bay yohsul fakir
Gani oldilar mala ciimle hakir (Salsal-name, b.303-305)

Cenk-namelerde Hz. Ali, aggozlii, hirsli, mala ve ganimete tamah eden bir kahraman degildir. Aksine
¢ok ac oldugu zamanda bile diismanin yemegini yemez, ikram ettigi sarabi igmez. Sehavet-i Imam Ali
cenginde o hari¢ tim sahabeler yolda ekmek i¢in kavga eder. Sahabeler, diigmanin ikram ettigi
yemekleri biiyiik bir istahla yerken, Hz. Ali onlara elini bile siirmez, yataginda bile uyumaz:

Gondertip hos diirlii ni‘metler delim

Gordi bunlar saduman old1 ‘azim

Diirlii ni‘met yedi yarenler hemin

Tatmadi hergiz Emirii’l-mii’ minin
g

Bunlar anda ol gice kild1 karar

Yatmaz uyumaz kim ol Perverdigar (Sehavet-i imam Ali, b. 292-294)

1.11. Merhametli Olusu

Silemi’ye gore; “fiitivvetin gereklerinden biri de kotiluglh 1iyilikle karsilamak, kabahati
cezalandirmamak” (Ates, 1977, s. 25) yani sefkat (Ates, 1977, s. 40), merhamet gostermektir.
“Fiitiivvet, insanlara eziyet etmekten kaginip bol bol ikramda bulunmaktir” (Uludag, 1996, s. 259).
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Cenk-namelerde Hz. Ali, giiciinii ve kilicim1 asla mazluma dogrultmaz. Kadin ve c¢ocuklara,
hayvanlara, aman dileyene eziyet etmez. Cenk-namelerde onun merhametinin en fazla 6ne ¢iktig
metin, Sehavet-i Imam Ali’dir. Hz. Ali, canina kasteden, sonra da karsisinda caresiz aglayan Maksur’u
oldiirmekten vazgegerek onun derdine ortak olur. Haver-zemin cenginde Salsal’in oglu Serbal’i esir
eder, ancak onu oOldiirmeyerek babasina geri gonderir. Selasil Kalesi cenginde de Malik ile yaptigi
giiresi kazanir ve Malik, kendisini 6ldiirmemesi i¢in ona yalvarir. Hz. Ali, aman dileyen birine kilig
degdirmeyecek kadar merhametlidir:

Sicradi kod1 bogaz iistiine

Turd ‘Ali Malik Ejder kasdina

Malik Ejder gozini agup goriir

Kendinin hanger bogazinda turur

‘Ali der iman getiir yohsa basiny

Kisa kiluram bu dem senin basiy

Didi ya ‘Ali aman virgil bana
Can u goniilden muti‘ olam sana (Selasil Kalesi, b. 615-618)

1.12. Nefsine Hakimiyeti

Stilemi der ki “fiitiivvet gereklerinden biri de kulun, nefsini ve fiillerini diisiinmemesi ve yaptig1 isten
karsilik beklememesidir” (Ates, 1997, s. 31). “Feta nefsinin arzularma karsi ¢ikan yigittir. Nitekim
“Feta nefis putunu kiran kisidir” denilmistir. Feta iradesine hakimdir; “Rabbi i¢in nefsinin hasmidir”
(Uludag, 1996, s. 259). Tarsuslu Da‘i, “Diirlii diirlii s6hreti kosan gerek/ Hakki tutup sehveti kosan
gerek” (Koksal, 2019, s. 154) diyerek feta ehlinin bu 6zelligine dikkat ceker.

Cenk-namelerde Hz. Ali, Allah’in emir ve yasaklarindan gayrisina boyun egmeyen, ne kadar zor
sartlarda olursa olsun ibadetlerini aksatmayan, dilinden Allah zikrini diisiirmeyen, takva ve giizel
ahlak sahibi bir fiitlivvet ehlidir. Kimsenin malinda, namusunda go6zii olmayan Hz. Ali, bu durumu,
Kan Kalesi cenginde havuz basina su doldurmaya gelen bir cariyeye kendisi sdylemektedir:

Didi Haydar var imdi suy1 toldur

Goriirsin ger yolunda togr1 yoldur

Cariye ger hatun kizlar olursa

Tama‘ yokdur bize andan n’olursa

Tama‘ eylemeziz elin malina

Ihanetle oturmaziz yoluna

Isidince ‘Ali’den isbu sozi
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‘Akil geldi basina diisdi yiizi (Kan Kalesi, b.170-173)

1.13. Sabn

Siilemi, “fiitlivvet gereklerinden biri de Allah’in kendisi i¢in diizenledigi hitkme sabretmesidir” (Ates,
1977, s. 78) diyerek insanin bir musibete ugradig1 vakit sikayet etmemesi, sabretmesine temas eder.
Hz. Ali, sabirla ve diisiinerek hareket eder. Yemame cenginde ogullarinin kagirildigini 6grenince bile
“ya Sablr” demistir. Yine ayn1 hikayede vezire, sabirli olmasi konusunda nasihatlerde bulunmustur:

Sah-1 Merdan’1y) ayagina diiser
Dir ‘Ali sabr eyle ey ehl-i hiiner

Sakla sirr1 eyleme agyara fas

Biz bularinla ¢ikalum basa bas

Sir-i Hak sorar halin oglanlariy

Didi ahvali nedir ol canlarm (Yemame, b. 498-500)

1.14. Ofkesine Hikim Olusu

Siilemi’ye gore; “fiitlivvet gereklerinden biri de insanin gazaptan son derece kacinmasidir” (Ates,

1977, s. 73). “En biiylik pehlivan 06fkesini yenebilendir” hadisince Hz. Ali, cenk-ndmelerde
sogukkanliligini1 koruyan, acele etmeyen, uygun zamani kollayan bir goriinlimdedir. En tahrik edici 78
anlarda bile 6fkesini kontrol edebilmektedir. Yemame cenginde kendisine bir yumruk atildig1, hakaret
edildigi anda bile sakinligini koruyup destur alinca ancak diisman1 6ldiirtir:

Ciin ‘Ali’niy vasfin ol dem isidiir

Sah-1 Merdan’a tutup yumrik urur

Didi kim sdyleme ayruk bu s6zi

Isbu meclisden siiriin bu yiizsiizi

Ne kisidir ol ‘Alf kim soyledir
Séaha karsu an1 takdir eyledin (b. 444- 446)

Boyle didi yirine vard1 yine
Sanki od diigdi ‘Ali’nin canina

Sakin old1 yine tinmadi ‘Ali
Tagri’niy arslanidir gergek veli (Yemame, b. 449-450)
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1.15. Tevazuu

Siilemi, tevazuun da “fiitiivvetin gereklerinden” oldugunu ifade eder (Ates, 1977, s. 94). Cenk-
namelerde Hz. Ali, kibre kapilip insanlar1 kiiglimsemez. Onlarin nasihat ve tavsiyelerini de dinler,
etrafindaki kisilerle istisare ederek onlardan akil alir. Mesela Aden Kalesi cenginde sehre nasil
girmeleri gerektigini Amr-1 Meyye’ye danisir ve onun bu fikri tatbik edilir:

‘All eydiir nice varalum ana

‘Amir eydiir ben direm tacir saga

Téciriiz biz dimeyince ¢are yok

Maslahat i¢iin olalim biz konuk

Sah-1 Merdan didi sen bil bu isi
Tamisurken ¢ikdi sehrden bir kisi (Aden Kalesi, b. 143-145)

Sonug¢

Tiirk edebiyatinda manzum yahut mensur fiitiivvet-namelere baktigimizda Hz. Ali’nin 6énemli bir yere
sahip ve “feti”nin dnciisii oldugu miisahede edilir. Fiitiivvet, Hz. Adem ile baglamis ve en sonunda
Hz. Muhammed’e, ondan da “varisim”, “kardesim” dedigi Hz. Ali’ye intikal etmistir. Hz. Peygamber
tarafindan onun sani igin sdylenilen “La feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” (Ali’den basgka yigit,
Zilfikar’dan bagka kilig¢ yoktur) soziindeki “fetd”nin bugiin sadece yigit manasinda kullanildigi,
anlami daraltildig1 goriiliir. Makalede bu hususa dikkat c¢ekilmis ve Hz. Ali’nin fiitiivvet ahlakinin

manzum Hz. Ali cenk-nameleri diizleminde takibi yapilmistir.

Bu hususta manzum cenk-nameleri ele almamizin sebebi; onun bu tiir metinlerde “yigitlik”, “cesaret”
vasfinin daha fazla 6n planda ¢ikmasidir. Gorildiigii tizere Hz. Ali, manzum cenk-namelerde, sadece
kaba kuvvetiyle hareket eden bir kahraman degildir. Cenk-namelere biitiinciil bir bakis agisiyla
baktigimizda onun yalnizca kilic1 ve cesaretiyle 6n plana ¢ikmadigi, layik goriildiigii “fetd” unvaninin
biitiin gereklerini tasidigi tespit edilmistir. Hz. Ali’nin; adil bir insan olusu, comertligi, digerkamligi,
diirtistligi, fedakarliklari, feraseti, akli ve zekasi, ilmi, hosgoriilii olusu, hatasini idrak edebilmesi,
iyilik yapmaya olan diiskiinliigli, kanaatkarligi, vicdan ve merhameti, nefsine olan hakimiyeti, sabri,
ofke ve gazaptan kaginmasi, tevazuu ve daha pek ¢ok iistiin hasletleriyle gercek bir fiitiivvet lideri
oldugu anlagilmistir. Elbette onun iistiin fiitiivvet ahlaki bu kadarla sinirli degildir. Bu da bizi fiitiivvet-
nameler ile cenk-nameler arasinda bir baglantinin olabilecegi sonucuna goétiirmiistiir.

Fitiivvetin 6z olan “kardeslik/uhuvvet” konusunun kaynagi olan Gadir-i Hum mevzuu; Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’nin “kardas okusmalari” (kardes olduklarmi ilan etmeleri) mevzuu; Hz.
Ali’nin belinin Hz. Muhammed tarafindan baglanmasi, Hz. Ali’nin de teselsiil halinde 17
kemerbestenin belini baglamasi mevzuu ve “sofra ¢cekmek™ (ziyafet vermek) bahislerinin manzum
cenk-namelerde yer almadigi miisahede edilmistir.

Fiitlivvet-namelerde izah edilen Hz. Ali’nin {istiin ahlakina dair ibarelerin aslinda cenk hikayeleri
iginde de var oldugu anlasilmis ve kollektif olarak Tiirk kiiltiir ve inancinda Hz. Ali’nin degeri ortaya
konulmustur.
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0z
Gelis/Received: Sabahattin Ali’nin Oykil, roman, siir ve tiyatro tiirlinde eserleri vardir. Sabahattin Ali’nin
30.07.2022 1930°a kadar yazdig1 ilk dykiilerinde Romantizm tesiri goriiliir. Tlk Sykii kitab1 Degirmen’de

yer alan, 1929°da yazilan “Kurtarilamayan Saheser” adl1 6ykiisii de bu tiirdendir. Oykiide geng

Kabul/Accepted: bir sairin bir saheser yazmak iizere ¢iktig1 yolculuklardaki edebi arayiglari anlatilmaktadir.

14.09.2022 Oykii, bir sanatgmin sanat hayatinda gectifi asamalari gostermesiyle Kiintslerromanlara
Sayfa/ Page: benzemektedir. Romantizmin tim unsurlarmin bilingli bir sekilde yerlestirildigi oykii bir
81-93 taraftan da gii¢lii ironisiyle romantik poetikaya ve romantik tine yonelik bir reddiye 6zelligi arz
etmektedir. Bu reddiye Romantizmin araglarin1 kullandig: i¢in romantik bir reddiye olarak
okunmaya miisaittir. Makalede Sabahattin Ali’nin Oykiisiindeki Romantizm unsurlarmin
belirlenmesi, Romantizmin sinirlari i¢inde romantik poetikaya nasil bir reddiye sunuldugunun
d tespit edilerek ortaya konulmasi ve Oykiideki edebi arayislarin incelenmesi amaglanmaktadir.

Makalede Sabahattin Ali’nin hayati ve eserleri ile Romantizm ve romantik poetikanin
ozellikleri tanitilmakta; Sykiideki edebi arayislar ve oOrtiik sekilde anlatic1 vasitasiyla Oykiiye
yerlestirilen romantik reddiye ayrintili olarak ele alinarak incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sabahattin Ali, 6ykii, poetika, Romantizm, Kiintslerroman.

Abstract
Sabahattin Ali has works in the genres of stories, novels, poetry and theatre. The influence of
JiThenticatea Romanticism is seen in_ Sz%bahattin Ali's  first stories_ wriFten unt_il 1930. His story
"Kurtarilamayan Saheser", in first story book Degirmen, written in 1929 is one of them. In the
story, the literary pursuits of a young poet on his journeys to write a masterpiece are told. The
story is similar to Kiintslernovels which shows the stages of an artist’s art life. The story, in
which all the elements of Romanticism are consciously placed, presents a rejection of romantic
poetics and romantic spirit with its strong irony. Because of using the tools of Romanticism, it
can be read as a romantic refusal. In the article, it is aimed to determine the elements of
Romanticism in Sabahattin Ali's story, to determine what kind of rejection is presented to
romantic poetics within the boundaries of Romanticism, and to examine the literary searches in
the story. In the article, the life and works of Sabahattin Ali and the characteristics of
Romanticism and romantic poetics are introduced; the literary pursuits in the story and the
romantic rejection implicitly placed in the story through the narrator are examined in detail.
Keywords: Sabahattin Ali, story, poetics, Romanticism, Kiintslernovel.
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Giilsiin NAKIBOGLU / Romantik Poetikanin Romantik Reddiyesi ve Edebi Arayislar Baglaminda Sabahattin Ali'nin
“Kurtarilamayan Saheser” Oykiisii

Giris

Sabahattin Ali (1907-1948) oykii, roman, siir, piyes tiiriinde edebi eserler veren, yasami boyunca
siireli yayinlarda cesitli konularda yazilar kaleme alan, Yeni Tiirk Edebiyati’nin taninmis, vefati
ardindan da eserleri sevilerek okunmaya devam eden ¢ok yonlii isimlerindendir. Farkl tiirlerde edebi
eserler kaleme alan edebiyatcilarin yazgist bu edebi tiirlerden birinin 6ne ¢ikarak o edebiyatciyla
0zdeslesmesidir. Ahmet Hamdi Tanpinar, Oguz Atay, Sait Faik gibi isimlerin kaderini Sabahattin Ali
de paylasir. Edebiyat ¢evrelerinde taninmasi oykiileriyle (Korkmaz, 1997, s. 79; Bezirci, 2007, s. 79)
olsa da yazar, Kuyucakli Yusuf ve Kiirk Mantolu Madonna romanlariyla Tiirk romanciligina farkli bir
yaklasim, igten bir anlatim getirmesi ve romani romanstan ayiran hatti dogru tefrikiyle Tiirk okurunu
eserlerine baglamay1 bilir (Sonmez, 2014, s. 196). Romanlar1 zamanla Sabahattin Ali’nin dykiilerini
geri plana iter. Kiirk Mantolu Madonna’nin bir “kiilt” eser haline gelerek klasiklesmesi (Ergiilen,
2019, s. 88) yazarin Oykiilerinin gélgede kalmasina neden olur. Okurun tevecciihii, inceleme ve
elestirileri yonlendiren faktorlerden biri olur. Bir diger 6nemli faktor sliphesiz yazarin bu romaniyla
modernist sanat anlayis1 dairesine yabancilasma baglaminda adim atnis olmasidir (Ilhan, 2012, s. 45).
Nevi sahsina miinhasir bir sanat anlayisin1 edebi yasami boyunca gelistirerek olusturan Sabahattin Alj,
0zgiin olmanin yollarini aramaktan hi¢ vazgegmez. Eserlerinin bu kadar sevilmesinin ardinda yatan en
o6nemli unsur onciil bir isim olmasi kadar, siiphesiz, farkliliklarini iislubuyla imzasi1 héline getirmeyi
bilmis olmasindan kaynaklanir.

Edebiyat hayatina 1925-26’da Mesale, Giines, Irmak, Hayat, Servet-i Fiinun dergilerinde yayimlanan
oykiileri ve siirleriyle adim atan Sabahattin Ali, 1927’de Muallim Mektebi’ni bitirmesinin ardindan bir
yil Yozgat’ta gérev yaptiktan sonra 1928’de Milli Egitim Bakanlig tarafindan Almanya’ya gonderilir;
1930°da egitimini yarida birakip iilkesine doner ve Almanca muallimi olarak goérevlendirilir (Yalgin,
2010, s. 874-875). Almanya’da bulundugu esnada Bati1 Edebiyati ile yakindan tanigma firsat1 bulur.
Schiller, Goethe, William Shakespeare, Thomas ve Heinrich Mann, Theodor Storm, Jacop
Wassermann (Tatarli, 2014, s. 155); Maksim Gorki, Oscar Wilde, Guy de Maupassant, Edgar Allan
Poe (Bezirci, 2014, s. 443); Turgenyev, Heinrich von Kleist, Knut Hamsun ve E.T.A. Hoffmann
(Korkmaz, 1997, s. 31), eserlerini okudugu edebiyat¢ilarin basinda gelir. Romantizm tesiri bu
donemde ve yurda dondiikten sonra kaleme aldigi ilk 6ykii ve siirlerde 6ne ¢ikar. Romantik tavrim
yazin yasami boyunca siirdiiren Sabahattin Ali, “Anadolu Romantigi” olarak nitelendirilir ve zamanla
“romantik gercekci” bir cizgiye evrilen islubunu Kuyucaklt Yusuf romaninda ve tiim oykiilerinde
strdiiriir (Ergtilen, 2019, s. 85). Sabahattin Ali’nin baslangigtaki “gozlemci gergekgi” tavrinin
“toplumsal ve elestirel gercekeilik”e dogru geliserek degistigi goriisii zamanla yaygin bir kanaat halini
alir ancak yazar “toplumcu gercekcilik” ya da “elestirel gergekeilik”le “romantik ve psikolojik
gercekeilik™i birlikte stirdiirmekten hi¢ vazgegmez (Korkmaz, 1997, s. 79, 89). Propagandaci bir sanat
anlayisin1 benimsemesi, onun eserlerine bir tiir ideolojik korlesmeyle yaklagilmasini pesi sira getirir.
Oysa yazarin sectigi propagandaci edebiyat telakkisi, gercekleri oldugu gibi sergilemekten ibarettir
(Giinyol, 2014a, s. 195). Yazarin ideolojinin emrindeki sinirli bir alana sikistirilan eserleri disinda
kalan yapitlart cogunlukla bu hattin disina itilerek yok sayilmaktadir.

Sabahattin Ali’nin Degirmen (1935), Kagn: (1936), Ses (1937), Yeni Diinya (1943) ve Sirca Kosk
(1947) adlarini tagiyan bes Oykii kitabi vardir. Korkmaz, Sabahattin Ali’nin dykiilerini {ic donemde ele
alir. ilk dénemde 1927-1930 arasinda yazilan romantik 6zellikler arz eden Oykiiler, ikincisinde
bireycilikten siyrilarak gozlemci gergekgi bir tavirla kaleme aldigr oykiiler, Giglinciisiinde 1944-1947
arasinda yazilan ve son kitab1 Sir¢a Kdsk’te yer alan elestirel gergekei Oykiiler yer almaktadir
(Korkmaz, 1997, s. 347, 352, 361 ). ilk oykii kitabi Degirmen’de yazarm Oykiiciiliigiiniin ilk iki
donemine ait Oykiiler beraberce yer almaktadir. Bu kitapta yer alan “Bir Cinayetin Sebebi” (1927),
“Bir Siyah Fanila i¢in” (1927), “Viyolonsel” (1928), “Komik-i Sehir” (1928), “Degirmen” (1929),
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“Kurtarilamayan Saheser” (1929), “Birdenbire Sonen Kandilin Hikayesi” (1929) Sabahattin Ali’nin
Oykiictiliigiiniin ilk donemine ait dykiilerdir. Bu dykiilerden kitabin ilk kisminda yer alan “Degirmen”,
“Viyolonsel”, “Kirlangi¢lar”, “Birdenbire Sonen Kandilin Hikayesi” ve “Kurtarilamayan Saheser”
genelde istihkar, istihfaf ve istihzayla anilir. Orhan Saik (2014), kitabin ilk kismindaki dykiileri gergek
oykiiler saymamakta (s. 412), Nurullah Atag (2014) bu 6ykiileri “hissi, cici bey isi yazilar” (s. 417)
olarak nitelendirmekte, Vedat Giinyol (2014b) “alegorik c¢esnide romantik hikayeleri bir taraf[a]”
birakmak gerektigi (s. 427) tavsiyesinde bulunmakta, Selim Ileri (2014) mevzu bahis dykiileri “zaman
zaman bir magazin hikdyesinden Gteye gidemeyen anlatilar” olarak “bir yana birak[ma]” onerisi (S.
432) yapmaktadir. Bu tiir yaklasimlara Sabahattin Ali’nin 6ykii kitabindaki Onsozii cevaz verir.
Onsodzde yazar, genglik dénemindeki ilk dykiilerini “zevksizlik ve tam istidatsizlikla sucla[r]” ancak
sanatinin gelisim evrelerini belgelemesi agisindan onemli oldugu igin bu d&ykiileri kitaptan
cikarmadigini belirtir (Sabahattin Ali, 2015, s. 4). Yazarin kendisinin de gormezden gelmek istedigi bu
Oykiilerden bazilarinin bagka yazarlardan esinlenilerek yazilmig olmasinin ve Romantizm tesiri
tagimalarinin bu dislayici tutumda pay1 olmast miimkiindiir.

Edgar Allan Poe’nun “Ligeia” Oykiisiiyle “Birdenbire Sonen Kandilin Hikayesi”, Maksim Gorki’nin
“Makar Cudra”si ile “Degirmen” arasindaki benzerlikler asikardir (Korkmaz, 1997, s. 80; Bezirci,
2007, s. 84). Ayrica Bezirci (2007) “Kurtarilamayan Saheser”in Kenan Hulusi Koray’in Bir Yudum Su
— Bezirci kitaptan Bir I¢im Su olarak bahseder- kitabindaki dykiilerle ve Lord Byron’in Cayold Harold
[Childe Harold] siiriyle bazi benzerlikler tagidigini iddia eder (s. 85). “Kurtarilamayan Saheser”
Oykiisiinde asik olunan kadina hediye edilmek ve onun rizasin1 kazanmak {iizere esi benzeri
bulunmayan bir siir kitabinin yazilis hikayesi anlatilmaktadir. Bu siir kitabin1 yazmak i¢in geng¢ sair
diyar diyar dolagmaktadir. Kenan Hulusi Koray’in “Rubab-1 Sikeste” (1927), “Bir Yudum Su” (1928),
“Bir Kolenin Intikami” (1928), “Yildizlara Kosan Siivariler” (1929) baslikli dykiilerinde baskisiler
sairdir, sonu hep ayrilikla biten bu Oykiilerde genelde araya giren bir engel, sevgilileri birbirinden
ayirmaktadir; “Bir Yudum Su” ve “Yildizlara Kosan Siivariler” oykiilerinde ise olaylar ¢olde
gegmektedir (Aliyazicioglu, 2007, s. 43, 64). Lakin bu dykiilerde bir eserin yazim agamalarindan ya da
bir eserin yaziminin bir kosul olarak ileri siiriilmesinden bahsedilmemektedir. Sabahattin Ali’nin
oykiisiinde, oykiiniin bagkisisi olan sairin yolu sadece bir yerde ¢ole diismektedir ve asiklarin arasina
giren engel, saheser siir kitabinin yazimi ve kendisidir. Bu kitabin yazim asamalari masuka ulagmak
icin gecilen asamalart temsil etmektedir. Sabahattin Ali’nin Oykiisiiyle Kenan Hulusi Koray’m
Oykiileri arasinda baska bir benzerlik bulunmamaktadir. Lord Byron’a g6hretini kazandiran ve dort
kantodan olusan Gen¢ Haroldin Yolculugu (Childe Harold Pilgrimage) siir seklinde yazilmis bir
seyahatnamedir, Romantik Lord Byron’la 6zdeslestirilen siirin 6znesi Harold, can sikintisini gidermek
icin uzak iilkelere seyahat etmektedir ancak gordiiklerini anlatmaktan ziyade kendi dertlerini,
fikirlerini dile getirmektedir (Urgan, 2010, s. 692). Dolayisiyla yolculuk temi {izerinden Sabahattin
Ali’nin Oykiisiiyle Lord Byron’in siiri arasinda kurulan iligki sig bir benzerligi imlemektedir. Bu iki
eser arasinda iliski kurulmasinin sebebinin Sabahattin Ali’nin dykiisiinde Lord Byron’dan bahsetmesi
oldugu anlasilmaktadir.

Sabahattin Ali’nin kimi Oykiilerinde yazilmakta olan, heniiz tamamlanamamis kitaplardan veya
tamamlansa da bir tiirli okuruyla bulusamayan kitaplardan bahsedilir. “Birdenbire Sénen Kandilin
Hikayesi’nde Oykiiniin bagkisisinin hayati pahasina tamamladig: bir kitap konu edilir, bu kitap okurla
bulusmasi i¢in yazilmaz ve seneclerce bir kulede kapali kalir. “Kurtarilamayan Saheser”de sair
senelerce ugrasip muhtesem olduguna inandig1 eserini yazip sevgilisine sundugunda sevgilisi kitab1
somineye atar ve kitap yine okurla bulusmaz. ilk olarak 1940’ta yayimlanan “Bir Meslegin
Baglangic1” dykiisiindeyse anlaticinin geng arkadast Anadolu’da “halkiyat (folklor) tetkikleri yapmak,
hikaye ve siir toplamak i¢in seyahate ¢ikmig[tir]”, akademik bir kitap hazirlamaktadir (Sabahattin Ali,
20203, s. 35) ancak kitabin tamamlanmasi vaka zamani dahilinde miimkiin olmaz. Kitaplarin yazim
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asamalarinin anlatilmasiyla {stkurmaca anlati olma o6zelligi kazanan bu Oykiilerden sadece
“Kurtarilamayan Saheser”de poetik bir tutum sergilendigi goriilmektedir. Oykii bu agidan bir
istisnadir.

Gerek ilk denemeler gerekse istisnalar bir yazarin yazin hayatindaki yol haritasini, sanatinin sigrama
ve genisleme kabiliyetini ortaya koymasi acisindan oldukc¢a dnemlidir. Bu tiir sira disi 6rneklerin
sanat¢inin edebiyat yasaminin rotasini belirlemekte oldugu kadar eserlerin verildigi dénemlerin genel
hususiyetlerinin ve edebiyatin ge¢misten gelecege tasinma pratiklerinin de belirtegleri oldugu goz
oniinde bulundurularak degerlendirilmeleri ve titizlikle incelenmeleri lazim gelir. Istisnalarin edebiyati
ivmelendirerek kurucu islevler iistlenirken biinyelerinde tasidiklar1 yapici ve yikict unsurlarin isaret
ettikleri degisim, gelisim ve doniisiimiin atlanmadan belirlenmesi yoluna gidilmelidir. Bu makalenin
temel amaci Sabahattin Ali’nin ilk donem Oykiilerinden olan ve romantik ozellikler tasidigi igin
gormezden gelinip yok sayilan “Kurtarilamayan Saheser” dykiisiinii romantik poetikanin romantik bir
reddiyesi olarak ve yazarin edebiyat arayislari baglaminda ele almaktir. Bu dogrultuda oncelikle
Romantizm ve romantik poetika hakkinda bilgi verilmekte, Oykiiniin kisaca tanitilmasi ardindan
yazarin Oykiisiinde farkli sanat anlayislarint merhaleler seklinde nasil ele aldigi ve akabinde romantik
poetikaya nasil bir reddiye sundugu delilleriyle ortaya konulmaktadir.

1. ROMANTIZM VE ROMANTIK POETIiKA

On sekizinci yiizyilin kapanip on dokuzuncu yiizyilin acilisi Bat1 diinyasinda Romantizm tesirinde
olur. Romantizmin estetik oldugu kadar, felsefi bir yoni de vardir. Alman idealist felsefesinin bir
devami olarak ortaya cikan gruba “Jena romantikleri” adi da verilmektedir; aralarinda Schlegel,
Novalis, Schelling, Holderlin gibi isimler bulunur; erken donem romantikleri 1798-1804 yillar
arasinda Das Athenaeum dergisi etrafinda toplanirlar (Dellaloglu, 2010, s. 13-14). Romantizmin &ne
cikan ozelliklerinin basinda “deha kurami” gelir. Klasisizmin baskisindan kurtulan sanat¢inin 6zgiirce
iiretmek icin ihtiyaci olan yalnmzca dehasidir; sanat¢1 bdylece kendi dogasma yonelir, kentten kagip
dogaya sigimirken akildan kagarak dogasindaki duygulara da doner ve dogaya en yakin olan insanlari
yani halki istikamet olarak belirler (Szerb, 2008, s. 383). Romantik sanat¢inin duygulara meyli
santimantal bir edebiyatin dogusunu hazirlar. Hiiznlin ve melankolinin basat unsurlar olarak 6ne
ciktig1 eserlerde goriilen bu de§ismez tablo “mal du siécle” (asrin hastaligl) olarak nitelendirilir
(Kefeli, 2009, s. 37). Romantizm akimina bagli eserlerde sergilenen bu genel tablo, akimin bagh
oldugu diisiince sistemiyle yakindan iligkilidir.

Dellaloglu’na (2010) goére “romantik tin” olarak nitelendirilen yeni yaklasim geleneksel normlarla
catisan bir yapiy1 temel alir. Sanat, din mesabesine yiikseltilerek onun yerine gegcirilir; sanat,
sanat¢inin lizerinde bir konuma ylikseltilerek kutsanir. Romantikler edebi tiirler arasindaki sinirlari
kaldirarak onciil bir sanat anlayisi ortaya koyarlar. Dellaloglu’na gore “romantik poetika”, kati ve sabit
kurallar yerine devingen bir yap1 ongdriirken tiirler aras1 sinirlarin devre dis1 birakilmasiyla genel bir
kapsayiciliga da sahip olur. Ozgiin olmanin pesindedir, hayal giiciine yaslanir ve asi dogasiyla estetik
modernizmin onciilii olma 6zelligi arz eder (s. 14-19, 80-82).

Romantizm sadece bir sanat akimi1 olmanin Gtesine gegerek bir yasam felsefesi olarak ortaya ¢iktigi
donemden itibaren 6nem kazanir. Farkli sekillerde, farkli akimlar dahilinde izleri yirminci yiizyil
boyunca goriiliir. Yenilesme Donemi Tiirk Edebiyati sanat¢ilarinin ilk meylettigi akim olmasiyla da
edebiyatimiz agisindan ayrica mithimdir. Yeni Tiirk Edebiyati, Romantizmin tesirlerini uzun bir siire
biinyesinde tasimaya devam eder.
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2. ROMANTIK POETIKANIN ROMANTIK REDDIiYESi VE EDEBi ARAYISLAR
BAGLAMINDA SABAHATTIN ALI’NiN “KURTARILAMAYAN SAHESER” OYKUSU

Oykiiniin baginda olay oykiilerindeki gibi genel ve tanitict bir paragraf bulunmaz. Anlatici,
heterodiegetik kapali bir anlaticidir. Geng bir sairin siyah kapl bir kitab1 sevingle havaya kaldirip
sOyledikleri dogrudan gdsterme yontemiyle verilir. En giizel eseri kendisinin yazdigi ve bu eserin
reddedilemeyecegi iddiasindadir. Sair, dehasinin yarattigina inandigr mucizeyle Romantizmin temel
kosulunu saglayarak yesillikler i¢inde riizgara kendini kaptirir, eserinin ugusan miisveddeleri arasinda
mesut bir sekilde dogayla biitiinlesir. Bir sair olarak zirveye c¢iktigina inanmaktadir. Sevgilisinin
kendisinden istedigi eseri sonunda yazabilmistir. Oyle ki Homeros’un ya da diger sairlerin, kendisi
yaninda artik esamesinin dahi okunmayacagindan emindir. Olay zamani belirsizdir. Sadece dogadaki
yiirliylisten sonra evine geldiginde iki tarafta mermer siitunlar bulundugundan bahsetmesi Gykii
kisisinin kimligi hakkinda bir ipucu sunar. Romantik dekor, okurun bilincine kiigiik simgeler
vasitasiyla fasilalarla yerlestirilir. Bu giristen sonra geriye doniis teknigiyle sekiz sene dncesine gidilir
ve olaylarin nasil bagladigi anlatilir.

Geng sair o zamanlar, tiim kadinlarin i¢ gecirerek siirlerini okudugu yakisikli bir delikanlidir. Bu
kisimdaki dig goriiniise dair abartili tasvirler bir dandy imajimin ¢izildigini haber vermektedir.
Romantik sair imajiyla ortiisen ancak gegmisi ¢ok eskilere dayanan “dandy imaji” dig goriiniisiine son
derece 0zen gosteren, erkek bir tavus kusu gorkemiyle salinan, siisli, herkesin kendisine hizmet
etmesine aligik, zengin, soylu siniftan gelen, zarafeti kendisine meslek edinmis, tanrilastirdigi ben’ine
tapan, sanata diiskiin, incelmis zevkleri olan bireylerin dis goriiniisleriyle biitiinlesen narsisist
psikolojilerini betimlemek {izere kullanilmaktadir (Kolcu, 2012, s. 19-43). Romantiklerde hastalikli
derecede hassas sair kimligi, dandy imajiyla biitiinlesmektedir.

Oykiide tiim geng¢ kizlarm kendisine asik oldugu belirtilen delikanli, sonunda onu begenmeyene
meyletmistir. Istenmemeye dayanamayan geng¢ sair, ne yapip edip pesinde kostugu kadmin da
hayranligini kazanmalidir. Oykii kisisi, 4tk olmamis sadece psikolojik agidan gdlge ben’iyle girdigi
yarigta kazanmak i¢in varmi yogunu ortaya koymaya hazir hale gelmistir. Gen¢ kizin kendisini
kiigiimseyen bakislari, daima gosterigli goriintiisii ardina gizledigi asagilik kompleksini giin yiiziine
¢ikarmustir. Bu kizin onun dikkatini ¢ekmesinin ve delikanlinin onu “fevkalade” bulmasinin sebebi, bu
gen¢ hanimin kendisine karsi olan ilgisizligidir. Sair, dizelerinin sevdigi kadinin Kkalbine
ulasamamasimin sebebini sorgulamaya baslar. Gen¢ kiz boylelikle onun goziinde ideal okur ve
elestirmene doniigiir. Onun sevgisini kazanmanin yolunun siirlerini degistirmesinden gectigine kani
olur. Sevdigi kadin ona bir ideal bagislar: Sairden kendisine hi¢ bilmedigi giizelliklerden ve
hakikatlerden bahsetmesini ister. “Mimesis estetigine gore sanat gercekligin temsiliyken, romantik
estetige gore gerceklikte yer bulamamis olanin temsilidir” (Dellaloglu, 2010, s. 81). Geng kizin
istedigi de gergegin farkli bir anlatimidir. Geng saire bunlar anlatacak giicii kendinde bulup
bulamadigini sorarak onu kisgkirtir. Onun yazdiklar1 da giizeldir ancak “Fuzuli daha derin, Goethe daha
azametli[dir]”, Shakespeare “ihtiras ve ¢ilginlikta”, Dante “istihza ve istirapta” ondan ¢ok oOtededir
(Sabahattin Ali, 2020b, s. 88). Ideal okur ondan derin, azametli, ihtirash, ¢ilgin, 1stirapl fakat bir
yandan da alayc1 bir siir bekler. Romantik dehay1 ortaya ¢ikartmasini ister. Onun bekledigi, duygularin
siirsizca Ve tagarcasina ¢agildadigi, iginde kaybolacak kadar derin bir eserdir. Romantizmin béylece
duygular1 sinirsizca yasayan sairini davet eder.

Geng kiz adeta romantik sairin ilham perisidir. Geng sairin onun talepleri karsisinda geng kiza olan
hayranlig artar. Onun diger kadinlardan farkli oldugunu kavrar. Bu kiz, farkli bakip farkli gormekte,
farkli hissetmekte, farkli diisiinmektedir. Ilham perilerinin Bati Edebiyati’ndaki ge¢misi Yunan
mitolojisine kadar dayanir. Esin veren tanrigalar olarak Yunan mitolojisinde kendilerinden Musalar
seklinde bahsedilir; Musalar sanatgilara ilham verirler, siirin ve bilimin 6ziini fisildarlar (Korkmaz M.
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, 2011, s. 227). Aydmnlanma ile aklin her alana hakim kilinma ideali dogrultusunda ilham perileri, geri
cekilirken aklin hakimiyetine kars1 ¢ikan Romantizmle birlikte tekrar sahneye ¢ikarlar. Victor Hugo,
ilham perilerinin bu donemde karakterlerinin degistigine Cromwell adli oyununun 6nséziinde dzellikle
dikkat ¢eker. Romantizm ¢aginda artik “ayn1 anda ve el ele melankoli ve diisiincenin perileriyle, analiz
ve tartismanin seytanlari dog[mus]’tur, “cagdas esin perisi de seyleri daha yiiksek ve daha genis bir
bakis agisiyla gorecekti[r]” (Hugo, 2018, s. 22). Oykiideki ilham perisi de bu tanima yakisir evsafta
cizilmektedir. Ayrica esin perilerine yazdiklar1 kitab1 hediye etmek eski bir gelenektir. Herodot dokuz
ciltlik tarihine, Yunan mitolojisindeki dokuz ilham perisinin adlarini verir. Oykiide ilham perisinin
fisildadiklar {izerine geng sair, kalbindeki agk atesini harlayip onun serarelerini geng kizin kalbine
sigratacak kadar biiyiitiip bir volkana doniisecegi iddiastyla yola koyulur. Abartili duygular, uzun
parcalar hélinde oykiide aktarilir.

Geng sair, mitkemmel siiri yazmak i¢in bir arayisa girer ve gurbete c¢ikar. Bu masallarin ve halk
hikayelerinin degismez motiflerinden biridir. Kahraman evinden ayrilir ve “biiyiilii bir nesneyi ya da
yardimciy1 edinmesini saglayan bir sinama, sorgulama, saldir1 vb. ile karsilagir” ve kahraman sonunda
biiytilii nesneyi elde eder (Propp & Meletinski, 2011, s. 40-45). Buradaki biiyiilii nesne ilhamdir.
Arayisin sebebi miikemmel siiri yazdiracak ilhami bulmaktir, nihai hedefse ‘sairi azam’ olarak bir nevi
tahta ¢ikmaktir. Goriiniirdeki gaye ise agka ulagmaktir.

Smamanin ilk asamasinda sair Once sehrin c¢evresindeki ormanlar1 mesken tutar. Dogayla
biitiinlesmeye caligir. Onun ¢igeklerle dplismesine mani olup dikkatini dagitanlarsa yaban kedileri ve
karacalardir. Bunlar romantik doga dekorunun vazgec¢ilmez parcalaridir. Bir ay ormanda dolastiktan
sonra bir ay da nehirlerde kayikla dolasir. Balikgilarin tiirkiilerine kulak verir. Tiirkiilerde kendilerini
batakliga ¢eken su perilerinden balikgilar dert yanmaktadir. Sonra geng sair bir ay da sehirde geceleri
dolagsir. Asiklari seyreder. Bu ii¢ etaptan olusan ii¢ aylik sinama asamasini gectiginde siirlerini giimiis
kapli bir deftere glimiis bir kalemle yazip sevgilisine yollar. Romantizm, simyaya dair ¢esitli mistik
simgeleri Odiingleyerek kullanmaktadir. Simyada giimiis ayi, altin ise glinesi temsil etmektedir
(Silberer, 1971, s. 164). Oykiide sairin sehri gece ay 1s18inda dolasmasi, simgesel bir eylem olarak
okunmaya misaittir. Nitekim bir sonraki sinama asamasindan sonra geng sair sevgilisine altin kapl bir
defter gonderecektir ve yolculugunun bu agsamasinda daha ziyade giinesin hakim oldugu zaman
diliminde dolasacaktir.

Geng kiz, sairin gonderdigi siirleri okudugunda bunlarin alelade kadinlan etkileyeceginden siiphesi
olmadigin1 sdyler. Sairin gordiiklerini oldugu gibi anlatmasindan yani onun gergekgiliginden
hoslanmadigini belirtir:

“Gerg¢i gordiigiin ve yazdigin seyler fevkaladedir. Lakin ben de seninle beraber olsaydim onlar1

ayni sekilde gorecek degil miyim? Hangi sey bana bilmediklerimden bahsetti? Belki siirlerin

bizzat hayat kadar tesirli ve tath yazilmisti, saf ve iyilikle doluydular; fakat sdyle Horatius senden

kat kat tesirli ve tatli degil miydi? Vergilius, ilahi Vergilius kadar temiz ve hayir isteyici olmak

elinden geliyor mu?” (Sabahattin Ali, 2020b, s. 90).
Roma Imparatorlugu’nun iki biiyiik sairine génderme yaparak onlarin tarzlarim éven ilham perisi,
gizemin pesindedir. Romantizmin asirn1 duygusal psikolojik tasvirleri, mektup kendisine ulasan geng
sair i¢in de kullanilirken sairin basin1 gémdiigii “mor kadife yastiklar”dan (Sabahattin Ali, 2020b, s.
90) da bahsedilir. Aristokrasinin sembolii mor da boylece romantik dekora sessiz sedasiz yerlestirilir.
Higkiriklar i¢inde kapanilan bolca yastik, romantik eserlerin dekoruyla uyum i¢indedir.

Geng sair, milkkemmel siiri arama yolculugunda ikinci asamaya geger. Bu asama alt1 ay siirer. Sair bu
kez kendisine bir usta aramaya baglar. Memleketin meshur filozoflarini, namli sairlerini ziyaret eder.
Bu sehirlerden birindeki “uzun siyah sakalli, tepeleri ¢iplak filozoflar, eskimis ciippelerinin genis
kollarini sallayarak ona, Aristoteles’ten, Epikiir’den veya Ibni Riist’ten bahse[derler]” (Sabahattin Ali,
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2020b, s. 90). Sair, bdylece diinyaya yeniden ve farkli bir sekilde bakmay1 6grendigine inanir. Bu
filozoflar ona diinyanin faniliginden edebi hayatin giizelliginden ve gercekliginden, ruhun
oliimsiizliigiinden bahsederler. Cileci bir hayat tavsiyesinde bulunurlar. Aristoteles’in yanma onun
devami niteliginde ibn Riisd yerlestirilmektedir, Epikiir’iin bu ikiliye eklenmesi ise enteresandir.
Hazza yonelmeyi tavsiye eden bir anlayisin yaninda ortiik de olsa Stoaci (gileci) bir yaklasim
zikredilmektedir. Bunun farkli felsefi ekollerin temsilcilerinin toplandig1 bir filozoflar meclisi oldugu
anlagilmaktadir. Ancak geng¢ sair tam aradigim buldugunu zannederken meclistekiler, “belediye
reisinin verdigi miikellef ziyafete ge¢ kalmamak i¢in bu asil konusmay1 keser[ler]” (Sabahattin Ali,
2020b, s. 91). Anlaticinin ironik tavri bariz sekilde bu noktada belirmektedir. Bu noktaya kadar
Oykiiye miidahil olmayan anlatici, ironi mesafesini acarak geri ¢ekilir. Okur, bu noktada elestirel ve
alayci bir tutumun séz konusu oldugunu kavrama imkani yakalar. Devreye giren uscu bir bilingtir.
Nitekim geng sair filozoflarin yanindan ayrilip iinlii biyoloji alimlerinin yanina gelir. Bu bilginler,
geng saire yirmi ciltlik bilimsel ¢alismalarim1 hediye ederler. Ancak geng¢ sair bu asamada da
kalmayarak miitevazi bir evde masa baginda toplanmis kagit oynayan sairlerin yanina gelir.

Sairlerin tasvirleri romantik sair imajin1 hatirlatir: “beyaz ve nazik elli, ince yiizlii, parlak ve uzun
sach, sihirli sozli sairler’e alayci bir yaklagim vardir (Sabahattin Ali, 2020b, s. 91). Sairlerin kagit
oynamalari, bu oyunun muhayyileyi gelistirmesine baglanirken ironi yine goz kirpar. Masada sanat ve
estetikten konusulmaktadir ancak tipki filozoflar yemekten bahsedilince nasil konugmalarina ara
verdilerse sairler de masadaki para s6z konusu olunca siiri, sanati unutuverirler. Para bitince siire
donerler. Her biri siirlerini okur. Geng sairi mest ederek baska alemlere siiriiklerler. Okunan siirler
arasinda Firdevsi’yi imrendirecek “ilahi cenk kasideleri” (Sabahattin Ali, 2020b, s. 92) bile vardir.
Sair, alt1 ay boyunca bu namli sairlerle yolculuk eder. Ihtiyar saz sairlerini dinler. Onlarin anlattiklar:
kahramanlik destanlarindaki, masallardaki ve halk hikayelerindeki kahramanlarin ger¢ekten uzakligina
Oykiide dem vurulur. Delikanli, ellerinde kemenge, hir¢in denizlerin dalgalarini, asklarini, korsanlari
anlatan balikgilart da dinler. Tiim bu geleneksel siirlerdeki 6zii kavrayamamaktadir: “[O] bu basit
calgilarin belki ciriltidan fark edilemeyecek olan nagmelerinde herhédlde derin bir seyler bulunmasi
lazim geldigini hissediyordu[r]” (Sabahattin Ali, 2020b, s. 93) amma velakin asil aradigin1 burada da
bulamaz. Ne yapip etse antik Yunan, Roma, felsefe, akilcilik ona aradigi istikameti gostermeye kafi
gelmez.

Felsefecilerden, bilim insanlarindan, sairlerden, halk ozanlarindan tmidini kesip halkin arasina
karigarak iilkenin tiim sehirlerini dolasir. Aglayanlari ve giilenleri seyreder. Romantizmin halka doniis
kurali da boylece gergeklestirilir. Acilar i¢inde kivranan insan manzaralar1 resmedilir. Bir taraftan da
diinyada gordiigii gercege isyan eder: “Aptallarin tahakkiimiine, giinahsizlarin cezalanmasina, faziletin
susmasina ve ihtiraslarin giiriiltiisiine, hikmet ehlinin tahrik edildigine ve nadanlarin alkislandigina
sahit [olur]” (Sabahattin Ali, 2020b, s. 93). Romantigin en 6nemli 6zelliklerinden biri tahammiil
edilemeyen ac1 gerceklere karsi isyan etmesidir (Dellaloglu, 2010, s. 81). Sairdeki Romantizmin eksik
asi kimligi de boylece tamamlanir. Tkinci sinama asamasinin ii¢ etabii da gecen sair bu kez altin bir
deftere altin bir kalemle siirlerini yazarak sevgilisine gonderir.

Sevgili yine siirlerden tatmin olmaz. Bu siirlerin bir padisaha sunulsa el iistiinde tutulabilecegini ancak
sairin yazdig1 siirlerin felsefeyle yiiklii olanlarinin Eflatun’la, savas destanlarmin Troya ve Iran
destanlartyla ya da Homeros ve Firdevsi’nin yazdiklariyla boy olclisemeyecegini soyler. Gezdigi
yerleri anlatma noktasindaysa Lord Byron’la rekabet edememektedir. Bu beklenmedik cevabi alan
gen¢ sair yine ipek yastiklara kapanip saatlerce aglar. Hava karardikca alninda beyaz bir 15181n
parlamaya basladigini fark eder. Bedeni bir Buda heykeli gibi gittik¢e biiyiimeye baslar. Buda simgesi
ve alindaki 151k motifi yeni bir yolculuga hazirlanan gencin istikametine isaret eder. Bu Romantizmin
mistik arayislarimin bir tezahiiriidiir. Delikanli, bu sefer gecenin siyah bosluguna teslim olur.
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Karanlikta kendinden ¢ikip evrene uzanan beyaz yolu kesfeder. Asil hakikatin, 6liimsiiz giizelligin bu
yolda oldugunu anlar.

Geng sair {iciincii stnama asamasinda insanlardan uzaklasarak c¢ollere kosar. Oziine dénmeye karar
verir ki bu doniis de Romantizmin kisinin kendi dogasina doniis diisturuyla paralellik arz eder. Colde
boslugu ve higligi bulur. Oykiiniin bu béliimiinde anlatilanlar, Romantiklerin dinden uzaklasarak
mistik tecriibeye acgilmalariyla uyumludur. Sair, ¢oldeki sonsuz genislige, her seyin agik ve net bir
sekilde goriilmesine hayran olur. Coliin giizelligini bozan tek gercegin kendi bedeni oldugunu
diisiinmeye baglar. Giizel ve hakiki olani nihayet kesfettigine inanir. Bedeni aci ¢ektikge ruhu giiglenir.
Burada iki sene kaldiktan sonra, ii¢iincii sinama asamasinin ikinci etabinda denize yonelir. Deniz de
tipk1 ¢61 gibi biiyiik, azametli ve insanlardan uzaktir. Sair, yolculuklarindan tevazuu, kibarligi ve
rikkati 6grenir. Uciincii etaptaysa diinyada neresi oniine cikarsa orayr iki yil dolasir. Seyahatinin
basinda gordiikleriyle sonunda gordiikleri aynidir ancak kendisi degismis ve bambagka bir nazarla her
seye bakmay1 6grenmistir.

Gelisim romani (bildungsroman), bir kahramanin olgunlagsma siirecinin agama asama anlatildigi
Alman Edebiyati’na has bir tiirdiir, “Kiintslerroman” ise gelisim romaninin alt bir tiirii olup sanatg1
kimliginin olusum asamalarinin anlatildig1 eserleri ifade eder, Goethe’nin Wilhelm Meister 'in Ciraklik
Yillart ve James Joyce un Sanat¢inmin Bir Geng Adam Olarak Portresi bu tiirde eserlerdir (Huyugiizel,
2018, s. 86-87). Oykii, geng sairin sanatta yetkinlesme siirecini anlatmasiyla Kiintslerroman tiiriine
baglanmaya uygundur.

Hesapsizca diinyay1 dolasirken daha dnce kendisine 6gretilenlerin ne kadar hatali oldugunu sezinler.
Fazilet, namus, riitbe gibi kavramlarin i¢inin ne kadar bos oldugunu fark eder. Bdylece iki yiizliligi,
kiistahl1ig1, ahmaklig1 tamir ve bunlardan nefret eder. Iyilik kavrammi sorgulamaya baslar. Romantik
sorgulama devrededir. Bu muaheze siireci de iki yil alir. Sair arttk muhtesem eseri yazabilecegine
inanmaktadir. Ancak beklenmedik bir ciimle gelir. Geng sair “i¢inde Allah’la boy 6lgilisen bir kuvvet
kimild[adigini]” fark eder “[¢]iinkii simdiye kadar yazanlarin ancak var oldugunu bildirdikleri seye o
bizzat erigmisti[r]” (Sabahattin Ali, 2020b, s. 99). Romantizmde sanat¢inin tanrilastirilmasi ideali de
boylece oykiide gergeklestirilmis olur. inzivaya cekilen sair, ii¢ ay ugrasip siirini yazar. Biiyiilii
nesneyi (ilhami) sonunda bulup kitabin1 kaleme almustir. Bu sefer kalemi gibi siirlerini yazdigi defter
de kara kaplhdir.

Geng kiz bu kez okuduklarindan tatmin olmustur. Geng sairin yazdiklarini peygamberlerin bile
kiskanacagimi soyleyerek, onun kitabini kutsal bir kitap seviyesine ¢ikarir. Onun yazdiklarinin
insanlar1 yagsamaya ya da Olmeye sevk edebilecek kadar gii¢lii oldugunu sdyler. Goethe’nin Geng
Werther’in Acilart adli eserine ve romantik yazina gondermede bulunuldugu agiktir. Kendisine boyle
bir eser ithaf edildigi i¢cin magrurdur. Kendisini tiim diger kadinlardan, Leyla’dan ve Juliet’ten bile
iistlin goren geng kadin artik kavusmalarinin miimkiin oldugunu delikanliya haber verir. Geng saire
gururunu yenerek askini ilan edip onun kendisine sarilmasini beklerken geng sairin sdylediklerinin
higbirini isitmedigini fark eder. Geng sair, aklinda sadece onun igin yazdig siirlerin doniip durdugunu
bu sebeple sevgilisini igitemedigini soylediginde gen¢ kadin bir kiskanglik krizine kapilip kitabi
sOmineye atar. Kitabin disil bir imge olarak telakki edildigi ve kavusmaya mani addedildigi anlagilir.

Saheserinin séminede alevler arasinda can ¢ekismekte oldugunu gorerek dehsete kapilan sair ¢igliklar
atmaya baglar. Kadmin kitabi somineden almasina engel olmasiyla bir anda igindeki canavar
kiikreyerek ortaya c¢ikar. Bogusmaya baslayip birbirlerini hirpalarlar. Kadini bogarak 6ldiiriir ancak
onun 6liimii umurunda dahi degildir. Somineye atilir ama kitap kiil olmustur. Kendisini bir tanr1 olarak
ilan eden sair, kitabinin yok olmasina mani olamamustir. Sevgilisinin sair i¢in higbir sey ifade
etmedigini anlatici ironi mesafesini iki kisa ¢izgi arasinda kendine yer bularak ifade eder.
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Sonunda bu biiyiik aciya dayanamayan sair, Shakespeare tiyatrosunda oldugu gibi yerde yatan kadinin
iistiine cansiz bir sekilde yigilir. Romantizm tesirindeki eserlerin acili ve biiyiik olaylarla biten sonlari
tekrarlanmis ve deli dahi imgesi olusturulmus goriinse de geriye ne ask kalmistir ne tanrilik ne de
kitap.

Goethe’nin 1774’te yayimlanan Geng Werther’in Acilari (1996) romaninda yasadigi aski mektuplara
dokerek kitabin yazilmasini saglayan roman kisisi Werther, yasadiklarinin bir roman olusturdugunun
bilincinde degildir. Gongarov’un 1859’da yayimlanan Oblomov (2012) romaninin baskisisi ise hayal
ettigi eseri yazmak {izere bir tiirlii eyleme gecemez. Jack London’in 1909’da yayimlanan Martin Eden
(2014) romanindaki delikanli, asik oldugu kadina kavusmak icin yazmaya baslar ancak sonunda
sOhrete kavustugunda asil istediginin ona kavusmak olmadigini fark eder. Bu ve benzeri daha bir¢ok
eserde gegen aski ugruna eser yazma motifi, Sabahattin Ali’nin 6ykisiinde de kullanilir.

James Joyce’un 1916’da yayimlanan Sanat¢imin Bir Geng Adam Olarak Portresi’nde (2011) istedigi
tirde bir sanat anlayisina kavusmak igin bagkisi Stephen Dedalus’un gectigi asamalara isaret
edilmekte, Sabahattin Ali’nin Oykiisii bu a¢idan romana benzemektedir. Belge’ye gore romanin
baskisisi Stephen ilk boliimde haksizliklar alt etmekte, ikinci boliimde bedeninin gercegini tanimakta,
liclincli agamada “inayete kavusm|akta]”, dordiincli asamadaysa sanat¢i olmaya karar vermektedir
(2011, s. 281). Kiintslerromanlarda sanat¢i baskisinin gegtigi asamalar1 benzeri sekilde siralamak
miimkiindiir ancak bu asamalar bu tiir romanin dogasi geregidir ve dogrudan bir etkilenmeye isaret
etmez. Sabahattin Ali’nin Oykiisiinde tek bir romanin ya da 6ykiinlin izini siirmektense bir tiiriin
etkisini tespit etmek daha yerindedir.

Oykiiniin sonunda geng sairi Romantizme sevk eden ilham perisi, dykiideki diger disil imge olarak
isaret edilen kitab1 ortadan kaldirmaktadir. Disil imgelerin ¢ift kutuplulugunu 6ykiide eril imgenin ben
ve goOlgeden olusan ¢ift kutuplulugu dengelemektedir. Eril ve disil imgelerin her biri Romantik tine
uygun olarak Oykiiniin sonunda, gecilen sinama agamalar1 ardindan kendilerini tanrilagtirmaktadir.
Kadin kendisine boyle bir kitap sunuldugu i¢in kendisini bir ilahe olarak nitelendirirken genc sair de
boyle bir saheseri yazabildigi i¢in kendisini ilahlagtirmaktadir. Sonunda eril ve disil imgeler
birbirlerini yok etmektedir. Romantizmin meshur eserlerinin aksine ortada biiyiik bir ask olmadigi
sOylenerek ironik tavir pekistirilicken Romantizmin yiicelttigi egolarin hazirladigi savasin hazin
neticesi verilerek akim oOrtiik sekilde tenkit edilmektedir. Romantik tin, Romantizmin kendi araglari
kullamlarak lagvedilmekte ve romantik poetika bosa diisiiriilmektedir. Oykii bu boyutuyla romantik
poetikaya giiclii bir reddiye mahiyeti arz etmektedir. Romantizmin okur, elestirmen ve ilham perisi
kimliklerinin sahsinda birlestirildigi gen¢ kadin, yine Romantizmden o6grendigi duygulanimlarin,
tutkunun ve sehvetin kurbani olmaktadir. Boylece Romantizmin okuru, elestirmeni ve ilham perisi tek
bir hamlede silinmektedir.

Oykiide yazilan kitabin sémineye atilmasi hadisesi, ger¢ek hayatta Flaubert’in basindan gecer ve onun
realizme yonelmesinin sebebi olarak gosterilir. Flaubert’in ahbabi olan Maxime du Camp ve Louis
Bouilhet’e Ermis Antonius ve Seytan adli son eserini gosterdiginde, onlar geng romanciya eserini atese
atmasini ve unutmasini soylerken ilham perisini daha az beslemesini salik verirler; Madam Bovary de
bu yasanan hadise ardindan kaleme alinir (Akpinar, 2018, s. 185). Ayn1 motifi biraz degistirerek
kullanan Sabahattin Ali, romantik eseri ilham perisinin eliyle somineye attirmakta hatta ilham perisini
de sonunda oldiirmektedir. Oykiiniin Romantizme bir reddiye 6zelligi tasidign Flaubert’in bagindan
gecen bu hadise ile pekismektedir.

Serveti Fiinun Edebiyati’nin en 6nemli 6zelliklerinden biri hayal-hakikat tezadina yaslanmasidir. Bu
tezad1 simgeleyen renkleri eserinin adinda 6liimsiizlestiren Halit Ziya Usakligil’in Mai ve Siyah
romani, Ahmet Cemil adli edebiyat as181 geng bir 6grencinin mavi bir gecede romantik hayallerinin
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anlattmiyla baglar ve siyah bir gecede hayal kirikliginin onu nasil hayatindan vazgegmeye ittiginin
anlatilmasiyla son bulur. Tanpinar’a (2007) gore “Tirkiye’de nesli namina konusan ilk eser” olan
romandaki Ahmet Cemil, Tevfik Fikret’in hayatindan esinlenilerek kurgulanmustir (s. 288). Yeni bir
edebiyat dili arayisindaki Ahmet Cemil, bir deftere yepyeni siirler yazarak bunlar1 kitaplagtirmak ve
iine kavusmak ister. Bir taraftan da samimi arkadasi Hiiseyin Nazmi’nin kiz kardesi Lamia’ya asiktir.
Bir giin meshur olup Lamia’yla evlenecegi giinlerin hayaliyle yasar. Ancak hi¢ ummadig: sekilde
hakikatler, onun hayallerini bir bir yutar. Calistigi matbaadan kovulmasi, enistesinin kiz kardesinin
Oliimiine sebep olmasi, Lamia’nin baska birisiyle evlenecegini dgrenmesi onun yasama sevincini
kaybetmesine sebep olur: “Evet, bundan sonra ne yapacagini bilmiyordu, o yalniz bir sey i¢in
calismakta devama kuvvet bulabiliyordu; simdi o sey, Lamia da, elinden gidiyordu. Bundan sonra
kimin i¢in ¢alisacak? Nasil bir iimide hayatim1 vakfedecek[ti]?” (Usakligil, 2008, s. 370). Edebiyat
artik ona zevk vermez, siirleri sahte ve gerceklikten uzak bulur. En ¢ok da kendi eserinden nefret eder.
Hayatinin en giizel giinlerini bu eseri yazmak i¢in harcamistir ancak artik siirlerinin kendisi i¢in higbir
anlami kalmamistir. Odasindaki sobanin basina gecip hig tereddiit etmeden elindeki defteri ikiye ayirip
sonra sayfalarini birer birer kopararak biiyiik bir zevkle sobaya atmaya baslar ve hayatini elinden alan
bu canavarin kivranarak yanigini garip bir haz iginde seyreder.

Sabahattin Ali’nin dykiisiinde eseri somineye atan eserin atfedildigi sevgilidir. Usakligil’in romaninda
Ahmet Cemil, gergekle yiizlesmis ve hayalden kurtulmaya karar vermis ve eserini kendisi sobaya
atmistir yani faildir. Hayalden hakikate ge¢is, Romantizmden Realizme gegisi simgeler. Sabahattin
Ali’nin Oykiisiinde ise geng sair eylemden etkilenen yani mefuldiir, onun eserini sevgilisi somineye
atmistir. Ayrica sevgilisinin bu hareketi {izerine sairin onu dldiirmeye c¢alismasi da Romantizm
tesirindeki asir1 derecede duygusal bir harekettir. Eserde, Mai ve Siyah’in aksine Romantizmin sinirlari
icinde kalimmakta, anlatict bu hat dahilinde Romantik poetikaya romantik bir reddiye sunmaktadir.
Halit Ziya Usakligil’in roman kisisi Ahmet Cemil, Istanbul’dan kacarak céle: Sabahattin Ali’nin
Oykiisiinde geng sairin hakikatle yiizleserek geride biraktig1 o engin hiclige dogru son bir yolculuga
cikar. Annesiyle birlikte, bir gemiye binerler. Ahmet Cemil, gemide intihar edecegi esnada onu
annesinin sesi yani hakikatin sesi durdurur. Sabahattin Ali’nin dykiisiindeyse geng¢ sairin sevgilisini
6ldiirmesini ve hiddetinden kendi 6liimiine sebep olmasini engelleyecek gercege davet eden bir ses
bulunmaz. Romantizm sahasinda kalmas1 agisindan Sabahattin Ali’nin eseri, Usakligil’in romanindan
ayrilmaktadir.

Sonug¢

Sabahattin Ali’nin ilk Oykiileri Romantizm etkisinde verilen eserlerdir ve bu tesir dolayisiyla ilk
Oykiilerinin bir kismi c¢ogunlukla dislanmakta, elestirilmekte ve gormezden gelinmektedir.
“Kurtarilamayan Saheser” baglikli 6ykii, yazarin ilk 6ykii kitab1 Degirmen’de (1935) yer almaktadir.
Oykiideki geng sair, bir kadina kendini begendirme arzusuyla yénelip ona asik olur. Bu giizel kadin,
kavusmalar1 i¢in sairin sanatini gelistirmesini ve kendisine tim meshur sairlerin eserleriyle boy
Olciisecek bir eser hediye etmesini sart kosar. Sair, bu ideal dogrultusunda ti¢ farkli eser kaleme alir.
Oykiide eserlerin yazim asamalari ve hangi kosullarda kaleme alindign hakkinda ayrmtili bilgi
verilmektedir. Oykii bu agidan bir iistkurmaca eser dzelligi tasimaktadir. Ayrica bir sanat¢inin gelisim
seriiveninin anlatilmasiyla Kiintslerroman 6zelligi de gosterir. Her bir eseri tamamlamak i¢in delikanls,
ti¢ farkli asamadan geger. Tirlii yolculuklara ¢ikar ve tiim diinyayr dolasir. Romantik bir ilham
perisine benzer sekilde ¢izilen geng kadin, her seferinde eserlerin bir eksigini bulmaktadir. Geng
kadin, dykiide eserlerin hem ideal okuru hem de elestirmeni konumundadir.

Sabahattin Ali’nin “Kurtarilamayan Saheser” adli dykiisiit Romantizmin dogaya, insanin 6ziine, halka
yonelig, dehay1 one ¢ikarma, romantik tinin tutku ve asirt duygululuk 6zelliklerini yansitmaktadir.
Romantik simgelerin de kullanildig1 dykiide kisiler, olay ve yazilan eser Romantizmin tesirindedir.
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Ancak Romantizm etkisinde kaleme alinan eserlerden anlatict noktasinda ayrilmaktadir. Anlatict
romantik sairi, onun sevgilisiyle iliskisini ve eserlerini elestiren farkli bir dykii diizleminde Sykiiyii
anlatmaktadir. Bu ironik, elestirel diizlem ayni zamanda romantik poetikaya romantik reddiyenin
sunuldugu diizlemdir. Oykiiniin sonunda eserini tamamlayan sair, sevgilisine kosar. Kendisini artik bir
tanr1 gibi gérmektedir. Geng kadin, bu kez eseri begenir. O da kendisini bir tanriga gibi gérmeye
baglamustir, sairin eserini ise peygamberlerin sozleriyle yarisacak bir eser olarak nitelendirir. Artik
kavusmalarmin oniinde bir engel kalmamistir. Kadin, saire soyledigi gilizel sozleri onun duymayip
eserinden g6ziinii alamadigini fark ettiginde, aralarinda kalan son engelin kitap oldugunu diigiiniir ve
onu sairin elinden kapip somineye atar. Geng adamin alevlerin arasindan kitab1 almasina da engel olur.
Ofkesinden deliye donen sair, kadma saldirir. Bir siire bogusurlar. Sonunda kadin 6liir. Ancak
sevgilisinin dlmesi, deli dahinin umurunda bile degildir. Kosarak eserini almak {izere atilir ancak
geriye bir avug dolusu kiilden baska hicbir sey kalmamistir. Bu aciya dayanamayarak kadinin cesedi
istiine yikilip son nefesini verir.

Sabahattin Ali’nin oykiisiinde Romantizmin belli baslt 6zelliklerinin hemen hepsi sayilmaktadir. Geng
sairin gectigi asamalar, Romantizmin y&nelimlerine gore belirlenmektedir. Oykii romantik poetikanin
hem ortaya konulup hem elestirildigi Tiirk Edebiyati’ndaki énemli 6ykii 6rneklerinden biridir. Bilingli
bir sekilde Oykiiniin kaleme alindigi rahatlikla anlagilmaktadir. Romantizmin hususiyetlerini tetkik
etmis bir kalemden ¢iktig1 asikdr olan Oykiide bir taraftan romantik poetika, Romantizme ilham
perisinin sevkiyle yonelen geng bir sairin edebi arayislar1 vasitasiyla sunulurken bir taraftan da aym
romantik araclar iizerinden anlatic1 vasitasiyla yerilmektedir. Oykii sadece olay zinciri ve baskisi
tizerinden okunursa Romantizme bir 6vgii olarak goriilebilir. Anlaticinin olusturdugu ikinci kutuptaysa
romantik poetikaya karsi gelistirilmis giiclii bir reddiye okuru beklemektedir. Bu reddiye romantik
araclart kullandig1 i¢in romantik bir reddiye olarak nitelendirilmelidir. Bu iki kutupluluk, dykiideki
semantik gerilimi derinlestirirken dykiiniin bir listkurmaca anlati olarak kiymetini de yiikseltmektedir.

Sonug olarak Sabahattin Ali’nin “Kurtarilamayan Saheser” dykiisii Romantizmi yiiceltmekten ziyade
onu kendi iginden yikmay1 hedeflemektedir. Oykiiniin Sabahattin Ali’nin sanat yasaninda daha sonra
takip edecegi yola isaret etmesi ve bunun bilingli bir tercih oldugunu ortaya koymasi agisindan kiymeti
haizdir. Oykiiniin elestirel tavri ve ironisi maalesef bugiine kadar gdzden kagirilmis ve oykii bir
Romantizm giizellemesi olarak okunmustur. Bu makalede ayrintilariyla ortaya konuldugu iizere
Romantizme, romantik poetikaya ve romantik tine yonelik giiclii bir romantik reddiye 6zelligi tasiyan
Oykiiye kiymetinin teslim edilmesinin lazim geldigi agiktir.
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Arastirma Makalesi/Research Article

Oz
Gelis/Received: Dini-tasavvufi konulu eserlerin Klasik Tiirk edebiyatinda varhigi bilinmektedir. Bu eserlerden
11.01.2022 biri de Milli Kiitiiphane El Yazmasi ve Nadir Eserler Boliimii O6 Mil Yz A 5274 numarada

“Hikayat-1 Diniyye” adiyla kayithidir. Miistensihi ve miiellifi bilinmeyen Hikayat-1 Diniyye

¢esitli dini hikdyelerden olusan mensur bir eserdir. Bu ¢aligmada dil ve iisliip 6zelliklerinden
Kabul/Accepted: yola cikilarak yazildigi dénem tahmin edilen Hikayat-1 Diniyye ile Erzurumlu Mustafa Darir
21.03.2022 Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz HikAye” adli eserinde bulunan hadis, hadis terciimeleri ve hikayeler

karsilastirilarak her iki eserdeki benzerlikler ve farkliliklar ortaya konulacaktir.

Darir’in eserinde ve Hikayat-1 Diniyye’de yer alan hikdyelerde olay orgiisii genel olarak
Sayfa/ Page: birbirine benzese de Hikdyat-1 Diniyye’de kimi hikdyelerin baglangicinda ve bitigsinde
94-98 farkliliklar goriilmektedir. Her iki eserdeki hadis ve hadis terclimeleri incelendiginde Hikayat-1

Diniyye’de yer alan hadislerde kelime ve hadis ravisi bakimindan farkliliklar bulunmaktadir.

Hikayat-1 Diniyye’de bulunan 56 hikdyeden 3‘i Darir’in eserindeki hikayelerle tamamen
d benzer, 12 hikdye tamamen farkli ve geriye kalan 41 hikaye kelime, hadis ve hadis terciimeleri

bakimindan farkliliklar gostermektedir.

Bu caligmada, miistensihi ve miiellifi bilinmeyen Hikayat-1 Diniyye adli eserin Erzurumlu

Mustafa Darir Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz Hikdye” adli eserinin farkli bir niishas1 olabilecegi

yapilan incelemelerle ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hikaye, Hikdyat-1 Diniyye, Erzurumlu Mustafa Darir Efendi.

Abstract

It is known that religious-mystical works exist in Classical Turkish literature. One of these
works is registered under the name of “Hikayat-1 Diniyye” at the National Library Manuscript
and Rare Works Section at 06 Mil Yz A 5274. Hikayat-1 Diniyye, whose copyist or author is
not known, is a prose work consisting of various religious stories. In this study, the similarities
and differences in both works will be revealed by comparing the hadiths, hadith translations and
stories found in "Hundred Hadis Hundred Stories" by Hikayat-1 Diniyye and Erzurumlu
Mustafa Darir Efendi, which is estimated based on the language and style features.

Although the topic is generally similar in the stories in Darir's work and in Hikayat-1 Diniyye,
there are differences in the beginning and end of some stories in Hikdyat-1 Diniyye. When the
hadith and hadith translations in both works are examined, there are differences in the hadiths in
the Hikayat-1 Diniyye in terms of words and hadith narrators. Of the 56 stories in Hikayat-1
Diniyye, 3 are completely similar to the stories in Darir's work, 12 stories are completely
different, and the remaining 41 stories differ in terms of words, hadith and hadith translations.
In this report, it will be revealed by the investigations that the work named Hikayat-1 Diniyye,
whose author or copyist is not known, can be a different version of Mustafa Darir Efendi's work
named “Yiiz Hadis Yiiz Hikdye” from Erzurum.

Keywords: Story, Story of Diniyye, Mustafa Darir Efendi from Erzurum
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Girig

Bilindigi iizere Klasik Tiirk Edebiyatinda dini-tasavvufl eserler 6nemli bir yere sahiptir. Edebiyat
tarihi agisindan bu eserlerin tespiti ve metinlerin nesri bu alanda yapilan c¢alismalar i¢cin 6nemli
kaynaklardandir. Uzerinde ¢alisilan Hikayat-1 Diniyye (Hikayat-1 Diniyye, Yazmalar, 5274) adli eser
ilm1 olarak daha Oncesinde kendisiyle ilgili bilgi verilmemis eserlerden biridir. Bu calisma
cercevesinde dncelikle eserin niisha 6zellikleri hakkinda bilgi verilerek 06 Mil Yz A 5274 numarada
kayith olan bu niishadan hareketle eserin dil ve iisliip 6zelliklerinden yola ¢ikilarak yazildigi donem
tahmin edilen Hikayat-1 Diniyye ile Erzurumlu Mustafa Darir Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz Hikaye”
(Toprak, 2019, s. 37-269) adli eserinde bulunan hadis, hadis terciimeleri ve hikayeler karsilagtirilarak
her iki eserin benzerliklerini ve farkliliklarin1 ortaya koymak amaclanmistir. Miiellifi ve miistensihi
bilinmeyen Hikayat-1 Diniyye Milli Kiitiiphane El Yazmas1 Nadir Eserler Boliimii 06 Mil Yz A 5274
numarada kayitlidir. Eser, bastan ve sondan eksik olup 140 varaktan olusmaktadir.

Eserin icerigine bakildiginda hikayelerde; Cabir bin Ensari, Cafer-i Sadik , Ciineyd-i Bagdadi, Ebu
Hireyre, Hartinii’r-Resid, Hasan-1 Basri, Hatim-i Esam, Hz Ali, Hz Daviid, Hz Fatima, Hz Hiiseyin,
Hz ibrahim, Hz Muhammed, Hz Nih, Hz Omer, Hz Siileyman, Kab-el Ahbar, Malik bin Dinar,
Mansir bin Ammar, Siifyan-1 Sevri, Ummii Cafer, Veysel Karani gibi din biiyiikleri etrafinda adalet,
anne ve babaya saygi, cennete ve cehenneme girmek, comertlik-cimrilik, dedikodu etmek, icki i¢cmek,
diiskiin ve yoksullara yardim etmek, Fatiha, Yasin ve Ihlas strelerinin giicii, giizel ahlak, hayir
yapmak, Allah’tan rizik istemek, ilim 6grenmek ve Ogretmek, Miisliiman kardesligi, diinyanin
geciciligi, Islammn bes sart;, peygamber sefaati, sadaka vermek, soziin kiymetini bilmek, seytanin
insanlart dogru yoldan alikoymasi, Tanr1 i¢in sevmek, tesbih duasi, verilen sozii tutmak, olimii
unutmak konularinin islendigi goriilmektedir. Eserde hikayelerin 6ncesinde de Islam diniyle ilgili
bilgilere ve rivayetlere yer verilir.

Hikayat-1 Diniyye adli eserin bilinen tek niishasindaki imla ozellikleri incelendiginde eserde
tutarsizliklar ve eksiklikler goriilmektedir. Eserde harflerin birbiri yerine kullanimi, Osmanl yazimi
kurallarina aykiri davranimlar s6z konusudur. Hikayat-1 Diniyye’de gecen Ozel isimlerde hareke
kullanimi goriilmemistir. Ancak mekan isimlerinde harekelendirme yapilmigtir. Belli bagli dil ve Gislip
ozellikleri acisindan bu dénem i¢in degerlendirildiginde eski kelimelerin kullanimini ve Eski Anadolu
Tiirkgesinin kimi 6zelliklerini gérmek miimkiindiir. Hikayat-1 Diniyye’nin istinsah tarihi ile ilgili bilgi
bulunmamasi sebebiyle eserin yazildigi donemi tespit etmek icin eserin dil ve lslip 6zelliklerinden
yola ¢ikilir. Eserin 14. ve 15. yiizyila ait olabilecegi diislincesi, dini bir eser olmasi ve hadis ve hadis
terciimelerinin yer almasi Erzurumlu Mustafa Darir Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz Hikaye” adli eserini
inceleme ihtiyacini dogurur.

Yapilan arastirmalarda; “Yiiz Hadis Yiiz Hikaye” adli eser Darir’in yaglilik doneminde yazdigi son
eseridir. Bu eser yiiz hadis derlemesi olarak Tiirk¢e yazilmis ilk kitaptir. Osmanli cografyasinda uzun
yillar okunmus kendinden sonra yazilan kitaplara kaynaklik etmistir. Eserin 12 niishasina karsin yurt
icinde ve yurt disinda tespit edilen yeni niishalarla bu say1 20’ye cikarilmistir. “Yiiz Hadis Yiiz
Hikaye” adli eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud Efendi Niishasi, Siileymaniye
Kitiiphanesi Pertevniyal Niishasi, Millet Kiitiiphanesi Seriye Bolimii ve Muallim Cevdet Niishasini
ele alan calismalardan! faydalanilmistir. Bu calismalardan yola ¢ikilarak bir sonuca ulagilmaya
calisilmustir.

Hikayat-1 Diniyye’de yer alan hikéyeler 51/89 varaklar arasinda bulunmaktadir. Eserde yer alan
hikdyelerde numaralandirma s6z konusu degildir, hikayeler “hikayet olinur” kalip ifadesiyle
baslamaktadir. ik hikdyeden son hikdyeye kadar numaralandirma arastirmaci tarafindan yapilmistir.
Hikayat-1 Diniyye ile Erzurumlu Mustafa Darir Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz Hikaye” adli eserindeki
benzerlikler su sekilde siralanabilir:

1. Her iki eserdeki hikayelerin isleyisinde; Oncesinde hadisin Arapgast verilir, ardindan hadis
terciimesi yer alir. Terclimenin akabinde de hikaye anlatilir.

2. Hikéyat-1 Diniyye’de 56 adet hikdye bulunmaktadir. Bu hikéyelerden 44’1i Darir’in eserindeki
hikayeler ile benzer olmasina karsin Hikayat-1 Diniyye’de 12 farkli hikaye bulunmaktadir.

3. Darir’in eserindeki hikayelerin ve hadislerin bir kismi Hikayat-1 Diniyye’de bulunan kimi
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hikayelerle ve hadislerle benzerlik gostermektedir. Hikayat-1 Diniyye’de yer alan 11, 12, 17, 20, 26,
34, 35, 36, 38, 41 numarali hikayelerdeki hadis ve hadis terciimeleri ile Darir’in eserinde yer alan 46,
52, 60, 61, 63, 69, 77, 84, 89, numarali hikdyelerdeki hadis ve hadis terciimeleri birbirine
benzemektedir. Hikdyat-1 Diniyye’de yer alan 3, 15, 37 numaral1 hikdyelerdeki hadis terciimeleri ile
Darir’in eserinde yer alan 6, 34, 56 numarali hikayelerdeki hadis terclimeleri ayn1 iken hadislerde
kelime bakimindan farkliliklar gériilmektedir. Hikdyat-1 Diniyye’de 9, 25 numarali hikayelerdeki
hadislerle Darir’in eserinde yer alan 24, 29 numarali hikayelerdeki hadisler ayni iken hadis
terclimelerinde kelime bakimindan farkliliklar bulunmaktadir. Hikayat-1 Diniyye’de yer alan 36, 38,
41 numarali hikayeler ile Darir’in eserinde yer alan 46, 52, 69 numarali hikdyeler tamamen aynidir.
Boylece Hikayat-1 Diniyye’de yer alan 56 hikayeden 3“0 Darir’in eserindeki hikayelerle tamamen
benzer, 12 hikdye tamamen farkli ve geriye kalan 41 hikdye hadis, kelime ve hadis terclimeleri
bakimindan farkliliklar gostermektedir.

4. Konu bakimindan Darir’in “Yiiz Hadis Yiiz Hikaye” adli eseri ile Hikayat-1 Diniyye arasinda kiigiik
farkliliklar goriilmektedir. Hikayat-1 Diniyye’deki 42 numarali hikdyede ana karakterin ismi yer
alirken Darir’in eserindeki hikayede yer almamaktadir. “Evvelki karindas siziifi kavmifiliz ve oglifiuz
ve kizifiuz meselidiir ve iiciinci karindas siziifi ‘amelifiiiz meselidiir.” Bu kisim Hikayat-1 Diniyye’de
14 numarali hikayenin sonunda 6zet seklindedir. “Evvelki karindas siziin kavmifniiz ve oglifiuz ve
kizifiuz meselidiir ve ikinci karindas siziin malifiuz meselidiir.” Bu kisim Darir’in eserinde 96 numarali
hikayenin ortasinda verilmistir.” “Ve liclincli karindas siziii ‘amelifiliz meselidiir.” Bu kisimda
Darir’in eserinde 96 numarali hikayenin sonunda yer verilmistir. Béylece Hikayat-1 Diniyye’deki 14
numarali hikdye ile Darir’in eserindeki 96 numarali hikdye konu bakimindan benzerlik olsa da
olaylarin aktariminda farkliliklar goriilmektedir.

5. Hikayelerdeki olaylarin baglangici ve olaylarin bitisi birbirinebenzemektedir.
Her iki eser arasindaki farkliliklar su sekildedir:

1. Eserlerdeki hikayelerin siralamasi birbirinden farklidir. Hikayat-1 Diniyye’de 2, 3, 4, 5, 6,7, 8, 9, 10,
11, 12, 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38,
39, 40, 41, 42, 43, 44 numaralar1 hikayelerin siralamasi Darir’in eserinde 5, 6, 7, 19, 20, 2
84, 89, 96, 56, 58, 63, 30, 68, 77, 54, 45, 51, 50, 29, 87, 35, 27, 49, 14, 37, 53, 59, 60, 6
90, 18, 52, 43, 31, 12 seklindedir.

2. Kimi hikayelerin hadis terclimelerinde ve hadislerin Arapgalarinda farkliliklar gorilmektedir.
Darir’in eserindeki 5, 12, 29 ve 51 numarali hikayelerin hadis terciimeleri ile Hikayat-1 Diniyye’de yer
alan hadis terciimeleri farklidir. “Illa meger ki miilk yapmaga harc eyleye ki anda hayr yokdur.”
Hikayat-1 Diniyye’deki 23 numarali hikéyenin hadis terciimesi bu sekilde iken Darir’in eserindeki 51
numarali hikdyedeki hadis terciimesi su sekildedir. “illa meger ki divara tasa topraga harc eyleye ki
anda hayr yokdur.” Darir’in eserindeki 24, 29, 63, 84, 87, 92 numarali hikayelerde hadisler birbirinin
aynist iken 22, 34 numarali hikayelerde yer alan hadisler tamamen farklidir. Darir’in eserindeki 63
numarali hikdye ile Hikayat-1 Diniyye’deki 17 numarali hikdyede yer alan hadis tamamen benzerdir.
Hadis su sekildedir: ““ An Ebi Hiireyre radiya’llahu ‘anh ennehu kale kale Restlu’llah sallallahu
“aleyhi ve selem: min kan yii’minu bi’l1ahi ve’l-yevmi’l-ahiri fel yekul hayren ev liyusmit.”2

06 Mil Yz 5274 A Numarali Hikdyét-1 Diniyye (2)Erzurumlu Mustafa Darir Efendi Yiiz
jhikéye) Hadis Yiiz Hikaye (5. hikdye)

‘An Cabir bin ‘Abdullah el-Ensar1 radiya’llahu ‘anhaRasil hazreti buyurur. (Yiiz Hadis Yiiz Hikaye’de
innehii kale kale Resiilu’llah sallallahu “aleyhi ve selemhadisin ravisi bulunmamaktadir.) Hadislerin Arapgast
(Hikayat-1 Diniyye’de hadisin ravisi verilmistir.) birbirinden farklilik géstermektedir.

1,22,24,25,
1, 46, 34, 69,

Tablol: 2. hikaye ile 5. hikayenin karsilastirilmasi (Adang, 2020, s.11)

3. Hikayat-1 Diniyye’de bulunan hadisler incelendiginde Darir’in eserinde bulunan kimi hadislerin
basina, ortasina veya sonuna gonderme yapildigi goriliir. Hikayat-1 Diniyye’de yer alan 30 numarali
hikdyede hadis su sekildedir: ““En Enes bin Malik radiya’llahu ‘anh kale: “Enne reculen se’elen
nebiyye fekale aleyhi’s-selam meta’s-sa‘etu kale ve ma e‘dedte leha kale 1a sey’tn illa inni
uhibbu’llahe ve Restlehu. Fe kale ente me‘e men ehbebte.”” Bu hadis Darir’in eserindeki 37 numarah
hikayede yer almaktadir. Darir’in eserinde hadisin ortasinda yer alan “meta’s-sa‘atu” (ne vakit), “ma ¢ dedte leha”
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(onun i¢in ne hazirladin?); hadisin sonunda yer alan “fe kale ente me‘e men ehbebte.”(sevdigin kisiyle
birliktesin) kisimlar1 birbiriyle uyusmaktadir.

4. Hikayat-1 Diniyye’de 8, 10, 20, 25, 27, 29, 37 numarali hikdyelerin olay orgiisiinde bulunan bazi
kisimlar Darir’in eserinde bulunmamaktadir. Darir’in 12, 20, 21, 51, 54, 90 numarali hikayelerin olay
orgiisiinde bulunan kisimlarin bazilar1 da Hikayat-1 Diniyye’de yer almamaktadir. Hikayat-1
Diniyye’de yer alan 8 numarali hikayede, “Sol dem avaz geldi ki: “Ya Malik! Sen tanik ol kim am
dag1 anasin dagi ve ol halayiki dagi ciimle yarligadum.” dir. Bu kisim Darir’in 22 numarali
hikéyesinin olay orgiisiinde yer almamaktadir. Darir’in eserinde yer alan 54 numarali hikéyede,
“Halife yine sordi kim sadakalarda kanki sadaka yigdiir? Danisment iyitdi: “Bir gisi kim dervis ola
zahmetile kazana dah1 sadaka vire minnet eylemeye, anufi sadakasindan yig sadaka yokdur.” Bu kisim
Hikayéat-1 Diniyye’de yer alan 21 numarali hikayede bulunmamaktadir.

5. Eserlerdeki baz1 hikayelerde sadece sozciik kullaniminda farkliliklar gériilmektedir.

06 Mil Yz A 5274 Numaral Hikayét-1 Diniyye (7. ve |[Erzurumlu Mustafa Darir Efendi Yiiz
11. hikéye) Hadis Yiiz Hikaye (21. ve 84 hikdye)
“Kapu dilin elinden birakdi.” “Anakdari birakdi.”

“I1ahi ben cehenneme koyarsan.” “i1ahi beni oda siirerisei.”

Tablo 2: 7.-11. hikaye ile 21.-84. hikaye karsilastirilmasi (Adang, 2020, s. 14-15)

6. Hikayeler incelendiginde Hikayat-1 Diniyye’deki bazi hadis terciimelerinde yer alan kisimlarin
Darir’in eserinde bulunmadig: goriilmektedir.

06 Mil Yz A 5274 Hikayat-1 Diniyye (5. hikaye) [Erzurumiu Mustafa Darir Efendi Yiiz
Hadis Yiiz Hikaye (19. hikaye)

Ve fi rivayeti Ebii Hiireyre radiya’llahu ‘anh ennehu kale kaleDarir’in eserinde bulunmamaktadir.
Restlu’llah sallallahu aleyhi ve sellem; “mel‘tin men ‘amile ‘amele
kavmi Lut fi’t-tevrati ve’l-incili ve’z-zebtri ve’l-furkan. (Hikayat-q
Diniyye’de hadisin akabinde bu rivayet bulunmaktadir.)

Tevrat’de Incil’de Zebiir’da Furkan’da Liit kavmi ‘amelen eyleye|Hadis terciimesinde bu kisim
Nitekim Liit kavmi ¢avretlerin bosadilar. Oglin tutdilar. Tafir1 te‘ ala anlarjbulunmamaktadir.
yire baturdi.

Tablo3: 5. hikaye ile 19. Hikayenin karsilagtiritlmasi (Adang, 2020, s. 13)

Hikayat-1 Diniyye’de yer alan 1, 13, 45, 47, 48, 49, 51, 52, 53, 54, 56 numarali hikayeler Darir’in
eserinde bulunmamaktadir. Hikdyat-1 Diniyye’de Hz Omer’in adaletine gonderme yapilan 1. hikaye,
bes vakit namazin O6nemine deginilen 47. hikdye, diinyamin yaratilisginin ayetlerle desteklenerek
anlatildigi 49 hikaye, Hz Ali ve Hz Fatma’nin nikahlarinin anlatildig1 52. hikaye, Tebarake slresinin
giicliniin anlatildig1 54. hikaye, Hz Musa ile ilgili olan 55. hikaye, EbG Cehil ile ilgili olan 56. hikaye
Darir’in eserinde yer almamaktadir. Tesbih ve tesbih giiciiniin anlatildigr 48. hikayenin konusu
Darir’in eserinde bulunsa da her iki eserdeki olay orgiisii, raviler ve hadisler birbirinden tamamen
farklidir. Hikayat-1 Diniyye’deki 52. hikdye Darir’in eserinde bulunmaktadir. Ancak Hikayat-1
Diniyye’de hikdyenin devamina Halil ibrahim’in 6liimii ve Behram’in kabri ile ilgili eklemeler
mevcuttur.

Sonug

Sonug olarak hakkinda daha 6nce herhangi bir kaynakta bilgi verilmemis bulunan Hikayat-1 Diniyye,
Islam dininin kural ve kaidelerini anlatan hikaye ve kissalardan olusmus, miiellifi ve miistensihi
bilinmeyen bu eser, dini—tasavvufl edebiyatin 6rnek eserlerinden biridir.

Hikayat-1 Diniyye adli eserin dil ve islip ozelliklerinden yola ¢ikilarak 14. veya 15. yiizyila ait
olabilecegi diisiincesi, dini bir eser olmasi ve igerisinde hadis ve hadis terclimelerinin yer almasindan
dolay1 Erzurumlu Mustafa Darir Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz Hikdye” adli eseri incelenmistir.
Hikayat-1 Diniyye’de bulunan hikayeler ve hadislerle Darir’in eserindeki hikayeler ve hadisler
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karsilastirilmistir. Hikayeler arasindaki benzerlikler ve farkliliklar maddeler halinde verilmeye
calisilmistir. Hikayat-1 Diniyye’nin 51/89 varaklari arasinda bulunan hikayeler ile Darir’in eserindeki
kimi hikayelerin benzer ve kimi hikayelerin de farkli oldugu tespit edilmistir.

Her iki eser karsilastirildiginda, Hikayat-1 Diniyye’deki hadisler ve hikayelerin siralamasi ile Darir’in
eserindeki hadislerin ve hikayelerin siralamasi birbirine uymamaktadir. Yiiz Hadis Yiiz Hikaye’de
bulunan hadislerin ve hikéyelerin tamami Hikayat-1 Diniyye’de yer almamaktadir. Ayrica Darir’in
eserindeki hikayelerden farkli olarak da Hikayat-1 Diniyye’de on iki hikdye bulunmaktadir.

Biitlin bunlarin sonucunda miistensihi ve miellifi bilinmeyen eldeki bu eserin Erzurumlu Mustafa
Darir Efendi’nin “Yiiz Hadis Yiiz Hikdye” adli eserinin farkli bir niishasi olabilecegi, miistensihin
eseri olustururken kendinden esere bir seyler ekledigi ve eserin farkli bir cografyada yazildigi
diistiniilmektedir.
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Gelis/Received: Yeme i¢me ve genel olarak sofra konusu, fertlerin giindelik hayatlarinda oldugu kadar, kiiltiir
26.04.2022 vakiasinin da miithim unsurlarindan biridir. Edebi eserler, i¢inde yazildigi toplumun kiiltiirel

Ogelerini igerirler. Kiiltiirle ilgili unsurlara dahil edilebilecek en onemli bagliklardan biri,

Kabul/Accepted: kuskusuz yeme igmedir. Bir uzun hikdye (novella) olan Sevincini Bulmak, Mustafa Kutlu

28.08.2022 tarafindan Eyliil 2018’de yayimlanmistir. Eser, biinyesinde barindirdigi yeme i¢gme kiiltiirtine
Sayfa/ Page: ait bilgilerle dikkatleri ceker. Hikdyeden hareketle, Anadolu’nun ve Istanbul’un yemek
99-122 tecriibesi ve lezzet birikimi hakkinda degerlendirmeler yapmak miimkiindiir. Eser, bu
cografyanin gastronomik durumunu (mutfak, yemek diizeni ve sistemini), satir aralarinda
yansitmaya ¢aligir. Bu makalenin amaci, Sevincini Bulmak’ta mutfak ve sofra kiiltiiriniin nasil
yer aldigimi arastirmaktir. Hikaye kisileri ne yer, ne igerler? Anlaticilar yeme igme kiiltiirii
d iizerine neler soylerler? Bu gibi sorularin cevaplarinin arandigi makalede, Mustafa Kutlu'nun

Yeni Safak gazetesinde yayimladigi yeme igmeye ve mutfaga dair yazilarindan da
faydalanilmigtir. Makalede, mutfak kiiltiirii dort ana baslik altinda incelenecektir. Bu basliklar,
“Genel Olarak Anadolu’da ve Istanbul’da Yemek Kiiltiirii”, “A¢tk Havada Yemek Kiiltiirii”,
“Igecekler”, ve “Meyveler ve Sebzeler” seklindedir. Bu inceleme, Mustafa Kutlu’nun ilgili
hikayesi iizerinde, bu konularin ¢alisildig1 bir arastirmadir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Kutlu, Sevincini Bulmak, Mutfak, Hikaye, Sofra.

Abstract

The subject of eating and drinking and the table in general is one of the important elements of
the cultural fact as well as in the daily lives of the individuals. Literary works contain the
cultural elements of the society in which they are written. One of the most important topics that
can be included in cultural elements is undoubtedly eating and drinking. Sevincini Bulmak, a
long story (novella), was published by Mustafa Kutlu in September, 2018. The work draws
attention with the information about the eating and drinking culture it contains. Based on the
information in the story, it is possible to make evaluations about the food experience and taste
accumulation of Anatolia and Istanbul. The work tries to reflect the gastronomic situation
(kitchen, food order and system) of this geography between the lines. The purpose of this article
is to investigate how cuisine and table culture take place in Sevincini Bulmak. What do
storytellers eat and drink? What do the narrators say about the eating and drinking culture? In
the article, in which answers to such questions are sought, Mustafa Kutlu's articles on food,
beverage and cuisine published in Yeni Safak newspaper were also used. In the article, culinary
culture will be examined under four main headings. These titles are “Food Culture in Anatolia
and Istanbul in General”, “Outdoor Food Culture”, “Beverages”, and “Fruits and Vegetables”.
This study is a research on the related story of Mustafa Kutlu, in which these subjects are
studied.

Keywords: Mustafa Kutlu, Sevincini Bulmak, Kitchen, Story, Table.
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Giris

Diinyada ehemmiyetli bir konumda bulunan Tirk mutfagi ve yeme i¢gme adetleri, edebiyata da
yansimistir. Edebiyat, insan dogasinin ve insanin olusturdugu sosyal topluluklarin tiim hareketlerini
icinde barindiran bir sanat dali olmasi sebebiyle, dogrudan hayatin her yoniinii aksettirir. Kisacasi,
edebiyat, hayatin bir yansimasidir. Dolayisiyla, yeme i¢cme fiilinin de edebiyattan ayri olmasi
diisiiniilemez." Edebiyatta; mutfaktaki hazirliklara, yemek sofralarma, eglence masalarina ¢ok fazla
rastlanmaktadir.? Genellikle Tiirk edebiyatinda sofra ve mutfak, kurmaca dis1 eserlerde goriilse de
kurmaca bir eserde (roman, hikaye vs.) yemek ve kiiltiirii denince akla ilk gelen yapitlardan birisi,
Tahsin Yiicel’in 1960’ta yayimlanan ilk romam Mutfak Cikmazi’dir.® Kurmacada yeme igme kiiltiirii
gdz oniine alindiginda, Tahsin Yiicel’in disinda Ahmet Hamdi Tanpinar ve Selim ileri’den de soz
edilebilir.* Mutfag: edebiyata sokanlardan biri de giiniimiiz yazarlarmdan olan Mustafa Kutlu’dur. Bu
makalede, yazarin Sevincini Bulmak isimli eserine mutfaktan, yani yeme igme kiiltiirii agisindan
bakilacaktir.

Makalenin amaci, eserde yeme igmenin nasil yer aldigi ve bu kiiltiiriin anlaticilar tarafindan nasil
yorumlandigini tespit edip degerlendirmektir. Bu degerlendirmeler yapilirken Mustafa Kutlu’nun, son
yirmi ti¢ senede Yeni Safak gazetesinde yayimladigi yazilardan da faydalanilacaktir. Koydeki-kentteki,
yerli-yabanc1 yiyecek-igecekler, karakterlerin / yazarin bunlara yaklasiminin incelenecegi bu
makalede, en basta su sorular1 sormak ve cevap almak gerekir: Yeme-igme unsurlarina (hem yazar-
anlatict hem de karakter-anlaticilar tarafindan) deginilmesi, hikayede neye hizmet etmekte ve yazarin
yemek kiiltiirii ile ilgili fikirlerini ne oOl¢iide yansitmaktadir? Hikaye icin, yemegin / yiyecek
iceceklerin, manevi islevi nedir? Esasinda yazarin, hikayesinde tiim bunlara deginmesi, yiyeceklerin
manevi iglevini gostermek i¢indir. Bu manevi islevi anlayabilmek i¢in, Mustafa Kutlu’nun “kanaat
ekonomisi” 6zlemini anlamak gerekir. Mustafa Ozel, arkadas1 Kutlu’nun kanaat ekonomisi dzlemini
sOyle tanimlar:

“Kutlu, calismay1 koése donmeyle oOrtiistiiren bir toplumda huzursuz bacaginin tiklamalarina
tahammiil eden bir huzurlu. Bir kanaat ekonomisine, daha dogrusu aristokratik bir huzur

ekonomisine dogru kanat ¢irpan yarali bir kus. Yunus misali, huzuru yarasinda. “Y{idum, yarami
sildim / Yaram kimdendir, bildim!”” (Ozel, 2020, s. 293).

Eserin sonunda, yazarin vardigi noktaya bakildiginda bunun, “dogal iretim”den bagka bir sey
olmadigi gorilir. “Dedelerimiz gibi?, “kanaat” ig¢inde ve “dogal” bir sekilde yasama ozlemi,
hikayenin mutfak acgisindan ana fikrini olusturur. Halbuki, kapitalizm bin yillarin kanaat ekonomisini
yerle bir etmistir. Insanlik tarihinin en devrimci, en déniistiiriicii toplum sistemi olan kapitalizm,
beserin psikolojisini, biyolojisinin yerine ikame etmistir, yani insanoglunun sehvet ve arzularini,
ihtiyag derecesine yiikseltmigtir. Biitiin toplum, yeter derecede mali olmamasindan korkan yiik
hayvanlarina benzeyen insanlarla dolmustur. Kapitalizm Oncesinin tipik ekonomik aktorii olan
zanaatkar (esnaf), hem {iretici hem de tiiccar idi. Toplumun en temel ihtiya¢c maddelerini, en kaliteli
sekilde iireterek hem para hem de “dua” kazanmak istiyordu (Ozel, 2020, s. 293-294). Sevincini
Bulmak’ta bu iireticiye duyulan 6zlem dile getirilir.

Esasinda, sadece maneviyat acgisindan diisiiniiliirse eserin tamaminda bir manevi yoksullugun
anlatildig1 da séylenebilir. (Yildiz, 2019, s. 168-169). Ancak konu geregi, sadece makalede yiyecek
iceceklerin manevi islevi hakkinda degerlendirmeler yapilacaktir. Yazar, daha 6nceki hikayelerinde de
merkezinde “kanaat” olan bir zihniyeti savunmustur. Bu, “kanaat” ve “merhamet” ile sekillenen,
“adetullah” ve “hududullah” sinirlarinda bir zihniyettir. Bu zihniyet ise kanaat ekonomisini telkin eder
(Yildiz, 2019, s. 182). Mustafa Ozel, arkadasinin bu tavri hakkinda sunlar1 sdyler:

“Mustafa Kutlu bir romanci degildir. A¢mazdaki insanimizin yanaklarina gamze, dudaklarina
tebessiim konduran bir “‘uzun hikaye’ yazari, giiler yiizlii bir giil saticisidir. Halid Ziya’nin degil,
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Midhat Efendi’nin torunudur. Kapitalizmin asagilik mecburiyetlerini, nazif ve nezih miiminlere
yakistirmaz. Algak yanlarimizi Sir gibi saklar. Son konugmamizda ‘Mustafa’cigim, Hududullah ile
mesguliim!” diyordu. Ne zaman degildi ki? Hududullah bilinci (dilerseniz, korkusu) olmasaydi, o
zaman iyi bir romanci olurdu; ben de kendisini daha az sever, daha ¢cok 6nemserdim” (Ozel, 2019,
s. 91).

Mustafa Kutlu, daha o6nce yazdigi Huzursuz Bacak isimli eserinde, kahramanina bir “kanaat
ekonomisi” kitabi yazdirmak ister. Bu fikri benimseyen ve bu yolda hizmet etmek isteyen kahraman,
bu girisimi nedeniyle kendisini “sevincini bulmus” biri olarak goriir. Mustafa Ozel, maneviyat
aleminde Horasan erenlerinden el aldigma siiphe duymadigi (Ozel, 2020, s. 138) arkadas1 Kutlu’nun,
“kanaat ekonomisi” 6zlemini agiklarken onun, ruhu ile s6yleyip yazdigini, bu ylizden hareketten ¢cok
siikina meylettigini, bu 6zlemin de bundan kaynaklandigini dile getirir (Ozel, 2019, s. 90-91). “Kanaat
ekonomisi”nin 6zii ise tabiattan kopmamaktir:

“Mustafa Kutlu, Tiirk edebiyatinin acili miitebessim yiiziidiir. Acis1 bir ferdin degil, bir milletin,
hayir insanligin acisidir. Fitrata ters olarak, kendini tabiattan koparip magaza vitrinlerine hapseden
insanligin acisi. Tebessiimil ise derin inancindan geliyor, ‘Allah’tan umut kesilmez!” bilgeliginden.
Hesap Giinii ve Huzursuz Bacak yazari, huzurlu bir anti-iktisatidir. Iktisatcilar, simdi artik
tilketici yaftastyla nesnelestirilmis insanlarin ger¢ek ihtiyaglarini karsilamaktan ziyade,
kapitalistlerin kasalarim1  doldurmaya yarayan ‘vitrin diinyasi’m1 kutsarken, o kanaat
ekonomistlerini artyor” (Ozel, 2020, s. 143).

Hikayeyi, “kanaat ekonomisi” a¢isindan degerlendirmeden evvel, eser kisilerinden bahsetmek yararli
olacaktir. Eserde, pek ¢ok karakter yer almaktadir. Kimin kim oldugunu daha iyi anlatabilmek adina,
asagida bir sekil / cizelge verilmistir. Bu sekilde, arti (+) isaretleri evliligi temsil etmektedir.
Evliliklerden dogan c¢ocuklar ise ¢izgi ¢ekilmek suretiyle gosterilmistir. Eserin ana karakteri Suna
oldugundan ve onun da geg¢misi ve akrabalari geriye doniislerle, bilhassa eserin baginda genisce
anlatildigindan, ana karakter ve anlatici olan Suna’nin aile soyagaci, basit bir cizelge ile
gosterilmelidir. Buna gore, Sefer ve Zeynep’in evliliginden Esma ve Harun diinyaya gelir. Harun ve
Kevser’in evliliginden Lamia ve Bilal diinyaya gelirler. Lamia ve Feridun Fikret’in evliliginden ise
Sevim ve Suna dogmustur.

SEFER + ZEYNEP

SN

ESMA HARUN + KEVSER
FERIDUN FIiKRET + LAMIA BILAL
SEVIM SUNA

Sekil 1. Suna’nin soyagact

Sevincini Bulmak isimli uzun hikdyede, basat olarak Suna’min hayati anlatilmaktadir. Onun yasamu,
geriye doniislerle okuyucuya aktarilir. Bu hayata bakildiginda once, Malatya Arapgirli Sefer
Efendi’den soz etmek gerekir. Bir gurbetci olan Sefer Efendi, her yil Istanbul Sultanhamam’da toptan
tuhafiye isinde ¢alisir, dilkkkanda yatar kalkar, bahar gelince kdyiine doner. Sefer Efendi, esi Zeynep ile
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cocuklar1 Esma ve Harun’u Arapgir’de birakmistir. Bir arkadasinin vasitasi ile baharat igine girer ve
manifaturacidan ayrilir. iki i¢ y1l cok siki calisip para kazamr, Uskiidar Fistikagaci’ndan iki kath ve
ahsap, bahgeli bir ev alir. Esi Zeynep’i, on yasindaki kizi Esma’yi, sekiz yasindaki oglu Harun’u
Fistikagaci’na getirir. Harun, anne ve babasinm trafik kazasinda kaybeder. Evlilik yasina gelmistir,
Hafiz Yasar’in kizi Kevser ile evlenir. Harun ile Kevser’in, Lamia ve Bilal adli iki ¢ocuklar1 olur.
Lamia, liseden sonra Egitim Enstitiisiine girer. Tiirkce Ogretmenligi Boliimii’nden mezun olur. Tayini
Erzincan Merkez Ortaokuluna ¢ikar. Orada, tarih 6gretmeni Sivasli Feridun Fikret ile tanisir ve
evlenir. Bu evlilikten Sevim ve Suna adinda iki ¢ocuk diinyaya gelir. Hikayenin bagkisisi Suna’dir ve
kendisi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii’nde, Yeni Tiirk Edebiyati Ana Bilim
Dali’nda dogenttir. Eserin yiiz kirkinci sayfasi itibariyla, bir “Tanpinar Sempozyumu’nda, psikiyatr
Ali Balkan ile tamisir. Duygusal bir iligkiye baslayan taraflar, daha sonra evlenirler. Evliliklerinin
iizerinden ii¢ y1l gectikten sonra, aslinda cemiyetin, yiiksek sosyetenin “capkin erkek” olarak nitelenen
bir liyesi olan Ali Balkan, Suna ile yapamayacagini anlar ve onu yalmz birakir.

Eyliil 2018’de Dergdh Yayinlan tarafindan yayimlanan eser, Suna Esen isimli bir akademisyenin
odaginda sevincini, inancini yani Allah’1t bulmanin bir hikayesi olarak okuyucunun karsina ¢ikar. Suna
Esen merkezinde, ¢esitli anlaticilar tarafindan aktarilan hikdyede zaman, yirminci asrin sonu ve yirmi
birinci asirdir.

Sevincini Bulmak isimli eserde, diinyadaki degisimin tezahiirleri goriinmektedir. Yazar-anlaticinin,
anlatic1 karakterlerin yiyecek ve igeceklere karsi tutumlari, kimi elestirileri ve bakis acilar1 esere
sirayet eder. “Kanaat ekonomisi” acgisindan yaklasilirsa Mustafa Kutlu’'nun Onerisinin, tipki
“dedelerimiz gibi” “dogal” tiretim yapmak oldugu sdylenebilir. Hikdyedeki yeme i¢me ile ilgili 6geler,
bilhassa da eserin 253. sayfasi itibariyla anlatilanlar, yiyecek iceceklerin manevi islevi hakkinda da
bilgi verir. “Kanaat ekonomisi”, beraberinde tabiiligi, o da maneviyat1 getiriyorsa Sevincini Bulmak
isimli eser, tiim bunlarin bir araya geldigi, “hakikat” arayisiyla birlikte, “tabiat ve kanaat” arayisinin
kaynastig1 bir hikdyedir. Bu kaynasma, eserin son kirk sayfasina yansir. Eserin son sayfalarindaki
“hakikat”, “tabiat” ve “kanaat” kaynasmasi, kisaca sOyle Ozetlenebilir: Fakiiltede ¢alisan Cemil
Efendi, bez bir torba ile Suna’ya kdy mahsullerinden getirir. Torbanin bagini ¢dzen Suna, odaya bir
“koku”nun yayildigini fark eder. Bu “koku”nun etkisinde kalan Suna, aslama armut ile karsilagir.
Cemil Efendi, “dedelerinin” as1 yapmasi dolayisiyla bdyle bir meyvenin ¢iktigini, dagda kendi kendine
yetistigini sdyler. Vahsi olan bu meyve karsisinda hayran kalan Suna, Cemil Efendi’nin “dedelerinin”,
gelen gecen yesin diye yani hayir maksadiyla bu meyveyi asiladiklarini 6grenince sasirir. Cemil
Efendi’nin kdyiiniin ad1 Tagoluk’tur. Kdyiin yukarisi ormandir ve burada mese ¢oktur. Yine, “dedeler”
tarafindan gecim maksadiyla bu meseler kesilip satilmistir. Aslamanin “koku”su karsisinda
hayranlhigini dile getiren Suna, Cemil Efendi’nin kéyindeki sebze ve meyvelerin, “babadan nineden
kalma” oldugunu 6grenince hayret eder. Cemil Efendi, bu yiizden birisi bir kosede domates keserse
uzaktan “koku”sunun duyuldugundan bahseder. Tiim bu anlatilanlar karsisinda Suna, “kekik kokan”
bir riizgara kapilir. Bu konusma ve kdy fasli onu derinden etkiler. Aradan zaman geger, Suna’nin hem
0zel hayat1 hem de is yasami olumsuz bir durumdadir. Bu ruh hélindeyken ve bir giin “mutfakta”
ugrasirken ekmek dolabinin iizerindeki Cemil Efendi’nin aslama torbasini fark eder. Torbayi alip
“koklar”. Bu “koku”, onu harekete gegcirir. “Menzil”e giden bir yol bulmak umuduyla, Cemil
Efendi’nin koyiline gider. Giibre “koku”sunun duyulmadigi, pek hayvanin olmadigi, sabah namazinin
ardindan gelinlerin ve kizlarim sokaklari siipiirdiigii bu kdyde, ayran ve sicak gozleme tiiketir.
“Allah’1m bu ne giizel ayran boyle.” diyerek ilk defa gercek bir ayran iger. Gezi esnasinda kilim
tezgahi ile karsilasir. Eskiden, ¢ok fazla kilimin dokundugu kdyde kilimler kok boya ile yapilmaktadir.
Kok boyayr kendileri yapip yine kendileri kilim dokuyan koyliiler, simdi “ucuz fabrika halilari”nin
varligindan sikayet ederler. Bahceyi de dolasan Suna, elmalarla karsilagir. “Kiitlir kiitiir, sulu ve
kokulu” elmalar1 tadan Suna, hayran kalir. Bu elmalardan Istanbul’daki ailesine de getiren Suna,
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“Boyle elma, bdyle koku, boyle tat.” diyen aile bireylerinin sagkinligina sahit olur. Armut gibi, elma
da Suna’nin hayatin1 degistirir. Yedigi elma iizerine, kdye yerlesmeye karar verir. Aile bireylerini ikna
etme konusunda “ayran”1 kullanmayi diisiiniir. Amaci, bu “tabiat” ve “kanaat” alemi iginde “hakikat”i
bulmaktir. Dolayisiyla bu koye yerlesince tefekkiire dalmayi, dua ile zamanint gecirmeyi diislinir.
Kafasimni ve “kalbini” dinlemeye karar vermistir. Yanina bir meal, bir tefsir, bir de Gazzali’nin
Thya’sim alir. Oradaki evini dayayip doser. Yemek masasi almaz, tipki “dedelerimiz gibi”, gelen
misafirleri yer sofrasinda agirlayacaktir. Firininda patates kozlenecek giizel bir kuzine-soba alip kurar.
“Hidayet”, “tabiat” ve “kanaat” yolunda yeni bir hayata baglayan Suna, baglangi¢ta bu biiyiik
degisimin sehir ahalisi i¢in pek uygun olmadigini, dayanilmasinin zor oldugunu, dolayisiyla tavsiye
etmedigini belirtir. Ancak, tabiatin “koku”sunu almistir bir kere. Ocakta ¢itirti ile yanan mese
dallarinin “kokusu” ve nar gibi kizarmis ekmegin “koku”su arasinda yasamaya baglar. Fakat ne
yaparsa yapsin bir tiirlii giiniinii dolduramaz. Kendisine bir is, ugras lazimdir. Kendisine bir “is”
buldugu takdirde “sevincini bulacagina” inamr: * ‘s adam: giizellestivir.” soziinii yazilarindan ve
hikayelerinden hatirladigimiz Mustafa Kutlu’'nun farkl sikintilarla karsilasan, biiyiik acilara maruz
kalan hikdye karakterlerinin bir ise baglanarak ayakta kaldiklarimi biliyoruz. Bazen is, bir seving
vesilesi olur, bazen de seving, ise vesile olur” (Yildiz, 2019, s. 206). Suna, koydeki 6grencilere ders
verme isini iistiine alir. Ogrenciler, her giin belli saatte toplanip Suna’ya gelirler. Suna, “tabiat” ve
“kanaat” isini halletmistir. Ayakta kalabilmek icin bir “is”e de baglanmistir. “Hakikat”i bulabilmis
midir? Yazar, okurun sorusuna cevap veremeyecegini, buna bir cevap vermenin dogru olmadigin
sOyleyerek hikayesini bitirir.

Bu yazinin amaci Mustafa Kutlu’nun, eserinin satir aralarma yansittigi yeme i¢me ile ilgili
diistincelerini, Yeni Safak gazetesindeki yazilarla da destekleyerek mutfak- kanaat- tabiat ve hakikat
iligkisini ortaya cikarmaktir. Ancak, oncelikle hikdyenin anlatim teknigi hakkinda bilgi vermek
gerekir.

Ayrintili olaylar1 ve kisi kadrosuyla genis bir hikdye ¢esidi olan uzun 6ykii yani novella, Mustafa
Kutlu’nun edebiyatta tercih ettigi bir tiirdiir. Cer¢eve hikaye tekniginin kullanildigi Sevincini Bulmak
isimli eserde, hikaye i¢inde hikdye anlatilir. Kitapta, temel bir karakter vardir, ancak esere daha sonra
baska karakterler girer (Demir, 2020, s. 293). Eser, yazar- anlatici ile birlikte, hikdye kisileri ve
okurun, anlatici roliinii paylastiklar: bir hikayedir (Noyan, 2020, s. 261). Dolayisiyla kitapta, yazar ve
anlatic1 karmasast olusturulmustur, birden fazla anlatict yer almaktadir. Sayisi bes olan anlaticilar su
sekildedir:

a) Eserin ilk seksen sayfasinda sadece yazar-anlatici yer alir. Burada, geriye dontisler gogunluktadir.
b) Karakter-anlatici (Suna)

c) Karakter-anlatici (Elif)

d) Karakter-anlatici (Ali Balkan)

e) Okur-anlatict

Eserde, anlaticinin boliimden boliime degistirilmesi sdz konusu oldugu gibi, ayn1 zamanda ayni1 bolim
icinde, kisa araliklarla anlatici degisimine de sahit olunur. Bunun yami sira, yazarin ilk uzun
hikayelerinden itibaren goriilen, anlaticinin okura seslenmesi ve okurun anlatimla ilgili yorumlar
yapmasi da bu eserde goriilmektedir. Hikayedeki yazar-anlatici, her ne kadar karakterlerin ve okurun
s0z hakkina uysa da hikayenin anlatiminda, sonuncu istiinliigiin kendisinde oldugunu unutturmaz.
Yazar-anlatici, karakterler ve okur arasinda gerceklesen, birbirlerinin anlatimina katilma tarzindaki
iligki, degisen anlaticilar, hatta anlatici degisiminin kisa araliklarla olmasi, eserin anlatimina ¢ok
seslilik katar. Bu durum, Mustafa Kutlu tslubu i¢in aligkin olunan bir hal olmakla birlikte, ayni
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zamanda farkli bir havay1 da hissettirir. Bu hikayede, klasik Mustafa Kutlu anlatimindan farkli olan
yonler sunlardir: Yazar-anlatici tarafindan, karakterlerin iclerinden gecenlerin ve sahne iizerinde
olanlarin anlatilmasina, karakterin i¢ konugmasi dahil edilir. Bu i¢ konusmaya ise okur ya da i¢ sesin
bir karsilig1 vardir. Konusulanlar bazen de diger karakterlerin aracilig: ile aktarilir ve biitiin bunlar i¢
ice devam eder. Dolayistyla, konusma rahatliginda takip edilemeyen bir hikdye etme iislubu ortaya
cikar. Bu, bir anlamda okur i¢in zor bir durumdur. Hikdye anlatilirken yeni sesleri ve onlarin
anlattiklarim1 yerli yerine yerlestirmek ve onlar1 tanimak, bu anlatma diizeninde ve eseri anlama
noktasinda, okur i¢in hi¢ de kolay degildir. Bu yiizden, kimi ifadelerin i¢ ses mi, okur adina bir soylem
mi, yoksa anlatict yazarin ifadesi mi oldugu noktasinda okuyucu tereddiit eder. Kisacas1 eser; yazar-
anlatici, anlatici karakterler ve okurun birlikte insa ettigi bir uzun hikayedir. Bu uzun hikdyenin
toparlanma yani son boliimiinde ise yazar-anlatici, karakter ve okur arasindaki tartigmaya sahit olunur.
Boylelikle yazar, hikdye yazmanin ve sanatin esasina dikkat ¢eken bir sdylemle eserini bitirir (Y1ldiz,
2019, s. 210-214).

Ayni zamanda, Allah’1 arayip bulmanin bir hikayesi de olan Sevincini Bulmak, bir “hayat tarzi”ni
anlatir. Bu hayat tarzini, “sofra adabindan tuvalet adabina kadar” Islamiyet tanzim etmektedir (Kutlu,
2018, s. 231). Bu noktada, Islamiyet’in hayattaki énemi hikdyede vurgulanmstir. Suna, varligimzin
din ile birlikte ve 6liim 6tesini kabul ile mana kazandigini diistinmektedir. Bu yiizden ona gore, dine
ulagmayan yol, ister felsefeden ister sanattan gecsin “menzil”e ulasamaz (Kutlu, 2018, s. 200). Suna,
evliliginin ilk ii¢ yi1linda, Ali Balkan ile birlikte attigi1 adimlardan memnun olmustur, ¢iinkii attiklar
her adim onlar1 bir “menzil’e tasimistir (Kutlu, 2018, s. 236). Ali bir miiddet sonra, bekledigini
bulamamis ve yolda yorulmus bir insan olarak yipranir. Ahmet Hagim’in 1921°de Dergah dergisinde
yazdig1 bir yazida belirttigi ve eskiden oldugu gibi, “Miisliiman Saati”ne uyarak yasamak ister.
Zamani kendi se¢imine tabi kilmakta zorlanir. Tedavisini iistlendigi hastanin fazla konusmasi
nedeniyle, ikindi namazlarimi kagirir. Ezan okunurken onu dinlemek yerine, hastayr dinlemek
mecburiyetinde kalir. Kisacast tiim bunlar, “Miisliman Saati’ne gore yasamasina engel olur. Bu
yiizden de bir seyhe baglanmayi arzular: “Uzun konusmalarimiz oldu. Cevremiz ve kimsemiz yok. Yani
bunlar: soracak biri. Ali bir seyhe gidip intisap etsek demeye basladi. Bir destek istiyor, sirtini
vaslayacagi bir duvar” (Kutlu, 2018, s. 237). Suna, bu fikre sicak bakmaz. Ona gére, giinlimiizde bir
cemaate katilmak, o kadar kolay bir sey degildir ve orneklerin ¢ogunda bozulma vardir. Ali, bir an
once “menzil”’e varmak istemektedir. Bir seyhe intisap edemeyince Suna’y1 yar1 yolda birakir. Suna,
hidayetin “Hemen, simdi”’si olmayacag1 goriisiindedir: “Menzile bir an énce varmak icin. ‘Ozgiirliik
hemen simdi’ diyordu. lyi de ‘Hidayet, hemen simdi’ denmez ki? Seyhin elini tutmakla da olmaz
boylesi” (Kutlu, 2018, s. 242). Suna, yiirlinecek yolu Kur'an-1 Kerim’in gosterdigini, bu kitabin
kilavuzunun da peygamber oldugunu diisinmektedir. Ali Balkan’in burada 1srarla “menzil”e varmak
istemesi, onun ge¢misinin giinahlarla dolu olmasi nedeniyledir. Hikayede bir “playboy” oldugunu
itiraf eden Ali Balkan, begenmek ve sevdalanmak bir tarafa, Suna’y1, kendi i¢ine diistiigii ¢ukurdan
cikaracak bir kisi olarak gérmektedir. Hidayete erebilmek ve tovbe edebilmek i¢in Suna, bir aragtir.
Bunu, Suna ile bagsaramayacagini anlayinca aklina, “menzil”’e bir an 6nce varmak i¢in “seyh” fikri
gelir. Hikayede, “menzil” kelimesini en az dort defa kullanan Mustafa Kutlu'nun, &zellikle bu
satirlarda, “Menzil Cemaati’ne bir atif yaptig1 anlasilir. Naksibendiyye tarikatindan Muhammet Rasit
Erol’un tarikat faaliyetlerini yiiriittiigli, Adiyaman’in Kéhta ilgesine bagli Menzil (bugilinkii adiyla
Durak) Koyi, su 6zellikleriyle bilinmektedir:

“Muhammet Rasit Efendi zamaninda tarikat faaliyetleri daha da genislemis ve Tiirkiye nin dort bir
yanindan Menzil’e gidenlerin sayisinda bariz bir artis olmustur. 1980°li yillarda icki, kumar gibi
koti aliskanliklara sahip kisilerin onun dergdhina gidip sohbet dinledikten sonra bu aligkanliklarim
terk ettiklerine dair anlatilan rivayetler, Menzil Kdyii'ndeki dergaha yapilan ziyaretleri daha da
artird1” (Tosun, 2015, s. 678).
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Ali Balkan’in da gegmisinde, icki basta olmak iizere pek ¢ok kotii aligkanlik vardir. Bu ylizden bir
seyhin “elini tutmak” istemektedir. Burada, Mustafa Kutlu’nun “elini tutmak”
bosuna degildir. Hem ger¢ek anlamda hem de mecaz anlamiyla kullanilmustir:

ifadesini kullanmasi

“Tarikata baglilik yemini etmek isteyen biri seyhin huzuruna ya da onun yoklugunda, kendisinin

biat yaptirmakla yetkilendirdigi kisilere gotiiriiliir. Menzil Naksiliginde biat ise; giinahlarin terk

edilip, kalbi insanin fethedilmesine bir vesiledir. Bir kisi icazet sahibi bir miirgidi kamilin elini

tutarak ona biat edip, onun elinden biitiin glinahlarina tévbe eder” (Dede, 2016, s. 37).
Ancak hikaye kisisi Suna, bir seyhin elini tutmakla hidayete hemen erilemeyecegi kanaatindedir. Bu
yiizden, Ali Balkan’dan ayrildiktan ve tek basina kaldiktan sonra, fakiilte hizmetlisi Cemil Efendi’nin
koyiline yerlesmeye karar verir: “Ablam, Cemil Efendi madem sana bir pencere acti, git bakalim,
uzaklas bu ortamdan belki orada kavusmak istedigin menzile giden bir yol bulursun, dedi” (Kutlu,
2018, s. 264). Giiniini, “Misliman Saati”ne gore ayarlar. Yatsiy1 kilar yatar, geceleyin tehecciit
namazina kalkar. Yatmaz, seher vakitlerini tespihle zikir ¢ekerek degerlendirir. Ardindan, sabah
namazin kilar. Kusluk namazi vakti gelir, kilar. Kahvaltisini yapar. Sonra meal ve tefsir okur. Yemek
hazirh@gina girisir. Cemil Efendi’nin anasi Emine anaya yardim eder. Ogle namazindan sonra biraz
uyur. Ardindan, Tanpinar’a calisir, bu sirada kiiciik radyo aciktir. Ikindi ve aksam derken tekrar yatsi
vakti gelir. Kisacasi bu uzun hikdye, Allah’a ve peygambere ulasan yolu, kendi basina kat edip
menzile varmaya calisan Suna’nin hikayesidir.

1. GENEL OLARAK ANADOLU’DA VE iISTANBUL’DA YEMEK KULTURU

Sevincini Bulmak’ta hem Anadolu’nun hem de Istanbul’un yeme i¢me kiiltiiriine dair bilgiler bulmak
miimkiindiir. Mesela, hikdyede yazar-anlatici tarafindan bir delikanlidan bahsedilir. Hikéye kisileri
arasinda yer almayan, sadece Ornek teskil etmesi i¢in anlatilan anekdotta, delikanli askerdedir. Her
dinlenme arasinda sirtin1 bir agaca yaslar ve “Ah memleket ah™ der. Delikanlinin bu tavri, komutanin
dikkatini ¢eker ve tezkereyi aldiktan sonra onun kdyiine gitmeye karar verir. Uzun bir yolculuga ¢ikan,
kopriilerden derelerden gecen komutan, mola verdigi bir handa ayranla birlikte bulgur pilav tiiketir.
Sonunda bir kasabaya varir. Burada gecelemek zorunda kalan komutanin aksam yemegi; peynir,
yufka, cay ve salatadan olugsmaktadir (Kutlu, 2018, s. 36). Komutan sonunda kdye varir. O delikanl
epeyce uzakta esiyle beraber ekin bigmektedir. Delikanlinin anasi, komutana azik / nevale olsun diye
su yiyecekleri temin eder ve merkebe yiikler: “Anasi soguk ¢orba, bulgur asi, iki bas soganla ekmek ve
bir testi su temin etti. Bulunan merkebin yamna sekiz-on yasinda bir ¢ocuk katip komutani yola
vurdular” (Kutlu, 2018, s. 36). Kendilerini, delikanl ile esi karsilarlar. Kadin, merkepteki nevaleyi
indirir, sofra bezini golgeye serer. Glivecteki ¢orba ile tenceredeki pilavi sofraya koyar. Ekmekleri
boler. Soganlara iki yumruk vurup kirar. Soganin, bu sekilde yumrukla kirilmasinin nedeni, suyunun
kagmamasi i¢indir (Silyiin, 2018). Delikanlinin esi, sofranin kenarina tahta kasiklar: siralar. Toprak
testiden soguk suyu icip ferahlarlar (Kutlu, 2018, s. 37). Tahta kasik, altmigh yetmisli yillara degin
Anadolu’da kullanimi yaygin olan bir aractir. Tahta kagik kullaniminin 6zii / aslh, kendisi de bir tahta
kasik ustasi olan Ahmet Yesevi’ye dayanir.” Anadolu’da daha sonra, yavas yavas tahta kasigin yerini
celik kasik almaya baglamistir. Hikayede yer alan anekdotta, tahta kagigin da bulunmasi ilgi ¢ekicidir.

Hikayede anlaticinin bahsettigine gore, Anadolu insani yiizyillarca ekilen yorgun topraklar terk
etmemistir. Aza kanaat ederek gecinip gitmistir. Ancak giin gelir, bire bes veren tarlalar, artan niifusu
besleyemez héle gelir. Rizki gurbette arama devri baglar, boylelikle “gurbetgilik” kavrami da devreye
girer: “Gurbetci ekini bicer, bugdayr ogiitiir, unu ambara kor, azdan az ¢oktan ¢ok kis igin peynir,
tereyagi, kavurma, tursu, bulgur, sogan, patates, kara kabak vesaire yiyecek;, odundan tezekten
yakacak depolar, son giiz gelmeden elveda deyip gurbetin yolunu tutar” (Kutlu, 2018, s. 38).
Hikayedeki Suna’nin dedesi Harun Efendi’nin babasi1 Sefer, Istanbul’a yerlestiginde ¢ocuklar1 okula
yazdirir. Uskiidar’da komsularla esi Zeynep, az zamanda kaynasirlar. Zeynep ise arada bir anasinin
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Malatya Arapgir’den gonderdigi tiziimii, pestili, orcigi, peyniri ve pekmezi komsularla paylasir.

Istanbul Uskiidarhi komsular, Malatya’dan gelen Zeynep’e pilaki gibi lezzetleri tattirir ve alismasini
saglarlar. Bu lezzetlerden biri de baliktir. Yazar-anlaticinin yerinde tespiti ile “Anadolu insan1 balik
kiiltiirti almamistir ”(Kutlu, 2018, s. 46). Zeynep’in, baliktan 6nce baligin kokusuna alismasi gerekir.
Bunu basardiktan sonra, liifer ile ¢inekopun farkini &grenir. Liiferin kiiciigiine cinekop dendigini
bilmek, Mustafa Kutlu i¢in 6nem arz eden bir seydir. 2001°de yazdig1 bir yazida, bilhassa genglerin
cevreyi tanimak konusundaki isteksizliklerine dem vurarak cinekop ile liiferi ayiramamalarini ayiplar:
“Hikayeci Sait Faik i¢in anlatilan bir anekdot vardir. Kendisinin iyicene tanindigi yillarda bir

bagka yazar daha tiiremis. Yazarlar arasinda rekabeti, kiskangligi, atismayi seven ve bunu her

firsatta koriikleyen birileri, Sait Faik'e bu yeni palazlanan yazardan bahsederek fikrini sormuslar.
O da:

- Birak canim, adam daha baliklarin adlarint bilmiyor, ondan hikayeci olmaz, demis.

Hikayeciler ve hikdye yazmaya heveslenenler bir yana; insanlar -bilhassa gencler- yasadiklari
ortami, ¢evreyi tanimak konusunda ¢ok isteksiz. Balik dedik meseld; c¢inekopla liiferi fark
edemiyor. Cok meshur oldugu i¢in hamsi ile balinayi biliyor belki ama, 6tekiler i¢in sadece ‘canim
alt tarafi balik iste’ deyip savusuyor” (Kutlu, 2001).
Bu noktada hikdyedeki gen¢ Zeynep’in, Istanbul’da yasayan biri olarak bu farki 6grenmis olmasi
Onem arz eder.

Aradan yillar geger. Zeynep’in torunu Lamia, Feridun Fikret ile evlenmistir. Sevim ve Suna dogar.
Suna’nin bir goniil iliskisi yagsadigi Ali Balkan, eve yemege gelecektir. Ali Balkan’in yemege gelecek
olmasi, evde firtina etkisi yaratir. Sofraya ne gibi yemekler ¢ikarilacaginin bir savasi yapilir. Suna’nin
ablas1 Sevim, tiim ustalarin yemek kitaplarini, beraberinde Osmanli mutfagini anlatan kitaplari masaya
yigar. Nine Kevser Hanim, “Kitaba bakarak yemek yapilmaz.” diyenlerdendir. Ona gore, as¢1 yemekle
beraber pismelidir ve bir yemek davetinde tencere yemeklerinden sasilmamalidir. Bu noktada,
Mustafa Kutlu’nun 1999°da yazdig1 bir gazete yazisini hatirlamak gerekir. Yazida, modern insanin
yemek anlayisi elestirilir. Yazidaki climleler ninenin, “tencere” yemeklerinden sasilmamalidir
diisturunda ne kadar hakli oldugunun bir gostergesidir:

“Yine de yorgun bir mesai doniigii, eve girip ¢antasini bir yana, paltosunu bir yana atan adam,
mutfakta bir robotla kucaklastiginda:

‘Uy anaa, bu da nerden ¢ikt1’ diyecektir.

Tipki derin dondurucudan ¢ikmig, otomatik firinda pismis, jet hizi ile tabagma diismiis et pargasini
koklarken ‘Allah Allah... Tamdik bir koku ama ¢ikaramadim’ diye sasalamasi gibi” (Kutlu,
1999a).

Suna’nin annesi Lamia, komsulardan yardim istemeye gider. Tartigma uzun siirer, bir tiirlii uzlasmaya
varilamaz. Tim bu tartigmalar sirasinda Suna sessiz kalir. Kendisinin yemek kiiltiiriiniin “sifir” oldugu
inancindadir. Buna ragmen israrlar tizerine goriis beyan eder:

“-Nineme katiliyorum. Ancak tencere yerine giiveg. Kesme c¢orbasi. Sidika teyzeye rica ederiz.
-Harika! Bagka.

-Giivecin yanina sade pilav, sonra su boregi, ¢coban salata.

-Tath?

-Onu annem yapsin. Ayva tatlisi.

Ablam atild1:

-Igecek olarak serbet diyorum. Kevser Sultan serbetlerinden, artik nar mm olur, giil mii olur”
(Kutlu, 2018, s. 205).

Suna, calistig1 fakiiltede 6gle yemeklerini disarida yemez, ¢iinkii oday1 paylastigi Hamiyet Hanim
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midesinden rahatsizdir. Yiyeceklerini evden getirir. Suna, ona katilmaya karar verir. Artik evlidir,
evinde Fatma Hanim isminde yatili bir hanim vardir. O, yemekleri pisirir. Suna ise borek, ¢orek,
zeytinyaglh gibi yiyecekleri fakiilteye getirmek suretiyle Hamiyet Hoca’ya katilir (Kutlu, 2018, s. 230).

Evliliginin iizerinden {i¢ y1l gectikten sonra, esi Ali Balkan’la olan iligkisinden dolay1 yara alan Suna,
koktenci bir karar vererek Cemil Efendi’nin Tasoluk koyline gitmeye karar verir. Orada, ¢ok iyi
agirlamir. Kahvalti sofrasi, bir Yoriik iklimine benzemektedir. Her sey dogaldir, olmasi gerektigi
gibidir: “Organik lafimi sevmiyorum, ila¢ adi gibi. Taze sagilmis kegi siitii, taze peynir, yayiktan ¢tkan
tereyagi, damat tas¢t Davut’'un karakovan bali, kugburnu marmelat, tere-sogan-maydanoz” (Kutlu,
2018, s. 269). Maydanozun incecik sapina, kii¢iik parlak yapraklarina, kokusuna hayran kalan Suna,
sehirdeki markete gelen maydanoz ile bir kiyas yapar: “Koca dallar, koca koca yapraklar, yosun
vesili, suni giibre kokulu. Cok severim maydanozu ama, market mahsulii beni ciida kildi bu kokudan”
(Kutlu, 2018, s. 269). Koye, kestane zamani gitmistir. Insanlarin ¢uval cuval kestane tasidiklarim
goriir. Koyiin kestanesi az ama meshurdur.

Sonugta Suna, koye yerlesir ve hayati degisir. Zaten arkadasi Elif’e de boyle demistir: “-Hayatim
degisecek sekerim. Sakin giileyim deme. Inek sagmayi, ekmek yapmayi, yogurt mayalamay, sebze
yetistirmeyi 6grenecegim” (Kutlu, 2018, s. 280). Suna’nin televizyonu yoktur, ama telefonu, kiigiik
radyosu ve tiim bu Anadolu yiyecekleriyle yeni bir hayata merhaba der. Emine ana ile beraber
avludaki firinda ekmek yaparlar. Erken kalkilir, hamur yogrulur, firin yanar. Ekmek kokusu her tarafi
sarar. Suna, avludaki firinda ekmegin pigsmesini izler:

“Firin yandig giin firsat bu firsattir diyerek giivecte kuru fasulye, bulgur pilavi, eger hazir edilmis

ise yaprak sarma, 6zel giinler i¢in etli-sebzeli tava, borek-¢orek, hatta komgulardan gelen yemekler

firina verilip bir giizel pisiriliyor. Toprak giivece giren ve firinda pisen yemegin bir baska lezzeti

oldugu séyleniyor” (Kutlu, 2018, s. 287).
Ekmek hamurunun nasil hazirlandigin1 Emine anadan 6grenen Suna, ahsap bir hamur teknesine ihtiyag
oldugunu anlar. Teknenin i¢inde un ile su karistirilip el ile yogrulur. Sonra goz karari tuz atilir,
ardindan maya ilave edilip kivami buluncaya kadar yogrulur. Hamurun iizeri bir bez ile kapatilir.
Eksimesi igin iki saat bekletilir. Daha sonra mevcut hamurdan alinan ve el ile yumak yapilan hamur,
ekmek sekline sokulur. Bir ortiilii zemine dizilir. Biitiin bunlar yapilirken firin yanmigtir. Yarim saat
kadar sonra, ekmek sekline sokulan hamur yumaklar1 kiirege alinir. El ile iizeri biraz islatilir, firina
verilir. Pisen taze ekmek parcalanir, arasina tereyagi siiriiliip ¢cocuklara ikram edilir (Kutlu, 2018, s.
287).

Suna, Tagsoluk koyiinde eriste ile de tanisir. Eriste kesildigini géren Suna, bunun hem gorbasinin hem
de pilavinin oldugunu 6grenince sasirir ve nasil pisirildigini 6grenmek ister (Kutlu, 2018, s. 292).

Sonug olarak eserde, genel olarak Anadolu ve Istanbul’un yemek kiiltiirii satir aralarina yansitilmustir.
Anadolu, ayran iger. Bulgur pilavi yer, peyniri yufka ekmegi ile tiiketir. Corbayi1 giivegte iger, pilavin
yanina sogan getirir. Eserde, Anadolu 6zelinde bilhassa Malatya ve Tasoluk kdyiine yer verilir.
Malatya’nin liziimii, pestili, orcigi, peynir ve pekmezinden bahsedilir. Tasoluk’ta ise maydanoz,
kestane, firinda pisen ekmekler ve eriste dikkat ceker. Eserde, Anadolu-Istanbul kaynasmasindan da
soz edilir. Malatya’nin lezzetlerini Istanbullulara tanitmaya calisan Zeynep’in karsisinda, pilakiyi,
baligi, dzellikle de liifer ile ¢inekop arasindaki farki bilen Istanbullular vardir. “Yemek nasil yapilir?”
sorusu ise hikdyenin bir boliimiinde cevaplanmaya caligilmistir. Modern insanin yemek anlayiginin
elestirildigi hikayede, tencere yemegi 6ne ¢ikarilmistir.

2. ACIK HAVADA YEMEK YEME KULTURU

Yeme i¢me kiiltlirliniin i¢inde degerlendirilebilecek yemek yemek ve eglenmek i¢in acik alanda
yapilan giiniibirlik gezinti anlamina gelen piknik, hikdyede mezarliklar ile iliskili olarak anlatilir.
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Bugiiniin diinyasinda mezarlikta piknik yapmak, her ne kadar olumsuz karsilaniyorsa da Mustafa
Kutlu, hikdyesinde bu sehrin oliileri ile beraber yasadig1 gercegine dikkati ¢eker: “Bu sehirde eskiden
oliilerle diriler yan yana yasamus, bir aile gibi. Oliim hi¢ de korkulan bir sey degilmis. Bir kapidan
ctkip Oteki odaya gegmek gibi bir sey. Mezarliklarda piknik yapidigi giinler uzak degil; eski
kartpostallarda var” (Kutlu, 2018, s. 17). Hikayede belirtildigi gibi oliim, eskiden simdiki gibi
korkulan bir sey degildi. Mezarlik, diinyadaki insan i¢in karin doyurulabilen bir yerdi:

“Osmanlida giinliik yasam i¢inde mezarliklarin ayr1 bir yeri vardi. Buralarda oliiler, dirilerle

yasamaya devam eder gibidir. Mezarligin yan1 basindaki mahallede oyun oynayan g¢ocuklarin

cigliklari, elinde zembili ile kabristanin duvarinin kdsesinden goriinen ihtiyar, bir mezarin iistiine

oturarak, ¢ikinlarini agip, karinlarini doyuran ve ardindan ‘Fatiha’ okuyarak yemek kirmntilarin

usulca kagida sarip, ¢ubuklarini yakan iki yolcu, mezar taglarmin yaninda sessizce konusan iki

kadin, servilerin gélgesinde kendini riizgara vermis bir hane-i berdus..” (Kusoglu, 1994, s. 36).
Hikayenin figiir-anlaticilarindan biri olan Ali Balkan, eski Istanbullular igin &liimiin ne kadar cana
yakin bir sey oldugunu kavrammstir. Eski Istanbullunun mezarliklarda piknik yapabilmesi igin,
olimden korkmamas1 icap eder: “Oliim o kadar munis ki civarinda piknik yapiliyor. Eski
kartpostallara bakin goriirsiiniiz. Oliimle bu kadar barisik yasayan insanlar icin mezarhk kapisina
‘Her nefis oliimii tadacaktir.” yazili bir tabela asmak abestir” (Kutlu, 2018, s. 174). Sevincini
Bulmak’ta, agik havada yemek yeme kiiltiiriine dair baska seyler de bulmak miimkiindiir. Mesela,
Fistikagaci’ndaki bahsi gecen bahgeli ve iki katli ahsap ev, giin gelir yikilmak zorunda kalir. Ahsap ev,
ne kadar bakim goérse de zamanin tahribatina dayanamaz, evi bir miiteahhide vermeye karar verirler.
Komsularin da 1srar1 ile Harun Efendi’nin esi Kevser Hanim, iki diikkan ve iki daire karsiligi, yikima
razi olur. Bu sirada, Harun Efendi hayatta degildir. Kaloriferli, genis mutfak ve banyolu bir apartman
inga edilir. Adim Kevser Hanim, “Harun Apartmani” koyar. Arsanin bir kismi bahge olarak kalir.
Harun Apartmani, avug i¢i kadar kalmig bahgesi ile bir kadinlar saltanati yasar. Kevser Hanim, o
kiigiik bahgeyi bir oya gibi isler. Bahgeye eskiden oldugu gibi bir asma cardagi yerlestirilir, golgesine
ise ot yastiklar ile tahta sedir konur. Bu cardak, agik hava yemeklerinin adresidir: “O ciimbiir cemaat
kisir yapilan, kekler pastalar esliginde komsularin ¢ay igtigi koca masa” (Kutlu, 2018, s. 82).
Bahgedeki bu biiylik masa, yillar icerisinde pek ¢ok kimseyi agirlayacak ve acik havada yemek
yenmeye devam edilecektir. Mesela, Lamia ile Feridun Fikret’in kizi, Suna’nin ablasi olan Sevim’in
asik oldugu Biilent, bu kimselerden biridir. Yakisikli bir delikanli olan Biilent, neseli, konuskan ve
kibardir: “Bahgedeki biiyiik masada hep beraber kahvalti etmeyi seviyor, biiyiik jestler ile bize fikralar
anlatryor” (Kutlu, 2018, s. 95). Cardak altindaki masa, komsularin da ugrak yeridir. Bu masaya
kurulan sofrada genellikle ¢cay, dondurma, kisir tiiketilir (Kutlu, 2018, s. 98).

Hikayenin, figiir-anlaticis1 Ali Balkan’in anlattig1 kisimlar okundugunda Suna ile Ali Balkan’in, Eyiip
Sultan’a gittikleri goriiliir. Iki rekat namaz kilmak igin camiye giren Suna’nin aksine, disarida kalmay1
tercih eden Ali Balkan’in dikkatini ¢marin golgesine siginmis insanlar ¢eker. Bu insanlarin
birbirlerinin memleketlisi, akrabasi veya komsusu olduklarmi diisiinen Ali Balkan, onlarin piknik
yapislarim seyreder:

“Piknige gider gibi tam takim gelmis, kilimleri yaymus iistiine yayilmislar. ikindi ¢ay1 igin hazirlik

yapiliyor. Hepsinin {izerinde bir koylii rahatligi. Erkekler sigaralar1 yakmais, sohbeti koyulastirmis,

hanimlar borekleri, sarmalari, salatalar1 tabaklara diziyor, ¢ocuklarin her biri bir yana, ¢ogu havuz

bagima birikmis, gam gitmis kasavet dagilmis ” (Kutlu, 2018, s. 173).
Suna ile Ali Balkan’in Istanbul’u gezerken ugradiklari bir baska mekan ise Merkez Efendi’dir.
Hikayede ifade edildigine gore, burasi Eyiip Sultan kadar olmasa da Istanbul sakinlerinin ve tasradan
gelenlerin ugrak mekanlarindandir. Buranin avlusundan ayrilan hikaye kisileri, arabalarimi park
ettikleri mezarlik duvarimin karsisinda bir kofteci goriirler. Kofteci, ditkkkdninin kapisinin 6niine, agik
havaya masalar ¢ikarmustir. Buraya otururlar. Burayi, Suna soyle anlatir: “Istanbul’un kenar-kése
mekdnlarinda béyle nadir lezzetler bulursunuz. Kofte giizel. Ama ne zaman ki bu kofteci meshur olur,
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kapisinda kuyruk olugur, o zaman ¢ek kuyrugunu” (Kutlu, 2018, s. 195-196). Ko6ftenin yaninda piyaz
da yiyen Suna ve Ali, {izerine birer ¢ay icmeyi ihmal etmezler.

Agik alanda mangal kullanilarak et ve deniz tirlinlerini pisirme anlamina gelen barbekii, kendi basina
bir kiiltiirii olan yeme i¢me tarzidir. “Barbekii partisi” adi altinda tertiplenen toplantilarda, insanlarin
genellikle bir evin genis bahgesinde olduklar1 goriiliir. Ali Balkan’in ailesi, her bahar baslangicinda
biiyiik ve gosterigli evlerinin bahgesinde bu partiyi diizenlerler. Suna’nin bu agik hava yemegindeki
hali su sekildedir: “Panik yok! Panik yok! diyorum i¢imden. Yiiriidiik, kalabalik, icki dagitan
gorevliler, yuvarlak masalar, mezeler, et kokusu, miizik, arada bir patlayan kahkahalar, kosusan
cocuklar, giyim-kugam-satafat” (Kutlu, 2018, s. 210). Mustafa Kutlu, 2006 yilinda yazdig1 bir
yazisinda, Balkan ailesinin yasam tarzi gibi bir hayat yasayan insanlarla ve onlarin barbekii partileriyle
sOyle alay etmistir:

“Ev dedikse 0yle siradan bir yer diisiinme. Seviyeli insanlarin oturdugu, kapisinda korumalar olan

etraft duvarlarla cevrili gilivenilir bir site olmali. Miimkiinse genis ve bakimli bir bahgesi

bulunmali, bakarsin elli kisilik, yliz kisilik partiler verirsin. Bu kadar likkse giiciin yetmiyorsa,

yiizme havuzundan vazgeg, barbekii yerine dostlarn i¢in mangal yak” (Kutlu, 2006).
Suna’ya ¢ok yabanci gelen bu barbekii partisine ragmen, Suna ile Ali evlenirler. Yasadiklar1 evde
komsularla da iyi geginirler. Suna, alt kattaki haci amca, haci anne ve gelinleri Riimeysa ile ahbap
olur. Kars1 dairedeki ana-kizi da alip bahgeye inerler, miisterek kullanilan masada sohbet ederler. Cay
servisi gelin Riimeysa’ya aittir.

3. ICECEKLER

1980’lerin ortalarina dogru yabanci kurum ve kuruluslarin iilkeye girmesiyle, toplumun alisik
olmadigr hazir yiyecek, igecek satan mekanlar, 1990’lara dogru artarak toplumun tiiketim bi¢imine
degisimler getirmistir (Tunali, 2011, s. XIII). Hazir mesrubatin tiiketilmedigi, yabanci bir icecek olan
kolanin asla i¢ilmedigi hikaye, yerli igecekleriyle 6n plana gikar.

3.1. Cay

Cay, hikayenin pek cok yerinde okuyucunun karsisina ¢ikan ve siirekli tiiketilen, tazelenen bir
icecektir. Ozellikle, misafir agirlamaya dair anlatimimn yapildig1 yerlerde, cayin yaninda bir yiyecek
olarak pastanin yer aliyor olmasi, Tiirk kiiltiiriiniin bir yansimasidir.

Mustafa Kutlu, iilkemizde ¢ayn bir tutku oldugunu 2009°da yazdig1 bir yazida soyle dile getirir:

“Cayla ilgili uzun uzun tarihi-cografi malumat vermek istemiyorum. Ancak surasini belirtmeli,
iilkemizde ¢ay aliskanlig ellili yillardan sonra artti. Onceleri kahve daha agir bastyordu.

Dogu illerimizde (belki de soguk sebebi ile) ¢ay tutkusu ¢ok derindir. Bir simuir ¢izmek lazim
gelirse belki sunu diyebiliriz: Rusya’dan Azerbaycan'a, oradan Erzincan'a kadar uzanan, Van’dan
Urfa'ya kadar giden bir alan.

Bu alanda ‘semaver’in bagka bir dnemi var. ‘Semaver ¢ay1’ dtekilerden ayrilir ve iistiin tutulur.

Bundan kirk yil 6nce, ben Erzurum'da okurken hemen her evde semaver kaynardi. Erzurumlular

koyu olmamak kaydi ile ¢ok c¢ay icer. Bayburt dahi dyledir. Kars'i, Ardahan1 unutmayalim.

Miihiirlii-imzali Rus semaverleri o zamanlar ¢ok kiymetli idi. Simdi antika olarak satiliyor,

aksesuar olarak kullaniliyor. Teneke-sac semaver ucuz oldugu i¢in fazlaca iiretilmekte idi” (Kutlu,

2009).
Sevincini Bulmak’ta yer alan bagkisi Suna, ¢ay1 porselen demlikte demler, porselen fincanda iger.
Kaliteli porselen sever. Arkadasi Elif, Suna’nin bu tutumunu “asalet” kelimesi ile izah eder. Elif’in,
Suna’nin bu porselen demlik ve fincan tutkusunu asalet kelimesi ile aciklamasi, c¢aym diger
kiiltiirlerdeki yeri ile ilgili olabilir. Ulkemizde ¢ay aliskanlig1 ellili yillardan sonra artmis olsa da bu
kiiltiir, diger tilkelerde daha onceleri vardi. Mesela, IX. ylizyildan itibaren Japonya’ya gecen cay,
sunumu itibari ile XV. ve XVII. ylizyillar arasinda torenlesmis, bugiin cha-no-yu (¢ay i¢in sicak su ya
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da cay seremonisi) olarak bilinen ve asalet, estetik ve dini motifler iceren bir kiiltiir olugturmustur
(Gtines, 2012, s. 243). Suna’daki bu asalete dikkat ¢eken Elif, diisiincelerini soyle agiklar: “Baban
benim bildigin koy ¢ocugu, yatili okumus. Bu vaziyette deden de koyliidiir” (Kutlu, 2018, s. 12). Bu
climleden sonra, i¢ konusma teknigi sayesinde okuyucu Suna’nin diisiincelerini de Ogrenir. Suna,
icinden sdyle gecirir:
“Oray1 geg, ana dedem Baharat¢1 Hac1 Harun Efendi, dogma biiyiime Uskiidarli. Ya onun babas1?
Sarayda kahvecibasi olmasin? Bizde sinifsal manada asalet yok Elifcim, esasen batili anlamda
burjuva da yok. Sen benden daha iyi bilirsin ya, bizde asalet zenginlikle degil, takva ile, ahlak ile
olur. Ama ince igten anlarmis ceddimiz. Simdi kokii kesildi o nesillerin. Yine de Kapalicarsi’da
izlerine rastlayabilirim. Antikaci vitrinlerini seyretmeyi ¢ok severim, ta lise yillarindan beri.
Porselen tutkum var ama iyisi pahali” (Kutlu, 2018, s. 12).
Suna’daki bu porselen demlikte demleme tutkusu, Mustafa Kutlu’nun belirttigine gére Erzurumlularda
da vardir. Ancak onlar ¢ayi, “istekan” denilen ince belli ¢ay bardaklarinda icerler:

“Semaverin yakilmasi, atesi, dumani, komiirii sonra ¢cayin mutlaka porselen demlikte demlenmesi,
istekan denilen ince belli cam c¢ay bardaklarinin tepsiye dizilmesi, ‘kitlama’ i¢ildigi i¢in ufak ufak
pargalar halinde kirilmis sert sekerin hazir tutulmasi ‘cay tutkusu’nu bir seremoni, bir ritiiel haline
getirir’ (Kutlu, 2009).
Hikayedeki Suna ise ¢ay1, porselen fincanda i¢gmeyi tercih eder. Kimi zaman ise uyku kagiran cinsten
¢ok demlenmis, koyu cay iger.

Suna’nin ailesi, Ali Balkan’1 evlerinde agirladiklarinda o, Suna’nin evine eli bog gelmez ve bir hediye
alir. Hediye paketinin i¢inden bir porselen ¢ay takimi ¢ikar:

“Duygulandim. Demek porselen sevdigimi bir yana kaydetmis. Ablam bir fincan ald1 ve sdyle
1518a tutarak:

-Insan bunu kullanmaya kiyamaz. Antika. Vitrine koy, git gel seyrine dur.

Annem de ben de birer parca aldik. Gergekten zar gibi. Bir yandan baksan neredeyse 6te yani
goreceksin. Saray isi galiba. Orada, mutfak masasinin baginda, paketinden ¢ikarilmis porselen ¢ay
takiminin, minik ve renkli ¢igek desenlerine bakarak susuverdik (Kutlu, 2018, s. 206).
Cayin, hikdyede onemli bir iglevi vardir. Birbirlerine dertlerini anlatan Elif, Suna ve Nilgiin’iin
konugmalari sirasinda gay, cogu zaman kurtarici vazifesi goriir. Ortami yumusatmak, zaman kazanmak
ve dikkati dagitmak maksadiyla da kullanilan ¢ay, hikaye i¢in siradan bir icecek olmaktan cikar.
Figiir-anlatict Suna’nin, kocasi tarafindan aldatildigimi diisiinen Elif’i dinlerken vakit kazanmak i¢in
caydan su sekilde faydalandigi goriiliir:

“’Bir dakika’ deyip mutfaga yoneldim. Caylar1 tazelemek bahane. Vakit kazanmaya ¢alisiyorum.
Ne desem, ne desem? Caylarla dénerken karar verdim.

-Sen Nilgiin gibi oralara kadar gidip tahkikat yapamazsin.
-Evet yapamam.
-Ama bu gerekli. Senin adina giivenilir, agz1 siki biri bunu yapmali.

iki eli ile ¢ay bardagim kavradi, parmaklarim 1sitiyor, iisiiyor elleri, sinirlerin iyice bozuldugunu

gosterir bu” (Kutlu, 2018, s. 121).
Elif ve Nilgiin, kalpleri esleri tarafindan kirilmis kimselerdir. Hikdyenin yiiz kirkinc1 sayfasina kadar
Suna, bir erkek tarafindan kalbi hi¢ kirilmamis, daha dogrusu hissi anlamda higbir iliski yasamamis bir
kimse olarak goriiniir. Dolayisiyla, eserin ortalarina kadar Suna, kalbi kiriklari sadece dinleyen,
tecriibesiz olmasina ragmen, akil yiiriiterek onlara fikir veren bir kimse konumundadir. Elif ve Nilgiin,
dertlerini paylagsmak suretiyle ferahlamaya caligirlar. Onlarin ferahlamalarina ise Suna ve ¢ay yardimci
olacaktir:

“Elif konustukca cosuyor, costukca sesini yiikseltiyor. Sanki kargisinda o kose yazari var. Yeter
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artik dedim, c¢ayin1 gotiiriip eline verdim. Sustu. Nilgiin biiyiilenmis gibiydi. Cayt sogumus.
Halime’ye isaret ettim, yeniden doldurdu, limon alir misiiz diye sordu Nilgiin’e, kiz dalginliktan
styrildi, bir iki saniye Halime’ye bakti, sonra ‘Iyi olur” dedi ” (Kutlu, 2018, s. 138).

Suna, ¢ayi sekerli icerken Elif ve Nilgiin’iin uzun siire 6nce seker atmay1 biraktiklar1 goriiliir.

Hikayeden, cayin istanbul’da nerelerde “iyi” olduguna dair de bilgi bulmak miimkiindiir. Ali Balkan,
Suna ile bulusup goriismek ister. ilk goriisecekleri yerin sikict olmayan bir yer olmasini arzular. Bu
talebe, Suna’nin verdigi karsilik ve ¢ay igmek i¢in Cinaralti’n1 tercih etmesi anlamlidir:

“-Cinaralti, Sahaflar’in girisi. Cay1 iyidir.
-Harika. Ne zaman?
-Yarm tigte” (Kutlu, 2018, s. 147).

“-Cinaralti. Hocalarimiz buraya gelirdi. Biz nobeti onlardan devraldik. Cinaralti diyoruz ama bu

agac at kestanesidir” (Kutlu, 2018, s. 162).
Sahaflar Carsist i¢in bir alt mekan olan Cinaralti, yakin ge¢mise kadar varligini siirdiiren bir yerdir. Bu
mekan, Beyazit Camisi’nin kuzeydogu tarafinda yer alirdi. Kiilliik’iin bulundugu yerin tam ziddinda
bulunan ve Sahaflar Carsisi’nin 6niinde bulunan Cinaralti Kahvesi’nde genellikle sair, yazar, sanatgi,
iiniversite 6grencisi, 0gretmenler ve kitap meraklilar1 toplanirdi. Cinaralti ve Kiilliik, 1940 yilindan
itibaren birbirine zit iki kutbu temsil etmeye baslamustir. Oyle ki sag goriislii olanlar Beyazit
Camii’nin arkasinda, Sahaflar Carsis1 girisindeki Cinaralti’nda, sol goriisliiler ise caminin alana bakan
yoniinde, Kiilliik Kahvesi’ne giderlerdi.®

Suna ve Ali Balkan Cinaralti’nda bulusup cay icerler. Ali Balkan, cay1 begenir:

“-Ben bir ¢ay daha alacagim, bayag: giizel cay. Sen de ister misin? Sana sen diyorum, umarim
rahatsiz olmazsin.

-Olmam. Cay iyi, evet.

Cay soyledi ve giiliimseyerek bana dondii” (Kutlu, 2018, s. 159).

Cay, hikayede “yurdum insan1” gibi konusmanin simgelerinden biri olmustur. Elif ve Suna, muhabbet
edecekleri ve “yurdum insan1” gibi konusacaklar1 vakit, ¢ogu zaman cay igerler. Ancak kimi zaman
cay1 tek bagina tiikketmek istemezler. Yaninda bir nevale yani azik arzu ederler:

“-Harika. Tam ¢ay saati. Halime, su giizel ¢ayin yanina bir nevale koysana, simit, kasar falan,
midem kazindi.

-Var efendim, en iyisinden. Peynirli borek varmis, bir iki lokma atistirdim, {istiine ¢ay” (Kutlu,

2018, s. 183).
Hikayede, caydan “zaman kazanmak” maksadiyla istifade edildigi de goriiliir. Suna’nin barbekii
partisinden sonra iiniversiteye gider. Fakiiltede, Hamiyet Hoca ile ayn1 oday1 paylasan Suna, hocanin
gosterdigi gazeteden magazine diistiigiinii anlar. Hamiyet Hoca, bir cevap beklemektedir. Cay, zaman
kazandirmak i¢in devreye girer:

“Zaman kazanmak icin zile basti, simit ile peynirleri ambalaj kagidina yaydim. Hocanin yiiziine
bakmadan sesimi ayarlayarak:

-Cayimizi igelim, anlatacagim.

Odaci Cemil Efendi ¢aylart getirdi ” (Kutlu, 2018, s. 217).
Hikayede siyah ¢ayin yani sira 6ne ¢ikan diger ¢aylar thlamur, papatya ve melisadir. Elif’in babasi
Salim Usta, kiz1 ile evde saat tamiri yaparken kizinin saatler hakkinda sordugu sorular karsisinda
saskinlik i¢indedir ve thlamur bu sirada goriiniir: “(...) hanim surdan bir ithlamur doldur kiiciik usta ile

icelim, bu kiz seneye kalmaz meslegi elimden alir derdi” (Kutlu, 2018, s. 18). Papatya ve melisa ¢ay1
ise hikayedeki stres altindaki ve depresyondaki Suna’nin yardimecisidir. Bu durumlarda, melisa ve
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papatya caymin, tibbi bir aromatik bitki olarak kullanildig1 bilinmektedir (Goktas ve Gidik, 2019, s.
138). Hikayede depresyon hirkasini giyerek ekran karsisina gecen Suna’nin hali sdyle anlatilir: “Suna
kendine bir bardak papatya, bir bardak da melisa ¢ayr yapti; depresyon hirkasimi giydi, koltuga
oturup ekran karsisina gecti” (Kutlu, 2018, s. 22). Stres ve depresyon icin de tiiketilen papatya ¢ayui,
Suna’nin derdine derman olmaz ve bir uyku hap1 almaya karar verir. Her ne kadar hikdyede, papatya
cay1r depresyon ile iligkilendirilse de papatya ¢igeginin kendisi, Mustafa Kutlu i¢in mutlulugun
patlamig halidir:

“Papatya deyince aklima saka civiltisi, dere siriltisi, yedi yasindan kiigiik ¢ocuk sesleri, seving ve
mutluluk geliyor.

Papatya mutlulugun patlamis hali sanki.
O kadar masum, o kadar comert, o kadar fedakar ve dayanikli. Kir ¢igeklerinin temsilcisi gibidir.

Gelincikle beraber oteki kardeslerini de yamina alir, cayir-gimen arasinda dagi-bayir siisler. Oyle

bir siisler ki az sonra burada bir diigiin olacak sanirsiniz” (Kutlu, 2010).
Kisacasi bitki cayi, hikdyede sik sik okurun karsisina c¢ikan bir ¢ay cesididir. Suna, tanistigi Ali
Balkan’1, arkadas1 Elif’e anlattiktan ve Elif’in olumsuz tavrindan sonra, heyecan1 kayboldugu igin
sakinlestirici bir bitki ¢ay1 igmek ister: “Bitki ¢ayr oldu, limon ilave ettim, dnce fincana egilip iyice
kokladim. Oh! Bitki ¢ayim benim, adanum” (Kutlu, 2018, s. 150). Suna, bitki ¢aylar ile yerlestigi
Tasoluk kdyiinde karsilasacaktir. Kendisine orada kugburnu kurusu armagan edilir ve faydasi sOylenir:
“Kizileik regeli, kusburnu kurusu-bundan yapilan ¢ay iist solunum sikintilarina, nezle-gribe iyi
gelirmis. Biliyorum kardegim, benim ablam Eczact Sevim.” (Kutlu, 2018, s. 288). Suna, aslinda bitki
caylarma dair her seyi ablasindan 6grenmistir. Yerlestigi Tasoluk koylinde pencere oniinde oturarak
elinde bitki cay1 ile ovay1 seyretmeyi sever. KOy cocuklarina ders verdigi sirada, onlara targin ile
karigik thlamur kaynatir: “Disarida kar, iceride ¢ocuklar. Artik bir isim ve bir siirii ¢ocugum var.
Mesudum. Bu gidisle sevincimi bulacagim” (Kutlu, 2018, s. 293). Bitki cay1 icerek gelecege dair tath
hayaller kuran Suna’nin, mutlu oldugu gériiliir.

3.2. Ayran

Tiirk halkinin da milli ickilerinden biri olarak kabul géren ayrana, hikdyede sembolik bir anlam
yiiklenmistir (Glines, 2019, s. 196). Ayran, bilhassa Anadolu’da insanlara Oncelikli olarak ikram
edilen bir igecektir. Her ne kadar bu uzun hikdyede ayrandan daha fazla cay tiiketilse de Suna, Cemil
Efendi’nin Tasoluk kdyiine gittiginde milli icecegimizin ¢ay degil, ayran oldugunu anlar. “Buyrun bir
ayranimizi i¢in.” ciimlesi, her seyi ifade etmektedir (Kutlu, 2018, s. 267). Mustafa Kutlu, 2013
senesinde yazdig1 bir gazete yazisinda, “Ayran deyip gecmeyelim.” diyerek ayranin onemine dikkat
ceker:

“Siitli kaynatip yogurt yapacaksmiz. Ozellikle koyun siitii. Yaylada otlanus hayvanin siitii.
Yogurdu yayiga bosaltacaksiniz. Yayik bazi yorelerde tahtadan, bazi yorelerde deriden yapilir.
Gogebe gegmisimizin en eski aletlerindendir.

Yayik bir iple besik gibi asilir ve ileri geri savrularak i¢indeki yogurt doviiliir. Ne zaman kivama
geldigini bu isi yapanlar bilir. O zaman agzi agilir. Ve goriiliir ki tereyag1 mis gibi kokusuyla top
top olmus iizerine ¢ikmis.

Iste gergek tereyagi budur. O bir mucizedir. Asiriya kagmadan yiyebildiginiz kadar yiyin. Her
derde devadir. Tereyag1 digmanligini margarinciler ¢ikarmistir. Ama bu yagi bulmak zor. Yaylada
bir akrabaniz varsa, hilesiz-hurdasiz ancak ondan alirsiniz.

Tereyagini alip bir kaba koyun, yayikta kalan kisma ayran denir. Iste gergek ayran budur.
Muhtesemdir. Igmeye doyamazsin. Kivamlidir, su katilmadan igilir. (Keske bulsak da icebilsek)”
(Kutlu, 2013).

Kisinin yolculuk sirasinda bir yerde mola vermesi halinde veya menzile vardiginda, énce oturup bir

(s

112



Derya KILICKAYA / Mustafa Kutlu'nun Sevincini Bulmak Eserine Mutfaktan Bakmak

ayran igmesi gerekir:

“Kdye vardiklarinda bir grup ihtiyar camiden ¢ikmig, cami Oniindeki agacin altinda algak

iskemlelere tiineyerek sohbete dalmisti. Komutan onlara askerde kendi birliginde bulunan falan

oglu filan1 sordu. Thtiyarlar ‘Yahu komutan onca yol geldin, hele otur biraz nefeslen, bir ayran ic,

sonra seni ona kavustururuz’ diyerek, onu da agag¢ golgesine aldilar. Ayranlar geldi, hos bes oldu,

ardindan bir merkep bulundu” (Kutlu, 2018, s. 36).
Suna, Cemil Efendi ile birlikte Tagoluk kdyiine gittiginde saygil giiler yiizlii insanlarla karsilagir. Ona,
ayranla birlikte sicak gozleme ikram ederler. Suna, ayran1 ¢ok begenir ve hi¢ bdyle bir ayran
igcmedigini soyler:

“-Yayik ayranidir hocanim, yogurt ¢alkamasi degil.

-Anlamadim.

-Stitii kaynatir yogurt mayalariz. Yogurdu yayiga koyar calkariz. Tereyagi liste ¢ikar onu toplariz.
Geride kalana ayran derler.
-Harika. Peki sehirde ictigimiz?

-Onun adi1 ¢alkamadir. Yogurda su katar galkalarsin olur sana ayran. Sehirdeki, marketteki yogurt

ilach oldugundan ger¢ek yogurt sayllmaz. Ondan yapilan ¢alkama, ayran yerine ge¢mez” (Kutlu,

2018, s. 266).
Ik defa, gercek bir ayran icmistir. Bu tattan ailesinin de haberdar olmasimi ister. Ailesine, koye
yerlesecegini acikladiktan ve ortami yumusatmak i¢in kdydeki evi “yazlik” olarak kullanacagindan
bahsettikten sonra, gerginligin yerini muhabbet alir. “Yazlik” kelimesini kullanmasi1 bir ¢6ziim olur.
Ik is olarak annesi ile ablasini kdye gotiirmeye karar verir. Suna, bir bardak ayranm onlar1 yola

getirecegi diisiincesindedir (Kutlu, 2018, s. 276).
3.3. Serbet/Surup

Uskiidarli komsular, Sefer Efendi’nin esi Zeynep’in, Malatya’dan getirdigi mahalli lezzetlere karsilik,
Zeynep Ve ailesine nar serbeti ile giil serbeti ikram edip aralarindaki farki 6gretirler. Mustafa Kutlu,
1999°’da elli iki yasindayken yazdigi bir yazida, nar serbeti ile giil serbetinden bahsetmis, bu
serbetlerin tatlarinin hatirlanacagina deginmistir:

“Yas1 ellinin {izerinde olanlar, annelerinin, ninelerinin evde yaptiklart tiirlii serbetlerin tadini
hatirlayacaktir. Nar serbeti, giil serbeti; mevsimine gore visne, kayisi, ¢ilek serbeti vb.

Bunlar usuliine uygun hazirlanmis iseler, nefis, serinletici, besleyici, halis mesrubat idiler.

Bu kadar 6zenle hazirlanmis olmasalar dahi, sehirlerde serbet satan seyyar esnafin mamulleri de
zikredilmelidir.” (Kutlu, 1999b).
Zeynep ile Sefer’in ¢ocugu Harun, giin gelip evlenir ve iki ¢ocugu olur. Bu ¢ocuklar yani Bilal ile
Lamia, bu evde gah erik agacindan diiserek gah karadut yiyerek biiyiirler. Bu sirada suruplar igilir,
salcalar kaynatilir, regeller yapilir (Kutlu, 2018, s. 61). Lamia’nin kiz1 Sevim’in istenmesi sirasinda
s0z kesilir. S6z kesildigi sirada da adet oldugu iizere serbet igilir (Kutlu, 2018, s. 96).

Serbetin i¢ildigi mekanlardan biri de tiniversitedir. Suna’nin mensup oldugu {niversitedeki bolim
baskan1 bir etkinlik diizenlendiginde ikram olarak serbet vermeyi tercih eder. Sehrin tarihi
lokantalarinda, hala serbet servisi yapilmaktadir. Bolim bagkani, bu tesislerin sahipleriyle ahbap
oldugundan etkinlik diizenlenecegi zaman isletmeye haber salar:

“... birkag cesit serbet getirtir, Osmanli serbeti. Toplantiya katilanlar i¢in degisik, siirpriz bir
mesrubat. Cogu misafir hi¢ igmemistir ve bu lezzeti tadinca hayret ile hayranlik ifadeleri siralar.
Unutamaz igtigini; sirast gelince zikreder: ‘Arkadas Tiirk mutfag ¢ok zengin ama biz kiymetini
bilememisiz” (Kutlu, 2018, s. 144).

Tiirk mutfagi, Mustafa Kutlu’nun 6nemsedigi ve diinyanin en 6énemli mutfaklar1 arasinda saydigi bir
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mutfaktir ve {i¢ yiiziin iizerinde serbet ¢esidi vardir: “Osmanli’da 300’iin iizerinde serbet c¢esidi
varmus, alti binin iizerinde de yemek tiirii. (Tiirk mutfagt bu sebeple diinyamin Cin ve Fransizlarla
beraber en onemli mutfagidir.) Bu bilgileri meshur Hact Abdullah Lokantast sahibi Abdullah Korun
veriyor” (Kutlu, 2019a). Tirk mutfaginin ¢esidi bol serbeti, hikdyede Suna’min imdadina yetisir.
Tanpinar Sempozyumu sirasinda tebligini okuyan Suna’nin, dikkatini 6n sirada oturan bir beyefendi
ceker. Kendisine garip bir dikkatle baktigimi hisseden Suna tedirgin olur, ¢iinkii kendisinde
“anksiyete” denen ve psikolojik bir rahatsizlik olan kaygi bozuklugu vardir. Depresyona benzeyen ve
kisinin sikinti, kaygi ve endise iginde yasamasina neden olan bu hastaliga aslinda Suna aligiktir. Buna
ragmen, On siralarda oturup kendisini dikkatlice dinleyen adamin (Psikiyatr Ali Balkan), ilgisi
kendisini kaygilandirir. Tebligini zar zor bitirir ve kalabalik salondan bir an 6nce ¢ikmak icin kapiya
yonelir. Serbet, bu sirada imdadina yetisir:

“Gidip sahipsiz bir masay1 sahiplendim, iizerine cantami koyarak buraya yaklasmaymn dedim

adeta. Hizmet eden, serbet dagitan talebe kizlardan biri tam zamaninda yetisti. Hemen bir bardak

kapip gormemisler gibi yarisina kadar ictim. Oh! Diinya varmis. Anksiyete defolup gitti sanki,

ferahladim” (Kutlu, 2018, s. 144).
Buna ragmen, kahverengi deri ceket giyen adam (Ali Balkan), ¢ikis kapisinda goziikiir ve Suna’nin
yanina gelir. Sakaklar1 kirlagmis, sar1 saglari griye ¢almig, kemikli bir yiizii olan Ali Balkan, genglerle
sakalasirken diger taraftan da mekani siizer. Birini arar gibidir. Aradig1 Suna’dir. Bakiglar1 Suna’nin
iizerinde durur. Bakiglar karsilagir ve Ali Balkan, Suna’nin yanina dogru gelir. Masada tek bagina olan
Suna’ya elini uzatir. Her sey, bu karsilagsmadan sonra baglar ve degisir.

3.4. Limonata

Istanbul’un yeme i¢me Kkiiltiiriiyle ilgili, hikAyede yer alan bilgilerden biri de iiniversitelerde bir
sempozyum ya da konferans oldugunda ne yenip icildigine dairdir. Konferansin yapildigi yerin
Oniinde yer alan genis sofaya, yuvarlak ve kiicilk masalar konmak suretiyle bir kokteyl mekani
olusturulur. Kokteyl, ayakiistii sohbetlerin yapildigi igkili/ alkollii toplanti anlamina gelse de hikaye
kisisi Suna, burada alkol alindigin1 hi¢ gérmedigini ifade eder. Ancak, eskiden alkol ikram edildigi
bilgisini de verir. Suna’nin déneminde bu masalarda konferansa gelenlere genellikle pasta ve yaninda
limonata ikram edilir. Ancak bu durum kimi “alafranga tipler”i rahatsiz eder: “Baz: alafranga tipler
bunu kiictimstiyor. Kenar mahallenin diigiin salonuna benzetiyor” (Kutlu, 2018, s. 144). Limonata,
Suna’nin Ali Balkan ile ilk diyalogunda bir yardimci 6ge olarak goriiliir. Suna’ya “merhaba” diyerek
yaklasan Ali Balkan, onun elini sikar ve soyle der: “-Adim Ali Balkan. Psikiyatrim. Tebligini dinledim.
Ben de Tanpinar’in riiyalart iizerine konusmus idim, dinlediniz mi? -Memnun oldum efendim. Ama
gecikmigim ben, kendi bildirime zor yetistim” (Kutlu, 2018, s. 146) Boyle bir ciimle kurmanin verdigi
sikint1 ile Suna, i¢inden “imdat” diye bagirir. Limonata dagitan kiz, onun imdadina yetisir. Bir bardak
alip karsisindakine ikram eder. Boylelikle konusmaya on saniye kadar ara verilmis olur. Suna kendine
gelmeye calisir. Bu arada, Ali Balkan bardaktan bir yudum alir ve yeniden bakisirlar.

Limonatanin hikdyede o6nem arz eden bir igecek oldugu anlagilmaktadir. Suna’nin annesi Lamia
Hanim’m, gilin sektirmeden kendi eliyle yaptig1 limonatalardan s6z edilir. Figiir-anlatict Suna’nin
anlattifina gore, Lamia Hanim limonata yapimi konusunda annesi Kevser Hanim’dan el almustir:
“Harika serbetler ve bilhassa limonata yapar, hazir mesrubata, colaya ddeta diismandir” (Kutlu,
2018, s. 186) Suna, Ali Balkan ile ayrildiktan sonra bezgin bir ruh hali i¢inde ekran basina geger. Ali
Balkan, Giilim Akar isminde bir hanimin programinda konuktur. Pijamalarini giyen Suna, yanina
biraz ¢erez, bir bardak da limonata alarak ekran karsisina oturur (Kutlu, 2018, s. 259). Suna’nin
limonata ictigi bir baska sahne ise su sekildedir: “Mutfaktayim, elimde limonata bardag, fikirsiz
kararsiz etrafa goz gezdiriyorum. Mutfaga nicin geldim? Galiba limonata ile beraber ¢orek-borek-
biskiivi almak i¢cin” (Kutlu, 2018: 264). Elinde limonata, mutfakta dylece duran Suna’nin goziine
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ekmek dolabimin tizerindeki i¢i aglama armut dolu torba takilir ve icindeki meyveleri koklar koklamaz
koye ziyarete gitmek iizere Cemil Efendi’yi arar.

3.5. Kahve

Kahve, hikayede cay kadar tercih edilmemekle birlikte, kimi zaman sakinlestirici ve yatistiric etkisi
nedeniyle icilen bir igecektir. Ozellikle, Suna’min Ali Balkan ile tanismasmin ardindan, basindan
gecenleri Elif’e anlatacagi sirada, Elif’in tutumu kahve agisindan ilgi ¢ekicidir: “Swrdasim o benim,
baska kime gidebilirim? Halimden, yiiziimden sira disi bir seyler oldugunu anladi. ‘Bi dakka,
konusma, otur soyle’ dedi. Gitti kahveleri aldi geldi. Sakinlesinceye, nefesim yerine gelinceye kadar
konusmadik, kahveleri yariadik” (Kutlu, 2018, s. 148). Kahveyi kupada icen Elif ile Suna’nin, Tiirk
kahvesini degil de kupada kahveyi tercih etmeleri, hikaye acisindan ilgi ¢ekicidir. Kupada kahve i¢gme
aligkanligi son on-on bes senede gelismis ve Bati’dan gelme bir aligkanliktir. Mustafa Kutlu, bu
hususta 2015 yilinda yazdig: bir yazida soyle der:

“Miiesseselerde dinlenme anlarinda elde kahve kupast ile ayakta muhabbet etmek Aadet

oldu. Amerikan filmleri bu aligkanhigi koriikledi. Koridorlara kahve makinalart konuldu.

Gengler Cafe'lere takilip yeni bir iligki bigimi gelistirdiler. Buralarda hitap tarzlari, cep telefonu

kullanma aligkanliklari, giyimde-tavirda ‘tarz’ yapmak dikkat ¢gekmeye bagladr” (Kutlu, 2015).
Hikayede, kupada kahve yerine Tiirk kahvesinin de i¢ildigi satirlar vardir. Suna ile Ali Balkan, Piyer
Loti Kahvesi’ne giderler. Kahve, kalabaliktir. Buna ragmen, bir masa bulup oturmay1 basarirlar ve
kahve icerler. Ancak Ali Balkan, kahveyi begenmez: “Bunca kalabaliga Tiirk kahvesi yetistirmek
mesele. Kahveye kahve demeye bin sahit ister” (Kutlu, 2018, a. 178). Kahveye ihtiya¢ duyulan anlar
arasinda Suna’nin, Sevim ablasina ve annesine Ali Balkan’1 anlattiktan sonraki hali ilgi ¢ekicidir.
Hicbir seyi saklamadan, ayrintilar1 atlamadan Ali Balkan ile olan iliskisini anlatan Suna, mutluluktan
bir kahve ister: “Her hdlim ile mutluyum ya, hemen simardim. -Bogazim kurudu arkadas bir kahve yok
mu?” (Kutlu, 2018, s. 187). Suna’nin annesi, ninesi ve ablasi ile yasadig1 evde, bir kahve makinasinin
oldugu anlasilmaktadir. Ali Balkan, barbekii partisinden sonra Suna’y1 eve birakir. Evdekiler, merakla
onu beklemektedirler. Suna’nin surat1 asiktir. Uzerine bir esofman geciren Suna, olup biteni bir kahve
esliginde anlatmak ister: “Once bir nefes alayim. Soyle kendime bir kahve koyayim. Kahve
makinalarini bu anlar icin icat etmis olmalilar” (Kutlu, 2018, s. 215). Hikayede, kahve beklenen
anlardan biri de Suna’nin boliim baskaninin odasina ¢agrildig1 boliimdedir. Magazin sayfalarina diigen
Suna’nin durumundan, bdliim baskani da haberdar olur. Hoca, elinde gazete onu beklemektedir.
Dogrudan sorguya baslar, ancak bu durum Suna’da memnuniyetsizlik olusturur: “Adam degil, odun,
odun. Insan calisma arkadasini énce bir oturtur, kahve falan séyler degil mi?” (Kutlu, 2018, s. 218).
Kahve, hikdyede kimi zaman kendini ispat etme araci olarak kullanilmistir. Ali ile Suna
evleneceklerdir. Evin dayayip dosenmesi tamamlandiktan sonra, Ali’nin annesi Taciser Hanim, biiyiik
ablas1 Nesteren ve yenge Fatma Hanim teftise gelirler. Her koseyi dudaklarini biize biize dolagirlar.
Suna ve Ali, on iizerinden dokuz alir. “Balkan asireti’ne yakisan bir gelin alindig1 konusunda hemfikir
olurlar. Suna, tam bu sirada kendini kahve ile ispat etmek ister: “Ben de yeni kahve takimimiz ile kahve
konusundaki becerimi kivamindan sunumuna kadar sergiledim” (Kutlu, 2018, s. 228). Hikayede
kahve, genellikle bir seyler anlatilacag1 ya da paylasilacagi zamanlarda tiiketilen bir icecektir. Suna,
Tasoluk kdyiine yerlesme fikrini anlatacagi zaman ninesi, Sevim’e bir kahve yapmasini, Suna’nin bu
sirada kOyii bir daha anlatmasini ister. Kahveleri igerken ayrintilart konusurlar (Kutlu, 2018, s. 275-
276).

Suna, Tasoluk koyline yerlestikten sonra koydeki ¢cocuklara ders vermek, onlara bir seyler 6gretmek
ister. Bunun igin herhangi bir karsilik istemez. Her giin, belli bir saatte onlar1 evinde toplayan Suna
kek, pasta ve ¢oreklerin yanina ¢ocuklara siitlii kahve verir (Kutlu, 2018, s. 292).
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4. MEYVELER VE SEBZELER

Zeynep ve baharatc1 Sefer Efendi’nin Fistikagaci’nda yasadiklar1 ev bahgeli ve ahsaptir. Evin bahce
duvari Oniine tahta bir kerevet konur, iizerine de Malatya Arapgir’den gelen yastiklar yerlestirilir.
Sefer Efendi, bahgedeki asmanin altina bir cardak yapar. Zaman igerisinde, ¢evrede bulunan
apartmanlarda yasayan komsular, giizel bir hava almak, ¢igekleri koklamak, toprak testiden su i¢mek,
dalindan kiraz koparmak igin bu eve dogru gelirler. Oyle ki evin bahgesinde domates fideleri de
vardir, onlar arasinda gezinirken olgunlarindan alip hemen oracikta “tuzlayip” tiiketirler (Kutlu, 2018,
s. 50). Domatesin tuzlanarak tiiketilmesi, bir kiiltiirdiir ve Mustafa Kutlu, bir yazisinda domatesin
tuzlanmasina dair sunlar1 soyler:

““Domatesin  eski tadi kalmadi’” diyoruz. Bu iste bizim bildigimiz bir seydir.

Ciinkii biz o domatesi kendi bahg¢emizde, tarlamizda yetistirip yedik. Olmadi kdyliiden aldik,

pazardan aldik yedik. S6yle elinle yardigin zaman ‘domates kokusu’ yayilirdi. Tuzlayip 1sira 1sira

ye. O tat, 0 su, 0 rayiha. Nasil tarif etmeli?” (Kutlu, 2017).
Zeynep’in higbir zaman géremeyecegi torunu Lamia’nin, tayini Erzincan’a ¢ikar. Lamia’nin babasi
Harun Malatya Arapgirli, annesi Kevser Hamim ise yedi gobek Uskiidarlidir ve Lamia, Istanbul’da
diinyaya gelip bu sehirde yetigmistir. Dolayisiyla, Anadolu yemek kiiltiiriinii tam olarak alamamustir.
Lamia, Erzincan’a gittiginde mahalli lezzetler ile tanigsma imkan1 bulur ve tanistigi mutfak, aslinda
Zeynep ile Sefer’in Malatya mutfagindan ¢ok da farkli degildir. Zeynep’in, zamaninda Arapgir’den
getirdigi yiyecekler ile Lamia’nin Erzincan’da karsilastig1 yiyecekler arasinda pek fark yoktur, ancak
bu sefer yiyeceklerin muhatabi bilgisizdir:

“Lamia aralarina karist1; kdylerden pazara inen yag-peynir, her ¢esit meyve, pekmez, marmelat,
yoreye has yemisleri tanidi. O zamanlar iilkede paketlenmis gida yok gibiydi. Organik lafi dile
dolanmamisti. Erzincan mutfagi dogal malzemeleri ile Lamia’y1 biiyiiledi. Buna Giizin Hoca’nin
Ogretmen arkadaslar1 kendi kdyiine, kendi bagina davet ederek doyumsuz lezzetler sunmasini da
katalim. Evleri koca bir bag iginde bir bey konagi. Bakimli. Bag i¢inden su gegiyor. Bir de yaz
giinlerinde buz gibi su g¢ekilen kuyu. Lamia birkag ¢esit dutu, kirazi, kayisi ve zerdaliyi, en az bes
¢esit armut ve elmayi, kizilciktan ayvaya kadar gesit ¢esit meyveyi o bagda gordii. Ya iiziimler, ya
asmalar...” (Kutlu, 2018, s. 68).
Meyvenin, Anadolu igin de Istanbul icin de onem arz eden bir yemis oldugu anlasilmaktadir.
Istanbul’da Elif ile Suna bir arada ¢ayli-gorekli bir sohbet faslimi atlattiktan sonra, meyve tabagi
yaparak elma ve mandalina yerler. Meyve, Suna’nmin calistig1 {iniversiteye de girer. Fakiiltenin
hizmetlilerinden Cemil Efendi, bazen fakiiltedeki hocalara hediye olarak memleketi olan koyiin
mahsullerinden getirir. Suna, boliim baskam ile tartigtiktan sonra odasina gittiginde Cemil Efendi
kap1yi ¢alar ve kendisine kdyden bir sey getirdigini soyler:

“Papaz erigi ile armut arasi, yuvarlak, sariya ¢alan yesil bir meyve.
-Nedir bu?

-Aslama armut.

-ilk kez goriiyorum. Gergekten armut mu?

Giilityor Cemil Efendi, beyaz digleri muntazam.

-Hocam bunun agaci yabani armut. Dedelerimiz as1 yapmis, bu meyve ¢ikmis, o sebeple aglama

deriz” (Kutlu, 2018, 5. 253).
Bu meyve, dagda kendi kendine yetigsmektedir. Cemil Efendi’nin koylinde meyve sebze azdir ama
ovaninkine benzemez, ¢ok lezzetlidir: “Bizim sebze, meyve babadan nineden kalma. Suni giibre yok,
ilag yok, satig derdi yok. O sebeple mesela biri bir késede bir domates kesiverse, ta uzaktan kokusu
duyulur” (Kutlu, 2018, s. 256). Dogal olandan uzaklasan insan dogalligini kaybetmektedir. Suna, bu
koyii ziyaret etmek ister ve oraya gider. Yillardir hasretini ¢ektigi meyvelere ve otlara bu kdyde
rastlamanin sevincini yasar. Her bakimdan dogal bir ortamda, azla yetinerek ve
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kendileri {ireterek yasayan Tasoluk halkinin yasama bigimi Yoriiklerinkiyle benzerlik gdstermektedir.
Topraktan yaratilan insanoglunun, sonunda yine ona donmesi, ona karigmasi gibi, Suna da betonla
0zdeslesen modern sehirden topraga/kdye doner (Giines, 2019, s. 196).

Koyden ayrilirken Cemil Efendi, Suna’ya bir sepet elma toplayip verir. Kéyde kimsenin meyvede
gdzl yoktur. Meyveler dibine dokiiliir, bunlar1 insanlar yiyeceklerine hayvanlar yer. Halbuki elmanin
tadi bambaskadir. Kiitlir kiitiir, sulu ve kokulu diye tarif edilir: “Amasya’yi andiriyor ama biraz
mayhos. Ince kabuk, bir yani kirmizi éte yani sari. -Harika. Adi ne bunun? -Yerli diyorlar. Hani
Starking, Golden var ya. Onlardan ayrilsin diye” (Kutlu, 2018, s. 271). Elmalar1, Istanbul’a ailesine
gotiiren Suna; ninesi, annesi ve ablasmin da elma hakkindaki olumlu yorumlarini dinler. Elma
Ovgiisiinii firsat bilen Suna, bu kdye gé¢cme fikrinde oldugunu yavas yavas agik eder:

“-Bu elma dagli efendim. Diger bir tabir ile vahsi. Tahsil terbiye goriip medeni olmamus.
Sasirip birbirlerine baktilar. Ablam:
-Ne demek istiyorsun?

-Sudur efendim: Hani Yunus Emre’nin agag siiri vardir ya, orada gecer ‘Beni bir dagda buldular,

kolum-kanadim kirdilar.” Medeni olmak, medeniyet, muglak bir istir, hele sanayiden sonrasi. Ot,

agac dinlemez, bas kaldiranin basini alir” (Kutlu, 2018, s. 273)
Colde, cadirda yahut koyde yasamay1 ozgiirliikle iliskilendiren Suna, mevzunun derin oldugundan
bahseder. Ona gore kurt, kurt olarak kalmalidir, kopek olmamalidir. Suna, tiim bu goriiglerini ailesine
Tasoluk’un elmasini sahit tutarak anlatmis olur. Ablasina gore yedigi meyve, hayatin1 degistirmistir.
Suna’y1 kdye gitme fikrine yonelten yedigi armut olmustur, bu kdye yerlesmeye karar vermesinde ise
yedigi elmanin etkisi vardir:

“-Medeniyet tarif ve teorilerini alt-iist ettiniz.

-Bakin eczact hanim. S6ziim ¢ok agik. Ben dogal olandan yanayim.
-Orast malum. Bir elma yedim hayatim degisti.

-Hig de bile. Ben Orhan Pamuk muyum?” (Kutlu, 2018, s. 274).

Koye yerlesir, bir ev ayarlar. Evin i¢inde hali kapli ot yastiklar, pamuk minderler, iri pamuk yastiklar
ve sedir vardir. Mutfaga ise kiiciik bir masa alir. Yemek masasi almaz. Sandalyeler ile sofrayi
daraltmak istemez. Gelen misafirler, yemeklerini yer sofrasinda yiyeceklerdir. Ustiinde su 1sitilacak,
firinda patates kozlenecek bir kuzine-soba alip kurar: “Cuval ile yerli un, sucuk-kavurma tamamini
saymayayim yiyecek stokumuz alindi. Tereyagi, salamura peynir, zeytin, zeytin yagi, kuru meyve, ¢ay-
seker saymayayim diyorum sayiyorum, kuru naneden baharat, bitki ¢aylarina kadar” (Kutlu, 2018, s.
285) Alug isimli meyveyi ilk kez goriip tadan Suna, kizila ¢alan sarisin bu meyve i¢in soyle der:
“Findiktan iri ve yuvarlak. Ici cekirdek dolu. Bu yabani meyvelerin tadi ve kokusu delimsirek. Vahsi.
Koyiin kiictik kizlart ipe dizip kolye gibi boyunlarina asiyor” (Kutlu, 2018, s. 288). Suna’nin Tasoluk
koyiinde yeme icmeye dair yaptigi faaliyetlerden biri de sebzelerden tursu kurmaktir. Iyi tursunun
nasil kurulacagi sorusu giindeme gelir. Sirke ile mi yahut limon ile mi? Suna’nin annesi ve ninesi
limon kullanirlar, ancak Emine ana sirkede kararlidir: “Davut bize kasabadan tursuluk domates, biber,
salatalik, lahana getirdi. Ben pancar istemistim ama bulamamis. Emine ana, Sengiil ve ben toprak
kiiplere tursu kurduk. Emine ana plastik istemiyor” (Kutlu, 2018, s. 289). Emine ana, hikdyeden
anlasildig1 kadariyla salamura peynir, tursu gibi kislik hazirliklar plastik bidona degil de toprak kiipe
kurar. Kaynanasindan bdyle gordigiinii, bu sekilde daha saglikli oldugunu belirtir. Topraktan
sasmamasi gerektigini de Suna’ya sdyler: “Bu giivegler, kiipler, toprak testiler epeyce uzak bir
kasabada yapiliyormus. Eskiden tiim koyler oramn kaplarim kullanirmis. Imalatcilar katir sirtinda
getirip satarlarmig” (Kutlu, 2018, s. 289). Emine ana, naylonun g¢ikmasindan sonra her seyin
bozuldugunu diisiinmektedir, bu yiizden eskiden satin aldig1 kiip ve giivegleri ¢ok iyi muhafaza edip
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kullanmaya devam eder.
Sonug¢

Mutfak, kadinlarin 6zellikle de ev hamimlarinin becerilerini sergiledikleri, sicak bir evin gostergesi,
ocagn tiittigii mekandir. Sevincini Bulmak hikayesinde karakterler, mutfakta ugrasan insanlar olarak
okuyucunun karsisina ¢ikarlar. Mutfakta yemek pisiren bu insanlarin pek hazir gida tiiketmedikleri,
adma “fast food” denen, kisa siirede hazirlanan ve yemek i¢in az zaman harcanan hafif yiyecekleri
yemedikleri goriiliir. Bagkisi Suna, ¢alistigi igin her ne kadar mutfakta fazla vakit gecirmese de
geleneksel halk mutfagina olan ilgisiyle dikkat ceker. Isi nedeniyle kendini mutfaga tam verememis
olsa da Suna, halk mutfagina dair unsurlara goniil vermesiyle 6nem arz eder.

Derin dondurucular, otomatik firinlar, jet hiziyla hazirlanan yemekler, insanoglunun etrafini bir ag gibi
kusatmustir. Insanlar, bir yandan yasam kalitelerini yiikseltirlerken diger yandan da yedikleri yiiziinden
bozulmaya baglarlar. Bu bozulma, diger taraftan gecmise 6zlemi de beraberinde getirir. Hormonsuz
domates dislemeyi 6zleyen insan, evinin kiiciiciik bahgesine yahut balkonunda saksiya domates fidesi
eker. Temiz topraga ciplak ayak ile basmayi 6zlediginden son giinlerin akimina kapilip sehirdeki
hayati reddedip koye yerlesir. Kekik kokulu bir yayla riizgarinda saglarint savurmayi ister. Civasiz
balik yemeyi arzuladigindan bugiin modern insan, segici davranir ve her yerde balik yemedigi gibi her
denizin baligin1 da tiiketmez. Bir kuzuyu kucaklamay1 arzular. Bir ¢icegi koklamayi, kirazi dalindan
koparmay ister. Bu yiizden de bugiin bu akimin bir neticesi olarak “Kendin topla, kendin ye.” tarzinda
tesisler vardir. Istanbul disinda zaten var olan bu mekanlara Istanbul’un Beykoz gibi semtleri de
Katilir. Insanlar, bu bahgelere girip biberi, domatesi, salatalig1 kendi elleriyle toplayip, posete doldurup
kilo hesabi satin alirlar. Boylelikle, hem kendi topladigini yemenin zevkini yasarlar hem de goniilleri
rahat olur. Insan; elleri, gozleri, kulaklari, burnu, biitiin bedeni ile ¢ayirlarda yuvarlanmay1 arzular.
Bunun i¢in sehir insan1 hafta sonlar1 ya kendi ¢abasiyla yahut bu sekildeki bir turistik tura katilmak
suretiyle bu aghgimi da gidermeye ¢alisir. Robot ve motor sesinden kagmayi ve sadece toprakla
ugragmay1 isteyen insanlarin sayisi giiniimiizde artmaya devam etmektedir. Suna da bu insanlardan
biridir, ancak Suna’y1 farkli kilan bu yolculuga, sirf bir akima uymaktan ¢ok, Allah’1 bulmak i¢in
¢ikmasidir. Bu yiizden yasadigi sehri terk eder. Bu yaptigina da “hicret” der. Cenabihakk’a hicretini
hayra ¢evirmesi i¢in dua eder. Hidayet i¢in yalvarir. Kitabin sonunda Suna, yazar ve okur bir oturum
yaparlar. Suna Hoca’nin hidayete erip ermedigi tam olarak a¢ik edilmez. Ancak okur, eseri
bitirdiginde bu hidayet yolundaki hikayenin, Tiirk yeme-igme kiiltiiriinii biinyesine basarili bir sekilde
kattigini ve isledigini fark eder.

Eserdeki anlaticilarin ve Mustafa Kutlu’nun mutfaga karsi tavir ve tarzlari su sekilde 6zetlenebilir:

a) Yazar-anlatici ve Mustafa Kutlu’nun yemek kiiltiiriine dair fikirleri: Verdigi anekdotlar ve aralarda
anlattig1 bagkalariin hikayeleri ile dikkat ¢eker. Ona gore, Anadolu insanm yiizyillarca ektigi topragi
terk etmez, aza kanaat ederek gecinir. Yazar-anlaticinin bu durumu vurgulamasi, kanaat ekonomisine
olan yakinlig: ile ilgilidir. Bu anlatici, yerinde tespitleri ile de hikdyede O6nemli bir yere sahiptir.
Mesela, Anadolu insaninin balik kiiltiiriine sahip olmadigini belirtmesi 6nemli bir tespittir. Hikayedeki
yazar anlatici ile yazar Mustafa Kutlu’nun goriislerinin de bu noktada ortiistiigii sGylenebilir. Liiferin
kiigiigiine ¢inekop dendigini bilmek, Mustafa Kutlu i¢in 6nem arz eden bir seydir. Kevser Hanim’in
modern insanin yemek yapma aligkanliklarma kars1 aldigi tavir da aslinda yazar-anlaticinin bakis
acisidir. Kitaba bakarak yemek yapilamayacagi ve tencere yemeklerinin énemi hakkinda fikir beyan
eden Kevser Hanim ile yazar-anlaticinin ve Mustafa Kutlu’nun goriisleri ortiisiir. Mustafa Kutlu da
gazete yazilarinda, otomatik firinda piserek jet hiziyla tabaga diisen yemekleri elestirmistir. Yine
Kevser Hanim ve ailesinin uzak oldugu, yazar-anlaticinin da imtina ile yaklagtigi, Mustafa Kutlu’nun
ise gazete yazilarinda alay ettigi bir bagka yemek yeme tarzi ise barbekii partileridir. Cayin bir tutku
oldugunu yazilarinda anlatan yazarin bu hikayesinde, yazar-anlaticinin  bilhassa
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Suna’nin porselen demlikte cay demleme tutkusuna olumlu yaklagtigi goriilmektedir. Bir diger igecek
olan ayranin hikdye i¢in Onemi ise yazar-anlaticinin tutumundan anlasgilabilir. Mustafa Kutlu da
yazilarinin birinde bu igecegin ehemmiyetine deginmistir. Yazar-anlaticinin, bahsini ettigi bir bagka
icecek ise serbettir. Bu igecegin glizelligini ve dnemini satir aralarinda yansitan anlatic1 gibi, Mustafa
Kutlu da serbete kiymet verenlerdendir. Mesela nar serbeti ile giil serbetinin tatlar1 arasindaki fark,
yazarin gazete yazilarina da konu olmustur. Ug yiiziin iizerindeki serbet cesidi ile Tiirk mutfaginin
kiyas kabul edilemeyecek bir mutfak oldugu goriisiindedir. Yazar-anlaticinin {izerinde durdugu bir
baska icecek ise kahvedir. Tiirk kahvesini degil de kupada kahve i¢meyi tercih eden Elif ile Suna’nin
halleri aktarilirken yazar-anlaticinin hayret dolu tavri da satirlara sinmistir. Aym sekilde Mustafa
Kutlu da gazete yazilarinda bu durumdan duydugu rahatsizlig1 dile getirir. Bir baska yiyecek cesidi
olan domates de hikdyede yazar- anlatici tarafindan anlatilir. Anlatici, Fistikagaci’ndaki evde,
insanlarin domatesi yerken tuzlayarak yemelerini bir ayrinti olarak aktarsa da aslinda bu ayrinti
ehemmiyetlidir. Mustafa Kutlu da bir yazisinda domatesin tuzlanip yenmesinin giizelligi hakkinda
yorumlar yapmistir. Kisacasi, hikdyedeki yazar-anlaticinin yeme igme kiiltiiriine karsi tavir ve tarzinin,
yazar Mustafa Kutlu’nun bakis agisiyla ortiistiigii sdylenebilir.

b) Karakter-anlatict (Suna): Aslinda Suna’nin yeme-igme kiiltiiriine karsi tavri ve bakis agisi, yemege
davet edilen Ali Balkan icin ne hazirlanmasi gerektigi husunda goriis beyan ederken ortaya cikar.
Ninesi Kevser Hanim’a katildiginmi belirterek yazar-anlatict ve Mustafa Kutlu gibi diistindiigiinii belli
eden Suna, tencere yemegi yerine giiveci dnererek daha da geleneksellesir ve okuyucuyu bir anlamda
sasirtir. Misafire ¢orba olarak kesme gorbasi ikram etmek isteyen Suna, giivecin yanina ise sade bir
pilavin yetecegi kanaatindedir. Su boregi ve ¢oban salata ile desteklenecek yemekte, tatl olarak ayva
tatlis1 yenecektir. icecek olarak tercih ettigi sey ise serbettir. Nar veya giil serbeti tercihi ile Suna, hem
yazar-anlatictyla hem de Mustafa Kutlu ile ayn1 goriiste oldugunu belli eder. Disarida yemek yemek
isteginde ise Suna’min tercihi yine miitevazi mekanlardir. istanbul’un kenar-kdse mekanlarinda nadir
lezzetler bulunduguna inanan Suna, Ali Balkan ile ¢iktig1 Istanbul gezisinde koftenin yaninda piyaz
yer {izerine de ¢ay iger. Yazar Mustafa Kutlu’nun gazete yazilarinda alay ettigi barbekii partilerinden
birinin gergeklestigi hikdyede, Suna partinin i¢inde zor durumda goriiniir. Yuvarlak masalar, mezeler,
et kokusu, miizik ve patlayan kahkahalar ile satafat arasinda sikisip kalan Suna’nin hali i¢ler acisidir.
Her halinden bu ortamdan memnun olmadigi anlagilan Suna’nin, “seviyeli” insanlarin oturdugu,
kapisindan korumalar1 olan bu evden bir an Once kagmak istedigi goriiliir. Suna, ¢ay1 porselen
demlikte demler ve porselen fincanda iger. Suna’nin bu tutkusu “asalet” kelimesi etrafinda anlatilir.
Sekerli ¢ay icen Suna, kimi zaman da bitki ¢ayr igerken goriiliir. Bilhassa papatya ve melisa cay1
tilketen Suna, Tasoluk kdyiinde de bitki caylar1 igmeye devam eder. Bitki ¢aylarina dair her seyi
eczaci ablas1 Sevim’den &grenen Suna, bu kdyde ayrana da hayran olur. Oyle ki bu kdyiin bir bardak
ayranini aile bireylerine icirmek suretiyle, Tasoluk kodylinde yasama karar1 konusunda onlari ikna
edebilecegini disiintir. Kahve konusunda geleneksel bir tutum sergilemeyen Suna, kupada kahve
igmeye aligkindir. Meyve ise esasinda Suna’nin hayatini degistiren bir husustur, ¢iinkii Suna’y1 kdye
gitme fikrine yonelten, yedigi armut olmustur, bu kdye yerlesmeye karar vermesine etken olan ise
yedigi elmadir. Dolayisiyla, elma ve armudun hikdyede kimi doniim noktalarina sebebiyet verdigi
sOylenebilir.

c) Karakter-anlatict (Elif): Elif ve Suna, genellikle ¢ayli-corekli sohbet fasillarinda goriiliirler.
Anlaticilardan biri olan Elif, bilhassa Suna’nin porselen demlikte c¢ayr demleyip yine porselen
fincanda igme arzusu karsisinda hayranlik gdsterir ve onun bu tavrimi “asalet” kelimesi etrafinda
yorumlar. Ancak Suna’ya bu asaletin nereden intikal ettigini bir tiirlii anlayamaz, ¢ilinkii Suna’nin
babasi esasen bir kdy ¢ocugudur ve okulda yatili okumustur. Babasinin babasi, yani dedesi de
koyliidiir. Bu durumda, bu asalet nereden kaynaklanmaktadir? Elif, bu duruma kendince cevaplar arar.
Birbirlerine dertlerini anlatan Suna ve Elif’in ¢oklukla cay ictikleri gorilir. Elif, cayina seker atmayi
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uzun siire once birakmigtir. Kahve ise Elif i¢in bambagka bir gorev iistlenir. Kahve, sakinlesmek i¢in
tiiketilen bir igecek gibidir. Onemli olaylar1 dinlemeden &nce Elif, sabrederek énce kahve icilmesini,
sonra olayin anlatilmasini arzu eder. Ancak Elif de Suna gibi, Tiirk kahvesini degil de kupada kahveyi
tercih edenlerdendir.

d) Karakter-anlatici (Ali Balkan): Anlatict Ali Balkan’in gegmisinde igki / alkol basta olmak tizere pek
cok kotii aliskanlik vardir. Suna ile farkli gevrelerde yetismis olsa da eski Istanbul kiiltiiriinii anlamaya
calisir. Mesela, eski Istanbullular mezarlikta piknik yapmalari gerceginden yola cikarak onlar igin
Olimiin ne kadar cana yakin bir sey oldugunu kavramistir. Simdi ise bunun bdyle olmadiginin
farkindadir. Suna ile birlikte Eyiip Sultan’a giden Ali Balkan’in dikkatini ¢marin gélgesine siginmis
insanlar ¢eker. Onlarin ¢inarin altinda piknik yapislarini seyreden Ali Balkan’in karsilagtigt manzara
ilgi cekici olmakla birlikte kendisine de yabancidir. Insanlar, tam takim gelmis, kilimleri yaymus,
{istiine yayilmislardir. ikindi ¢ay1 icin hazirlik yaparlar. Hepsinin iizerinde bir kdylii rahatlig1 vardir ve
bu durum Ali Balkan’in dikkatini ¢eker. Erkekler sigaralar1 yakmis, sohbeti koyulastirmis, hanimlar
borekleri, sarmalari, salatalar tabaklara dizmektedir. Cocuklarin her biri bir yana, ¢ogu havuz basina
birikmis, gam gitmis kasavet dagilmistir. Ali Balkan, bu manzara karsisinda “Hayat size giizel.”
demekten kendini alamaz. Ali Balkan’in ailesi her bahar baglangicinda, biiyiik ve gosterisli evlerinin
bahgesinde barbekii partisi diizenlerler. Hikdyede, bu barbekii partisine karsi olumsuz bir tavir
sergilendigi goriiliir. Kahve de Ali Balkan’in tiikettigi igeceklerdendir, ancak Ali Balkan Piyer Loti
Kahvesi’nde ictikleri kahveyi begenmez. Onca kalabaliga Tiirk kahvesi gibi bir igecegi yetistirmek
biiyiik bir meseledir, bu yiizden kahveye kahve demek i¢in bin sahit gerektigini savunur.

Mustafa Kutlu'nun kanaat ekonomisi ideali, kapitalizme Anadolu’dan yoneltilmis bir itirazdir.
Sevincini Bulmak isimli eserde, ana karakter Suna’nin sevincini bulma noktasinda son duraginin
Anadolu’nun bir kdyii oldugu goriiliir. Burada tabii bir hayat icerisinde bulunan Suna, Tagoluk’un her
seyine hayran olmustur. Kanaat ekonomisinin ilkelerinin tarima dayali oldugu g6z 6niine alindiginda,
Suna’nin vardigi son menzilin Tagoluk olmasi, sasirtict degildir. Kanaat ekonomisi, ancak kanaatkar
bir toplumla miimkiin olabilir. Hikdyedeki Suna, hayal edilen bu kanaatkar toplumun bir temsilcisi /
simgesi olarak Tasoluk’a gider. Mal ve diinya tutkusunu kalbinden silen Suna, gittigi yerde yiyip
ictikleri ve tiikettikleriyle kanaat ekonomisinin mutfak ayagina 6rnek teskil eder. Kanaat ekonomisinin
emekgeisi, ge¢imini temin edecek kadar iiretir. Suna’nin vardigi menzildeki insanlarin da bu sekilde bir
yasam siirdiirdiikleri sdylenebilir.
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Kadim bir ge¢mise dayal: tarihe ve kiiltiire sahip iilkelerden biri olan Cin’de de modern ¢agla
Kabul/Accepted: birlikte gelen yeniliklerin kabulii ve yasatilmasi kolay olmamistir. Bu baglamda, Cin’de en
18.09.2022 onemli onciilerden biri, edebi ve aydin kisiligiyle Lu Xun olmustur. Lu Xun, Cin kiiltirii ve

toplumundaki eskiye dayali yanlis uygulamalari, tutumlari, diisiinceleri ve yasam big¢imini
Sayfa/ Page: yakindan inceleyerek Bati'nin da etkisiyle bunlara karsi durmayr ve modern ¢agin
123-133 getirdikleriyle birlikte Cin tarihi ve kiiltiirinde bir degisim siirecini baglatmay1 hedeflemistir.

Bu amag icin ise edebiyati bir ara¢ olarak gormiis ve kullanmistir. Sadece edebi camiayi
etkilemekle kalmayan, Mao Zedong gibi politikacilara da ilham kaynagi olan Lu Xun, zamanla
eserleri ve fikirleri sayesinde hem edebi hem de politik bir simgeye doniismiistiir. Bu
baglamda, bu siirecin baslamasindaki en biiyiik rol, Lu Xun’un kisa dykiilerinindir. Ozellikle

d ilk Oykiilerinden biri olan “Bir Delinin Giinliigi’, Lu Xun’u anlamak, Cin toplumunu
incelemek ve Cin kiiltiiriindeki eski ve yeni ¢atigmasini analiz etmek i¢in bagvurulacak ilk
kaynaklardandir. Bu c¢alismada, “Bir Delinin Giinliigli’'nde Lu Xun’un fikirlerinin izleri
aranacak ve Cin tarihinde Lu Xun’un yeri incelenecektir.
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Abstract

In countries with a deep-rooted history and culture, issues such as opposing history, bringing
change into culture and being the representative of change in society bring along difficult
processes. In China, which is one of the countries with a history and culture based on an ancient
past, it has not been easy to accept and keep alive the changes that come with the modern age.
In this context, one of the most important pioneers in China has been Lu Xun with his literary
and intellectual personality. By closely examining the old wrong practices, attitudes, thoughts
and lifestyles in Chinese culture and society, Lu Xun aimed to stand against them with the
influence of the West and to initiate a process of change in Chinese history and culture with
what the modern age brought. For this purpose, he considered literature as a tool and used it in
this way. Lu Xun, who not only influenced the literary community, but also inspired politicians
such as Mao Zedong, gradually became both a literary and political icon thanks to his works
and ideas. In this context, Lu Xun's short stories play a major role in starting this process.
Especially one of his first stories, “A Madman’s Diary”, is one of the first resources to be
applied to understand Lu Xun, to examine Chinese society and to analyze the conflict between
the old and new in Chinese culture. In this study, the traces of Lu Xun's ideas in “A Madman’s
Diary” will be searched and Lu Xun's place in Chinese history will be examined.
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Giris

Cin Edebiyati ve tarihinde onemli bir yere sahip olan Lu Xun, ¢ocuklugunda icinde biiyiidiigi
geleneksel Cin kiiltiiriinlin eksikliklerini ve yanliglarini gérmiis, toplumu birgok agidan gozlemleyerek
asil problemin eskiye dayali kiiltiir ve yasam tarzinda oldugunu fark ederek bunlara karst Bati’nin da
etkisiyle direnmeye ve toplumu modernizme yonlendirmeye c¢aligmistir. Yikilmasi zor bir sistemi
yikma umudu, ¢aligma arkadaglarindan biri olan Chin Hsin-yi tarafindan canlandirilan Lu Xun, Sun
Yat-Sen’in toplum yagsamini iyilestirme amaciyla diktatérliige dayanan Cin tarihine karsi bir devrimle
Cin’e yenilik getirme fikirlerinden etkilenmistir. Goriisleriyle, calismalariyla ve eserleriyle sadece
yasarken degil, 6ldiikten sonra da birgok kisiye ilham veren Lu Xun, Cin tarihinde 6nciilerden Mao
Zedong’u da biiyiik oranda etkilemis, Lu Xun’un fikirleri Komiinist parti tarafindan slogan olarak
benimsenmis ve parti yararina kullanilmistir. Bu agidan, Lu Xun Cin tarihinde yol géstericiligiyle,
onciiliigiiyle, lider edebi kisiligiyle ve modern Cin Edebiyati’ndaki yeriyle Cin’in en o6nemli
isimlerinden biri olmustur.

Lu Xun’un eski ve koklii bir toplum iginden degisim ve gelisim gostererek bulundugu noktaya gelis
stirecini anlama noktasinda, en dnemli ve ilk eserlerinden biri olan “Bir Delinin Giinligi” biiylik
O6nem arz etmektedir. Bu agidan bu ¢alisma, Lu Xun’un, “Bir Delinin Giinligii” eserindeki ana
karakterle bagdastirildiginda, koklii Cin tarihi ve kiiltlirline direnerek Cin toplumunun yeniligin
miijdecisi “deli”si roliinii hakkiyla yerine getirdigini, Cin’de donem kapatip agmis bir 6ncii oldugunu
ortaya koymay1 amacglamaktadir.

1. LU XUN

Asil ismi Zhou Shuren olan Lu Xun, 1881°de Shaoxin’de bilge bir ailenin iiyesi olarak diinyaya
gelmistir. Alkol ve afyon bagimlisi olan biiyiikbabas1 Zhou Fuqing riigvet sebebiyle tutuklanip hapis
cezasi alinca, babasi Zhou Boyi kamusal mesleklerden men edilmis ve aile 1890’11 yillar1 ekonomik
zorluklarla gecirmistir (Davies, 2013, s. 2). Bu sebepten, Lu Xun annesi ile daha giiclii baglar ve yakin
bir iligki kurmustur. Ailedeki dort ¢cocuktan biri olan Lu Xun’un, biri erken yaslarda 6len ve diger
ikisinin isimleri Zuoren ve Jianren olan ti¢ kardesi vardir, bu iki kardes biiylince kendisi gibi tinlii
aydinlardan olmustur (Davies, 2013, s. 2). Cocuklugunda babasiin uzun siiren hastaligindan dolay1
ona ilag almak i¢in 4 yil boyunca neredeyse her giin bir rehinci diikkanina ve bir eczaneye gittigini
sOyleyen Lu Xun, bu siiregte receteyi yazan doktorun c¢aligma yontemini ve {iilkesindeki saglik
sektoriinli yakindan inceleme firsatt bulmustur (Hsun, 1972, s. 1). Doktorun regetelerinde siradan
ilaclara ek olarak ve goriilmemis yontemlerle hazirlanan geleneksel otlarin katildig: bitkisel ilaglarin
da bulundugunu gdzlemlemis, biitiin bu tedavi yontemleri ve ilaglara ragmen babasiin saglig
kotiiden daha kotiiye gitmis, bu da aslinda uygulanan prosediiriin ve siirecin faydasiz oldugunu Lu
Xun’a gostermistir (Hsun, 1972, s. 1).

Bu tecriibe, Lu Xun’un toplumun ve bireyin gergek yiiziinii gérmesine bir vesile olmus, farkli ylizler
gormek ve alternatifleri kesfetmek amaciyla Nanjing’e gidip okul hayatina orada devam etmeye karar
vermis, kendisine bir ¢ikis yolu aramistir (Hsun, 1972, s. 2). Sinavlara girerek klasik egitim almanin
en kabul goren yontem oldugu bu siirecte, annesinin kendisine yol masrafini saglamaktan ve gidisine
aglamaktan baska se¢enegi kalmamistir ¢linkii Xun, bunlari siirecin dogal bir parcasi olarak diislinmiis,
her seye ragmen geleneksel egitimden ve toplumdan bir kagis yolu bularak kendisine yeni bir yol
cizecegini gostermistir (Hsun, 1972, s. 2). Xun, bu déonemde egitimdeki hakim anlayisa elestiri olarak
“Yabanci konulari inceleyen herkesin toplum tarafindan kiiciik goriildiigiinii, bu kisilerde iyiye dair bir
seyin kalmadigina ve bu kisilerin ¢aresizce ruhlarint seytana sattigina inanmildigini” soyler (Hsun,
1972, s. 2). Bunlara ragmen, Xun 1898’e kadar Shaoxin’de okumus, sonrasinda Nanjing’de Jiangnan
Deniz Harp Okulu’nda okul hayatina devam etmistir. Ilk defa burada doga bilimi, aritmetik, cografya,
tarih, ¢izim ve beden egitimi dersleri almis, insan viicudu, kimya ve hijyen iizerine okumalar yapmigtir
(Hsun, 1972, s. 2). Buradan o&grendikleriyle Lu Xun gordiigii hekimlerin kasten ve bilerek
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“sarlatan’lik yaptiklar1 kanisina varmig, bu hekimlerin muayene ettigi hastalara ve onlarin ailelerine
acimaya basladigini belirtmistir (Hsun, 1972, s. 2). Bu siire¢, Xun’un geleneksel Cin toplum diizeni,
saglik sektorii ve toplumdaki uygulamalar1 daha fazla irdelemesine ve kendi 6zgiin fikir diinyasini
sekillendirmesine ortam hazirlamstir.
1989’da Nanjing’de Maden ve Demiryolu okuluna gecis yapan Lu Xun, ceviri tarih kitaplarindan
Japon Devrimi’nin kdkeninde Bati tip biliminin etkilerinin oldugunu 6grenmesiyle, 1902°de devlet
bursu ile Japonya’ya bir tip okulunda okumaya gitmistir (Hsun, 1972, s. 2). Once Tokyo’da sonra
Sendai’de olmak iizere yedi y1l Japonya’ya okumus ve Sendai’den Tokyo’ya donerek ceviri ve yazma
iizerine kariyerini gelistirmistir (Davies, 2013, s. 2-3). Japonya’da tip okudugu dénemde, Cin’e geri
dondiigii zaman babasi gibi yanlis tedavi uygulanan hastalar1 iyilestirebilmenin, savas ¢ikarsa cephede
ordu doktoru olarak ¢aligmanin ve yurttaglarinin reforma ve devrime olan inancini gii¢clendirmenin
hayalini kurmustur (Hsun, 1972, s. 2). T1p derslerinin sonunda ders saatini doldurmak i¢in hocalarmin
Rus-Japon Savasi’ndan kesitler ve filmler izlettigini sdyleyen Lu Xun, bir giin bu filmlerden birinde
elleri baglanmig bir Cinli ve onun etrafinda duran birka¢ giiclii ve kuvvetli Cinli adamlar goriir.
Filmdeki yoruma gore, elleri bagli olan Cinlinin bir Rus ajani oldugu i¢in bagmin kesildigi,
cevresindeki Cinlilerin de gosteriyi izlemeye ve eglenmeye geldigi sdylenir, bu film Lu Xun’u
derinden etkiler ¢iinkii asil problemin insanlarin hasta veya saglikli olmasi degil, “zayif ve geri kalmas
bir iilkenin insanlart ne kadar saglikli veya giiclii olursa olsun, bu filmde oldugu gibi sadece ibret igin
kullanilacagimi veya béyle bos gosterilere seyircilik yapacaklarini, bu yiizden kac¢imin hastaliktan
oldiigiiniin bir onemi olmadigini” fark eder, bunun iizerine okul dénemi bitmeden Tokyo’yu terk
ederek Cin’e geri doner (Hsun, 1972, s. 2-3).
Tokyo’daki tecriibeleriyle, Cin’in gelenekselden moderne gegisinde ilk adimin Cin’deki hakim
geleneksel ruhu degistirmek oldugu kanisina varan Xun, edebiyatin bu amag i¢in en uygun arag
oldugu sonucuna varmig ve edebi bir hareket baslatma karar1 almistir (Hsun, 1972, s. 3). Bu kararla,
kendisi gibi diisiinen birka¢ arkadas bulabilmis, birlikte “yeni dogus” anlamina gelen bir dergi kurmay1
ve bu amagla yaymlar yapmayr hedeflemisler, bunun i¢in Yeni Hayat dergisini ¢ikarmaya karar
vermigler, fakat maddi yetersizlik ve ortaklarin ayrilmasi sebebiyle derginin yayn siireci planladiklar
gibi siirmemis, talihsizlikler sonucu Yeni Hayat dergisinin basimina devam edememislerdir (Hsun,
1972, s. 3). Ne bir destek ne de bir direng gordiigii bu aci tecriibe, Lu Xun’un yalnizlik hissini artirmig
ve onda, davasinda kitleleri pesinden siiriikleyemeyecegi hissi uyandirmistir (Hsun, 1972, s. 3-4).
Arkadas1t Chin Hsin-yi bir giin kendisini ziyarete gelince Lu Xun’un eski yazilar1 kopyaladigini ve
¢ogalttigini goriip bunu neden yaptigini sormus, bunun yerine kendi eserlerini yazmasini tavsiye
etmistir (Hsun, 1972, s. 4). Chin Hsin-yi, Yeni Hayat’tan etkilenerek basilmaya baslanan ve ihtilal
doneminin sol goriislii en etkili dergilerinden biri olan Yeni Genglik dergisinin editorlerinden biridir ve
Xun’u da yazmaya tesvik etmeyi istemektedir. Aralarinda su konusma ge¢mistir:

(Lu Xun): Tek bir penceresi olmayan, i¢inde yakinda nefessizlikten 6lecek birgok insanin

uyudugu, kesinlikle yikilamaz demir bir ev diisiin. Uykularinda 6lecekleri i¢in 6liimiin acisini

hissetmeyeceklerini sen biliyorsun. S$imdi bagirarak uykusu hafif olan birka¢ kisiyi

uyandirirsan, bu sanssizlara kagmilmaz 6liimiin acisini yagatmaktan bagka bir sey yapmamis

olursun, peki sence bu durumda sen onlara iyilik mi yapiyorsun?

(Chin Hsin-yi): Ama birkagi uyanirsa, demir evin yikilabilecegi konusunda dogacak olan

umudu inkar edemezsin. (Hsun, 1972, s. 5)
Bu konusma, Lu Xun’a uyuyan Cin toplumunu uyandirarak ge¢misin ve gelenegin insa ettigi
demirden evi yikma umudu kazandirmig, onu tekrar harekete gecirmistir. Bunun iizerine, yalnizligini,
umutsuzlugunu, karamsarligini yenmek ve kendisi gibi direnenlere amaclarini hatirlatarak cesaret
vermek i¢cin Xun “Bir Delinin Giinliigii’nii yazmis, sonrasinda hikayeleri, siirleri, makaleleri ve
tarihsel yazilariyla yazmayi birakmamustir (Hsun, 1972, s. 5). Xun, “Bir Delinin Giinliigii”"nde,
toplumu, bireyi yiyen bir sistem olarak anlatmis, geleneksel Cin kiiltiiriine karsi ¢ikmig, bu eserini

1918°de Yeni Genglik’te yaymmlatmistir. Bu dykiiden sonra yazdigi “Ah Q’nun Gergek Hikayesi”
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baslikli 6ykiiyle de eski diizeni reddederek modern ruha gegisi vurgulamistir. Bu iki oykii, Xun’u
modern Cin Edebiyati’nda en 6nemli yazar ve lider haline getirmistir.

Lu Xun, 1906’da evde annesine yardimci olacak birini saglamak amaciyla anlagmali bir evlilik
yapmustir (Davies, 2013, s. 3). Xun, Hangzhou ve Shaoxing’de 6gretmen olarak, Nanjing’de egitim
memuru olarak ¢alismistir. Bu tecriibelerinden sonra, Beijing egitim bakani olarak goreve baslamis,
egitimle ilgili birgok faaliyette bulunmus, cesitli {iniversitelerde ders vermis ve Cin Edebiyat1 {izerine
cesitli galigmalar yapmustir (Davies, 2013, s. 3). Bu sirada, kendisi gibi modernizmle ilgilenen ve Yeni
Genglik araciligiyla tanistigi entelektiieller ve Lu Xun edebiyatta ‘Baihua’ yani giinliik modern dilin
kullanilmasini savunmuslar, bu dili eserlerinde kullanan elit grubu olusturmuslardir (Davies, 2013, s.
9).

“Lu Xun” ismi, 1918’de yayimladigi ve modern Cin dili ile yaz1g1 kisa dykiileri ile duyulmus, yurtici
ve yurtdisinda iinii hizlica yayillmis ve 1920’lerin basinda modern Cin Edebiyati’nda 6ncii haline
gelmistir (Davies, 2013, s. 3). Bu siiregte ortaya ¢ikan 4 Mayis 1919 olaylari Lu Xun’u ve Yeni Kiiltiir
Hareketi’ni anlama ag¢isindan olduk¢a 6nemlidir ¢iinkii temelinde yeni fikirlerin dogusunda ve kabul
edilmesinde edebiyatin bir silah ya da arag olarak kullanilabilecegi fikri yatmaktadir. 4 Mayis hareketi,
Cin hiikiimetinin, Almanya’daki bazi topraklarini savunmada pasif kalarak Japonya’ya devretmesi
iizerine icinde Ogrencilerin, is insanlarinin, iscilerin de bulundugu gruplarca hiikiimetin kendi
topraklarini savunamamasina karsi bir direnis ve Japonya ve Bati diinyasinin Cin’e miidahalesine karsi
bir 6fke gostergesi olarak eylemlerin yapildigi bir hareket olmustur (McDougall, 1980, 9). Daha ¢ok
genclerin katildig1 bu hareket, Cin hiikiimetinin basarisizligin1 gostermis ve geleneksel Cin kiiltiirii ve
anlayisina karsi ¢ikarak, milliyet¢i duygularin korunmasini saglarken bir taraftan da yenilikgi kiiltiiriin
benimsenmesini, Batili ilaglar ve tedavi yoOntemleriyle Cin’deki hastaliklara care bulunmasini,
gelenekselden modernizme gecisin hizlanmasini, klasik dilden konugma diline gecisi savunan elitlerce
desteklenmis ve Cin’de Lu Xun’un demirden evin yikilmasi i¢in 6ngérdiigii umut dogmus, hiikiimet
ve kiiltiir karsit1 bir neslin varligi gézler 6niine serilmistir.

Bu donemde, 6zellikle 1920’lerin ilk yillarinda, Sun Yat-Sen’in liderlik ettigi goriisler Lu Xun igin
biiyiik 6nem tagimstir. Sun Yat-Sen, Cin Imparatorlugu’nun devrilmesi iizerine 1912°de kurulan Cin
Cumhuriyeti’nin gecici ilk cumhurbaskan1 olmus, Sovyet Birligi’nin destegiyle Cin’de yapilabilecek
bir devrimin Cin halki yararna olacagini savunmustur (Davies, 2013, s. X, 28). Sun Yat-Sen’in
“toplum yasamini garantiye almak” amaci tagiyan bu devrim hareketi, milliyet¢i tabanda olugsa da
Marksist is¢i siifindan gordiigii destekle Komiinist hareketlerle birlesmis, Sun Yat-Sen’in fikirleri
sloganlasmig ve sonunda Sun Yat-Sen de kendi hareketi ile Komiinist hareketin arasinda bir fark
olmadigini kabul etmistir (Davies, 2013, s. 28). Sun Yat-Sen’in amaci, Sovyet Birligi’nin destegini
alarak Komiinist kesim ile biitiinlesmis bir Milliyet¢i Parti idaresi kurmak ve eski Cin diktator
yonetimlerine ve bu yonetimlerin uygulamalarina karsi ¢ikarak Cin’e yenilik¢i bir devrim getirmek
olmustur, bu sayede Komiinizm de siyasette kendine yer edinmistir; ne var ki, kisa bir siire sonra Sun
Yat-Sen kanser sebebiyle dlmiistiir (Davies, 2013, s. 28). Sun Yat-Sen, eski yonetimlere ve diizene
kars1 c¢ikarak Milliyetci ve Komiinist vaatler barindiran devrime oOnciiliikk etmesiyle Lu Xun’u
etkilemis, Lu Xun’un fikirlerini edebi agidan ydnlendirebilmistir (Davies, 2013, s. 28). Ozellikle Cin
gecmisine karsi baglatilan edebi devrimde Lu Xun, Sun Yat-Sen’in siyasette yaptig1 gibi, toplumdaki
bireyin ilerlemesini, refahini, 6zgiirliigtinii ve haklarin ihlal eden eskiye dair ne varsa bunlara karsi
durarak bireyi ve toplumu yeni ve devrim sonrasi bir gelecege tasimayi hedeflemis, bu dogrultuda
eserler vermistir.

1926’da Lu Xun, Guangzhou’da Xiamen ve Sun Yat-Sen iiniversitelerinde ders vermeye basladig
sirada Cin’in farkli bolgelerinde rejime karsi ulusal birlik ilan eden i¢ savas ¢ikmustir. Lu Xun, 1927’yi
Eyliil ayina kadar Guangzhou’da gegirmis, sonrasinda 1927’den 61diigii yil olan 1936’ya kadar burada
yazarlik ve ¢evirmenlik yaparak yasamistir (Davies, 2013, s. 3). Lu Xun’un Japonca ve Almanca’dan
cevirdigi birgok eseri bulunmaktadir ve Bat1 Edebiyati hakkindaki birikimi, onun Cin Edebiyati’nda
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onemli bir yere sahip olmasina olanak saglamistir. 1938°de Lu Xun'un Biitiin Eserleri basligiyla,
Xun’un eserlerinin toplandig1 bir kitap basilmis ve bu kitap biiyiikk yanki uyandirmistir. Lu Xun’un
fikirlerine ve eserlerine gosterilen ilgi Xun’un Oliimiinden sonra da giderek artmig, Xun’un Cin
Edebiyati’ndaki yeri giiclenmis ve kendisi Modern Cin Edebiyati’nin dnciisii olarak kabul edilmistir.
1920ler ve 1930larda, Cin’de ekonomi ve bireysel refah seviyesi hizla kotiilesirken, yeni elit neslin
zihninde 6ne ¢ikan temel fikirler sosyal adalet, ulusal 6zgiirliik, bireysel tatmin gibi konular {izerine
olmustur (McDougall, 1980, s. 9). Milliyet¢i Guomindang hiikiimetinin reform girigsimleri de sadece
hiikiimetin basarisizligin1 ve yetersizligini gozler oniine sermekle kalmamis, ayn1 zamanda edebiyatta
solcu yaklagimlarin gii¢ kazanmasina, 6nde gelen yazarlarin Marksist ve komiinist eserler yazmasina
sebebiyet vermistir. Edebiyattaki bu yeni dénemle birlikte hiikiimetin solcu yazarlar, entelektiieller ve
aydinlar iizerindeki baskisi arttikga edebiyat diinyasindan da direnis artmis, edebiyattaki tepkiye ek
olarak iilke genelinde Milliyet¢i-Komiinist gruplarin eylemleri sik¢a goriiliir olmustur (McDougall,
1980, s. 9). Milliyet¢i hiikkiimet ve Komiinist parti arasindaki g¢ekigme, partinin bir konferans
diizenlemesine sebep olmus, bu konferansta Mao Zedong parti sdzciisii ve dnde gelen teorisyen olarak
etkili konugmalar yapmistir (McDougall, 1980, s. 10).

Lu Xun, Cin Komiinist Partisi hakkinda elestiriler yapmasina, partinin ¢ogu uygulamasimi yanlis
bulmasima ve bunlara karsi c¢ikmasma ragmen, ozellikle oldiikten sonra parti liderlerince Xun
komiinizmin destekeisi gibi gosterilmis, Xun'un eserleri tekrar tekrar basilarak partinin prestij aract
olarak kullanilmistir (Goldman, 1985, s. 180). Xun, hem milliyet¢i hem de Komiinist tarafi irdeleyerek
kendine iki ucu da elestirel, ortada yatay bir ideoloji benimsemesine ve Ozellikle hayatinin son
donemlerinde Guomindang hiikiimetinin yaninda Komiinist partiyi de sert bir sekilde elestirmesine
ragmen parti tarafindan partinin ve kurucu Mao Zedong’un en biiylik destekcilerinden biri olarak
gosterilmistir. Lu Xun’un biiylik hayrani olan Mao Zedong, Xun’un eserlerinden ¢ok etkilenmis, onun
yazilarin1 kendine gore uyarlayarak Komiinist parti ¢ikarlarina uygun halde yorumlamis ve partinin
politik amaglarina paralel sekilde kullanmistir (Goldman, 1985, s. 180). Yani, Komiinist Parti ve Mao
Zedong, Lu Xun ve 4 Mayis yazarlarmin fikri olan edebiyati bir silah olarak kullanma ideolojisini
benimseyerek oOzellikle Xun’un yazilarimi parti politikasina uyarlamiglar, Xun’un edebiyattaki
onciiliigii ile kendi partilerine pay ¢ikarmislardir. Mao Zedong Lu Xun hakkinda sunlari sdylemistir:
“Cin Kiiltiir Devriminin dnderi olan Lu Xun, sadece biiyiik bir edebiyat¢t degil, ayni zamanda biiyiik
bir diigiiniir ve devrimciydi... Kiiltiirel cephede en cesur, en dogrucu, en giivenilir, en sadik ve en
gayretli ulusal kahramandi, tarihimizde esi benzeri olmayan bir kahraman” (Zedong, 1965, s. 372).
Temelde ideolojilerinde biiylik farklar olmasina ragmen Mao Zedong Lu Xun’u 6nder olarak gormiis
ve eserlerini okuyarak Xun’u yakindan takip etmistir. Lu Xun’un Bati’ya ilimli yaklagimi ve Bati’dan
gelecek etkileri benimseyigine, toplumun karanlik tarafin1 gormesi ve elitler dahil toplumun farkl
kesimlerini bircok agidan elestirmesine karsilik Mao Zedong realist sosyalizmi benimseyen ve daha
iyimser bir tavra sahip olsa da Xun’un fikirlerine ve yazilarina politik amaglar1 yolunda sik sik
basvurmus, Xun’un bir yazardan politik bir figiire donlismesine sebep olmustur (Goldman, 1985, s.
182). Bu da 1936°da Olmesine ragmen Lu Xun’un hala 6énemli bir etkisinin oldugunu, fikirlerinin
yasadigimi gostermektedir.

1949°da iktidara gelen Cin Komiinist Partisi, Xun’un 6zellikle “Bir Delinin Giinliigii” dykiisiinden ¢ok
etkilenmis ve topluma olan gériislerini bu 6ykii ¢er¢evesinde sekillendirmislerdir (Hua, 2011, s. 151).
Xun’un dykiide anlattig1 gibi, Cin Komiinist Partisi de geleneksel Cin toplumunu, bireyi yiyen, tiiketen
ve gelismesine engel olan bir sistem olarak gormiis, eski diizeni mutlaka degistirerek yeni, komiinist
sosyalist bir diizen getirmeyi hedeflemislerdir (Hua, 2011, s. 151). Mao Zedong’a gore Xun, “biiyiik
bir yazar, diistintir ve devrimci”dir ve Xun’un etkisi 1966’da baslayan Cin’in ge¢misine ve eski
kiiltiirline bir tepki olarak dogan Cin Kiiltlir Devrimi’nde zirveye ulagmistir (Hua, 2011, s. 152). Cin
Kiiltir Devrimi, Mao Zedong ve Lu Xun isimlerinin sik¢a duyuldugu bir siireci baslatmistir. Bu
devrim sirasinda Lu Xun oldukga saygi duyulan ve takdir edilen bir yazara doniismiis ve eserlerinden
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alintilar neredeyse her konusmada kullanilir, “Bir Delinin Giinliigii” basta olmak iizere Xun’un
eserleri ders kitaplarinda yer alir olmustur.

2. BIR DELININ GONLUGU

Lu Xun’un politik ve edebi yoniinii yansitan en O6nemli eserlerinden biri, “Bir Delinin Glinligii”
oykdisiidiir. Lu Xun bu eseri, devrimci fikirlerin yaym organlarindan biri olan Yeni Genglik dergisinin
editorii Chin Hsin-yi’nin, kendisine Cin’deki hakim diizeni temsil eden ‘demir ev’i yikacak bir umut
oldugunu gdstermesi ilizerine yazmistir. Bu acidan, Cin halkini, ge¢misini, politikasini, toplumsal
ahlak gibi konulart degerlendirdigi en onemli ilk eserlerindendir. Lu Xun’un Modern Cin
Edebiyati’'nda oncii olarak goriilmesine 6nayak olan bu Oykii, konu itibari ile Cin ge¢misine ve
alisilageldik yasam tarzina kars1 ¢ikan bireyin toplumla girdigi savasi anlatmaktadir.

Oykiiniin baginda anlatici, liseden tamdigi ve uzun zamandir gormedigi iki erkek kardes olan
arkadaslarin1 gérmeye gittigini soyler (Hsun, 1972, s. 7). Fakat erkek kardeslerden sadece biiyiik
kardesi gorebilir ¢iinkii kiiciik kardes ciddi bir hastalik gecirip tedavi gérmiis ve yeni bir resmi kamu
isine girmek i¢in oradan ayrilmistir. Biiylik kardes, kiiclik kardesinin giinliigiinii anlaticiya vererek
kardesi orada olmasa da anlaticinin, kiigiik kardesinin hastaligi hakkinda bilgi sahibi olmasini saglar.
Anlatici, glinliigli alir, okur ve kii¢iik kardesin bir donem ciddi bir “herkesi kendine diisman gérme”
kompleksine girmis oldugunu soyler ve giinliigii tibbi aragtirmalari i¢in kullanmaya karar verir (Hsun,
1972, s. 7). Gunliigiin bagligim1 “Bir Delinin Giinliigii” olarak yazan anlaticinin kendisi olmadigini,
giinliigii yazan kisi olan kiiciik kardesin basligi 6zellikle boyle yazdigini da 6nemle belirtir. Ne baslig
ve ne de giinliikteki karakterlerin isimleri hari¢ her sey mantiksiz da gelse igerikteki higbir noktay1
degistirmeden orijinaline sadik kalarak giinliigii okuyucuyla paylastigini belirtir ve bu noktadan
sonrasinda okuyucuya, kii¢iik kardesin anlatimiyla giinliik sunulur (Hsun, 1972, s. 7).

Kiigiik kardesin bagligi ‘Bir delinin giinliigli’ olarak yazmasi, ‘deli’ kelimesinin anlamindan yola
cikilarak, giinliiglin yazarinin aslinda kendisini topluma uymayan, aykiri, toplumdan soyutlanmis ya
da toplum tarafindan Otekilestirilmis bir birey olarak gordiigiinii, bu bireyin toplum standartlarina
uyum saglamadigini ve toplumdaki diger bireylerle esit tutulmadigin1 gostermektedir. Kiigiik kardes,
‘deli’ olusunun siirecini de giinliikte agik¢a anlatmaktadir. Her sey, bu kardesin bir gece gokyiiziindeki
Ay’m daha parlak goriindiiglinii fark etmesiyle baglar. Gegen otuz yil boyunca Ay’1 hi¢ bu sekilde
gormedigini soyleyen yazar, Ay’in boylesine parladigini gérmesiyle birlikte gegen bu otuz garip yil
stiresinde aslinda karanlikta yasamis oldugunu anlar ve bu aydinlanmadan keyif aldigim belirtir, Ay
ona farkli bir biling kazandirmistir ve artik daha dikkatli olmasi gerektiginin farkindadir ¢iinkii
komsularinin képekleri bu aydinlanmadan sonra kendisine artik farkli bakmaktadir (Hsun, 1972, s. 8).
Oykiiniin bu noktas1, Lu Xun’un goriislerinin ve diisiince bi¢iminin yansimas1 gibidir. Lu Xun’un
hayati ile karsilastirildiginda, 1881 dogumlu yazar bu dykiiyii yazip yayimlatti§inda otuzlu yaslardadir
ve gilinliiglin yazar1 da ge¢mis otuz yili karanlikta gecirdigini, bu otuz yildan sonra aydinlanma
yasadigii ima etmektedir. Lu Xun da ge¢cmis otuz yil boyunca eski Cin kiiltiiriine, toplumun pasifligi
ve cahilligine, tipta yanlis tedavi yontemlerine ve yozlagmaya maruz kalmis, bunlara kars1 bir durusu
Chin Hsin-yi’nin de kendisine verdigi umutla edebi bir devrim baslatarak sergilemistir, bu agidan otuz
yillik siire¢ sonrasi Lu Xun i¢in de bir aydinlanma ve direnis siirecidir ve bu siiregte dikkatleri ve
bakisglar1 lizerine ¢ekecegi i¢in dikkatli olmalidir.

Diger giin, giinliiglin yazar1 olan kiiglik kardes, Ay’1t goérmedigini, insanlarin kendisine farkli,
korkarak, sanki kendisi onlar1 dldiirecekmis gibi baktiklarii ve artik viicudunu hasta hissettigini
yazar; bu hastalik, bir nevi insanlardan farklilagmasinin gostergesidir (Hsun, 1972, s. 8).
Cevresindekiler birbirleriyle fisiltiyla konusmaktadirlar ve yazar onun hakkinda konusmakta
olduklarin1 bilmektedir. Yazara gore, onlar bir hazirlik igindedirler ve hazirliklart neredeyse
tamamlanmugtir. Sokakta kendisi ile ilgili tartisan bir grup ¢ocuga neden kendisine karsi bu tiir bir tavir
sergilediklerini sorar fakat ¢ocuklar cevap vermeden kagarlar, ne ¢ocuklardan ne de yetiskinlerden
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cevap alamaz. Bu da toplumla olan iletisimini kaybettiginin gostergesidir. Kiigiik kardese gore, bu
iletisimsizligin muhtemel sebebi, yillar dnce cocuklugunda Cin’in feodal baski donemine ait yazilarin
istiine ayagii basmis olmasmin saygisizlik olarak algilanmasidir (Hsun, 1972, s. 8). Burada bu
karakterin, Lu Xun’un goriislerini yansittig1 goriilebilir. Lu Xun gibi bu karakter de eski Cin kiiltiirii
ve tarihinin degismesi gerektigini, eski olamin iizerine basarak yeni olani yasatmanin Onemini
vurgulamaktadir. Dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki, giinliigiin yazar1 eski yazilarin iistiine
bastiginda bugiiniin ¢ocuklar1 heniiz dogmamustir, onlarin bu olay1 bilmesinin tek imkani ebeveynlerin
¢ocuklara anlatmig ve onlar1 yonlendirmis olmalaridir; bu da yazara karsi ¢ocuklarca sergilenen
diismanca bakis ve davramiglari agiklamaktadir. Giinliigiin yazarinin ¢ocuklarinin bu yaklagimini
“Onlar, ebeveynlerinden ogrenmis olmalilar” diyerek vurgulamasi, aslinda Lu Xun’un nesilden nesle
gecen yenilige diismanlik, eskiyi koruma istegi ve yeni olana olan tepkiye yaptigi bir vurgudur. Lu
Xun da farkindadir ki, her ne kadar Cin Cumhuriyeti kurulmus olsa da eski olani silmek, topluma
yeniyi kabul ettirmek zaman alacaktir ¢iinkii yeni nesle eskinin miras1 etkili bir bigimde
aktarilmaktadir.

Toplum her ne kadar yozlagmis olsa da gilinliigiin yazari, ¢evresindekilerin gozlerinde kendisine
bakarken simdiye kadar hi¢ bu denli korku ve dehset gormedigini séyler (Hsun, 1972, s. 9).
Geleneksel ve eski kiiltiire bagli toplum, i¢lerinde farkli ve yenilik¢i, kendilerini elestiren bir birey
gordiiklerinde korkmaktadirlar. Ciinkii bu birey, topluma daha elestirel bakmakta ve kendi goriisiine
uygun olmayani ayirt edebilmektedir. Ornegin giinliigiin yazar1 olan kiigiik kardes, bir annenin,
cocuguna vurarak “Seni seytan! Duygularimi yok etmek igin senden agiz dolusu bir isirtk almak
istiyorum!” dedigini duyar, bu anneye karsi ¢ikacag sirada gevresindekilerin yesil yiizli ve uzun disli
insanlar oldugunu fark eder (Hsun, 1972, s. 9). Bu noktada acimasiz ve duygusuz anneleri, canavar
gortinimli insanlari fark eden birey yavas yavas toplumun gercek yiiziinii gérmektedir. Bu insanlar,
anneye karsi ¢ikmak yerine, annenin ¢ocuguna olan yaklasimina gosterdigi tepkiden dolay1 yazara
alayc1 bir sekilde kahkahayla giilerler, bu da toplumdaki iliskilerin, degerlerin ve alginin yozlagtigini,
‘normal’ algisinin degistigini gdsterir. Bu olanlara farkli agidan bakip karsi ¢ikan birey toplumun
yozlagmis diizenini bozmaya calisacagindan, toplum igin bir tehdittir. Bu sebeple, ev halki giinliigiin
yazarii (kiiciik kardesi) evin icine ¢ekip onu tanimiyormus gibi davranirlar, yazar ¢calisma odasina
gectiginde ise onu 0 odaya kilitlerler. Toplum iginden yiikselerek karsit bir ses olan birey, toplumun en
kiigiik ve iligkiler acisindan en sicak ve giiclii yapitasi olan aile icinde bile o&tekilestirilir ve
sinirlandirilir. Iceri kilitlenen yazar, olanlara anlam vermeye calisirken, birkag giin énce kdyden gelen
bir kiracinin, kendi abisine (biiyiik kardese) anlattiklarini hatirlar. Kiraci, koyde kotli sohretli birini
koyliilerin dldiiresiye dovdiigiinii ve iglerinden bazilarinin, cesaret artirmasi i¢in 6len kisinin kalbini
ve cigerini pigirip yedigini anlatir. Bunun tizerine yazar, elestirmek i¢in onun soziini keser, ve abisi
ona tuhaf bir bakis atar. Yazar, simdiki komsularinin ve ¢evresindekilerin bakisiyla abisinin o giinkii
bakiginin ayni oldugunu fark eder. Bu ayrinti, yazar1 bastan asagi titretir ve su gercekle yilizlesmesine
sebep olur: “Onlar insanlart yiyorlar, bu yiizden beni de yiyebilirler... Onlarin hepsi insan-yiyenler”
(Hsun, 1972, s. 9-10).

Yazar (kiigiik kardes), yillar dnce eski yazilara bastigindan beri olanlar1 gézden gegirir ve aslinda
toplumun gizli bir dili, dil kullanim sekli ve dilde sembolik isaretleri oldugunu goriir, ve toplum, kotii
birey olarak belirlediklerini o yonde yetistirmektedir. Yazar da o eski yazilara basmasiyla kendisinin
de kotii birey olarak isaretlendigine inanir ¢ilinkii ¢ocuklugundan beri ne zaman koétii insanlar tizerine
yazsa, bir insan ne kadar iyi olursa olsun onun kotli yanindan bahsetse, abisinin destegini gormiis ve
bu yonde yonlendirilmistir. Gece boyu uyuyamayan yazar (kiigiik kardes), tarih hakkinda okumaya
karar verir. “Benim tarihimde kronoloji yok ve her sayfaya su iki kelime karalanmig: Erdem ve Ahlak”
diyen yazar, daha dikkatli olunca tarih boyunca 6zellikle aslinda su iki kelimenin tekrar edildigini
goriir: “Insanlar: ye” (Hsun, 1972, s. 10). Kendisi de bir insan oldugundan, yazar toplumdakilerin
kendisini de yemelerinden korkar. Bu ayrinti1 ile Lu Xun, koklii Cin tarihinde aslinda bireyin

(s

129



Yusuf SAYAR / “Bir Delinin Giinliigii”: Cin Tarihinde Lu Xun'u Aramak

sindirildigini, tarih boyunca sessizlestirildigini ve boyun egdirildigini vurgulamaktadir.

Ertesi giin kiiclik kardesin (gilinliigiin yazarinin) odasina yemek getirilir, yemekte balik vardir.
Baliklarin beyaz gozlii ve agzi agik goriintiisiinil insan yiyen insanlara benzeten yazar (kiigiik kardes),
once birka¢ agiz dolusu lokma alir, yer; fakat, yediginin balik eti mi yoksa insan eti mi oldugunu
anlayamadigindan geri kusar. Abisi onu kontrol etmesi i¢in doktor olarak yasli bir adam getirir, fakat
yazar bu kisinin 6ldiirme arzusu barindiran bakislarindan doktor kiligina biirlinmiis bir cellat oldugunu
anladigini, nabzina bakma bahanesiyle kendisinin ne kadar kilo aldigini1 kontrol ettigini séyler. Yash
adam kendisine “Hayal giiciiniin seni alip gotiirmesine izin verme, birkag¢ giin dinlen” der fakat yazar,
doktorun bunlar1 daha fazla kilo almas1 ve kendisini yediklerinde daha fazla ete sahip olmalar igin
sOyledigini diigiiniir (Hsun, 1972, s. 11). Tiim bunlara karsilik yazar kendisinde bir cesaret ve giiven
hissettiginden, toplumun bu oyununa kars1 kahkahalarla cevap verir ve yash adam ile abisi saskinlikla
ona bakakalir, yazar, bunca aldatmacanin ve sirlarin oldugu toplumda, kendi cesur ve diiriist
kahkahalarin1 onlara karsi sasirtict bir protesto olarak kullandigini gosterir. Dahasi, yazar kendi
cesurlugunun, toplumun onu yeme istegini artirdigin1 da soyler (Hsun, 1972, s. 11). Yazar, yash
adamin giderken abisine “Bir an once yenmeli” dedigini ve abisinin de basiyla onayladigini goriir, her
ne kadar sagirsa da bunu zaten bir siiredir bekledigini sdyler (Hsun, 1972, s. 12). Bu gergek, bir insan
eti-yiyen kardesi olarak kendisinin de yenecegini yazara gosterir.

Bu olay1 izleyen birkag giin boyunca yagli adam hakkinda diislinen yazar (kii¢iik kardes), yasli adamin
gercekten bir doktor olduguna ihtimal verse de onun da bir insan eti-yiyen olduguna emin oldugunu
sOyler (Hsun, 1972, s. 12). Zaten yash adamin aile biiyiiklerinden birinin yazdig1 sifali bitkiler
kitabinda da insan etinin haslanip yenilebilecegi yazmaktadir, bu da yazarmn yasl adam hakkindaki
goriiglerini destekler. Onun disinda, yazar, abisi hakkindaki stiphelerinde hakli oldugunu gostermeye
calisir. Cocukken abisinin kendisine insanlarin ¢ocuklarini yemek i¢in degis tokus ettigini sdyledigini
hatirlar ve simdi taglar yerine oturmaya baslamistir, abisinin de artik bir insan-yiyen olduguna ve tim
kalbiyle bunu destekledigine emindir (Hsun, 1972, s. 12).

Toplum hakkinda da bir ayrintiy1 fark eden yazar, toplumdakilerin, yiyecekleri insanlar1 kendi elleriyle
oldiirmediklerini, bunun cinayet sugu olacagindan, bu sugtan kendilerini kurtarmak icin yiyecekleri
kisiye tuzaklar kurarak kendini Oldiirmesini sagladiklarini ve sadece Olii insan eti yediklerini
gozlemler, bu da toplumun sorumluluk almadigini, kiginin kendini onlara yem ettigini yazara gosterir
(Hsun, 1972, s. 13). Bu noktada toplumu bu diisiincelerden vazgegirmeye galisan yazar, ilk olarak
abisinden baglamaya karar verir. Bu sirada odasina abisinden daha geng biri girer, giren kisiye insan
eti yemenin dogru olup olmadigini sorar, o da saka ile karisik kitlik olmadigr siirece bdyle bir seyin
diistiniilemeyecegini belirtir (Hsun, 1972, s. 14). Giinligiin yazari, bu kisinin de insan eti yedigini
anlar fakat abisine gore daha sorgulayici bir kisiliktir. Yazar israrla neden insan eti yediklerini
sordugunda ise bu geng kisinin cevabi “Oyle olabilir... Her zaman éyleydi...” olur; buna karsilik yazar
“Her zaman oyle olmasi, bunun dogru bir sey oldugunu mu gosterir?” diye sorar ve aldig1 cevap “Bu
tiir seyleri seninle tartismamalyim. Her neyse, bunun hakkinda konusmamalisin. Kim bunla ilgili
konusursa o yanlis yapiyordur” olur (Hsun, 1972, s. 14). Gozlerini agip ayaga kalktiginda ise adamin
kayboldugunu goriir. Abisinden geng olsa da bu adamin da insan eti yedigine ve c¢ocuklarma da
yedirdigine emindir. Belli ki, Lu Xun’un da vurguladigi gibi, Cin toplumunda geleneksel diizen ne
kadar yanlis olursa olsun, o diizene kars1 ¢ikmak daha fazla yanlis ve hatalidir, bunun bilincinde olarak
yanlisa g6z yummak hatta ortak olmak toplumca kabul gérmek i¢in gereklidir.

Toplumun i¢inde bulundugu bu atmosferde birbirini yemek isterken bir diger yandan da digerleri
tarafindan yenmekten korkarak siiphe iginde yasamanin tam bir zuliim oldugunu diisiinen yazar, bir
adim atip bu tiir hayat tarzindan kurtularak islerinde, evlerinde daha rahat yasamalarinin miimkiin
oldugunu soyler (Hsun, 1972, s. 15). “Fakat, babalar ve ogullar, kocalar ve kadnlar, erkek kardesler,
arkadaglar, ogretmenler ve ogrenciler, ezeli diismanlar ve hatta yabancilar, hepsi bu tezgahin icinde,
o advm atmamak igin birbirlerinin cesaretini kirip birbirlerini engellemekte”dirler (Hsun, 1972, s.
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15). En azindan abisini bu dongiiden kurtarmak ve kendisine de bir ¢ikar yol bulmak isteyen kiiciik
kardes, abisi ile konugmaya karar verir. Konusmasina ilkel insanlarla gelismis insanin farkindan
bahsederek baslar. Ilkel insanlar ilk basta insan eti yerken, aralarindan bazilari “iyi insan olmak”
istedikleri i¢in insan eti yemeyi biraktiklarini ve gergek insan olduklarini belirtir (Hsun, 1972, s. 15).
Bu noktada giinltigiin yazar (kiigiik kardes), Lu Xun’un Darvinizm’e atifta bulundugu su cilimleleri
sOyler:

Ama bazilar1 hala insan eti yiyor—tam da siiriingenler gibi. Bazilar1 baliga, kusa, maymuna ve
sonunda insana doniistii; ama bazilar1 iyi olmaya caligmiyor ve hala siiriingen olarak kaliyorlar.
Insan yiyenler, kendilerini insan yemeyenlerle karsilastirinca, nasil da utanmalilar. Herhalde
stiringenler maymunlarin 6niinde daha az utanirdi. (Hsun, 1972, s. 15)

Burada, Lu Xun’un ilkel insan ve siiriingen dedigi, modernizmi kabul etmeyen, gecmise bagl ve

evrim gegirerek gelismeyi reddeden insandir, yeniligi reddederek eski aligkanliklarimi siirdiirmeye
calisan ama modern diinyada siiriinen insandir. Iyi insan olmayi kabul etmis, gercek insana doniismiis
olan kisi ise modern diinyaya ayak uyduran, gelenegin ve ge¢misin zincirlerinden kurtulan kisidir.
Belli ki gecmise baglilik ve ilkellik utang kaynagidir ve bundan kurtulmak gerekmektedir.

Glinliigiin yazari, gegmiste cocuklarini pisirip krallara ve otorite sahibi insanlara ikram etmis olan
kisilerden bahseder, bunlarin gegmiste kaldigimi ve artik degisim gerektigini, bireyin bu diizene karsi
cikarak degisimi baglatabilecegini belirten yazar, abisinden topluma direnmesini ve iyi insan olmasin
ister (Hsun, 1972, s. 16). Abisiyle bu konusmay1 yaparken komsulari ve bir grup insan da bahgelerinin
sinirinda onlart izlemektedirler. Yazar, onlarin insan eti yiyen bir grup oldugunu bildigini belirtir ama
iclerinden bazilar1 sanki degismek istiyor ama digerlerinin tepkisinden korktugu i¢in bunu dile
getiremiyor gibidirler. Yazar ve abisine yiizlerinde delice bir giilimsemeyle bakmaktadirlar. Bunun
iizerine yazarin abisi “Cabuk ¢ikin buradan, hepiniz! Deli bir insana boyle bakmanin anlami ne?” diye
bagirir (Hsun, 1972, s. 16). O anda giinliigiin yazar1 (kiigiik kardes) aydinlandigini ve toplumun
oyununu gordiigiinii séyler. Toplum asla durusunu degistirmeyecektir, asil planlar1 yazara da ‘deli’
demeleri gibi yontemlerle bireyi Otekilestirmek, yalnizlastirmak, etiketlemektir. Bunu yaparak
disladiklar1 birey kendini Sldiiriirse sonunda onu yiyecekler, dldiirmezse de Olene kadar topluma
minnet duyacak ve direnemeyecek, toplum diizenini bozmayacaktir; giinliigiin yazar1 artik bu
yontemin, toplumun “eski numarast” oldugunu bilmektedir (Hsun, 1972, s. 17). Buna karsilik
topluluga bagirarak “Degismelisiniz, kalbinizin derinliklerinden degismelisiniz! ... Gelecekteki
diinyada insan-yiyenlere yer olmayacagini bilmelisiniz!” der ve toplulugun 6niinden alinip odasina
kapatilir (Hsun, 1972, s. 17). Bu ciimleler, Lu Xun’un miijdecisi oldugu yeni ve modern diinyada eski
geleneksel bireye yer olmadigini vurgulamaktadir ve Cin toplumu degismezse yeni diinyada eski
yontemlerle var olamayacaktir.

Odasinda kag giin gegirdigini bilmedigimiz yazar (kiigliik kardes), bu siire zarfinda abisi ve ailesi
hakkinda diisiiniir ve baz1 gerceklerin farkina varir. Bes yasinda 6len kiz kardesini, abisinin yedigini
ve annesinin de bunun bilincinde oldugunu simdi fark ettigini sdyler. Zaten bir kez abisi kendisine
eger ebeveynlerinden biri hasta olursa kendi etlerinden bir parga koparip ebeveynlerine yedirmenin
onlan iyilestirecegini sdylemistir. Bu durumda bir viicudun bir parcasi yenebiliyorsa tamami da
yenebilir (Hsun, 1972, s. 18). Kiigiik kardes artik dért bin yillik tarih boyunca insanlarin hep insan eti
yedigini anlamistir. Ve kiz kardesi 6ldiigiinde evin idaresini ele alan abisinin, kendilerinden habersiz
piring ve diger yemeklere katarak onlara da kiz kardesin etinden yedirdigini, kendisinin de
muhtemelen kiz kardesinin etini yemis oldugunu kabul eder ve simdi sira kendi etindedir. Burada
kendisine su soruyu sorar: “Nasil olur da dért bin yulik insan eti yenilen bir tarihin icinde biiyiimiis
benim gibi bir adam—bundan ilk basta hi¢ haberim olmasa da—ger¢ek insana déoniismeyi umabilir?”
(Hsun, 1972, s. 18). Goriilmektedir ki, son giinlerde yasadig: farkindalik ve kendinin de bu kiiltiir ve
tarih ic¢inde biiylimiis bir birey olusunu ve kiz kardesinin etini yemis olabilecegini kabullenmesi,
giinliigiin yazarinda (kiiciik kardeste) bir vazgecise ve kabullenmeye sebep olur. Kendisi de kokli bir
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yozlagmis tarihe sahip olan bu toplumun bir parcgasidir, bu haldeyken bu tarihe kars1 gelemeyecegini,
yenik diisecegini diisiiniir ¢linkii kendi ailesi de gocukluktan beri kendisini toplumun diger tiyeleri gibi
yetistirmistir. Glinliigiin son climlelerinde ise “Belki hala insan eti yememis ¢ocuklar vardir. Cocuklart
kurtarm...” olur (Hsun, 1972, s. 18). Gunliigii okuyucuya aktaran yazara, giinliigiin yazari olan kii¢iik
kardesin abisi de kardesinin artik bir kamu isinde c¢aligsmakta oldugunu sdylemistir. Buradan da bu
kisinin toplumdan biri oldugu, direnisinde pes ettigi ve bu sistemin bir parcasi olarak elestirdigi tarihe
hizmet ettigi anlagilmaktadir. Bu noktada Lu Xun, benligini olusturan ve sekillendiren Cin tarihi ve
kiiltiirii i¢inde biiylik bir direnisin ve yeni bir olusumun 6n ayagi olmasinin yaninda, kendisinin bir
pargasinin da hala bu kiiltiir ve tarihin izleri tasidigini kabul ederek umudunu gelecek ve kirlenmemis
kusaklara bagladigini gostermektedir.

Sonug¢

Sonu¢ olarak, “Bir Delinin Giinliigii”, Lu Xun’un Cin tarihindeki durusunu bir¢ok ac¢idan
yansitmaktadir. Cin’in koklii tarihine karsi ¢ikan Lu Xun, artik yeni bir tarih yazmak gerektigine
inanarak geleneksel kiiltiir ve tarihi elestirip Cin toplumunu modernizm tabaninda yeni bir siirece
¢ekmeye calismistir. Bu siiregte, “Bir Delinin Giinliigii’nde de resmettigi gibi Gtekilestirilmis,
elestirilmis ve siirlandirilmaya calisilmigtir. Cin toplumunun ‘deli’si olarak Lu Xun, ayn1 kiiltiirde ve
tarihte biiyiidiigii bu topluma karst durmaya c¢aligsa da, kendisinden sonra gelecek, yeni modern
toplumda yetisen bireylerin eski kiiltiir ve tarihe daha iyi direneceginin sinyallerini de vermistir. Bu
konuda onlara hem yol gostericilik yapmis hem de koklii Cin toplumuna ve tarihi geleneksel bireylere
onlara kars1 ¢ikabilecek nesillerin oldugunu da gostermistir. Yazilari ve diisiinceleriyle etkiledigi Mao
Zedong gibi bireyler ve komiinist gruplar gibi yenilik¢i topluluklar, “Bir Delinin Giinligi”nde Lu
Xun’un belirttigi gibi gelecekteki, eski kiiltiir ve tarih tarafindan yozlastirlmamis ve degerleri
bozulmamis yeni nesilleri bu tarih ve kiiltiiriin etkilerinden korumanin énemini ortaya koymaktadir.
Cin toplumunun ‘deli’si Lu Xun, amacinda ve yonteminde boylece basarili olmustur.
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Oz
Gelis/Received: Batili devletlerin diger toplumlarin medeniyet kuramayacaklarma dair ileri siirdiikleri tezlere
15.08.2022 karsilik Osmanl1 aydinlar1 medeniyetin ilk defa Sark’ta ortaya ¢iktigmi ve Islam medeniyetinin

daima var oldugunu ifade eden tezler éne siirmiiglerdir. 1870°li yillarin sonlarma dogru Islam
Kabul/Accepted: medeniyeti kavrami yaygimlik kazanmaya baslamig, 6zellikle 20. yiizyilin baslarinda Islam
17.09.2022 medeniyetini Bat1 medeniyetiyle karsilastiran, Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden daha

koklii esaslara dayandigini savunan birgok eser kaleme alinmistir. Kaleme alinan bu eserlerden
Sayfa/ Page: biri de Cumhuriyet déneminin lk Istanbul Miiftiisii Mehmet Fehmi Efendi tarafindan kaleme
134-148 alinan Medeniyet Islamiyet’le Olur adl eserdir. Mehmet Fehmi Efendi eserinde medeniyetin

olusumunu “insan unsuru” ag¢isindan ele almaktadir. Eser; Osmanli doneminde miiderrislik ve
idarecilik yapan dini eserleri inceleme kurulu azaliginda bulunan, Cumhuriyetin ilanindan
sonra da ilk Istanbul miiftiiliigii gorevine getirilen bir Alimin kaleminden medeniyet
tasavvurunu bize sunmasi bakimindan 6nemlidir.

d Bu calismada Medeniyet Islamiyet’le Olur eserinden hareketle Mehmet Fehmi Efendi’nin
medeniyet tasavvuru ortaya konulmaya g¢aligilmig, eserin Latin harflerine gevirisi ¢aligmanin
sonuna eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Fehmi, Medeniyet Islamiyet’le Olur, Istanbul Miiftiisii,
medeniyet.

Abstract
In response to the theses of the Western states that societies other than themselves could not
Ji'l'henticate@ establish civilization, Ottoman intellectuals put forward thesis stating that civilization emerged
for the first time in the East and that Islamic civilization has always existed. Towards the end of
the 1870s, the concept of Islamic civilization began to become widespread, and especially at
the beginning of the 20th century, many works were written comparing Islamic civilization
with Western civilization and arguing that Islamic civilization was based on more fundamental
principles than Western civilization. One of these works that was written is the work titled
Medeniyet Islamiyet’le Olur (Civilization Becomes with Islam) which was taken by Mehmet
Fehmi Efendi, the first Istanbul Mufti of the Republican period. Mehmet Fehmi Efendi, in his
work, deals with the formation of civilization in terms of "human element”. Work; It is
important in terms of presenting us a conception of civilization from the pen of a scholar who
was a member of the examination board of religious works to be taught in educational
institutions throughout the country, as well as being a professor in the Ottoman period, and was
appointed as the first mufti of Istanbul after the proclamation of the Republic.
In this study, Mehmet Fehmi Efendi's conception of civilization was tried to be revealed based
on the work Civilization Becomes with Islam, and the translation of the work into Latin letters
was added to the end of the study.
Keywords: Mehmet Fehmi, Civilization Comes with Islam, Mufti of Istanbul, civilization.
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Giris

Tarih¢i Bernand Braudel’in “Medeniyet sozciigiinii diiz bir {liggeni veya bir kimyasal elementi
tanimlarmig gibi, basit ve kesin bir bi¢imde tanimlayabilmek giizel olurdu. Maalesef sosyal bilimlerin
s0z dagarcigi bdyle tanimlara pek az izin verir” (Bas, 2017, s.15) dedigi gibi medeniyet kavramini
belirli sinirlar icinde tanimlamak giictiir. Gilinlimiizde medeniyet kavrami {i¢ farkli sekilde
tanimlanmaktadir. Bunlardan birincisi giindelik dilde de kullanilan “medeni insan” deyiminin karsiligt
olarak bagkalara kars1 gorgiilii davranma konusunda insana kendini kontrol etme yetenegi veren
kural ve degerler biitlini, ikincisi gelismis olarak kabul edilen toplumu gelismemis sayilan
toplumlardan ayiran ozellikler olup insanligin ulastigi birikim ve gelismislik diizeyinin Batili
toplumlarca kaydedildigi diisiincesiyle zaman zaman Bati1 medeniyetiyle 6zdes, ligiinciisli ise ortak
Ozellikler gosteren sosyal gruplar veya bunlarin biitiinii (Gorgiin, 2003, s. 298).

Sozlik anlami “sehirlesmek, sehir hayatin1 benimsemek” demek olan medeniyet kelimesi Arapgada
“et-temeddiin” kelimesinin karsiligi olup “sehre gelmek, bir yere yerlesmek anlamlarina gelen “m-d-
n” kokiinden gelir. Kelimenin bu karsiligindan hareketle medeniyet kelimesi “o sehir halkinin
yasayisini benimsemek ve sehirlesmek anlamina gelmektedir. Arap¢ada medeniyet kelimesinin bir
diger karsiligt da “bedeviligin zidd1 olan kdy, kasaba, sehir gibi yerlere yerlesip sehirlesmek”
anlamindaki “el-hadare”dir. Kelime karsiligindan da hareketle medeniyet, “her biri kendi kabile
yasayis ve geleneklerini siirdiiren ¢6l halkina karsilik farkli soy, din, dil ve geleneklere sahip kitlelerin
yerlestigi sehirde ortaklasa meydana getirdikleri ve gelistirdikleri yasayis birligi”ni ifade eder (Kazici,
2016, s. 18).

Medeniyet kelimesinin Bati dillerindeki karsiligi civilasition olup “civilis” kelimesinden tiiretilmistir.”
Glinlimiiz Tiirkcesinde ise medeniyetin karsilig1 olarak “Belli yasalara uyarak sehirde yasayan halk”
anlamindaki “uygur”’dan tiiretilen “uygarlik” kelimesi kullanilmaktadir. Medeniyet teriminin diislince
tarini boyunca kazandigi anlamlarin ortak noktasi sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel,
kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlar1 ifade etmesidir
(Kutluer, 2003, s. 296).

Medeniyet milletlerarasi ortak degerler seviyesine yiikselen anlayis, davranis ve yasama vasitalari
biitiiniidiir. Bu ortak degerlerin kaynag: ise kiiltiirlerdir. Buna gore kiiltiir ve medeniyet birbirinden
farklidir. Kiiltiir, bir toplumun yasadigi ve paylastigi miisterek degerler iken medeniyet, milletlerarasi
seviyeye yiikselmis bir kiiltiiriin veya kiiltiirlerin meydana getirdikleri anlayis davranis, yasayis, bilgi,
teknik, her tiirli sosyal faaliyetler ile maddi alet ve bu maksatlarla kurduklari miiesseselerin
biitiiniidiir. Dolayisiyla kiiltiiriin milli olmasina karsilik medeniyet milletlerarasidir (Kazici, 2016, s.
21).

Will Durant, medeniyeti olusturan ana unsurlari, ekonomik sartlar, siyasi diizen, ahlaki gelenekler,
bilgi pesinde gidilmesi ve giizel sanatlar olarak ele almaktadir. Toplumlarin medeniyet siirecinde
ilerleyebilmesi bir takim sartlara baglidir. Nitekim cografi sartlar ve sosyal yapmin durumu
medeniyetin olusumunda etkili unsurlardir. Medeniyet olumlu cografi sartlarin yaninda kaos ve
giivensizligin sona erdigi yerde olugsmaya baslar. Korkunun yerini emniyetin altig1 toplumlarda merak
duygusu, ortaya yeni bir seyler koyma arzusu gibi toplumu medeniyet seviyesine tastyan duygular
gelisir (Durant, 2012, s. 15). Nitekim huzur ve giivenin oldugu sosyal ortamlarda medeniyetin
olusumu ve ilerlemesinden s6z edilebilir.

Birbirine bagli olarak birey ve toplum hayatinda huzur ve giiven ortaminin olusmasinda en 6nemli
etkenlerden birisi de dini ve ahlaki degerlerdir. Islam dini, din-toplum-birey ekseninde
diisiiniildiigiinde medeniyet kurmada biiyiik bir giice sahiptir. Nitekim Islam dini toplum ve bireyin
huzuru i¢in canli-cansiz tiim varliklarin varligini siirdiirmelerini esas tutmustur. Varligmi siirdiirme
konusunda endigesi bulunmayan birey egitim, sosyo ekonomik, sanat vb. alanlarda tekamiil imkanini
daha kolay elde edebilir.

Insan merkezli bir uygarlik olan islim medeniyeti icin insan 6nemli ve saygiya deger bir varliktir. Bu
yiizden yapilan her sey insanin mutlulugu ve faydas: icindir. IslAmiyet’in insan anlayisinin temelinde
biitiin varliklardan {istiin, san ve seref sahibi olarak yaratilmis oldugu® esas1 yer almaktadir (Calik,
2019, 5.472). Islamiyet i¢in insam degerli yapan, esasen onun “akilli, diisiinen, tefekkiir eden bir varlik
olmasidir. Bu sebeple Islamiyet, insana aklim  kullanmasini, alemi  (kainati)
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miisahede etmesini tavsiye eder’ boylelikle insanin hem kainattaki mevkiine hem de ona bu mevkiyi
kazandiran “akil” melekesine dikkat ¢eker (Calik, 2019, s.473).

Islam, insam yeryiiziinde “Allah’mn halifesi” olarak telakki eder ve yaratilis gayesi ise sadece Allah’in
rizasini kazanmaktir. Bunun i¢in de insanin, aklini, bedenini, malmi, fikri kuvvetini, yemesini
icmesini, uyumasini, konusmasini, davranisini, dostlugunu, diismanligin1 ve her tiirlii muamelesini
(higbir hususi hayat mefhumu tanimadan) iktisadi ve igtimai gayesini Allah'in rizasmi kazanma
yolunda seferber etmesi gerekmektedir (Mevdadi, 1969, s.27).

Islamiyet, ruh ve nefsin zit temayiilleri arasindaki uyusmazlig1 goz oniinde tutarak, nefse tabii arzu ve
ihtiyaclarin giderilebilecegi mesru yollar gostermistir®. (Calik, 2019, s. 474).

I[slam dinine goére kainatin mihverini teskil eden ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan insan,
kendisine bir sinanma araci olarak verilen hayati igerisinde yasadigi1 evrene/esyaya bir meydan okuma
ve miicadele etme sekliyle degil, heva ve arzularindan uzak, adalet temelinde, var olanlar1 emanet-
emanetci iliskisi icerisinde, kdmil bir medeniyet kurma sorumluluk ve bilinci i¢cin kullanmak ve
harcamak durumundadir (Kiigiik, 2018, s. 603).

1. Mehmed Fehmi (Ulgener) Hayat1 ve Eserleri

Mehmed Fehmi Efendi M.1864-1865 (H.1282) yilinda Safranbolu’da diinyaya gelmistir. Babasi
Huzur dersi mukarrirlerinden Bayezid dersiami ayni zamanda Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi’nin
halifelerinden olan Ismail Necati Efendi’dir. Heniiz ¢cocuk yaslarindayken ailesinin Istanbul’a géc
etmesinden dolay1 hayatinin tiimii istanbul’da ge¢mistir. Hafiz olduktan sonra babasindan dini ilimler
tahsil eden Mehmed Fehmi Efendi 10 Cemaziyelahir 1310 (30 Aralik 1892) tarihinde icazetini alarak
Bayezid dersidmlari arasima dahil olmustur. 1902 yilinda 95 kurus maas ile Bayezid Camii’nde ders
vermeye baglamistir. Mehmed Fehmi Efendi sirasiyla 1901°de Mdsila-1 Sahn Bursa miiderrisligi,
1905°te Misila-1 Siileymaniye miiderrisligi, 1908’de 6nce Ibtida-i Haric Istanbul Rufis-1 Hiimaytn’a
ardindan 1910°da Hareket-i Haric’e terfi ederek miiderrislik vazifelerinde bulunmustur (Ibanoglu,
2015, s.18). 13 Eyliil 1899°da Vefa idadisi ikinci sube Akaid muallimligi, 14 Kasim 1900’de Mercan
Idadisi Arapga muallimligi, 14 Eyliil 1909°da Istanbul Leyli idadisi Dini flimler muallimligi, 4 Eyliil
1910°da Darii’l-FiinGin-1 Osméani Uliim-1 Ser‘iyye ve Edebiyat subeleri ilm-i Fikih muallimligi, 18
Aralik 1910°da Edebiyat-1 Arabiyye muallimligi, 23 Aralik 1910’da Galatasaray Sultinisi Arapga
muallimligi, 14 Subat 1911°de Dari’l-Fiinin-1 Ulim-1 Hukilkiye subesi Mecelle muallimligi
vazifelerinde bulunmustur. Ayrica 1909-1914 yillar1 arasinda Mekteb-i Miilkiye’de Fikih, Hikmet-i
Huktik-1 Islamiyye ve Mecelle dersleri okutmustur (Isik, 2015, s. 14). 6 Ekim 1914 tarihinde Darii’l-
Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nin tali kism-1 sdni umum miidiirliigiine tayin olmustur. Medresetii’l-
Viizin {iciincii sinif talebelerine Arap edebiyati okutan Mehmed Fehmi Efendi, ardindan Mesihat-1
Islamiyye ders vekaleti 4zaligma getirilmistir. 1917 yilinda tali kism-1 sani Ibtida-i Dahil Medresesi
miidiirliigiiniin yan sira Siileymaniye Medresesi Fikih Usilii miiderrisligine tayin edilmistir. 18 Subat
1916’da basladigi Huzlr-1 Hiimayln ders-i serif muhataplign vazifesini 1919 yilina kadar
siirdiirmiistiir. 1 Mart 1918 tarihinden itibaren Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medéris-i Miifettis-i
Umimiligine, 6 Subat 1919°da Defter-i Hakani-i Ser‘l memurluguna, ardindan tekrar umim
miifettiglik gorevine atanmstir. 12 Ekim 1922 tarihinde {i¢iincii derece riitbeden Mecid1 nisaniyla taltif
edilmis (Sayar, 2012, s.2 88; ibanoglu, 2015, s, 17-19). 4 Mart 1922 tarihli Hanedan-1 Ali Osman
Kararnamesinin 33. maddesine uygun olarak sehzadelerin tahsillerine dair programin tertip ve
hazirlanma heyetinde gérev almistir (Ibanoglu, 2015, s, 21). Mehmed Fehmi Efendi, ayrica Sultan
Abdiilaziz’in oglu sehzade Sevket Efendi’ye hocalik yapmustir (Sayar, 2012, 5.289).

Cumhuriyet’in ilani ile Darii’l-Hilafeti’I-Aliyye Medresesi’ndeki gorevi sona ermistir. 1924 yilinda
secimle Cumhuriyet devrinin ilk Istanbul miiftiisii olmustur. 20 Nisan 1943’te Istanbul’da vefat etmis
ve Edirnekap: Sehitligine defnedilmistir. islami ilimlerde babasi Ismail Necati Efendi’nin iyi bir
takipgisi olan Mehmed Fehmi Efendi zadhiri ve batini ilimlerde ilerlemis bir alimdir. Arapca ve
Farsgaya vakif olmakla birlikte hiisn-i hat ile de mesgul olmustur (Sayar, 2012, 5.289). Mehmed
Fehmi Efendi’nin tespit edilen su eserleri sunlardir:

a. Hikmet-i Huk{k-1 islamiyye (istanbul 1329).
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b. Din-i Islom’1n Esaslar1 Insanlarin Refah ve Saadetleridir (Istanbul 1340).
c. Medeniyet Islamiyet’le Olur (istanbul 1332).

d. Dini, Idari Maliimat Mecmiias1 ve Imtihan Rehberi (istanbul 1940, 1958, 1962). (Sayar, 2012, s.
289).

2. Mehmed Fehmi Efendi’nin Medeniyet Islimiyetle Olur Adh Eseri

Din toplumda insanlar1 bir araya getiren dil, kiiltiir vb. unsurlar gibi insanlar arasinda yakinlastirma ve
kaynastirma rolii listlenmektedir. Nitekim dinin insan faaliyetlerine etkisi sadece birey ile yaratici
arasinda kalmay1p toplumdaki biitiin faaliyetlere etki etmektedir. Bu yoniiyle toplumda ideal birliginin
olugmasinda da 6nemli rol oynayan din, medeniyet kurma yolunda 6nemli bir unsurdur. Medeniyet-
din iliskisi baglaminda Islam dininin birey ve toplumu maddi ve manevi degerler acisindan iistiin bir
noktaya c¢ikarma yani bir medeniyet olusturma ideali vardir.

1870 yillarin sonlarma dogru Islam medeniyeti kavraminin yaygmlik kazanmaya basladig
goriilmektedir. Batili devletlerin kendi disindaki toplumlarin medeniyet kuramayacaklarina dair ileri
siirdiikleri tezlere karsilik Osmanli aydinlari medeniyetin ilk defa Sark’ta ortaya ¢iktigini ve Islam
medeniyetinin daima var oldugunu ifade eden tezler 6ne siirmiislerdir. (Giiler, 2006, s.311). 20.
yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Osmanli aydinlarinin iizerinde ittifak ettigi hususlardan biri Bati’dan
mutlaka almacak baz1 seylerin bulundugu ve bunun Tirklerin siyasi ve dini varligim
stirdiirebilmesinin 6n sart1 oldugu diisiincesidir. Ancak aralarindaki ayrilik Bati medeniyetinden neyin
hangi olgiide alinacagi sorusunda diigiimlenmektedir. Bu soruya verilen cevaplar Tirkgiiliik,
Islameilik ve Garpeilik arasindaki fark: ortaya cikarmustir. I1. Mesrutiyet sonrasi Islamcilik diisiincesi
Avrupa karsisinda modernlesmeyi bir zorunluluk olarak gérmiis ve bu siireci islami degerler agisindan
bunalima yol agmayacak sekilde tamamlamayir savunmustur. Bu tutumun en belirgin ifadesi,
medeniyetin iyi ve olumlu yonlerinin esasen Islam dininde bulundugu fikridir (Gérgiin, 2003, s. 300).

II. Mesrutiyet doneminde Mehmed Fehmi Efendi tarafindan kaleme alinan Medeniyet Islamiyet’le
Olur isimli eserde medeniyet olgusuna Islamci bakis agistyla yaklasilmis, medeniyetin iyi ve olumlu
yonlerinin esasen Islam dininde bulundugu diislincesi merkeze alinmistir.

Calismamiza konu olan Medeniyet Islamiyet’le Olur isimli eser TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM) Kiitiiphanesine 297.09 MEH.M numarasiyla kayithdir. Eser Istanbul’da Sultan Bayezid
Cadircilar Kapisi’ndaki Ahmed Kamil Matbaasinda H. 1332 (M.1913-1914) tarihinde basilmistir.
Kii¢iik boy olan eser 14 sayfadan olugmaktadir.

Mehmed Fehmi tarafindan kiiciik bir risdle seklinde kaleme alinan eserin kapaginda yer alan ibareden
-yazarm eseri kaleme aldigi tarihte- “Tedkik-i Miiellifat-1 Seri‘yye Meclisi ‘Azasindan® oldugu
anlasilmaktadir.

Eserin kapagindan sonraki ilk sayfada “Izah” bashg altinda risalenin nigin yazildigina dair bir
aciklama yer almaktadir. Miiellif bu risaleyi yazmadaki gayesini “...Fatir-1 Kinat’in ihsan buyurdugu
din-i Islam ile sir edyan ve Adatta miimkiin olamayan menafi‘-i kesireye insanlari davet ettigini ve
icabet edenleri menafi‘-i mev‘ldeye isdl edecegini anlatmaktadir.” seklinde agiklamakta, eserin
etraflica tetkik edildiginde ancak Islam dininin emrine uyarak refah ve saadet icerisinde miikemmel bir
yasamin olabilecegini ilave edilmektedir.

Eserine “besmele” ile baslayan yazar; medeniyeti, zararli seylerden uzak durup faydali seyler i¢in
gerekli davranig ve tutumlari arastirip onlari tecriibe ettikten sonra bunlar1 6rf ve adet mertebesinde
insanlara kabul ettirmek olarak degerlendirmektedir. Yazar, insanlarin kendi bulus ve tecriibeleriyle
olusturmaya calistiklart medeniyet unsurlarini insanlara kabul ettirmenin olduk¢a zor oldugunu
belirtmekte ayrica bu tiir medeniyet olusumlarin islam dininin medeniyet olusturmadaki giiciiyle de
yarisamayacaklarini ilave etmektedir.

Yazara gore medeniyete ulagsmadaki 6nemli vasitalardan birisi insanlarin birbiriyle dayanisma halinde
azimle, gayretle kesintisiz ¢alisma halinde olmasidir. Insanlarin zeka ve kuvvetleri birbirinden farkli
oldugu i¢in istidatlarina gore ilim dallarina, sanat ve zanaata yonlendirilmeleri gerekmektedir. Ayrica
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talebenin nazari bilgiyi tam olarak idrak edebilmesi i¢in uygulamali 6gretim oldukca énemlidir.

Medenilesme vasitast olarak “anlamak ve anlatma”nin Onemine dikkat ¢eken yazar, anlamayi ve
anlatmay1 kolaylastirmaya vasita olabilecek fiiniin ve sinayi*-i vesdire ile insanlarin egitilmesi
gerektigini diistinmektedir.

Medeniyetin ana unsuru olan insanin beden sagliginin 6nemi iizerinde duran yazar bedenin saglikli ve
kuvvetli olmasimi 1. Saf hava ile teneffiis etmek. 2. Yemek ve i¢cmek. 3. Calismak, namaz kilmak,
yiirlimek ve giftcilik etmek, 4. Temizlik olmak iizere 4 ana maddede ele almaktadir.

Yazar medeniyetin muhafaza ve devaminin ii¢ sey ile gerceklesecegini diisiinmektedir. Bunlar 1.
Gizel ahlakin vaz’1 ve muhafazasi icin insanlarin birbirlerini gdzetmeleri ve birbirlerinin egitimlerine
yardimci olmalari. 2. Insanlarin daima dayanisma iginde olup birbirlerine destek olmalar1. 3. Insan
neslinin devami i¢in evlenmeleri.

Yazar medeniyetle ilgili miitaalasini yedi kisimda ele almaktadir:

Birinci Kisim: Havadan Istifade Beyanindadir. ikinci Kisim: Yenilecek ve Igilecek Seylerden Istifide
Beyanindadir. Ugiincii Kisim: Calismaktan Istifide Beyanindadir. Dérdiincii Kisim: Tahéret ve
Temizlikten Istifide Beyanindadir. Besinci Kisim: Terakkub ve Terbiyeden Istifide Beyanindadir.
Altinc1 Kistm: Mu‘avenet ve Muzaharetten Istifide Beyanindadir Yedinci Kisim: Tenasiilden Istifide
Beyanindadir.

Birinci Kisim: Havadan Istifide BeyAmindadir

Canlilar i¢in hayat kaynagi olan havanin zararlarindan korunmak igin insanlarin elbise ve meskene
ihtiyaclarinin oldugunu belirten yazar, elbise ve meskende bulunmasi gereken &zellikler iizerinde
durmaktadir. Yazar bu konularmn islam dininin yani sira tip, sanat ve zanaatla da ilgisinin oldugunu
belirtmektedir.

ikinci Kisim: Yenilecek ve Icilecek Seylerden Istifide BeyAmndadir

Insanin akil ve beden saghigmi zaafa ugratan ozellikle sarhosluk veren ve ahlaki bozan seylerin
yenilmesi ve igilmesinin yasaklanmasi gerektigini savunan yazar insdniyet akl ile kdim sarhosluk ile
zaildir” ifadeleriyle insanligin akil sayesinde varligin1 devam ettirecegine ve dolayisiyla da medeniyeti
bu sekilde olusturabilecegine vurgu yapmaktadir. Yazar ayrica insanin beden ve ruh sagliginin
korunmasi i¢in Islam dininin temel ibadetlerinden olan Ramazan ayinda orug tutmanin nemine isaret
etmektedir. Yazara gore aklin idrakine yardim eden ilim ve sanatlarin tahsili i¢in insanlar siirekli
gayret i¢inde olmalidir.

Uciincii Kisim: Cahsmaktan Istifide BeyAnindadir

Sthhatli olmanin esaslarindan biri de riydzet-i bedeniyeden olan calismaktir. ilahi emirlere ve
yasaklara uyarak caligmak memleketlerde fitne ve fesada mani oldugu gibi fevdid-i medeniyyenin de
olusmasinin esaslarindandir. Insanhigin ihtiyaglarim karsilamak icin calismak hem diinya hem de
ahiret saadetini elde etmek i¢in 6nemlidir.

Dérdiincii Kisim: Taharet ve Temizlikten istifide BeyAnindadir

Yazar bu kisimda beden, elbise ve mekéanlarla ilgi maddi kir ile giizel ahlaka zarar verici manevi kirler
iizerinde durmaktadir. Maddi temizligin éneminden bahseden yazar manevi kirden uzak durmanin
yollarini da gostermektedir.

Besinci Kisim: Terakkub ve Terbiyeden Istifide BeyAmindadir

Insanlar gerek kendi hayatlarinda gerekse toplum hayatinda medeniyete zarar verecek bir takim nefsi
heveslere sahiptir. insanlarin bu heveslerden uzaklastirilmalar1 énemlidir. Bu heveslerden korunmak
i¢in ise birbirlerininin yardimlarina ihtiya¢ duymaktalardir. Yazar bu yardimlarin talim, terbiye ve
nasihatle olabilecegi gibi kabahatli bir is islendiginde kabahate muadil bir cezanin verilmesiyle de
miimkiin oldugu diistincesindedir.
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Yazar besinci kismimn altinda “Nasihat” alt bashginda Akil olmayan hikim olamaz diyerek akli
melekeleri kullanabilmenin 6nemine dikkat ¢cekmekte “vatana muhabbeti olan zdt sarhosluga sebep
olan me’kiildt ve mesriibdti isti ' mal etmez” uyarisin1 yapmaktadir. Akli melekeleri zafiyete ugratan
sarhoslugun zararinin énemine vurgu yapmak i¢in “evidd u ‘iyallerine muhabbet ve hamiyyeti olan
sarhoslar bundan kat ‘iyyen miikedder olmalari lazimdir” demektedir.

Altinc1 Kisim: Mu‘dvenet ve Muzaharetten Istifide BeyAmindadir

Bu kisimda yazar, insanlarin refah i¢inde yasamalarinin yardimlagsma ve birbirlerine destek olmakla
miimkiin oldugunu belirtip Islam idaresinin ayakta kalabilmesi i¢in Miisliimanlarin mali ve bedeni
destegi vermeleri gerektigini eklemektedir.

Yazar, medeniyet olusumunda idarenin giiciine dikkat eden Misliimanlarin bu idari gliciin olugsmasi
icin de harp alet edevatin1 ve askeriyesini gelistirerek iilkeyi diisman saldirilarina karst muhafaza
etmelerinin onlar i¢in bir vazife oldugunu diisiinmektedir.

Yazar, Islam medeniyetinin evrensel boyuta ulasabilmesi icin, sartlar miisait oldugunda, gerek nasihat
gerekse harp yoluyla diger memleketlerin islam medeniyeti simrlarina dahil edilmesini tavsiye
etmektedir. Insanlik alemi icin yapilabilcek en biiyiik yardimlasma ve dayamismanin bu oldugunu
belirten yazara gore, medeniyet yeryiiziine yayilacak ve insanlik alemi bdylece terakki etmis olacaktir.

Yazar, devletin halktan aldig1 asar ve sevdimden zekat ve madenden beste bir vergi almasini devletin
maliyesini giiclendirmek sebebiyle dayanisma kapsaminda ele almaktadir. Yine zenginlerin zekat
vermeleri de benzer bir dayanisma 6rnegidir.

Medeniyet unsurlarindan olan dayanigsma ve dostlugun olusumunda Hac ibadetinin énemine deginen
yazar, bu ibadet sayesinde insandaki vahset ve zalimlik duygusunun ortadan kalkabilecegini ifade
etmektedir.

“Mu‘avenet ve Muzaharetten istifide Beyanindadir” kisminin altinda “Meslek” adli bir baglik vardir.
Bu baglikta yazar yirmi yasini dolduran her erkegin askerlik yapmasi gerektigini belirtmektedir.
Askerin asil vazifesi hudut beklemek olmakla birlikte askeri malzemeler yapan fabrikalarda, maden ve
ciftliklerde, yol insasinda ¢aligarak ve bu ilimleri 6grenerek memleketin gelismesine hizmet eden fen
ve sanayiyi 6grenmeleri miimkiindiir.

Yedinci Kisim: Tenasiilden istifide BeyAmindadir

Yazar, insanin bedeni kuvvetlerinin zamanla azalip yok oldugunu bundan dolay1 insan neslinin devam
etmesi gerektigini belirtmektedir. Insan neslinin devaminin ise evlenmekle miimkiin oldugunu belirten
yazar, evliligin bazi sartlarimin oldugunu bunlarm &grenilmesi igin Islam dininin ahkamlar ile tip
ilmine miiracaat edilmesi gerektigini belirtmektedir.

Yazar bu kismin devamindaki “Misal” baglig1 altinda, toplumda ger¢eklesmesi miimkiin olan ancak
Islam dininin yasakladig1 zina, livata ve tecaviiz gibi fiillere verilecek cezalarla ilgili goriislerini
aktarmaktadir.

Risalenin “Hiilisa ve Netice” bashgi altinda yazar, Islam dininin medeniyetin olusumunda diger
dinlerle ve uygulamalarla kiyaslanamayacak derecede yiice olduguna vurgu yapmaktadir.

Yazar netice kismimi Kasas Stiresi’nin 49. ayetinin “De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah
katindan, dogruya bu ikisinden (Tevrat ve Kur'an'dan) daha ¢ok ulastiran bir kitap getirin de, ben ona
uyayayim mealindeki “Kul fe’tu bi kitabi min ‘indilldhi hiive ihdd min hiima ittebe‘a in kiintiim
sadikin” ayetiyle tamamlamakta Vesseldmii ‘ald men ittebe ‘a’l-Hiidd. “Allah’in selam1 O’na uyanlarin
iizerine olsun” duasiyla bitirmektedir.

Gerek sayfa sirasi ve gerekse Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiitiiphanesindeki niisha ile
karsilastirildiginda eserden ayri1 bir par¢a oldugu diisiiniilen bir sayfada “En Biiyilk Diisman
Sarhosluktur” baghig1 altinda bir boliim yer almaktadir. Yazar sulh ve saldh ‘akil ile kdim ve ddim
olabilir. Medeniyetin temeli ‘akil ve ayikliktir. Medeniyetin en biiyiik diismant sarhosluktur ...
climleleriyle basladigi bu boliimde akli melekeleri kullanmaya engel olan sarhoslugun kotiligi
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iizerinde durmakta “Hiikiimetler aklin ne derecede ulvi oldugunu ve insaniyetin ‘akildan ibdret
oldugunu anlasalar idi kdnunlarinda sarhosluk edenler ve sarhogluga sebebiyet verenler iciin adam
oldiirenlere ve daha biiyiik cinayet edenlere yapilacak cezd gibi cezd yaparlar idi...” diyerek
medeniyetin esasi ve sermayesinin akil olduguna dikkat cekmektedir.

Sonuc¢

18. yiizyilda Avrupa’da baslayan 19. yiizyildan itibaren de sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi bir¢ok
alanda Osmanli aydinlarinin giindemini olusturan medeniyet olgusu iizerine ¢ok sayida eser kaleme
almmustir. Bu eselerden biri de Mehmed Fehmi Efendi tarafindan kaleme alinan  Medeniyet
Islamiyet’le Olur adl eserdir. Mehmed Fehmi Efendi, eserinde medeniyet olgusuna islamci bakis
acistyla yaklasmis, medeniyetin iyi ve olumlu yonlerinin Islam dininde bulundugu diisiincesini
merkeze almistir. Ayrica Islam’in medeniyet olusturmay1 emreden bir din oldugunu verdigi érneklerle
aktarmustir.

Eserde Islam medeniyeti diger medeniyetlerle kiyaslanmamis, Islam medeniyetinin dogrudan diger
biitiin medeniyetlerden iistiin oldugu tezi savunulmustur.

Medeniyetin ana unsuru olan “insan ve toplumu” esas alan yazar ideal bir beden ve ruh saglhigi i¢in
sadece Islam dininin kurallarinin bilinmesinin yetmeyecegi pozitif bilimlerden de yararlanilmasi
gerektigi diisiincesini savunarak interdisipliner bir yaklagim sergilemistir.

Yazara gore Islam’in emrettigi hiikiimler (yardimlasma, dayanisma vb.) ile yasakladigi hiikiimler
(icki vb.) medeniyet olusturmaya fazlasiyla imkan vermektedir.

Eserinde baz1 suglar igin verilecek cezalarla ilgili goriislerine yer veren yazarin Cumhuriyet’in
ilanindan sonra Istanbul miiftiisii olmas1 onun fetva konusundaki yetkinligini gostermektedir.

Egitimci olan yazar genis kitlelere ulasmasi gayesiyle eserini sade ve anlasilir bir islupla kaleme
almigtir. Yazarm konulara yaklagimi, degerlendirmeleri ve tavsiyeleri gergekgi, bilimsel ve
uygulanabilir niteliktedir.
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Ek 1: “Medeniyet Islimiyet’le Olur” adh eserin Latin Harflerine Cevirisi

Medeniyet Islimiyet’le Olur

Miiellifi
Tedkik-i Miiellifat-1 Seri‘yye Meclisi ‘Azasindan Mehmed Fehmi

Mahalli tevzi‘i Hakkaklar Carsisi’nda Catalcalh Hasan Efendi’nin diikkaninda satilmaktadir.
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[2] izan

Bi-iznihi Te‘ala tetebbu‘at-1 kesire ile tertibine muvaffak oldugum “Medeniyet Islamiyet’le olur”
isimli risale-i muhtasaradan maksad-1 halisanem dinler ile adetler ve meveddelerden hasil olan
menfa‘at ve mazarratlar1 tayine medar olacak bahislere yol agmak ve Fatir-1 Kéainat’in ihsan
buyurdugu din-i islam ile sair edyan ve adatta miimkiin olamayan menafi‘-i kesireye insanlar1 da‘vet
ettigini ve icabet edenleri menafi‘-i mev‘udeye isal edecegini anlatmaktir.

Bu risalenin miinderecat: etrafiyla tedkik edilirse milkemmel ve devamli refah ve sa‘adetle yasamaga
din-i Islam ile tedeyyiin etmekten baska yol olmadig1 anlasilir. Ve minhu’t-tevfik.

Mehmed Fehmi

[3] Bismillahirrahménirrahim
Medeniyet Islimiyet’le Olur

Mevcidat arasinda hayvanlar nev‘ine gore idime-i hayat ve hiisn-ii maisetleri igiin bir takim esbab ve
halata muhtactirlar.

Fatir-1 Kainat hayvanlardan insan nev‘ini® muhtac1 bulundugu esbabini tek tek tehi’e ve ihzirdan ‘aciz
ve ‘akil ile miimtaz kilarak yekdigerlerine mu‘avenet ve miizaheret etmek lizere medeniyete sevk
buyurmustur. Medeniyet bir takim orf ve adetlerle ka’imdir. Def*-i mazarrat ve celb-i menéfi‘e sebep
olan ef*al ve etvar taharri ve tecriibe ile bulup 6rf ve adet mertebesinde insanlara kabul ettirmek
miite‘assir olmagla beraber Fatir-1 Kédinat’in emri ve nehyi derecesinde mitkemmel olamayacagi agik
bir hakikattir.

Fatir-1 Kéinat alim ve hakim hazretleri sa‘addet maisetinin esbab-1 [4] esésiyesinden olmak iizere
enbiya-y1 ‘izdm salavatullahi vesellema ‘aleyhim hazeratini irsdl ve emairini insanlara telkin ederek
nizam-1 dlemi muhafazaten din-i Islam’1 vaz® buyurmuslardir.

Insanlarin din-i islam ile tedeyyiin etmeleri refdh ve sa‘adetin basidir. Yani Allah Te‘4la’dan korkmak
hikmetin basidir.

Zihinlerde hifz edilmesi elzem olan iki korku insanlar1 fena islerden men eder. Birincisi diinyada ceza
gormek ikincisi 6ldiikten sonra dirilerek ceza gérmek korkularidir.

Insanlar calismahdirlar. Yekdigerlerine mu‘avenet muzaheret ederek® ihtiyaclarinin def* ve ref‘ine la-
yenkat1® sa’y ve gayret etmelidirler. Bununla her neferin idame-i hayat ve hiisn-ii maiseti temin
olunabilir. Medeniyet de bundan ibarettir.

Insanlarin ciimlesi fa‘aliyet ve kemalatin ciimlesine miista‘id ise de efradin derece-i zeka ve kuvvalari
miitefavit ve mahdd bulundugu cihetle’ ihtiya¢larmin def” ve ref‘ine medar olan tahsil-i fiiniin ve
sinayi‘e sevk olunmalidirlar. Bununla sa‘y ve gayretlerinin semerati siir‘atle hasil olabilir. Fiinlin ve
sidyi‘in vasi‘ olan nazariyatim talebe suhiletle idrak ve ihata edebilmeleri i¢in ‘ameliyatiyla ta‘lim
olunmasi 1azimdir.?

[5] Anlamak ve Anlatmak Vasita-i Temeddiindiir

Insanlarin zihinlerinde hasil olan ma‘ani ve matalibi digerlerine anlatmak iciin isArat ve ‘aldmatin
vaz‘ia muhtagtirlar. S6z soylemek ve konugmak isarat ve ‘alamatin en mithim enva‘indandir.

Sada i‘tibariyle bir takim hurdf tersim olunmustur, buna yazi denir. Lisdna vakif olanlar yazidan
istifade ederler. Istifaide edenler hangi yaziyr muhtasaran siir‘atle yazar ve okur iseler o yaz1 sairelerine
miireccahtir. Netice-i tetebbu‘ada simdi miista‘mel bulunan hatt-1 Arabi sair hutGtita mireccah
bulundugu anlasgilir.

Anlamak ve anlatmagi teshile sebep olan fiinin ve sinayi‘-i vesaire ile insanlar terbiye edilmelidirler.
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Tegaddi

Tegaddi yalniz yemek ve icmek degildir. Kuva-y1 bedenin muhafaza ve istifadesidir. Kuva-y1 bedenin
muhafaza ve istifidesine dort sey sebeptir.

Birincisi saf hava ile teneffiis etmek; ikincisi yemek ve igmek; tiglinciisii ¢calismak, namaz kilmak,
yiriimek ve ciftcilik etmek gibi mesgiliyetler; dordiinciisii taharettir, temizliktir bunlar ile kuva-y1
bedeniyye tekemmiil eder ve hifz-1 sthhat hasil olur.

Medeniyet
Medeniyetin hiisn-ii muhafaza ve idamesi {i¢ sey ile hasil olabilir.

[6] Birincisi ahlak-1 hasenenin vaz‘ ve muhafazasi igiin insanlar yekdigerlerini terakkub ve terbiye
temek, ikincisi insanlar yekdigerlerine mu‘advenet ve miizaheret etmek, {i¢iinciisii insanlar tenasiil
ederek nev*i insanin teksirine yardim etmektir.

Su miitala‘a yedi kisimdir: Ber-vech-i ati tesrih olunur.
Birincisi Kisim: Havadan istifide BeyAnindadir
Hava bir seydir ki hayvanat-1 miiteneffisenin medar-1 hayatidir.

Ziya ve zulmet, hararet ve biirudet, rutiibet ve yiibiset, miiteaffin ve gayr-i miiteaffin hiffet ve sikleti
halatiyle havadan mahlikat miiteessir olurlar.

Havadan miiteessir olan hayvanatin evsaf ve halati miitegayyir olur.
Havanin mazarratindan hifz i¢iin nev‘-i insan elbise ile meskene muhtagtir.
Elbise

Teneffiisten istifideye mani olmayacak stirette hafif isti‘mali siihtiletli havanin mazarratina mani olan
elbise a‘za-i bedenin sthhatini muhafazaya sebeb oldugu gibi herkesin gérmesi cdiz olmayan a‘za ve
ebdanin setri beyne’n-nas hiisn-ii ahlakin muhafazasina sebep olacagi cihetle avret olan a‘zanin setri
kadinlarin tesettiirii seri‘at-1 Muhammediye’de emr olunmustur.

Mesken

Ziya sems ve havadan istifideye méani olmayacak stirette havanin [7] mazarratina méani olan mesken
sdirelerine miiraccahtir. Hane tahtani ve fevkani iki kattan ziyade bina ve insd olunmamalidir ki afét-1
semaviye ve arziyede ebniye mazarratindan siihiletle siikkdni tahalliis edilebilsinler. Bu bahislerin
din-i Islam ile tip vesair fiinfin ve sindyi‘e ta‘alluklari vardir.

ikinci Kisim: Yenilecek ve Icilecek Seylerden istifide BeyAnindadir

Yemek ve igmek aglik ve susuzluga devadir. Akil ve saribin kuvasim muhafaza ve takviye eden et‘ime
ve esribe var iken kuva-i bedeniyeyi bozan et‘ime ve esribe isti‘mal olunmamalidir. Me’kiilat ve
mesribattan mesmiim olan ve sarhosluk veren ve ahlak-1 haseneyi bozan habis seylerin ekl ve surbi
memnu‘dur. Ciinkii hayvaniyetin kemali kuvvet ile zevali za‘f ile oldugu gibi insaniyet ‘akl ile kdim
sarhosluk ile zaildir.°

Ahlak-1 hasene ile miitehallik olan insadnlar medeniyetin semerat-1 nafi‘asindan tamamiyle istifdde
edebilirler. Ahlak-1 hasenenin devam kuvanin i‘tidali ile hasil olabilir. Hatta bu i‘tidali kemaliyle hasil
olsun iciin senenin on iki ayindan Ramazan ayinda orug tutmak din-i Islim’da da emr buyurulmustur.

Bunlarin tedkiki din-i Islam ile fenn-i tibba miirdca‘atla hasil olabilir.

Uciincii Kistm: Calismaktan istifide BeyaAnindadir
Sihhatin devami esbabindan biri de riyazet-i bedeniyeden olan ¢aligsmaktir.

[8] Evamir-i ildhiyeye imtisal ve nevahiyeden ictindb ederek ¢alismak memleketlerde fitne ve fesida
mani olur fevaid-i medeniyenin husiliine sebeptir.
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Ihtiyacat-1 beseriyenin tedavisiyle def* ve ref‘i esbabini ihzara galismak diinya ve ahiret sa‘adetleri
esbabindandir.

Dérdiincii Kisim: Tahéret ve Temizlikten Istifide BeyAnindadir

Viictid-1 insani her vakit nema’ ve inhilalde oldugundan tathire muhtagtir. insanlar beden ve melbiisat
ve meskenlerini taafflinat ve televviisattan pak ve tahir bulundurmalidirlar. Zira beden ve kuvayi
necaset ve habais tahrib eder. Ahlak-1 haseneyi bozan miinasebetsiz sozlerle ve terbiyesiz kimselerle
musahabetten ictindb edilmelidir. Zira bu gibi ahval ile zihni mesgll ve miilevves olarak aklin idrakine
betaet ve halel tari olur. Omr-ii azizin icras1 vakittir. Istifidesiz vaktin ziya‘1 telafisi gayr-i kabil
zarardir.

Ukala ve sulehd mecalisinde mebahis-i ilmiye ve ahlakiye ile musahabet kalbin selametine ba‘is
olmagla zihnin agilmasina ve aklin fa‘aliyetine medardir.

Din-i Islam’da ibadat ve ta‘atin en mu‘tena seraitinden biri de taharettir. Miirdca‘at oluna.
[9] Besinci Kisim: Terakkub ve Terbiyeden istifide BeyAmndadir

Insanin kemalat-1 iktisab1™® hayasi derecesindedir. Insanlarm hayati ¢ocuklukla baslar ihtiyarlik ve
za‘fiyet ile hitAm bulur. Insanlar etvar-1 hayatiyelerinde hayatlarina ve medeniyetlerine muzir bir
takim hevesat-1 nefsaniyelerine ma‘riizdirlar. Bu muzir olan hevesat-1 nefsaniyeden men‘ ve muhafaza
edilmeleri i¢iin digerlerinin mu‘avenetlerine de muhtagtirlar. Bu mu‘avenet terbiye ve ta‘lim ve
nasthat ile hasil oldugu gibi muzir olan ef*alden bi’l-fi‘il men* edilmeleriyle de hasil olur.

Medeniyetin muhafazasi iglin ef*al-i na-laika hud@isunda kabahatli fi‘line muadil ve miinasib ceza ile
miicazat edilmek lazimdir. Bununla efrdd-1 beseriyye miitenebbih olurlar. Medeniyete miinafi ef*alin
men‘iyle istirdhat-1 ndsa medar olan cezalar ve tedbirleri icra etmek iglin miiterakkib ve fa‘al bir
hiikiimete insanlar muhtagtirlar.

Teskil edilen hiikkimetin derece-i fa‘aliyetiyle efradin derece-i fa‘aliyet ve itd‘atlerini amir-i din-i
Islam’da bulunan ahkamin tedkikiyle bu bahisler halledilebilir.

Nasthat

Akil olmayan hakim olamaz. Hakim olan zat hitkimetinin devim ve bekasi igiin her zaman ayik
bulunmasi lazimdir. [10] Deliler ile sarhoslar millet-i hakime efrddindan sayilmalar1 kabil degildir.
Vatana muhabbeti olan zat sarhosluga sebep olan me’kiilat ve mesriibati isti‘mal etmez. Hamiyyet ve
gayreti olan asker ve millet higbir zaman vatanlarini muhéafaza ve idare edecek memuriyetleri deli
veya sarhos olan kimselere tevdi‘ etmezler. Evlad u ‘iyallerine muhabbet ve hamiyyeti olan sarhoslar
bundan kat‘iyyen miikedder olmalar1 1azimdir.

Bundan dolay1 miikedder olan sarhosun vatana kudurmus hayvandan daha ziyade zarar1 vardir. Vatam
muhafazaya ‘itina eden asker ve millet o kimsenin mazarratini def* etmege mecbtrdur.

Insaniyet ‘akil ile kaim sarhosluk ile zaildir.
Netice-i kelam: Alem-i medeniyette sarhosluk memnu-‘dur.
Altinc1 Kisim: Mu‘dvenet ve Muziharetten Istifide BeyAnindadir

Daire-i mesrii‘ada mu‘avenet ve muzaheretle refah-1 nés te’min olunabilir. Efradin malen ve bedenen
hiikkimet-i Islamiye’ye iktizA eden mu‘dvenet ve muzihereti ifi etmesi lazimdir. Hiikiimetinde
istikamet ve adalet dairesinde g¢alisip edevat-1 harbiye ve askeriyesini ikmal ederek diismanlarindan
memalikini muhéafaza etmesi 1dzim oldugu misiillii zaman-1 miisa‘idde nasihat veyahut harb ile bilad-1
sdireyi medeniyet-i Islamiye dairesine almasi alem-i beseriyette mu‘avenet ve muzaheretin en ali ve
nihayet derecesidir. Bu vesileyle kiirre-i arzda medeniyet-i hakikiyenin tevsi‘ ve tekmili hasil olarak
alem-i beseriyet terakki etmis olur.

[11] Akvam ve kabail-i beseriyenin tecemmii‘yle izéle-i vahsetlerine ve musahabetlerine mu‘avenet ve
muzaheretin ta‘miminede vesile olan Hac din-i Islam erkanindandir.

Uliim ve s1ndyi‘in hangisi ki netice i‘tibariyle mu‘avenet ve muzaharete sebep olmaya o ilm ve san‘at
memnu‘dur. Sihir ve yankesicilik gibi mu‘avenet ve muzahareti ihlal eden fitne ve fesad, kizb ve
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sihir, livata ve zina, hiyanet ve riigvet, sirkat ve gasb ve israf ve itlaf, faiz ve kumar, igfal ve idlal gibi
ef*al memnu‘dur.

Hiikimetin mahstlattan a‘sar ve sevaimden zekat ve madenden besde birini almas1 muhtaci bulundugu
kuvve-i maliyesine mu‘avenet oldugu gibi zenginler mallarinin zekatini fukardya vermeleri fukaranin
maisetlerine mu‘avenetten ibarettir.

Kiymeti nisaba balig olan ve beldelere gecirilen emvalden bir mikdar hiikimetin almas1 muhéfaza ve
himaye mesarifine mukabildir. Bu da mu‘avenettir.

Aklin idradkine mu‘dvenet ve muzdheret eden ulim ve smdyi‘in tahsil ve ta‘limine insanlarin
miitemadiyen sa‘y ve gayret etmeleri 1azim oldugunu inkar ile ‘irdz ve tekasiil edenler behaim-i
hayvanattan daha ziyade dik-i maisete dli¢ar olurlar

Din-i islam’da bu bahisler tafsilat-1 lizzimesiyle beyan ve izdh buyrulmustur.
Meslek

Her erkek yirmi yasindan sonra ahval-i mania‘ yok ise hitkimete [12] {i¢ sene askerlik edecektir.
Askerin vezaifi hudiid ve memleketi muhafaza etmek oldugu misiillii levazimat-1 askeriye fabrika ve
maden ve giftliklerinde ve yollar ihtisdsiyla memleketin umraninda bi’l-fi‘il hizmet ederek
‘amaliyatiyla fiinlinn ve sindyi‘i 6grenmektir. Akip zayi‘ olan mendbi® sularin1 araziye gevirmek ve
bataklik ve faidesiz olan golleri kurutmak bilddin umrani1 esbabindandir. Boyle amelelik eden askere
clizi bir miktar yevmiye verilmelidir. Askerligi hitdm buldugu vakit her nefer bu yevmiyeden otuz
veya kirk liraya malik olabilmelidir. Zenginlerden alinacak bedel nakdi bunun {i¢ misli olmalidir.

Yedinci Kisim: Tenasiilden istifide BeyAnindadir

Efradin hayat ve kuvveti miirlr-1 zaméanla zail oldugu cihetle nev‘-i insanin karnen ba‘de karn devam
ve bekasina ve efrad-1 beserin evleninceye kadar hiisn-ii maisetlerinin iddmesine tenasiil ve tevaliid ile
niifisun tekessiiriinden baska bir ¢are yoktur. Bu mu‘amelatin hiisn-ii ceryani bir takim esbab ve adata
miitevakkiftir. Bu esbab ve 4datin kema yenbagi hal ve fasl i¢iin ahkdm-1 Islamiye ile fenn-i tibba
miiraca‘at lazimdir.

Misal*!
Bi'r-riza fi‘l-i seni® irtikdb olundukda erkekten bes yiiz kurus alinarak kadma verildikten sonra

tezevviiclerine mani‘-i ser‘i yok ise nikahlar1 icra kilinir. Akd-i nikdha razi olmayan iki sene habs
olunur. Tezevviiclerine mani‘-i ser‘1 var ise erkek ve kadin ikiser sene habs olunur.

Mugayir ar ve haya alenen fi‘l-i seni‘ irtikdb olunup istibah hasil olmagla hadd-1 zind ikame
olunmazsa erkek darb cezasiyla miicazat olunduktan sonra baladaki ahkam icra olunur.

Cebren fi‘l-i seni‘ irtikdb eden erkek darb cezasiyla miicazat olunup ondan ti¢ bin kurus [13] alinarak
kadina verildikten sonra tezevviiglerine méni‘-i ser‘i yok ise kadinin rizasiyla nikahlar icra kilinir.
Kadin razi olmazsa yahud tezevviiglerine mani‘-i ser‘ var ise veyahud erkek razi olmazsa o erkek dort
sene habs olunur. Cocuk veya biiyiik bir erkege livata eden kimse darb cezésiyla miicazat olunub
andan {i¢ bin kurus alinir. LGti alti sene habs olunur. Livataya razi olan mef‘ul-1 miikellef de darb
cezastyla miicAzat olunup alt1 sene habs olunur. Iki ve daha ziyade livata fi‘lini irtikab eden kimse
idam olunabilir.

Hiilasa ve Netice

Fahr-i kdinatin ihsan buyurdugu din-i Islam ile sdir edyan ve adata kiyas kabul etmeyecek derecede
medeniyet-i hakikiyeyi teskil buyurdugu bedahet mertebesinde sabit oldu.

[14] Yaptiklar kiifr ve isyanlarin mazarratlar1 isabet ettigi vakit “ne ola idi peygamber yollaya idin
onun getirdigi ilme ittiba edip kiifr ve isyanlar yapmaz idik bu mazarratlar da bize isabet etmez idi”
sOziinii sdyleyecek kimseler Musa ve Muhammed aleyhimiiesselatii vesselam hazerati ile gelen Tevrat
ve Kur’an-1 azimii’s-san ve celili’’l-burhanlarda inanmadiklarina karsi cevap olarak, esteizii billah,
“Kul fe’tu bi kitabi min ‘indillahi hiive ihdd min hiima ittebe‘a in kiintiim sadikin”, “Eger siz dogru
iseniz o ikisinden daha ziyade hidayet eder. Allah Te‘ala’nin indinden sadir olan kitab1 getiren o kitaba
ittiba edeyim” deyii sdyle. Bu ayet-i celile Stire-i Kisas ayatindandir. Vesselamii ‘ald men ittebe‘a’l-
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Hiida.
En Biiyiik Diisman Sarhosluktur®

Sulh ve salah ‘akil ile kdim ve daim olabilir. Medeniyetin temeli ‘akil ve ayikliktir. Medeniyetin en
biiyiik diismani sarhosluktur. Sarhos olanlar kendilerini muhafaza edemezler nice nice mehalike
giriftar olurlar en ehveni camurlara ve kuyulara diiserler. Bir kimse her vakitte ve her huststa akibeti
diisiinerek miildhazali ve dikkatli hareket etmeli ileride melhliz olan zararlardan kurtulmalidir. Boyle
hareket etmeyen sfi-i ‘amalinin cezasi olan mazarratlara tesadiif eder belki kendini kurtaramaz bu
yolda hareket-i medeniyet ve insaniyetin esdsi budur bu da ‘akilli ve ayik bulunmakla olabilir
sarhoslukla olmaz.

Hiikimetler aklin ne derecede ulvi oldugunu ve insaniyetin ‘akildan ibaret oldugunu anlasalar idi
kanunlarinda sarhosluk edenler ve sarhosluga sebebiyet verenler i¢iin adam oOldiirenlere ve daha biiyiik
cinayet edenlere yapilacak ceza gibi ceza yaparlar idi. Madame ki medeniyet ve insaniyetin yegane
sermayesi ‘akil ve ayikliktir.

Insanlar beyninde en nihayet derecede kiymettar bulunan ‘aklin kiymetini ve muhafazasimi medeniyet
ve insaniyet ndmina takdir edemeyen ademler tarafindan yapilan kénunlar ne kadar nakis bulunacagi
giines gibi asikardir. Efendi ne i¢lin kdnun yaparsan ve kim kénuna itd‘at edecek sarhoslar m1 kdnuna
edecek sarhoslar kénuna ita‘at ediip edemeyecegini anlayamayan adamlarin hayvanlar® Ve
kanunlarinda sarhosluga sebebiyet verenler ve sarhosluk edenler iclin biiylik cezélar tertibiyle
sarhosluktan dolay1 miitecasirane irtikab olunan muéhedatin nakziyle vukii‘a gelen muharebatin ve
cindyatin men‘ini ve bu cihetle de istirAhat-1 ‘umimiye ve husiisiyenin hustluni insanlarin talep
etmelerinde haklar vardir.

Nasihat

Akil olmayan hakim olamaz. Hakim olan zat hiikimetinin devdm ve bekési igiin her zaméan ayik
bulunmasi lazimdir. Deliler ile sarhoslar millet-i hakime efradindan sayilmalar1 kabil degildir. Vatana
muhabbeti olan zat sarhosluga sebep olan me’kilat ve mesriibati isti‘mal etmez. Hamiyyet ve gayreti
olan asker ve millet hi¢bir zaman vatanlarint muhafaza ve idare edecek memuriyetleri deli veya sarhos
olan kimselere tevdi‘ etmezler. Evlad u ‘iyallerine muhabbet ve hamiyyeti olan sarhoslar bundan
kat‘iyyen miikedder olmalar1 lazimdir.

Bundan dolay1 miikedder olan sarhosun vatana kudurmus hayvandan daha ziyade zarar1 vardir. Vatanm
muhafazaya ‘itina eden asker ve millet o kimsenin mazarratini def* etmege mecbtrdur.

Insaniyet ‘akil ile kaim sarhosluk ile zaildir.
Netice-i kelam: Alem-i medeniyette sarhosluk memnu‘dur.

Mehmed Fehmi

Sonnotlar

! “Biz hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik.” (Kur’an-1 Kerim, 17/70).

2 «Q, geceyi giindiizii, giinesi ve ayi sizin hizmetinize verdi. Yildizlar da Allah’m emri ile hareket ederler.
Siiphesiz ki bunlarda aklini kullananlar igin pek ¢ok delil vardir.” (Kur’an-1 Kerim, 16/12).

% «Allah’1n sana verdiginden (onun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma.”
(Kur’an-1 Kerim, 28/77). “De ki, Allah’in kullari i¢in yarattig1 siisii ve temiz riziklari kim haram kildi1? (Kur’an-1
Kerim, 7/32).

* «fIk olarak 1889 yilinda dini yayinlar1 denetlemek igin Bab-1 Mesihat biinyesinde Tetkik-i Miiellefat adiyla bir
meclisin acildig1 resmi kayitlardan anlasilsa da s6z konusu meclisin 6ncelikle Maarif Nezaretine bagli oldugu
dini negriyatin denetiminin Mesihat tarafindan gorevlendirilen uzmanlar tarafindan yapildigi, daha sonra ise bu
meclisin seyhiilislamlik biinyesine alindig1 bilinmektedir” (Ozkan, 2021, s. 31-32).

® [htiyaglarin tafsilati asagida mezkir ifadattan anlasilir.
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6 Ihtiyaclarin tafsilati asagida mezkir ifidattan anlasilir.

! Ihtiyaclarin tafsilati asagida mezkir ifadattan anlasilir.

8 Altinci kismun “ mesalik” fikrasma miiraca‘at oluna.

% Besinci kismin “Nasihat” kismina bakila.

19 Haya: Cirkin islerde zem olunmak korkusundan nefse gelen tutkunluk.

sy fikraya misal denilmekten maksat ceza-y1 nakdinin ma‘kdl bir nisbet dairesinde bes yiiz kurus ile {i¢ bin
kurustan ziyade veya noksan ‘itibari céiz olabildigi gibi darb cezasinin mikdar tayin ve habs miiddetleri tenkis
veya tezyid ettirebilebilirler demek olup iist tarafindaki esbab ve adata bir misaldir.

12 Bu kisim kitaba dahil degildir.

13 Bu satir katli oldugu i¢in okunamamustir.
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Calismamizda Islam diisiincesinde ve din felsefesinde onemli bir tartisma konusu olan tesbihi ve
tenzihi dil meselesi Ibn Riisd’iin konuya dair goriisleri cercevesinde incelenmistir. Konu,
filozoflar ve kelam alimleri tarafindan Kur’an’da Tanri’nin mahiyeti ve niteliklerinin nasil ifade
edilebilecegi g¢ergevesinde tartigilmistir. Kur’an’da Tanri’nin varligi, sifatlari, mebde-meéd’a
iliskin metafizik konularda ¢esitli bilgiler verilmistir. Bu bilgiler insanin zihin diinyasina hitap
edecek sekilde birtakim kavramlarla smirhidir. Bu kavramlarin metafiziksel ve fiziksel
durumlarini ifade ederken birgok sinirliliklarinin olmasi kavramlarin nasil anlasilmasi gerektigi
problemine sebep olmustur. Din felsefesinde bu konular tesbihi ve tenzihi dil gibi basliklar
altinda tartigilmstir. Bu baglamda ¢alismada ibn Riisd’iin tenzihi dil anlayis1 incelenmistir. ibn
Riisd, Tanr1 hakkinda ancak olumsuzlama ifadeleriyle konusulabilecegini iddia etmistir. O, Tanr1
ile ilgili sifatlarin klasik anlamda zati, selbi, tesbihi baglamda ele alinmasindan hareketle selbi
sifatlara 6zel bir 6nem atfetmis ve Tanri’dan eksikliklerin izale edilmesi ¢er¢evesinde tenzih
dilini savunmus, bdylece insanlari tesbih diisiincesinin sebep olabilecegi problemlerden
korumayr amaglanustir. Ote yandan O, ilahi metinlerde Tanr1 hakkinda tenzih ve takdise yer
verildigini ve insanin bu soylemleri akilla bilebilecegini ileri siirmiistiir. Ibn Riisd, Tanr
hakkindaki bazi hakikatlerin kapali oldugu i¢in sadece burhanla bilinebilecegini ve burhana
ulagamayanlara ise temsil ve tesbih yolu kullanilarak anlatilabilecegini iddia etmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibn Riisd, Din Dili, Tenzihi Dil, Agnostisizm

/ iThenticate

Abstract

In our study, the issue of simile and apophatic language, which is a major topic of discussion
in Islamic thought and philosophy of religion was studied in the context of Ibn Rushd’s views on
the subject. The subject has been discussed by philosophers and scholars in term of how the
Quran can express the nature and attributes of god. The presence of God in the Quran, their
adjectives, and the metaphysical aspects of the mebde mead, are given a variety of information.
This information is limited to a number of concepts that appeal to the human mind world. The
fact that these concepts have a lot of limitations when they Express their metaphysical and
physical condition has given rise to the problem of understanding concepts. In religious
philosophy, these topics are discussed in terms of topics such as simile and apophatic language.
In this context, 1bn Rushd's concept of the apophatic language was studied. Ibn Rushd claimed
that only expressions of can speak of god. He attributes a special importance to negative
adjectives, considering that the adjectives related to God are dealt with in the classical sense of
essantial, negative, simile and he defends the apophatic language at the point of removing
deficiencies and deficiencies from god, so it was aimed at protecting people from problems that
the the idea of exploration could cause. On the other hand, he argued that divine texts give him
tenderness and admiration for god, and that man may know these words wisely. Ibn Rushd
claimed that certain truths about god are closed, only known by burhan, and those who cannot
reach it can be told through represantation and recognition.

Keywords: Philosophy of Religion, Ibn Rushd, Religious Language, Apophatic Language,
Agnosticism
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Zafer CAYLI/ ibn Riisd’iin Tenzihi Dil Anlayis1

Giris

Tanr’nin varligi, yaratmasi, sifatlar1 ve dhiret gibi metafizik konular diisiince diinyasinin ve ilahi
metinlerin 6nemli meselelerindendir. Kutsal kitaplarda Tanr1 ve alem konusunda bilgi verilirken akil
ve muhayyile diinyasinin kisithliklarini i¢eren kavramlar kullanilmaktadir. S6z konusu tartigmalarda
tesbihi, tenzihi, temsili, mecazi dil temel yaklagimlardir. Tesbihi dil yaklasimi Tanri’da olumlu
ozelliklerin bulunulabilecegi, kutsal metinlerdeki sifatlandirmalarin literal manada anlasilmasi
gerektigi temeline dayanirken tenzihi dil yaklagimi ise Tanr1 hakkinda olumsuz yani negatif terimlerle
konusulabilecegi temeline dayanir (Kog, 1998, s. 273-274). Din dilinde Tanr’nin sadece olumsuz
(selbi) nitelemelerle anlatilabilecegi tezini savunan tenzihi dil anlayis1 Yahudi filozof Philon’a (6. 50)
dayamir. Bu gériisiin savunucular arasinda Plotinus ( 6. 270) ile Musa Ibn Meymun (6. 601/1204) da
sayilabilir. Islam’da ise ilahi sifatlar1 selbi metotla izah eden ilk kisi Dirarb. Amr (6. 200/815) olarak
kabul edilir (Oz, 1994, s. 274-275) Tenzih, Tanri’'mn alemdeki varliklarla paylasmadigi ontolojik
mahiyetinin tekliginden hareketle O’nun benzersizligini vurgular (Bor, 2011, s. 533).

Sifatlar yaratilmiglara nispet edildigi anlamiyla Tanri’ya nispet edilemez. Tanr1 hakkinda biitiiniiyle
duyu diinyas1 imkan ve ihtimalleri ¢ercevesinde teori kurmak mutlak anlamda dogru degildir. Tanr1 ile
ilgili tecsim ve tesbihe diislilmek istenmiyorsa olumsuz bir dille konusulmasi makul goriilebilir.
Ornegin ilahi sifatlarn anlagilmasinda J. Searl’iin arka plan teorisi bu hususla ilgili 5Snemli bir ¢dziim
Onerisi sunmaktadir. Bu teoriye gore aym fiil gesitli eylemler i¢in kullanildiginda cagrisimlar
farklidir. Mesela kesmek eylemi; ekmegi kesmek, yol kesmek, ot kesmek, ¢im kesmek gibi gesitli
anlamlarda kullanilmakla birlikte her kullanimda farkli ¢agrisimlara imkan tanir. Béyle bir kullanimla
oturmak, gormek, yiirimek gibi eylemler Tanri i¢in kullanildigi gibi insan ig¢in de kullanilmasi
mimkiindiir. Fakat Tanri’nin bdyle bir eylemi gergeklestirdiginin iddia edilmesi bu eylemlerin
insanlar i¢in ¢agrisimlarina 6zdes degildir.

Kimi islam filozoflarinda ve Ortagag Hiristiyan felsefesinde felsefi teoloji, “miikemmel varlik”
teolojisi temeline dayanmaktadir. Bir miikemmellik tanimiyla algilanan “Yiice Varlik” anlayisi, bu
“Varlik”’1n hareket alanin1 ve sonradan meydana gelen varliklarla olan iligkisini sinirlandirmaktadir.
Buna karsin ilahi dinlerdeki Tanri, milkemmel bir Tanri’dir. Oysa tenzihi dil teorisini benimseyen
Miisliiman disiiniirlerin Tanr1 anlayisinda, 6zgiir hareket etme hakkindan mahrum olan ve bilinemezci
bir alg1 problemi vardir. Din dilinin karsisinda felsefenin hakikatlerinden 6diin vermeyen filozoflara
gbre bu problem, metafiziksel hakikatlerin nakledilmesinde kullanilan dilin farkliligi zemininde
¢oziimlenmeye calisilir. Dolayisiyla filozoflar, felsefenin din anlayisini kendilerine bir ¢ikis yolu
olarak goriirler. Onlarin zahiri-batini anlam ayrimina dayali olarak din dilinin sembolik oldugunu ve
hakikati oldugu gibi yansitamadigini vurgulamalarinin nedeni de budur. Ciinkii bu sekilde, kendi
felsefi Tanr1 anlayiglarina uymayan bir Tanr tasviri yapan kutsal metindeki ifadelerin, Tanri
hakkindaki ifadelerini felsefi diizlemde tevil etme imkanini elde ederler. Bunun epistemolojik
uzanimlari, nassin anlagilmasinda Grek felsefesinden alinan sistemle algisal farkliliga dayali smiflarin
olusturulmasi seklinde olmustur (Terkan, 2019, s. 288-289). Tann ile insan arasindaki iliski
meselesinin ilahi dinlerde miihim bir yeri vardir. Ilahi dinlerde Tanr1, insanla vahiy yoluyla iletisime
gecer. Vahiy, insanin muhayyile giiciine iner ve tesbihidir. Bu yoniiyle vahyin kendine mahsus bir
niteligi vardir. Bu nitelikleri anlama noktasinda vahyin imgesel dilini agiga gikarmak gerekir. Ote
yandan felsefe, imgesel ve sembolik dille ifade edilenleri akla dayali bir bigimde kavramlarla ifade
eder (Tulice, 2021, s. 300).

Tanr1’nin bilinemez ve kavranamaz oldugu iddiasi, herhangi bir tarzda O’nu adlandirmak degil sadece
insani dil i¢in asilmaz siirlar oldugunun idrakine varmaktir. Zihinsel sdylem insani var olan ve
adlandirilan her seyin ilkesini kavramaya gotiiriitken ayni zihinsel sdylem, Tanri mefhumunun
sOyleme dayatilan asilmaz bir sinir1 oldugunu da ortaya koyar (Hadot, 2009, s. 24). Eger Tanri, son
derece soyut ve mutlak bir varlik olsaydi somut seylerle herhangi bir iliskisi olamazdi. Biitiiniiyle
bagimsizlik, sadece sézde degil gergekte de olumsuzluk ve bir tiir yoksunluk demektir (Hartshorne,
1968, s. 154). ibn Riisd’e gore miitesabih yorumlama, sembollerin anlamini tanimlamanin rasyonel
olmayan yapisim ihtiva etmesi nedeniyle mutlak anlamda bir aciklayici olamaz. Ornegin filozof,
diinyanin zaman iginde ezeli oldugunu burhani olarak bilebilse de bundan kesin olarak emin olamaz.
Bundan dolay1 bazi metinleri burhan ehli olanlar miitesdbih olarak anlayabilir. Ancak bu, kutsal
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metinlerin gizli anlamlarmin tiimiiniin dogru anlasilmasi baglaminda mesru oldugunu gostermez.
Yalnizca burhan ehli tarafindan miitesabih yoruma tabi olan kutsal metinler hakkinda kesin bir anlayzs,
tiim kutsal metinlerin temel durumlarina gére minimum hataya imkan tanir (Gracia, 1997, s. 146-148).

Metafiziksel konularda, ¢ok anlamlilikla tek anlamlilik arasinda denge kurulamadiginda tesbihi veya
tenzihi bir dile basvurulmasi bir ¢ozim olabilir. Ancak tenzihi bir dilin Tanri’y1 alemden
uzaklastirmasi, tesbihi bir dilin ise O’nu maddilestirmesi gibi problemler de g6z ardi edilmemelidir.
Her iki dil anlayisi da metafiziksel gercekleri, mutlak bir sekilde dogru olarak izah etme noktasinda
yetersizdir. Ornegin Tanr1’nin zat: ile ilgili, ya Tanr1’y1 mevciidat mertebesine indirme (tesbihi) ya da
Tanrt’y1 tanimlarken sanki yok’u tanimliyormus gibi istenmeyen bir durumla karsilasabiliriz (tenzihi).
Eger Tanr1 yalniz tenzihi bir dille izah edilmeye ¢alisilirsa, Tanr1 kayitsizlikla kayitlanir; ¢iinkii Tanri,
sonradan olan maddi sifatlardan miinezzeh olmakla kayitlandirilir. Tanri’nin herhangi bir sekilde
kayitlanamamasi, “O’nun mutlaklik, basitlik gibi bir takim kayitlarla kayitlanmas1” anlamina gelir Bu
baglamda tenzih teorisini kabul etmek mutlakiyetci bir anlayisi kabul etmektir. Yani, varlig: biitiinsel
olarak yorumlamanin en temel yolu tevhit anlayisim kabul ile gergeklesir. Boylece hem mutlak
tesbihten hem de mutlak tenzihten kaginilmis olunur. Dolayisiyla Islam’in temel dini metinlerinde
tenzihe 6nemli bir yer verildigi goriilmektedir (Bolay,1999, s. 218, 219).

Tenzihi dil anlayisinda Tanr1 kendisi hakkinda konusulamayan ve nitelikleri bilinmeyen bir yiice
varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tanr1 hakkinda tenzihi dil (Firtzabadi, 1304, s. 1619) teorisinin
zaman disi bir Tanr1 anlayisi, Tanri’nin zaman icinde nasil bir fonksiyona sahip olduguna dair
tartigmalara sebep olmustur. Bu problemin nedeni, kutsal metinlerdeki birtakim ifadelerdir. Zaman
disindaki Tanr1’nin, zaman i¢inde faaliyet gosterebilmesi bu problemlerin baglicalarindandir.

Tenzihi dil anlayigina gére Tanr1 bambaska oldugundan giindelik dilden alinan sozciiklerle Tanri
konusunda olumlu bir ciimle olugturmak ve herhangi bir seyi tam anlamiyla O’na yiiklem olarak
atfetmek miimkiin degildir. Tanri’min hakikatini anlamanin ve bunu dil ile ifade etmenin Otesinde
olumlu bir sey sdylenemez. O agkin bir varlik oldugundan O’nun bir isimle sinirlandirilamamasi
gerekir ki dolayisiyla O’nun ne olmadig sdylenebilir (Kog, 1998, s. 59). Tanr1 hakkinda insani biligsel
giic cercevesinde soz sdylemek icin tenzihi dili uygun olan tek konusma sekli olarak kabul etmek,
Tanri-insan iligkisi agisindan sinirlayici bir tutuma sebep olur (Yesilyurt, 2007, s. 50). Tenzihi metodu
tercih edenler, tenzihin gereklerini yerine getirelim derken ulthiyete siibti sifat atfetmeye mesafeli
yaklagirlar. Olumsuzlayici bakis agisi, ileri bir diizeye gotiiriildiigii zaman ta‘tile hatta biitiin tanrisal
sifatlarin reddine zemin hazirlar.

Tenzihi dil anlayisi, insanin Tanr1 hakkinda negatif terimlerle konusulabilecegini savunur. Tanri’nin
zatin1 olumlu terimlerle insana anlatmak imkénsiz oldugundan olumsuzlayici isimler insanin kendi
stnirliliklarini anlamasina da zemin olusturur. O, tiim duyu yetilerinin idrak ettigi, miitehayyilenin géz
Oniine getirdigi, vehmin pesinden kostugu ya da aklin O’na atfettigi 6zelliklerden miinezzehtir. Yani
Tanr1 insanin distindiigii tim eksikliklerden miinezzehtir (Kilig-Regber, 2014, s. 270-271).
Filozoflarin biiyiik bir kismi tenzih mantiginin selbi dil bigiminde ortaya konan yoniinii daha gok
kullanarak Tanri’ya olumlu higbir yiikklem atfetmemektedir(Kog, 1998, s. 69). Tenzih mantigi, biri
Tanri’nin kendi disindaki varliklardan tamamen farkli olmasi digeri de dilin Tanri’nin farklili§ini
ifadede yetersiz olmasi temeline dayanmaktadir. Ancak olumsuz/negatif dil, Tanr1 hakkinda olumsuz
yiikklemlerden baskasimin kullanilamayacagi tezinden hareketle O’nun hakkinda her tiirli olumlu
yiiklemleri reddetmektedir. Bu dil anlayisi, din dili agisindan degerlendirildiginde agnostisizme diisme
tehlikesini i¢ginde barindirir. Diger taraftan tenzihi dil her iki unsuru da icermesine karsin dini ve pratik
bir amag ¢ergevesinde Tanr1’dan insanbig¢imci/antropomorfik ifade eden yiiklemleri nefyetmis olmakla
beraber olumlu yiiklemleri de reddetmemistir. Bu dil, Tanri’dan bahsetmek igin kaginilmaz olan
antropomorfizmin sinirlt bir sekilde de olsa kullanilmasina izin vermektedir (Yavuz, 2006, s. 169-
170).

Messai diisiincesinde genel itibariyle Tanri’nin sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugu kabul edilir. Ilahi
sifatlar1 tasdikten dogabilecek insanbigimcilikten (antropomorfizm), tenzih teorisini kabul etmekle
sakinilabilir. Filozoflarin Tanri’nin zatiyla sifatlar1 arasindaki iliskiyi tartismasindaki amaglari, Tanri
icin uygun olmayan her tiirli fikri diisiinceden uzaklastirmak ve tenzihi tevhide ulasmak olarak
diistiniilebilir. Tanr1’ya inancin temelini olusturan bu sifatlar, noksanlik, acziyet ve yaratilmighk gibi
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ulthiyete dayandirilmasi imkansiz olan niteliklerdir. Bu 6zelliklerin uzaklastirilmasiyla bir anlamda
Tanrt nitelenmis olmaktadir. Messai filozoflar Kur’an-1 Kerim’de Tanri’nmin birligini, ortagi ve
benzerinin olmadigini yaratilmighik &zelliklerinden uzak oldugunu ifade eden, “hicbir sey O’nun
benzeri degildir.” (es-Stird 42/11) ayetini tenzihe delil olarak goriir. Kelamda, “muhalefetiinli’l-
havadis” olarak ifade edilen bu ilke, Tanr ile alem arasindaki ontolojik ve epistemik farki ortaya
koymaktadir. Tanri’nin birligi ilkesi de O’nun ilahligina uygun diismeyen tiim kavramlari O’ndan
uzak tutan, yani tenzihi nitelikleri icine alan bir ilkedir. Islam filozoflar1 genel anlamda, ayetler de var
olan ve kelamcilarin diizenledigi tenzihi 6zellikleri bu minvalde kabul etmektedirler. Simdi islam
felsefesinin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Ibn Riigd’iin tenzihi dil anlayisa gegebiliriz.

1. iBN RUSD VE TENZiHi DiL

Islam diisiincesinde onemli bir yere sahip olan Ibn Riisd, ilahi sifatlar konusunda tenzihi sifatlara
onemli bir yer verir. O, ilahi metinlerdeki sOylemlerin Tanr1 hakkindaki sdylemlerinde tenzih ve
takdise yer verildiginden ve insanin bu sdylemleri akilla bilebileceginden bahsetmektedir. Ona gore
Tanri, kapaliligindan dolay1 yalnizca burhanla bilinebilecek kimi hakikatleri; fitratlar1 ve egitimleri
dolayistyla burhani delillendirme metoduna ulasamayanlara temsil ve tesbih metoduyla anlatmistir. Bu
baglamda ildhi metinlerde temsil ve tesbih genele hitap eden bir yontem olup cedeli ve hatabi
delillendirme metotlariyla ortaya konulabilir ve kabul edilebilir bir pratiklik kazandirir. Tanri’nin
noksan sifatlardan uzak oldugu ve yaratilanlara benzemedigi noktasinda tenzihi dili merkeze alan ibn
Riisd, Tanri’’nin hitaplarinda insanlara benzer niteliklerle vasiflandirildigi durumlardaysa alternatif
olarak analojik dile de basvuruldugu kanaatindedir. Ahiret ile ilgili ayetleri gerek hitap sekillerinin
farklilign gerekse muhataplarin avam ve havas olarak ayrilmasi din dilinde temsili ve tesbihi dil
anlayisini 6n plana ¢ikartmaktadir. Ahiret hayatinin literalist bir sekilde okunmasi avamin inang,
ibadet ve ahlaki alanda uygun bir dinl yagsam benimsemesine katki saglar. Onun bu konularla ilgili
sOylemleri burhani metotla ele almasi, avamin dini anlayis ve yasamindan farkli bir anlayis ve yasam
benimsedigini gosterir. Bu felsefi metodolojisi ayn1 zamanda dil ile ilgili iki anlamlilik ve belirsizlik
kavramina verdigi 6nemi gosterir.

Felsefe-din iliskisiyle ilgili yorumlarda tevil (Yavuz, 2012, s. 27-28) metodunu merkeze alan Ibn
Riisd, nasstan uzaklasmamaya ¢alisarak ebedi kurtulusu Islam inancinda bulmaya calisir. Bu nedenle
onun Tanri, Tanri-insan, Tanri-Alem iliskisiyle ilgili felsefesini Islam nasslariyla uyumlu
yorumladigini kabul edebiliriz. Bu baglamda Tanr1’y1 her tiirlii eksik sifatlardan uzak tutma (tenzih) ve
kutsal kabul etme anlayis1 5nemlidir (Ibn Riisd, 1998, s. 70). ibn Riisd, “Tanr1 onlarin sdyledikleri gibi
olmaktan pek miinezzehtir. Yedi kat sema, arz ve buradaki varliklar onu tespih ve takdis ederler.
Alemde higbir sey yoktur ki 6vgiiyle O’nu tenzih ve tespih etmemis olsun. Fakat siz onlarm tespihini
fark etmezsiniz. Siiphesiz ki Allah gayet halimdir, pek ¢ok affedicidir.” (el-Isrd 17/44) ayetinden
hareketle tenzih anlayisini1 temellendirir. Tenzihi dille ilgili 6rnek verdigi bu ayetten din diliyle ilgili
metafizik konularda tenzihi dili 6n planda tuttugu anlagilmakta ancak dini metinlerden ve akli
¢ikarimlardan hareketle farkli yontem ve metotlarin olabilecegini de diisiinmektedir (Ayasbeyoglu,
1995, s. 54-57). Ayrica fiillerde yardimlagma, ilahlik yoniinden s6z konusu olmayacagi i¢in Tanri,
noksanliklardan uzaktir. O, konuyla ilgili su ayetten bahseder: “Sayet iki ilah olsaydi, evreninde de iki
olmasi lazim gelirdi. Madem evren birdir, o halde evreni var kilan fail de birdir (el-Isra 17/42). ibn
Riisd’e gore Tanr1 basit ve tektir. Bu konuyu Tehafiit’de soyle ifade etmektedir:

ik ilke, varhigin en basitidir, ¢iinkii ilk ilkede kesinlikle ne neden ne de nedenli bulundugu
anlasilabilir. Tlk ilkeden sonra gelen varliklarda ise; bir birlesikligin bulundugunu akil anlayabilir.
Iste bundan dolayi ikinci ilke de iiciinciiden daha basittir. O halde bu varliklarda bulunan neden ve
nedenlinin anlami, bu varliklarda nedenlide goriilen kuvve halinde bir ¢oklugun bulunmasidir.
Baska bir ifadeyle, Ondan kendisinde higbir zaman var olmayan bir¢cok nedenliler ortaya g¢ikar

(Ibn Riisd, 1986, s. 461-462).

O’na gore ilk ilkeden uzaklasildiginda basitlikten de o olgiide uzaklasilmaktadir. Ote yandan
birlesikligin de ezeli olmasinin imkénsiz oldugunu, bilesigin kendi parcalarinin varliginin bir sarti
oldugunu ileri siirer (Ibn Riisd, 1986, s. 255). Ibn Riisd, basit olmayla alakali olarak sunlari ifade
etmigtir:

Kendilerine 6ncelik ve sonralik bakimindan yiiklenmis bir kavramda ortak olan nesnelerde, basit
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bir ilkin bulunmasi zorunludur. Bu illette bir ikiligin bulunmasi diigiiniilemez. Ciinkii O’nun bir
ikincisinin bulundugu diistiniildiigiinde, bu ikincisinin varlik bakimindan O’nun ile ayni derecede
ve ayn1 tabiatta olmasi gerekir. Dolayistyla burada, kendisinde onlarin gergek bir cins ortakligina
sahip bulunduklari ve ortak bir tabiatlari var demektir. Bunun sonucu olarak onlarin cinse
eklenmis birtakim ayrimlarla ayirt edilmeleri gerekir. Bu nitelikte olan her sey ise: Sonradan var
olmustur. Kisacast varliktaki yetkinligin son derecesinde bulunmaz; zira son derecede bulunan
varliga bagkasi ortak olamaz (Ibn Riisd, 1986, s. 518).

Ona gore sadece Tanri mutlak manada basit olandir (Ibn Riisd, 1986, s. 519). Bu baglamda o,
Tanr1’nin varligini izah ederken kullandig basitlik kavramini onun ne oldugunun degil ne olmadiginin
ifade edilmesi seklinde degilleme diliyle yani tenzihi dille ifadelendirmektedir.

Ibn Riisd’iin Tanri’nin sifatlartyla ilgili olarak basitlik anlayis1 ibn Sina (6. 428/1037) ve Farabi’nin
(6.339/950) fikirlerini ¢agristirir. Ornegin bir olan ilah birlesiklik kabul etmez. Dolayisiyla Ibn Riisd
de Tanr’nin eksiklik bildiren sifatlardan tenzih edilmesinden hareketle tenzihi dil metodunu kullanir.
Bu anlayisim1 Kur’an’dan da referanslar alarak birtakim tenzihi sifatlarla temellendirir. Tanri’nin
sonradan yaratilmis hicbir seye benzememesini tenzihi bir dille ifade eder. Tanri’nin cismanilik, yon
gibi eksiklige isaret eden niteliklerden uzak oldugunu ifade eder. Netice itibariyle o da Tanri’nin
sifatlariyla ilgili Ibn Sina gibi tenzihi bir dil kullanir. Tanri igin kadim olarak kabul edilecek sifatlarin
ulthiyete g¢oklugun bulundugu c¢agristmini doguracagindan Tanri’y1 nitelerken tenzih metodunu
kullanir.

Ibn Riisd gercekte bizim bilgi anlayisimizla Tanri’min bilgisi arasinda nitel anlamda mutlak bir
benzerligin olmadigin1 gostermek igin tenzihi bir dil kullanir (Leaman, 2014, s. 224-225). Bu
baglamda Tanrr’'min ilmi ile ilgili Mutezile Es‘ariye ve kimi Islam filozoflarinin gbriislerini ele
almakta, onlar1 elestirmekte ve Tanr’nin ilminin insanin ilmine benzetilmemesi gerektigini
diisiinmektedir. Tanr’nin ilminden bahsederken beseri bilginin 6rnek verilmesinin yanlis bir kiyas
oldugu gibi Tanri’’nin ilminin tiimel veya tikel olarak ikiye ayrilmasmnin da yanlhs oldugu
diisiincesindedir. Cilinkii bu, beseri bilgiyle ilgili bir ayrimdir. Ayrica Tanri’nin ilminde varlik bir
sonu¢ iken begeri bilgide varlik bir sebeptir. Yine Tanri’nin ilmiyle beseri bilgi arasinda mahiyet
farkimin da oldugundan bahsetmektedir. Oysaki Tanr1, 6zii geregi yarattiklarina benzememektedir (Ibn
Riisd, 2017, s. 127-130, ibn Riisd, 1986, s. 231). O, Tanr’nin bilgisinin ne oldugundan ziyade ne
olmadigi hakkinda bilgi vererek Tanri’nin bilgisi ile beseri bilgi arasindaki iliskiyi izah etmeye
calismakta ve bu izahinda tenzihi dil metodunu kullanmaktadir.

Ibn Riisd, sifatlar konusunda Esari kelamcilarinin diisiincelerini elestirir. Bu baglamda o, Tanri’nin
varligi, birligi ve sifatlariyla ilgili diislincelerini filozof kimliginden ziyade fikih¢1 kimligiyle yaptigi
izlenimini verir. Ancak birgok dini konuda oldugu gibi bu konuda da Kur’an’dan ayetleri referans
almay1 ihmal etmez. Ornegin sifatlar konusunda &ncelikle Tanri i¢in Kur’an’da belirtilen siibati
sifatlardan hayat, ilim, kudret, sem’, irade, kelam, basar gibi sifatlardan bahseder (ibn Riisd, 2017, s.
70). Ona gore bu kavramlarin insanlar i¢in de kullaniliyor olmasi, sifatlarin nasil anlagilmasina yonelik
bir zihin karmagasi problemini dogurmaktadir. Ciinkii isimlendirmedeki miisterek bir kavramin
anlamlandirmada tamamen birbirinden farkli olmasi, o konunun anlasilmasini zorlastirir (ibn Riisd,
2017, s. 70). Dusiiniir, sifatlar tartigmasinda zati sifatlart insanlarin anlayabilecegi kanaatindedir.
Ancak siibiti ve selbi sifatlarla ilahi metinlerde gegen Tanri hakkinda el, yiiz, ars gibi maddilik
ifadeleriyle ilgili nefy veya ispat yontemini dogru bulmamaktadir. Ona gore bu ifadeler karsisinda
konusmamayi tercih etmek en dogru tutumdur. Yine ona gore bdyle muallak konularin avama izahi,
ispat1 ve aktarimi yanlistir. Avam bu konularla ilgili soru sorarsa “....0’nun benzeri higcbir sey yoktur
o, isitendir gorendir.”’es-Stra 42/11 ayetiyle cevap verilmesinin yeterli oldugu kanaatindedir (Ibn
Riisd, 2017, s. 179-180). Dolayisiyla birtakim meseleleri felsefi arglimanlarla izah etmektense sessiz
kalinmasini tercih eder. Yani verilen argiimanlarin oldugu sekliyle kabul edilip yorum yapilmasindan
kaginilmasini benimseyerek bir anlamda agnostik bir tutum takindig1 sdylenebilir.

Ibn Riisd’e gore siibati sifatlarla ilgili tevil yapilarak yanlis yorumlara gidilmistir. Ciinkii burada ele
almacak sifatlar sadece Tanr1’yla ilgilidir ve O’nun kendisinden bahsetmektedir. Ona gore:

Siibliti sifatlar konusunda birgok yanlis yorumlar yapilmaktadir. O halde bize diisen selbl ve
tenzihl sifatlar1 bu yorumlardan korumak ve bu konuda halka dogrulari anlatmaktir. Bunu
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yaparken de dikkat edilmesi gereken en nemli husus ayet ve hadislerin sinirin1 asmamak ve halka
sunulmasi gereken miktar1 iyi ayarlamaktir (Ibn Riisd, 2017, s. 169).

Diisiiniir, konuyla ilgili “O’nun benzeri hig¢bir sey yoktur. O, isitir ve goriir.”es-Stra 42/11anlamindaki
ayetle diisiincelerini temellendirir. Ilgili ayetin birinci béliimiiyle, Tanri’yr enkarne etmekten
sakinilmasi, ikinci boliimiiyle ise Tanri’dan sifatlar1 soyutlayan mu‘attilanin reddedilmesinin
anlagilmasi gerektigini diisiinmektedir. Ayrica ona gore “Yaratan varlik, yaratilan varlik gibi olur mu?
(en-Nuh 71/17) ayetini yukarida bahsi gegen ayetin bir izahi olarak gormektedir. Bu ve benzeri
ayetlerle diisiincelerin temellendiren Ibn Riisd, Tanr’’min higbir sekilde diger varliklara
benzemeyecegi, O’nun kendine has bir mahiyetinin oldugu kanaatindedir. Ona gore din, yaraticiyla
yaratilan varliklar arasinda bir benzerligin olmasini reddeder. Bu durumdan birincisi, yaratilanlardaki
birgok sifatin yaraticida bulunmamasi; ikincisi, yaratilanlarda bulunan sifatlarin, aklen sonsuz,
milkemmel ve en istiin sekillerinin Yaratan’da var olmasi baglaminda iki sey anlasilmaktadir.
Evrende var olan diizen ve bu diizenin hi¢ aksamadan, bozulmadan devam etmesini kusur ve
noksanlik ifade eden niteliklerin Tanri’da olmadigmin en énemli kamti olarak kabul eder (Ibn Riisd,
2017, s. 169-171). Tanr ile ilgili bu fikirleriyle Ibn Riisd, yaratanla yaratilan varliklar arasinda
benzerligin olamayacagini ifade etmenin yani sira, tevhit ve sirk arasindaki ¢izgiyi vurgulamada biiyiik
hassasiyet gdstermis olur. Dolayistyla bu diisiinceleri tenzihi dil i¢in 6nemli bir argiiman olarak kabul
edilebilir.

Selb, tevhide ters diisen noksan ozelliklerden Tanri’y1 uzak tutma anlamma gelir. ibn Riisd, insan
zihninde yer alan ekmel varlik fikriyatindan yola ¢ikarak yaratanin ya higbir sey yaratamayan varligin
niteliginin tam tersi olmasi ya da higbir sey yaratamayan varligin niteliklerine benzemeyen bir 6zellik
tizere olmas1 gerektigi kanaatindedir. Yoksa yaratict varligin yaratici olmayan varlik gibi olacagini
ifade eder. Bu durumu su sekilde izah etmektedir: “Bu esasa (tam tersinden gidilerek) mahlik da Halik
gibi degildir, esasi eklenince bundan mahlika ait sifatlarin ya Halik’ta hi¢ mevcut olmamalar1 veya
yaratilmislarda bulunduklar sekilden baska tarzda Halik’ta mevcut olmalar1 gerekir.” (Ibn Riisd, 2017,
S. 245). Bu baglamda o, Tanri’yla yaratilan varliklar arasinda bir benzerligin olmadigimn
yaratilmiglardaki sifatlardan birgogunun Yaratan’da olmamasi ve yaratilmislardaki nitelikleri, zihnen
sonsuz olan en mitkemmel sekillerinin Yaratan’da bulunmasi baglaminda iki agidan degerlendirerek
irdeler (ibn Riisd, 2017, s. 245-246). Boylece o, Tanr1 ve yaratilmislar arasinda ontolojik olarak bir
benzerligin olmadigindan hareketle tenzihi bir dil kullanir.

Ibn Riisd’e gore tenzih, akil ve vahiyle agik ve kesin delillerle belirtilen dini metinlerin temel
unsurlarindan biridir. Dolayisiyla tenzihi, dinin temel esaslarindan biri olarak kabul eder. Akaidin bu
aslin1 veya seriatin bu ilkesini bir¢cok ayetin agikca ortaya koydugunu diisiiniir. Bu baglamda tenzih
konusunda en temel ifadeler olarak kabul ettigi yukarida bahsettigi ayetler tenzih fikriyle uyumludur.
Ayrica bu diisiincesini desteklemek amaciyla tenzihi acikca ifade eden en giizel drnek olarak Ihlas
siiresini gdrmektedir. Ayni sekilde bagimsiz/nesnel burhani delillerin de bu ilkeyi ortaya koydugu
kanaatindedir (ibn Riisd, 2017, s. 179-180). Dolayisiyla onun bu sdylemi din dili baglaminda tenzihi
dil anlayisinin bir diger drnegi olarak degerlendirilebilir.

Ibn Riisd, el-Kesf‘an mendhici’l-edille fi ‘akd’idi’l-mille kitabinda tenzih konusuna 6zel bir bdlim
ayirarak konunun baginda neyi amacgladigimi agiklamaktadir. Buna gore 0, yaraticty1 eksikliklerden
tenzih etmeyle ilgili dini metinlerin insanlar1 yonlendirdigi yollardan, bu yollarin hangi 6l¢iide
belirtildiginden ve neden bu kadariyla yetinildiginden bahsetmektedir (ibn Riisd, 2017, s. 58). Dini
metinler, Tanri’nin biitiin eksikliklerden miinezzeh oldugunu agikca ifade etmektedir. Boylece dini
metinlerin agikca ifade ettigi bu belirlenmis tenzihi ve onun 6l¢iisiinii agiklamaya c¢aligir. Neden bu
kadarlik bir tenzihle yetinildigi, bundan daha fazla veya az miktarda tenzihin s6z konusu edilmedigin
ise aciklamaz. O, Tanr’’min eksikliklerden tenzihi meselesini Kur’an’in tenzihi ortaya koyma
metodunda tenzihin var oldugunu onaylama, agikca belirtilen tenzih miktar1 ve neden daha fazla veya
az degil de bu kadarmin agik¢a ifade edildiginin birtakim hikmet/sebepleri oldugu kanaatindedir. Ona
gore dini metinler, Tanr1’y1 tenzih etmeyi tasdik etmis Ve bunu isaret ve ima yoluyla degil; kesin bir
dille ortaya koymustur. (ibn Riisd, 2017, s. 58).

Tenzihi sifatlarla ilgili Tanr1’y1 ¢gok miicerret bir sekilde nitelendirilmenin halkin anlama seviyesinin
iistiinde oldugunu diisiinen Ibn Riisd, burada Gazzali’yi (6.505/1111) su ifadeleri dolayisiyla elestirir:
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Allah Teala, haddi zatinda cevher degildir, araz degildir. Onun hicbir cisme hulul etmesi
diistiniilemez, hi¢bir nesneye benzemez ve higbir nesne ona benzemez. Sekli, keyfiyet ve kemiyeti
yoktur. Allah, akla ve hayale gelen her tiirlii keyfiyet ve kemiyetten pak ve miinezzehtir. Zira
biitiin bunlar yaratilmiglarin sifatlaridir. Allah Teala ise yaratilmiglarin vasfini tasimaz. Akla ve
hayale gelen her sey onun yaratigidir. O cisim degildir. Higbir cisimle alakasi yoktur. Bir mekan
iizerinde degildir (Gazzali, 2004, s. 124).

Goriildiigii iizere Gazzali, Tanri’min varlig1 konusunda son derece soyut agiklamalar yapmaktadir. Tbn
Riisd’e gore bu tiir soyut ifadeler ve agiklamalar halkin anlama seviyesinin iistiinde olmasi dolayisiyla
halkin Tanr1 hakkinda edinecegi bilgilerle ilgili zihin karmasas1 yasamasina sebep olur. Yani ibn
Riisd, tenzihi sifatlar konusunda Tanri’y1 ¢ok miicerret bir sekilde nitelendirilmenin halka agir
gelecegi kanaatindedir. Kur’an’da Tanr1 hakkinda bilgi veren ayetlerde bir¢ok tenzih ifadeleriyle
kargilagilabilir. Bu baglamda Tanri’nin kendisinden bagka hicbir varliga benzememesi en temel
prensiplerdendir. Ayni sekilde insan yaraticinin yaratilana benzemeyecegini fitrat olarak anlayabilecek
bir potansiyele sahiptir. Diisiiniir, yaratilanin yaratanla benzer olamayacagini eger ki bir benzetim
kurulacaksa yaraticinin bu sifatinin yaratilandan tamamen farkli olacagini ileri siirer. Bu da onun
tenzihi dile verdigi 6nemi gostermektedir.

Ibn Riisd, Tanri’da bulunmayan yaratilan varliklara ait noksan ve kusurlu niteliklerden uyku, 6liim,
hata ve unutmay1 6rnek vermektedir. Konuyla alakali su ayetleri aktarir. “Olmeyen, diriye tevekkiil
et.” (el-Furkan 25/58). “O’nu ne uyuklama ne de uyku tutar.” (el-Bakara 2/255). “Rabbin ne sasar ne
de unutur.” (el-Taha 20/21). Bu ayetleri bir siralamayla ifade eden diisiiniir, Tanr’nin 6zelliklerinin
kavranabilmesi i¢in insana 6zgii uyku, 6lim, unutma gibi niteliklerin Tanri’da olmadigint belirten
ayetlere bu sekilde yer vermektedir. Bu baglamda Tanri’nin bir takim insani 6zelliklerden uzak
tutulmasi bir anlamda tenzihi ¢agristirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki Tanri’nin eli, yiizii vb. ifadeleri
“Bu ayetler, mahlika nazaran Halik’ta cismiyetin daha {istiin bir sekilde mevcut oldugu ve bu sebeple
Halik’1n mahliktan daha miikemmel oldugu kanaatini vermektedir.” (Ibn Riisd, 2017, s. 170) seklinde
izah etmeye calisir. Ibn Riisd, insandaki niteliklerin en miikemmel sekliyle Tanri’da olduguna
inanmaktadir.

Ibn Riisd, sifatlarla ilgili duruma gore hem ispat hem de nefy ydnteme basvurabilmektedir. Ancak
tenzihi sifatlarla ilgili olarak Mutezile’nin asir1 tenzihi anlayigini benimsemeyerek zaman zaman selefl
bir tutum da gosterir. Tanri’nin yaratilmiglardaki birtakim sifatlarla nitelendirilmesinin yanlis bir
tutum olmasma ragmen O’nun kendine ait bazi sifatlarmin da olmasi gerektigi kanaattedir. I1ahi
metinlerdeki burhanla Yaratici ile yaratilanlar arasinda bir benzerligin reddedilmesinin bilinebilecegi
kanaatindedir. Yaratilmiglardaki sifatlardan bir¢ogunun yaraticida olmamasi ve yaratilmislarda
bulunan bazi sifatlarin da insan aklinin alamayacagi sekilde en iistiin ve miikemmel olarak Tanri’da
bulunmasini Yaratici ile yaratilanlar arasindaki temel fark olarak goriir. Ornegin insana ait olan &liim
Tanr1 ig¢in s6z konusu degilken, insana ait olan bilme &zelligi de en milkemmel haliyle Tanri’da
bulunan bir niteliktir. Dolayisiyla dinin Tanri’da bulunmadigimi ifade ettigi yaratilmis varliklarla
0zdeslesen sifatlar eksik ve kusurludur (Gazzali, 2004, s. 124). Yaratilmis varliklara ait eksik sifatlar
Tanr1’ya isnat edilemez. Nihayetinde bu eksik sifatlarin Tanri’dan nefyedilmesi gerekir (Sarioglu,
2003, s. 237). Bu yoniiyle 0, tenzihi bir dili kullanarak 6liim, uyku, unutma ve yanilma gibi insana ait
olan bu eksik sifatlarin Tanri i¢in kullanilamayacagini ifade eder. Ayrica ilahi metinlerde Tanri igin
kullanilan yaratilmiglara ait cismanilik ve cihet gibi birtakim &zelliklerin de teville anlasilir hale
getirilmesi gerektigi kanaatindedir.

Ibn Riisd’e gore Tanri’min bir kisim sifatlara sahip olmasinin gerekgeleri vardir. Isitme ve gérme, reel
alemde var olup sadece akil ile kavranabilen varliklarin disinda kalan maddi varliklar1 anlamakta
kullanilir. Kainatta sadece gozle veya kulakla hissedilebilen bazi1 varliklar vardir. Yaratict olmanin
temel unsurlarindan biri de yaratilanlardan haberdar olmak olduguna gdre Tanri’nin da boyle bir
ozellige sahip olmas1 gerekir. Fakat Tanr1 insana isiten ve goren oldugunu bildirmekle yetindiginden
Tanr’nin gérme ve isitmesinin nasilligim insan sorgulamamalidir. Bu bilgiyle yetinmeli ve asiri
yorumlardan kac¢inmalidir. Aksi halde Tanri’nin bildirmedigi ve insanin da kendi cabasiyla
bilemeyecegi konularda insan yanlis anlamlandirmalarda bulunmus olabilir (Ibn Riisd, 2017, s. 176-
177). Dolayisiyla yukarida da ifade edildigi iizere onun bu diisiincesi bir anlamda kimi zaman agnostik
bir tutum sergiledigi izlenimini de vermektedir.
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Basta ibn Riisd olmak iizere Messai diisiiniirler Tanr1’nin subiti sifatlarin1 da nefyederler. Tanri’nin
zatiyla kaim anlamlar olmadig1 ve zat iizerine zait bulunmadigi diisiincesinden hareketle sifatlarin
zatin kendisi oldugu kanaatindedirler. Messai filozoflar genel itibariyle Tanri’nin ne oldugunu degil ne
olmadigini izah etmeye calisirlar. Ornegin Tanri’nin birligi sifatim sayisal olarak “bir” ifadesi yerine
metafiziksel olarak “bir” seklinde ele alirlar. Iste bu baglamda ibn Riisd, zorunlu varlik olan Tanri’nin
say1, tiir, 6ncelik, sonralik, kudret gibi 6zellikleri baglaminda “bir” ve “tek” oldugundan bahsedilmesi
gerektigini diisiiniir. Ayrica Tanri’nin birligi sifatin1 dini deliller baglaminda tenzihi bir dille ispat
etmeye calisir. Burada birlikten kastedilen ama¢ ondan baska ilahin olmadigidir. Tanri’nin birligini bir
iilkede ayni yetki ve ozelliklere sahip iki kralin bu iilkeyi yonetemeyecegi metaforuyla izah etmeye
calisir. O, genel itibariyle Tanri’min sifatlartyla ilgili ibn Sind gibi tenzihi bir dil kullanmay1 tercih
etmektedir. Dolayisiyla o da Tanrt i¢in kadim olarak kabul edilecek sifatlarin uldhiyette ¢coklugun
bulundugu cagrisimimi doguracagindan Tanri’y1 nitelerken tenzih metodunu kullanmaya 6nem
vermektedir (ibn Riisd, 2017, s. 131-132).

Ibn Riisd, cins ydniinden bir ve sfiret yoniinden farkli olan zitlik durumunun tam manasiyla bir zithik
oldugu diisiincesindedir. Bundan dolay1r bunlarin bir ya da ayni konuda bir araya gelmeleri
imkansizdir. Birinin olusundan dolay1 zorunlu olarak &biiriiniin bozulusu gerekir (Ibn Riisd, 2017, s.
96; Ibn Riisd, 2017, s. 167-169). Bu diisiincelerini 6rneklendirme baglaminda vahdaniyeti ele
alabiliriz. O, vahdaniyetin anlamini Kur’an’da birgok yerde gegen “Ondan bagka ilah yoktur,”
seklindeki ifadelerle temellendirir. Ona gore bu ifadeler gayet acik bir bicimde Tanri’dan baska
ilahlarin varligin1 kabul etmemektedir. “Sayet evrende bagka ilahlar bulunmus olsaydi neler olurdu”,
sorusunun cevabini yine nass ile “Goklerde ve yerde Tanri’dan bagka ilah olsaydi buradaki nizam
bozulurdu.” (el-Enbiya 21/22) ayetiyle izah eder. Dolayisiyla Tanri’nin vahdaniyet sifatin1 naslardan
ve akildan hareketle gerek analojik bir dil ile gerekse tenzihi bir dil ile ifade etmektedir.

Ibn Riisd, haberi sifatlarmn insanlara anlatilirken keldmcilarin yaptigi sekilde tevile gidilmeden
ayetlerin goriiniir anlamlartyla yetinilmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gore, tarihsel tecriibelerde
kelamcilarin sirk konusunda gosterdikleri asir1 tutumlardan Otiirii tenzih¢i uldhiyet anlayislari,
biitiiniiyle soyut bir Tanrt anlayisini ortaya g¢ikarmustir. Farkinda olunmadan bu durum deist bir
ultihiyet anlayisina sebep olmaktadir. Oysa selefilerin miisahhas ultihiyet anlayislar1 Tanr1’y1 yarattii
varliklarla daha makal bir iliski icerisine sevk etmektedir (ibn Riisd, 2017, s. 180-181).

Ibn Riisd, tenzihi akaidin temel asillarindan ve seriatin ilkelerinden biri olarak kabul etmek kaydiyla
tenzihin bazi detay ve alt konularinda farkli goriiglerin olabilecegine toleranshi yaklagmaktadir. Bu
nedenle Tanri’nin tenzih edilecegi noksanlik sifatlarini agik ve agik olmayan noksanlik sifatlart olmak
tizere iki kisma ayirmaktadir. Ona gore agik noksanlik sifatlarin Tanr i¢in s6z konusu olamayacagi
zorunludur. Zaten bu sebeple seriat bunlari agik¢a olumsuzlamistir. Agik olmayan noksanlik sifatlarin
Tanri’dan nefy edilmesi sadece Aalimlerin isidir. Bundan dolayr seriat bu tiir sifatlar1 agikca
olumsuzlamamustir. ibn Riisd bu konuyla ilgili diisiincelerini su sekilde izah etmektedir:

“Yaratilmiglara ait sifatlar1 Allah’tan nefy etmek konusunda seriatin agikca zikrettigi sifatlar vardir
ki bunlarin noksanlik sifatlar1 oldugu aciktir. Bunlardan biri 6lmektir: Olmeyen diriye dayan
(Furkan: 25/58). Bir digeri, Allah’in varliklart kavramak ve korumaktan aciz ve gafil oldugu
anlamina gelecek olan uyumak ve alt tiirleridir. Bu da agik¢a zikredilmistir: Onu ne uyuklama ne
de uyku alir. (Bakara: 2/255). Yine bir digeri, unutmak ve hata yapmaktir: Onun bilgisi Rabbimin
yaninda bir kitaptadir. Rabbim ne sasirir ne de unutur. (Téha: 20/52). Bu tiir noksanliklarin
Allah’tan tenzih edilmesi gerektigine vakif olmak zorunlu bilgi derecesine yakindir. Zira zaten
seriat bunlardan zorunlu bilgiye yakin durumda olanlar1 agik¢a zikretmistir. Diger taraftan seriat,
zorunlu ve ilkesel bir yolla bilinmesi miimkiin olmayan hususlarla ilgili olarak, bdyle seylerin
bilgisine ancak ¢ok az insanin sahip olabilecegine dikkat cekmistir. Birgok ayette bu durum Fakat
insanlarin ¢ogu bilmez ifadesiyle teyit edilmistir. Or: Goklerin ve yerin yaratilisi insanin
yaratiligindan daha biiyiiktiir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez. (Mii’'min, 4057). Allah’in insanlar1
yarattig1 fitrata (yliziinii don). Allah’in yaratisinda degisim yoktur. Dosdogru din budur. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmez. (Ram: 30/30).” (ibn Riisd, 2017, s. 180-181).

Bu ifadelerden anlasildig iizere Ibn Riisd, acik ve acik olmayan noksanlik sifatlariyla ilgili sz konusu
sifatlardaki eksiklik niteliginin agik olup olmamasina odaklanmaktadir. Bu da sonug itibariyle ilgili
sifatin ne Olgiide eksiklik igerdigine dair insanlarin bilgi durumuyla alakalidir. Sifatlar igerisinde,

(s

156



Zafer CAYLI/ ibn Riisd’iin Tenzihi Dil Anlayis1

sifatin sahibi icin bir eksiklik oldugu zorunlu olarak bilinenler yani Onciilleri siralama ve sonug
cikarma yolu kullanilmadan bilinenler agik eksiklik sifatlarindandir. Sifatin sahibi i¢in bir eksiklik
oldugu zorunlu olarak degil ancak Onciilleri siralama ve sonug¢ c¢ikarma yoluyla bilinenler agik
olmayan eksiklik sifatlarindandir. Birincisi zorunlu bilgi oldugundan biitiin insanlar tarafindan bilinir.
Dolayisiyla Tanri’nin bu sifatlardan tenzih edilmesini biitiin inananlar kabul etmelidir. Ciinkii dini
metinlerde bu sifatlarin olumsuzlanmasi agik¢a belirtilmistir. Agik olmayan noksanlik sifatlarini ise
nazari/gikarimsal bilgi olduklarindan onu sadece alimler bilmektedir. Dolayisiyla onu sadece burhan
ehli bilebilir ki dini metinlerde de bu tiir sifatlarin olumsuzlanmasini agikca belirtilmemistir.

Ibn Riisd, acik olmayan eksiklik sifatlarnin Tanri’dan tenzih etmenin biitiin insanlara zorunlu
olmadig: fikrini agikca ifade etmez. Dolayisiyla onun eksiklik sifatlarini agik ve agik olmayan seklinde
ikiye ayirmasi makildiir. Cilinkii eksikliklerin hepsi ayni diizlem ve diizeyde kavranamaz olup bu
bakimdan eksiklikler derece derecedir. Ancak ifadelerindeki sorun, onun bu taksime dayanip hangi
insanlar igin hangi tenzihin zorunlu olduguna dair yaptig1 ayrimdir. Ifadelerinde dini metinlerin sadece
acik eksiklik sifatlarii olumsuzladig: tespitini yapmaktadir. Oysaki bu dogru degildir. Cilinkii dini
naslara dikkatli bakildiginda bu metinlerin Tanri’dan hem ac¢ik hem de agik olmayan eksiklik
sifatlarin1 tenzih ettigi goriilebilir. Acik olmayan sifatlara gelince dini metinlerde Tanri’dan ¢ocuk
edinmeyi nefyetmesi bir 6rnek olarak verilebilir. Bu konuyla ilgili “Allah ¢ocuk edindi dediler. Hasa,
bilakis goklerde ve yerde olanlarin hepsi ona aittir. Hepsi ona boyun eger.” (el-Bakara 2/116) ayeti
ornek verilebilir. Cocuk edinme bir eksiklik sifatidir, ancak Ibn Riisd’{in taksimine gére acik olmayan
bir sifattir. Yani Allah’a bu sifatin yakistirilmasinin O’na bir eksiklik izafe etmek oldugu ancak nazari
bir yolla, yani dnciilleri siralamakla bilinebilir. Fakat Tanr1 kendini bu sifattan dogrudan tenzih etmis
ve bunu Kur’an’da agikga ifade etmistir. Dolayisiyla bu konuyla ilgili onun gerek akli gerekse vahiy
merkezli bir anlayis ile tenzihi bir dili 6n plana g¢ikarttig1 goriilebilir.

Ibn Riisd, dini metinlerin agik olmayan eksiklik sifatlarimi sadece az sayida insanin bilebilecegi
kanaatindedir. Bununla her ne kadar Tanr1 bu sifatlardan miinezzeh olsa da Tanri’nin bu sifatlardan
miinezzeh olduguna inanmanin herkes i¢in zorunlu olmadig diisiiniilebilir. Ciinkii bu sifatlar1 Tanr1’ya
nispet etmenin batil olusuna ve onlar1 Tanri’dan nefyetmeye dair istidlalin ise ¢ok az insan igin
miimkiin oldugu sonucuna varmanin gerekliligini diisiinmektedir. Bu diisiince tutarsiz goriilmektedir.
Ciinkii Tanri’nin acik olmayan eksiklik sifatlarindan tenzih edilmesine delalet eden delilin sadece
alimlerin bilebilecegi nazarl bir istidlal olmasi, bu itikada bu delille istidlalin alim olmayanlar icin
zorunlu olmadigi anlamina gelmekte olup bu delilin delalet ettigi tenzihe inanmanin sadece alimler
icin zorunlu oldugu anlamina gelmez. Oysa hem alimler hem de avam bu tenzihe inanmak zorundadir
(Bekri, 2014, s. 384-385). Bu ve benzeri konularda avama icmali bir delil beklenirken nazar ehline
nazari ve tafsili bir delil beklenir. Bundan dolay1 bu gibi eksikliklerden Tanr1’y1 tenzih etmek ilim ve
nazar ehlinin kendilerini yonlendirmesiyle avama da zorunlu olur. Avam i¢in bu konuda “leyse ke
mislihiseyun” gibi ayetlerle icmali delil s6z konusu olup sonugta avam tenzihe delille iman eder.
Burada icmali de olsa delili sart kosmamiz, onlarin taklidi imandan kurtulmalar igindir. Ayrica, agik
olmayan eksiklik sifatlarinin Tanri’dan tenzihine inanmama konusunda avam tabakasinin mazur
oldugunu ifade etmek amaciyla Ibn Riisd “...Fakat insanlarin ¢ogu bilmez.” el-Yusuf 12/21) ayetini
gostermektedir. Ancak bu ve benzeri ayetlerdeki ifadelerle sonlanan ayetlerin baglamini dikkatlice
incelendiginde bunlarin mazeretten ziyade elestirilen bir durum oldugu goriilebilir.

Tanri’dan bahsederken ondan eksikligin uzaklastirilmasi i¢in tenzihi dilin kullanilmasi gerektigi
kanaatinde olan ibn Riisd, Tanri’nin insanlarda da var olan &zelliklerle vasiflandirildigi sifatlarda
analojik bir dil kullanmaktadir (Ibn Riisd, 1986, s. 450). Bu baglamda dini metinlerde Tanri
hakkindaki sem’ ve basar nitelikleriyle beseri anlamdaki isitme ve gérme anlami kastedilmemistir.
Diger taraftan Tanri’nin bir seyi bilmesi i¢in onun zamansal olarak var oldugu an1 gézlemlemesine
ihtiyaci yoktur. Bu kavramlarin literal olarak anlasilmasi, teolojik ve felsefi problemlere neden olur.
Ibn Riisd, Tanri’min sonradan var olanlara dair bilgisinin bu varliklar var olduklar1 anda O’nun
tarafindan bilindigi ifade edilse de ezeli oldugu kanaatindedir: “Serfatta Allah’mn bilgisinin esyaya
bagimliymis gibi ifade edilmesinin nedeni, halkin duyulur alemde gegerli olan anlam igerikleri
disindaki anlamlar1 kavramaktan aciz olmalaridir” (ibn Riisd, 2017, s. 129). Duyulur alemde ilim,
Ozne ile nesnenin iligkisi baglaminda, esyanin varligina bagh bir sekilde meydana gelmektedir. Ancak
Tanri’nin ilmi, insana ait ilim gibi, esyaya bagl bir ilim degil bunun tam tersi tiim seylerin nedenidir.
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Ilahi ilmin 6ziinii tam anlamiyla kavramak igin insanlarimn ilmi kafi olmadig i¢in Allah’n ilmi insanin
epistemolojisinin ilkelerine gore ifade edilmistir.

Tanri, tikellere ait olan seyleri tikellerin sonradan var olmasiyla ilmin sonradan var olmasi sart olan
sonradan meydana gelmis bir bilgiyle bilmez. Ciinkii sonradan meydana gelmis bilgide oldugu gibi
Tanr’nin bilgisi onlarin yani tikellerin bilgisinin bir illeti ve sonucudur. Bu ise tenzihi yaklasimin bir
geregidir. Clinkii burhan, Tanri’nin seyleri bilen bir varlik oldugunu kabul etmeyi gerektirir. Yani
seylerin ondan sudiir etmesi yalnizca onun var olan olmasi veya su nitelikle var olmas1 yoniinden degil
ayni zamanda olmasi yoniindendir. Tanr1 “yaratmis olan bilmez mi o, latif ve habirdir.” (el-Miilk
67/14) ayetiyle muhdes olan bilgisinin sifat1 olan bir bilgiyle bildigini ifade etmistir. Oyleyse var
olanlar i¢in nasillig1 belirtilmeyen baska bir ilim ¢esidi olmas1 gerekir ki bu kadim bir bilgidir (Ibn
Riisd, 1986, s. 132). Bu anlamda onun tenzih ve tesbih edilmesi din dili baglaminda daha tutarl
gorlilmektedir.

Ibn Riisd, Tanri’ya dair olarak; ilk akil, salt fiil ve olusun sebebi olmasi nedeniyle O’nun ilminin,
insanin ilmiyle karsilastirilamayacagi gériisiindedir (Ibn Riisd, 1986, s. 231-233). Diger yandan
Tanr’y1 alemdeki oluslarla benzestirmenin olanagi olmadigini ifade etmesi baglaminda insanlarin
tekilleri duyu organlariyla tiimelleri ise akilla kavradigini belirterek Tanri’nin nasil bildigine iliskin bir
kiyasin imkansiz oldugu diisiincesindedir (Ibn Riisd, 1986, s. 275-278). Bu diisiincelerinden hareketle
askin bir ildh anlayisina sahip olabilecegi diisiiniilen Ibn Riisd, “Allah’in yaratilmislar iizerinde
diisiiniin, fakat Allah’in kendisi tizerinde diisiinmeyin” seklindeki hadisten bahsederek Tanr1 hakkinda
s0z sOylemenin olanagini tartismak yerine, onu tartigmama yoniindeki diisiincesini dinl metinlere
dayandirarak (Ibn Riisd, 1986, s. 135) tenzihi dil yaklasimi gdstermektedir. Dolayisiyla selbi sifatlar
Tanri’nin ne olmadigini, hangi 6zelliklere sahip olmadigini ifade etmektedir. Bu anlayis tenzihi dil
anlayisina dair diisiincelerinin ortaya konulmasi baglaminda 6nemlidir.

Ibn Riisd, Tanr’nin sifatlar1 meselesini incelerken dini referanslarla rasyonalist bir temelde
degerlendirmeler yaparak diger diisiincelerinde oldugu gibi burada da din ile felsefeyi akli ilkelerle
birlestirerek izah eder. Ona gore din, Halik ile mahlik arasindaki benzerligi kabul etmez. S6z konusu
benzerligin olmamasini dini bakimdan biri yaratilmigtaki 6zelliklerin birgogunun yaratanda olmamasi
digeri yaratilandaki niteliklerin zihnen sonsuz olan en miikemmel, en stiin sekillerinin yaratanda
mevcut olmasi seklinde iki nedene baglamaktadir. Ornegin Tanri’nin hay ve diri olmasi, sem’ ve basar
sifatlari, mahlikatinkinden ¢ok farklidir. Unutma ve eksilme yaratilmiglar i¢in s6z konusudur. Ona
gore cismiyet, cihet, rii’yet sifatlarinin Tanri’da var olmasi ve Tanri’ya atfedilmesi halkin bunlar
zahirl olarak kabul etmesi onlar seriata ve dine baglamaktadir. Ona gore keldmcilarin Tanri’nin
varligiyla ilgili cisim olup olmadig1 seklindeki asirt miicerret kavramlari kullanmalar1 halka ¢ok soyut
gelmektedir. Konuyla ilgili diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Seraitin durumundan ve tutumundan agik¢a anlasildigina gore cismiyet (yani Allah’mn cisim ve
maddi varlik olup olmamasi) siikitla gegirilen hususlardandir. Seriatta cismiyetin
reddedilmesinden ¢ok ispati ve var kabul edilmesi tasrih edilmistir. Cilinkii seriat, aziz kitabin
birgok yerinde Allah’mn yiizii ve iki eli bulundugunu sarahaten ifade etmistir (Ibn Riisd,2017, s.
187).

Bu tiir sifatlar1 Tanr1’ya atfetmesinin 6nemiyle ilgili sunlar1 soylemektedir:

Halk nazarinda varlik, hissi ve hayali bir seydir. Mahsus ve miitehayyel, yani hissi ve hayali
olmayan ise yokluktur. Halka, ‘Ortada bir de cisim olmayan varlik mevcuttur.” denilince, bu
varlig1 his ve hayal edemezler. Kendilerindeki his ve hayal ortadan kalkinca da, onlara gore bu
varlik, yokluk mukabilinden olur (ibn Riisd,2017, s. 189).

Bu ifadelerden anlasildig: iizere ibn Riisd’{in amaci alimlerden ¢ok halki dine baglamaktir. O, selbi ve
tenzihi sifatlar1 izah ederken bu konularla ilgili bilgilerin Kur’an’da bulundugunu belirtir. Ornegin
6lim, uyku, unutma ve hata gibi sifatlar yaratilanla ilgili sifatlar olup Tanr1 hakkinda kullanilamaz
(Ibn Riisd,2017, s. 136-138). Ancak 0,Tanr1 icin kullanilmamasi lazim gelen selbi ve tenzihi nitelikleri
aciklamaya calisirken cismiyet meselesine girmektedir. Dinin Tanr’nin cisim olup olmadigi
konusunda herhangi bir sey sdylemedigi kanaatindedir. Hatta dinin cismiyeti kabul ettigi
diisiincesindedir. Kur’an’da Tanr1’dan bahsederken “yiiz” ve “iki el” ifadelerinin agik¢a kullanildigina
dikkat ¢eken Ibn Riisd, bu ayetlerin yaratilmislara kiyasla Tanr1’da cismiyetin daha iistiin bir sekilde
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bulundugu ve bu sebeple Tanri’nin yarattiklarindan daha miikemmel oldugu izlenimini verdigini
diisiiniir. Bu goriislerini diger sifatlarla kiyaslayarak temellendirir. Ornegin; yaratan ve yaratilan
arasinda ortak sifatlardan ilim, irade, kudret vb. sifatlar itibariyle Tanri’nin iistiin olusundaki durum,
yiiz ve el gibi sifatlarda da gegerlidir (Ibn Riisd,2017, s. 136-138).

Ibn Riisd’{in haberi sifatlar1 subuti sifatlarla kiyaslamasi problemli bir yaklasimdir. Ciinkii onun ilim,
irade, kudret gibi sifatlarin durumunu yaratan-yaratilan iliskisi i¢inde degerlendirmesi birtakim
¢ikmazlara neden olmaktadir. Ornegin subuti sifatlarla ilgili, insann bilmesi veya giicii Tanri’nin
bilmesine veya giiciine gore daha smirhdir, seklindeki bir karsilastirma bir yere kadar makil
goriilebilir. Fakat bu karsilagtirma Tanrt’nin eli, ylizii, gelmesi gibi haberi sifatlarda nasil yapilacaktir?
Ornegin insanin eli biiyiik-kiiciik, uzun-kisa veya yiizii giizel-girkin, genis-dar gibi nitelendirmeleri,
Ibn Riisd’iin ifadesiyle Tanr1 daha iistiin oldugu i¢in, O’nun eli daha biiyiiktiir veya yiizii daha giizeldir
gibi bir sonucunu ¢ikarmak ne kadar dogrudur? Oysaki bdyle bir yaklagimi bizlerin Tanr1 hakkindaki
nitelendirmelerimizde hata yapmanuza sebep olur. Bundan dolay1 ibn Riisd’iin haberi sifatlari tevil
etmeyip haberi sifatlar1 subuti sifatlar gibi kabul etmesi dolayisiyla zorlama bir kiyasa bagvurmasi
tutarli goriilmemektedir. Ibn Riisd’e gore kelamcilarin haberi sifatlar seklinde isimlendirdikleri
Tanr’nin eli, ylizii, inmesi, gelmesi gibi sifatlar konusunda dini yontemlerin takip edilmesi zaruridir.
Ancak konuyla ilgili nefy ve ispattan, red ve kabulden agik¢a bahsetmemektir. Bu konuda halktan soru
soranlara ‘Onun gibi bir sey yoktur, O, isitir ve goriir’ (es-Stra, 42/11) ayeti ile cevap verilerek bu tiir
sorularin sorulmasinin &niine gegilmesi gerektigi kanaatindedir (ibn Riisd,2017, s. 145). Diger taraftan
0, Tann hakkinda cihet sifat1 kullanmanin O’na mekan izafe etme anlamina gelmeyecegini, cihetin
mekandan bagka bir sey oldugunu izah ederek sahip oldugu goriisiin dogrulugunu ispat etmeye calisir.
Bu dogrultuda ayetlerin zahirinden hareket ederek, cihetin ispati ve kabuliiniin aklen ve dinen de zaruri
oldugu gériisiinii savunur (ibn Riisd,2017, s. 147). ibn Riisd bu konuda tevili terk etme ve Tanri
hakkinda antropomorfizmi ¢agristirici sifatlar1 kabul etmekle kendinden Onceki Messai filozoflarin
¢izgisinden uzaklasmaktadir (ibn Riisd,2017, s. 187-188).

Sonuc¢

Islam diisiince gelenegindeki anlama ve yorumlama faaliyetinin temel yapisini olusturan, islam’m
dinsel 6gretilerinin, ozellikle de Kur’an’in ifade tarzi ya da sdylem bigimiyle ilgili “tesbih-tenzih”,
“muhkem-miitesabih” ve “hakikat-mecaz” iliskisiyle ilgili Kur’an’in ifade bi¢cimlerinin anlagilmasi ve
yorumlanmasi faaliyeti, sirf bir dilsel ¢aba, yorum veya tefsir isi degildir. Bunun yani sira dini ilimler,
Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi ¢alismasina 11k tutmakta ve katki saglamaktadirlar.

Messai felsefede Tanri’nin nitelikleri meselesi genel itibariyle tenzihi bir yaklagimla ele alinmustir.
Messailer, ayetlerde var olan tiim tenzihi nitelikleri kabul ederler. Bilhassa Farabi ve ibn Sina
Tanr’nin varligini “vacib” kavramiyla agiklamis ve tevhit akidesini bu “vacib” esasi iizerine insa
etmislerdir. Onlara gore tenzih disinda zata nispet edilecek ve kadim olarak kabul edilecek nitelikler
ulithiyette coklugun bulundugunu gagristirir ki bu Miisliimanlarin kabul edemeyecegi bir goriistiir. ibn
Riisd, Messai filozoflar1 gibi Tanri’ya dair bir takim nitelikleri kabul etmenin tevhid inancina ters
oldugu kanaatindedir. Tanri’’nin ‘Bir’ olma 6zelligini 6ne ¢ikararak temellendirilmeye calisilan bu
konu tizerinde 6nemle durmaktadir. “Askin Varlik” hakkinda her tiirden eksikligi ¢agristiran nitelikleri
reddeden Messai filozoflar gibi ibn Riisd de Tanri’ya nitelik atfetme konusunda aym diisiincededir.
Ancak o, Tanri’nin sifatlarinin varhigini zaman zaman miistakil olarak ele almig, bazen da kelameilarin
zat-sifat ayriminda oldugu gibi takip ettigi yontemlerin yanlishgmi ortaya koymaya calismistir.
Ozellikle “el”, “yiiz”, “oturma”, “cihette bulunma” gibi haberi sifatlar1 tevil etmeyerek literal bir
okuma yoluna bagvurmustur. Onun bu sifatlar1 tevil etmemesini, Kur’an’in veya dinin tamamen
miievvel hale gelecegi riskiyle iliskilendirilebilir.

Ibn Riisd’iin Tanr1 anlayist Kur’an’mn ifade etmeye calisii Tanri’dan ziyade filozoflarm tanrisidir.
Tanri, salt potansiyel varlik ki bu sekli olmayan ilk madde ve ona sekil veren formla maddeden
miinezzeh saf diisiince ve akil olan ilk hareket ettiricidir. Tanri, bir madde veya maddeden meydana
gelmis form tiirlinde bir t6z degildir. O, saf diisiince ve akil olarak maddeden veya maddede olan olus,
bozulustan miinezzeh bir varliktir. Ayn1 zamanda askin olan bir varliktir. Bundan dolay1 filozoflar
Tanr’ya gérme, isitme gibi maddesel 6zellik ya da nitelik vermezler. Bu baglamda 0, Tanr1’y1 hem
gercek bir varlik olarak hem de diger varliklarin varolus sebebi olarak kabul eder. Ayni1 zamanda ona
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gore Tanri, evrendeki olus ve degismeyi baslatan soyut bir varlik olup ilk muharriktir. Burada
filozoflarin maddesel forma ait gérme isitme gibi 6zelliklerin Tanr1’ya atfedilemeyecegi anlayisini dini
metinler reddeder ve Tanri’nin gorme, isitme gibi dzelliklerinden bahseder. Iste bu baglamda dini
metinlerin bahsettigi bu 6zelliklerin halka halkin anlayacag bir dille ifade edilmesi gerekir.

Islam diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan tenzihi dil bircok probleme de sebep olabilir. Ornegin
ilahi metinlerdeki tesbihi ifadeleri dikkate almayip baska bir ifadeyle analitik akli 6ne g¢ikarip
muhayyile giiciimiizii yok sayarsak Tanr1’y1 yarattiklarindan uzak olarak idrak etme riskine diiseriz.
Ciinkii analitik akil, ¢6ziimleme, ayristirma ve smirlandirma yaparak yani seyleri ve onlarin
niteliklerini siirlayarak ve tamimlayarak is goriir. Eger Tanr1 ebediyetten uzaksa gergekten
yaratilmislardan uzak olarak idrak edilir. Bu da deizm olarak adlandirilan ve islam’da ta‘til seklinde
bilinen bir anlayistir. Tenzihe yapilan asir1 vurgu, diinyamizdaki oncelikleri belirleyici olarak goriilen
“Kiigiik Tanriciklar’in ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamaktadir. Soyutlama aklin isi olup tevhitle
aydinlanmis akil tenzihe agirlik verir. Yani akil Tanri’nin yaratilmis her tiirlii gerceklikle olan bagim
koparir. Clinkii O’na benzer hicbir sey yoktur. Buna karsilik, temsili dil mahiyeti geregi hayalidir;
dolayisiyla o insanlara imajlar sunar. Bu bakimdan, temsilin Tanri’nin 4lemde her an hazir ve nazir
olusunun miisdhedesiyle dogrudan bir ilgisi vardir. Tesbihin soyut, uzak ve cansiz niteliklerin
temsilleriyle takviye edilmesi ya da dengelenmesi gerekir. Hayalin somutlugunu, tenzihte iistii kapali
bir bicimde var olan tecritle bir araya getirip uzlastirmakta fayda vardir. Tanr1 mutlak olmakla birlikte,
O’nun biitiin karakteri mutlak degildir. O, bir soyutlamadan daha fazla oldugu i¢in onun mutlaklig
mabhiyetinin sadece bir yoniidiir. Dolayisiyla Kur’an’da tesbih, tecsim, tenzih metotlarina birgok kez
basgvurulmustur.

Inananlarin Tanri’nin yarattiklarina benzemeyecegini fitrat olarak anlayabilecek bir potansiyeli vardir.
Bu baglamda ibn Riisd, tenzihi dille ilgili dogrudan ve dolayl olarak gériislerini ifade etmistir. Tevhit
gibi temel akideler konusunda tenzihi dili kullanmistir. Selbi sifatlar1 da bir anlamda tenzih mantigi ile
izah etmeye caligmistir. Diger taraftan Tanri’min “gérme”, “igitme”, “konusma”, “ilim” gibi
sifatlarinda, her ne kadar bu sifatlar insanlarda da olsa, Tann icin farkli bir anlama gelecegini
diistinmektedir. Yine tenzihi dille ilgili de avam havas ayrimini yaparak kimi konularin halka
aciklanmamas1 gerektigini diistinmektedir. Yaratilanin yaratan ile benzerli§i olmayacagini illa bir
benzetim kurulmasi gerekiyorsa yaraticinin bu sifatinin yaratilandan tamamen farkli olacagi
seklindedir. Bu, gerek ilahi metinlerden gerekse akilla anlasilabilir. ibn Riisd’iin diisiince diinyas1 ve
kullandig1 kavramlarin bize giiniimiiz din dili anlayislar ile izah edilebilme imkani tanimasimin bu
riski ortadan kaldirabilir. Ornegin o, din dili anlayisinda selbi sifatlardan bahsetmekte olup bizim bu
kavramin giiniimiiz din dili anlayiginda tenzihi dil anlayis1 diger bir ifadeyle degilleme/negatif dil
anlayis1 arasinda bir baglanti kurmamiz bizi anakronizme diigmekten kurtaracaktir.

Ibn Riisd, subuti ve selbi sifatlar konusunda kelamcilarin fikirlerine fazla itiraz etmez, hatta bu fikirleri
kabullenmis gibi goriiniir. Ancak bu konularda ince eleyip stk dokumaya kars: ¢ikip meseleyi anlagilir
bir dille, ayetlerin goriiniir anlamlariyla ve basit bir mantikla izah etmekle yetinir. Ornegin “hasir”

meselesinde ilmi bir tartismaya girmekten kaginir. “Cismani hagir” ile ilgili dini metinlerin tasrih
etmesi dolayisiyla bu konuda susmayip, ispat veya iptal yoluna gitmemeyi gerekli goriir. Aslinda bu
gibi bir takim metafiziksel meselelerin akilla degil vahye bagli kalinarak incelenmesi gerektigini
savunur. Tanri’nin insanin da kendileriyle nitelendigi sifatlara sahip olmasi onlarin anlam ve
mahiyetinin ayni oldugu anlamina gelmedigi kanaatini tasir. Burada isim benzerligi diginda bir
benzerlikten bahsedilemeyecegini ifade eder. Aksi halde Tanr ile yaratilanlar arasinda benzerlik
oldugu disiincesine zemin hazirlanmis olur. Bu durum ise bu hem seriat, hem de akil tarafindan kabul
edilemez bir seydir. Ibn Riisd’e gore insana 6zgii sifatlar konusunda gerek akilla gerekse vahiyle
Tanr1’nin tenzih edilmesi, avam ve havas tarafindan kolayca anlasilabilecek bir 6zelliktedir. Bu sifatlar
tamamen zahir anlamlarinda anlagilir. Onlarin zahiri anlamlarinda anlasilmasi herhangi bir felsefi ve
teolojik probleme sebep olmamaktadir. Sonug olarak o, Tanri’nin birligi ve selbi sifatlarla ilgili gerek
dini referanslar gerekse akli ¢ikarimlarla tutarli bir sekilde tenzihi dili merkeze almaktadir.
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Arastirma Makalesi/Research Article

Oz
Gelis/Received: Istanbul’un Osmanli Devleti tarafindan 1453 yilinda fethi sonrasi birtakim diizenlemeler
28.06.2022 yapilarak camiye doniistiiriilen Ayasofya, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde de bu kimligi ile uzun

yillar hizmet vermistir. Cumhuriyet ile birlikte baglayan Anadolu’da kurulmus eski
Kabul/Accepted: medeniyetlerin izlerini ortaya cikarma politikast bu yapiyr da etkilemistir. Bu kapsamda
14.08.2022 1931°de Ayasofya’da basglayan Bizans mozaiklerini ortaya ¢ikarma caligsmalart bir adim daha

ileriye taginmis ve 1934’te tiim insanligin ortak mali ilkesiyle miizeye doniistiiriilmistiir.
Sayfa/ Page: Bahsedilen abideyi bir iilkeye, dine, ulusa ait olmaktan ¢ikarip tiim insanhigin ortak degeri
163-181 haline getirilmesi amaglanmistir. Ancak yapilan calismalarda yapiya bir Bizans miizesi

kimligine uygun diizenlemelere agirlik verilmistir. Bunun igin de yapinin ic, dis ve gevre
diizenlemesinde caligmalar yapilmustir. Ayasofya’min i¢ kismuinda Tiirk-Islam eserlerinin
sergilenmesi planlanirken; eski Bizans eserlerini ortaya ¢ikarma c¢aligmalart i¢ kisimdan sonra
dis alanlarda da yiiriitilmeye baglanmigtir.

d Bu calismada, Ayasofya’nin tarihi geg¢misinden ziyade miizeye doniistiiriilmesi siirecinde
yapilan degisiklikler ortaya konulmustur. Ozellikle cami kimliginden soyutlanarak nasil bir
doniisiim gecirdigi, miizeye ¢evrilmesi siirecinde yapilan ¢aligmalar ve bu ¢alismalarin Tiirk ve
diinya kamuoyundaki etkisi irdelenmistir. Bu amagla doniisiimde yasanilan gelismeler
yayinladiklar1 doneme ayna tutmada 6nemli rol oynayan belli basl ulusal gazeteler taranarak
verilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayasofya, Cami, Miize, Bizans, Kazi.

Abstract
Hagia Sophia, which was converted into a mosque by the Ottoman Empire with the conquest of
Ji'l'henticate@ Istanbul in 1453, has served for many years with this identity in the Republic of Turkey. The
policy of revealing the traces of ancient civilizations in Anatolia, which started with the
Republic, also affected this structure. In this context, the efforts to uncover Byzantine mosaics,
which started in Hagia Sophia in 1931, were taken one step further, and in 1934 it was turned
into a museum with the principle of common property of all humanity. It was aimed to remove
the mentioned monument from belonging to a country, religion, nation and make it the common
value of all humanity. However, the emphasis was placed on arrangements suitable for the
identity of a Byzantine Museum in the building. For this, studies were carried out on the
interior, exterior and landscaping of the building. Turkish-Islamic artifacts were planned to be
exhibited in the interior of Hagia Sophia, and after the interior, works were started to reveal the
old Byzantine artifacts in the exterior.
In this study, the changes made in the process of transforming Hagia Sophia into a museum
rather than its historical past are revealed. What kind of transformation it has undergone by
being abstracted from the identity of the mosque, the studies carried out in the process of
turning it into a museum, and the impact of these studies on Turkish and world public opinion
have been examined. For this purpose, the developments experienced in the transformation
were tried to be given by scanning the major national newspapers that played an important role
in mirroring the period they were published.
Keywords: Hagia Sophia, Mosque, Museum, Byzantium, Excavation.
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Giris

Bat1 diinyasinda sanat ve inang acisindan énemli bir yere sahip olan Ayasofya’min istanbul fethinin
onemli bir sembolii olarak camiye g¢evrilmesi, fethi sadece askeri bir zafer olarak degil; sembolik
olarak Dogu diinyasinin Bati diinyasina karsi Ustiinligiinii pekistirmistir. Osmanli Devleti bunu
yaparken de Bizans’tan bir¢ok alanda devraldigi birikimi ortadan kaldirmadan, doniistiiriip, kendine
uyarlayarak, Dogu ile Batmin bir sentezi halinde kullanmaya devam etmistir. Yapida, Islam inanc1
dogrultusunda doniisiim gergeklestirilmis, yapinin harabe haline son verilerek, yapt cami olarak
ibadete agilmistir. Ancak Osmanli Devleti’nden sonra kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde her alanda
goriilen degisimden Ayasofya da etkilenmistir. Yeni iktidar, sembolik 6nemi olan bu yap1 iizerinde
benimsenen ideolojik tercihler dogrultusunda islevsel degisikliklere gitmistir. Boylece iktidarinin
reform ve degisim yonii bu yap1 iizerinde de kendisini gostermistir. Bu dénemde sekiiler bir anlayisla
Ayasofya belli bir inancin temsil edildigi mekan olma hiiviyetinden soyutlanarak, Dogu ve Bati
kiiltiirinii temsil eden eserlerin sergilendigi bir alan haline getirme yoniinde dontisiim gegirmistir.
Bunun i¢in de yapinin sanatsal ve tarihsel yoniine agirlik veren ¢aligmalar baglatilmustir.

1. AYASOFYA’NIN MUZEYE DONUSTURULMESI FIKRININ KAMUOYUNDA
OLUSTURDUGU ETKILER

Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilmesi fikrini tilke yo6neticilerinin ilk ne zaman diisinmege basladigi
kesin olarak belli degildir. Fakat Mustafa Kemal, 7 Eylil 1929 tarihindeki istanbul gezisinde
Ayasofya Cami’sini de ziyaret etmis, yapmak istedigi diizenlemelere yonelik bizzat sahada tespitlerde
bulunmustur.’ Ayasofya ilk olarak tadilat nedeniyle kismen ibadete kapatilmis ve 1932 yilinda
caminin i¢ kisimlarinda bulunan Bizans dénemine ait mozaiklerin ortaya ¢ikarilmasi i¢in ¢aligmalar
baslatilmistir.

Bazi yabanci gazetelerde Ayasofya Camisi’nin miize olacagi yoniinde yayinlar yapilmustir.” Konu ile
ilgili olarak Fransa’da yayimlanan Maten (Le Matin) gazetesi Istanbul’dan Sud Est ajansina ¢ekilen
bir telgrafi nesretmistir. Telgrafta su bilgiler verilmistir:

“Ayasofyanin bir miiddet sonra Bizans eserleri miizesi haline konacagi muhakkak gibidir. Tiirk ve
ecnebi alimlerinin yardimlari ile Ayasaofya’da meydana ¢ikarilan mozayikler en kiymetli Bizans
eserlerindendir. Bundan baska Tiirkiye nin diger yerlerinde bulunan ve Bizans imparatorluguna ait
olan eserler de buraya gonderilecek ve siniflara ayrilarak teshir edilecektir.”

Ancak telgrafta dile getirilen hususlar Evkaf Umum Miidiir Niyazi Bey ve yardimcis1 Hac1 Hakki Bey
tarafindan yalanlanmigtir. Niyazi Bey: “Boyle bir tasavvurun mevcudiyetinden ne resmen ve ne de
sureti hususiyede haberdar degilim. Bizim bildigimiz Ayasofya mabettir. Binaenaleyh bdyle bir seyin
olacagint zannetmiyorum” (Cumhuriyet, 25 Kanunuevvel 1933; Milliyet, 26 Kanunuevvel 1933)
demistir.

Fakat 1934 yil1 Eyliil ayindan itibaren Ayasofya’nin miize olacagi yoniinde yazilar basinda yogunlukla
yer almaya baslamistir.® Bu konuda resmi bir agiklamanin yapilmamasindan dolayr basinda farkli
haberler yayimlanmustir. Ayasofya ile birlikte Sultanahmet CamiSi’nin de miize veya kiitiiphaneye
doniistiiriilecegi yazilmistir.* Ozellikle Hakimiyet-i Milliye gazetesi bu yonde atilacak adimlari
destekleyici yayinlara daha fazla yer vermistir. Birinci Diinya Savagi’nda “bir kigla vazifesi goren ve
ondan sonra da uzun zaman kapali kalan” Sultanahmet Camisi’nin istanbul i¢in gerekli olan biiyiik bir
kiitliphane ihtiyacin1 kargilayabilecegi belirtilmistir (Hakimiyet-i Milliye, 8 Eylil 1934). Yine
Ayasofya konusunda da miize olmasi gerektigi vurgulanmustir. Burhan Asaf, Hakimiyet-i Milliye
gazetesindeki yazisinda Ayasofya’nin miize yapilmasi ile Hristiyan ibadetgdhindan Miisliiman
ibadetgadhima dondstiiriilmesinden kaynaklanan Bati kaynakli demagojinin son bulacagin
savunmustur. Bundan dolay1 da

“Laik Tirkiye Cumhuriyeti, bu dedikoduya nihayet veriyor. Ayasofya’y1 Sultanahmet Camii ile
beraber miizeye, yani biitiin insanlar i¢in muhterem bir mefhum haline gelmis olan bir miiesseseye
tahvil ediyor... Ayasofya’nin mozayikleri, hilal biitiin kubbelerin ve biitiin minarelerin iizerinde
iken meydana g¢ikarilmaga baslanmistir. Ve buglin Ayasofya, gene hilal’in altinda ve
muhafazasinda olarak bir miizeye kalbedilmektedir” demistir.

Ayasofya’nin miize olmasi camiye doniistiiriilmesi kadar onemli bir olaydir. Her iki olayda, “Tiirk
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tarihinin en sanlilarindan iki devreyi isaretlemektedir.” Ciinkii “Cami Ayasofya, hach seferlerini
istikametsiz ve saskin birakan Tiirk askeri akininin remzi idi. Miize Ayasofya, giizergdhini vicdan
kavgalarinin tizerinde segen yeni Tirk davasinin yeni ilim akinina remz olacaktir” (Asaf, 9 Eyliil
1934, s. 3) diye yazmistir. Hakimiyet-i Milliye gazetesinde Ayasofya’nin miize olmasi gerektigi
yoniinde yabanci basindan da alintilar yapilmistir. New York Times gazetesinin haftalik sayisinda P.
V. Vilson imzasi ile ¢ikan “Ayasofyanin hayatindan ii¢ ¢ag nasil kurulmustu? Nasil kiliseden camiye
dondii ve simdi...” adli makaleye yer verilmis ve burada:

“Artik ne yesiller ne maviler kafilesi Ayasofyaya daliyor. Ne de bir sultan hiristiyanligin maglip
edilmis ananeleri iizerinde dolasiyor. Bu eski eserlerin giizellikleri iizerinde yepyeni bir hava
esmektedir. Son senelerde bu camilerde ibadet edenleri gérmiis olanlar, bunlarin eski nesillere
mensup kimseler oldugunu soylityorlar. Garp usuliince giyinen geng Tiirk, ibadet etmek ve bundan
evvel agzini ve ayagin yikamak lizumunu duymuyor. O, temizlik kanunlarini yerine getirmek i¢in
bagka care ve vasitalara maliktir. Mustafa Kemal, kendi heykelini diktirmis, fes ve peceyi yasak
etmistir. Sultanlarin oturdugu Yildiz kdskii simdi bir miizedir. O halde sultanlarin camisi neden bir
miize olmasm?” (Hakimiyet-i Milliye, 19 Ikincitesrin 1934) denilmistir.

Sultanahmet Camisi’nin tiim Istanbul’un ihtiyacina cevap verecek bir kiitiiphaneye doniistiiriilmesi
yoniinde yapilan incelemeler olumlu sonu¢ vermemistir.” Siire¢ ilerledikge Sultanahmet’in aksine
Ayasofya hakkinda yapilan haberlerin dogrulugu daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikmustir.

Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilecegi yoniindeki haberler konunun uzmani arkeologlar tarafindan
olumlu karsilanmistir. Tiirkiye’de ozellikle de Istanbul’da Bizans dénemine ait eserlerin Ayasofya’da
sergilenecegi ve Ayasofya’nin bir kisminin Bizans miizesi haline getirilmesinin dogru bir karar olacagi
vurgulanmistir. Bu yondeki bir diizenleme ile Ayasofya’nin degerinin daha da artacagi, yapinin ic¢
yapisi, genis galerileri ve bolmeleri agisindan bir miize olarak kullanilmasi i¢in ¢ok uygun yerlere
sahip oldugu belirtilmistir. Ayrica bu yap1 Hasir ovasi denilen narteks mozaikleri ile zaten bir sanat
merkezi haline gelmistir (Milliyet, 6 Eyliil 1934).

Diizenlemeler Ayasofya’nin Osmanli ve Bizans eserlerini iginde barindiran bir miize haline getirilmesi
yoniinde gelismistir (Milliyet, 10 Eyliill 1934). Konuyla ilgili olarak ilk etapta Istanbul Evkaf
Miidiirliigiinden herhangi bir talepte bulunulmamistir. Sadece Ayasofya’nin tamirine yonelik Miizeler
Umum Midirliigiine emir verilmistir. Tamir Ayasofya’nin dig sivalarnn ile smirh olacagi
vurgulanmistir. Miize mimarlart Ayasofya’da kesif yapmistir.® Kesifname Milli Egitim Bakanligina
gonderilmistir (Ulus, 11 Eylil 1934). Ayasofya’nin siva onarimlart i¢in gerekli proje hazirlanmis ve
islerin baglamasi i¢in de gereken tedbirlerin alinmasi yoniinde karar alinmustir. Ayasofya’nin tamiri ig
kisimda o6zellikle iist kat galeride kemerlerdeki mozaik levhalardan sivadan kopmus olanlarin tekrar
yapistirilmasi i¢in de inceleme yapilmigstir (Milliyet, 31 Tesrinievvel 1934).

Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilmesi kapsaminda yapilacak onarimda binanin saglamligindan dolay1
kuvvetlendirmeden ziyade estetiginin muhafaza edilmesi esas alinmistir. Cilinkii Ayasofya’nin dig
stvalari, 6zellikle de bati tarafindaki sivalar iklimsel faktorlerin etkisi ile zarar gérmiistiir. Yapilacak
onarim bu sivilarla sinirh olmustur. Ilk etapta Evkaf Miidiiriyeti tarafindan belirlenecek bir heyetin
onarim isi ile ilgilenecegi yazilmissa da islerin diizgiin ilerlemesi ve binanin tarihi yapisina zarar
gelmemesi i¢cin Miizeler Umum Miidirliigiinden segilecek uzmanlarin da isi denetlemesine karar
verilmistir. Dis kisimlarin onarimi yaklasik bir y1l siirecektir. Bu siire i¢erisinde binanin i¢ kisimlarinin
da boliinmesine karar verilmistir (Milliyet, 12 Eylil 1934). Onarim i¢in 10 Eyliil’de Miizeler Umum
Miidiirliigiine emir verilmistir. Ayasofya kubbesinin dis kisminin onarimi bir yil Oncesinden
yapildigindan burada bir ¢aligmaya gerek goriilmemistir. Onarim ve Ayasofya’nin miizeye
donistiiriilmesi konusunda yasanilan gelismeler hakkinda Miizeler Umum Midiirii Aziz (Ogan) Bey
su aciklamay1 yapmustir:

“Ayasofya’nin miizeye tahvili hakkinda bize heniiz bir emir verilmis degildir. Yalniz
Ayasofya’nin tamiri ve bu tamire bizim nezaret etmemiz i¢in emir verilmistir. Tamir Ayasofya’nin
harici siralarina, bilhassa garp cihetine miinhasirdir. Bu tamirat i¢in ne kadar para sarfi icap ettigini
tesbit i¢in bir kesifname hazirlanmasi emredilmistir. Diinden itibaren miize mimarlar1 ve sair bu
vadide selahiyet ve ihtisas sahipleri kesif icrasina baglamislardir. Hazirlanacak kesifnameyi Maarif
Vekaletine takdim edecegiz. Tamirin ne zaman baslayacagi hakkinda heniiz bize bir emir verilmis
degildir. Ayasofya’nin miizeye tahvili karar1 hakkinda da gazetelerdeki nesriyattan baska ve fazla
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malumatimiz yoktur. Ayasofya’nin harici sivalarinin tamiri ise tahminlere gore bir sene kadar
devam edecektir. Maamafih bu tamiratin mabedin miize haline kalbini tehir etmeyecegi tahmin
edilmektedir. Bu takdirde elyevm miize ambarlarinda ve muhtelif miizelerde mahfuz bulunan
Bizantin eserlerin mabedin iist kat koridorlarinda teshir edilecegi sdylenmektedir. Bu kisimda
bozulmus ve dokiilmiis olan mozaiklerinde -mozaik parcalar aynen muhafaza edilmistir- tamir
edilmesi muhtemeldir. Alt katin Osmanli eserlerinin teshisi tahsis olunmasi ihtimalinden de
bahsedilmektedir. Heniiz bu hususta Istanbula sarih malumat gelmis ve bir emir verilmis degildir.
Mamafih Ayasofya’nin miize haline kalbi Hakimiyeti Milliye refikimizin de haber verdigine gore
esas itibariyle tekerriir etmistir” (Milliyet, 11 Eylil 1934).

Hakimiyet-i Milliye gazetesi gelismeler konusunda Istanbul basininda c¢ikan haberleri dogrulamis
fakat Ayasofya’nin sadece bir kisminin miize i¢in ayrilacag: yoniindeki haberlerini ise yalanlamstir.

“Burada bu mesele ile alakadar olan salahiyettar kimseler nezdinde yaptigimiz tahkikat neticesinde
o0grendigimize gore Ayasofya Camii kamilen miize yapilacaktir. Maarif Vekili Abidin Bey, son
Istanbul seyahatinde bu mesele ile alakadar olmus ve tetkikler yapmistir. Ayasofya Istanbul
sehrinin miizesi olacaktir. Bu itibarla bir kism1 Bizans eserlerine bir kism1 da Osmanli devrinden
kalmus tarihi eserlere tahsis olunacaktir. Istanbul sehrinin en eski ve tarih bakimindan kiymetli bir
eseri olan ve biitiin milletler arasinda sohreti bulunan bir abidenin iginde Istanbul tarihinin
eserlerini saglamak, saklamak kadar yerinde bir tedbir olamaz” (Hakimiyet-i Milliye, 8 Eyliil
1934).

Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilmesi konusundaki gelismeler hakkinda Milli Egitim Bakan1 Abidin
(Ozmen) Bey ise 10 Eyliil’de yaptig1 aciklamada Ayasofya Cami’nin miizeye doniistiiriilmesi yoniinde
bir diistincenin oldugunu, ancak bunun gergeklesip gerceklesmeyeceginin ise konu ile ilgili olusturulan
fen heyetinin verecegi rapora gore karar verilecegini belirtmistir (Milliyet, 11 Eylil 1934). Abidin
Bey, 25 Eylil’de Miizeler Genel Miidirligine yazdigi yazi ile Ayasofya CamiSi’nin miizeye
doniistiiriilmesi ¢alismalari igin bir komisyon kurulmasimi istemistir.” Sonucta Ayasofya 9 Ocak 1934
tarihinde onarim ve miize hazirliklari igin kapatilmistir.®

2. AYASOFYA CAMISININ MUZEYE DONUSTURULMESI VE YAPILAN ILK
DUZENLEMELER

Milli Egitim Bakanligi, nihayetinde 14 Kasim 1934 tarih ve 94041 sayili yazi ile Istanbul’daki
Ayasofya Camisi’nin miizeye doniistiriilmesinin tim Dogu diinyasini sevindirecegi ve insanliga yeni
bir ilim miiessesesi kazandiracagi gerekcesiyle degisikligin yapilmasinm talep etmistir. Teklifte cevre
diizenlemesine yonelik karar alinmasi da istenmistir. Ayrica Ayasofya’ya ait vakif olmamasindan
dolay1 yapilacak tiim isler i¢in kaynak aktarimi da talep edilmistir. Talep, Bakanlar Kurulu tarafindan
24 Kasim 1934 tarihinde Ayasofya’nin ¢evresindeki evkafa ait binalarin yikilmasi ve diger binalarin
ise istimlak, yikma, tamir ve muhafazasi i¢in gerekli olan kaynagm Milli Egitim Bakanligi
biitgesinden karsilanmasi seklinde kabul edilmistir (BCA, No: 30.18.1.2, Yer: 49.79.6, s. 1-2).

Miizeye doniistiiriilen Ayasofya igerisinde bu dogrultuda bazi onarim ve yapilanmaya gidilmistir.
Bunun i¢in 9 Aralik tarihinde miize kapisina “miize tamir ve tasnif sonuna kadar kapalidir” diye yazan
bir kagit asilmistir (Cumhuriyet, 11 Kanunuevvel 1933: Milliyet, 9 Kanunuevvel 1934).° Calismalar
stiresince Ayasofya Camisi kadrosunda gbrev yapan imam ve hademeler de agikta birakilmamustir.
Camiden miizeye devredilen demirbas esyanin muhafaza edilmesi i¢in cami hademelerinden altisi
Ayasofya’da birakilmistir. Ayasofya birinci Imamu Idris Bey Sultanahmet Camisi imamligina, ikinci
Imam Tahir Bey ile Miiezzin Sevket Bey de Beyazit Camisinde gérevlendirilmislerdir. Miizeye
birakilan gorevlilerin maaglar1 haziran ayma kadar Evkaf Idaresi tarafindan verilmistir (Milliyet, 13
Kanunuevvel 1934; Milliyet, 10 Kanunuevvel 1934).

Ayasofya Miizesinin agilmasi i¢in gerekli olan ¢alismalar konusunda ilk olarak Milli Egitim Bakanlig
incelemelerde bulunmustur. Milli Egitim Bakani Abidin Bey, Istanbul’da bulundugu siire igerisinde
konuyu gilindeminde tutmus, Ayasofya’da incelemelerde bulunmus, gerekli diizenlemelerle
ilgilenmistir (Cumhuriyet, 17 Ikincikanun 1935; Cumhuriyet, 24 ikincikanun 1935).

Miizeye giris igin ilk etapta narteks kapist kullanilmistir. Daha sonra siva kisimlarinin tamir
edilmesiyle Alemdar Caddesindeki biiyiik kap1 giris yeri olarak kullanilacaktir. Diizenlemeye paralel
olarak Ayasofya’nin icindeki biitiin levhalar indirilmistir (Ulus, 1 Subat 1935). Miizeler idaresi, Mart
ay1 icerisinde Ayasofya’nin asil girisi olan tramvay yolu iizerindeki kapiy1 tekrar acip ziyaretgileri

(s

166



Selahaddin GOK / Camiden Miizeye Ayasofya’da Yapilan Degisim ve Diizenlemelerin Basindaki Yansimalart

buradan igeriye almaya karar vermistir. Ayrica caminin i¢inde yapilmakta olan temizlik de bitmis,
mermerlerin temizlenmesine baglanmistir. Yine yapinin eskiden cami oldugunu gosteren mihrabin
cevresine bir parmaklik cekilerek muhafaza edilmesi ve teshir olacak sekilde oldugu gibi birakilmasi
da kararlagtirtlmigtir (Cumhuriyet, 8 Subat 1935; Cumhuriyet, 27 Subat 1935) Ayrica binanin cami
olarak kullanildigi zamanlarda yerde serili bulunan tarihi hali ve hasirlar ile sonradan yapilan ilaveler
de kaldirtlmigtir. Bu tarihi halilar, Eyiip’teki Mimar Sinan’in 6nemli eserlerinden olan Zal Mahmud
Pasa Camisine ve Edirne’deki Sultan Selim Camisine verilmistir. Yapilan c¢aligmalar sonrasi
Ayasofya’nin i¢ diizenlenmesi tekrardan degerlendirilmistir. Mihrap iizerinden ¢ikarilan |1l
Mahmud’un el yazisi levhalar yine yerine konulmustur. Yine Kanuni Siileyman zamaninda Budin’den
getirtilen iki tarafli samdanlarinda yerinde birakilmasina karar verilmistir."

Hazirliklarin tamamlanmasindan sora 1 Subat 1935 tarihinde Ayasofya Miizesi agilmustir."* Miizeler
Idaresi ilk etapta Ayasofya Miizesini, eski cami durumuna herhangi bir sey ilave etmeden,
ziyaretcilerin sadece tarihi binay1 gorecekleri sekilde agmistir. Ayasofya’nin son cemaat yeri bir siire
kapali kalmistir. Ama¢ buranin onarilmasindan sonra eski Roma ve Bizans dénemine ait eserlerin
sergilenmesi i¢in hazirlanmasidir. Yapimin bati tarafinin tamirine de baslanmistir. Ayasofya’nin
avlusunda var olan medrese yiktirilmis (ikinci, 204, s. 164-167) ve eski Bizans eserlerini ortaya
¢ikarmaya yoOnelik kazi ¢aligmalar1 da baglatilmistir. Kazida ulasilacak eserlerle ilgili elde bir kaynagin
olmamasindan dolay1 kazinin sonuglarmin ancak iki ay iginde alinabilecegi belirtilmistir. Bati
bolgesine biiyiikk Bizans eserlerinin konulmasi planlandigindan bu alanda bir daha arastirma
yapilamayacagindan taramalar araliksiz devam ettirilmistir. Ayrica Ayasofya Miizesinin, i¢ kisminin
ise tim eserlerin konulup, hazirliklarin tamamlanarak agilmasinin ancak haziran aymda miimkiin
olabilecegi yetkililerce bildirilmistir (Cumhuriyet, 1 Subat 935).

Miize haline konulan Ayasofya’da diger miizelerde oldugu gibi giris iicreti olarak 10 kurus alinmasi
Maliye Bakanliginca kararlastirilmistir (Ulus, 21 ilkkanun 1934; Milliyet, 21 Kanunuevvel 1934)."
Yeni miize kisa siirede birgok Istanbullu tarafindan gezilmistir (Ulus, 3 Subat 1935). Ziyaretcilerin
sayist giin gectikce cogalmistir. Miizeyi normal giinlerde ortalama 100, tatil giinii olan cuma
giinlerinde ise 400 kisi gezmistir (Ulus, 19 Subat 1935). Birkag ay igerisinde Ayasofya Miizesini
gezenlerin sayisi 40.000 kisiyi bulmustur (Ulus, 19 Agustos 1935).

Ayasofya Miizesini gezmek isteyenlere kolaylik saglamak amaciyla Ayasofya ile ilgili yaymlamis tiim
yabanci dillerdeki eserlerden yararlanilarak bir rehber hazirlanmaya baslanmigtir (Cumhuriyet 4
Birincitesrin 1935). Rehberin tamamlanarak, kullanima sunulmasi 1939 yilim1 bulmustur (Tan, 21
Eyliil 1939). Ayrica Milli Egitim Bakanligi, 1941 yilinda da gelen ziyaretcileri Ayasofya Miizesinin
tarihi ve sanatsal o6zellikleri hakkinda bilgilendirmek igin “karsilayict” memurlar atamistir (Tan, 15
Eyliil 1941).

3. AYASOFYA MUZESI’NIN DUZENLEMESINE YONELIK YAPILAN CALISMALAR
3.1. Komisyon Biinyesinde Yapilan Calismalar

Miizelerde var olan degerli eserlerin tespit ve diizenlemesi i¢in Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan 1933
tarihinde bir komisyon olusturulmustur (Cumhuriyet, 11 Haziran 1939). Kurulan komisyon, Ankara
Miizesi Miidiir Yardimcis1 Remzi Oguz’un ifadesiyle “calisan miize, vakif, belediye idareleri
Ayasofya’y: tamir etmek, cevresini kurtarmak, avlusunda hafriyat yaptirarak en eski Ayasofya’yi
meydana ¢ikarmak, nihayet bir Amerikali miitehassisin mozaikleri temizlemesine miisaade etmek
suretiyle tarihi bir tedrice riayet etmistir.” Milli Egitim Bakanligi 1939 yilinda yeni bir komisyon
kurmak suretiyle 1933 yilinda baslayan siirecin sonuglandirilmasi, yani Ayasofya Miizesine son
seklinin verilmesi ¢aligsmalarini baglatmistir.

Ayasofya’y1 sekillendirme i¢in olusturulan komisyonun gorevi sergilenecek Bizans ve Osmanli
eserlerini se¢gmek, esyalarin Ayasofya’daki yerlerini belirlemek ve miizenin diizgiin bir sekilde
islemesi icin gerekenleri Milli Egitim Bakanligindan istemektir. Komisyon, Ankara Miizesi Miidiir
Yardimcist Remzi Oguz’un baskanliginda Topkapit Miizesi Miidiirii Tahsin, Miizeler Midiir Vekili
Arif Miifit, Tiirk Islam Eserleri Miidiirii Abdulkadir Erdogan ve Ayasofya Miizesi bas gdrevlisi
Ressam Ali Sami Beylerden olugsmustur. Komisyona yardimei olarak Topkapi Miizesinden Zarif
Orgun ve Arkeoloji Miizesinden Seniha Hanim da katilmustir (Vakit, 11 Haziran 1939).
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Komisyon, hazirladigi raporla birlikte secilen eserlerin listesini de Milli Egitim Bakanligina
gondermistir. Ayasofya Miizesinde sergilenecek Osmanli eserlerinin Bizans sanati ile her yoniiyle boy
Olciisebilecek olmasina dikkat edilmistir (Cumhuriyet, 11 Haziran 1939). Komisyon baskani Remzi
Bey, ¢alismanin sonucu hakkinda sunlar1 sdylemistir:

“Arkeoloji miizelerimizin mermer ve taslardan yapilmis Bizans eserlerini, Topkap1 Saray miizesile
Askeri miizedeki birka¢ parca Bizans eserini Ayasofyada teksife ve boylece burasinin Bizans
eserlerini tedkik edecekler igin baslica bir merkez haline gelmesine karar verilmistir. Teshir
edilecek Osmanli eserlerini Osmanlilarin meydana getirdigi biitiin eserlere tesmil etmekten
¢ekindik. Osmanli eserlerini Cini koskten, Topkapr Saray miizesinden,™® Tiirk ve islam eserleri
miizesinden sectik” (Aksam, 11 Haziran 1939).

Ayasofya’nin hem Osmanli hem de Bizans eserlerini kapsayacak sekilde bir miizeye doniistiiriilecek
olmasi kamuoyunda desteklenmis olsa da tepki gosterenler de olmustur. Basinda, konunun uzmani
bazi isimler Ayasofya’nin ancak Bizans eserleri miizesi olabilecegini ve burada Osmanli eserlerinin
sergilenmesinin dogru olmayacag1 yoniinde goériis beyan etmislerdir. “Bir Bizans mabedine Osmanli
eserlerinin alinmasini miinasip goriilmeyecek,” o6zellikle de Cinili Kosk Miizesinin buraya nakli
siddetle itiraz gormiistiir. Genel manada su fikir savunulmustur:

“Ayasofya Miizesi’nde... binanin tarihi degerine ve tarihteki mevkiine dikkat edilmeden ona bagka
devirlere ait eserler konmak isteniyor. Ayasofya Miizesi Bizans sanati itibarile biiylik bir degeri
haizdir. Fakat bina tam bir ziya alamamasi yiiziinden gok ratiptir. Igine konacak eserler ona gore
secilmelidir. Binaya Bizans devrinden kalma ve rutubetten miiteessir olmayacak kiymetli taglar
doldurmak yakisir. Fakat Tiirk ve Osmanli eserlerile hi¢ alakasi olmayan bu binaya, rahle, musaf
Kur’an muhafazasi vesaire gibi esyay1 doldurmak o eserleri tehlikeye sokmaktan bagka higbir ifade
etmez. Biz, bugilin minimini sanat bedialarini bir Bizans eseri i¢ine doldurmakla miizenin muhtesem
vaziyetini tetkik eden seyyahlarin nazarinda kendi eserlerimizin degerini baltalamig olacagiz. Kendi
eserlerimizi tetkik etmek isteyen seyyahlar onlar1 kendi milli miiesseselerimizde aramalidir; bu
kaynaklar1 oralarda bulmalidir. Yoksa Tiirk eserlerini Bizans eserleri binalarinda aramamalidirlar”
(Vakit, 30 Mayis 1939; Tan, 3 Haziran 1939).

Komisyon bagkant Remzi Oguz ise yasanilan tartigmalara cevap mahiyetinde, ¢aligma esaslarini ve
ortaya ¢ikan sonug¢ hakkinda bilgi vermistir. Komisyon, Ayasofya’nin mimarisine ve kimligine zarar
vermeyecek sekilde belli kisimlarini sergi icin belirlemigstir. Buralar Ayasofya’daki dig narteks, iist
kisimlar ve bahgedir. Bahce ve dis narteksin Bizans eserleri, iist kisimlarin ise Osmanli devrine ait
sanat eserleri igin ayrilmasi uygun goriilmiistiir. Sergilenecek olan eserler ilk basta sadece
Istanbul’daki devlet miizelerinden karsilanacaktir. Miizede gerekli onarim, sergi esyasimnin saglanmasi
ve saglikli bir isleyisi i¢in ihtiyag duyulan idari sisteme kavusturulmasina yonelik Oneriler
belirlenmistir. Bu amagla Arkeoloji Miizelerindeki mermer ve taglardan yapilmig tiim Bizans
eserlerinin Ayasofya’da toplanmasi suretiyle burasinin Bizans sanatini incelemek isteyenler igin bir
merkez haline getirilmesine karar verilmistir. Bizans donemine ait ¢canak, ¢omlek ve madeni esya ise
Arkeoloji Miizesinde birakilmigtir. Ciinkii bu esyalar Ayasofya’da tam olarak degerlendirilemeyecek
ve bu esyanin alinmasi halinde Arkeoloji Miizesindeki diger esya serisi yarim kalacaktir. Sergilenecek
Osmanli eserleri ise geneli kapsamamistir. Segilen esyalarin Ayasofya’da var olan sartlara uygun
olmasi1 ve Bizans sanati ile her agidan boy 0l¢iisebilecek olmasina dikkat edilmistir. Bu amagla ¢iniler,
tahta ve kakmali eserler, kandiller, buhurdan, giilabdanlar'® ve ¢esmibiilbiillere”® 6ncelik verilmistir.
Ayrica bunlarm arasina uygun bir sekilde serpistirilecek birkag Osmanl Tiirk halis1 giizel bir dekor
olugturmasi icin secilmisti. Bu Osmanli eserleri Cinili Kosk, Topkapt Sarayr Miizesi,
Siileymaniye’deki Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinden alinacaktir (Vakit, 11 Haziran 1939). Remzi
Bey, Ayasofya’nin kimligi konusunda yasanilan tartigmalar i¢inde sunu sdylemistir:

“Ayasofya’ya girdiginiz zaman mermer siitunlara, tentene gibi islenmis basliklara bakiniz. Bunlarda
yer yer kaymus, egilmis durumlar bulursunuz, bina yikiliyor gibidir. Fossadilerin agtigi ince
styriklara yerlestirdikleri cam miisirelere de bakiniz. Bir asirdir bina yerinden oynamamistir. Bu
oynamayis takriben bir asir 6nce Tirklerin aldigi tedbirler sayesinde miimkiin olmustur. Ayasofya
bugiin yalniz bir Bizans eseridir, demeye imkan var mi1? Fakat Tiirkler bu yiizden kag tiirlii kin ve
iftiraya maruz kalmistir. Onu 1933 de miize haline koymak isteyen genis goriisiin siyasi ve tarihi
degerini hiirmetle analim. O genis idrak, Ayasofyaya alelitlak miize haline getirmeyi degil, bir
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Bizans ve Osmanli miizesi halinde insanla takdim etmeyi de sart koymustur. Ayasofyay1 taniyan,
seven, gezen ve gorenler asirlardan beri yalniz Hristiyan degil, bilhassa Miisliiman ve Tiirktii. Bu
realiteyi gormesini bilenler, Ayasofya’nin yalniz Bizans’in eserlerini degil, Osmanli Tiirklerinin
giizel sanata da miishir olmasindaki hikmeti kavrayabilirler” (Vakit, 11 Haziran 1939).

Komisyon tarafindan hazirlanip Milli Egitim Bakanligina sunulan rapor incelemeye alinmstir. Milli
Egitim Bakan1 Hasan Ali Yiicel, Miizeler Umum Miidiirliigiinde tim miize miidiirlerinin katilimi ile
bir toplant: yapmustir. Toplantida eski eserler ve miize kanun tasarisi'® goriisiildiikten sonra Istanbul
miizelerinin alacagi yeni diizenleme {izerinde durulmustur. En 6nemli degisim Ayasofya Miizesi i¢in
diisiiniilmiistiir. Ozellikle Cinili Késk’teki eski Tiirk eserleri basta olmak iizere bunlarin Ayasofya’ya
aktarilmasi konusunda Bakanlik tam bir karara varamamistir (Tan, 20 Temmuz 1939; Vakit, 9
Agustos 1939; Vakit, 30 Haziran 1939). Cumhuriyet gazetesi bu toplantinin sonucunda Bakanligin,
Arkeoloji Miizesine baglanan Ayasofya Miizesinde komisyonca tespit edilen Osmanli ve Bizans
eserlerinin uygun gorildiigini yazmistir. Cinili Kosk’iin higbir degisiklik ve ilave yapilmadan seyyar
sergi miizesi olarak diizenlenebilecegi belirtilmistir (Cumhuriyet, 9 Agustos 1939; Vakit, 30 Haziran
1939).

Ayasofya’nin alacagi sekil konusunda bu gelismeler yasanirken, Bizans eserlerinin dizaynina yonelik
caligmalar i¢ kisimdaki mozaiklerin ortaya ¢ikarilmasi ile yetinilmeyerek dis kismina yonelik olarak
cevre diizenlemesinde de bu eserlerin giin yiiziine ¢ikartilip sergilenmesine onem verilmistir. Bu
amagla Ayasofya’nin bati kisminda eski Bizans donemine ait izleri ortaya ¢ikarma c¢alismalari da
biitiin hiziyla siirdiiriilmiistir."” Ayasofya bahgesindeki kazilar 1935 yili sonlarina dogru daha ¢ok
Ayasofya’nin eski kapisi taraflarinda devam etmistir (Ulus, 29 Son kénun 1935). Tiirkiye’de eski
medeniyetlere ait eserleri ortaya ¢ikarma yoniinde yapilan ¢alismalarda 6nemli agamalar kat edilmis,
bir¢ok yeni eserler giin yliziine ¢ikarilmistir. Miizeler Genel Miidiirii Bay Hamit Ziibeyir bu konuda
yasanilan gelismeleri su sekilde aktarmistir:

“Alman antikitelere Enstitiisiiniin Ayasofya avlusunda yanmis eski Ayasofya’nin bulunmasi
yolunda yaptig1 aragtirmalar iyi sonug¢ verdigi i¢in bu ise ileride daha genis arastirmalarla tekrar
baglanacaktir. Bizans sanati uzmani Profesér Withemod Ayasofya Miizesi’nin igerisinde yeni devre
caligmalar1 icin yeniden biiyiilk hazirliklar yapmaktadir. Tiirkiin koruyuculugu ve devaml
onarmalart ile bugiine kadar ayakta duran ve biirosundaki topluluk ile bir Bizans ve Tiirk sanat bag
eseri olan bu miize gittikge 6nem kazanacaktir” (Ulus, 13 Agustos 1935).

3.2. Ayasofya’nin I¢ Kisimlarinin Diizenlenmesi

Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilmesinden sonra i¢ kisimlara yonelik diizenlemelerin de yapilmasi
giindeme gelmistir. Bu dogrultuda miizelere bagli olan abidelerin her yil bir program dahilinde tamir
ve diizenlemesi kabul edilmistir. Bu kapsamda Ayasofya’da da ¢ok sayida teshir salonu yapilmasina
karar verilmistir (Cumhuriyet, 16 Haziran 1936).

Miizeler Idaresi, 1938 yilina gelindiginde Ayasofya’da bir hayli tamirat yaptirmustir. Birinci son
cemaat yeri, esasli bir sekilde onarilmistir. Alemdar Caddesine karsi olan bina cephesi de kire¢ ve
horasanla sivatilmigtir. Babi1 Hiimayun tarafindaki minarenin mermer kisimlar1 tamamyla
degistirilmistir. Mimar Sinan’in eseri olan iki kalin minare {izerindeki eski nakiglar kaldirilarak,
yerlerine Kiitahya c¢inileri konulmustur. Bu yapilanlarin disinda Ayasofya’nin farkli kisimlarinda
tamirata ihtiya¢ duyulsa da 6denek beklenmistir. Miizenin i¢ ve dis kisimlarmin yapilacak az bir
masrafla tamiratinin tamamlanmasinin miimkiin olabilecegi belirtilmistir (Cumhuriyet, 27 Subat
1938).

Ayasofya’nin i¢ ve dis diizenlemesinin nasil sekillenecegi ve yeni miizenin nasil bir kimlikle yoluna
devam edecegi konusu kamuoyunun giindemini uzun siire mesgul etmistir. Ik baslarda Ayasofya’nin
ic kisimlarinda Osmanli donemine ait eserlerin sergilenecegi soylense de 1938 yilinda bu
uygulamadan vazgeg¢ildigi yazilmistir. Ciinkii, buraya konulacak eserlerin ne kadar degerli olursa
olsun binanin hasmet ve azameti karsisinda soniik kalacagi diisiincesi kuvvet kazanmustir
(Cumbhuriyet, 27 Subat 1938). Fakat Milli Egitim Bakanligi, Ayasofya Miizesinin i¢ kisimlarinin
zenginlestirilmesine karar vermistir. Bakanligin, bu isle gorevlendirdigi komisyon, Topkap1
Miizesinde ¢alisarak Ayasofya Miizesine konulacak esyay1 belirlemistir. Komisyon, Ayasofya’nin i¢
kismimin dénemlere gore boliinecegini ve yeni tarihi sanat eserleri ile siislenecegini belirtmistir. Bu
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amagcla Cinili Koskiin zengin koleksiyonlarinin da Ayasofya Miizesine aktarilmasina komisyon karar
vermistir (Cumhuriyet, 22 Mayis 1939). Basinda Cinili Kdskiin daimi olarak agilacak olan seyyar
miizelere tahsisine karar verildigi yazilmistir. Milli Egitim Bakanligi, Bizans ve Osmanli eserlerine
tahsis ettigi Ayasofya’ya Cinili Kosk, Topkap1 Saray1 ve Asar-1 Atika Miizelerinden bir kisim esyay1
gondermeye karar verdigi yakin bir zamanda bu esyalarin aktarilacagi belirtilmistir (Cumhuriyet, 30
Haziran 1939; Tan, 13 Temmuz 1939).

Fakat komisyon tarafindan alinan kararlar arasinda yer alan Ayasofya’nin disg son cemaat yerine agilan
iki salonla bahc¢ede kurulacak olan acik hava miizesinin Bizans eserlere, galerinin bir kisminda da
Islam ve Tiirk devrine ait eserlere tahsisi konusunda agik hava miizesi kismen tamamlanmissa da
gerekli olan tamiratin yapilamamasindan dolayi i¢ kismin diizenlenmesinde bir sey yapilamamustir.™®

3.3. Ayasofya i¢ Kisimdaki Levhalar Konusunda Yasamlan Gelismeler

Ayasofya Camisi’ndeki tiim levhalar miizeye dontisim ile birlikte asili olduklari yerlerden
indirilmistir."® Ayasofya duvarlarindan indirilen levhalar olduk¢a degerli olup en meshur Tirk
hattatlariin eserleri oldugundan biiyiik bir kismi camilere verilmis ve en degerlilerinin Tiirk-islam
miizesine gotiiriilecegi yazilmustir (Ulus, 1 Subat 1935). Ozellikle 7,5 metre olup ancak dorder pargaya
boliinerek indirilip, parmakli alanlara konulmus (Cumhuriyet 3 Nisan 1935) olan sekiz biiyiik hat
levhalara yonelik uygulama “Ayasofya’nin miize olarak diizenleme c¢aligmalari tek yonlii
gergeklestirilip Osmanli kimliginden ayristirilarak Bizans aidiyeti ortaya konulmak istenmesi” olarak
algilanip 6nemli tartismalara sebebiyet vermistir (Sahin, 2014, s. 103).

Ismi Celal, ismi Nebi, ilk dort halife, Hasan ve Hiiseyin isimlerinin yazili oldugu biiyiik hat yazil
levhalar caminin iginde hazirlanmis olup yiiksek tarihi ve sanat degere sahiptir.”® Ancak Miizeler
Umum Midirliigii tarafindan 500 lira harcanarak bulunduklar1 yerden indirilen bu levhalar zarar
gormiistii. Her biri “Tirk yaziciliginin birer saheseri olan” levhalarin Sultanahmet Camisi’ne
gonderilmesine karar verilmistir. Mihrap {izerinden ¢ikarilan Ikinci Mahmud’un el yazisi levhalarinin
ise tekrardan yerine konulacagi belirtilmigtir (Cumhuriyet, 20 Subat 1935; Cumhuriyet, 27 Subat
1935). Fakat levhalar biiyiikliiklerinden dolayi1 bir biitiin halinde Ayasofya kapisindan g¢ikarilip baska
bir yere gotiiriilememistir. Miizenin i¢ kisimlarinda bir kenara konulan levhalar giin gectikge zarar
gordiiklerinden dolayr Milli Egitim Bakanlig1 levhalarin tekrardan yerine asilmasi i¢in gerekli emri
vermistir. Yapilacak 1500 liralik masrafin da levhayi indirenlerden tahsil edilmesini yetkililere
bildirmistir Ayrica Bakanlik, levhalarin kendi bilgisi disinda indirilmesinden dolay1 yapilan islemin
kimin iradesiyle gergeklestirildiginin ortaya c¢ikarilmasi i¢in maarif umum miifettislerinden birisini
gorevlendirerek inceleme baslatmustir.”!

Levhalarin indirilmesi konusunda yapilan inceleme Nisan ay1 igerisinde tamamlanmistir. Levhalarin
tekrar yerlerine konmasina karar verilmistir. Fakat kararin uygulanmasina hemen gegilmeyecek New
York sergisine giden Miize Miidiirii Aziz Bey’in doniisiinden sonra uygulanacagi yazilmistir (Vakit,
13 Nisan 1939). Tarihi levhalarin tekrar yerine asilmasi igin alinan karar 1 Mayis 1939 tarihinde
Ankara’dan gelen Ayasofya Miizesi direktorii ressami Sami’ye teblig edilmistir (Tan, 2 Mayis 1939).
Fakat bu tablolarin yerine asilmasi miimkiin olmayacak ancak indirildikten on bes yil sonra “ibnii’l
Emin Mahmud Kemal Inal’in gayretiyle ve hayirseverlerin katkilartyla 28.01.1949 tarihinde”
gerceklesebilmistir (Ikinci, 2014, s. 168-170).

Ayasofya Camisindeki Bizans mozaiklerini ortaya ¢ikarma g¢alismalari ve caminin miizeye ¢evrilmesi
tizerine baglatilan calismalardan dolay1 asili bulunan sanat degeri yiiksek levhalarin indirilmesi
tartigmalara yol agmistir. Levhalarin indirilmesinin kimin iradesi ile gergeklestirildigi kesin olarak
belli degildir. Kimi bilgiler caminin i¢ duvarlarindaki eski Bizans mozaiklerini tekrardan ortaya
¢ikarma ¢alismalarini yapan Thomas Whittemore’un daha saglikli sartlarda ¢alisabilmek igin yaptigi
teklif sonucu indirildigi yoniindedir. Kimi kaynaklarda ise Atatiirk’iin miizeyi 1935 yili subat ayinda
yaptig1 ziyaret sirasinda verdigi emirle gerceklestigi sdylense de ortada indirilme emrinin kimin
tarafindan verildigine dair bir belirsizlik vardir (Vakit, 3 Mart 1939); Bkz. (Yiicel, Haziran 1992, s.
198- 201; Sahin, 2014, s. 103; ikinci, 2014, s. 168).

3.4. Ayasofya Bahgesinde Bizans Kalintilarim1 Ortaya Cikarmaya Yonelik Kazi Calismasi

Miizeye doniistiiriilen Ayasofya’nin bahg¢e kisminda Alman Bizans Enstitiisii tarafindan Bizans
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donemine ait eserleri ortaya ¢ikarmak icin 1935 yilinda kazi ¢aligmalar1 baglatilmistir. Kazi Alman
Asari Atika Enstitiisi Mudiirii Profesér A. M. Schneider tarafindan Ayasofya’nin bati tarafinda
yiriitiilmistiir (Eyice, 1952, s. 587). Kaz1 bagvurusu Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilmesinden 6nce
avlusundaki baz1 yerlerin kazilmasi igin yapilmistir. Izin, Milli Egitim Bakanligmin 23 Aralik 1934
tarih ve 92041 sayil1 yazil talebinin Bakanlar Kurulu tarafindan 29 Aralik 1934 tarihinde onanmasi ile
verilmistir (BCA, No: 30.18.1.2, Yer: 50.88.19). Kazinin tahsisati bu enstitii tarafindan karsilanmistir
(Cumhuriyet, 25 Mart 1935). Kazidan sonra Miize Idaresi avluya tarihi degeri olan bazi mezarlar
koymay1 da planlamigtir (Ulus, 27 Son kanun 1935).

Kazi calismalart ile onemli eserlere ulasilacagi diisliniilmiistiir. Yapilan kazi calismalarinin ilk
asamalarinda bir¢ok mermer siitun ve duvar bulunmustur. Miizeler Miidiirii Aziz Bey, gelismeler
hakkinda “Cikan eserlerin Ayasofya binasi ile alakasi yoktur. Bunlar ¢ok daha eski zamandan kalma
seylerdir. Hafriyata devam edilecektir. Bunun ne kadar siirecegi belli degildir” (Cumbhuriyet, 8 Subat
1935) bilgisini vermistir.

Ayasofya bahgesinde biiyiikk bir mahzen bulunmusgtur. Uzmanlar bu mahzen hakkinda ilk baglarda
kesin bir sey sdOyleyememislerdir. “Ya Bizans devrinden kalma 6lii kemiklerini koymak igin bir yer
yahut ta binanin sikletini tevaziin ettirmek icin acilmis bir mahzen oldugunu” dile getirmislerdir
(Cumhuriyet, 7 Subat 1935). Kazi caligmalari ilerledikge bulunan eserler agisindan 6nemli bir hal
almis, ¢ikan siitun bagliklar1 ¢gogalmistir. Ayrica yeni mermer diizliik ve merdivenlerle, eski Bizans’a
ait destiler bulunmustur. Miizeler Umumi Miidiirii Aziz Bey, “Hafriyat devam ediyor. Bulunan siitun
basliklarinin Ayasofya etrafinda evvelce mevcud bulundugunu bazi eserlerde gordiigiimiiz revaka aid
oldugunu tahmin ediyoruz. Tiirklerin eline gegen Ayasofyada bu revaktan hicbir eser yoktu. Hafriyat
genisletilecektir” (Cumhuriyet, 10 Subat 1935) aciklamasini yapmustir.

Olumsuz hava sartlar1 ¢alismalari etkilemistir (Cumhuriyet, 13 Subat 1935; Cumhuriyet, 14 Subat
1935; Cumhuriyet, 17 Subat 1935). Profesér Schneider, kazi ¢alismalarini mahzenden ziyade islemeli
biiyiik mermer taglarin toprak iistiine ¢ikarilmasi iizerinde yogunlastirmistir. Tonlarca agirlikta olan bu
taslarin da Ayasofya’nm Imparator kapisi iistiinii ve bu cepheyi cevreledigi diisiiniilen biiyiik revaka
ait oldugu sanilmistir (Cumhuriyet, 11 Subat 1935). Bulunan mermer siitunlar, siitun basliklari,
islemeli mermerler ¢ok agir oldugundan bunlar1 ¢ikarmak i¢in kazi yerinde ving teskilati kurulmustur
(Cumhuriyet, 12 Subat 1935).

Kazi calismalar1 sonucu yiizeye cikarilan taslarin dordiincli asirda yapilmis olan Ayasofya’ya ait
oldugu belirlenmistir. Bulunan parcalar giizel nakis ve oymalidir. Uzerlerindeki toprak suyla
temizlenmistir. Kaz1 sonuglarinin beklentilerin iistiinde ilerledigi vurgulanmistir (Cumhuriyet, 19
Subat 1935). Bundan dolay1 Ayasofya avlusunda yapilan kazilarin genisletilmesine karar verilmistir.
Yapilan ¢aligmalarin ortaya ¢ikardigi sonuglar galigmalarin ii¢ kola ayrilmasini zorunlu kilmustir.
Birincisi; dordiincii asirdaki eski kiliseye ait olan kismin enkazinin meydana ¢ikarilmasidir. ikincisi;
Ayasofya mahzenin arastirilmasidir. Ugiincii kol ise biiyiik galeri yoniinde ilerlemistir. Ayrica bir de
su yolu bulunmustur. Arastirmay1 yiiriiten heyet ilk etapta Ayasofya’nin methali {izerinde ¢alismistir.
Toprak altinda ¢ikarilan taglarda bir tasnife tabi tutulmustur (Cumhuriyet, 20 Subat 1935).

Kazida, ayrica yanmig olan eski Ayasofya’ya ait taglar, siitunlar, kapi, kemerler, havuz ve yapinin dis
kapisinin tavan kismina ait oldugu tahmin edilen bircok oyma taglar bulunmustur. Kazi bittikten sonra
bunlarin bir tak seklinde avluda kurulmasina karar verilmistir (Ulus, 18 Subat 1935). Yine topragin
altinda li¢ metre uzunlugunda ve iki metre genisliginde biiyiik bir mozaik ile 10-16 ton agirliginda
nakigh taslar ¢ikartilmistir. Kapi tarafinin cephe kenarlarindan biri olan bu tas orijinalligini korumus
olup ¢ok sanat yonii yiiksekti (Cumhuriyet, 27 Subat 1935; Cumhuriyet, 11 Mart 1935; Ulus, 27 Subat
1935). Tirklerden kalma gesme ile eski Ayasofya binasinin dehliz kismini olusturan mozaik désemeli
zeminde tespit edilmistir. Mozaigin tamamen meydana ¢ikarilmasi igin istii temizlenmistir. Mozaik
dosemeli yer diizgiin ve bozulmamis bir durumda ise {istii kapatilmadan, sadece etrafi ¢evrilerek
ziyarete agilmasi yoniinde planlama yapilmistir (Cumhuriyet, 21 Mart 1935; Cumhuriyet, 25 Mart
1935).

Ayasofya kazisinda bulunan eserlerin hepsi kazildiklar1 yerden ¢ikarilmustir. Ilgililer, Bizans eserlerine
ait olan mermerlerin parga parca olsa da birbirlerine eklendiginde kiymetli eserlerin meydana
cikabilecegini vurgulamistir. Ayrica Ayasofya’nin ¢okmekte oldugu ve kaynak olmasi durumunda
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Ayasofya avlusundaki biitiin topraklarin attirilarak eski kilise harabesini tamamiyla ortaya
cikartilacagi haberleri yetkililerce yalanlanmistir. Ciinkii kaz1 masraflart Alman Asari Atika Enstitiisii
tarafindan karsilanmakta olup herhangi bir sikinti yaganmamistir (Cumhuriyet, 5 Mart 1935;
Cumhuriyet, 21 Mart 1935).

1935 yili Nisan ayinda mozaik tamamen temizlenmis, eski kilisenin merdivenleri meydana
cikarilmistir. Bahgenin bagka bir yerinden de kilisenin mermer kapi iistleri ile mermer siitunlar
bulunmus ve vingle toprak iistiine ¢ikarilmistir. Kazi ¢aligmasini yapan Alman ekip, tim kazinin
tamamlanmasindan sonra bulduklar1 sonuglar dogrultusunda eski kilisenin planini ¢izip bir eser
nesretmeye karar vermislerdir.?? Schneider’in yerini gegici olarak kaziy: yiiriiten M. Snayden:

“Iki aydan beri bu isle ugrasiyoruz. Bahgenin biitiin topraklarm kaldiracagiz. Ve ¢ikardiginmiz
eserleri elimizden geldigi kadar yerlerine koyarak bu bahgeyi bir miize haline sokacagiz. Yeniden
eski kilisenin kapisinin iistiindeki kemerlerle kap1 stlerini bulduk. Bunlarin iistiinde gayet giizel
kabartma kuzu resimleri vardir. Harabelerini meydana ¢ikardigimiz kilise 404 tarihinde Teodas
tarafindan yapilmistir. Biyiik bir yanginda yandiktan sonra 415’te Jiistinyen tarafindan yeniden
yaptirilmistir. Hafriyata devam edecegiz”23 aciklamasini yapmuistir.

Ayasofya’da c¢ikan eski eserlerle yeni bir miize yapilmasi diisiiniilmiistiir. Miizeler Miidiiriyetinde
olusturulan komisyon bir aylik ¢aligma ile miizelere ait yapilacak isleri belirlemistir. Komisyon
Ayasofya bahgesinde ¢ikan eserlerle yeni bir miize yapilmasini da goriismiis, kaziy1 yiiriiten heyetin
raporunu vermesinden sonra sonucun Kiiltiir Bakanligina gonderilecegi belirtilmistir (Cumhuriyet 15
Nisan 1935). Miizeler Miidiirii Aziz Bey yaptigi agiklamada:

“Ayasofya avlusunda Alman miitehassislar tarafindan yapilmakta olan hafriyat ilim hesabina gok iyi
neticeler vermektedir. Ayasofya binasinin biiyiik kapisi dniinde agilan ¢ukurda eski Ayasofyaya aid
temeller, mermer doseli kapi yerleri, mozayik doseli avlu aksami meydana g¢ikarilmistir. Ayni
zamanda bahgenin sonunda tulani mermer merdiven ayaklart meydana cikmistir ve
temizlenmektedir. Bu ¢ukurun biraz ilerisinde de bircok mermer mimari parcalar bulunmaktadir.
Bunlar olduklar: yerlerden biiyiik emeklerle yukariya c¢ikarilmaktadir. Bu hafriyat daha bir miiddet
devam edecektir” (Cumhuriyet, 17 Nisan 1935).

Mayis ayinda Ayasofya’daki kazi sonucunda bulunan taslar tek tek temizlenerek kaldirilmistir.
Calismalara sonbaharda devam edilecek sekilde ara verilmistir. Ug ay sonra tekrar baslatilan ¢alisma
kazilmayan yerler lizerinde yogunlastirilmistir (Cumhuriyet, 10 Mayis 1935; Cumhuriyet, 10 Mayis
1935). Miizeler Idaresinin Ayasofya Miizesinin Alemdar cephesine bakan bahge kisminda, 1935
yilinda baslattig1 kazilar sonucu bulunan eserlerin sanat degerinin yiiksek olmasi kazilarin devamini
saglamistir. 1938 yili icerinde de bu kazilar tiim hiziyla devam etmistir. Mart aymin sonlaria dogru,
onceden Oksiizler Yurdunun bulundugu binanin arsasinda kaziya baslanmustir. Bu kazi ¢alismanin son
asamasini olusturmustur. Kazinin tamamlanmasindan ve toprak altindaki eserlerin tamamiyla ortaya
¢ikarilmasindan sonra, Ayasofya avlusunun genis bir bahceye donistliriilmesi kararlagtirilmistir
(Cumhuriyet, 27 Subat 1938).

4. BIZANS ESERLERI MUZESINE YONELIK CALISMALAR

Ayasofya Cami avlusu toprak olup turistler buradaki toz ve topraktan sikayet etmislerdir (Milliyet, 2
Eyliil 1929). Bundan dolay1 Evkaf Idaresi Ayasofya cami avlusunu bahce haline getirmeye karar
vermistir (Milliyet, 8 Mart 1931). Bunun i¢in Ayasofya Camisinin Alamder Caddesine bakan tarafinda
bulunan Oksiizler Yurdunun yiktirilarak biiyiik bir bahge haline getirilmesi kararlastirilmis ve
diizenlenmesi i¢in 3,500 liralik kesif yapilmistir. Bahge ile ilgili ¢alismalarin 1936 Mayis’inda
baslanacagi belirtilmistir (Cumhuriyet 16 Mayis 1936).

Ayasofya Miizesi yanindaki sonradan yapilma harap binalardan Kayyumhane denilen yerin Evkaf
Idaresi tarafindan yikilmasi ¢alismalarina baslanmistir. Ayasofya’min Giilhane Parki tarafina bakan
kisminda bulunan eski Oksiizler Yurdunun da yiktirilmasi i¢in Miizeler Umum Miidiirliigii Istanbul
Belediyesi nezdinde yeniden tesebbiiste bulunmustur. Girisimler sonucu yurdun Belediye Daimi
Enclimeni tarafindan bir miiteahhide ihale edilerek yiktirilmasina karar verilmistir. Alinan izin sonrasi
miize idaresi, binay1 yiktirtp enkazini kaldirdiktan sonra arkeolojik arastirmalar yaptirtacak ve alanda
Ayasofya’nin tarihi yapisiyla uyumlu biiyiik bir bahge yaptirip Bizans donemine ait direk, direk baglig
gibi mimari parcalarla Ayasofya kazi ¢aligmalar1 sirasinda bulunan biiyiik ve agirliklar1 tonlara varan
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eserlerle bahgeyi siislemeyi planlamistir. Bahgenin diizenlenmesinde tarihi degeri olup olumsuz hava
sartlarindan etkilenmeyecek tas siitun gibi malzemelerin de kullanilmas1 kararlastirilmistir. Miizeler
Miidiirii ile Bahgeler Miidiirii bahgenin alacag sekil lizerinde ¢aligsmistir (Cumhuriyet 19 Nisan 1936;
Milliyet, 11 Eyliil 1936; Cumhuriyet, 10 Birincitesrin 1936).

Evkaf Idaresi Kayyumhaneyi, istanbul Belediyesi de eski Oksiizler Yurdunu yiktirmustir. Fakat,
Belediyenin yiktirdigi binanin molozlarini kaldirmasi isi miiteahhide verilmesine ragmen molozlar
kaldirilmamig ve bu yiizden bahgenin diizenlenmesi de siirekli olarak gecikmistir. Bu durum alanda
hos olamayan goriintiilere de neden olmustur (Cumhuriyet, 30 Mart 1937). Miizeler Genel Miidiirii
Aziz Bey, Ayasofya bahcesinde yapilacak diizenlemelerle ilgili olarak:

“Tramvay yoluna bakan yan... ziyaretcilerin girmesini tahsis edecegiz. Sadirvanin yanindaki eski
binay1 da tamir ettirerek bilet gisesi ve fotograf satis yeri yapacagiz. Ziyaret¢i buradan iki tarafi
budur agaclikli bir yoldan dogruca binanin atirium denilen kismina gegecek ve burada agikta teshir
edecegimiz Bizans mimari ve heykeltirasi eserlerini gorerek narteks yani son cemaat mahallinden
igeri girecektir... Bahgenin tarh ve tanziminde Bizans Uslibu goézetilecektir. Miizeler idaresi bu
fikirle bahgenin mubhtelif kisimlarinda hafriyat yapmis ve eski Ayasofya’ya aid, bazilarimin
agirliklar1 10, hatta 15 tona varan mimari pargalari tamamen meydana ¢ikarmigtir. Artik burada
huzur ile bir agik miize tesis ve bahgeyi tanzim edebiliriz. Ancak gerek Evkafin gerek Belediyenin
kendilerine ait binalarin enkazim1 heniiz kaldirmamis olmalar1 bu bahgenin tanzimine
geciktirmektedir. Ayni1 zamanda yapilacak islerin bir biitce meselesi oldugunu da unutmayiniz”
(Kandemir, 19 Haziran 1937) demistir.

Ayasofya bahgesinde yapilacak diizenlemeye yonelik hazirliklara ancak 1938 yili Mayis ayinda
baslanmistir. Bahgenin diizenlenmesinde, tamamiyla eski Bizans tarzi dikkate alinmustir. Bu amacla
bahge park seklinde diizenlenmesine ve biiyiik bir havuz yaptirilmasina karar verilmistir. Bahgenin
yapimi tamamlandiktan sonra Istanbul’da kiiciik biiyiik yapilan tiim kazilarda bulunan Bizans sanatini
Ozellikle gosteren eserler burada sergilenecek ve burasi bir c¢esit a¢ik Bizans miizesine
donistiiriilecektir. Bunun i¢in Ayasofya Miizesi bahgesi Bizans heykel ve eserleri ile zengin bir hale
getirilecektir (Cumhuriyet, 22 Mayis 1939; Vakit, 23 Mayis 1939; Cumhuriyet, 27 Subat 1938). Bu
amagcla 21 Eyliil 1939 tarihinden itibaren Ayasofya Miizesi Miidiirliigii, bah¢e kismina biiyiik Bizans
siitunlar1 ve buradaki kazidan c¢ikan siislii kornigleri dikmeye baslamistir. Cok agir siitunlar
diizenlenirken vingler kullanilmistir (Tan, 21 Eyliil 1939).

Miizeler Idaresi, Bizans dénemine ait eserlerin toplanmasi i¢in diger kurumlara yazi yazmustir.
Miizeler idaresinin yazisi iizerine Istanbul Belediyesi bir genelge yayinlayarak, Istanbul’un tiim
semtlerinde bulunan siitun, siitun baghigi gibi farkli sekillerdeki Bizans eserlerinin tespitini sube
miidiirlerinden istemistir. Zabita tarafindan yerleri belirlenen eserlerde Miizeler Idaresince
Ayasofya’ya gotiiriilmiistiir.**

Ayasofya bahgesinde toplanan Bizans eserlerinin tasnifi igin miize kismi gegici olarak kapatilmistir.
1939 yili Aralik ay1 iginde tasnif isi bittiginde miize ziyaretgilere tekrar acilmustir (Tan, 4 ilkkanun
1939). Yapilan bu ¢alisma sonucunda tasnifi kismen tamamlanan baz1 Bizans eserleri sergilenmisse de
Ayasofya’ya hakiki bir Bizans miizesi sekli vermek icin yeterli olmamustir.”® Bunun igin Tiirkiye’nin
farkli yerlerinde yapilan kazilarda bulunan Bizans eserlerinin toplanip tasnifi yapildiktan sonra,
Ayasofya’ya gonderilmesine karar verilmistir. Ancak bu sekilde hareket edilerek Istanbul’un zengin
Bizans eserlerini igine alan bir miizeye kavusmasi saglanabilecektir (Cumhuriyet, 9 Birincikanun
1939).

Milli Egitim Bakanligi, Ayasofya Miizesinin girisinde miize idaresi i¢in yeni bir bina yaptirmistir.
Miize Idaresi Asar1 Atika Miizesinin oniindeki siitun, heykel ve lahit gibi Bizans eserlerini
Ayasofya’ya nakletmeye karar vermistir. Bunlarin aktarimini kolaylastirmak i¢in bir dekovil hatt1®
kurulacaktir. Fakat yeterli 6denek olmamasindan dolay1r 1940 yilinda da bu caligma ertelenmistir
(Vatan, 9 Eylil 1940). 1941 yilinda Ayasofya Miizesi bahgesindeki tas dosemelerin yeniden tamir
edilmesine karar verilmistir. Konu ile ilgili gerekli hazirliklar yapilip ¢aligmalar baglatilmistir. Onarim
tamamlandiktan sonra yeni arkeolojik eserlerin konulmasi kararlastirilmistir (Vakit, 6 Haziran 1941).

Yapilan ¢aligmalar sonucu énemli gelismeler saglandigini Sait Kesler, Tan gazetesinde su ifadeler ile
dile getirmistir:
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“Giip giizel ve yemyesil bir tarh ve bu tarhin her tarafi Bizans devrine ait gayet kiymettar siitunlar,
siitiin bagliklar1 ve kaidelerle siislenmis. Ustelik de bunlar da giizel bahgeye gelisi giizel
serpilivermemis, ilmi bir tasnife tabi tutulmus ve koleksiyon bu tasnif g6z oniinde tutularak tanzim
edilmis. Binanin i¢inde degismis bir sey yok. Fakat dis nartekste bir porfir siitun gozii gekiyor.
Alakadarlardan sordum, bu siitun, Bizansin putperestlik devrine ait bir mezbah, yani kurban tasi
imis. Gayet iyi muhafaza edilmis olan bu siitun Topkap1 saray1r miize olunca bu kiymetli tas da
oradan kaldirilmig ve Bizans miizesi haline getirilmekte olan Ayasofyaya nakledilmis” (Kesler, 26
Agustos 1942, s. 3).

Ayasofya’da kurulan Bizans eserleri miizesinin iyilestirilmesi ¢aligmalar1 araliksiz devam ettirilmistir.
Ayasofya’nin i¢ kisminda da “Bizantin Eserler” kosesi yapilacaktir (Tan, 15 Eylil 1941). 1943 ve
1944 yillarinda verilen 6denekle narteksle bir salonun tamiri bittiginden hemen diizenleme isine
baslanmistir. Buraya konulacak Bizans eserleri Arkeoloji Miizesinden getirileceklerle birlikte
Ayasofya’daki eserler arasindan da segilecekti. Ozellikle yikilan umumi hapishanenin arsasinda 1943
yilindaki kazidan cikarilan “Saint Euphemie” Kilisesine ait degerli parcalarin inceleme ve tasnifi
yapilmis bir halde miize deposunda muhafaza edilmekteydi. Bunlarin burada sergilenecek olmasi
onemlidir. Clinki “plan ve resimler ile beraber teshir edilince diinya arkeoloji aleminin ilgisini
cekecek bir koleksiyon olacaktir.” Ayrica bu gayretin devam etmesi sayesinde “Istanbul ve civarinda
gerek toprak altinda gerekse suraya buraya dagilmis” ¢ok miktarda Bizans eseri vardir. “Maddi
kiymetleri binlerce lira olan manevi degerleri ise adet ve miktarla dlgiilemeyecek kadar biiyiik olan bu
eserler, tarihe karigan Saltanat devrinde ¢ok ihmale ugramistir. Degerli Bizans eserleri bulup ¢ikarmak
ve incelemek yoniinden Ayasofya Miizesi miistakbel bir Bizans eserleri enstitiisii” (Boyar, 27 Ocak
1945, s. 2) olacagi vurgulanmistir.

5. AYASOFYA’NIN MUZEYE DONUSTURULMESINE YONELIK TEPKILERIN TURK
VE DUNYA BASININDAKI YANSIMALARI

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, eski medeniyetlere ait eserleri ortaya ¢ikartma konusunda ortaya koydugu
gayret llke yoneticileri tarafindan her firsatta ulusal ve uluslararasi kamuoyunun gilindemine
tasinmustir. Konuyla alakali The Financial Times gazetesi, Tlirkiye’ye yonelik bir ilave niisha ¢ikarmig
ve burada Basbakan Ismet Inonii imzasi ile “Atatiirk’{in Birka¢ Hususiyeti” bashig1 altinda bir makale
yayinlanmugtir. Ulusal basin bu makalenin aslim Ingilizceden terciime ederek okuyuculari ile
paylasmistir. Ismet indnii, Atatiirk dénemi yapilan kiiltiir ¢alismalar1 ve amaci ile ilgili olarak:

“Asari atika” kazilari her vasita ile tesvik edilmis, tarih sahnesinde bulunan yeni hakikatler millete
bildirilmis ve enternasyonal alemin tetkikine arz edilmistir... Tirk milleti en eski bir insaniyet
varlig1 ve en eski bir medeniyet cemiyeti oldugunu anlayarak hem itimadi nefsi hem medeniyet ask1
artmugtir. Kuvveti ile beraber, fikrinin yeni hakikatlere agilmasi, onda hakikat sevgisini de
arttirmistir.

Bu memleket, topraginin bir kosesinde, Bizanstan veya Romadan yeni bir eser bulacaklar diye
korkardr Simdi toprak altindan yeni eserler ¢ikarmaga kendisi ¢alisiyor, Son Alacahdyiik kazilari,
Tarih Cemiyetinin tesebbiistidiir. Neticeler simdiden diinyanin dikkatini celp etmistir. Ayasofyanin
Bizans eserleri i¢in miize haline konulmasi bilmem ki tefsire muhtag midir? Atatiirk’tin genis ve
yiiksek fikrini... Toleransini, hakikat arayiciligini... Ve memleketin i¢timai ve ilmi biinyesinde
viicuda getirdigi hayirl istihalenin derin izlerini, higbir sey bu sade misal kadar belirtemez” (Inénii,
8 Subat 1937; Cumbhuriyet, 5 Subat 1937).

Tlrk basimi tarafindan Ayasofya konusunda atilan adimlar “Ayasofya zaferi, Tiirklerin ve
Miisliimanlarin taassubsuzluk bakimindan tarihte agtiklari ¢igirlara en parlak bir 6rnek” (Tansel, 2
Haziran 1942, s. 1) olarak gosterilip diinya barisina hizmet olarak algilanmigtir. Ahmet Emin Yalman,
bariga hizmet yolunda

“...Tarihte insanlik hesabina kazanilan en bilyiik zaferlerden biridir. Bu zafer, Ayasofya’y1 bir tek
dine ait bir ibadet yeri halinden ¢ikarip biitiin insanliga ait bir ilim ve sanat mabedi haline
koymamizdir. Ecnebi milletler, bu hareketin tam manasim kavrayacak vakit bulamamislardir.
Bundan yiizlerce sene sonra devrimizin tarihini yazacak alimler, Ayasofya’nin ilim ve sanata
vakfedilmesini mutlaka yeni bir c¢agin baglangici diye karsilayacaklardir... Asirlart dolduran
kavgalarin hedefi sayillan Ayasofya’yr biz kendi arzumuzla biitiin insanlhiga vakfettik, ayiric1 bir
amil halinden ¢ikararak birlestirici bir amil haline koyduk. Boylece nefret ve taassuba karsi sevgi ve
toleransin en biiyiik zaferlerinden birini tarihe kaydettirdik” (Yalman, 30 Mayis 1942, s. 1)
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demistir.

Burhan Belge ise Filistin’deki intibalarindan yola ¢ikarak dini inanglar arasindaki yasanan catigma
kiiltiirlinii ortaya koyduktan sonra “...Hele, bir Kemalist i¢in! Bizim Sefimiz, ortodoks hiristiyanlik ile
Stinni Miisliimanlik arasindaki lizumsuz bir kavga dursun diye, Ayasofya’y1 cami olmaktan ¢ikarmis
ve miize yapmustir” (Belge, 24 Temmuz 1937, s. 2) demistir. Yunus Nadi’de “Ayasofya kendi basina
Istanbul’a biiyiik deger katan essiz eserlerden biridir ve cumhuriyet hiikiimeti onu tapinak olmaktan
cikararak biitiin diinyanin sasa sasa seyredecegi bir eser haline koymakla en dogru isi yapmistir”
(Nadi, 5 Temmuz 1935, s. 1) demek suretiyle takdirlerini dile getirmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin eski medeniyetlerin eserlerinin ortaya ¢ikartilmasina yonelik politikas1 Batili
devlet, bilim adamlar1 ve basini tarafindan alkislanmis, desteklenerek tesvik edilmistir.?” Briiksel’de
¢ikan Le Soir gazetesinin muharriri B. Henri Liebrecht Tiirkiye’de bir inceleme gezisi yaptiktan sonra
Tiirkiye hakkindaki iki makalesini 7 ve 10 Agustos 1937 tarihli niishalarda nesretmistir. Ulus
gazetesinde buradan yapilan alintilardan Tiirkiye’nin bu politikasinin takdir goérdiigii goriilmiistiir:

«...Istanbuldaki miizeden sonra Ankara miizesi de sanatin, folklorun ve etnografyanin, Anadolu
topragi {izerinde birbirleri ardinca yasayan milletlerin mazilerine aid olarak ilme verdigi biitiin
eserleri saklamak hususundaki dikkatli itinay1 gosteriyor. Tiirk tarih kurumu simdiye kadar zengin
neticeler vermis olan kazilara sistematik bir sekilde devam etmektedir. Istanbulda Hitit sanatina
hususi bir miize tahsis olunmus ve Atatiirk Ayasofya camisini mabed halinden ¢ikarip Bizans
eserlerine mahsus bir miize haline koydurmustur” (Ulus, 25 Agustos 1937).

Yine Profesdr Prost tarafindan hazirlanan, Istanbul ve Beyoglu’na ait nizim planin1 anlatan raporunda
“...Nasil ki Tiirkiye Cumhuriyeti Ayasofyay1 dinden ayirarak biitiin insanligin istifadesine vazetmis
ise Sarayburnu ve lzerindeki biitiin binalar da ayni telakkiye layiktir” (Aksam, 14 Nisan 1938)
demistir. Ulus gazetesinde Yunanistan’da yayin yapan Etnos gazetesinde Ap. Dalkalakis’n Tirkiye
hakkindaki alinti yazisinda Tiirkiye’nin bu politikast “medeni riigtiinii ispatlama” olarak
degerlendirilmistir:

“...Ayasofya bir seneden beri Bizans miizesi olmustur. Tiirkler mozayikleri temizlemekle, medeni
zihniyetlerini ispat etmis oluyorlar. Eski saraylar da meydana ¢ikarilmaktadir. Bugiinkii Tiirkler,
Bizans medeniyetinin gémiilii kalmasina razi olmamislardir. Atatiirkiin emri ile Ingiliz ve Tiirk
arkeologlar1 bu is de calismaktadir. Masraflarin biiyiik bir kismini Tiirkiye hiikiimeti vermektedir.
Eski Bizans eserleri meydana ¢ikarilirken, kiymetli Tiirk eserleri de tamir ettirilmektedir. Bu
tedbirler, bugiinkii Tiirkiyenin medeni kanaatlerini gostermek i¢in az karakteristik degildir” (Ulus,
29 Sontesrin 1937).

Bati1 basininda az da olsa Ayasofya’nin mabet kimliginden siyrilarak miizeye doniistiirilmesine
yonelik yapilan olumsuz degerlendirmeler Tiirk basininda hos karsilanmanus, elestirilmistir.”® Burhan
Belge Ulus gazetesinde Bischoff’un (Norbert von Bischoff) Ankara isimli tefrikasinin Tiirkge
terclimesini yapmustir. Ayasofya ile ilgili Bischoff’un ait olan “Ayasofya yakinda tarihi bir miize
olacaktir. Bu suretle, Tiirkler, diilnyanin en giizel miizesine malik olacaklardir. Fakat diinyanin en eski,
en serefli, en giin ve tarih gormiis mabedlerinden biri de ortadan kalkmis olacaktir. Bir mabed ki,
icinde insanlar, 1400 sene Tanri’ya dua ve ibadet etmislerdir. Bdylesine bir mabed, pek azdir”
degerlendirmesini elestirmistir. Belge, “Bischoff o kadar ger¢ek bir dindardir ki, hangi din i¢in olursa
olsun, Ayasofya, tek mabed kalsin, razidir. Fakat, su tolerans bahsinde, onun ileri bir kademesi olan
layikligi neden hatirlamaz? Kilise-cami ikiliginin tarih ig¢inde siiregelen kavgasina son verecek olan
‘miize’ kararim, Bischoff, anlamiyacak ve bunun poezisine varmuyacak bir insan degildir (Ulus, 8
Mart 1936) demistir.

Yine Yunanistan’daki Akroplis gazetesinin Ayasofya konusunda atilan adimlarla yetinmemesi,
yeniden kiliseye doniistiiriilmesi gerektigi yoniindekilere yayinlaria tepki gosterilmistir (Savei, 10
Temmuz 1952, s. 2; Boyar, 13 Temmuz 1952). Yunanistan’da yapilan bu yayinlarin diger Yunan
gazetelerinde itiraz géormemesi Tiirkiye basininda hayal kirikligina yol agmustir (Til, 18 Temmuz
1952). Tirkiye’nin Ayasofya’yr kendi istegi ile miize yapmak suretiyle miisamahanin en giizel
Ornegini verirken Avrupa’da Turklerin “gekilip gittikten sonra” geride bir Tiirk eserinin
birakilmamasi, ortadan kaldirilmasi da Tiirkiye basini tarafindan elestirilmistir (Cumhuriyet 7 Nisan
1935).

(s

175



Selahaddin GOK / Camiden Miizeye Ayasofya’da Yapilan Degisim ve Diizenlemelerin Basindaki Yansimalart

Tiirk basininda eski Bizans kalintilarinin ortaya ¢ikartilmasi yoniindeki ¢alismalar destek gormiisse de
gosterilen tepki Tiirk kiltiirline ait eserlere bu kadar itina gdsterilmemesinden kaynaklanmistir.
Ibrahim Hakki Konyali, Sehzade Mehmet Camisinin genel bakimsizligini dile getiren yazisinda
Bizans eserlerine gosterilen ihtimamin Tiirk eserlerinden esirgenmesini dogru bulmamastir;

“Kiictik, biiyiik Ayasofyalarin, Kariye camiinin ve mimari kiymetleri {igiincii, dordiincii derecede
olan daha bir¢cok Bizans eserlerinin kapilarini arkasina kadar herkese ve biitiin seyyahlara acik
tutarken Tiirk dehasinin, sanatinin en muvaffak Orneklerini bdyle oriimcek aglari arkasinda
sakliyoruz. Bunlar birer miize ve sanat abidesi halinde derhal seyyahlara agilmali ve Bizans
eserlerini golgede birakan bu Tiirk yadigarlarini herkes gormelidir. Altin bir mahfazda saklanmasi
lazim gelen bu kiymetli eserin kubbesi bir orman halindedir. Sacak yerlerinden yabani otlar,
sarmagsiklar figkirmistir” (Konyali, 19 Temmuz 1938, s. 7).

Asil tepki ise yapilan kazilarin Sultanahmet Cami gibi yapilarin varligini tehlikeye attig1 yoniindeki
haberler {izerine ¢ikmugtir. Profesér Bakster tarafindan yiiriitiilen Sultanahmet’teki kazi, elestirilerin
odaginda yer almistir. Yapilan kazinin cami avlusundaki bazi binalarin dis ihata duvarlarina kadar
dayandig1 yazilmustir. Yetkililerin dikkati cekilmis, tedbir alinmasi istenmistir.”> Mehmet Turhan Tan
(Mehmet Samih Fethi), Cumhuriyet gazetesinde durum ile ilgili olarak olduk¢a sert bir yazi kaleme
almustir:

“Son yillarda Avrupali ve Amerikali antikacilar1 bir merak sardi: Ayasofyadaki eski sarayin yerini
meydana ¢ikarmak... Tiirkler 1453’te Istanbul’u aldiklar1 vakit sarayin yerinde yeller esiyordu.
Surast bilhassa kayda deger ki biitiin diinya kitabhanelerinde Ayasofya saraymin hakiki seklini
gosteren bir plan da yoktur... Sarayla meshur ipodromun da miinasebeti -dogru, igri- rivayet
olunmaktadir. El arsasinda ¢adir kurmak kabilinden saray harabelerini meydana ¢ikarmak isteyenler
bu arada ipodromun da izini bulmak hevesine kapilmaktan geri kalmiyorlar.

Bence bunlar, birer kapristir. Fakat ilim namina hareket olundugu ve ilme dayanan diigiincelere
hiirmet gosterilmek de zaruri bulundugu i¢in Ayasofya ve Sultanahmet camileri etrafinda zaman
zaman cukurlar kazilmis topragin altt {istiine getirilmistir... Lakin simdi isin biz Tirkleri
endiselendirecek bir sayfaya girdigi anlasilmaktadir. Rivayete gére muhterem alim, sekiz yiiz yil
evvel Bizanslilar tarafindan terk olunmus ve Tiirklerin eline tek bir tast bile gegmemis olan eski
sarayin bilmem hangi salonunu bulabilmek icin Sultanahmet cami temelini kazmay1 diisiiniiyor,
yahud o hedefe varabilmek i¢in bu temelinin sarsilmasi lazim geliyormus.

Iste (aman dikkat) diye beni feryada sevk eden bu rivayettir. Ciinkii Sultanahmet Camiinin bir tasi
biz Tiirkler i¢in on bin ipodromdan, yirmi bin Ayasofya sarayindan kiymetlidir. Ne izi ne tozu kalan
o eserler on, on iki asir evvelki siislerile, diizenlerile ortaya ¢ikarilmak miimkiin olsa bile bizim o
mimari eserlerimizden tek bir tast -bu kesif ugrunda da- feda etmemize imkan yoktur. Ciinkii
Sedefkar Mehmet Aganin Tiirk san’at tarihine armagan biraktig1 cami, kubbesinden temeline kadar
Tiirktiir. Bugiin oldugu gibi yarin da 6biir giin de Tiirkliigiin yliziinii artacak bir san’at harikasidir...
Bir hayal veya hicbir kiymeti olmayan harab bir hakikat i¢in bu yiice Tiirk eserinin tehlikeye
diismesine nasil miisamaha olunabilir....” (Tan, 12 Temmuz 1938, s. 5).

Tiirk basininda dile getirilen bu hassasiyet yapilacak ¢alimlarin sinirini ¢izmistir.
Sonug¢

Istanbul’un 1453 yilinda fethi ile camiye déniistiiriilen Ayasofya, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde de degisim
yasamis, 1932°de baslatilan eski Bizans mozaiklerini ortaya ¢ikarma ¢aligmalari daha ileri gotiiriilerek,
sekiiler bir anlayisla 24 Kasim 1934°te miizeye doniistiiriilmiistiir. Yeni Tiirkiye’de her alanda yasanan
doniisiim Ayasofya’da da kendini gdstermis burasi belli bir inancin temsil yeri olmaktan g¢ikarilarak
bir miize olarak tim insanligin ortak mirasinin bir parcasi haline getirilmistir. Ayasofya’nin miize
haline déniistiiriilmesi i¢ ve dis kamuoyu tarafindan olumlu karsilanmustir. Ozellikle de Istanbul ve
Tiirkiye’deki Bizans donemine ait eserlerin Ayasofya’da sergilenmesi ve bir kisminin Bizans miizesi
haline getirilmesi dogru bir karar olarak degerlendirilmistir.

Ayasofya’nin tiim insanhigmm ortak mirasinin bir parcasi haline getirilmesi amaciyla miizeye
donistiiriilmesi ile yetinilmemis i¢, dis ve cevre diizenlenmesi i¢in de calismalar yapilmistir.
Diizenlemeyle yapimin Dogu ve Bati medeniyetinin bir sentezi halinde miize olarak kullanilmasi
planlanmigtir. Bu amagla yapimn i¢ kisminda Tiirk-Islam eserlerinin de sergilenmesi ve eski Bizans
eserlerini ortaya c¢ikartilmasi i¢in i¢ kistmdan sonra dis alanda da ¢alismalar baslatilmistir. Bahge
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kisminda Alman Bizans Enstitiisii tarafindan Bizans donemi kalintilarmi giin yiiziine ¢ikarmak igin
kaz1 calismasi yapilmistir. Bizans eserlerinin tamamiyla ortaya cikarimasindan sonra, Ayasofya
avlusunun genis bir bahgeye doniistiiriilmesi planlanmistir. Dis alanda Bizans miizesi kimligine uygun
diizenlemeler de yapilmistir.

Ayasofya Miizesine son seklini vermek, sergilenecek eserleri belirlemek ve isleyisi planmak igin 1939
yilinda Milll Egitim Bakanligi tarafindan olusturulan komisyon caligmalarin1 tamamlayinca
Ayasofya’min Tiirk-Islam ve Bizans eserlerini kapsayacak sekilde bir miizeye déniistiiriilmesi
caligmalarina hiz verilmistir. Fakat bu durum tepki ¢ekmis, “Bizans mabedine Osmanli eserlerinin
alimmasini miinasip” olmayacagi, ancak Bizans eserleri miizesi olabilecegi savunulmustur.

Komisyonca alinan kararlar kismen uygulanabilmistir. Ayasofya’nin dis son cemaat yerine agilan iki
salonla bahgede kurulacak olan agik hava miizesinin Bizans eserlere, galerinin bir kismimin da Islam-
Tiirk donemine ait eserlere tahsisi ¢aligmalarinda agik hava miizesi kismen tamamlanmissa da gerekli
olan tamiratin yapilamamasindan dolayi i¢ kisimlarin diizenlenmesi 1945 yilinda da yapilamamustir.

Donemin yerli ve yabanci basini Ayasofya’nin miize olmasini desteklemistir. Yapilan diizenlemeden
sonra basinda genelde Bizans Miizesi tanimlamasi kullanilmistir. CHP hiikiimetinin, eski
medeniyetlere ait eserlerin ortaya ¢ikartilmasi konusunda gosterdigi gayret takdir edilmistir. Yapilan
bu doniisiimle asirlarca kavgalarin hedefi sayilan Ayasofya farkli medeniyetler icin birlestirici bir
unsur haline sokularak barisin sembolii haline getirildigi savunulmustur. Bundan dolay1 da Tiirk
basminda Batida ve Doguda yapinin yeni kimligine yonelik en kiiciik olumsuz yayimlar bile hos
karsilanmamustir. Ancak Tiirk basininda eski Bizans medeniyetine ait eserlerin ortaya ¢ikarilmasi igin
yapilan kazilara gosterilen hosgorii, Sultanahmet Cami gibi yapilarin zarar gérmesi ihtimali karsisinda
Cumhuriyet ve Tan gibi gazetelerde tepkilere de neden olmustu.
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Sonnotlar

! “Reisicumhur Gazi Hazretleri diin sabah saat 10 raddelerinde Dolmabahge sarayindan miifarakatle otomobil ile
Sultanahmedi tesrif ve camiyi ziyaret buyurmuslardir. Gazi Hazretleri Sultanahmed camiini ziyaretten sonra
Ayasofyay1 da ziyaret buyurmuslar ve camiide izahat almislardir.

Reisicumhur Hazretleri camiden ¢iktiktan sonra camiinin avlusuna gelmisler ve orada kahveci Kilisli Mustafa
aganin kahvesini tesrif ederek bir miiddet istirahat buyurmuslardir. Gazi Hazretleri, bahgede oturmak i¢in bir
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agaca cakilmis iki Tiirk bayrag: altin1 segmislerdir. Gazi Hazretleri kahvede iki kahve igtikten sonra saat 11,10
da otomobillerine binerek Beyazidi tesrif etmisler ve havuzun Oniinde otomobili durdurarak havuzu temasa
etmislerdir... Bundan sonra otomobille yeni tramvay caddesinden Edirnekapi’ya ve oradan Topkapi’ya kadar
gitmiglerdir. Reisicumhur Hazretleri buradan Beyoglu’na gegmislerdir” (Milliyet, 8 Eyliil 1929).

2 Bati basminda Ayasofya Camisi ile ilgili haberler sadece miize olacag ile ilgili olmamustir. “Viyana’da her
hafta ¢ikmakta olan ‘Radyo velt” ismindeki mecmua Ayasofya camisinin telsiz istasyonu olacagini yazmistir. Bu
mecmuaya gore burada verilecek konserler Avrupanin her tarafindan dinlenilecektir. Bu haber sehrimiz alakadar
mehafilince tekzip edilmektedir” (Yarm, 18 Mart 1931).

® Miimtaz Faik, Milliyet gazetesinde “Ecnebi muhabirler” adi yazisinda Tiirkiye’deki gazetecilerin yabanci basin
mensuplarina yonelik her tiirlii iyi niyet ve kolaylig1 géstermesine ragmen bunlarin Tiirkiye hakkinda gercekleri
yazmamalar1 ve olaylar1 ¢arpitarak kendi kamuoylarina aktarmasini elestirmistir. Bu kapsamda “...Kendilerini
en alakadar eden havadis Zaro Aganin sihhati idi. Ayasofyanin bir taginin yerinden oynamasi ufak bir algisinin
diismesi, bu gibilere Ayasofyanin inhidam edecegini bildirmek icin kafi geliyordu. Hatta bu miizelik camiin
“telsiz telefon” istasyonu yapildigini yine Avrupa gazetelerinde okumustuk™ (Milliyet, 4 Eyliil 1934).

* “Sultanahmet camiinin Maarif vekaleti tarafindan umumi bir kiitiiphane ittihaz1 i¢in karar verildigi, Ankara
haberi olarak gazetelerde yazilmisti. Vekaletin, biitiin sehir kiitiiphanelerini burada toplamak tasavvurundan
bahsedilmisti” (Milliyet, 9 Eyliil 1934).

® “Sultanahmet Camii’nin umumi kiitiiphaneye kalp edilmesi tasavvuru iizerine kendisine miiracaat ettigim
Maarif Vekaleti erkanindan bir zat bana su malumati verdi: Bence Sultanahmet Camiinin bir kiitiiphane olarak
kullanilmasina imkéan yoktur. Ciinkli konulacak kitaplarin herhangi bir yangin veya bagka bir tehlikeye karsi
muhafaza edilebilmesi i¢in caminin iginde bolmeler yapmak sureti ile tadilat icap edecektir. Bu tadilat ise
caminin giizelligini ve seklini bozar” (Milliyet, 10 Eyliil 1934; Milliyet, 11 Eyliil 1934).

® “Evkaf Umum Miidiirii Riistii Bey yaninda Evkaf Miidiirii Niyazi Bey oldugu halde camileri ve bazi

miiessesatt gezmistir. Bazi camilerin mimari noktai nazardan tamirine liizum goriilmistiir. Bunlar arasinda
Ayasofyanin bozulan siva tamiri ile badanalar1 yapilacak. Atikalipasa ve Siileymani de Kaptanpasa camilerinin
tamirlerine baglanacaktir” (Milliyet, 25 Kanunusani 1934; Cumhuriyet, 3 Eyliil 1933).

! Komisyonun ¢aligma alanlar1 ve kimlerden olustugu i¢in bkz. (Yiicel, Haziran 1992, s. 186-188; Ikinci, 2014,
s. 125-127).

® (Ulus, 10 Ilkkanun 1934); Ayasofya Camisinin miizeye doniistiiriilmesi asamasinda yasanilan gelismeler i¢in
bkz. (Yiicel, Haziran 1992, s. 186-188).

% Farkh tarihlerde yapilan onarmmlar ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. (Yiicel, Haziran 1992, s. 193; Akan,
Temmuz-Agustos 2020, s. 317-318; BCA, No: 30.18.1.1, Yer: 13.27.214; BCA, No: 30.18.1.1, Yer: 20.49.13).

10 (Cumbhuriyet, 20 Subat 1935); Selimiye Camisindeki halilarin farkli donemlerde “diisman istilalarinda alinmis
veya harap” edilmis oldugundan, halilar buraya gonderilmek suretiyle “tarihi kiymeti haiz haiz halilarin”
dosenmesi saglanmstir (Son Posta, 10 Subat 1935).

1 (Cumhuriyet, 1 Subat 935; Cumhuriyet, 2 Subat 935); Ayasofya kapali kaldig1 siire igerisinde turistlerin
ziyaretini engellemeye yonelik olumsuz propaganda yapilmistir. Genis bilgi icin bkz. (Son Posta, 26 Tkincikanun
1935).

12 Ayasofya’nin kullanimina yo6nelik diizenlemeler daha sonraki tarihlerde de devam etmistir. “Ayasofya miizesi
yalniz pazar giinleri 6gleye kadar kapalidir. Diger giinler saat ondan on altrya kadar fasilasiz agiktir. 12 kurus
duhuliyesi vardir. Kiitiiphanesinde tetkikat yapmak isteyenlerden duhuliye alinmaz” (Vatan 13 Birinci kanun
1940).

13 “Topkap1 saray miizesinde bulunan bazi eserlerin Ayasofya miizesine nakledilerek Ayasofya miizesinin

Bizans ve Osmanli eserlerini ihtiva edecegi yazilmisti. Diger taraftan Topkapr miizesinde bulunan biiyiik
kiitiphanenin de muhtelif kiitliphanelere dagitilmas: Maarif Vekaleti tarafindan istenmektedir. Saray miizesinde
kapal1 bir sekilde ¢iiriiylip giden ve iglerinde g¢ok kiymetli eserler bulunan bu kiitiiphanenin ilimle ugrasanlarin
tetebbuuna arz edilmesi sayani takdir bir harekettir” (Ulus, 22 Mayis 1939).

¥ Giil suyu serpmek i¢in kullanilan, karin kismi siskin, uzun boyunlu, agzi delikli, camdan veya madenden ufak
kap

1. Selim ve Abdiilmecid zamaninda Beykoz ve Pasabahge’de acilan fabrikalarda yapilms olup antika degeri
tastyan, helezoni ¢izgili veya hareli, renkleri fevkalade ahenkli, cok ince cam esya
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18 «yen tasartya gore Istanbul Miizeler Umum Miidiirliigii ortadan kaldirilarak istanbul Miizeleri Arkeoloji ve
Tiirk-Islam gruplarina ayrilmaktadir. Tiirk-islam grubuna Topkap1 Saray1, Cinili Késk, Tiirk ve Islam eserleri ve
hal1 miizeleri dahildir. Bu grubun amiri Topkap1 Saray1r Miizesi miidiiriidiir. Arkeoloji grubu da Kadim Sark,
Ayasofya ve Yedikule Miizelerinden olusacaktir. Bu grubun yetkilisi de Asar1 Atika Miizesi miidiirii olacaktir.

Ayasofya Miizesine her iki gruptan Tiirk ve Bizans eserleri secilecektir. Miizelerin bir de miidiirler enciimeni
olacak, bu enciimene Arkeoloji grubu miidiirii, miidiirii umumi unvaniyla baskanlik edecektir. Cinili Kosk eski
halinde kalacak, Siileymaniye’de kurulacak olan hali miizesi Tiirk ve Islam Eserleri Miizesine bagh
bulunacaktir.” (Tan, 3 Haziran 1939; Tan, 7 Haziran 1939; Aksam, 14 Haziran 1939).

17 Ayasofya etrafindaki pislikten dolay: yapilan sikayetler igin bkz. (Cumhuriyet, 3 Tesrinisani 1931).

8 (Boyar, 27 Ocak 1945, s. 2); 1942 yilinda Ayasofya’mn i¢c kisminda fazla bir calisma yapilamadigindan
miizenin Osmanli donemine ait Tiirk eserlerini temsil etme kimligi zayif kalmistir. Bu yonii dis kisma yonelik
caligmalarla telafi edilmistir. “Ayasofya binasiin i¢inde degisiklik olmamakla beraber... Ayasofyadan bir i¢
duvarla ayrilmis bir de tiirbeler kismi vardir. Bu kisim ayr bir idareye bagl olmakla beraber burasi da Ayasofya
ile birlikte tanzime tabi tutulmustur. Bu tiirbelerin her biri ayr1 ayri bir kiymeti oldugu i¢in miizeler idaresi bu
kiymetleri belirtmeye ve binalarin asillari ile hi¢ alakasi olmayan bir takim muhdes ve ahsap kisimlari
yiktirmaya karar vermistir. Bu suretle tiirbeler kismi da ayiklanip eserler biitiin giizelligiyle meydana
cikarilacaktir. Hiilasa Ayasofya, Bizans ve Osmanli devrine ait biitiin giizellikleri ve biitiin incelikleri ile
meydana ¢ikarildig1 gibi Ayasofya mecmuasina dahil olan tiirbeler de bdylece meydana ¢ikarilmakta, tarih ve
kiymet bakimindan muazzam bir miize adeta gomiildiigii ve toprak bir toprak ve enkaz yigininin i¢inden alinarak
ortaya konulmaktadir” (Kesler, 26 Agustos 1942, s. 3).

19 Ayasofya duvarlarinda var olan yazi levhalari i¢in bkz. (ikinci, 2014, s. 73).

2% Miizeler Mimari Kemal Altan, levhalar hakkindan Cumhuriyet gazetesi muhabirine sunlar1 sdylemistir:
“Ayasofya, bugiinkii vaziyetini Tiirk san’atkarlarina medyundur. Bugiine kadar onu Tiirk mimarlar1 yagatmistir.
Uzerinde birgok Tiirk ekleri, Tiirk tahkimleri mevcuddur. igindeki Tiirk tezyini motifleri Bizans sanatile beraber
kaynagmistir. Levhalara gelince; bunlarin icaz mertebesindeki yazi ornekleri o kadar meharetkaranedir ki,
hattatliktaki san’at kabiliyetimizin yiiksekligini gosterir.

Tiirk hattatliginin taalisi, mimarimizin miitekamil devrile beraberdir. Bildigimiz eski meshur hattatlarimiz, siiliis
ve giriftli celi yazilarinda milli isliib yaratmiglar ve tamamen Arab yazisinin karakterinden ayrilmislardir. Bu
sebeble Ayasofyadaki levhalarin yazilari hakiki bir san’at eseridir. Yazmnin cinsi, satranc usulile biyiitilmiis
stiliis celisidir. Bunlar 6l¢ii ile tanzim edilmistir.

Bunlar1 yazan san’atkar, Sultan Hamidin ikinci imami Kazasker Mustafa izzettir. Yedi levhaya yedi bin altin lira
sarf edilmistir. Ayasofyanin kubbesi i¢indeki ezme altinla islenmis gobek yazi da Kazasker Mustafa Izzetindir”
(Cumhuriyet, 23 Nisan 1939); Levhalarla ilgili genis bilgi i¢in bkz. (Celebi, 2021, s. 209-242).

21 (Tan, 29 Mart 1939; Ulus, 1 Nisan 1939; Cumhuriyet, 13 Nisan 1939); “Mabedin miidiirii bunlar1 yerlerinden
indirerek yaklagik on dort yil yerde bakimsiz olarak birakilmistir. Bu levhalar bagka bir yere gotiiriilmek istense
de disar1 ¢ikartilamamustir. 1949 yilinda ise tekrar yerlerine asilmigtir” (Sahin, 2014, s. 88).

22 (Cumbhuriyet 3 Nisan 1935); Eski kilisenin merdivenlerinin fotografi igin bkz. (Cumhuriyet 4 Nisan 1935).

23 Ayasofya bahgesindeki kaziyr idare eden A. M. Schneider, caligmalar devam ederken bir taraftan da
Filistin’de Raalbek harabelerini incelemek i¢in kisa siireliklerine Istanbul’dan ayrilmistir (Cumhuriyet 14 Nisan
1935).

24 (Aksam, 9 Tesrinisani 1939; Vakit, 9 ikincitesrin 1939); Daha 6nceki tarihler de de bu uygulama devam
etmistir. “Istanbul Belediyesi civarinda doktor ibrahim isminde bir zatin yaptirmakta oldugu binanin temeli
kazilirken 4,5 metro uzunlugunda ve 70-80 santim kutrunda Bizans devrine aid granit bilyiik bir siitun
bulunmugtur. Miizeler idaresi bu siitunu yerinden c¢ikararak Ayasofya bahgesine naklettirmistir. Bahgeyi
stisleyecek olan bu direk tamir edilerek iizerine bir baslik konacak ve Ayasofya Miizesi bahgesine dikilecektir”
(Cumhuriyet, 30 Mart 1937).

% «Buradan ciktik. Ayasofya camisine, yani Bizans eserleri miizesine girdik. Fakat hayret!... Bizans eserleri
miizesi bombostu... Hakikaten ‘Bizans eserleri miizesi’ dedigimiz bir yerin bombos manzarasi insana pek garip
geliyor...” (Aksam, 24 Temmuz 1938).

% Ray araliklar1 60 veya 40 santim olan, iizerinde buharli lokomotifler, elle veya hayvan giicii ile ¢ekilen ufak

vagonlar isleyen kiigiik ve basit demiryolu.
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%" Bu yondeki yaymlar i¢in bkz. (Cumhuriyet 14 Nisan 1935; Cumhuriyet, 6 Eyliil 1936; Ulus, 6 Temmuz 1935).

%8 Ayasofya’nin camiden miizeye ¢evrilmesinin islam diinyasindaki olumsuz yankilarina Misirda ¢ikan El-Risale
mecmuasinda Mekke’den Ali Tantavi tarafindan gonderilen “Ayasofya” baslikli makale drnek olarak verilebilir
(BCA, No: 30.10.0.0, Yer: 266.798.4, s. 1-3).

2 (Cumhuriyet, 11 Temmuz 1938; Kurun, 11 Temmuz 1938); Basbakan Ismet In6nii basinda ¢ikan Sultanahmet
Camisi’nin temelinin tehlikede oldugu yoniindeki yayinlar iizerine Milli Egitim Bakanligi ve Evkaftan bilgi
istemigtir (BCA, No: 30.10.0.0, Yer: 28.161.2).
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Abstract
Gelis/Received: Today, the concept of national security is expanding and deepening in terms of its framework
13.05.2022 and dimensions, and threat perceptions evolve and take on an asymmetric and uncertain nature.

In this context, it can be stated that conceptualizations related to national security become more
Kabul/Accepted: complex with its interdisciplinary, pluralistic, and multidimensional structure. Thus, today's
19.09.2022 national security issues require a multidimensional and holistic understanding that balances

military and non-military methods, considers cyber and asymmetric threats, and envisages
Sayfa/ Page: comprehensive approaches. Therefore, this article presents a holistic approach to security
182-198 conceptualizations that should be considered in the context of a rational and real-political

foreign policy. In this study, the mainstream approaches related to national security within the
discipline of international relations are discussed, and in this context, an examination of the
aforementioned schools to national security within the international relations discipline are
elaborated and summarized as of the cold war era and after. In this context, an analytical study
d is presented about the factors and components affecting national security issues, considering
both current and future security paradigms, and national security issues are explained through
different aspects of national security.
Keywords: National Security Debates, Evolvement of National Security Paradigms, Promoting
Peace.

Oz

Gliniimiizde ulusal giivenlik kavrami c¢erceve ve boyut olarak genislemekte, derinlesmekte ve
tehdit algilar1 ise evrimleserek asimetrik ve belirsiz bir hiiviyete biiriinmektedir. Bu kapsamda
ulusal giivenlikle alakali kavramlastirmalarin, disiplinler arasi, cogulcu ve ¢ok boyutlu yapisiyla
daha da karmagiklastig1 ifade edilebilir. Boylece giiniimiizde ulusal giivenlikle ilgili hususlar,
askeri ve askeri olmayan yontemler arasinda denge kuran, siber ve asimetrik tehditleri dikkate
alan ve kapsamli yaklagimlar 6ngdren ¢ok boyutlu ve biitiinciil bir anlayis1 gerekli kilmaktadir.
Bu nedenle bu makalede, rasyonel ve reelpolitik bir dis politika baglaminda dikkate alinmasi
gereken gilivenlik kavramlagtirmalar ile ilgili biitiinsel bir yaklasim ortaya koyulmaktadir. Bu
¢alismada uluslararasi iligkiler disiplini i¢inde genel olarak ulusal giivenlikle alakali ana akim
yaklagimlar ele alinmakta, bu kapsamda mezkur ekollerin gilivenlikle ilgili disiplin igi
farkliliklarinin  bir incelemesi soguk savag ve sonrasi itibariyle ortaya koyulmakta ve
ozetlenmektedir. Bu baglamda, ulusal giivenlik konularini etkileyen faktorler ve bilesenler
hakkinda hem giincel, hem de gelecekteki giivenlik paradigmalar1 dikkate alinarak analitik bir
calisma sunulmakta ve ulusal giivenlikle ilgili hususlar ulusal giivenlige dair farkli yaklagimlar
lizerinden agiklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ulusal Giivenlik Tartismalari, Ulusal Giivenlik Paradigmalarinin Geligimi,
Barisin Tesisi.

Auf/Citation: Sengdz, M. (2022). An examination of the national security paradigms within the international relations discipline as on and
post-cold war. MECMUA-Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi ISSN: 2587-1811 7(14), 182-198.

0]


https://orcid.org/0000-0001-6597-0161
https://doi.org/10.32579/mecmua.1116126
https://orcid.org/0000-0001-6597-0161
https://doi.org/10.32579/mecmua.1116126
https://orcid.org/0000-0001-6597-0161
https://doi.org/10.32579/mecmua.1116126
https://orcid.org/0000-0001-6597-0161
https://doi.org/10.32579/mecmua.1116126

Murat SENGOZ / An Examination of the National Security Paradigms within the International Relations
Discipline as on and Post-Cold War

Introduction

The new security approach depicts an understanding that can produce different modes of action in
terms of decision-making mechanisms, so it does not deny social reality, adapt to dynamics and
change, the balance between capacity and intent, and is prone to national and international
cooperation. After each experience, new security parameters are included in the security paradigm,
and the perception of the security phenomenon before the subject, scope, actor, and sovereign powers
evolve. Today, security has become a more factual and anthropological concept. Approaches that take
the state as the center are abandoned and approaches that take culture, economic welfare, and social
texture into consideration are adopted (Waever & Flockhart, 2014). Security perceptions have become
complex, centered on the integrity of security, reversing traditional security approaches, and
developing comprehensive and interdisciplinary methods for dealing with problems and solving
techniques. Today, security approaches, diversity, richness, and conceptualization of security in terms
of subject, scope, dimension, and unit of analysis have resulted in a “paradigm shift” as expressed by
Thomas Kuhn (1982). This deepening and expansion in the concept of security bring out a new
security paradigm. It describes a pragmatic and dynamic approach to security that incorporates all
previous theories in the meta-analysis, but does not exclude them altogether and differs in weight and
priorities. Today, security approaches focus on debates on identity and security, on the one hand, an,d
liberal security and confidence-building measures such as military information exchange, military
visits and inspections, verification and increasing transparency, as well as the elimination of military
threats in the classical sense, have an identity. On the one hand, these aim at limiting the military
forces of the states and consequently reducing the welfare of societies by reducing military funding,
while on the other hand advances in combat weapon vehicle technologies become more lethal and
shatter relative combat forces.

In the current century, experiences such as the events of 9/11, interventions in Iraq and Afghanistan,
colorful revolutions, and the Arab Spring are indicative of a multidimensional security paradigm. All
these developments have revealed that unilateral security approaches are far from being the solution to
the current trust and crises and conflicts in the world (Ryakhovskaya, 2014, pp. 102). Thus, security
parameters have evolved from the interstate approach to a mixed identity that includes diplomacy and
confidence and confidence-building measures as well as military and semi-military measures which
consider state and non-state factors. Thus, the perception of threats has changed in a wider range and
the military threats expected to come from hostile states have gained a vague, asymmetric, destructive,
and blurring of borders, such as socioeconomic inequality, ethnic and sectarian conflicts, and
transnational organized crime. For this reason, the concept of security takes into consideration all the
elements of national power at the same time and requires cooperation (Bails, 2008, pp. 69-85). It is not
only interested in the military dimension of security, adopts multidimensional approaches, uses rapid
methods with decision-making and enforcement methods, and can use conventional as well as non-
conventional capabilities simultaneously while matching to operate soft security and hard security
approaches in harmony. Therefore, the interaction of the military dimension of security with human
rights, economy, and environmental dimension of security increases rapidly.

Regional, ethnic and religious battles continue, even though there are no direct hot conflicts between
major developed states (superpowers), which could be devastating in their consequences and last for
generations due to the extent of the devastation they cause. Rebellion and terrorism as instruments of
proxy war, civilian and paramilitary mercenaries, as well as the hybrid states of advanced states,
combined with perceptual operations to control the minds of the masses, show almost all states as an
asymmetrical threat in settled areas rather than in rural areas and even in regions which are considered
safe zones (Kober, 2016). Today, national security enlarges the volume of national power elements in
a two-way eclectic relationship, while at the same time it requires an international unity of
understanding of its regional and international dynamics. On the one hand, the influence of politics in
security practices has greatly increased as a result of the increase in the capacity of military units to
take control of democratic systems and on the other hand, the capacity of civilian administrators to use
troops for their political purposes due to the unlimited power they obtain.

Today, the concept of security has become a comprehensive issue that should be dealt with together
with the elements of national power rather than a military a. For this reason, there is a symbiotic
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relationship between a strong economy, a strong state, and a strong army. Education and economic
development, innovation, and the production of high high-value-added are integral to each other. As a
force multiplier in terms of difference and superiority, self-development is the main focus of the
countries from design to production and strategy development to all decision-making systems
(ibrahim, 2020). Due to the usage of security as a domestic and foreign instrument in the hands of civil
administrations and more, it is acknowledged that issues such as human rights, environment, and
economic sensitivity should not be limited to the domestic policies of states and harsh debates
continue on the need for the identification of the limits of the state/public power for the identification
of security policies as a provider for the citizens/individuals and security services in the application of
security policies. So, nowadays there is also a strong debate on the determination of the boundaries of
the state / public power (Weber, 2016). In the context of shaping the war and security environment,
security in the present time has become a part of the security of energy and water resources and
supplies, the control of refugees within the scope of transboundary threats, the fight against disasters
and infectious diseases, the unregistered export and import of all kinds of small and light weapons, the
storage of conventional weapons and ammunition. The struggle against maladministration in the
context of inadequacies, uncontrolled proliferation of weapons of mass destruction, and the threat of
global security in the socio-cultural and educational context has been indisputably included in the
concept of security. Therefore, all aspects of security have to be handled holistically.

The science and concept of national security administration have been heavily influenced by
technological advances. In parallel with the developments in technology, national security gaps are
also increasing. At this point, it is possible to produce weapons using three-dimensional printers,
which will constitute one of the most important security gaps in the coming years. However,
technological advances not only affect the weapon systems but the criteria for holistic steering and
administration as well. On the one hand, technological advances allow for the reduction of security
costs and the transfer of funds allocated for public welfare. On the other hand, by reducing the funds
allocated for security management, smaller and more effective but lethal and destructive armed force
structures emerge with the effect and contribution of technology and scientific developments. Today,
the United Nations (UN), NATO (North Atlantic Treaty Organization), CSTO (Collective Security
Treaty Organization), OSCE (Organization of Security and Cooperation in Europe), and other global
and regional security organizations are taking greater initiatives to ensure security through the
mechanisms they have established. In addition, the number and scale of military and civil initiatives
and flexible coalition forces, and field missions in an ad hoc structure are also increasing. Such
initiatives on a global and regional scale try to limit the self-centered security policies of the states and
eliminate the concerns of the states that have security concerns. Potential conflicts in the international
security system or possible conflicts are tried to be eliminated with the use of options other than
military methods. However, regional and global conflicts continue and despite all kinds of
international cooperation and alliances, the method continues to change.

In this study, within the framework of the explanations related to national security in the previous
paragraphs, an examination of the different approaches to national security within the international
relations discipline as on and post-cold war will be elaborated and summarized. In this context, an
eclectic and analytical study will be presented about the factors and components which are related
national security paradigms. So, in the following sections, national security approaches on and post-
cold war will be explained, and then an evaluation will be made regarding postmodern national
security approaches.

1. THE COLD WAR PERIOD

The Cold War period describes the bipolar world order between the United States of America (USA)
and the Soviet Union and its allies. The first block in which the USA and its allies are located is called
the Western Bloc. The Soviet Union and its allies formed the second bloc (the Eastern bloc). During
this period, countries that were not members of both blocs were called third-world countries (Judge,
2012). Ontologically, the state was taken to the center as the main component of security during the
Cold War. The survival of states is based on military strength and the consolidation of their national
security (Kiltz, 2011). This period is characterized by the classical understanding of security that
clearly describes the sovereignty, status quo, and nuclear practice of the United States and the Soviet
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Union, which are the defining actors of the bipolar system. The dominant views that left their mark on
the bipolar era were shaped around the ideas of realism and neo-realism. During the Détente period
(the period of the easing of Cold War tensions between the USA and the Soviet Union from 1967 to
1979), liberal and neo-Marxist schools criticized classical cold war theories and expanded the ground.

The main concern of the bipolar security world is that; the military rivalry between the superpowers
and the rivalry has become nuclear rather than conventional. In the bipolar security world, socio-
economic inequalities and mismanagement that threaten international security and trans-border
security threats have not come to the agenda. The bipolar security understanding was so focused on
the narrow understanding of the continuity of the conflict between the United States and the Soviet
Union that countries other than NATO and the Warsaw Pact were described as Third World countries
and they were pushed out of the security paradigms and focused or directed threats to Third World
countries were also excluded. The harsh understanding of the security of the international system
which was realized within the framework of anarchic structure that defined the absolute power, whose
unit of analysis was the state and prioritized military power was gradually abandoned with the end of
the cold war with the impact of globalization and the advances in communication and information
technologies.

1.1. The Realist Security Approach

The two main theories that describe the Cold War period are the Realist and Neo-Realist national
security theories. The realist security theory is an approach that pragmatically expresses the concepts
of security as observed. The realist theory handles the components of security independently of an
idealist, axiological and normative approach and in a simple and self-centered approach. The Realist
Theory is based on five assumptions (Buzan, 2008, pp. 107-123). These are as follows: Identifying the
states as the main actor and in the center of the security paradigm, The international system of
hegemonic countries has an anarchic structure based on uncertainty and some kind of jungle laws, In
this anarchic order, states should endure, cooperate, and enter into conflicts of interest to realize their
aims. Regarding this approach there is no harmonization exists between states, the existence of
interests between states limits the power of other states, and states always need to maximize their
interests, Assumptions that those wars are a part of the internal and external politics of states. Realism
is like the human nature of states; it is hypothetical and ambitious. For this reason, according to realist
theory in the international system, there is a constant struggle for the attainment of power. In this
environment of uncertainty, states aim to gather power and use it for national interests. States need
military power to consolidate their interests. In this sense, military power is the most decisive relative
to manpower, trade, the economy, and all other power elements. It is certainly not possible to talk
about absolute power here. According to realist theory, power is relative. The power balance paradigm
expresses a constant search for security in the sense of preserving existing security. Machiavelli, in his
work Prince, explains the situation of war and peace as a continuous union. According to him, states
are either at war or preparing for war. According to Plato, there is no peace in the world, but a constant
war environment prevails in the world. Morgenthau argues that the anarchic structure of the
international system is the reason for the continued state of war.

According to the realist theory, the anarchic structure of the international system claims that states’
military dominance, as well as their economic dominance and market superiority, are fundamental
values to support their military power. This period was marked by the concept of balance of power
that emerged as a result of relative power comparisons. The concept of balance of power essentially
describes a foreign policy that prioritizes maintaining stability as a result of a comparison of activities.
This implies that states unintentionally pose a threat to other states while increasing or balancing their
relative power and therefore, trying to increase their military capacities by continuing their efforts to
strengthen the international security system in a bilateral or multilateral manner. The reason for this is
the perception of threats and potential threats by other states. In the literature, this is called the security
dilemma (Rauchhaus, 2000). According to the realist view, it is not possible to establish a permanent
balance of power between states. This is also the case for power focuses that have emerged as a result
of alliances. Power balance is a dynamic and constantly evolving concept. It is not possible to achieve
a permanent balance of powers. According to the realist view, power structuring can be aggressive
based on a defense-based approach or a tendency towards continuous empowerment outside threat
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perception. Because, according to realist thinking, the anarchic structure of the international security
environment is based on the assumption that only the strong ones can survive and the more powerful
ones can develop and expand the field of life with a changeable approach. In this respect, it can be
stated that the realist theory is influenced by the theory of capitalism and evolution.

1.2. The Neo-Realist Security Approach

The neo-realist security approach is based on the assumption that states such as realistic security
perceptions act rationally to realize their interests and that the international environment has an
anarchic structure. However, the neo-realist theory has placed not only the state but also the alliances
and cooperation developed by states with other states at the center of their security approaches.
According to the neo-realist security theory, the main factor determining the perceptions of the states,
their military expenditures, their relations, and their cooperation with other states is the international
security environment. The neo-realist security approach has adopted an approach that takes into
account the international security environment in the production of security policies and aims to
establish holistic and allied relative superiorities. According to neo-realist theory, each of the inner,
immediate, and distant circles should not be considered independent of each other and should be
considered holistically, rather than deeming one as a priority over the other. Neo-realists were
influenced by the contingency theory when determining security policies. Just as a pawn has the
ability of a vizier to gain the proper position in the game of chess, when the international security
environment is well-read and attention is paid to the importance of the right kind of cooperation and
not making contradictory moves in power balancing, the states can realize their national aims
regardless to their power assets. Although neo-realist theorists (Kolasi, 2013, pp. 149-179) accept
military power as the main component of power, they accept the contribution and symbiotic relations
between economic power to military power. So, they enriched the realist theory by pointing out the
strategic link between military power and economic goals, stating that economic power is undoubtedly
important for the financing and maintenance of power. Neo-realists have an eclectic, structuralist point
of view in terms of method. The neo-realist theory was influenced by conditionalist and behavioral
theory in the social sciences and attempted to explain the anarchic structure of the international system
from a structuralist perspective. Although the realist theory treats the international system only as a
state-centered and interstate process, the neo-realist approach abandons the generalist approach and
examines the relations between states, and evaluates the context.

1.3. The Security Approach of Liberal Theories

The liberal theory represents a national security paradigm that places the individual at the center and
emphasizes cooperation and solidarity by referring to the good side of human nature. This theory
defines the state as the main responsible authority for the protection of citizens’ security and freedom.
According to the liberal theory it is regarded, analyzed, and taken into account in addition to the
individual, the relationship of states with individuals and international organizations, multinational
corporations, and non-governmental organizations. The liberal theory differs from the realist theory in
the description of power and its components. According to the realist theory, while conservation of
power balance and relative power considerations are the main factors in the adoption of security
approaches, the liberal theory centers on the central axis of information, discourse, and perceptions
that can be regarded as projections of reality rather than facts.

The liberal theory argues that conflict between states and the anarchic situation in the international
security system arises not only from the fact that states are interested and opportunistic but from the
pessimistic security perceptions created. The liberal theory (Keohane & Nye, 1987, pp. 725-753)
argues that the anarchic perception of the international security system and the distrust between states
is not a natural consequence; that the created reality is different and more optimistic than absolute
reality; and that the problem is a systematic error. The theory emphasizes that to correct perceptions, it
is necessary to establish a common ground for discussion of the projection of the international security
system based on common benefits rather than interests. The liberal theory states that states do not
always act rationally like humans and that assumptions about security build on rationality and
constitute the paradox of absolute interest and security. The liberal theory argues that it is possible to
break free from the paradox of absolute interest and security as a result of prioritizing gains by shifting
conflicts. Liberal theory also rejects absolute rationality perceptions. By rejecting absolute rationality
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perceptions, it assumes that the flattened and crooked structure of the international security system,
which prepares the ground for conflict, can be replaced by international organizations and
intergovernmental cooperation. The liberal theory claims that international control mechanisms, the
establishment of judicial systems, and the construction of security norms, which are understood by all
states in the same way, should be addressed before the conflict.

The liberal security theory means developing cooperation with other states to combat evil as a security
system and individual, state, and collective security. According to liberal theory, the state is
considered the main actor in the protection of the security of individuals, societies, states, and the
international system in total. One of the most important differences between the liberal theory and the
realist theory is that the realist theory has adopted the concept of absolute gain by which the parties
can consolidate the interests of all sides and that the gain of one party will not be the absolute loss of
the other, by changing the concept of zero-sum game theory, which is based on the argument that one
side will prevail. This understanding encourages cooperation between states and emphasizes collective
security understanding with a strong reference to international organizations. The liberal theory argues
that institutionalization, transparency, good governance, and the strengthening of democratic
institutions can be ensured in terms of security.

Functionalism, pluralism, and transnationalism theories are discussed within the scope of liberal
theories. Functionalism (Sandikli, 2012) deals with security studies on the axis of integration.
According to functionalism, international mechanisms to be established by states will increase efforts
to ensure security, and reduce misunderstandings and technical issues that can be handled without
political pressure. It is claimed that the anarchic structure of the system will be terminated. It is
precisely the practice of functionalist theory that the two states, Germany and France, who have
perceived each other as a threat for many years and often have conflicts with each other, cooperate
under the European Union and within the framework of common benefits. Of course, real-political and
geo-strategic instruments have a critical position at this point. On the other hand, neo-functionalism
(Sandikli & Emeklier, 2012, pp. 3-71) states that the existing cooperation between the states will
naturally create new cooperation, and that different clusters will be formed in the international security
system as a result of the cooperation formed, and that each state will interact directly or indirectly with
each other.

1.4. The Neo-Marxist Security Approach

The neo-Marxist conception of security differs from the others in the way it deals with the
international system. According to the theory, the weak in the international security system have a
unilateral and strong dependence on others. For this reason, the theory explains safety through the
dependency model. The neo-Marxist conception of security (Birdisli, 2017) has a structure in which
the international security system is based on the economy and the strong exploits against the weak.
The inequality in inter-class conflict and sharing is the source of the conflicts; the existence of the
system provides benefits in favor of developed and strong countries, and the system itself does not
allow the strengthening of the weak. The theory claims that the international system in this state
causes a spiral of insecurity. In this respect, the theory rejects the views of the liberal theory. The
Marxist theory has taken social classes as the unit of analysis and explained security on the axis of
class conflict and inequalities. However, the neo-Marxist theory considered the underdeveloped states
as the unit of analysis and declared the elimination of the destructive influence of capitalism as the
first condition for the preservation of security on the axis of the globalist imperialist conflict between
the underdeveloped states and the revisionist expansionist countries.

According to the theory, there is a one-way relationship in favor of strong states between
industrialized and imperialist states on a global scale and underdeveloped states in the world.
According to the theory, the difference in development and prosperity between these two groups of
state clusters is widening with each passing day. This situation is how becoming a threat to the
security of hegemonic countries, which is referred to as the central generation. According to the
theory, capital is constantly flowing from underdeveloped countries to developed countries. While
underdeveloped countries have become consumer societies, their dependence on developed countries
is increasing. The theory explains the level of development of states and the reasons for their lagging,
together with the internal dynamics, of the skewed and flattened fiction of the international system.
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According to the neo-Marxist theory, the substitution of the security of the developed states increases
the insecurity of the underdeveloped countries due to the current distorted order, and this insecurity
environment threatens the security of the developed countries. While the theory reveals the tension
between central and surrounding generation states, in one aspect it reminds us of the anarchic order of
the classic realist security paradigm. However, the state of continuous tension mentioned here and the
described international security system are in a one-way and dependent relationship. However,
according to the realist theory, the anarchic security environment is multifaceted and complex.

Neo-Marxist theory placed states at the center of the security paradigm and examined and criticized
states, social classes, and aspects of relations with developed states and capitalist systems. Thus, the
neo-Marxist theory did not treat security as purely security, but studied it interdisciplinary and
eclectically with the social quality of life, fair sharing, and economic development. In this respect,
Neo-Marxist theory involves critical approaches to security. From the Neo-Marxist point of view, the
School of Addiction argues that the problem of international security stems from the paradox between
underdeveloped and highly developed countries. For this reason, a single form of struggle against
governments in countries, which are over-enriched despite the people and hold power in an absolute
manner, is inevitably united when revolution is in question. On the other hand, a relatively soft branch
of the school argues that the revolution of the sociological problems posed by the paradox between
more development, extreme prosperity, and misery will create another problematic issue; yet the
dominant environment will change. But the oppressed and unfair share cannot change. For this reason,
this school contends that the problem can be overcome with an international perspective, with the
contributions and efforts of the developed countries and the radical changes in the international
economic system. Therefore, it also has a revolutionary and evolutionary character in the theory.

2. POST-COLD WAR PERIOD

With the developments in technology, communication, and information technologies, the globalization
process, which can be defined as the increase of the permeability of the political borders of the states
and the collapse of the Berlin Wall, it was thought that a bipolar international security system ended
(Ripsman & Paul, 2010). For this reason, we can talk about a multipolar system in which regional
powers play an important role. The multipolar international security system was built on the thesis that
international organizations and mechanisms would play a greater role in the establishment and
maintenance of international safety and security, which meant more peace. In this respect according to
the general opinion of international security experts, there would be no more conventional military
clashes and combats between the superpowers. The ambiguity of the line of separation between the
internal and external borders of security has resulted in the use of security as internal political
material. In parallel, the distinction between police and military force has become ambiguous. In this
context, the state of security has evolved not only within the borders of the country but also cross-
border in addition to military methods, even to military methods, to fight crime and police methods.
This necessitated the adaptation of military structures to police methods. In this context, it is possible
to say that today the security approach is directed towards the adoption of comprehensive methods of
combat, especially with the police, together with military methods against both internal and external
threats.

Today, the understanding of security is becoming increasingly transnational in terms of the nature of
the threat and necessitates international cooperation of the states as the actors are quantitatively
increased and qualitatively different. Today, the concept of security, conflict, and problems in the
solution and the establishment of peace, in addition to military methods in a comprehensive way; non-
traditional security components such as economic development, non-military approaches such as
increasing the average life level, functional cooperation in specific problem areas, multiple
integrations in terms of economic and security, necessitate the creation of several strategies. However,
how much of this prediction has been made after the Cold War era is a matter of debate. Because
immediately after the end of the Cold War period, many regional conflicts and finally the attacks of
September 11 resulted in developments that deeply changed the security dynamics of international
relations, the existing alliance system, threat perceptions, and the components of security. During this
period, a dynamic international security system emerged, which was reminiscent of the anarchic
environment described by realist security theorists. Consequently, it evoked an environment of
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insecurity and uncertainty and the need to redefine alliance and threat definitions. This period was
marked by diversity and unpredictability in security paradigms and policies. Thus, the national
security theories of the Cold War and the transition period, the widening and deepening of the scope
and extent of the threats and risks, were subjected to heavy criticism because the analysis unit became
integrated on a scale that included the global system from state-based policies. A paradigm shift has
occurred and the concept of security has been redefined. In this context, in the post-Cold War period,
power and security phenomena were re-explained and the state-based security approach was
expanded. With the contributions of critical, postmodern, feminist, and constructivist theories, the
classical security paradigm has been replaced.

2.1. The Critical Security Approach

The critical approach questioned the post-Cold War international security system in the context of
power and security and redefined the eclectic point of view by rejecting the concept of centralized
security. Critical theory has expanded the components of security. According to the theory, security
cannot be handled with a deterministic approach, because expectations and relationships, regardless of
the starting point, can completely change the whole security process and its consequences. The theory
sought to establish a relationship between interest and threat perception. It did not accept wholesaler
approaches to the protection of interests and perceptions of threat. The critical theory (Bohman and
Rehg, 2017) criticized wholesaler approaches in terms of creating tautological and virtual threat and
security perceptions and the lack of cooperation between military-civilian and natural resources. The
theory ruled out all kinds of rhetoric and stereotypical rhetoric in the production of security, which
ideologically focused solely on military issues, shifting social and psychological parameters, and
producing easy policies through the dissertation of national interests.

According to this theory (Kolasi, 2014) the expansion of democratic practices, entering armies under
the control of civilian authority and developing their contributions to the civilian political authorities,
and increasing control of democratic institutions in the international security system do not eliminate
the option of using force in the solution of problems and only contributes to the legitimization of the
option of using force. The theory points out that the use of force by a civil or military authority does
not make a difference in terms of its consequences. According to theory, this legitimacy considers the
protection of security with national interests. However, the primary duty of the state should be to
protect the security of its citizens. Critical theory has redefined the phenomena of power and security.
The theory argues that classical descriptions are made from the point of view of power centers and
developed states and that the present definitions aim to legitimize the policies of powerful states rather
than providing solutions to problems and non-conflict. Thus, hegemonic countries have paradoxically
been criticized for their right to resort to force with a unilateral understanding to ensure the peace of
the international security system.

The critical theory accepts the decisions of competent authorities for international acceptance and
legitimacy. But criticizes the veto right of the permanent members of the United Nations Security
Council for legitimizing the tutelage of the sovereign powers. The critical theory supports a pluralistic
understanding of the United Nations, in which the weak are taken into account, for the establishment
of universal peace. The United Nations, in particular, is subject to heavy criticism for its interest,
selective and distinctive preferences of Russia, the United States, Britain, France, and China, which
are Permanent Members of the Security Council. Of course, the whole world can not be represented by
only five privileged countries. There has been intense debate about the need to reorganize the UN
Security Council because South American, African, and Middle Eastern countries are not represented
in permanent member status and at least one Islamic state should be represented in the permanent
council. At this point, of course, it is a matter of separate debate on which Islamic country can take
place in the UN Permanent Council, representing other Islamic countries. The main reason for the
debates at this point is the use of international relations as internal political material to keep
governments away from universal law, democratic standards, and economic prosperity. According to
the critical theory, the security phenomenon cannot be dealt with only in the military context and with
the view of the sovereign powers, security policies cannot be built on pure rationality, interactions and
intentions must be considered, and the concept of security should be considered in an eclectic way,
leaving the majority system of the international security system and leaving the pluralist structure and
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taking into account the weak and the security holistically and comprehensively.

2.2. The Feminist Security Approach

From a normative perspective, the feminist theory describes an idealistic international security system.
It is a theory that criticizes modern assumptions, puts women at the center, and tries to explain them
from an epistemological perspective. The feminist theory (Buzan, 2015) does not address the
international security system as an anarchic and confrontational, male-centered, interest-centered,
sovereign, rational environment. but with a view that places security on a human-based and human-
centered axis, with no racial, gender-oriented, or class differences. The theory is axiological in this
aspect. The feminist theory rejects all the classical views that explain security as the use of force
alone. According to the theory, the use of force is only a final result of insecurity. The main causes of
insecurity are mismanagement, economic underdevelopment, human rights violations, and the
devaluation and loss of women and children as a fundamental components of society. In this context,
the feminist theorists, referring to the insecurity of the current international insecurity system, argue
that women and children suffer the most in the Bosnian, Afghanistan, and Iraq Wars, the Arab Spring,
Russian Ukrania invasion, and thus that the survival of women and children should be placed on the
central axis of security. The international security perception of the feminist theory, like the post-
modern theory, excludes the othering and contrasting approach that explains everything in
contradiction. The theory explains security through a gender dichotomy instead of contrasting it and
provides an axiological perspective.

2.3. The Constructivist Security Approach

In the theory of Constructivism (Buzan, 2015); power and security are discussed in terms of economic
processes and relations, innovative discoveries, the ambiguity of political boundaries as a result of
globalization, intercultural interaction, ethnic, sectarian, and ideological norms, convergence between
state assets and society (Friedman, 2000). The theory of constructivism focuses on the concepts of
power and security and refers to social and cultural realities. It explains perceptions of threats and
international security by imposing more meaning on abstract and human values, which the realist
theory does not pay enough attention to. The theory interprets the international security system in a
pluralistic and compartmentalized manner and this respect reminds Huntington’s arguments regarding
civilization. In this context, Huntington considered the international security system as a basin of
civilization by placing cultural and identity differences on the central axis in his work called The Clash
of Civilizations (Huntington, 1993, pp. 22-49; Huntington, 1996). The theory of constructivism placed
the knowledge of identity at the center of the concepts of power and security; highlighted the
historicity between security and threat perceptions and identity, and emphasized the importance of
socio-cultural values in explaining the concept of security (Ang, et al., 2016).

So, the theory of constructivism (Waewer, 2008, pp. 51-178) states that the intention and methods of
using military capacity are more important than the potential military capacity, together with the
comparative power comparisons in the international security system, rather than the impression that
states give about the use of their existing capacities and the way they deal with the problems.
Therefore, the theory sees the creation of societies with good governance and quality of life and ethics,
and values. When the constructivism theory is examined in the historical process of security
perceptions, it is stated that a threat and security perception can be detected through identities and
belonging, states are the main determinants in threat perceptions and seeking alliances, making racial,
religious, and sectarian, cultural definitions of friends and enemies. Here, assumptions that mature in
the historical process play a key role in how states define themselves and what other states have
accumulated about themselves. According to the theory, racial, religious, and sectarian identity
differences were the main factors in the loss and disintegration of the Soviet Union and Yugoslavia
after the Cold War. The aggressive attitude of the Russian Federation toward Eastern Ukraine and
Crimea, the annexation of Crimea and the Donbas region, and the military invasion of Ukraine can be
evaluated in this context. At this point, it was significant to point out that Russia had suspended the
agreement of the "Conventional Forces in Europe" (CFE) Treaty in 2016 (Kingston, 2016).

2.4. The Copenhagen School Security Approach
The Copenhagen School was influenced by political philosophy and contributed to the concepts of
power and security through multidimensional and comprehensive approaches in the ontological and
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epistemological context. The Copenhagen school approach has brought a critical perspective to the
reality of national security issues by addressing security as a created perception, addressing the
difference between national security reality and perception, and addressing security, not holistically,
based on environment, politics, and society, economy, military sectors. The theory considers security
to be a phenomenon that needs to be addressed within a certain context. In this way, the school
conceptualized security by bringing state assets together with society to the central axis. According to
the Copenhagen school approach, states are not abstract entities, which are made up, of other than
societies. So, the Copenhagen School (Buzan, 2015) considered the state as the main actor of the
international security system as a phenomenon that aims to realize its common interests, protect its
gains and consolidate its existence with a pluralistic approach, which is brought about by the collective
energy of individuals who are striving to maintain their social integrity. With this aspect, the school
has attempted to conceptualize states that are crackling and exposed to disintegration complications by
imposing flesh. The theory only sought to find a way out between approaches that tried to empower
the individual against the state assets themselves. In some way, it endeavored to form a synthesis of
international relations theories during and after the Cold War. Therefore, it adopts a liberal,
structuralism, and constructive approach.

The Copenhagen School expanded its security concept components by adding economic,
environmental, and social dimensions to military and political instruments. According to the school,
political and military security is the sum of the defense and offensive forces of the states. Following
their perceptions of security and their real policies, states form their military capacities in a
combination of assault and defense. The theory considers economic power as a fundamental force for
international cooperation and military power. According to the school, social security is concerned
with the ability of the state to create synergy with its composition, cultural background, and identities,
and not to create sensitivity. Environmental security, on the other hand, is concerned with the
protection of nature, with a global collective understanding, and with leaving a livable world to future
generations. In this respect, the school is theoretically opposed to weapons of mass destruction and
nuclear armament.

The Copenhagen School criticizes the decisive role of hegemonic countries in the international
security system, emphasizing the importance of maintaining societies and their identities and
maintaining their security, ad bringing the security approach to the economic, social, and
environmental aspects. In this respect, the theory expands and changes the concept of state in terms of
the parameters it should be taken into consideration. Security perceptions also change from society,
economy, and environment-centered perspectives. Because the international security system has a
dynamic structure due to its multidimensional components, the variables that have a decisive
importance in the perception of threats and the formation of security strategies change over time. A
previously non-threatened phenomenon may be perceived as a threat or vice versa. This is described as
security exclusion.

The Copenhagen School provides a critical perspective on the concept of security; it defines security
in the context of national and international security and with the concepts of the regional regional
security aspects to determine the boundaries and relations of national and international security.
According to the school, the security paradigm is shaped by national and international security
strategies and the regional aspects together. All three have a dynamic and symbiotic relationship with
each other. It is not possible to recognize each of them separately. For this reason, the school considers
regional security relations from a holistic perspective in the context of power analysis, historical,
values, and motives of society.

In defining the international security system, the Copenhagen School considers not only states but also
relations between states, international organizations, alliances, and cooperation in a global context.
The Copenhagen school has changed the concept of center and periphery country perception by
criticizing the understanding of the classical perceived central Europe phenomenon. In defining the
regional level and security, the theory not only approaches the issue from a geographic and geo-
strategic perspective but also emphasizes the perceptions of doubt and fear that emerge in historical
relations between states. According to the school, rather than geographical proximity, the perception
of threats and security are more determinative in the formation of regions, and it is not possible to
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define a certain region by only geographical criteria.

2.5. The Aberystwyth Security Approach

Unlike the Copenhagen school of Aberystwyth, this approach was interested in how security was used
as a political instrument. The Aberystwyth School has expanded and deepened the concept of security
through conceptual studies. The theory criticized security by considering it as a real political axis; in
fact, it was derived from the fact that security was predominantly handled by domestic political
motives and argued that it was an instrumentalist concept for accruing national interests. According to
the school (Booth, 2012), security approaches should be handled with a perspective of reality and
constructiveness within the political framework, because it is more possible for governments that
produce security-oriented policies to consolidate the power of their governments. In countries where
security is used as an internal political argument by considering functionality, freedoms are restricted
and societies are separated and marginalized. The exaltation of security policies against freedoms puts
countries in an inexorable security spiral by delaying the demands for economy and freedom. Whereas
a society that is free and prosperous essentially means a safe society.

2.6. The Postmodern Security Concept

The postmodern theory criticized the method of critical theory to explain the concepts of power and
security with its opponents and attempted to explain the security phenomenon through Cartesian
thought, philosophy of science methods, and anthropology. The post-modern theory has reexamined
the concept of security with the technique of meta-analysis, questioned traditional judgments, and tried
to rebuild and explain its dimension and scope in the light of the concepts of globalization and
modernity. The post-modern theory criticizes modernity for its marginalization and it is consistently
considered that the concepts of anarchy-order, war-peace, threat-friend, strong-weak, good-bad,
realist-idealist should be dealt with exclusively based on contradictions in terms of facilitation
(McGlinchey, et al., 2017).

The post-modern theory emphasizes that the components, scope, and extent of security cannot be
handled independently of the dynamics of the international environment and that paradigm shifts and
concepts in the external environment should be considered (Mimiko & Oluwafemi, 2012). This
theory claims that under the influence of globalization, classical perceptions have lost their certainty
and that perceptions of threats and the nature of alliances have become ambiguous (Friedman, 2005).

The criticisms of the post-modern approach to modern assumptions can be summarized in two parts.
The first is that the international security system is considered from the perspective of
western/powerful states, which translates the interests and values of the non-Western powerless states.
According to the post-modern approach, the importance and problems attributed to the receiving and
emigration states of migration, the mediation, subjective and one-way perspective are remarkable. It is
stated that the number of security by sovereign and powerful states, decrease of permeability between
reality and virtuality; loss of importance of geography and borders, and the decrease of security for
hegemonic countries on the one hand, and the decrease for others, on the other hand, reveal the
paradox. In this respect, the postmodern theory also supports the pluralistic and individualistic
approaches of the critical theory to security.

3. SUMMARY OF INTERNATIONAL RELATIONS THEORIES AND PARADIGMS

The post-cold war world has experienced many changes, not only in practical terms but also in the
theoretical sphere. One of the significant paradigm shifts that took place was in the traditional meaning
of security. The traditional meaning of security is state-centric, it means that the territory of the state
needs to be protected against any hostile attack. It can also be seen as protection from external threats
(Ahmed & Syed, 2019). The theories of international relations define international security
conceptions differently. Realism still dominates international relations through its new versions.
According to realist philosophy, if war is in their national interest the states will go to war and if
cooperation is in their interest, they will cooperate with the other states. Neorealism, the branch of
realism claims that there is no change in the world after the end of the cold war, power is still the main
entity in international relations and this power structure is due to the anarchical structure of the
international system and they still question the international system that it is still anarchic and there is
constant competition among the states. On the other hand, Marxism is another mainstream theory of
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international relations. According to them, the definition of security is determined by the structure of
global capitalism. Constructivist schools of thought to be gained popularity after the end of the cold
war. It addresses the issue of identity, security, and material issues in the contemporary world.
Constructivists do not consider security as an objective reality. They view security as being
constructed and re-constructed through intersubjective human understanding and the focus shifts from
materialism to pure ideas. For constructivists, the concept of security is broad as they say that nothing
is true or false, it’s the perception of the observer of how he/she perceives that particular point. In this
regard as Alexander Wendt said that anarchy is what states make of it, and the same can be said about
security (Jackson & Sorensen, 2013). Along with constructivists, it is important to mention the
Copenhagen school, which is framed on the thoughts of Barry Buzan. In 1983, Barry Buzan
highlighted that the concept of security includes military, economic, social, and environmental
security. This school of thought mainly highlights securitization (MacKenzie, 2010, pp. 151-167). It
conceptualizes security as a process of the social construction of threat which includes securitizing
actors who will declare that a particular threat is present which needs to be handled, this situation will
be presented to the audience and if they accept it, the actors will have the legitimacy to act against that
threat. This is how an issue is securitized. This is an interesting way of defining security (Sulovig,
2010 pp. 1-7).

There is another significant lens to view security through critical theory. Their focus is on how the
institutions and relations evolved and how they can be altered. This theory shifts the focus from the
state to the individual. It envisions the freedom and liberty of individuals. When the focus is shifted to
individuals, we have feminist theories. There are four strands of feminist theories, and all emphasize
the fact that the current security studies have been fashioned and put into practice by males, and
females have been excluded from them. If women are included in defining security, the World could
be more peaceful. From Feminist theory, we move to post-modern security studies. This approach, like
the critical studies, shifts the focus of security from state to non-state actors, from individuals to ethnic
and cultural groups, and regional blocs. The subject matter of international relations is still evolving
and the concept of security is one example of it, which is a contested concept. With the change in the
geopolitical environment, contemporary theories have given their definition of security which moves
away from the traditional state-centric concept of security. Contemporary international relations
theories have given unconventional definitions of security which is a major development in the studies
of international relations.

4. POSTMODERN ASPECTS OF NATIONAL SECURITY

Today, security threats are evolving and changing in size (Waewer, 2008). The development of
nuclear, biological and chemical weapons and their launching platforms, the frequent use of ballistic
and cruise missiles, insurrection and terrorism as an instrument of proxy war, rhetorical and covert
operations that foster and support social segregation and dissolution, transnational crimes, human and
arms smuggling, fictitious exports and money laundering, financing of international terrorism, the
threat of immigration, cyber terrorism, security of energy transmission lines, environmental problems
and epidemics are the main threats. Thus, the threat has changed in scale and dimension with the end
of the bipolar world and the effect of globalization. For this reason, a multinational, holistic view is
required for the solution of the problematic. That's why it is needed a different and solution-oriented
perspective and practice that takes into account all the elements and dimensions of the threat. Due to
the fact that the threats are an area of struggle of transboundary and regional power centers on an
increasing scale, the integration and fragmentation processes that accelerated in the post-cold war
period threaten the sovereignty of states.

In this context, military and political security have evolved in a symbiotic relationship , and the
permeability between domestic and foreign politics has increased. According to this understanding,
states are under constant threat and the primary purpose of states is to protect their assets. This
approach engages states around a vicious circle of security concerns. States whose aim is to protect the
survival of the state and increase the welfare level of their citizens, on the one hand, become
authoritarian in order to maintain their sovereignty, and thus display an attitude that postpones welfare
for their people.

On the other hand globalization, developments in communication and information technologies,
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economic inequality, and the clarification of sub-identities, and conflicts become regionalized and
globalized (Gurcan, 2012). As a result of globalization; while national states are losing their
importance, supranational companies and institutions are getting stronger. Power, capital and
knowledge are collected in certain hands and dispersed to the world. Centralism is gradually being
replaced by decentralization. All these developments also affect national security concepts, doctrines.
So, conventional warfare techniques have been replaced by proxy wars, which necessitate the use of
special warfare and conventional operations concepts and doctrines together. Today, proxy wars, as a
component of the blurred war concept, have blurred the battlefields and provided the super-powers
with the opportunity to carry out preventive military operations for their self-defense far beyond their
borders (Rothschild, Buzan, & Hansen, 2007). Thus, military conflicts have become more global.
Economic and political stability has become an important parameter of national security. However,
these ongoing conflicts are triggered by the superpowers to open up new life spaces for them. In
essence, these conflicts are nothing but proxy wars. The only antidote to all global-scale conventional
and unconventional conflicts is the building of democratic bridges between states and a fair
distribution, the use of regional resources for the welfare of the people of the region.

5. DISCUSSION

Certainly, the stories are as important as the original events. Because, facts and perceptions are not
always consistent with each other, statements and judgments do not coincide with justice, because not
every statement is a provision, and not every provision is justice itself. There cannot be a fictional
truth that satisfies someone. The positive one loses its credibility as it moves away from the normative.
In this respect, social science is an effort to explain the existing phenomena by objective criteria and to
put forward the existing ones. The normative approach is essentially a coherent unity of analysis and
integration. If one of these remains incomplete, the recipe changes, and a logical and uniform result
cannot be achieved (Wolfers, 1952, pp. 481-502). The national security debates should not be stuck in
the trap of self-purposed tautological propositions, airy but hollow or raw discourses that present
personal desires and aspirations as strategy, which consider all issues solely by the prejudices of their
environment. The fact that the explanation of something is based on other arguments and becomes
more complex than it makes the ground of discussion blurred, puts the discussions into an inextricable,
complex situation. All propagandist claims and propositions in essence push discussions into the pit of
conspiracy theories and tautological traps. Social events, especially peace, war, and security issues,
never take place on a linear plane in a sequence easily understood in terms of flow. Situations in the
world can never be considered as zero or one like in computer programs. Nothing is black or white. By
its very nature, the security environment has a complex identity, a differential equation with many
unknowns, developed by a circular loop. The actors of national security are as diverse as states, as well
as international organizations, cliques, religious and ethnic communities, non-governmental
organizations, and global and local business circles (Edwards, 2007). The motives that cause the
events are very high cultural, religious, historical, interest, and so on (Ekbladh, 2011, pp. 107-141).
For this reason, it is very important to understand the motives and the actors involved in the equation
that cause the events to take place. Every detail that appears to be insignificant can be critical in
explaining events.

National security discussions are always critical to maintaining objectivity. Because the fact that
national security debates are separated from the context of national security by an opportunist
approach and pushed into the trap of internal political debates by manipulative evaluations is
transformed into a means of recruitment of votes for the political mechanism is a major national
security problem in itself (Rothschild, et al., 2007). Addressing national security debates as an internal
political instrument may cause the question to be perceived unguestionably and mislead the
acceptance of the propositions as false truths. The consequences of such an understanding can cause
irreparable damage. In this way, national security is transformed into a domestic political material,
which is one aspect that leads to the misleading of the false strategic choices as the dominant
paradigm, thus subtracting them from the context of domestic political interests to become a ‘national
issue’. In essence, these kinds of security policies derogated from the context are a demolition project,
a subcontractor of imperial, hegemonic order, and the prisoner of a tutelary mentality. They are the
reason for a great mind is marginalized and punished by betraying all different and justified criticisms.
Therefore, national security should never be made part of the populist internal political debate and
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absurd, irrational national security concerns and reflexes should not be allowed to put the state mind
into hypnosis. The bonding of national security debates and the masking of domestic political mistakes
through national security debates are a project of betrayal by themselves. Because the consequences of
pushing national security practice into the trap of populism as an internal political instrument can
sometimes be very severe and destructive. Applying national security practice to domestic politics,
using it as a cover to neutralize democratic institutions, can cause all the resources and opportunities
of a given country to be destroyed by a domino effect (McGlinchey, 2022).

In national security debates, rationality always orders to be confident and to be cautious. In the
national security debate, chauvinist and enthusiastic rhetoric may create some kind of partial
enthusiasm for the public for a while, but the effect continues until they face the truth. It is perceived
as an indicator of weakness in the international arena. A baseless chauvinism isolates a country, moves
it away from the level of democracy and law, and turns it into an authoritarian state. These kinds of
authoritarian countries, on the other hand, are always susceptible to more foreign interventions and
operations in economic, diplomatic, and military terms. John Maynard Keynes, the author of the book
“Money, Interest Employment and the architect of the liberal economic theory”, the Keynesian
economic model after the Great Depression of 1929 makes the following conclusion about economics:
“If the issue is economy and there are three economists, there are normally three different approaches,
if one of them is Keynes himself, then there are at least four different views” (Snowdon & Vane,
2006). Some of Keynes’s views on the economy, who is one of the pioneers of critical perspectives
and continuous observation in the scientific world, are accepted by some as indisputable truths, which
reveal the gravity of bigotry (Skinner, 1998). Even all the propositions and theories put forward in the
national security debate are at best a true projection of the truth. But they are never absolute truths.

Debates in the field of national security management without taking sides, consecration, and
condemning them to absence can only be guiding and the rest is propaganda (Jervis, 1997). If the
greatest mistake for a human being is to deceive himself, the most disastrous situation for society is
that society itself always believes in its lies. For this reason, national security should be concerned
with approaches that are disconnected from reality, trying to substitute individuals’ subconscious,
mind backgrounds, or expectations in a fantastic way. National security debates are not absolute and
objective, but relative to time, place, and subject. Enmity or empathic engagement blinds perceptions.
Essentially, in all disciplines of the social sciences, all ontological processes are subjectively limited
by the capacity of a person to accurately understand himself and his environment. In the national
security debate, simple answers such as yes and no and the incidence of events occurring in the event
sequence cannot be considered linear certainty. Therefore, scholastical deterministic approaches are
not accepted in national security debates. Scholastical deterministic approaches cause issues to be
simplified with precise judgments and a reductionist approach. Minimalist approaches necessarily
distract from the plane of reality in the realization of aspects of national security. Perhaps rhetoric and
the masses can be brought together for a while, but success cannot be achieved with rhetoric that is
disconnected from reality and what is fantastic (McGlinchey, 2017).

The current climate of security has changed holistically, leading to changes in the dimensions of war
and general security administration. Change in structures within the security concepts is an aspect that
gives a new dimension to the security environment (Baylis, et al., 2011). The tidal wave of change has
led to a restructuring of positions in security administrators. The old systems are continually adopting
new systems. However, the need to adopt these changes comes with its obstacles. The process of
restructuring security concepts is long and rigorous. It also requires a lot of time to implement and
standardize all aspects of national security practitioners to the newly amended changes. This shift may
lead to the loss of jobs in adopting new structures. The process may also cost the government a lot of
taxpayers’ money at the expense of harsh economic times.

6. CONCLUSION

As a result of this study, mainstream approaches related to national security in the discipline of
international relations were depicted, and an evaluation of the different approaches to national security
within the international relations discipline was elaborated and summarized as of the cold war era and
after. In this context, factors and components which are affecting national security paradigms were
mentioned. So in this study, international relations theories and paradigms, epistemological and
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ontological distinction, the Cold War period, and the post-Cold War period were dealt with under the
two main headings, conclusions, international security system description, the concept of power and
power struggle, the state and state as a unit of analysis actors, capacity to explain events and hold
projections for the future, international cooperation, and reality and ambiguity. The international
relations paradigm of the Cold War period tried to explain the international security system through
ideologies in general and based its perception of security on a simple, realistic, anarchic environment
that expresses the state’s inability to dominate other states and puts the state and military power at the
center.

In summary, the realist theory, excluding idealistic optimism, has centered on real political and
national interests developed by the concepts of a hierarchical balance of power based on the interstate
power balance and super-powers and conceptualized the perception of security from the window of
existence and living in confidence (Fearon, 1995, pp. 379-414). The Cold War security approaches are
mainly explained from the perspective of power balance and common security. During this period, the
understanding of security focused on balancing the power struggle of states with other states that they
thought threatened their national security, and if this was not possible, by creating alliances, the
relative power of the respondent state was reduced. In this respect, Cold War-era international
relations theories are a summary of power balance and power struggles. However, during the bipolar
world order of the Cold War period, with the Détente period, steps were taken on the disarmament
between the two superpowers and the restriction of nuclear weapons, and with the effect of liberalism,
in addition to military methods, an approach that refers to the soft power elements of international
struggle has been subjected to a romantic tendency to be maintained (Nye, 2004). Nevertheless,
despite these breezes, which can be expressed as a liberal movement, the world has never experienced
conflict.

The post-Cold War security paradigm, on the other hand, describes an approach that refers to the
dynamic structure of the international security system and adds social structures, identities, and
universal values and norms to the state-based security approaches. The post-Cold War security
paradigm rather focuses on national security from the perspective of interdependence. This paradigm
deals with the issue of unconventional threats such as control of energy and energy corridors,
environmental problems, population movements, smuggling, transboundary terrorism, the use of space
and sea, and religious and ideological radicalism. In this regard, the issue should not only be valued
for the national security of a state, but rather for the security of the countries of the region and the
whole region in general. According to the Post-Cold war security paradigms, there are no permanent
and unchanging interests. As a result of the dynamic nature of the international security system,
international norms also change and this change provides an interaction from center to center.
Economic interdependence and socio-cultural relations both promote inter-state cooperation and
contribute to non-conflict.

After the Cold War, especially the concept of a sovereign hierarchical balance of power has been
questioned and soft balancing policies have been adopted against super-powers. Unfortunately,
terrorism has also been effectively used as a soft power-balancing tool in this process. Again during
this period, the contribution and usefulness of international organizations to peace were questioned
and the search for bilateral military and security cooperation increased during this period. This period
was marked by the distinction between democratic and non-democratic, well-governed, and other
states. As a result of the democratic socialization of well-governed states, it can be stated that healthy
working institutions contribute to peace and that undemocratic states provide negative feed to the
international security system due to their aggressive and revisionist policies.
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Bu aragtirma tiniversite katilimeilarinin akilli telefon bagimlilik oranini, etkileyen faktorlerini ve
akilli telefon kullaniminin bag agrist ile iliskisini belirlemek amaciyla yapilmistir. Bu ¢alisma
tanimlayici ve kesitsel bir caligmadir. Verilerin toplanmasinda sosyodemografik ozellikler, bas
agnist ile ilgili degiskenler ve “Akilli Telefon Bagimhlign Envanteri — Kisa Form (ATBO-KF)”
kullanilmugtir. Veriler tek yonlil varyans analizi (ANOVA), bagimsiz t-testi, Ki-kare analizi ve
lojistik regresyon analizi kullanilarak degerlendirildi ve sayilar, yiizdeler ve ortalamatstandart
sapma olarak ifade edildi. Katilimeilarin, %356,6’s1 kadin, %43.4’1 erkektir, %55.2’si 20 yas ve
alt1 yas grubunda olup %61.4’ii aile evinde %33.5’1 yurtta kalmaktadir. Katilimeilarin %86.3i
mesaj ve/veya telefon agmak igin, %72.7°si internet kullanmak icin, %69.4’ii sosyal medya
kullanmak i¢in vb. nedenlerle akilli telefon kullandiklarini belirtmektedirler. Katilimcilarin
%32.7’s1 akill telefon bagimlistyken %67.7’si de akilli telefon bagimlisi degildir. Katilimcilarin
akilli telefon bagimlilik durumuyla bas agrisi sikligi, bas agrisi siddeti, akilli telefonlar1 giinlik
kullanim siiresi ve akilli telefonlar1 uykudan once kullanim siiresi arasinda anlamlilik
bulunmaktadir (p<0.05). Bu ¢aligmada katilimcilarin yaklasik iigte birinin akilli telefon bagimlisi
oldugu diigiiniilmektedir. ABI-SF puan yiiksek olan katilimeilarin siklikla bas agrisi ve siddetli
bas agris1 yasadigi belirlendi. Asir1 akilli telefon kullaniminin sebep olacagi olumsuz etkileri
azaltmak i¢in asir1 akilli telefon kullanimi kaynakli saglik sorunlari hakkinda bilgilendirici
faaliyetler yapilabilir. Dogru telefon kullanimi konusunda aileleri egitici faaliyetlerin planlanmasi
yapilabilir.

Anahtar Kelimeler: Universite dgrencisi, Bas agris1, Akilli telefon bagimlilig

Abstract

This study was conducted to determine the rate of smartphone addiction in university students,
factors that influence this addiction and the relationship between smartphone usage and headache.
This study is a descriptive and cross-sectional study. In the collection of data, socio-demographic
characteristics, variables related to headache and “The Smartphone Addiction Inventory — Short
Form (SPAI-SF)” were used. Data were evaluated using the one-way analysis of variance
(ANOVA), the independent t-test, the Chi-square analysis and logistic regression analysis, and
were expressed as counts, percentages and mean+standard deviation. Of the participants, 56.6%
were female, 43.4% were male; 55.2% were aged 20 and under, 61.4% were living with their
parents and 33.5% were living in a dormitory. 86.3% of the students stated that they used their
smartphones for messaging and/or calling, 72.7% for internet, 69.4% for social media etc. While
32.7% of the students were addicted to their smartphones, 67.7% were not. A significant
relationship was found between the status of smartphone addiction of the students and the
frequency of headaches, the severity of headaches, the duration of daily smartphone usage and
the duration of smartphone usage before sleep (p<0.05). In this study, it is thought that
approximately one third of the students are addicted to smartphones. It was determined that
students with high ABI-SF scores frequently experienced headaches and severe headaches.
Informative activities can be carried out about health problems caused by excessive smartphone
use to reduce the negative effects of excessive smartphone use. It is possible to plan educational
activities for families on correct phone usage.

Keywords: University students, Headache, Smartphone addiction
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Giris

1990'lardan bu yana, 6zellikle son on yilda, cep telefonlarinin kullanim kiiresel olarak dnemli 6lgiide
artmis ve telefon sektorii en hizli gelisen sektdrlerden biri olmustur (Ro6sli vd., 2010, s. 888). ileri
diizey programlama yapisi bulunan, hizli ve yaygin baglanti 6zellikleri ile tasarlanmis olan akill
telefonlar basit cep telefonlarina gore ¢ok daha iistiin 6zelliklere sahiptirler (May ve Hearn, 2005, s.
197; Mei vd., 2006, s. 46). Akilli telefonlarin iletigim araci olmalarimin yanmi sira 6zellikle internet
erisiminin yaninda video, miizik, fotograf vb. paylasimlar gibi birgok 6zelliklerinin olmasi mobil
telefonlarin sadece iletisim kurmay1 saglayan 6zelliklerine nazaran daha biiyiik avantajlar sunmaktadir
(Noyan vd. 2015, s. 74; Samaha and Hawi, 2016, s. 322). Insanlarin yasamim1 kolaylastirma noktasinda
onemli bir katki saglayan bu araglar, tasimabilir bilgisayar olarak da goriilmektedir (Kimiloglu vd.
2010, s. 404).

Akill1 telefon pazari, Diinya ticaret hacminde 6nemli yere sahiptir. Bir uluslararasi analiz sirketi olan
International Data Corporation (IDC) kapsamli bir arastirma gergeklestirerek akilli telefon pazarinin
anlagilmasina yardimci olmustur. Bu arastirmanin sonucuna gore diinya genelinde 2021 yilinda 1.36
milyar adet akilli telefon satilmistir. Ayrica, akilli telefon satis miktarinin 2022 yilinda %1,6 artarak
1.38 milyara adede ulasacagi tahmin edilmektedir (Scarsella, 2021, s. 1). Tiirkiye Istatistik
Kurumu’nun (TUIK) verilerine gére iilkemizde, evlerde cep telefonu/akilli telefon bulunma orani
2004 yilinda %53,7 iken bu oran 2020°de %99,4'e yiikselmistir. (Tiirkiye Istatistik Kurumu, 2020, s.1-
2).

Giincel yasantida siirekli var olan, hayati sikintiya sokmayan, hayatlarimizi zenginlestiren aktiviteler
aliskanliklardir. Tekrar eden bu aliskanliklar kontrol edilemez bir hal alirsa zamanla bagimlilik
olusturup kisiyi basarisizhiga gotiiriir (Oztiirk, 1989, s. 1-3). Akilli telefon bagimliligi giinliik
aktivitelerinin ihmal edilmesi ve siirekli olarak telefonunu kontrol etme davranisinda bulunma yani
telefonun asir1 ve kontrolsiiz kullanimi olarak tamimlanabilir (Kwon vd., 2013, s. 1-2). Yapilan
arastirmalarda, kimyasal maddelere bagimliliklar1 olan bireylerde goriilen belirtiler ile sosyal medya
bagimliligi, akilli telefon bagimliligi, internet bagimlilii, dijital oyun bagimliligi gibi davranigsal
bagimliliklar1 olan bireylerinde benzer belirtiler gdosterdigi vurgulanmstir (Savci ve Aysan, 2017, s.
204). Ozellikle akilli telefonlarin kisileri sosyallestirdigi diisiiniiliirken aslinda akilli telefonlar kisilerin
daha fazla bireysellesmelerine ve yalnizlasmalarina sebep olmaktadirlar (Park ve Lee, 2012, s. 493).
Thomée ve ark.(2011) yaptiklar1 galismada siirekli kullanilan akilli telefonlarin kisilerde strese,
kaygiya, uyku rahatsizliklarina, fiziksel aktivitelerde azalmaya ve gesitli rahatsizliklara neden oldugu
saptanmustir (Thomée vd. 2011, s. 2). Akilli telefon kullanicilarinin siirekli olarak ekrana bakmasi
zamanla bas agrisi, goz bozuklugu, konsantrasyon bozuklugu, uyku bozuklugu gibi saglik
problemlerine neden olabilmektedir (Kwon vd. 2013, s. 56-60; Soni vd. 2017, s. 517). Demirci ve ark
(2016) galismasinda da akilli telefonu daha gok kullananlarda bas agrisi sikayetlerinin, akilli telefonu
daha az kullananlara oranla daha fazla oldugu goriilmiistiir (Demirci vd., 2016, s. 1-2).

Tiirkiye de geng niifusun toplam niifus igerisindeki pay1 azzimsanmayacak bir seviyededir. TUIK 2021
verilerine gore 2021 yil1 sonunda toplam niifusun %15,3 iiniin gencler olacagi ve bu oranin da 12
Milyon 971 bin 289 kisiye karsilik gelecegi raporlanmustir (Tiirkiye Istatistik Kurumu, 2021, s.1).
Geng niifusun toplamdaki pay1 dikkate alindiginda gencligin egitim, saglik ve diger alanlardaki
gereksinimleri politika yapicilar tarafindan yakindan takip edilmesi gerekmektedir. Aileler
cocuklarmin gittikge cep telefonlarina bagimli olduklarindan, kontrolsiiz oyun oynama ve televizyon
izleme aliskanliklarindan sikayet etmekteler. Ayrica gengler artik birbirleri ile gegirdikleri zamanlar
azaltmakta konusma ve iliski kurma yontemlerini sanal ortamlarda devam ettirmektedirler. Bu durum
ise kayg1 depresyon veya yalmzlik duygularini ortaya ¢ikarmaktadir. (Kiiciikvardar ve Tingdy, 2018,
s.113) Sagir ve Eraslan’in 2019 yilinda 1012 {iniversite Ogrencisi lizerine yaptiklari c¢aligmada
katilimcilarin yaklagik %34 iiniin telefonlarina sosyal medya uygulamalar indirdikleri, %20,5 inin
oyun uygulamalari indirdikleri %15,2’sinin kurumsal uygulama indirdikleri ¢ok az bir kisminin ise
(%3,3 ) gazete, dergi, kitap vb uygulamalar indirdikleri belirlenmistir. Buradan hareketle genclerin
okuma kiiltiirinden uzaklasip gorsel kiiltiire yogunlastigi sonucuna ulasmiglardir (Sagir ve Eraslan
2019, s.57). Ayn1 calismada katilimcilarin kendilerini akilli telefon bagimlist hissedip hissetmedikleri
sorusuna katilmeilarin  %57,7 si sik sik, genellikle veya her zaman yanitimi vermislerdir.
Katilimcilarin %34,2 si ise ayni soruya nadiren seklinde yanit vermislerdir (Sagir ve Eraslan 2019,

(s

200



Mehmet Emin KURT, Nurettin, Mntes ve Mehmet Ali SEN / Universite Ogrencilerinin Akilli Telefon Bagimhiliklar: Ve Bas
Agrist Arasmdaki Tliski

5.63). Bu calisma Ozelinde akilli telefon kullaniminin genglerde olumsuz durumlara neden oldugu
soylenebilir. Biiyiikbegiz Koca ve Tunca 2020 calismasinda ailelerin internet ve sosyal medya
kullanimindan kaynakli okul bagarisina olumsuz etkisinden ve diger bireyler ile olan iligkilerdeki
olumsuz yansimalarinda rahatsiz olduklarini belirlemislerdir (Biiyiikbegiz Koca ve Tunca 2020, s.77).
Teknolojinin yanlis ve kontrolsiiz kullanimi 6zellikle gengler tizerinde bu ve benzeri olumsuzluklar
birlikte baz1 saglik sorunlarina da neden olmaktadir. Ornegin ekran basinda fazla zaman gecirmek
yemek yeme aligkanliklarini etkilemekte bu ise gencglerde ve yetigskinlerde obezite riskini
artirtmaktadir (Baranowski vd. 2011; Muslu ve Gokeay, 2021, s. 73). Nomofobi hastaligi bu olumsuz
durumlar i¢in baska bir 6rnek olarak gosterilebilir. Hemen her bireyde goriilebilecek bir dijital hastalik
olan nomofobi kisilerin mobil cihazlara olan bagimlhiligindan kaynaklanmaktadir. Bu cihazlardan
duyulan yoksunluk bireylerde sinir stres ve agresif davranis sergileme gibi durumlar ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir (Polat 2017, s 171). Mobil cihazlarin insan yasaminda neden oldugu olumlu ve
olumsuz etkiler teknolojinin gelisimine paralel olarak hayatimizda daha sik yer bulacaktir. Bu nedenle
mobil cihazlarin insan sagligina, yasam kalitesine etkileri arastirmacilar tarafindan artan bir ilgi
gormesi muhtemeldir. Bu calisma ile saglik yiiksek oklunda okuyan katilimcilarin akilli telefon
bagimlilik oranlari, bagimlilig1 etkileyen faktorleri belirlenmeye calisilmis ayrica akilli telefon
kullanimu ile bag agris1 arasindaki iligkiler ortaya konmaya calisilmustir.

Yontem
Arastirmanin Tipi: Arastirmamiz tanimlayici ve kesitsel tiptedir.

Arastirmanin Evreni ve Orneklemi: Arastirmamizin 6rneklemini Diyarbakir ili Dicle Universitesi
Atatiirk saglik hizmetleri meslek yiiksekokulu boliimlerinde aktif 6grenim goren 1714 iiniversite
dgrencisi olusturmaktadir. Ogrenci sayisim1 bulmak igin evrenin bilindigi formiilden n= N t> p q / d?
(N-1) + £ p q yararlanilmigtir. Orneklem biiyiikliigii icin genel evrendeki eleman sayisi bilindiginde
yukarida verilen formiil kullanilir burada N: evrendeki birey sayisini, n 6rnekleme alinacak birey
sayisini, p incelenecek olayin goriilme sikligini(olasiligini), q incelenecek olayin goriilmeme sikligini,
t sapma igin t tablo degeri, d sapma miktarim1 géstermektedir (Akdeniz 2012). N degeri 1714 p ve q
degeri 0,5 tise 1,96 d ise 0.05 olarak alinmistir. Bu durumda

B 1714.(1,96)2.0,5.0,5
~ (0,05)21713 + (1,96)2.0,5.0,5

orneklem sayisi en az 314 olarak bulunmus basit rastgele drnekleme yontemi kullanilmis ve 373
katilimciya ulasilmistir.

= 314

Verilerin Toplanmasi: Katilimcilara arastirmacilar tarafindan literatiir taramasit sonucunda
olusturulan; sosyo-demografik sorular ile bas agris1 ve cep telefonu kullanim durumlarini sorgulayan
sorular ve Kwon ve ark. tarafindan gelistirilmis olan “Akilli Telefon Bagimlhilik Olgegi-Kisa
Versiyon’” u uygulanmistir. Olgek 1°den 6’ya dogru puanlanmis 10 maddeden olusmaktadir. Olgekte
Erkekler igin Olgegin kesme puani 31, kadinlar i¢in ise Olgek kesme puani 33 puan olarak
belirlenmistir. Kullanilacak 6l¢ek i¢in hesaplana giivenilirlik degeri (Cronbach alfa katsayis1 0.91)
oldukca yiiksektir (Noyan vd., 2015, s. 78-79). Calisma i¢in Olgek Cronbach alfa degeri 0.88
bulunmustur. Cronbach alfa degerinin 0.80-1.00 arasinda olmasi 6lgegin yiiksek giivenilirlige sahip
oldugunun bir kanitidir (Alpar 2013, s849). Olgek giivenilirliinin yiiksek oldugu sdylenebilir.

Verilerin normalligi 6l¢ek puanlari ortalamasi i¢in normallik testleri uygulanmis ve Kolmogorov-
Smirnov testi i¢in test istatistik degeri 0,071 ve p anlamlilik degeri p=0.000<0.05 olarak belirlenmistir.
Bu durumda verilerin normal dagilmadig1 sdylenir ancak verilerin ¢arpiklik (Skewness) katsayisini +1
degerleri arasinda kalmasi verilerin normalden asir1 sapmadigimin bir isareti olarak yorumlanabilir
(Biiytikoztiirk, 2018 s.40). Ayrica literatiirde c¢arpiklik (Skewness) degerlerinin kendi standart
hatalarina (standart error) boliinmesi ile elde edilen degerin (basiklik degeri/basiklik degeri igin
Standart hata) + 3 arasinda olmasi durumunda verilerin normalden sapmadigini kabul eden
caligmalarda bulunmaktadir. Mayers (2013) gozlem sayilarinin 50° den az olmasi durumunda kritik
degerin £ 1.96 ve 51 ile 100 arasinda olmas1 durumda £2.58 ve 100’den fazla olmasi durumda ise
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+ 3.29 kritik degerleri ile yorumlama yapilacagini belirtmistir (Mayers 2013,s 53). Veri seti igin
carpiklik test istatistik degeri 0.379 ve bu deger i¢in standart hata 0,126 olarak belirlenmistir. Basiklik
icin istatistik degeri -0.442 ve bu deger i¢in standart hata 0.252 olarak belirlenmistir.

Carpiklik Degeri/Standart hata = 0.379/0.126 = 3.0007
Basiklik Degeri/Standart hata = —0.442/0.252 = —0.1753

oarak hesaplanmistir. Bu degerleri esik degerler arasinda kalmasi dikkate alinarak verilerin normalden
asirt sapma gostermedigi kabulii ile grup ortalamalari arasindaki farklilagmalar test edilirken bagimsiz
orneklem t testi ve ANOVA testleri uygulanmigtir. Bagimli degiskenler kategorik yapida olduklarinda
degiskenler arasinda iliskiyi g¢esitli amaglar ile (yorumlama, O6zetleme, kestirimde bulunma vb.)
incelenmek istendiginde lojistik regresyon kullanish bir yontemdir (Alpar 2013, s 637). Bagimh
degisken olarak ele alinan teknoloji bagimliligi bagimli olanlar ve olmayanlar seklinde gruplanip
normallik istemeyen lojistik regresyon ile degisimler analiz edilmistir.

Calismada kullanilan 6l¢ek kesme puanlart yapilan mevcut ¢alisma iginde kullanilmig ve erkeler i¢in
Olgek kesme puami 31 kadinlar igin 33 olarak alinmigtir. Kesme puanlan iizerinde deger alan
katilimcilar bagimli, kesme puaniin altinda puan alanlar ise bagimli olmayan seklinde kabul edilmis
ve yeniden kodlanarak analizlere dahil edilmislerdir.

Istatistiksel Analiz: Verilerin degerlendirilmesinde SPPS 18.0 paket programi kullamlmustir. Veriler;
say1, yiizde, ortalama + standart sapma ile bagimsiz t testi, tek yonlii varyans analizi (ANOVA), Ki-
kare analizi ve Lojistik Regresyon ile degerlendirilmistir. Istatistiksel anlamlilik i¢in p<0.05 olarak
almmustir.

Arastirmanin Etik Yonii: Caligmanin yiiriitiilmesi i¢in 25.03.2022 tarih ve 256399 sayili kurum izni
ve oluru ile Etik Kurul onay1 alinmustir.

Bulgular

Katilimcilara ait demografik bilgiler Tablo1 de 6zetlenmistir.

Tablo 1. Katilimeilarin Sosyo-demografik Ozelliklerine Gére Dagilimi

*Sosyo-Demografi Ozellikleri (n:373) Say1 %
Simif

1.Simf 269 72.1

2.Smif 104 27.9
Cinsiyet

Kadm 211 56.6

Erkek 162 434
Yas

20 ve alt1 yas 206 55.2

21 ve lizeri yag 167 44.8
Medeni Durum

Bekar 364 97.6

Evli 9 24
ikamet Yeri

Aile Evi 229 61.4

Yurt 125 33.5

Ogrenci Evi 19 5.1
Anne Egitim Durumu

Okur Yazar Degil 154 41.3

En fazla Ilkokul mezunu 140 37.5

Ortaokul ve lizeri mezunu 79 21.2
Baba Egitim Durumu

Okur Yazar Degil 36 9.7
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En fazla Ilkokul mezunu 154 41.3

Ortaokul ve iizeri mezunu 183 49.1
Ayhk Harcama Miktar

0-999 TL 88 23.6

1000-1499 TL 212 56.8

1500 ve + TL 73 19.6

Tablo 1’e gore arastirmaya katilim gosteren katilimeilarin, %72.1°1 (n:269) 1.smifta ve %27.9’u da
(n:104) 2.sinifta okumakta, %56.6’s1 (n:211) kadm, %55.2’si (n:206) 20 yas ve alt1 yas grubunda,
%97.6’s1 (n: 364) bekar, %61.4’1 (n:229) aile evinde %33.5’i (n:125) yurtta kalmaktalar.
Katilimcilarin %41.3 {iniin (n:154) anneleri okur yazar degilken, %49.1’inin (n:183) babalar1 ortaokul
ve Ustli mezunu ve %23.6°s1 (n:88) 0-999TL ile gecinirken, %56.8’1 (n:212) 1000-1499 TL ile
%19.6’s1 da (n:73) 1500 ve tistii TL ile gecinmektedirler.

Katilimcilarin akilli telefon kullanim amaglarini belirlemeye yonelik olarak frekans analiz yapilmis ve
Katilimcilarin akilli telefon kullanim amaglart dagilimi Tablo 2°de 6zetlenmistir. Katilimcilarin birden
fazla yanit vermelerine olanak taninmustir.

Tablo 2. Akilli Telefonu Hangi Amaglar igin Kullanirsimz? (n:373)

Akilli Telefon Kullanim Amaglari N % N %
Mesaj gondermek ve/veya telefon 322  86.3 Uygulamalari kullanmak 169  45.3
acmak

Interneti kullanmak igin 271 72.7  Oyun oynamak 145  38.9
Sosyal medyay1 kullanmak 259 694  Aligveris yapmak 114  30.6
Ders calismak 226 60.6  Yeni insanlarla tanismak 42 11.3
Arastirma yapmak 213 571  Arkadas bulmak 41 11.0
Not paylagsmak 207 555  Sevgili bulmak 18 4.8

*Bir kisi birden fazla sik isaretlemistir.

Tablo 2 ye gore katilimeilarin %86.3°1 (n:322) mesaj gondermek ve/veya telefon agmak igin, %72.7’si
(n:271) internet kullanmak i¢in, %69.4’1 (n:259) sosyal medya kullanmak i¢in, %60.6’s1 (n:226) ders
caligmak icin vb. nedenlerle akilli telefon kullandiklarini belirtmekteler.

Katilimcilarin sosyodemografik ozellikleri ile akilli telefon bagimlilik durumlar arasinda iliskilerin
varlig1 capraz tablolar ile arastirilmigtir. Katilimcilarin akilli telefon bagimlilik durumlar ile sosyo-
demografik degiskenlerin anlamlilik iligkileri Tablo 3’te belirtilmistir.

Tablo 3. Katilimcilarin Akilli Telefon Bagimliligi ile Sosyo-demografik Aliskanliklart Durumu

Akill Telefon Akillh Telefon Toplam
Bagimhsi Bagimhisi Degil Say1
Sosyo-demografik N(122) %(32.7)  N(251) %(67.7) N(373) %(100)

Degiskenler (n:373) Istatistik
Simif

1.Simf 93 34.6 176 65.4 269 100 X?=1,524
2.Smf 29 27.9 75 72.1 104 100 p=0.217
Cinsiyet

Kadin 64 30.3 147 69.7 211 100 X?=1.246
Erkek 58 35.8 104 64.2 162 100 p=0.264
Yas
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20 ve alt1 yas 66 32.0 140 68.0 206 100 X?=0.094

21 ve lizeri yas 56 335 111 66.5 167 100 p=0.760

Ikamet Yeri

Aile Evi 70 30.6 159 69.4 229 100 )

X°=3.489

Yurt 48 38.4 77 61.6 125 100 0=0.176

Ogrenci Evi 4 21.1 15 78.9 19 100 '

Anne Egitim Durumu

Okur Yazar Degil 51 33.1 103 66.9 154 100

En fazla llkokul 38 271 102 729 140 100  X’=4.931

mezunu -

Ortaokul ve iistii p=0.085
aoxUL Ve Ust 33 41.8 46 58.2 79 100

mezunu

Baba Egitim Durumu

Okur Yazar Degil 22 61.1 14 38.9 36 100

En fazla [lkokul 48 3.2 106 688 154 100  X’=14.893
aoxUL Ve Ust 52 28.4 131 716 183 100

mezunu

Ayhk Harcama Miktar1

0-999 TL 20 22.7 68 77.3 88 100 5?9 462

1000-1499 TL 83 39.2 129 60.8 212 100 p;0.0S

1500 ve + TL 19 26.0 54 74.0 73 100 '

Tablo 3’e gore katilimcilarin akilli telefon bagimlilik durumuyla baba egitim durumu ve aylik harcama 204

durumu arasinda anlamli bir iligki bulunmaktadir (p<0.05). Akilli telefon bagimlilik durumuyla sinif,
cinsiyet, yas, ikamet yeri ve anne egitim durumu arasinda anlaml iligki bulunmamistir (p>0.05).

Katilimcilarin akilli telefon bagimlilik durumlar ile bas agrisi ve giinliik akilli telefon kullanim
siireleri arasindaki iligkiler capraz tablolar ile incelenmis ve anlamlilik iliskileri Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4. Katilimcilarin Akilli Telefon Bagimlilik Durumlari ile Bas Agrisi ve Akilli Telefonla
Harcanan Zaman Degiskenlerinin Dagilimi

Akilh Akill Telefon Toplam Say1
Telefon Bagimlis1 Degil
Bagimlisi
Bas Agris1 Degiskenleri N % N % N % Istatistik
Bas agnis1 sikhig
Her giin 22 489 23 51.1 45 100 X?=17.541
Haftada en az 1kez 48  38.7 76 61.3 124 100 p<0.05
Ayda 2-3kez 17 175 80 82.5 97 100
Ayda 1 veya hi¢ 35 327 72 67.3 107 100
Algilanan bas agris1 siddeti
Hafif 44  26.8 120 73.2 164 100 X?=26.826
Orta 50 2938 118 70.2 168 100 p<0.05
Siddetli 28 68.3 13 31.7 41 100
Bas agris1 siiresi
Hig 10 256 29 74.4 39 100 X?=2.730
1saatten az 48 35.6 87 64.4 135 100 p=0.435
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1-4saat arasi 46  30.1
4 saat + 18 39.1
Giinliik Akilli Telefon Kullanma Siiresi
1-4 saat 54  26.0
4-8 saat 46  36.2
8 saat + 22 579
Uykudan Once Akilli telefon Kullamim Siiresi
5-10 dk 18 28.1
10-20 dk 15 26.3
20-40 dk 28 248
40 dk + 61 439

107
28

154
81
16

46
42
85
78

69.9
60.9

74.0
63.8
42.1

71.9
73.7
75.2
56.1

153
46

208
127
38

64
57
113
139

100
100

100
100
100

100
100
100
100

X?=15.966
p<0.05

X?=12.786
p<0.05

Tablo 4’e gore katilimeilarin %32.7° si (n:122) akilli telefon bagimlisiyken %67.7’si (n:251) de akillt
telefon bagimlist degildir. Katilimcilarin akilli telefon bagimlilik durumuyla bas agris1 sikligi, bas
agrist siddeti, giinliik akilli telefon kullanim siiresi ve uykudan 6nce akilli telefon kullanim siireleri
arasinda anlamli bir iliski bulunmaktadir (p<0.05). Akilli telefon bagimlilik durumuyla bas agrisi
stiresi arasinda anlamli iligki goriilmemektedir (p>0.05).

Calismada akilli telefon bagimlilik 6l¢ek toplam puanlarinin  katilimcilarin - sosyodemografik
ozellikleri agisindan smiflanan gruplar arasinda farklilagip farklilasmadigina yonelik olarak t testi ve

ANOVA testleri yapilmigtir. Sonuglar Tablo 5 de 6zetlenmistir.

Tablo 5. Katilimcilari Sosyo-demografik Ozellikleri ile ATBO-KF Puan Ortalamalarin1 Durumu

Demografik Say1 A.O S.S. Istatistik
Sumf 1. Smif 269 27.94 11.61 t=1.882 205
1t 2. Simif 104 25.47 10.63 p=0.061
Cinsivet Kadin 211 26.83 11.46 t=-0.822
y Erkek 162 27.80 11.29 p=0.412
Ya 20 ve alt1 yas 206 27.91 10.86 t=1.251
} 21 ve iizeri yas 167 26.43 11.98 p=0.212

Aile Evi 229 26.34 10.82

ikamet Yeri Yurt 125 29.41 12.53 F=3.808

amet e A ' ' p=0.023< 0.05

Ogrenci Evi 19 24.00 7.75

Anne Egitim Okur Yazar Degil 154 27.44 11.69

Durumu En fazla Hko'l'ml mezunu 140 25.49 10.05 szF,af%OS% o5
Ortaokul ve tizeri mezunu 79 30.01 12.50
Okur Yazar Degil 36 33.86 10.28

Baba Egitim . F=7.226

Durumu En fazla Ilkokul mezunu 154 26.05 11.65 p=0.001<0.05
Ortaokul ve lizeri mezunu 183 26.96 10.98
0-999 TL 88 24.75 10.63

Ayhk Harcama F=3.713

Miktar: 1000-1499 TL 212 28.55 11.39 0=0.025<0.05
1500 ve + TL 73 26.49 11.82

Toplam Genel ortalama 373 27.25 11.38

Akallr telefon bagimlilik 6lgek puanlar ile sinif, cinsiyet ve yas gruplar arasinda istatistiki anlamda
farklilik bulunamamustir (p>0.05)
Katilimeilarin ATBO-KF puani ile ikamet durumlari, anne egitim durumlari, baba egitim durumlar1 ve
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aylik harcama durum gruplari arasinda farklilasma olup olmadigina yonelik yapilan ANOVA testi
sonucunda ATBO-KF puani ile bu gruplar arasinda farklilasma belirlenmistir ve bu farklilasma
istatistik olarak anlamlidir (p<0.05). Gruplar aras1 farklilagmanin kaynaklandigi grubun belirlenmesine
yonelik ¢oklu karsilastirma testleri yapilmistir. ATBO-KF puanlari ile ikamet edile yer arasinda
yapilan ¢oklu karsilagtirma testleri i¢in dncelikle varyanslarin homojenligine bakilmistir. Levene test
istatistigi  3.791 ve p anlamlibik degeri p=0.023<0.05 oldugundan varyasnlarin homojenligi
saglanmamaktadir. Bu durumda c¢oklu karsilastirma testlerinden Tamhane T2 testi sonuglari
raporlanmustir.

Coklu Karsilagtirma
Bagimli Degisken: ATBO-KF puanlar toplami
Tamhane
(I) Tkamet (J) Ikamet Ortalamalar Standart p 95% Giiven Araliklar
Yeri Yeri arasl Hata Alt Sinir Ust sinir
Fark (1-J)
Aile Evi Yurt -0.30674 0.13294 .064 -0.6265 0131
Ogrenci Evi 0.23406 0.19154 550 -0.2571 71252
Yurt Aile Evi 0.30674 0.13294 | 0.06 -0.0131 0.6265
4
Ogrenci Evi 0.54080" 0.21010 0.04 0.0135 1.0681
3
Ogrenci Evi Aile Evi -0.23406 0.19154 | 0.55 -0.7252 0.2571
0
Yurt -0.54080" 0.21010 0.04 -1.0681 -0.0135
3

*ortalamalar arasi fark 0.05 seviyesinde anlamlidir

Coklu kargilastirma testi sonucunda Yurtta kalan dgrencilerin ATBO-KF puanlari 6grenci evinde
kalanlardan anlaml bir sekilde farklilasmaktadir (p=0.043<0.05). Yurtta kalanlari ATBO-KF toplam
puanlar1 6grenci evinde kalanlardan fazladir.

ATBO-KF puanlari ile annenin egitim durumu gruplari arasinda yapilan ¢oklu karsilagtirma testleri
icin Oncelikle varyanslarin homojenligine bakilmistir. Levene test istatistigi 2.721 ve p anlamlilik
degeri p=0.067> 0.05 oldugundan varyanslarin homojenligi saglanmaktadir. Bu durumda gruplar
arasinda farklilagma icin Scheffe testi sonuglari1 raporlanmistir.

Coklu Karsilastirma

Bagimli Degisken: ATBO-KF puanlari toplanu

Scheffe
() Anne Egitim (J) Anne Egitim Ortalamalar | Standart p 95% Giiven
Durumu Durumu arasi Hata Araliklari
Fark (1-J) Alt Upper
Sinir Bound
Okur Yazar degil | En fazla ilkokul 1.94935 | 1.31839 | 0.336 | -1.2908 5.1895
mezunu
Ortaokul ve tlizeri -2.57759 | 1.56242 | 0.258 | -6.4175 1.2624
mezunu
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En fazla ilkokul Okur Yazar degil -1.94935 | 1.31839 | 0.336 | -5.1895 1.2908

mezunu Ortaokul ve lizeri -4.52694" | 158869 | 0.018 | -8.4314 -0.6224
mezunu

Ortaokul ve tizeri | Okur Yazar degil 257759 | 1.56242 | 0.258 | -1.2624 6.4175

mezunu En fazla ilkokul 452694 | 1.58869 | 0.018 0.6224 8.4314
mezunu

*ortalamalar arasi fark 0.05 seviyesinde anlamlidir.

Scheffe testi sonucunda ortaokul ve iizeri mezuniyet durumuna sahip olan annelerin ATBO-KF
toplam puanlar1 En fazla ilkokul mezunu olanlardan fazladir. Bu fark istatistiki olarak anlamlidir
(p=0.018<0.05).

ATBO-KF puanlari ile babanim egitim durumu gruplari arasinda yapilan ¢oklu karsilasgtirma testleri
icin Oncelikle varyanslarin homojenligine bakilmistir. Levene test istatistigi 0.451 ve p anlamlilik
degeri p=0.637> 0.05 oldugundan varyanslarin homojenligi saglanmaktadir. Bu durumda gruplar
arasinda farklilagma i¢in Scheffe testi sonuglari raporlanmstir.

Coklu Karsilastirma
Bagimli Degisken: ATBO-KF puanlari toplanu
Scheffe
(1) Baba Egitim (J) Baba Egitim Ortalamalar | Standart p 95% Giiven
Durumu Durumu arasi Hata Araliklar
Fark (1-J) Alt Upper
Smnir Bound
Okur Yazar degil | En fazla ilkokul 7.81566 | 2.07297 | 0.001 2.7209 | 12.9104
mezunu
Ortaokul ve iizeri 6.89936° | 2.04162 | 0.004 | 1.8817 | 11.9170
mezunu
En fazla ilkokul Okur Yazar degil -7.81566" | 2.07297 | 0.001 - -2.7209
mezunu 12.9104
Ortaokul ve tizeri -0.91629 | 1.22450 | 0.756 -3.9257 2.0931
mezunu
Ortaokul ve lizeri | Okur Yazar degil -6.89936" | 2.04162 | 0.004 - -1.8817
mezunu 11.9170
En fazla ilkokul 0.91629 | 1.22450 | 0.756 -2.0931 3.9257
mezunu

*ortalamalar arasi fark 0.05 seviyesinde anlamlidir.

Scheffe testi sonuglari incelendiginde; Okur yazar olmayan babalarin ATBO-KF puanlari toplami en
fazla ilkokul mezunu olan babalar ile ortaokul ve iizeri egitimi olan babalardan fazla oldugu
anlasilacaktir (p=0.001<0.05 ve p=0.004<0.005). Okur yazar olmayan babalar ATBO-KF puanlari
bakiminda diger egitim diizeyi gruplarindan farklilagmaktadir ve bu fark istatistiki olarak anlamlidir.

ATBO-KF puanlar ile babanim egitim durumu gruplari arasinda yapilan ¢oklu karsilagtirma testleri

icin Oncelikle varyanslarin homojenligine bakilmigtir. Levene test istatistigi 0.424 ve p anlamlilik
degeri p=0.654> 0.05 oldugundan varyanslarin homojenligi saglanmaktadir. Bu durumda gruplar
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arasinda farklilagsma i¢in Scheffe testi sonuglari raporlanmustir.

Coklu Karsilastirma
Bagimli Degisken: ATBO-KF puanlar toplami
Scheffe
m (J) Harcama | Ortalamalar | Standart p 95% Giiven Araliklari
Harcama arasl Hata Alt Smir Ust Siir
Fark (1-J)
0-999 TL 1000- -3.79717" | 1.43313 0.031 -7.3194 -0.2750
1499TL
1500 ve + -1.74315 | 1.78914 0.622 -6.1403 2.6540
TL
1000- 0-999 TL 3.79717" | 1.43313 0.031 0.2750 7.3194
1499TL 1500 ve + 2.05402 | 1.53365 0.409 -1.7152 5.8233
TL
1500 ve + 0-999 TL 1.74315 | 1.78914 0.622 -2.6540 6.1403
TL 1000- -2.05402 | 1.53365 0.409 -5.8233 1.7152
1499TL

*ortalamalar arasi fark 0.05 seviyesinde anlamlidir

Yapilan ¢oklu karsilastirma testi sonucunda Geliri 1000-1499 TL olanlarin ATBO-KF toplam puanlari
1000 TL’nin altinda olanlardan fazladir ve bu fark istatistiki olarak anlamlidir(p=0.031<0.005).

ATBO-KF puanlar1 ortalamasinin bas agris1 sikligi, algilanan bas agris1 siddeti, bas agrisi siiresi
giinliik akilli telefon kullanim siire gruplari, uykudan 6nce kullanim siire gruplar1 arasinda farklilagip
farklilasmadigina yonelik olarak yapilan ANOVA testi sonuglar Tablo 6 da 6zetlenmistir.

Tablo 6.Katilimcilarin Bas Agris1 ve Akilli Telefonla Harcanan Zaman Degiskenleri ile ATBO-KF
Puan Ortalamalarina ait ANOVA testi Sonuglar1

Demografik Say1 A.O S.S. Istatistik
Her giin 45 31.96 13.02
Haftada en az lkez 124 29.36 11.36 F=8.283
Bas agnisi sikhig1 Ayda 2-3kez 97 93.47 8.95 p=0.000<0.05
Ayda 1 veya Hig 107 26.24 11.56
Hafif 164 25.33 10.61
Algilanan bas agrisi Orta 168 26.83 11.41 F=17.954
iddeti - : <0.05
siadett Siddetli 41 36.66 9.80 P
Hig 39 24.67 11.68
Bas agris1 siiresi 1saatten az 135 27.61 11.22 F=0.826
1-4saat aras1 153 27.29 11.38 p=0.480
4 saat + 46 28.22 11.67
1-4 saat 208 24.66 11.81
Giinliik Akilli Telefon ~ 4-8 saat 127 29.24 9.36 F=16.861
Kullanma Siiresi 8saat + 38 p<0.05

34.74 10.73
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5-10 dk 64 24.88 13.34
Uykudan Once 10-20 dk 57 2311 10.45 F=8.582
Kullanim Siiresi 20-40 dk 113 26.36 9.06 p=0.000<0.05
40 dk + 139 30.76 11.59

Tablo 6 ya gore katilimcilarin akilli telefon bagimlilik 6lgek puan ortalamasi ile bas agris1 sikligi,
algilanan bas agris1 siddeti, giinliik kullanim siiresi ve uykudan 6nce kullanim siiresi gruplar1 arasinda
anlaml bir farklilik belirlenmistir (p<0.05). Farklilasma olan grubun belirlenmesine yonelik olarak
coklu karsilastirma testleri yapilmistir.

Katilimeilarin akilli telefon bagimlilik 6lgek puan ortalamasi ile bag agrist siklik gruplari arasinda
farklilasma olan grubun belirlenmesi icin 6ncelikle varyanslarin homojenligine bakilmistir Levene test
istatistik degeri 4.046 ve p anlamlilik degeri p=0.008 < 0.05 oldugundan Tamhane T2 testi sonuglari
raporlanmigtir

Coklu Karsilastirma

Bagimli Degisken: ATBO-KF &lgek puanlar ortalamasi

Tamhane
(1) Bas agr1 (J) Bas agn Ortalamalar | Standart p 95% Giiven Araliklar
sikliginiz? sikliginiz? arasi Hata Alt Smir Upper
Fark (1-J) Bound
hergilin haftadaen az 1 0.25927 | 0.21926 | 0.809 -0.3345 0.8530
kez
ayda 2-3 kez 0,84813" | 0.21431 | 0.001 0.2663 1.4300
ayda 1 veya hig¢ 0.57126 | 0.22396 | 0.074 -0.0340 1.1766
haftadaen az 1 hergilin -0.25927 | 0.21926 | 0.809 -0.8530 0.3345
kez ayda 2-3 kez 0.58887" | 0.13657 | 0.000 0.2263 0.9515
ayda 1 veya hig 0.31199 | 0.15127 | 0.219 -0.0896 0.7136
ayda 2-3 kez hergiin -0.84813" | 0.21431 | 0.001 -1.4300 -0.2663
haftadaen az 1 -0.58887" | 0.13657 | 0.000 -0.9515 -0.2263
kez
ayda 1 veya hig -0.27688 | 0.14399 | 0.292 -0.6596 0.1058
ayda 1 veya hi¢ | hergiin -0.57126 | 0.22396 | 0.074 -1.1766 0.0340
haftada en az 1 -0.31199 | 0.15127 | 0.219 -0.7136 0.896
kez
ayda 2-3 kez 0.27688 | 0.14399 | 0.292 -0.1058 0.6596

*ortalamalar arasi fark 0.05 seviyesinde anlamlidir

Tamhane T2 testi sonuglar1 incelendiginde her giin bas agrisi ¢geken katilimcilarin ve haftada en az bir
kez bas agris1 yasayan katilimcilarm ATBO-KF &lgek puan ortalamalari ayda 2-3 kez bas agrisi
yasayanlarin ATBO-KF 6lgek puan ortalamalarmdan fazla oldugu goriilecektir. Grup ortalamalart
arasindaki fark istatistiki olarak anlamlidir.

Katilimeilarin akill telefon bagimlilik 6lgek puan ortalamasi ile algilanan bas agrisi siddeti gruplar
arasinda farklilasma olan grubun belirlenmesi i¢in dncelikle varyanslarin homojenligine bakilmistir
Levene test istatistik degeri 0.772 ve p anlamlilik degeri p=0.463 > 0.05 oldugundan Scheffe testi
sonugclari raporlanmistir

(s

209



Mehmet Emin KURT, Nurettin, Mntes ve Mehmet Ali SEN / Universite Ogrencilerinin Akilli Telefon Bagimhiliklar: Ve Bas

Agnis1 Arasmdaki Iliski

Coklu Karsilastirma

Bagimli Degisken: ATBO-KF 6lcek puanlari ortalamasi

Scheffe
(T) Bas agr1 (J) Bas agri Ortalamalar | Standart p 95% Giiven
siddeti? siddeti? arasi Hata Araliklar
Fark (1-) Alt Ust
Smir Smir
HAFIF ORTA -0.14981 | 0.11963 | 0.457 | -0.4438 0.1442
SIDDETLI -1.13293" | 0.19028 | 0.000 | -1.6006 -0.6653
ORTA HAFIF 0.14981 | 0.11963 | 0.457 | -0.1442 0.4438
SIDDETLI -0.98312" | 0.18983 | 0.000 | -1.4497 | -0.5166
SIDDETLI HAFIF 1.13293" | 0.19028 | 0.000 | 0.6653 1.6006
ORTA 0.98312"° | 0.18983 | 0.000 0.5166 1.4497

*ortalamalar arasi fark 0.05 seviyesinde anlamlidir.

Sonuglar incelendiginde siddetli bas agrist yasayan katilimeilarin ATBO-KF 6l¢ek puan ortalamalar
hafif ve orta siddette bas agris1 yasayanlarin ATBO-KF 6lgek puan ortalamalarindan fazladir. Grup
ortalamalar1 arasindaki fark istatistiki olarak anlamlidir (p=0.000<0.005).

Katilimeilarin akilli telefon bagimlilik 6lgek puan ortalamasi ile giinliik akilli telefon kullanim siiresi
gruplart arasinda farklilasma olan grubun belirlenmesi i¢in Oncelikle varyanslarin homojenligine
bakilmistir Levene test istatistik degeri 5.353 ve p anlamlilik degeri p=0.005<0.05 oldugundan
Tamhane T2 testi sonuglar1 raporlanmaistir.

Coklu Karsilastirma

Bagimli Degisken: ATBO-KF &l¢ek puanlari ortalamasi

Tamhane

(1) Giinliik (J) Giinliik Ortalamalar | Standart p 95% Giiven Araliklari

akilli telefon akilli telefon arast Hata Alt Sinir Upper

kullanim siiresi | kullanim Fark (1-J) Bound
siiresi

1-4 saat 4-8 saat -0.45806" | 0.11663 | 0.000 -0.7380 -0.1781
8 saat ve + -1.00734" | 0.19244 | 0.000 -1.4813 -0.5334

4-8 saat 1-4 saat 0.45806 | 0.11663 | 0.000 0.1781 0.7380
8 saat ve + -0.54927" | 0.19291 | 0.018 -1.0244 -0.0742

8 saat ve + 1-4 saat 1.00734" | 0.19244 | 0.000 0.5334 1.4813
4-8 saat 0.54927" | 0.19291 | 0.018 0.0742 1.0244

* ortalamalar aras1 fark 0.05 seviyesinde anlamlidir.

Tamhane T2 testi sonuglarma gore giinliik 8 saat ve iizeri akilli telefon kullanan katilimcilarin ATBO-

KF 6lgek puan ortalamalari 1-4 saat arasi ve 4-8 saat arasi giinliik akilli telefon kullananlarin ATBO-

KF 6lgek puan ortalamalaridan fazladir. Ayrica 4-8 saat arasi giinliik telefon kullananlarin ATBO-KF

olcek puan ortalamalar1 1-4 saat arasi akilli telefon kullananlarn ATBO-KF &lcek puan

ortalamalarindan fazladir Grup ortalamalar1 arasindaki fark istatistiki olarak anlamlidir.

Bu durumda giinliik akilli telefon stiresinin  kullanimi  arttikca bagimlilik
0
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0lcek puanlari ortalamasinin artacagi bagimlilik riskinin daha az siire akilli telefon kullananlara gore
fazla olabilecegi yorumu yapilabilir.

Katilimeilarin akilli telefon bagimlilik dlgek puan ortalamasi ile uykudan énce kullanim siiresi gruplari
arasinda farklilasma olan grubun belirlenmesi i¢in 6ncelikle varyanslarin homojenligine bakilmistir
Levene test istatistik degeri 5.518 ve p anlamlilik degeri p=0.001<0.05 oldugundan Tamhane T2 testi
sonuglari raporlanmistir.

Coklu Karsilastirma

Bagimli Degisken: ATBO-KF 6lcek puanlari ortalamasi

Tamhane

(I) Uykudan 6nce | (J) Uykudan énce | Ortalamalar | Standart p 95% Giiven

ortalama kag dk ortalama kag¢ dk arasi Hata Araliklan

tIf. kullanirsiniz? tIf. kullanirsiniz? Fark (1-J) Alt Upper

Sinir Bound

5-10dk 10-20dk 0.17697 | 0.21668 | 0.960 -,4029 , 7569
20-40dk -0.14878 | 0.18725 | 0.965 -,6517 ,3542
40 dkdan + -0.58876" | 0.19357 | 0.018 | -1,1075 -,0700

10-20dk 5-10dk -0.17697 | 0.21668 | 0.960 -, 7569 ,4029
20-40dk -0.32576 | 0.16252 | 0.254 -, 7620 ,1105
40 dkdan + -0.76573" | 0.16977 | 0.000 | -1,2202 -,3112

20-40dk 5-10dk 0.14878 | 0.18725 | 0.965 -,3542 ,6517
10-20dk 0.32576 | 0.16252 | 0.254 -,1105 ,71620
40 dkdan + -0.43998" | 0.13012 | 0.005 -, 7851 -,0949

40 dkdan + 5-10dk 0.58876 | 0.19357 | 0.018 ,0700 1,1075
10-20dk 0.76573" | 0.16977 | 0.000 3112 1,2202
20-40dk 0.43998" | 0.13012 | 0.005 ,0949 ,7851

* ortalamalar aras1 fark 0.05 seviyesinde anlamldir.

Tamhane T2 testi sonuglarina gére uyumadan 6nce 40 dk dan fazla telefon kullananlarin ATBO-KF
puanlart 5-10 dk, 10-20 dk ve 20-40 dk arasinda telefon kullananlardan fazla oldugu goriilecektir.
Farklilasma olan grup 40 dk dan fazla akilli telefon kullanan gruptur.Diger gruplar ile olan farklilagma
istatistiki olarak da anlamlidir (p=0.018<0.05,p=0.000<0.05,p=0.005<0.05).

Katilimeilarin bag agrist ile cinsiyet, akilli telefon bagimlilik durumunu, ilk telefon kullanim yasi,
giinliik akilli telefon kullanim zamani, giinliik akilli telefon kullanim siiresi , uykudan once akill
telefon kullanim siiresi degiskenleri arasindaki iliskiye yonelik yapilan lojistik regresyon analizi
sonuglar1 Tablo 7 de 6zet halinde verilmistir.

Tablo 7. Bas agris1 Lojistik Regresyon Analizi Sonuglari

95% Giiven Arahg:

Degiskenler B SH Wald sd p Exp(B) EXP(B)
Alt  Ust
Cinsiyet(1) 753 232 10553 1 .001 2.123 1.348 3.344
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Ik Akilli Telefon .138 .050 7663 1 .06 1.147 1.041 1.265
Kullanim Yas1

Giinliik Akilli -.041 .130 00 1 751 .960 .743 1.239
Telefon Kullanim

Zamani

Giinliik Akilh .021 155 019 1 .890 1.022 754 1.384
Telefon Kullanim

Siiresi

Uykudan Once Akilhn  -.145 107 1.810 1 179 .865 701 1.068
Telefon Kullanim

Siiresi

AKkilh Telefon .796 237 11.245 1 .001 2,216 1.392 3.528
Bagimhlik Durumu

B: Regresyon katsayisi, SH: Standart hata, df: serbestlik derecesi Wald: Kikare degeri, p: Anlamlilik
diizeyi Exp (B): Odds orani(OR), (p<0.05)

Tablo 7 incelendiginde cinsiyet, ilk akilli telefon kullanim yas1 ve akilli telefon bagimlilik durumu bas
agrist sikligr iizerinde pozitif yonde anlamli bir etkiye sahip oldugu goriilecektir (p<0,05). Anlaml
bulunan bu degiskenlerden erkek olma durumu bas agrisi durumunu 2.123 Kat arttirmaktadir. ilk akilli
telefon kullanim yasindaki bir birimlik artis bas agris1 sikligin1 1.147 kat ve akilli telefon bagimlisi
olma durumu ise bas agrist sikligin1 2.216 kat arttirmaktadr.

Tartisma

Akill1 telefonlar hayatimizda 6nemli bir yer edinmislerdir. Bagimlilik benzeri etkileri ve gencler arasi
kullanim yaygmhigi ile onemle takip edilmesi gereken bir konu halini almstir. Universite
ogrencilerinin Akilli telefon bagimliklar: ve bas agris1 arasinda iliskileri ortaya koymaya ¢alisan bu
calismada katilimcilarin toplam %32.7’si, erkeklerin %35.8’i kadinlarin ise %30.3’0 akilli telefon
bagimlis1 olarak belirlenmistir. Ancak ATBO-KF puanlari ile cinsiyete arasinda anlamlilik tespit
edilememistir (p>0.05). Roberts ve ark (2016) calismasinda tniversite katilimcilarin akilli telefon
bagimlilik oraninin kadinlarda %27.9 erkeklerde ise %26.7 oldugu belirlemislerdir (Roberts vd., 2014,
5.260). Keskin ve arkadaslarimin galigmasinda akilli telefon bagimlilik oranlarmin katilimcilarin
toplaminin %37.5 iken erkeklerde %33.7, bayanlarda ise %41.7 olup cinsiyete ATBO-KF puanlarinin
kadinlarda erkeklere gore yiiksek oldugu belirlenmistir (p<0.05) (Keskin vd. 2018, s.867). Bu
calismada akilli telefon kullanim yiizdesi agisindan elde edilen sonuglar Keskin ve arkadaglarinin
caligmasiyla benzerlik gostermekle birlikte Keskin ve arkadaglarinin ¢aligmasindan farkli olarak
cinsiyete gére ATBO-KF puani arasinda anlamli farklilik tespit edilememistir. Bu durumun sebebinin
katilimcilarin sosyo-demografik 6zellikleri, yasam tarzi, yasam bi¢imi vb. gibi birgok degiskenden
etkilenebildigini diisiinmekteyiz.

Arastirma sonuglarina gore katilimeilar akilli telefonlarini, mesajlagsmak ve telefon agmaktan sonra en
fazla oranda interneti kullanmak ve sosyal medya hizmetlerini kullanmak i¢in kullanmaktadirlar.
Sonuglar Aktas ve yilmazin sonuglan ile paralellik gostermektedir. Aktas ve Yilmaz’in yaptiklan
arastirma sonucuna gore {iniversite 6grencileri akilli telefonu daha ¢ok internette gezinmek ve sosyal
ag hizmetleri i¢in kullanmaktadirlar (Aktas ve Yilmaz, 2017, s.90-95). Nitekim 2021 yilinda
Tiirkiye’de 65,80 milyon internet kullanicist ve 60,00 milyon sosyal medya kullanicisi oldugu
belirtilmektedir (Digital, 2021, s.1). .

Arastirma sonuglarina gére akilli telefon bagimlisi olan ile olmayan gruplarda bas agris1 siklig1 ve bas
agrist siddeti acisindan anlamli bir farklilik olmasina ragmen Keskin ve arkadaslarinin ¢aligmasinda
ise calismada bu durumun ziddi olan bir durum tespit edilmistir. Keskin ve arkadaglarinin
caligmasinda akilli telefon bagimlist olan ile olmayan gruplarda bas agrist siklig1 ve basg agrist siddeti
acisindan anlamli bir farkliik belirlenememistir (Keskin vd. 2018, s.869-872). Demirci ve
arkadaglarinin caligmasinda disiik akilli telefon kullanicilariin %34.4°1 ile yiiksek akilli telefon
kullanicilarinin ise %51°1 bag agris1 sikayeti bildirmistir ve bu gruplar aralarindaki fark anlamli
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bulunmustur (p=0,02) (Demirci vd., 2016, s.3-4).

Literatiirde yer alan calismalar incelendiginde akilli telefonun asir1 kullanimi; gérme problemleri,
dogru postiirii saglamada giigliik, propriosepsiyonda azalma, boyun-omuz agrisi, anksiyete, depresyon
ve bas agrist gibi gesitli saglik sorunlarina yol acabildigi belirtilmistir (Kayode vd.., 2014, s.38-39;
Lee and Song, 2014, s.106-108; Lemola vd.., 2015, s.415-417; Hwang vd.., 2012, s.372-374).
Aragtirmanin sonuglarina gore ilk akill telefon kullanim yasindaki bir birimlik arti bas agris1 sikligin
1.147 kat ve akill1 telefon bagimlis1 olma durumu ise bas agris1 sikligimi 2.216 kat arttirmaktadir. Bu
anlamda akilli telefon kullanimi1 bas agris1 saglik sorununu etkilemektedir.

Arastirma sonuglarina gore katilimeilarin akill telefon bagimlilik durumuyla bas agrisi siiresi arasinda
anlamli farklilik bulunmamaktadir (p>0.05). Demirci ve arkadaglarin calismasinda bas agrisi atak
stiresi, yiiksek akilli telefon kullanicilarinda, diger gruplara gore daha yiiksektir (p<0.05) (Demirci vd.,
2016, s.3-4). Katilimeilarm akilli telefon kullamm siiresi ile ATBO- KF puan ortalamasi arasinda
anlaml bir iligki goriilmemistir. Elde edilen bu sonu¢ Kuyucunun yapmis oldugu caligmada elde
edilmistir (Kuyucu, 2017, s. 347-350).

Calismanin sonuglarma gore akilli telefon olgegi genel puan ortalamasi 27.25+11.38, bu puan
erkeklerde 27.80+11.29, kadinlarda ise 26.83+11.46’dir. ATBO-KF puan ortalamasi ile cinsiyet
arasinda fark anlamli bulunmamistir (p>0.05). Keskin ve arkadaslarinin c¢alismasinda iiniversite
ogrencilerinin ATBO- KF genel puan ortalamalari 29.2+11.12, bu deger kadinlarda 31.6+11,3,
erkeklerde ise 26.9+10,8’tiir ve kadinlarda erkeklere gére ATBO-KF puaninin anlaml diizeyde yiiksek
oldugu belirlenmistir (p<0.05) (Keskin vd. 2018, s.871-873). Demirci ve arkadaslarinin ¢alismasinda
da akilli telefon kullanicilarinda 6lgek skorlar1 kadinlarda erkeklere gére anlamli derecede yiiksek
oldugu bulunmustur (p<0.05) (Demirci vd., 2016, s.3-4). Calismada elde edilen sonuglardaki
farkliligin ¢alismanin yakin tarihli olmasi bu siirecte kadinlarin akilli telefon kullanimlarinin ve
bagimlilik durumlarinin daha da fazlalasmasindan kaynaklanmis olabilecegi diisiiniilmektedir.
Nitekim 2021 yili i¢in yapilan arasgtirmada da Tirkiye’de niifusun %90’1 herhangi bir tiir telefon
kullanirken %89’u ise sadece akilli telefon kullanmakta oldugu goriilmektedir (Digital, 2021, s.1).

Sonug¢

Bu ¢alisma sonuglar1 incelendiginde katilimeilarin yaklagik {igte birinin akilli telefon bagimlist oldugu
goriilecektir. Ozellikle giin iginde ve uyumadan 6nce akilli telefonun fazla kullanilmasi akilli telefon
bagimliligina neden olmaktadir. Katilimcilarin %86.3 i akilli telefonlarini mesajlasma veya telefon
goriismesi i¢in kullandigini belirtirken %72.7 si internet kullanimi, %69.4 i sosyal medya kullanimi
ve %60.6’s1 ise ders caligmak amach kullandigini belirtmiglerdir. Caligma sonuglarma gore akill
telefon bagimli olma durumu ile katilimecilarin babalarinin egitim durumlar1 ve katilimcilarin aylik
harcama miktarlar1 arasinda iligki belirlenmistir. Katilimeilarin akilli telefon bagimlisi olma durumu
ile bas agris1 siklig1, algilanan bas agrisi siddeti, giinliik akilli telefon kullanim siiresi ve uykudan 6nce
akillr telefon kullanim siiresi arasinda anlamli iliski belirlenmistir.

Calismada ATBO-KF puan ortalamalarmnin ikamet edilen yer, katilimcilarin ebeveynlerinin egitim
durumlar1 ve Aylik yapilan harcama miktar1 gruplar arasinda farklilastigi tespit edilmistir. Yurtta
kalan 6grencilerin ATBO-KF puanlari 6grenci evinde kalanlardan fazladir. Orta okul ve iizeri
mezuniyeti olan anneleri ATBO-KF &lgek puanlari en fazla ilkokul mezunu olan annelerde fazladr.
Okur yazar olmayan babalarin ATBO-KF puanlar ise en fazla ilkokul mezunu veya ortaokul ve iizeri
mezuniyeti olan babalardan fazladir. Aylik harcamasi 1000-1499 TL arasinda olanlarin ATBO-KF
puanlarn toplami aylik harcamasi 0-999 TL arasinda olanlardan fazladir. Sonuglar goz Oniine
alimdiginda yurtta kalanlarin 6grenci evinde kalanlara nazaran bagimlilik risklerinin daha fazla olacagi
diistiniilebilir. Anneler agisindan egitimin artmast bagimlilik riskini arttiracagi erkeklerde ise
azaltacagl yorumu yapilabilir. Harcama miktarinin artmasi da bagimlik puanlarini artiracagi yorumu
kismen de olsa yapilabilir.

Katilimeilarin ATBO-KF puan ortalamalari ile bas agrist sikligi, algilanan bas agrisi siddeti, giinliik
kullanim siiresi ve uykudan once kullanim siiresi gruplar1 arasinda farklilasma oldugu belirlenmistir.
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Calisma sonucunda

e Her giin bas agris1 ¢eken katilimeilarin ve haftada en az bir kez bas agrisi yasayan
katimeilarin ATBO-KF 6lgek puan ortalamalarinin ayda 2-3 kez bas agris1 yasayanlarin
ATBO-KF o6lgek puan ortalamalarindan fazla oldugu,

e Siddetli bas agris1 yasayan katilimcilarin ATBO-KF &lgek puan ortalamalari hafif ve orta
siddette bas agris1 yasayanlarin ATBO-KF 6lcek puan ortalamalarindan fazla oldugu

e Giinlik 8 saat ve iizeri akilli telefon kullanan katilimcilarn ATBO-KF 6lcek puan
ortalamalarinin, 1-4 saat aras1 ve 4-8 saat arasi giinliik akilli telefon kullananlarin ATBO-KF
0lcek puan ortalamalarindan fazla oldugu.

e 4-8 saat aras1 giinliik telefon kullananlarin ATBO-KF &lgek puan ortalamalariin 1-4 saat arasi
akilli telefon kullananlarin ATBO-KF 6lcek puan ortalamalarindan fazla oldugu

e Uyumadan énce 40 dk dan fazla telefon kullananlarin ATBO-KF &lgek puan ortalamalarinin
uyumadan 6ce 5-10 dk, 10-20 dk ve 20-40 dk arasinda akilli telefon kullananlardan fazla
oldugu

belirlenmistir.

Calismada bas agrisi ile cinsiyet, akilli telefon bagimlilik durumunu, ilk telefon kullanim yasi, giinliik
akilli telefon kullanim zamani, giinliik akilli telefon kullanim siiresi, uykudan once akilli telefon
kullanim siiresi degiskenleri arasindaki iligkiler yapilan lojistik regresyon analizi incelenmistir. Analiz
sonucunda cinsiyetin, ilk akilli telefon kullanim yasinin ve akilli telefon bagimlilik durumunun bas
agris1 sikligi iizerinde pozitif yonde anlamli bir etkiye sahip oldugu tespit edilmistir. Erkek olma
durumu bas agris1 durumunu 2.123 kat artirmaktadir. ilk akilli telefon kullanim yasindaki bir birimlik
artig bas agris1 sikligimi 1.147 kat ve akilli telefon bagimlis1 olma durumu ise bas agrisi sikligini 2.216
kat arttirmaktadir.

Calismanin sonuclar1 dikkate alindiginda akilli telefon bagimlilig: riskini azaltmaya yonelik tedbirlerin
almmasi politika yapicilara tavsiye edilebilir. Bu dogrultuda yurtta kalan 6grencilere bilinglendirici
faaliyetler yapilabilir. Anneler agisindan egitim diizeyinin artmasi akilli telefon bagimlilig1 iizerinde
cocuklar acisindan riski artirici bir unsur olarak gbdze carparken babalarda tersi bir durum s6z
konusudur. Bu nedenle egitimli anneler agisindan bilingli akilli telefon kullanimina yonelik faaliyetler
onerilirken babalarda ise tersi yonde planlama yapilmasi Onerilebilir. Telefon kullanim siiresinin
bagimlik riskini arttiracagi ayn1 zamanda bag agrisi siklig1 ve siddetini de etkileyecegi diisiiniilebilir.
Bu durumda kontrollii akilli telefon kullanimina yénelik bilinglendirme ¢aligmalari faydali olacaktir.

Saglik agisindan bas agrisin1 azaltmak adina akili telefon kullanimini azaltmak yerinde bir tedbir
olacaktir.

Ogrencilere asir1 akilli telefon kullaniminin saghk {izerindeki olumsuz etkileri hakkinda konferanslar,
seminerler vb. bilgilendirici faaliyetler ile egitimler diizenlenebilir. Genglerin akilli teknoloji
kullanimlaria yonelik biling seviyesini artirmak i¢in miifredata bu kapsamda ders eklenmesi egitim
politikacilarina Onerilebilir. Okullarda uzman pedagoglar yardimi ile dogru akilli telefon (veya
teknoloji) kullanimimi 6zendirici faaliyetler kamu ve sivil toplum kuruluslar1 marifetiyle planlanabilir.
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Bolgede 6ne ¢ikan iki devlet olarak Tiirkiye ve Iran ¢ok uzun zamandan siiregelen bir komsuluk
iliskisine sahiptir. Bu uzun tarihi ortakligin bir getirisi olarak s6z konusu devletlerin birbirleriyle
etkilesimi de modern zamanlara dogru gelindikce artis gostermistir. Ozellikle Iran agisindan
bakildiginda bu devletin modernlesme siirecinde Osmanli Devleti ve bilhassa istanbul ¢ok énemli bir
konuma sahip olmustur. Iran’in modernlesme siirecinde Osmanli Devleti’nin sahip oldugu bu islevsel
konumu, sdz konusu déneme yonelik gerek iran’da gerekse Tiirkiye’de yapilan ¢esitli arastirmalara da
yansimustir. Bu baglamda iran’da Osmanli tarihi alaninda uzmanlasan isimlerden biri olarak éne ¢ikan
Tahran Universitesi Ogretim Uyelerinden Dog. Dr. Hasan Hazreti, son dénemlerde -degerlendirmesini
yaptigimiz bu calismayla birlikte- iki iilkenin ortak tarihi birikiminin kapsamina giren g¢esitli
calismalar yayimlamustir. (Hazrati, H. 2021; Hazrati, H. ve Mirbilok, N. 2021; Hazrati, H. ve Mir
Riza, F. S. 2022). “’istanbul iranlilar’’ adim tastyan ve {igiiniin telif ve dordiiniin terciime oldugu
toplamda yedi makaleden olusan bu son ¢alismasinda ise Hazreti, telif eserlerden birini kendisi kaleme
almuis olup kalan alt1 ¢alismay1 ¢esitli arastirmacilarla birlikte hazirlamustir. Tiirk diline de hakim olan
Hazreti, bu birikimini Osmanlt arsivi ve bu dilde yayimlanmis telif eserlerden istifade etmek suretiyle
caligmalarina da yansitmaktadir.

Kitap, yazarin giris boliimiinde de ifade ettigi lizere bazilar1 daha 6nce ¢esitli yerlerde yayimlanmis
olan ve toplamda yedi makaleden olusan bir diizene sahiptir. Yine ele alinan konularin hatir1 sayilir bir
kismin1 da 19. ve 20. yiizyili igeren donemler ihtiva etmektedir (Hazreti vd, 2022, s.1). Bu kisa
izahatin ardindan ¢alismanin igerigine deginilecek olursa ilk makaleyi Bedik adinda Osmanli tebaasina
mensup birinin iran mesrutiyeti ile ilgili rapor mahiyetinde kaleme aldig1 bir yazinin Farsca terciimesi
olusturmaktadur. Ikinci makale ise Mirza Muhsin Han Muiniilmiilk’{in Osmanli elglhgme ayrilmistir.
Uciincii makalede Istanbul Iranlilarinin kurdugu Enciimen-i Saddet ve bu enciimenin Iran mesritiyet
hareketiyle olan baglantilar1 mercek altina alinmigtir. Dordiincii makalenin konusu ise Mirza Riza
Erfeiiddevle ve onun (fran’in) Osmanli elgiligine ayrilmustir. Besinci makaleyi M. Volkan Atuk
tarafindan kaleme alman ve ¢’ittihat Terakki Cemiyeti’nin Iran Politikas®’ adini tasiyan Belleten
dergisinde yayimlanmis Tiirk¢e makalenin Farsca ¢evirisi olusturmaktadir. Altinci makale ise Erik-Jan
Ziircher’in “’Turkey: A Modern History’’ kitabiin doérdiincii boliimiiniin *’Justice and Development,
2002-2014"" adim tasiyan on yedinci kisminin ‘’Adalet ve Kalkinma Partisi (2002-2014)”* adiyla
Farscaya cevirisi olusturmaktadir. Son makale olarak ise Halil Inalcik tarafindan kaleme alinan
“’Osmanlt Tarihi Kronolojisi’’nin Farsgaya cevirisi yer almaktadir. Hemen belirtelim ki ¢aligma
kapsamina dahil edilen Tiirk¢e ve Ingilizceden Farscaya yapilan terciimelerde miitercimler tarafindan
metin igerigine dair herhangi bir degerlendirmede bulunulmamis yalnizca kisa bir giris ile ¢aligmaya
dair genel bilgiler verilerek terciimelere gecilmistir.

Bedik’in 1910 yilinda kaleme aldigi ve birinci makale olarak kitaba alinan yazi, Hasan Hazreti ve
Muhammed Hiiseyin Sadiki tarafindan Farscaya terclime edilmistir. Kitabin giris boliimiinde de
Bedik’e dair baz1 degerlendirmelerde bulunularak onun, bir nevi dénemin Osmanli aydinini temsilen 0
donem Iran siyasetinde dnemli rol oynayan Muhammet Ali Sah, Settar Han gibi isimlerle Iran’daki
Mesrutiyet hareketi ve yine o dénem Iran’min toplumsal ve siyasi yapisi ile Ingiltere ve Rusya’nin
Iran karsisindaki politikalarma olan vukufuna isaret edilmistir. Donemin diinyasinda yasanan
gelismelere vakif olan Bedik’in mesrutiyet hareketlerini 6vmesi ve donemin konjonktiirel durumuna
yonelik ¢oziimlemeleri onun bu sistemi istibdat ve somiirge diizeni karsisinda bir kurtulus regetesi
olarak konumlandirdigin1 gostermektedir. Bu yazida en dikkat ¢eken ve kendisine genis yer bulan
hususlardan birisi de Bedik’in iran’da 6zellikle de Tebriz ve Tahran’da cereyan eden hadiselere
yonelik genis bilgisidir. Ayrica s6z konusu yazida Mesrutiyet hareketi siirecinde Istanbul’da bu
hareket igin toplanan yardimlara da isaret edilmektedir.

Hasan Hazreti tarafindan kaleme alinan ve Mirza Mohsen Han Muiniilmiilk’tin 1871-1890 tarihleri
arasinda yiiriittiigii Osmanli el¢iligi gorevini igeren ikinci makalede; Muiniilmiilk’{in iran’a génderdigi
raporlarda Osmanli’nin giinden giine ilerleme kaydettigi ve Iran’in ilerleme siirecinde bu devletin
gerisinde kaldigi yoniindeki uyarilar dikkati ¢ekmektedir. Zira kendisi Osmanli’nin giinden giine
ilerlemesini Iran icin bir sorun olarak telakki etmektedir (Hazreti vd, 2022, s.23). Muiniilmiilk’iin
elgiligi siiresince dnemli gdrevlerinden birini Osmanli Imparatorlugu’nun durumunu fran’a rapor
etmek olusturmaktaydi. Bu yoniiyle s6z konusu raporlar, iran’in Avrupali devletlerle ve yine Osmanl
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ile olan karmasik iliskilerinde biiyiik 6nem tasimaktaydi. Ote yandan Tahran’a gonderdigi raporlarda
Ingiltere ve Rusya’nin iki Islam iilkesi arasindaki iligkilere miidahil durumlarma da isaret etmektedir
(Hazreti vd, 2022, s.22). Elgiliginin ilk yillarinda II. Abdiilhamid’le iyi iligkilere sahip oldugu ifade
edilen Miiinlilmiilk’lin padisahin politika ve hedeflerine kars1 da ilk zamanlar olumlu baktigi ancak
zamanla gorisiinin degismeye basladigi aktarilmaktadir (Hazreti vd, 2022, s. 25-26). Yine iki tilke
iligkilerinde adeta kronik hale gelmis olan sinir sorunlar1 ve iki iilke vatandagslari arasinda yapilan
evlilikler ve bu evliliklerin ortaya ¢ikardigi bazi hukuki meselelere de yer verilmistir (Hazreti vd,
2022, 5.27-28). Muiniilmiilk’iin el¢iligi doneminde yasanan en 6nemli olaylardan birisi de istanbul’da
[ran menseli bir gazete olan ve ileride mesrutiyetci fikirlerin filizlenmesinde dnemli rol oynayacak
olan Ahter gazetesinin kurulmasidir. Belli oranda diisiince oOzgiirliigiine sahip olan bu gazete,
Muiniilmiilk’tin ¢abasiyla Aga Muhammed Tahir Tebrizi’nin yonetiminde ve Mirza Necefali Han
Hoyi ve digerlerinin yazarliginda 1875 yilinda yayin hayatina baslamistir (Hazreti vd, 2022, s.29).
Aym gazetede tiitlin imtiyazina karsi kaleme almis oldugu makale ve yine Melkem Han ile olan
arkadasligi ise Muiniilmilk’iin azledilmesinin gerekgelerini olusturmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
(Hazreti vd, 2022, s.32). Gériiniise gore Istanbul bu dénemde iran’daki yonetime/yénetim anlayisina
kars1 miicadelenin 6nemli merkezlerinden birine déniismektedir.

Hasan Hazreti ve Seyyide Sebnem Semseddin tarafindan kaleme alinan ve “’Istanbul Iranlilari
Enciimeni Saideti ve Iran Mesrutiyeti Gelismeleri’’® adini tasiyan iigiincii makalede ise bu onemli
enciimenin kurulusuna, sahip oldugu isleve ve 6nemli faaliyetlerine dair bilgiler aktarilmaktadir. Bu
baglamda s6z konusu enclimenin kim ya da kimler tarafindan kuruldugu bilinmemekle birlikte
Muhammet Ali Sah Kacar’in 23 Haziran 1908’de meclisi topa tutmasinin ardindan Istanbul’a kacan
tiiccarlar, yazarlar ve muhacirler tarafindan kuruldugu (Hazreti vd, 2022, s.35), yine bu dernegin iran
disinda kendisini Azerbaycan Eyalet Enclimeni’nin temsilcisi olarak tanitip Tebriz ile Necef ve yine
Avrupa sehirleri arasindaki iligkileri koordine ettigi belirtilmektedir (Hazreti vd, 2022, s.36-37).
Devaminda iIstanbul’da yayimlanan Sems ve Surus gazetelerinin s6z konusu enciimenin diisiince,
gorlis ve faaliyetlerini yansitmak suretiyle dnemli bir rol oynadiklar1 da ifade edilmektedir. Tiim
bunlarin yani sira enclimenin en Onemli faaliyetlerinden birisi Tebriz’deki mesrutiyetgileri
desteklemek i¢in maddi kaynak toplamasidir (Hazreti vd, 2022, 5.48). Enciimene dair dikkat ¢eken bir
diger husus ise iran’in Istanbul el¢iligi iizerinde sahip oldugu niifuzudur. Bu makalenin son kisminda
ise Sems ve Surug gazetelerine dair 6nemli bilgi ve degerlendirmeler yer almaktadir.

Hasan Hazreti ve Muhammed Hiiseyin Sadiki tarafindan kaleme alinan ve Mirza Riza Erfeiiddevle’nin
Osmanl elgiligine ayrilmis olan dordiincii makalede oncelikle Erfetiddevle ile ilgili daha oOnce
yapilmis olan g¢aligmalara deginilmekte ve devaminda onun hayatina dair bilgiler aktarilmaktadir
(Hazreti vd, 2022, s.67-69). Erfeiiddevle iran’m Osmanl elgiligine tayin edilince Muzaffereddin Sah
kendisinden Osmanli’min islam birligi politikasina eslik etmesini ve yine II. Abdiilhamid’e iran’in
yardimini bildirmesini sdylemistir (Hazreti vd, 2022, s.70-71). 10 yil siiren elgiligi siiresince ¢ok fazla
servet biriktiren (Hazreti vd, 2022, s.78) Erfetiddevle’nin gorev siiresi boyunca Osmanli topraginda
yasaylp Iran topragini taciz eden asiretler meselesinde ve yine Istanbul’da mukim Iranlilarin okul
taksit 0demeleri ile hastane ve kabristan gibi hizmet alanlarinda vergi 6demelerinden muaf tutulmalar
gibi hususlarda ¢aba sarf ettigi belirtilmistir. Ayrica o, Sultan II. Abdiilhamit’ten iranl Siilerin Mekke
ve Medine’de dini merasimlerini diizenlemeleri i¢in de talepte bulunmus ve bu talebi Sultan tarafindan
olumlu karsilannmstir (Hazreti vd, 2022, s.78). Ote yandan iranli babadan ve Osmanli tebaasi Arap
anneden diinyaya gelen ¢ocuklarin Osmanlilar tarafindan askerlik hizmetiyle miikellef tutulmalar1 gibi
sorunlar bu dénemde de devam etmistir. Tiim bunlarin yani sira Erfeiiddevle iki iilke iliskilerini
gelistirmeye yonelik de caba gostermis ve bu baglamda Osmanli ile Iran arasinda yasanan sinr
sorunlarinda yapici bir tutum sergilemistir (Hazreti vd, 2022, s.72-75). Erfetiddevle ile iyi iliskilere
sahip olmadig anlasilan Thtisamiissaltana kaleme aldig1 hatiratinda, Erfeiiddevle’nin elgiliginin son
donemlerinde iran el¢iliginin sistemsiz ve karisik durumuna isaret etmekte ve iranli tebaanm elgilik
islerine midahil oldugunu ifade etmektedir (Hazreti vd, 2022, s.79). Bu boéliimde dikkat ¢eken
hususlardan biri de Erfeiiddevle’nin tedavi i¢in gittigi Paris’ten geri dondiikten sonra Enver Pasa’nin
kendisine Rusya’ya karsi Almanya ve Osmanli ittifakina dair oneride bulundugu ancak kendisinin
bunu reddettigi yoniindeki rivayettir (Hazreti vd, 2022, s.79). Son olarak bu kisimda dikkat ¢eken
hususlardan birisi de Erfeliddevle’nin Mustafa Kemal Atatiirk ile bir temasinin aktarilmasidir. Buna
gore Izmir’in Yunanhlar tarafindan ele gecirildigi Istiklal Savasi’nin baslarinda ¢ok sayida Tiirk’iin
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Yunanlilara esir olmasi ve esaretlerini oldukga zor kosullar altinda gegirmeleri iizerine Mustafa Kemal
Pasa bir telgrafla Erfeiiddevle’den Birlesmis Milletler nezdinde bu zuliimle ilgili bir ¢are diisiinmesini
rica etmistir. Bu rivayetin baska higbir kaynakta bulunmamasi makale yazarlarim1 bunun
Erfetiddevle’nin kendi konumunu oldugundan biiyiik géstermek i¢in uydurmus olabilecegi seklinde bir
diisiinceye sevk etmistir (Hazreti vd, 2022, s.80). Erfetiddevle’nin ¢ok yonlii, pragmatist ve zaman
zaman kisisel ¢ikarlarin1 milli menfaatlerle i¢ ige gecirdigi faaliyetlerde bulunmasi, hakkinda hiikiim
vermenin ¢ok zor oldugu bir kisilik olarak tasvir edilmesine yol agmistir (Hazreti vd, 2022, s.83).

“fttihat ve Terakki Cemiyeti ve Iran’> adim tasryan ve M. Volkan Atuk tarafindan kaleme alinan
Tirkce makalenin Hasan Hazreti ve Ali Rahimizade tarafindan Farsca terclimesini olusturan besinci
boliimde, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Iran’a yénelik politikalar1 ©°Mesveret’”, ’Mizan’’, <*Stra-1
Ummet’’, < Kanfin-1 Esasi’’, “’Tanin’’ gazetelerinde kaleme alman ¢esitli yazilarda kronolojik olarak
incelenmistir. Bu baglamda cemiyetin Iran’a yonelik politikalarinin seyri ve doniisiimii, sdylem
¢oziimlemesi metoduyla ortaya konulmaya galigilmigtir. Buna goére baglarda Siinni-S$ii anlasmazligin
ortadan kaldirilmaya yonelik bir birliktelik duygusunun vurgulandigr goriislerde, ilerleyen siiregte —
ozellikle siir sorunlariin sanilanin aksine basit olmadiginin anlagilmasinin ardindan- daha gercekgi
politikalar iiretmek durumunda kalindig1 ve bu baglamda dini sdylemler yerine siyasi bir dilin tercih
edilerek uyuyan dogunun uyanisi seklinde bir séylem tercih edildigi ifade edilmektedir.

Altinct makalenin konusunu Erik-Jan Ziircher’in “’Turkey: A Modern History’’ kitabinin dordiincii
bolimiiniin “’Justice and Development, 2002-2014°* adin1 tasiyan on yedinci kisminin ‘’Adalet ve
Kalkinma Partisi (2002-2014)’" adiyla Hasan Hazreti ve Nefise Siikiir tarafindan yapilan Farscaya
cevirisi olusturmaktadir. Bu yazida Tirkiye’de gerceklesen 2002 segimlerinin analizi, AKP’den 6nce
Tirkiye’de hakim olan siyasi yapi ve yine Tiirkiye’nin politik eksenli cografi tasnifi gibi
cozliimlemelere yer verilmektedir. Ardindan AKP’nin dis politikasi, Kiirt politikas1 ve yine Ahmet
Davutoglu’nun Stratejik Derinlik kitab1 baglaminda bazi1 degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Makale
¢evirmenleri olan Hasan Hazreti ve Nefise Siikiir, daha dnce Ziircher’in s6z konusu eserinin tamamini
Farsgaya cevirdiklerini ancak bu son kismin ¢esitli gerekcelerle yaymevi tarafindan kitaba dahil
edilmemesi tizerine bu ¢alismaya dahil ettiklerini ifade etmektedir (Hazreti vd, 2022, s.122).

Yedinci ve son makalenin konusunu ise Halil Inalcik tarafindan kaleme alman “’Osmanli Tarihi
Kronolojisi’’ adl1 ¢alismanin Hasan Hazreti ve Muhammed Hiiseyin Sadiki tarafindan yapilan Farsca
cevirisi olusturmaktadir. Bu boliim, Iranli arastirmacilarmn Osmanli tarihinin en énemli olaylarina
Farsca yazil1 bir metinde ulasabilmelerine olanak saglamak amaciyla diizenlenmistir.

Genel hatlariyla degerlendirdigimizde dzellikle Iran’in Osmanli Devleti’nde elgilik gérevinde bulunan
iki 6nemli sahsiyetin faaliyetlerinin anlatildigi boliimlerde Osmanli ve Iran arsivlerinden istifade
edilmesi bu ¢aligsmalarin degerini artiran bir husustur. Yine ¢aligmada yer alan dort ¢eviri makaleden
ficiiniin Tiirkge olmasi Tiirkiye merkezli literatiiriin iran akademisinde kendisine daha fazla yer
bulmasima olanak saglamasi bakimindan &nem tasimaktadir. Bununla birlikte Istanbul’da yasayan
Iranlilarin ve bunlarm iki iilke iliskilerinde oynadiklar1 rollere odaklanilacagi vurgulanan ¢alismada
ozellikle son iki makaleyi olusturan gevirilerin kitabin baghigiyla bagdasan bir yonlerinin bulunmayisi
da goze c¢arpan hususlardan bir digeridir. Tim bunlarin yanmi sira iki {ilkenin 6zellikle modern
zamanlara yaklasildikga artan etkilesimlerine karsin bu etkilesimin tarih sahasinda kendine ¢ok fazla
yer bulamadigi gbéz Oniine alindiginda bu tiirden c¢aligmalarin 6nemi ve degeri kendiliginden
anlagilacaktir.
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