DISAR

Din Sosyolojisi Arastirmalari

Sociology of Religion Studies
Kl glaiol ale wlwlyo

CILT / VOL SAYI| / ISSUE YIL / YEAR

0 03/Ekim 2022

ISSN 2791-8998




0iSAL

D
4 SA

T07 ST
‘ojisi D

oS U
Sz
frmla

DIN SOSYOLOJiSi ARRSTIRMALARI

The Journal of Sociology of Religion Studies

O | &I_,OJ_?| P._l_c ODlwl yo

Uluslararasi Hakemli Bilimsel Dergi
ISSN: 2791-8998
* Cilt: 2 * Sayi: 3 * Yil: 2022

Yayinci Kurulug
Ekonomik, Kiltlrel ve Sosyal Arastirmalar Enstitiist

Sahibi
Dr. Mustafa GUNERIGOK

(Ekonomik, Kiiltirel ve Sosyal Arastirmalar Enstitlisii Adina)

Bas Editor
Dr. Abdullah iNCE

Alan Editorleri
Dr. Hamit AKTURK — Dr. ihsan KUTLU — Dr. Adem LEVENT

Yazim ve Dil Editorii
Dr. Ayse Elmali KARAKAYA

Yayin Tiirii/Yayin Periyodu
Siireli Yayin/ Yilda iki Sayi (Ekim ve Nisan)

Yazisma Adresi
Arabaci Alani Mahallesi Mustafa Ocak Sokak No:9 D:2 Serdivan/Sakarya/Turkiye

Web Adresi
https://www.eksenstitu.org.tr/dergi/

E-posta
disamarastirma@gmail.com

Dergi Sekretaryasi
Onur Kursun - M. Furkan Kogak
indeksler
0OJOP | Online Journal Platform and Indexing Association (20.10.2021 tarihinden itibaren.)
ASOS indeks | (06.01.2022 Tarihinden itibaren.)

Dergide yer alan ¢alismalarin akademik, etik ve hukuki sorumlulugu yazarlara aittir. Bu derginin her tiirlii yayim
ve telif hakki Din Sosyolojisi Arastirmalari’na aittir. 5846 sayili Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu hiikiimlerine gére
fotokopi, dijital ve benzeri ydntemlerle herhangi bir béliimii veya tamami Dergi Sahibi, Bas Editérii ve Yayin Kurulu
Baskaninin izni olmadan basilamaz ve ¢cogaltilamaz. Bilimsel etik kurallarina uygun olmayan alinti yapilamaz.


https://www.eksenstitu.org.tr/dergi/
mailto:disamarastirma@gmail.com

Yayin Kurulu
(Turkiye) Dog. Dr. Abdullah ince, Sakarya Universitesi
(Turkiye) Dr. Adem Levent, Bursa Uludag Universitesi
(Azerbaycan) Dr. Asaf Ganbarov/ Azerbaycan ilahiyat Enstitiisi
(Turkiye) Dr. Fatma Gakmak, Harran Universitesi
(Turkiye) Dr. Hamit Aktiirk, Adiyaman Universitesi
(Turrkiye) Dr. Hicret K. Toprak, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
(Tirkiye) Dog. Dr. Mustafa Guinerigék, Sakarya Universitesi
Danisma Kurulu
(Avusturya) Prof. Dr. Adem Aygiin/ Viyana Krems Uygulamali EGitim Bilimleri Universitesi
(Hindistan) Dr. Asif Mohiuddin/ Kesmir Universitesi
(Malezya) Dr. Asyraf Isyraqi Bin Jamil/ Malaya Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Celaleddin Celik/ Erciyes Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Erdal Baykan/ Necmettin Erbakan Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Ejder Okumus/ Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Erkan Persembe/ Ondokuz Mayis Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Kemal Ataman/ Marmara Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Mehmet Akglil/ Necmettin Erbakan Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Mehmet Bayyidit/ Balikesir Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Mustafa Tekin/ Istanbul Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Suvat Parin/ Van Yiiziincii Yil Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Talip Kiiciikcan/ Marmara Universitesi
(Tiirkiye) Prof. Dr. Veejdi Bilgin/ Bursa Uludag Universitesi
(Tiirkiye) Dog. Dr. Adem Levent/ Bursa Uludag Universitesi
(Tiirkiye) Dog. Dr. Bahset Karsl/ Akdeniz Universitesi
(Tiirkiye) Dog. Dr. Emin Yasar Demirci/ Van Yiiziincii Yil Universitesi
(Tiirkiye) Dog. Dr. Hasan Coskun/ Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
(Urdiin) Dog. Dr. ibrahim Alkhaldi/ Yarmouk Iniversitesi
(Tiirkiye) Dog. Dr. Mustafa Bakirci/ Giresun Universitesi
(Urdiin) Dog. Dr. Mohammad Jaber Thalgi/ Yarmouk Universitesi
(Tiirkiye) Dog. Dr. Ramazan Akkir/ Namik Kemal Universitesi
(Tiirkiye) Dr. Ayhan Erciiment/ Mus Alparslan Universitesi
(Tiirkiye) Dr. Aykut Sigin, Aksaray Universitesi
(Tiirkiye) Dr. Ayse Elmali Karakaya/ Sakarya Universitesi
(Tiirkiye) Dr. ihsan Kutlu/ Sakarya Universitesi
(Tiirkiye) Dr. [smail Akyiiz, Sakarya Universitesi
(Tiirkiye) Dr. Necdet Subasi/ MEB

(Bosna Hersek) Dr. Samedin Kadi¢, Saraybosna islami limler Fakiiltesi



DIN SOSYOLOJiSi ARRSTIRMALARI

ISSN: 2791-8998* Cilt: 2 * Sayi: 3 * Yil: 2022

icindekiler

Arastirma Makalesi / Mehmet Akif GUNERIGOK
ALIYE iZZETBEGOVIC DUSUNCESINDE DiN
Religion in Thought of Alija izzetbegovi¢’s

1-19

Arastirma Makalesi / Hande USTAMAHMUT
DiN VE DEVLET iLiSKiLERi BAGLAMINDA CEMAATLERIN LAIKLIGE BAKISI: iISMAILAGA CEMAATI
ORNEGI
The Perspective of Religious Communities on Secularism in terms of Religion and State Relations: The
Example of ismailaga Community
20-46

Arastirma Makalesi / Abdurrahman ARVAS
JURGEN HABERMAS'IN DiN DUSUNCELERI UZERINE BiR OKUMA DENEMESI
A Reading Essay On Religious Things By Jiirgen Habermas
47-70

Arastirma Makalesi / Saliha VIDINLIOGLU — Hiilya TERZIOGLU
ATEIST SITELERIN VE SOSYAL MEDYA HESAPLARININ HZ. PEYGAMBER ALGISI VE HZ. PEYGAMBER’E
YONELTTIKLERI ELESTIRILER
Atheist Websites and Social Media Accounts’ Perception of the Prophet and Their Criticisms of the
Prophet
71-101

Arastirma Makalesi / Emre PISDIL
KULTUREL iKTIDAR TARTISMALARINDA DiNi MESRUIYET
Religious Legitimacy in Cultural Power Debates
102-116

Arastirma Makalesi/ Yunus BUCUKA
DiNi BRIKOLAJ: DiNi BAGLILIKTA YENi BiR FORM
Religious Bricolage: A New Form in Religious Commitment
117-132

Kitap Tanitimi/ Merve Reyhan EKINCi
DIiN, STATU VE iTiBAR: DiNi TEMSIL VE TiPOLOJILER UZERINE HAC EKSENLI BiR iNCELEME
Religion, Status and Reputation: A Pilgrimage-based Study on Religious Representation and
Typologies
133-138



Kitap Tanitimi/ Mehmet DERI
TURKIYE’DE KUR’AN iSLAMI ARAYISLARI
The Quests for the Qur'anic Islam in Turkey
139-146



Din Sosyolojisi Arastirmalari
E-ISSN: 2791-8998
Cilt/Volume: 2, Sayi/Issue: 3, Yil/Year: 2022 (Ekim/October)

Aliya Izzetbegovic Diisiincesinde Din?

Religion in Thought of Alija [zzetbegovié’s

Mehmet Akif Giinerigok
MEB Ilicalar Sehit Mansur Salcan Yatil1 Bolge Ortaokulu / Bingol, Turkey

mehmetakifgunerigok@gmail.com / https://orcid.org/0000-0003-3081-7970

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 23/08/2022
Kabul Tarihi/Date Accepted: 15/10/2022
Yayin Tarihi/Date Published: 20/10/2022

Atif / Citation: Giinerigdk, Mehmet Akif. “Aliya Izzetbegovi¢ Diisiincesinde Din”. Din Sos-
yolojisi Arastirmalart 2/3 (EKim/October 2022) 1-19.

Intihal: Bu makale, intihal.net yazilimica taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by intihal.net. No plagiarism detected.
CC BY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommer-
cial License

! Bu ¢alismada “Aliya Izzetbegovi¢ Diisiincesinde Din, Ahlak ve Sanat” (2021) adh yiiksek lisans tezinden kismen

yararlanilmistir.


mailto:mehmetakifgunerigok@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3081-7970

Aliye Izzetbegovig Diisiincesinde Din | 2

Oz

Bu makalede, ¢agimiz Tslam diisiincesinin 6nde gelen entelektiiellerinden Aliya Tzzetbegovig (1925-2003)’in
din kavrami hakkindaki diisiinceleri degerlendirilmektedir. Bu calismada ki amacimiz Izzetbegovig diisiince-
sinde din kavramint onun ortaya koydugu dializm temelinde anlamaya ¢alismaktir. Bu ¢ercevede ilk olarak
Izzetbegovic diisiincesinin temel hareket noktast oldugu diisiiniilen diializm kavrami Izzetbegovi¢’ten hare-
ketle ortaya konulmaktadir. Daha sonra bu dualizm etrafinda ti¢ semavi dini konumlandirist ve bu konum-
landirisin sonucu olarak temellendirdigi gsincii yo! kavrami anlagilmaya calisilmistir. Onun dializmi veya di-
alizmin tek tarafina vurgu yapan diisiince bigimlerini reddedisini ve bu reddin sonucu olarak Islam’ temel-

lendirisi tizerine bir degerlendirme ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Aliya izzetbegovi(;, Din, Duializm, Hristiyanlik, Yahudilik.
Abstract

In this article, the thoughts of Alija Tzzetbegovic (1925-2003), one of the leading intellectuals of contempo-
rary Islamic thought, on the concept of religion are evaluated. Our aim in this study is to try to understand
the concept of religion in Izzetbegovic thought on the basis of dualism as he propound. Firstly In this
framework, the concept of dualism, which is thought to be the main starting point of 1zzetbegovic's tho-
ught, is put forward with reference to izzetbegovic. Then, the positioning of the three divine religions aro-
und this dualism and the concept of the #bird way, which he base as a result of this positioning, has been
tried to be understood. An evaluation that is about his rejection of dualism or types of thought which
emphasised only one side of dualism and his grounding of Islam as a result of this rejection is revealed.

Key words: Alija Izetbegovic, Religion, Dualism, Christianity, Judaism

Girig

20. yiizy1l Avrupa’sinda savasin golgesinde bir hayat geirmis olan Aliya Izzetbegovi¢’in dii-
stincesini anlamak icin Dogn Bat: Arasmda Islim kitabi dikkate alinmalidir. Bu kitabin tezleri ve ortaya
koymak istedikleri 1zzetbegovig’in dualizm kavramina yiikledigi anlam tzerine insa edilmistir. Insan
s6z konusu oldugunda daha baskin bir kavram haline gelen diializmi, hakikatin iki ayr1 parcasi ol-
dugunu ve bu iki par¢anin birbirlerine indirgenemedigini iddia eden goriis olarak tanimlamak mim-
kiindiir. Izzetbegovic tam da bu noktada insanin yaratilisinda yer alan birligi kabul ederek diializmi
ya da dualizmi olusturan kutuplarin herhangi birine vurgu yapan dusiince sistemlerini tartisma ko-

nusu etmektedit.

Izzetbegovi¢’in ditalizm kavramini anlamak icin ortaya koydugu diinya tasnifinin anlastimast
gerekmektedir. Izzetbegovic’in dini ya da maneviyatci olarak siniflandirdigt ilk smifa giren diinya
goriisit madde 6tesi gercekligi ortaya koymaya calisir (Erkilet, 2013, 37). Tkinci diinya goriisii ise
birincisinin karsisinda yer almakta ve diinyevi ve maddi gercekligin esas almaktadir. 1zzetbegovic

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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bu ikinci sinift materyalist olarak isimlendirmektedir. Bir tarafta maneviyatct diger tarafta materyalist
dunya goruslerinin oldugu bu tasniflerin tictinctst, ilk iki gériisiin tizerinde yani insanin yaratilisina
uygun olarak onun ift kutuplu yapisint muhatap alan yani madde ve ruhu kapsayan Islami diinya
gorusudir (1zzetbegovig, 2018a, 13). Izzetbegovig’in ¢ temel baglik altinda siufladigs bu diinya
goruslerinin olup biten her seyle minasebetleri vardir. Onun diisince dinyasinda insanin bedenden
ve ruhtan olusmast gibi diinya ve iginde olup biten her sey bu dualizmden payint almistir. Ancak
[zzetbegovig’in 6nemi diializmin tek tarafina vurgu yapan dini veya materyalist diisiince sistemlerini
elestirmesidir. O, bu dustince sistemlerini elestirirken bunlarin karsisina diinyay1 algtlamamizin zo-
runlu bir yolu oldugunu iddia ettigi ikicilik (diializm) temelinde ticiinct bir yol oldugunu séylemek-
tedir (Izzetbegovig, 2005, 244). Diializm, 1zzetbegovic diisiincesinde taraflarin birligi olarak anla-

silabilecek ruh ve beden, maddi ve manevi birliktelik olmaktadir.

1zzetbegovig, dualizmin tek tarafina vurgu yaptigini séyledigi dustinceleri reddetmekte ve dii-
alizmin kabul edildigi bir birliktelik fikrini 6ne sirmektedir. Ona gbére materyalizmin gecerli oldugu
kabul edildiginde maneviyat, maneviyat kabul edildiginde ise materyalizm dislanmis olacaktir.
Madde ve ruh birlikteliginden olusan insan varligi, dializmin tek tarafliligini savunan dustince sis-
temlerinin reddedilmesi icin gecerli bir sebep olmaktadir (Izzetbegovig, 2018a, 14). Insan kaderinin,
dualizmin iki kutbunun birlikteliginde oldugunu vurgulayan izzetbegovig’e gore gerek Hristiyanlk
gerek Yahudilik ortaya koyduklart dustince sistemleriyle insanin ruh ve madde dializminden kay-
naklanan fitri birlikteligini bozmaktadir. 1zzetbegovi¢’in bu ¢ikmaza karst ortaya koydugu ¢éziim

jigiineii yol kavramiyla ifade ettigi Islim olmaktadir.

Bu calismada, diializm kavrami etrafinda Izzetbegovic diisiincesinde din kavramint anlamaya
ve din kavraminin ardindan ¢ semavi dinin bu dialist tartismada nereye denk geldiklerini ortaya
koymaya calisacagiz. Son olarak saf din ve materyalizmin imkansizligt ile bunlara ¢6zim O6nerisi

olarak sunulan zgiincii yo/ kavramini genel hatlariyla agiklamaya ¢alisacagiz.
1. Din

Arapca deyn kokiinden gelen din kelimesi Islam alimleri tarafindan farklt sekillerde tanim-
lanmustir. Bu alimlerden Cevheri “adet, durum; ceza, mukafat; itaat” seklinde ti¢c anlam verdigi din
kelimesinin itaatten geldigini séylemektedir. Ragib el-Isfahani de bu gériise benzer sekilde dini
“itaat” ve “ceza” olarak tanimlamaktadir (Isfahani, 2010: 393-394). Ibn Manztr bunlara “hesap” ve
“Islam”1 da eklemistir. Zebidi, ayet, hadis ve Arap siirinden aldig1 6rneklere dayanarak din kelime-

sinin yirminin Gzerinde anlaminin oldugunu anlatmaktadir. Mitercim Asim Efendi ise dinin otuzu

askin anlamindan s6z etmistir. Bunlardan dinin terim anlamini yakindan ilgilendirenler sunlardir:

DISAR 2 / 3 (October 2022)
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ceza ve karsilik, Islam, 6rf ve adet, ziil ve inktyad, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet,

htikim ve ferman, makbul ibadet, millet, seriat, itaat... (Tumer, 1994, 312).

Din, insan hayatini tim detaylariyla ilgilendiren; insan hayatini diizenleyen, hem diinya hem
de ahiret mutlulugunu amag edinen ve bu mutlulugu nasil kazanacagini 6giitleyen sistem olarak
tanimlanabilir. Her din tanimi gibi bu tanimin da eksikliklerinin oldugu asikardir. Belirtmemiz ge-
rekir ki din kelimesini tiim dinleri kapsayacak sekilde tanimlamak imkansizdir. Her din kendisine
has bir dinamizmi ortaya koymus olmast bakimindan bu zorlugu 6nimiize ¢ikarmaktadir. Dinin
anlaminin Budist, Yahudi, Misliiman veya bagka bir din mensubu igin farkli olacagi ortadadir. Her-
hangi bir dini merkeze alarak yapilan bir tanim din kavramina yonelik bir tanim olmaktan ziyade

bahse konu edinilen dinin tanimi olmaktadir (Aydin, 2012, 5-11).

Izzetbegovig’in din hakkindaki goriislerini anlamak icin 6nemli bir nokta da ed-din ve religion
ayrimidir. Reljgion kelimesini din anlaminda kullanmakta olan diisiiniire gére Islim kelimesi dinden
daha genis bir muhtevaya sahiptir ve ortaya koydugu Zzddiyetler Cetvelinde bir tarafta din diger tarafta

Islam yer almaktadur.

Religion kavramu ilk defa Cicero tarafindan kaleme alinan De Natura Deorunsda Stoalt birinin
agzindan s6ylenmis bir kelime olarak gegmektedir (Atalay, 2016, 27-48). Bir seyi gorev edinmek,
defalarca tekrar ederek yapmak anlamlarina gelen re-/egere kokiinden tiretilen kelime, zaman igeri-
sinde kutsal olana karsi diriistlik ve saygtyi, ayinlerin 6zenle yerine getirilmesiyle gosterilen Tanr1
suurunu veya Romalilarda Tanrilara karst itaati dile getiren bir kavram olmustur (Timer, 1994, 312).
Ancak “Antik Roma’daki re/igio kavraminin en 6nemli fark: ‘tanri/tanrilarin varligina inanmak’ ya
da ‘inang’ gibi bir anlam icermemesidir. Din ve kamusal alan arasinda bugiinkii anlamda dtzenle-
meler olmadigy igin, re/igio kavrami Roma halkinin hem imparatora hem tanrilara hem de vatandas-

lara karst sorumluluklarinin tamamini kapsayan onlardan ayri distiniilemez bir kavramdir” (Atalay,

2016, 29).

Hristiyanligin baslangicinda eski Yunanca Incil’de re/igion kavraminin kékii olarak degerlen-
dirilebilecek bir terime rastlanilmamaktadir. Ik kez Augustinus, kavram hakkinda yazdigt mistakil
eserinde re/igioyu Tanrr’ya ibadet etmek anlaminda kullanmistir. Orta Cag’da ise kavram uzun bir
siire glindeme gelmemistir. Daha sonra bu kavram 1200’li yillarda Latinceden Ingilizceye cevrilen
Oxcford Ingilizee So3ligii’nde bir madde olarak yer alir ve burada kendisine “manastira adanmis hayat”
anlami yiklenmistir. Bu kavrama, aynt donemde Thomas Aquinas tarafindan “adalete bagl erdem”
anlami ytiklenmistir. Anlasilacagi tizere, Orta Cag’da da bu kavram, evrensel dini hakikat anlamint
tastmamaktadir. Cunkd Hristiyanlar acisindan din, hentiz evrensel bir sey olarak gérilmemektedir.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Boylece gercek ve yanlis re/igio kullanimi ortaya ¢tkmaktadir. Ciinkt pagan ibadetler yanls religio
olarak nitelendirilirken Hristiyan toplulugun re/giosu hak kabul edilmektedir. Dolayistyla re/igion he-

nuz i¢ diinyaya ait evrensel bir kavram degildir (Atalay, 2016, 29-48).

Tam da burada Izzetbegovic icin séylenecek olursa, o da refigion kavramina din yani Hristi-
yanlik anlamint vermektedir. Re/igion kavramina yiiklenen bu anlamdan dolayidir ki 1zzetbegovic
Islam’t sadece inancla ilgili bir din yani re/igion olarak kabul etmemektedir. Islim diger din ve diinya
goriislerinden farkli olarak sadece religion olarak gorilmemektedir. Bu yiizden Islim’in olmadigt
yerde insanin olabilecegine inanmak zorlasmaktadir (Giinerigok, 2018, 541-542). Izzetbegovi¢’in
vurgusu insa edilmis bir dinden daha genis bir anlam barindiran Islam’adir. Tslam diisiince gelenegi
ve Batt literatiriiniin din tanimlarindaki bu farkin en 6nemli nedeni ed-din kavramina ilahi anlamin
yiiklenmis olmastidir (Baykan, 2016, 38). Erkilet’in de altint ¢izdigi gibi, Izzetbegovi¢’e gore “Islam,
Batili anlamda bir din (religion) degildir. Cografi ve epistemolojik acidan Dogu-Batt ayrimint agan
ust ilkelere ve bu ilkelerin ‘bu diinyaya taraftar olacak’ bicimde uygulanmasina/hayata aktarilmasina
onem veren bir diinya goriist, inang sistemi, bilgi ve eylem alanidir.” (Erkilet, 2015, 622). Re/igion
kavraminin bu sekilde kullaniminin karsiligs izzetbegovig terminolojisinde Islim olmamaktadir.
Islam dinini re/igion olarak nitelemek ona gére ancak muhafazakir veya modernistlerin isidir. Mo-
dernistler, Islim’in basarisiz olduguna, muhafazakarlar ise Islam’in dis diinya ile bagini koparmast

gerektigine inanmaktadirlar (Baykan, 2016, 29).

Dinin tanimi geregi sahsi oldugunu vurgulayan 1zzetbegovi¢’e gore din, barts icinde hareket
edebilmek icin insana uzatilmis bir taleptir. Insan muhatap alan bu talep dinden gelmektedir. Fe-
dakarlik isteyen vahyin (Izzetbegovic, 2005, 63-66) karsisinda diger sahte inanclar (putperestlik gibi)
kazang ve menfaat vaat etmektedirler (Izzetbegovic, 2005, 47). Oysa fedakarhigin oldugu yerde men-
faat ve kazang elde etmek s6z konusu olmamaktadir. Menfaatten ve faydadan vazge¢mek insan
acisindan ¢ok radikal bir tutum olmaktadir. Ona gére din daima kendisinden 6ncesini reddetmek
ve kendisine ait gercekligi insa etmek icin radikal bir tutum ortaya koymaktadir (1zzetbegovig,
2018a, 122). Dinin radikal bir tavir ortaya koymalart hem dunyayt hem de insant degistirmektedir

(Izzetbegovic, 2005, 249).

Ote yandan Izzetbegovig, adi ne olursa olsun Allah’1 arayist gaye edinen her tiirlii cabayt da
din kapsaminda ele almaktadir. Ancak yaraticinin olmadigina dair bir inang bizi insan eyleminin
beyhudeligine ve anlamsizligina siiriikleyecektir. Bu beyhudelik ve anlamsizlik ancak kainata ve biz
yasayanlara bir anlam veren din sayesinde olabilecektir (Izzetbegovig, 2018a, 122). Dolayistyla Iz-

zetbegovi¢ dustincesinde din hayatin her alaninda, sanatta ve kiltirde daima vardir. Boylece dinin

DISAR 2 / 3 (October 2022)
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bahse konu edilmedigi yerde insan varliginin anlamini tamamlamadigt séylenebilmektedir (1zzetbe-

govig, 2018a, 82).

“Din nedir?” sorusuna Izzetbegovig, dinin akillt bir varlik olan insanin eylemlerini yéneten
unsur oldugu cevabini vermektedir. Ona gore dinin 6zii, “hayvan olmak istemeyen insan” tespi-
tinde yatmaktadir. Hayvanlar birlikte yasayan, zevke meyleden yani bedenleriyle yasayan canlilardir.
[zzetbegovig’e gore insan tiim bunlarin tersini yapan varliktir. Yani yemek yemeye karst orug tut-
mak, ciftlesmekten kacinmak, stiriiye karismaktansa inzivaya cekilmek, zevke diiskiin olmaktansa
stkintilara g6gis germek... Kisacast ruhu ile yasamak: iste, dinin 6zt bu gerceklikte yatmaktadir

(Izzetbegovic, 2018a, 74).
2. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islim

Din kavramt hakkinda Izzetbegovic’in diisiincelerine sonra dini, materyalist ve Islami olarak
Uc sintfa ayirdigt bu diinya dini olarak Yahudiligi, ahiret dini olarak Hristiyanligi ve nihayetinde zgincii

yol olarak Islam’1 nasil anladigint degerlendirecegiz.

Beseri tarihin en eski ilahi dini olan Yahudilik, monoteist din ailesinden olup, bir yandan
milli diger yandan da evrensel 6zelliklere sahiptir. Secilmis millet, kurtulus gibi vurgulariyla Hristi-
yanliga; monoteist olusu ve dini hukuka dair yaptigt vurgulartyla da Islam dinine yakin bir din go-

rinimu tagtmaktadir (Gurkan, 2013, 187).

“Dinler arasinda Yahudilik dinyevi, “sol temayil”u teskil ediyor. Diinyevi cennet
perspektifini vaat eden ve sonradan ortaya atilan butiin Yahudi teorileri bu temaytl-
den ileri gelmistir. “Eytip Kitabr” daha bu diinyada tahakkuk etmesi icap eden ada-
letin riiyasidir. Yani 6biir diinyada degil bu diinyada ve simdi” (Izzetbegovic, 2018a,
249-250).

Yahudilik konusunda Izzetbegovig’in yargilart kesindir. Onun distincesinde Yahudilik b«
diinya le anlaslabilmektedir. Yahudiligin bu diinyaya iliskin vurgusundan dolayt Hristiyanlik ile iki
zit ucu temsil etmektedirler. Yahudiligin bu diinyaya yani simdiye ait olmast gibi Hristiyanlik dini

de dite diinyaya yani yarina ait bir din olmaktadir.

Yahudiligin dinyevi, dolayisiyla materyalist Ozellikler tasimasinin altinda yatan sebep,
Tanrr’ya ait bir krallik ve mit yerine onlarin ytiziinin dinyaya ve Arz-z Mev'ud'a yonelisinde aranma-
lidir (Izzetbegovic, 2005, 190). Izzetbegovic’e gbre, Yahudilik her anlamda bu diinyaya ait olmakta
ve bu dinyaya dair bir tasavvur ¢izmektedir. Yahudiligin aksine diger dinler bu dinyay: insanin

yoldan ¢iktig1, ayartildigt ve gegici olarak konakladigt bir yer olarak gérmektedir. Diger dinlerin
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boyle gordukleri dinya, Yahudiler i¢in vaat edilmis topraklar yani miikafat olarak degerlendirilmek-

tedir.

Izzetbegovig’e gore Yahudi diistincesi s6z konusu oldugunda éliimsiizliik ile ilgili 6gretiler
daha isin en basinda Yahudilerce tamamen kabul edilmis degildir. izzetbegovig: bu distincesi i¢cin
érnek olarak Sadukileri ve filozof Baruch Spinoza’y1 gostermektedir. Sadukiler, Hz. Isa heniiz ha-
yatta oldugu dénemde bile Slimsizligi reddetmislerdir. Spinoza ise 6lumsuzlik fikrinin kutsal
kitapta gecmedigini ileri sirmektedir (Izzetbegovig, 2018a, 250). Yine kutsal kitaba baktigimizda
Eytp’un 6limden sonra bir hayatin olmadigini séyledigini ve Davud’un oglunu kaybettiginde ben-
zer seyleri dile getirdigini gérmekteyiz. Biitiin bunlar Izzetbegovic icin Yahudilerin Eyiip ve Davut’a
soylettigi iddialar olmaktadir (Izzetbegovic, 2005, 184). Aktarilanlardan da anlasiimaktadir ki Yahu-
dilik, kurdugu/kuracagi dizeni bu dinya tzerinde insa etmektedir. Yahudilerin dinyada yani si-
dide cenneti aramalart bu duruma isaret etmektedir. Amellerin karsiligt olarak 6te diinyayr bekle-
mektense, bu diinyay: sirf fayday: bekledikleri yer olarak se¢meleri onlari Tanrr’dan uzaklastirmak-

tadir (Ozyurt, 2016, 234).

Hristiyanlar i¢in bu diinya, karsisinda tavir takinilan bir yer iken, Yahudiler bu dinyaya cen-
neti aramak géziiyle bakmaktadirlar (Ozyurt, 2016, 233). Hristiyanligin aksine Yahudilik en bastan
beri bu dinyay: kurtulus yeri olarak distiinmustir. Vaat edilmis topraklar, yerytiziinde cennet anla-
yist gibi pek ¢cok meselenin temel ¢ikis noktast burasidir. Onlarin terminolojisinde #eszh bir peygam-

berden cok bir idarecidir. Izzetbegovic bu durumu séyle izah etmektedir:

“Mesih’t Yahudiler 1zdirap ¢eken bir peygamber olarak degil, “seckin millet”in ikti-
darin1 kuracak milli kahraman ve diinyevi bir kral olarak bekliyorlardi” (Izzetbego-

vig, 2018a, 251).

Izzetbegovig’e gore, bu diinyaya dair bilgi, yonetim hatta bu diinyayt elde etmek fikirleri
Yahudilige aittir. Bu dinyada yani sizdide cennet fikri Yahudilige ait bir diisincedir ve bu durum
Izzetbegovic’e gore sadece igerikte degil, kokeni itibariyle de boyledir. Bu yiizden Izzetbegovig,
cenneti yeryuzinde arayan utopyalarin, distince sistemlerinin, sosyalizmin ve benzer dusiincede
olan diger cereyanlarin kokeninde Ahd-i Kadim ve Yahudiligim oldugunu diisiinmektedir (Izzetbe-

govig, 2018a, 250).

Yahudiligin ahlaki hiikiimlerinin yerine Hristiyanltk, Hz. Isa’nin ahliki karakterini, 6liim
ahlakinin karsisina yasayan ahlaki, yasalara karst hayati, kurallara karst ise sahsiyeti ikame etmektedir
(izzetbegovig, 2005, 200). izzetbegovig icin insanlik tarihi agisindan Hristiyanligin tecriibesi 6nem-

lidir. Ona gore bu tecriibe olmasayd: insan, daha az insan olacakti. Materyalizmin hakim olacagt bir
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diinyada bu tecriibe olmasaydi ruh ve ahlik acisindan fakir bir insan ortaya cikmis olacaktt (Izzet-
begovig, 2005, 262). Dolayistyla Hristiyanlik insanin nazarint Yahudilik gibi diinyaya ¢evirmemistir.
Bunun yerine insanin nazarint yine insana yoneltmistir (Aytepe, 2016, 2363). Hristiyanlik boylece
tarih skalasinda kendisinden 6nce yer alan Yahudiligin karsisinda konumlanmakta, onun bu diin-

yaya olan vurgusunu kaldirip yerine 6teki diinya vurgusunu getirmektedir.

Dolayistyla Hristiyanliga gore insanin biitiin dikkati bu dinyadan styrilmali ve semaya yo-
nelmelidir. Yahudiligin materyalist vurgusunun karsisinda Hristiyanligin manevi vurgusu yer almak-
tadir. Her iki durumda ileride saf dinin imkansizhigt konusu tartisilacaktir. Ancak ortaya konulanlar-
dan anlagtlmaktadir ki, Hristiyanlik insanin dtalist yapisint tipkt Yahudilik gibi bozmakta ve sadece
insan ruhunu dikkate almaktadir (Izzetbegovic, 2018a, 253).

Izzetbegovig, Hristiyanliga gére insanin ayni anda birden fazla seyle mesgul olmamasint

Tolstoy’dan yaptigt su alintiyla desteklemektedir:

“Insan aynt zamanda hem kendi ruhuyla hem de diinyevi islerle ugrasamaz. Eger
dinyevi menfaat istiyorsan, ruhunla ugrasmaktan vazgec; fakat eger ruhunu koru-
mak istiyorsan o zaman diinya islerini birak. Yoksa kendini mahvederek ne buna ne

de suna sahip olacaksin” (Izzetbegovig, 2018a, 253).

Tolstoy’dan yapilan bu alintiyla Hristiyanligin tavri agtkea ortaya konulmaktadir. Bu tavir
insanin diinya veya 6te diinyadan birini tercih etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Hristiyanlik, ma-
teryalist ve bu diinyaya dair Yahudi anlatinin karsisina saf din olarak maneviyati koymaktadir. “Saf
din, insanin sadece maneviyat ihtiyacina odaklanarak maddeyi, insanin beseri arzularini, insanin ta-

biatla iliski kurma zorunlulugunu ve medenilesme siirecini reddeden dindir.” (Ozyurt, 2016, 226).

Diger dinlerde oldugu gibi Hristiyanlikta da kurtulus vaat edilmektedir. Ancak Hristiyanligin
vaadi sadece harici bir vaat olarak ortaya konulmaktadir (Izzetbegovic, 2018a, 18). Tzzetbegovig’e
gore Hristiyanlik, insana sadece maneviyati vaat ederek insanin bedenini, bedeni arzularini, dinyada

yasayan bir varlik olusunu yadirgamakta ve bu ylizden insant ¢tkmaza siiriklemektedir.

Yahudiligin maddeyi, Hristiyanligin maneviyat: 6ne ¢ikaran vurgularinin diializmin tek tara-
fina vurgu yaptigint ortaya koyan Izzetbegovic, bu ikisinin karsisina hem bu diinyayt hem de ahireti
giindemine alan, 6nemseyen Islam’t koymaktadir. Islam, insan fitratinin beden ve ruhtan olusan
ditalizminin ahenkli birlestiricisi olmaktadir. Insana dair bu gercekligi ditalizmin tek tarafina yaptik-
lar1 vurgudan dolayt tamamlayamayan Hristiyanlk ve Yahudiligin aksine bu ger¢ekligi kusatan

Islam, dinin ta kendisidir.
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Izzetbegovi¢’in terminolojisinde semavi dinlerin sonuncusu olan Islim, Yahudiligin ve
Hristiyanligin devamit hatta her ikisinin eksik biraktigi kisimlart tamamlayan ve boylece ki kutupin
birlik olarak tanimlanabilecek bir konumu haizdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de Allah katinda
yegane dinin Islim oldugu vurgulanmaktadir®. Yine de insanlik tarihi agisindan Hristiyanlik ve Ya-

hudilik tecriibelerinin 6nemi az degildir.

Hem mesaj1 itibariyle hem de tarihi bir olgu olarak duraganligin reddi anlamina gelen Islam,
1zzetbegovi(;’e gore, Kur’an, hadis ve diger kaynaklarin bitiinii anlamina gelmektedir. dzzetbego—
vig, 2020, 9). Ona gore insan denilen varligin onuru ve kiymeti {lahi buyruga muhatap olan 6zne
olusunda saklidir (Izzetbegovig, 2005, 50). Tslam insanliga bir ¢agridir. Bu ¢agri muhatap alindiginda
insant serefli kilacaktir. Izzetbegovi¢’in bu konuda séyledikleri kisisel, politik ve sosyal hayatt kusa-

tan Islam’in énemini agik¢a ortaya koymaktadir:

“Istikbal ve pratik ¢abalar bakimindan Islaim, bedenen ve ruhen ahenk icinde bulu-
nan insanlart yetistirmek ve kanunlari ile sosyo-politik miesseseleri bu ahengi mu-
hafaza edecek sekilde kurulmus olan bir toplumu meydana getirmek i¢in yapilan bir

cagridir” (Izzetbegovic, 2018a, 24).

[zzetbegovig, Islim’t sadece bir din olarak gérmemektedir. Ona gore Islim aynt zamanda
insan hayatint her yoniiyle kavrayan bir sistemdir (Izzetbegovig, 2020, 51). Dolayistyla bu durum
Islam’1 kabul edenler icin Islim’dan bagka bir idealin miimkiin olmayacag1 bir kavrayistir. Inananlar
icin Islam ugruna yasanilacak ve éliinecek sey olmaktadir. Tam da bu duruma Izzetbegovic, Islam’in
adinun feslimiyet oldugunu vurgulayarak dikkat ¢cekmekte ve Islim disindaki sistemleri, otoriteleri
putperestlik adi altinda elestirmektedir. Islam’a inanan biri ancak ve ancak Allah’in rizasina uygun
bir hayatt yasamak ve 6lmek icin ¢aba gostermelidir (izzetbegovi(;, 2018b, 20). Islim ve insan bit-
birleri icin vardirlar. Islam biitiin mitkemmelligiyle beraber ortada olsa bile onu yasatacak olan in-
sandir. Ayni sekilde esref-i mahlikat olan insana bir anlam ve gaye verecek olanda Islam’dir (Akin,

2018, 53).

Islam bir hayat bicimi olarak hem bu diinya hem de ahiret mutlulugunu amaglamaktadir.
Yahudilik ve Hristiyanlk kendi i¢ dinamikleri acisindan mantiklt birer sistem olarak gorilebilitler,
ancak konu insan oldugunda insan yasamini ve insanin daalist yapisint kavramakta eksik kalmakta-
dirlar. Yahudilik ve Hristiyanligin vaat ettikleri kurtulus, ya dahili ya da harici bir kurtulus olmaktan

oteye gidememektedir. Yani biri insant bu diinya igin, digeri ise dze diinya i¢in hazirlamakta ve sadece

2 “Kuskusuz Allah katinda din kesinlikle Islam’dir.” (Kur’an-1 Kerim, Al-i imran/19)
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birinde mutlu etme ideali tasimaktadir. Islim ise hem dahili hem de harici kurtulus olarak bu iki

dini asmakta ve hayat-insan ikilisine en uygun cevap olarak anlasilmaktadir (Giinerigok, 2018, 544).

Simdimin dini olarak Yahudiligin ve 6te diinyanin dini olan Hristiyanligin tam ortalarinda’
yer alan ve ruh-madde birligini prensip edinen dinin adi Islam’dir (Izzetbegovic, 2018a, 14, 22).
Izzetbegovi¢ ruh-madde birligine en uygun dinin Islim oldugunu savunan Izzetbegovig’e gére

Islam inang ve diinya birlikteliginin adidir (Izzetbegovig, 2005, 174).

Islam dini diger din ve doktrinlerden etik ve sosyal ile maddi ve manevinin bitlikte yasama-
sint isteyen tutumuyla ayrismaktadir (1zzetbegovig, 2018b, 45). Dolaystyla Islim, kendisinden énce
insanliga gonderilmis Yahudiligin ve Hristiyanligin pargaladiklart diialist insan varligini tekrar bir
olarak ele almaktadir. Islam, Yahudiligin insant bu diinyaya sabit kilan anlaystyla eksik kalan mane-
viyati tamamlarken; Hristiyanligin maneviyati yerlestirirken g6z ard1 ettigi sosyal gercekligi tamam-

lamaktadir (Aytepe, 2016, 2364).

Izzetbegovi¢in ticlii diinya goriisleri siniflamasinda dini olana gore yegane varlik ruh, ma-
teryalist icin ise maddedir. Dini ve materyalist olan diinya gorislerinin eksik biraktiklari yerde insan
fitratina uygun olacak baska bir tecriibeye ihtiyag artik sart hale gelmektedir. Ciinkii insan sadece
ruhtan ya da sadece maddeden olusmamaktadir. Insan hem ruh hem de beden tasimaktadir. Bu
yuzden sadece maddeye hitap eden dustinceler gibi sadece ruha hitap eden dustinceler de insanin
gercekligini kavramakta daima bagarisiz kalmaktadirlar. Tam da bu noktada insanin diialist yapisini
g6z Oniine alarak ruha ve bedene ayni anda hitap edecek olan din Islam’dir (Izzetbegovic, 2018a,
13). Islam’in onceligi bu ikililigi kabul etmek, kavramak ve daha sonra agarak bir birlik diisiincesine

ulasmasinda yatmaktadir (Izzetbegovic, 2018a, 21).

Islim’in insanin beden-ruh dializmine yonelik bu kavrayisini izzetbegovig fitrat hadisiyle
de agiklamaktadir. Yeni dogan her cocugun fitratt geregi Musliman olarak dogdugunu ancak anne-
baba ve icine dogulan sosyo-kiltirel ortamin etkileriyle bagka dine dénebileceginden bahseden bu
hadise gore Islam, fitrat ile iliskilendirilmektedir. Izzetbegovig’e gore bu durum sadece inanan bi-
reyler icin degil, dinler icin de gegerli bir olgudur. O, her dinin baslangicta saf oldugunu ancak daha

sonra insani miidahaleler sonucunda bozuldugunu disiinmektedir (Izzetbegovig, 2005, 58). Insanin

3 Burada ortalarmda diyerek 1slam’t basit bir birlestirici olarak degil de izzetbegovig’e gore, insanlik tarihinin gérdigi en
kusursuz sistemin temel noktalarindan birinden bahsediyoruz. Bkz. (Izzetbegovig, 2018a, 22.)
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fitratt meselesine yani Islim tizere dogduguna dénecek olursak, Izzetbegovic bu meseleyi, eylemle-
tin Islimiligi seklinde kavramsallastirabilecegimiz sekilde ortaya koymaktadir. Onun diisiincesinde

bu mesele s6yle anlatilmaktadir:

“Islam’1, béylece; hem fiziki hem manevi hayatt siirdiirmek veya Kur'an’in dedigi
gibi, bu diinyadan nasibini unutmadan ebedi hayat i¢in yasamak seklinde tanimlar-
ken, diyebiliriz ki, biitiin insanlar bilingli veya bilingsiz olarak olast birer Miisliiman-

dir” (Izzetbegovig, 2018a, 287).

Insanin bir dine inanarak bu diinyadan veya 6te diinyadan kopmast fitratina aykiridir. Bu
dinya igin ¢abalarken ayni zamanda 6te dinya igin de ¢aba gostermektedir. Insanin fitratinda yer
alan her iki aleme yonelik eylem birligi insanin fitratt ile Islam’in értiistiigiini ve bu yiizden insanin

Islam’1 istemesinin agtk bir nedeni olmaktadir (Izzetbegovig, 2018a, 318).

Izzetbegovig'te Islam anlayist £ader anlayisinda dolayistyla teslimiyet fikrinde ¢6ziimlenmek-
tedir. Kader, Islim’in inang esaslarindandir. Kur’an-1 Kerim’de kader; 6lcii, plan, diizen, ahenk,
nizdm gibi anlamlarda kullanilmaktadit®. Istilahta ise Allah’in ilm-i ezelisi ve kudretiyle her seyi
programlamasi, takdir etmesi olarak 6zetlenebilir (Dini Terimler SozIigi, 2019, 188). izzetbego—
vig’e gbre, imanin sartlarindan olan kader, Islim’in en 6nemli cagrisidir (Izzetbegovig, 2018a, 357).
Insanoglunun diinya ve evren hakkinda bildiklerinin artmast aslinda insanin kader konusundaki
acizligini de ortaya koymaktadir. Insanin iradesi s6z konusu oldugunda onun hayata ne kadar mii-
dahil oldugu anlasilacaktir. Olup biten hadiseler karsisinda insanin konumu kendi benligine gore
azimsanmayacak bir sey olsa bile kiilli iradenin yaninda az ve sinirlt bir irade olarak kalmaktadir

(Tzzetbegovig, 2018a, 358).

izzetbegovig’e gore insanoglu karsilastigt bela ve musibetlere karst isyan ile degil teslimiyet
ile dayanabilmektedir. Isyan, hicbir zaman bir sonuca kapr aralamadig gibi karsilasilan bela ve mu-

sibeti ne azaltir ne de ortadan kaldirir:

“Allah’a teslimiyet ve isyan, ayni ikileme birbirine zit iki cevaptir! Teslimiyet iginde
her insani hikmetten biraz bir seyler vardir, bir tek istisna ile. O da s1g iyimserliktir.

Teslimiyet insanin kaderinin hikayesidir” (Izzetbegovic, 2018a, 359).

Insanin kadere teslimiyeti 1zzetbegovig’e gore insani olusumuza yani ¢ektigimiz acilara ve
fani birer varlik olusumuza bir cevaptir. Dolayistyla bu teslimiyet, hayati oldugu gibi kabul etmek,

idrak sinirlar igerisinde hayati anlamak ve tahayyille bilingli kararlar vermek demektir. Tam da bu

4 Bkz. Kur’an-1 Kerim, En’am/96, ibrahim/32, Furkin/2, Fussilet/12, Kamer/49, Milk/3.
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yiizden kader insanin kendisini hiir hissetmesine neden olmaktadir (Izzetbegovig, 2018a, 360). Iz-

zetbegovig, teslimiyeti su veciz sozle dile getirmektedir:
“By teslimiyet! Senin adin Islim’dir” (1zzetbegovig, 2018a, 361).

Mevcut kiiltiirel atmosfer, savas donemleri, hapis gibi pek ¢ok olumsuzlugun hakim oldugu
bir hayat serencaminda Izzetbegovi¢’in diisiincelerini ve hayata karst ortaya koydugu eylemleri be-
litleyen en temel ilke hep Islim olmustur (Bircan, 2018, 10). Izzetbegovig, diializmin tek tarafina
vurgu yapan disiincelerin aksine insanin fitratinda yer alan gerceklige kapt aralayan Islim’in bizlere
sundugu imkanlar sayesinde kapitalizm ve sosyalizm gibi pek ¢ok pratigin iyi ve koti yanlarint de-
gerlendirebildigimizi séylemektedir (Izzetbegovig, 2018b, 94). Islam’in varligi eksik olanin belirgin-

lesmesini saglamis ve boylece eksik olant saglayarak ortaya koydugu birligin 6nemi ortaya ¢tkmustir.
3. Saf Dinin ve Saf Materyalizmin Imkansizlig1 Meselesi

Diializmin tek tarafint konu edinen her distince ve sistem daima eksik olacaktir. Eksik kalan
bir distince sisteminin veya dinin, insant ne varlik alaninda tamamlamast ne de dustincede tatmin
etmesi miimkiin degildir. Insan sadece maddeden olussa materyalizm ya da sadece ruhtan olussa
saf din’ ona yetebilirdi. Ama insan ne tek basina maddeden ne de tek basina ruhtan olusmaktadir.
Yaratilisin 6ziinde hem bu diinyada yasama arzusu hem de 6te diinya arzusu yatmaktadir. Insan
hem bu dinya icin ¢aba gostermekte hem de kurtulusu i¢in 6te diinyaya hazirlik yapmaktadir.
Denge, kendisini burada hatirlatmaktadir. Adina Islim dedigimiz denge insan hayatina boylece an-

lam katmaktadir.

Izzetbegovig’e gore, materyalist goriis icinde yer alan Yahudilik yiiziini sadece simdiye yani
diinyaya déndiirmiistiir. Olimsiizliik diisiincesinin giindeme geldigi Yahudilik, sirf bu yiizden &te
dinyanin reddedilmesi ve cenneti bu diinyada bulma arzusu ile inga edilmektedir. Yahudiligin kar-
sisinda ise zit gorisler barindiran ve saf din olarak ifade edilen Hristiyanlik bulunmaktadir. Hristi-
yanlik ise yliziinii 6te diinyaya ¢evirmis ve ruhbanhgin agir bastigt bir maneviyata yonelmistir. Insa-
nin manevi ihtiyaglarini materyalizm, beseri ihtiyaglarini ise Hristiyanlik g6z ardi etmistir (Ozyurt,
2016, 226). Yahudilik ve Hristiyanlik insan hayatinin tiimiinii kapsamadigindan, gercek anlamda bir
kurtulus olmaktan uzak ve insan hayatinin bir yontini reddeden, dislayan bir karakter ortaya koy-

maktadir (Gunerigok, 2018, 542). Yahudilik ve Hristiyanligin insanin duaalist yapisini reddeden bu

5 Yukarida da ifade edildigi gibi {zzetbegovic ditsiincesinde Yahudiligin bu diinyaya yénelik ilgisinden dolayt materyalist
ve Hristiyanligin ot diinyaya olan vurgusundan dolayt bir re/igion, bir maneviyatct dolayisiyla sadece dini 6ne alan saf bir
din diisiincesi oldugunu séyleyebilmek miimkiindiir (Izzetbegovig, 2018a, 13-30). Ote yandan bu vurgu (saf din vurgusu)
Izzetbegovic tarafindan dogrudan Hristiyanlik icin kullanilmaktadir (Izzetbegovig, 2018a, 253).
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tavir, tek kanadiyla bir kusun ugmasini beklemek gibi bir durumdur (Aytepe, 2016, 2363). Dolay1-
styla insanin sadece tek bir gergeklikle (diializmin reddine yol agan bir gerceklik ile) yasamast bir
actdan teknik olarak imkansiz olmaktadir. Saf dinin ve materyalizmin hayatin bir yoniint reddeden
kavrayislari, hayatin tamamina tatbik etmeye kalkisildiginda her ikisinin de deforme olacag asikardir
(Erkilet, 2013, 37-38). Insanin yaratilisinda yer alan cift kutuplu yapiyt (ruh-beden) dikkate alinma-
dan insani anlamaya kalkismak, insanin ya biyolojik ya da ruhi yapisini inkar etmek olacaktir. Oysa
insan bu dinyada yasadigt icin maddeye; 6te diinya arzusu tasidig icinde dine ihtiya¢c duymaktadir.
Bu yiizden her ikisinin bir arada oldugu, saf dinin ve materyalizmin stiinde yeni bir yo/a ihtiyag
vardir. Bu ¢6ziim Izzetbegovic tarafindan sigiincii yol kavramt ile ortaya konulan Islim’dir. Ona gére,
Islam disinda insanin dialist gercekligini ele alip yeterli olabilecek bir sistem yoktur. Ne Hristiyanlik

ne de Yahudilik bu ytizden insan i¢in yeterli hakikat olmamaktadirlar:

“Bu iki diinya gorisiinden sunu veya bunu dogru olarak géstermek tizere akli deliller
aramak kadar faydasiz hicbir sey yoktur. Her ikisi de kendi i¢inde mantiki bir sis-
temdir” (Izzetbegovig, 2018a, 18).

Materyalizm ve maneviyatcilik hicbir sart ve kosulda birbirlerine karismayan taban tabana
zit olan iki diinya goriisii, “birbitlerine galip gelmeyen iki deniz”dir.* Madde ve ména karsithig tize-
rinden Izzetbegovi¢ Hristiyanlik ve Yahudiligi iki ayri kutba koymaktadir (Erkilet, 2015, 621). Kendi
iclerinde tutarl birer sistem olmalart mumkundir, ancak hayat her ikisinin ortaya koyduklarindan

hem hakikatte hem de pratikte daha fazlasidir (Istk, 2016, 354):

“Cunkt gercek hayatta ne saf din ne de saf ilim vardir. Diger bir ifadeyle hi¢bir din
yoktur ki bir bakima dinden miiteessir olmasin ve tersine, hi¢bir ilim yoktur ki dinin

muayyen timitlerini muhafaza etmesin” (Izzetbegovic, 2018a, 17).

Hakikat hep vardir, agiktir ve 6ylece anlagilmayr beklemeden vardir. izzetbegovig’e gore
gercek hayat s6z konusu oldugunda ne tutarli materyalist ne de tutarli Hristiyan olunabilmektedir.
Zira her ikisinin de hareket noktast ayni yanlisa kapi aralamaktadir. Bu yanls, hayatin sadece bir
yoniinii (maddiyat veya maneviyat) ele alip hayatin tamamina tatbik etme ¢abasidir (Izzetbegovic,
2018a, 20). Elbette ki her iki goriis de gbz ard: edilecek ditstinceler degillerdir. Onlarin tartismaya
konu edilmelerinin nedeni insanin inkaridir. Clinkl insan tek basina bu dislnce sistemlerinden
birine ait olamamaktadir (Izzetbegovig, 2018a, 35). Dolayistyla mevzu Hristiyanlik ve materyalizmin

duializmin bir tarafini giindemlerine alip onu hayata yaymaya calismalarindan kaynaklanan insani

6 <0, birbirine kavusmak tizere iki denizi saliverdi”. (Kur’an-1 Ketim, Rahman/19).
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bunalimdir. Bu bunalim her iki goriistin teorileri ve pratikleriyle asla agitlamamaktadir (Aytepe, 2016,
2362). Insant daha dogrusu insanin diialist yapisint inkar etmek zorunda birakan bu disiincelerin

insanin varligint kavramak agisindan ortaya koyacaklart bir gerceklik bulunmamaktadir.

Tium bunlardan yola ¢ikarak izzetbegovig’e gore, dualizmin kabul edildigi bir zeminde, dii-
alizmin bir tarafinin kabuli diger tarafinin reddine dayanan saf dinin ve materyalizmin insan ger-
cekligi karsisinda tutarli olamayacag asikardir. Bu ¢ikmaz karsisinda izzetbegovig’in ¢6zumi her

ikisinin isaret ettiklerini kendinde barindiran sigiincii yol olarak Islam’dir.
4. Ugiincii Yol Olarak Islam

1zzetbegovig dusuncesinin temel hareket noktalarindan biri olan dualizm kendisini burada da
gostermektedir. Onun diisiincesinde Islam basit bir sentez degildir. Boyle bir tarif Izzetbegovig’e
gore kaba kalmaktadir. Ona goére bu durum, bazi sartlar gbz 6ntine alindiginda be/ki anlagilabilecek
bir durumdur. Islim ne materyalizm ve maneviyateihgin merkez noktast ne de her ikisinin bir sen-
tezidir (Izzetbegovic, 2018a, 22). Materyalizm ve Hristiyanlik arasinda Islam, varligiyla bu iki dii-
stince bicimini hem ayirmakta hem de onlarin tizerinde bir sistem ortaya koymaktadir (Izzetbegovic,
2005, 179). Izzetbegovig’e gore bunun nedeni Islim’in daima iki diinya (i¢ ve dis, ahlaki ve tarihi,
mevcut ve gelecek) istemis olmasidir. Islam, bu iki kutbun birligini amaglamaktadir. Itidal diisiincesi
burada yatmaktadir. Insanin ve varligin yaratihisinda yer alan diialist yapinin reddedilmedigi bir ya-

pinin gerekliligi béylece anlasiimaktadir (Izzetbegovig, 2020, 10).

Dikkatli bakildiginda fark edilecektir ki maneviyatcilik ruhu, materyalizm tabiati 6ne cikarir-
ken Islam ise insanin izdiisiimii olmaktadir (Ozyurt, 2016, 243). Materyalizmin maddeyi, manevi-
yatciligin ruhu 6ne cikardigt yerde, Islam, sigincii yol olarak ruh ve maddenin bir arada olusunu sa-
vunmaktadir. Tam da bu yiizden Izzetbegovig, ditalizmin tek tarafli vurgusunun konu edinildigi
materyalizm ve maneviyatciligi elestirmekte, her iki gérusiin insani kendi gergekliginin reddine yol

acacak bir bunalima siiriikleyecegini sdylemekte ve kurtulus olarak Islam’t gérmektedir.

“Islim’in esas prensibi, tabiattaki hayat ve hayat sekillerinin gelisme tarzindaki 61-
negini andirtyor. Oyle goériiniiyor ki, temizlik ile ibadeti bitlestiren ve namaz ile in-
sanlart birlik haline sokan faktoriin esasinda, hayattaki ruh htrriyeti ile tabiatin de-
terminizmini birlestiren aynt ilham vardir. Kuvvetli bir sezis kabiliyeti, yalniz namaza
bakarak biitiin Islam’, Islim’dan yola cikarak da diinyanin umami diializmini yeni-

den kurabilir” (Izzetbegovig, 2018a, 22).
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1zzetbegovi§, ruh ve maddenin ayni anda varolusundan yola ¢ikarak diializmi reddetmeden
hareket etmektedir. Bu diializmin karsisinda materyalizm ve maneviyatcilik yer almaktadir. Ote yan-
dan bu diializmi 6ne alan yani madde ve ruh birlikteligine dayanan Islam ise sigincii yol olarak kav-
ramsallastirilmaktadir. 1zzetbegovi¢’in vurguladigi sey dini ve materyalist goriislerin aynt yerde ba-
rinamayacaklari ve bu gérislerin birbirlerini reddedecekleri gercegidir. Bu reddedisin oldugu yerde
¢6ztm olarak karstmiza sigincii yol olarak Islam cikmaktadir. Tslam, diializmi kabul etmektedir. Daha
sonra dualizmi asip bir birlik vurgusu 6ne ¢ikarmaktadir (Isik, 2016, 354-355). Dolayistyla séylene-
bilir ki Islam, gimdide yasarken bu diinyayt ve varilacak asil yurt olarak ise ahireti aynt anda giinde-
mine alan ve insan ¢abasint her ikisini de kusatacak bir sekilde yonlendiren bir dindir. Bu tavir,

Islam’t materyalist ve dini diinya goriislerinden ayirmaktadir.

Izzetbegovig’e gore varlik s6z konusu oldugunda ortaya ctkan diializm problemini ¢6zecek
yegane anahtar Islam’dir. Materyalist ve dini bakis acilarindan kaynaklanan problemler Islami bakis
acistyla astlabilmektedir. Hz. Musa bir lider gibi konumlandirilirken, Hz. Isa bir ahlak vaizi olarak
konumlandirilir. Birinin cabast .Arz-2 Mev’ud digerinin ise [/ihi Imparatortuk icindir. Islam ise bu diin-
yayl imar etmenin yaninda ahireti kazanmay1 amag¢ edindirmektedir. Bu iki karsit kutup insanin var-
liginda ve Islam’da bir araya gelmektedir. Islam sgincii yol konumunda olmaktadir (Izzetbegovic,

2005, 168).

Izzetbegovic’e gore Islam, Yahudiligin ve Hristiyanligin hakikat paylarint reddetmemekte-
dir. Dogru tavrin tipki Islim’da oldugu gibi onlarin hakkini teslim edip eksikliklerini acik¢a ortaya
koymakta yatmaktadir. Islim’in degeri kendisinden 6nceki her iki diinya goriisiiniin de reddi degil-
dir. Islam’in asil degeri kendinden énceki diinya gorislerinin dogru olan taraflarint takdir etmesidir.
Her ikisi tarafindan ortaya konulan bu zitliklar ancak onlarin haklarint teslim edecek zigincii bir yo!
ile astlabilecektir (Izzetbegovic, 2018a, 25). Ona gore, Hristiyanligin 6te diinyaya yonelik ilgisi ve
bu dinyayt 6nemsemeyen tavirlarina ya da Yahudiligin yasadigimiz yeri 6nemseyen ama Ote diinyay1
énemsemeyen tavirlarina karsilik olarak Islam dini, her iki diinya saadetini ortaya koymak icin bu
diinyay1 ve 6te diinyayl 6nemsemektedir (Toktas, 2016, 17). Islam’in sigincii yol olarak kiymeti bu

tavrinda yatmaktadir.

Izzetbegovig’e gore Islam Tarihi sadece Hz. Muhammed (s.a.v.) ile ele alinamamaktadir.
Ona gore Islam Tarihi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) éncesi ve sonrast birlikte ele alintp degerlendiri-
lecek sekilde olmalidir. Aksi halde Hz. Muhammed’den (s.a.v) sonrasint anlamak giiglesecektir. Do-
lay1styla ti¢ dinin de 6nemi agikca kendisini gostermektedir. Insan, tarihin merkezindeki konumunu

bu ti¢ din (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islim) sayesinde elde etmistir. Radikal bir tutumla ortaya cikan
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her ti¢ dinin ortaya ¢ikislarindan sonra diinya kendilerinden 6nceki diinya olarak kalmamistir. Her
bir dinin diinyaya etkisi olmustur. U¢ semavi dinin de ortaya ¢tkmast Allah’in insanlik tarihine ve
bu tarih akisina miidahalede bulunmast anlamina gelmektedir (1zzetbegovig, 2005, 71). Insanlik bu
l¢ din sayesinde tarihin merkezine yerlesmistir (Diizgtin, 2010, 81).

(13

. onlarin sayesinde insan dis ve i¢ hayatin, dis ve i¢ ilerlemenin buytkligund,
onlarin karsilikl miinasebetini ve siurlarini 6grenmistir. Yahudilikle Hristiyanligin
tarihteki basari ve basarisizligt insanligin Islami tecriibesini teskil etmektedir. Hz.
Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed aslinda insani olan her seyin tesekkiil ettigi ezeli

{ic meyli tecessiim ettirmektedir” (Izzetbegovig, 2018a, 249).

Islam’in, dtalizmin tek bir tarafinin vurgulandigi ve insanlara anlatildigi veya empoze edil-
digi bir diinyada bunun miimkiin olamayacaginin ve bu dualizmin bir ahenkli, tutarl ifadesi oldugu
soylenebilir. Gegmiste oldugu gibi bugiin de dinyay1 parcalanmis ve tek tarafli hakikatlere mahkam
olmaktan ancak aract olarak Islam kurtarabilir. Iste sigincii yohan gercek manast bu olmaktadir (Iz-
zetbegovig, 2018a, 20). Izzetbegovig’e gore, Islam arabulucu distince roliinde, Islim dinyast ise
arabulucu millet roliindedir. Bugiin i¢inde bulundugumuz ayriliklarin; din ve bilim, ahlak ve siyaset,
birey ve toplum, maddi ve manevi kirilmalarinin ¢ézimii ve arabulucusu konumundadir (Izzetbe-
govig, 2018b, 47). Eski medeniyetlerle Avrupa arasinda képri kuran Islam, bugtin pargalanmis ve
dramatik ¢itkmaza girmis diinya icin aynt vazifeyi yeniden tzerine almalidir. Bu vazife itibariyle

Islam, sigiincii yol olarak karstmiza cikmaktadir (Erdem, 2015, 630).

Izzetbegovig’e gore materyalizmin insan1 bu diinyaya hapsettigini ve Hristiyanligin ise
insant bu diinyadan koparmak istedigini séylemek miimkindiir. Bu hapsedilis ile dinyadan kopari-
list asacak ve insanin bu parcalanmushigint birlestirecek olan din Islam’dir. Tslam, insan icin hem bu
diinya hem de 6te diinya saadetini vadetmektedir. Islam, materyalist ve Hristiyan diinyanin orta-
sinda zgincii yol olarak ortaya ¢ikmakta ve tim karakterini itidal dini olmak tizerinden insa etmekte-

dir.
Sonug

20. yiizy1l Avrupa’sinda yasamus bir entelektiiel olan Aliya Izzetbegovig, ortaya koydugu dii-
sunsel mirasla bugtin tzerine konusulmaya, distiniilmeye ve tartistimaya deger eserler birakmustir.
O, yasadigi ¢cagin savas ikliminde iilkesi ve halk: icin bir 6zgurlik mucadelesi ortaya koyarken ayni

zamanda kendisi icin varolugsal bir mesele haline gelen Tslam’t anlamaya calismustir. Islim’in bugiine
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ne soyleyecegini, bugiin nasil anlagilacagini, modern ¢agda karsilasilan sorunlara nasil ¢oziimler tire-
tecegini dert edindigini gérmekteyiz. Bu cercevede ele aldigt Dogn Bat: Arasinda Lskim adlt eserinde

diializm kavrami etrafinda tartisma ortaya koymakta ve Islaim’in hakli yerini teslim etmektedir.

1zzetbegovi(;, din anlamina gelen re/igionu Hristiyanlik i¢in kullanmaktadir. Onun distince-
sinde Islam ibaresi dinden daha genis bir icerige sahiptir. Islam’1 sadece bir inang sistemi yani re/igion
olarak kabul etmemektedir. Tartisma boyunca gorildugi tizere religion olarak gorilecek din Hristi-
yanliktir. Islam, din ve diinya gorislerinin tamamindan daha genis bir yagsam bi¢imi sunmaktadir.
Ona gore Islam’in olmadigt yerde insanin olmasina inanmak zordur. Dinin insana uzatilmis bir talep
oldugunu ve sadece insant muhatap aldigint vurgulayan Izzetbegovi¢’e gére her din radikal bir tu-
tumla ortaya ¢itkmaktadir. Cunkd her din geldikten sonra hem dunyayr hem de insani degistirmek
ister. Ona gore sonucu ne olursa olsun yaraticiyt arayan her ¢aba din olarak isimlendirilmelidir.
1zzetbegovig’e gore din hayvandan Ozsel agidan farkll olan insanin davranislarini diizenlemeyi

amaclar.

Izzetbegovig, dinya gorislerini ti¢ grupta degerlendirir. Onun terminolojisinde bu t¢ gru-
bun karsiligi dini (maneviyatci), materyalist (diinyevi) ve Islami olmaktadir. Ona gore Yahudilik bu
diinyaya, Hristiyanlik ahirete ve Islam her iki diinyaya vurgu yapmaktadir. Tam da bu noktada in-
sanin dializmi giindeme gelmekte ve bu dualizme karsilik vermek noktasinda Hristiyanlik ve Ya-
hudiligin eksik kaldigint ortaya koymaktadir. Ona gore insanin hem bu diinyaya yonelik hem de
ahirete yonelik arzulart ve istekleri vardir. Bunlardan sadece birini 6ne ¢ikaran Yahudiligin ya da
Hristiyanligin insan1 tam anlamiyla kavramast miimkiin degildir. Islim’in 6nemi bu gerceklige yani
dualizme verdigi cevapta yatmaktadir. Hakikatin tek tarafina vurgu yapan disiince sistemleri sonug
olarak eksik kaldiklari icin elestirilirler. Insan tek basina maddeden olusmadigi icin materyalizm ve
tek bastna ruhtan olusmadig icin de maneviyatcilik yeterli gelmemektedir. Ugdincii Yol olarak Islam
tam olarak burada insanin maddi ve manevi yonlerini bir olarak ele almaktadir. Bu yiizden Izzetbe-
govi¢’e gore dualizmin sadece bir tarafina isaret eden saf dinin veya materyalizmin tutarl olacagini
beklemek beyhude bir cabadir. Insanin hem harici hem de dahili kurtulusunu saglayacak din

IslAam’dir.
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Oz

Turk siyasal tarihinin 6nemli tartismalarindan biri olan laiklik, bilhassa darbelerle beraber iilke giindemini
her daim mesgul etmistir. Osmanli ile birlikte baglayan modernlesme sertiveni Cumhuriyetle beraber hiz
kazanmis ve Cumbhuriyet’in devrimei kadrosu yeni bir ddneme imza atmustir. Bu kéktenci anlayis beraberinde
pek cok devrim gerceklestirerek dini alanda radikal degisimlere yol agmustir. Laiklik prensibine bagli olarak
yurttilen siyasi politikalar, siyasilerle cemaat mensuplarinin ayri bir ¢izgide konumlanmalarina neden olmus-
tur. Dinf alanda denetimi elinde tutan devlet anlayisi, cemaatlerin bir stireligine faaliyet alanlarint kisitlamugtir.
Cok partili hayata gegisle birlikte dini cemaatler demokratik ortamin sunmus oldugu imkanlar sayesinde ra-
hatlama dénemine girmis, ancak bu siire¢ yasanan darbelerle zaman zaman kesintiye ugramistir. Bu durum
ise dini cemaatlerin hakim siyasal séylemin karsisinda konumlanmasina neden olmustur. Nitekim Ttrk top-
lumunda koklit bir gecmise sahip olan Ismailaga Cemaati de s6z konusu cemaatlerden biridir. Dolastyla bu
calismada din-devlet iliskileri baglaminda Ismailaga Cemaati’nin laiklige olan bakis acist ele alinmistir. Aras-
tirmanin kapsami nitel verilere dayandirilarak dokiiman analizi teknigi uygulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Cemaat, Darbe, Devlet, 1srnailaga Cemaati.
Abstract

Secularism, which is one of the important debates in Turkish political history, has always occupied the
agenda of the country, especially with the coups. The modernization adventure that started with the Otto-
man Empire gained momentum with the Republic and the revolutionary staff of the Republic signed a new
era. This fundamentalist understanding led to radical changes in the field of religion by making many revo-
lutions together. The political policies carried out depending on the principle of secularism caused the poli-
ticians and the members of the community to be positioned on a separate line. The understanding of the
state, which controls the religious field, limited the activities of the communities for a while. With the tran-
sition to multi-party life, religious communities entered a period of relaxation thanks to the opportunities
offered by the democratic environment, but this process was interrupted from time to time by the coups.
This situation caused the religious communities to be positioned against the dominant political discourse.
As a matter of fact, ismailaga Community, which has a deep-rooted history in Turkish society, is one of
these communities. Therefore, in this study, the point of view of the Ismailaga Community on secularism
in the context of religion-state relations. The scope of the research was based on qualitative data and docu-
ment analysis technique was applied.

Keywords: Sociology of religion, Community, Military coup, State, Ismailaga Community.
Girig
Tarih boyunca insan hayatinda 6nemli bir yer tutan din, insanin anlam arama ¢abasinin

bir sonucudur. Zira insanin dindar mahlak olarak nitelendirilmesinin temel sebebi de inanma ihti-

yacindan kaynaklanmaktadir. Din olgusu, i¢inde cemiyet 6zelligi barindirmasindan miutevellit tim
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toplum kademelerinde insan yasaminin merkezi konumunda olmustur.' Nitekim Berget’e gore din,
kutsalin insan tarafindan insa edildigi bir tesebbiistiir.” Yine Durkheim’e gore din, inang ve ayinden
meydana gelmektedir.” Ona gore dinin temeli olan inang, bireyler arasinda ortak bir bag olustut-
maktadir. Bu birlestirici unsur, cemaat olusumlarinin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Dolayisiyla
dinin oldugu her yerde ortak amag etrafinda toplanan gruplar da vardir.* Gerek ayinleriyle gerek
inang esaslart itibariyle cemaatlesme fonksiyonlarint icra eden din, ayn1 zamanda kolektif bir model
ortaya ¢tkarmaktadir. Bu baglamda semavi dinlerden farkli olarak Islam dini, icinde kilise temelli bir
yap1 tastmadigindan Stiirii cemaatsel 6zellikleri biinyesinde barindirmaktadir. Zira Islam inanct ge-
rek kurallartyla gerek naslartyla cemaat hayatini tesvik etmektedir.” Tiirkiye’de ise cemaatlerin tatihi
gecmisleri ¢cok 6ncesine dayanmaktadir. S6z konusu cemaatler Anadolu cografyasinin miisliiman-
lasmasnda rol oynamislardir.® Nitekim Kara’ya gore Selcuklu Dénemi’nde emekleme safhasinda
olan cemaatler, Osmanli Dénemi ile bitlikte gliclenerek cogalmislardir. © Ancak Cumbhuriyetle bir-
likte cemaatlere karst mesafeli bir tavir alinmis ve laiklik ilkesi geregi faaliyetleri sinirlandirilmistir.”
Ozellikle medrese gibi dini mekanlarin sonlandirilmast bu siireci en iyi sekilde yansitir.” S6z konusu
uygulamalar neticesinde Ttuirkiye’de faaliyet gosteren cemaatler kamusal alanda varliklarint yitirmis-
lerdir. Nitekim toplumda dini degerler konusunda buytk bir cogunlugu olusturan kesimin cemaat
olusumlarina gosterdigi hassasiyet ve siyasal yonetimin uzak tavri iilkede kutuplasma meydana ge-
tirmistir. Laiklik sistemiyle birlikte yonetimle olan miinasebetlerini daha farklt bir noktaya tastyan
cemaatler Ttrk siyasi tarihinde her darbe tesebbiistinde laiklik vurgusuyla karsilasmislardir. Bilhassa
Cumbhuriyet tarihinde post-modern darbe olarak vuku bulan 28 Subat stireci bizzat cemaat olusum-
larina odaklanmistir." Tiirk toplumu, icinde cemaat olusumlarina yer veren sosyolojik bir yapidan

meydana gelmektedir. Islam’la birlikte ortaya ¢tkan tasavvuf ilmi zamanla cemaat yapilanmalarinin

Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Yagmur Yayievi, 2020), 75-82.

L.Berger Peter, Dinin Sosyal Gercekligi, ¢ev. Ali Coskun (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 55.

Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, cev. Fuat Aydin (Atag Yaynlari, 2005), 1/56.

Durkheim, Dini Hayatmn Ilkel Bigimleri, 1/ 64.

5> Adem Akarsu, “Sosyolojik Bir Kavram Olarak ‘Cemaat’ ve Turkiye’de Cemaatlesme Stireci”, Toplum Bilimleri Dergisi
9/17 (2015), 87.

¢ Abdulvahap Akinct - Oguzcan Acar, “Modern Tirkiye’de Islami Cemaatlerin Kimlik Bunalimi”, Kocaeli Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisz, (2020), 22.

7 Mustafa Kara, Tasavouf ve tarikatlar (lletisim Yayinlari, 1992), 22.

8 Akinct - Acar, “Modern Turkiye’de Islami Cemaatlerin Kimlik Bunalimi”, 19.

9 “Tekke, Zaviye ve Turbeletin Kapatilmas1”, Web, Atatiirk Ansiklopedisi (Exrisim 24 Agustos 2022).

10° Mahmut Hakk: Akin, “Tturkiye Siyasi Kultirinde Laiklik Meselesi ve 15 Temmuz Sonrasi Laiklik Tartismalari ve

Fetd”, Mubafazakar Diigiince Dergisi 13/49 (2016), 38-39.
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olusmasina destek vermistir."" Bu cemaatlerden biri de Naksibendi Tarikati biinyesinde viicut bulan

Ismailaga Cemaati’dir.'
Yontem

Tiurkiye’de son zamanlarda nitel arastirma yontemleri, arastirmacilar tarafindan siklikla ter-
cih edilmektedir. Bu durumun temel sebebi, pozitivizm tzerinden sekillenmektedir. Pozitivizmden
farkli olan alanlarin bilimsel niteliginin kabul edilmesi, nitel arastirma yontemlerine olan ilgiyi art-
tirmugtir.”” Nitel arastirmalarda arastirilan probleme irdeleyici ve yorumlayict bir perspektifle yakla-
stlmaktadir. Arastirilan olgular gézlem, gérisme, dokiiman analizi gibi metotlarla incelenerek yo-
rumlayict bir zeminde degerlendirilmektedir. Bu minvalde nitel arastirma yontemlerinde nicel aras-
tirmalarla saglanamayan bazi sonuglara daha detayli ulagiimaktadir. Dolayistyla nicel yontemlerin
olmadigt nitel arastirmalarda, arastirmacinin verilere iliskin yorumlayici saptamalart 6nemli goriil-
mektedir.'* Nitel arastirmada Arastirmact kaynaklara ulasirken gézlem, miilakat ve dokiiman analizi
yontemlerini kullanmaktadir. Dolayistyla elde edilen kaynaklar sonucunda, veriler betimsel, icerik,
soylem ve dokiiman analizi seklinde degerlendirilmektedir.”” Bu baglamda Dokiiman analizi yon-
teminin uygulanabilmesi i¢in kaynaklarin ¢ok yonlii ve belirsiz bir mahiyette olmamasi gerekmek-
tedir.'” Dokiimanlar niteliklerine gore yazili, gorsel ve gorsel-isitsel olarak ayrilmaktadir. Dergi, ga-
zete, kitap gibi dokiimanlar yazilt bir nitelik tasirken fotograf, harita ve afisler gorsel kaynaklardan
olusmaktir. Hem gorsel hem isitsel kaynaklar, belgeseller ve videolardan meydana gelmektedir. Yine
ses kayitlart ve radyo yayinlati isitsel kaynaklara dahil olmaktadir.”” Bu baglamda dokiiman analizi,
yazilt ve dijital kaynaklarin irdelenerek degerlendirilmesidir. Bir baska deyisle dokiiman analizi, kay-
naklarin analiz edilerek degerlendirme islemine tabi tutulmasidir. Bir arastirmada dokiimanlar, ¢a-
lismanin tek bir verisi olacagt gibi temel kaynaklarin yaninda destekleyici veri olarak da islev gore-
bilmektedir."® Arastirma igin toplanan dokiimanlar, sistemli bir analizden gegirildikten sonra yo-

rumlanmaktadir.”

11 Rahman Dag, “Din-Devlet Tliskileri Acisindan Menzil Cemaati Ornegi”, Journal of Turkish Studies 14/1 (2019), 209.

12 “Ismailaga Cemaati Hakkinda Merak Ettikleriniz”, medresetulmabmndiyye (Brisim 03 Agustos 2022).

13 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolgjide ve Antropolojide Niteliksel Y ontem ve Aragtirma (Istanbul: Baglam Yayincilik, 2008), 11.

14 Ali Baltact, “Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Aragtirma Nasil Yapilir?” 5/2 (ts.), 369-370.

15 Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veti Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Sosya/ Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/15 (2020),
3.

16 Kimbetoglu, Sosyolgjide ve Antropolojide Niteliksel Y onten ve Aragstirma, 149.

17 Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, 5.

18 Ramazan Sak vd., “Bir Arastirma Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Kocaeli Universitesi Egitim Dergisi 4/1 (2021),
230.

19 Sak vd., “Bir Arastirma Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, 241.
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Bu calismada ismailaga Cemaati’nin din-devlet iliskilerine olan yaklasimlari bilimsel veriler
s1g1nda ele alinmustir. Arastirmada yazili ve gorsel-isitsel kaynaklardan faydalanidmistir. Cemaate ait
olan resmi web sitesi, dergi, video ve kitaplardan yararlanilarak kaynaklarin igerikleri tespit edilmeye
calisilmistir. Bununla beraber makale, dergi, tez ve kitaplar incelenerek calismanin teorik gercevesi
cizilmistir. Elde edilen veriler degerlendirmeye tabi tutularak yorumlanmustir. Arastirma kapsa-
minda 6ncelikle Avrupa’da uygulanan laiklik modelinin tarihsel seyri ele alinmistir. Akabinde Thir-
kiye’de gerceklesen laiklik modeli baglaminda cemaatlerin fonksiyonlart degerlendirilmis ve konu-
nun sinirlarini asmamak adina Demokrat Parti ve 28 Subat stirecine kisaca deginilmistir. Ardindan

1smailaga Cemaati’nin tarihgesi, faaliyet alanlari ve laiklige olan yaklasimi ele alinmugtir.
1. Avrupa’da Din ve Devlet Iligkileri

Avrupalilar i¢in yeni bir dénemin baslangict olan 15.ytizyil, modernitenin, bilimin, aklin ve
sanatin filizlenerek bityiidigii bir devirdir. Insan aklinin ve bireyselligin 6n planda olmast ve
Tanrr’ya ulasmada kiliseye ihtiya¢ duymayan 6zgiir bireylerin varligi Avrupa’da yeni bir dénemin
baslangict olmustur.”’ Bununla birlikte Bati’da hiimanizmin doruk noktaya ulasmastyla dini degerler
ve skolastisizm sorgulanmaya baslanmis ve kilisenin otoritesi son bulmustur.”’ Yenicagin getirmis
oldugu siyasi degisimler neticesinde Ortagag’da Hiristiyan topluluklart tek bir ¢ati altinda birlestiren
anlayisin yerini birbitlerinden ayrt konumlanan ulus devletler almistir.” Dolayistyla ulus devlet mo-
deline gecilmesiyle din temelli bir yapidan laik temelli bir yapiya gecilmistir.”> Bu baglamda laiklik,
Yunanca olan “laos” kékinden gelmekte ve halk anlamint ¢agristirmaktadir. Laiklik en genel ifa-
deyle din ile devletin birbirlerinden bagimsiz bir sekilde konumlanmasidir. Laik modelde devlet,
tim dinler karsisinda objektif bir durus sergilemektedir. Buna baglt olarak devlet, yasal diizenleme-
lerini dini kaidelerden bagimsiz belitlemektedir.”* Ancak toplumda dinin zamanla zayiflamast ve
merkezi konumunu kaybetmesi sekilerlesme olarak ifade edilmektedir. Dolayisiyla laiklik kavrami
ile sekiilerlik kavrami farkls nitelikler tasimaktadir.” Ortaylt’ya gore laiklik, ruhban toplumuna baglt

olmayan yasam seklidir.” Altindal’a gére laiklik, din dist etkenleri cagristiran bir anlama sahiptir.”’

20 Halil Inalcik, Ronesans Avrupass: Tiirkive'nin Bat: medenivetiyle izdeslesme siireci (Tirkiye Ts Bankast, 2011), 4.

2l John Merriman, Ronesanstan Bugiine Modern Avrupa Taribi Ciltli (Say Yayinlari, 2018), 112.

22 Tinalcik, Ronesans Avrupasz, 4-5.

2 Nevzat Giildiken, “Ulus, Ulus-Devlet ve Uluslagma Kavramlarina Tliskin Tartismalar ve Tirkiye”, C.U. [&tisadi ve
Idari Bilimler Dergisi 7/2 (2006), 160.

24 Mehmet Kahraman, “Avrupa Bitligi Ulkelerinde ve Tiirkiye’de Laiklik”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 5/9 (2008), 59.

25 Volkan Ertit, “Birbirinin Yerine Kullanilan Iki Farkli Kavram: Sekilerlesme ve Laiklik”, Akademik Incelemeler Dergisi
9/1 (2014), 112.

2 Tlber Ortayl, Imparatoriugun En Uzun Yiizyds (Istanbul: Kronik Kitap, 2019), 175.

27 Aytunc Altundal, Lazklik: Enigma’ya Déniisen Paradigma (Anahtar Kitaplar yaymevi, 1994), 32.
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Bu anlamuyla laiklik, Batil iilkelerde din ile diinyevi alanin ayriminda kullanilan bir kavramdir.”
Sekiilarizm ise toplumda dine yiiklenen anlamin giderek azalmasidir.” Laiklik taniminin genel bir
cercevesini ¢izdikten sonra Avrupa’daki islerligine deginmek yerinde olacaktir. Batt tlkelerinin her
birinin farkl: tarihi ge¢mislere sahip olmalari hasebiyle standart bir modelden olusan laiklik sistemi

30

mevcut degildir. Laikligin uygulanma yontemi farkli sekillerde strduralmektedir.”™ Bu baglamda
Avrupa dinyasinda ¢ gesit laiklik sistemi uygulanmaktadir. Bunlardan ilki Fransiz ve Bolsevik Ih-
tilali’nin gorildigl devletlerde ortaya ¢ikan laisizmdir. S6z konusu laiklik sisteminde dini yok sayan
bir tavir alinmaktadir. Bir diger laiklik bicimi olan dislayict laiklikte ise din, kamusal mekanlardan
arindirilmakta ve iktidar tarafindan denetim altinda tutulmaktadir. Nitekim 1875 ve 1905 tarihli
donemlerin Fransa’st ile 1946 ve 1950’li donemlerin Turkiye’si dislayict laikligi yansitan 6rnekler-
dendir. Ugtincii laiklik sistemi ise pasif laiklik bicimidir. Bu laiklik yonteminde bireyler dini tercihleri
hususunda serbest birakilmistir ve devlet, dini olusumlara karst hosgorilii bir yaklagim icerisindedir.
Pasif laiklik sisteminin uygulandigi en tipik tilkelerin basinda Amerika Birlesik Devletleri gelmekte-
dir.”' Goriildiigi iizere her tilke biinyesinde barindirdigt sosyo-politik gercekler sebebiyle laikligi

farkli sekillerde uygulamaktadir.
2. Tiirkiye’de Din ve Devlet Iligkileri

Islam dininin el¢isi olan Muhammed, dini kaideleri esas alan devlet modelini benimsemistir.
Islam dini, bireyin salt manevi ihtiyaglarini karsilayan bir inan¢ olmaktan ziyade iktidar ve toplum
arasindaki miinasebetleri de diizenlemektedir. Islam, tiim erk alaninin kaynagint Tanr’nin yetkisine
dayandirmakta ve bireylerin bu iktidar alanina itaat etmelerini beklemektedir. Bu minvalde Islam
inancinin etkili oldugu yetlerde din ve siyasal yonetim alaninda ayrilik gérilmemektedir. Nitekim
Selcuklu ve Osmanli Dénemi’nde din ve devlet kurumlarinin homojen bir sekilde ilerlemeleri ve
din gérevlilerinin yonetim kadrolarinda yer almalart bu durumu dogrular niteliktedir.” Dolayistyla
Miisliman toplumlarda dini alan ile iktidar arasinda Hiristiyan toplumlarda oldugu gibi bir ¢ekisme

s6z konusu degildir. Bu baglamda Islami bir kimlige sahip olan Osmanli toplumunda da 6rfi kural-

28 Seyma Nur Bozkurt Dadak, 7937'Den Giiniimiize Tiirkiye'de Sekiilerizm ve 1aiklik Anlayssinmn Biirokrasi-Devlet Iiskisin-
deki Degisimin Zibniyet Analizi (Ankara: Ankara Hact Bayram Veli Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Yitksek
Lisans Tezi, 2019), 30.

2 Mustafa Erdogan, “Sekilerizm, Laiklik ve Din”, Islami Aragtirmalar Dergisi 8/3-4 (1995), 180.

30 Kahraman, “Avrupa Birligi Ulkelerinde ve Tiirkiye’de Laiklik”, 61.

31 Erdal Gigi, “Laiklik Kavraminin Kronolojik Eveimi”, The Journal of Europe- Middle East Social Science Studies 1/1 (2015),
9-10.

32 M.Zeki Duman, “Tiirkiye’de Laiklik Sorununun Siyasal Temelleti”, Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi 7/2 (2010),

291.
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larin yaninda ser’i yasalarin oldugu ve hukuksal meselelerde dini degerlerin gozetildigi anlasiimak-
tadir.” Dolayistyla seriat hiikiimleriyle ilgili meseleleri degerlendirmede seyhiilislam gorevlidir. An-
cak seyhiilislamin devletin alanina karisma yetkisi yoktur.”* Thornton’a gére Osmanlr’da her ne ka-
dar ulema sinift ayricaliklt bir konumda olsa da bu sinuf padisahin isteklerini gozeterek hareket et-
mektedir.” Dolayistyla Osmanlt’nin siyasal stratejisinde dinin, yénetime bagli kalarak konumlandigt
gorilmektedir. Dini alanin iktidardan tstiin olmamasi ve seyhtlislamin ruhani bir yetki tistlenme-
mesi, Osmanlt’nin teokratik bir yapidan uzak oldugunun géstergesidir.” Berkes’e gore Osmanlt
yonetiminde teokratik bir yonetim sistemi mevcut degildir. Ciinkii Avrupa’da var olan papalik sis-
temi Osmanlr’nin siyasal yapisinda bulunmamaktadir.”” Bu baglamda Osmanli’nin siyasal yonetim
tarzinin yari-teokratik bir nitelik tasidigt séylenebilir.”® Nitekim Imparatorlugun toplum yapisina
bakildiginda laik uygulamalar ile dini uygulamalarin bir arada oldugu gérilmektedir. S6z gelimi farklt
dini kimliklere karst hosgorilii davranilmast ve bu dini kimliklerin faaliyetlerinin ekonomi, egitim
gibi alanlarda serbest birakilmast laiklik uygulamalarina 6rnektir. Diger yandan yonetim sisteminde
seyhtlislam unsurunun olmast ve bu dini kurumun 6zellikle 16.ytizyilla birlikte giiclenmesi Os-
manlr’yt laiklik modelinden uzaklastirmaktadir.” Ayrica hitkiimdarlarin halife sifatini tasimast ve
glclerinin temelini dini bir zemine dayandirmalari, yénetimin laiklikten uzak oldugunun bir baska
isaretidir.”’ Bu hususta Osmanl’da dénemin kosullarina baglt olarak gerceklestirilen laiklik uygula-
malarinin yari laik bir nitelik tasidigt sdylenebilir. Nitekim kamu hukuku alaninda din ayrimi gozet-
meksizin tim Osmanl toplumunu kapsayan hukuk ilkeleri, laik bir yap1 ortaya ¢tkarirken uygulanan
ceza davast karsisinda bireylerin mensubu olduklart cemaatlerden yardim talep etmeleri diialist bir
yap1 ortaya ¢ikarmustir. Diger yandan anayasal mekanizmada hiikimdarin halifeligi vurgulanmakla
birlikte din ayrimi olmaksizin her kitlenin yonetime katilmasi laik uygulamalar ile dini uygulamalarin
bir arada oldugunu gostermektedir. Ttim bunlardan hareketle Osmanli’da laiklesme hateketlerin-
deki gayenin daha ¢ok siyasal zorunluluklardan 6tiirti meydana geldigi séylenebilir. Nitekim Batt

tlkelerinin Osmanl’nin i¢ islerine olan mudahalelerini bertaraf etmek amacityla uygulanan esitlik

3 Duman, “Turkiye’de Laiklik Sorununun Siyasal Temelleri”, 292.

34 Halil Inalcik, Osmaniz ve Modern Tiirkiye (Istanbul: Timas Yaytnlari, 2013), 44.

35 Thomas Thornton - Ercan Ertiirk, Bir Ingiliz Tacirin [3lenimleriyle Osmanli’da Siyaset, Toplum, Din, Yinetim (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yaymnlari, 2015), 137.

36 Yilmaz Yurtseven, “Osmanlt Klasik Déneminde Ideoloji, Din ve Siyasi Mesruiyet Uzerine Kisa Bir Degerlen-
dirme”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/1-2 (2007), 1263.

37 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de cagdaslasma (Yapt Kredi Yayimlati, 2002), 25.

3% Duman, “Turkiye’de Laiklik Sorununun Siyasal Temelleri”, 292.

¥ Emine Sam Altunay, “Ttrk Tarihi Boyunca Laikligin Asamalart ve Atatirk Laikligi”, T7irk Diinyas: Aragtirmalar: 144
(2003), 5-6.

0 Ortayly, Imparatoriugun En Uzun Yiizyelz, 183.

M Ortayly, Imparatoriugun En Uzun Yiizyez, 187-189.
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illkesi, bu amag dogrultusunda yiiriirliiliige girmistir. Ornegin Imparatorluk’taki farkls kimlikler {ize-
rinde uygulanan esitlik¢i stratejiler ve bu kimliklerin dini degerleri dogrultusunda degerlendirilmeleri
laiklik prensibine uygun hamleler olarak nitelendirilebilir. Dolayisiyla Osmanl’da laiklige gecisteki
amac Bati gelenegine dahil olmaktan ziyade toplumsal kosullar geregi bir zaruriyet olarak dogmus-
tur.” Ancak Osmanli”nin yenilesme ¢abalatt g6z 6niine alindiginda Batr’ya tam anlamiyla entegre
olamadigt ve laiklik uygulamalarinin gelisigiizel bir zeminde gerceklestigi goriilmektedir.” Bu dog-
rultuda Mardin’e gére Osmanl’nin Batr'yr algilays zihniyeti, biitiinctl bir sekilde gerceklesmemis-
tir.** Nitekim Ortayl’’ya gére Osmanli’daki diialist egitim, yonetim ve hukuk yapist birbirine zit bir
dinya yaratmustir. Dolayisiyla bu karmasik toplum modeli, Osmanli son bulana kadar devam etmis-
tir.” Bu hususta Osmanl’da Modern kurumlarin yaninda geleneksel kurumlarin yer almast, top-
lumda ikili bir model ortaya cikarmustir. Ornegin egitim kurumlarinda medreselerin yaninda Batil
tarzda okullarin bulunmast toplumda olusan ikili yapinin bir gériintiisidiir. Diger yandan Impara-
torluktaki batililasma ¢abalart sistematik bir ¢izgi tizerinde ilerlememis ve yapilan yenilikler, htikiim-
darin gérev siiresince etkili olmustur. Ornegin II1. Selim Dénemi’nde devreye sokulan batililasma
¢abalari, bu dénemden sonra devam ettirilememistir. Ancak Cumhuriyet Dénemi’nde Atatiirk™in
onculiginde baslayan modernlesme faaliyetleri, Atatiirk déneminden sonra da varligini korumus-
tur.** Bu minvalde Osmanlr’daki modernlesme hareketlerinin kendi felsefesini olusturamadigt ve
sureli bir yapt arz etmedigi gorilmektedir. Dolayistyla Cumhuriyet Dénemi’ndeki batililasma sey-
rinin uygulamalarina gegmeden 6nce strecin arka plandaki zihniyetini ele almak yararli olacaktir.
Batililagsma hareketlerinin 6nctisii olan Atatiirk Tirk toplum yapisinda din olgusunun 6nemli fonk-
siyonlar barindirdigini gérmustir. Onun din methumuna yaklasimi rasyonel bir ¢ercevede sekillen-
mis ve dinin akli bir hiiviyet tasidigint dile getirmistir. Bu hususta fikirlerinin olusmasinda Tevfik
Fikret'in 6ztimsedigi deist yaklasim etkili olmustur. Ancak din olgusunun toplum i¢indeki islerligi
celiskili bir seyirde ilerlemistir. Toplumsal kriz durumlarinda birlik ve beraberligin olusmasinda bi-
tunlestirici islevi olan din, aynt zamanda ¢esitli dini olusumlar tarafindan milli mticadeleyi zora sok-
mustur. Dénemin sartlarini bu sekilde analiz eden Atattrk problemlerin merkezine inerek harekete
gecmistir. O Islam dininin rasyonel temeller iizerine kuruldugunu kabul etmekle bitlikte ayn1 za-

manda yeterince anlastlamadigint diisinmekteydi. Halkin anlamlarina yabanct kaldig Islam dininin,

4 Gil Tuba Dagci - Adnan Dal, “Osmanl’dan Ginimuze Din-Devlet ve Laiklik Tartsmalart”, Barig Arastirmalar: ve
Catigma Cozdimleri Dergisi 2/2 (2014), 42.

# Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4 (Istanbul: Tletisim Yayincilik, 2020), 13.

4 Mardin, Tiirk Modernlesmesi Makaleler 4, 17.

¥ Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiigyih, 191.

4 Nezih Yalcin, “Osmanli Modernlesmesi ile Cumhuriyet Modernlesmesi Icerik ve Yontem Itibariyla Karstlastirma
Denemesi” (26 Eylil).
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seslendigi dil iizerinde diizenlemeler yaptlmast icin adimlar atmigtir.” Bu alanda icra edilen ilk dii-
zenlemelerden biri Kur’an’in Elmalili Hamdi Yazir tarafindan Turkee ’ye cevrilmesidir. Atatiirk’tin
direktifiyle Elmalili Hamdi Yazir Kur'an’t Tiirkge ’ye terciime etmistir.*® Inkilaplarin fikri arka pla-
nini ele alarak ilerledigimizde devrimlerin gayesi daha iyi anlasilmaktadir. S6z konusu devrimlerden
burada bazilarina deginilecektir. Bu baglamda laikligin tarihsel seyri bir dizi reforma neden olmus
ve Atatlirk Tirk toplumu nezdinde 6nemli bir etkisi olan dinin siyasetle olan iligkisini diizenleme
yoluna girmistir. Bu kertede alinan en 6nemli kararlardan biri hilafete son vermek olmustur. Hiz
kesmeden devam edilen devrimlerle birlikte saltanat yonetimi de kaldirilarak laiklik uygulamasina
gecilmistir.”’ Bununla birlikte Cumhuriyet’in ve Sapka Kanunu’nun ilani, seriat mahkemelerinin
sonlandirilmasi, Medeni Kanun’un kabuli, tekke ve zaviyelerin kapatilmast laiklik prensibiyle uygu-

lanmustir.”

Cumbhuriyet’in kurucusu Atattirk’in devrimlerle beraber insa ettigi cagdas anlayisin fikei
zeminini Amerikalt gazeteci Isaac F. Marcosson aktarir. 13 Temmuz 1923 tarihinde Atattrk ile
gorisme yapan gazeteci, onun yeni Tirkiye anlayisini kaleme alir. Atatiirk’e gore ideal bir devlet
diizeni Panislamizm ve Panturanizm’in oldugu bir diizen degildir. Zira bu yonetim bicimleri em-
peryalizmin vuku buldugu fetih anlayisina dayanmaktaydi. Dolayisiyla fetih anlayisiyla biiytiyen tlke
modelini reddeden Atatiirk, yeni Ttirkiye’nin “Tiirk” kimligiyle var olacagini belirtmektedir.”" Ni-
tekim bu hususta Atatiirk “Vatandas I¢cin Medeni Bilgiler” adli eserinde “Tturkliik” kavramina agik-
lik getirerek yurttaslar arasinda miisterek bir bag olusturdugunu vurgulamistir.” Demokratik devlet
bicimine 6nem veren Mustafa Kemal, devlet ile dini kurumun alanlarinin bagimsiz olmasi gerekti-
gine vurgu yapmis ve bu dogrultuda din mefhumunun siyasete alet edilmesine karst ¢ikmistir.”
Nitekim Kirklareli’nde yaptigi bir konusmada mevcut Cumhuriyet sisteminin temelde laik bir nitelik
tagidigint belirterek teokratik sistemi, toplumsal gelisimin 6niinde engel olarak tanimlamistir. Bu-
nunla birlikte 1931 tarihinde laiklik, Cumhuriyet Halk Partisi’nin temel prensibi olmus ve siyasal
yonetimde uygulanan kanunlar aklin ve bilimin ilkelerini gézeten bir nitelikte insa edilmistir. Boy-
lece dini meseleler vicdanlara sigdirilarak siyasi partilerin, dini alanlari politika disinda tutmalari ka-

bul edilmistir.”* Taiklik ilkesine stkica bagli olan Atatiitk, Serbest Cumhuriyet Firkas’nin varligin

47 Berkes, Tiirkiye'de cagdaslasma, 541-543.

4 Ugur Berk Kalelioglu - Menderes Soydan, “Elmalilt Hamdi Yazir’in Kur’an Tefsiri Cercevesinde Lisanin Toplumsal
Doéniisiimdeki Tslevi”, Uluslararas: Begeri Bilimler ve Egitim Dergisi 6/13 (2020), 353.

4 Thsan Tayhani, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Temeli: Laiklik”, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Taribi Enstitiisii Atatiirk
Yolu Dergisi, 1 (2009), 524.

50 Meydan, Yakm Tarih I¢in Anabtar, 30.

51 “Yabancilarin gbziinden Mustafa Kemal Atatiirk” (Erisim 18 Agustos 2022).

52 Meydan, Yakm Tarib I¢in Anabtar, 135.

5 “Atatiirk ve Din” (Erisim 26 Agustos 2022).

5 Meydan, Yakm Tarib Iin Anabtar, 31.
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tanimus ve her ne kadar gorus farklhiliklari olsa da dikkate aldigi tek husususun laiklik ilkesi oldugunu
ifade etmistir. Diger yandan hakim politika ¢izgisinde ilerlenerek dinin kamusal mekanlardaki faali-
yetleri sinirlandirilmis ve bu dogrultuda birgok reform gerceklestirilmistir.”Cok partili hayata gecis
denemelerinden biri olan Serbest Cumhuriyet Firkast’nin kurulmast kotii sonuglarla son bulmus ve
parti kapatildiktan kisa bir siire sonra Menemen olayt patlak vermistir. 23 Aralik 1930 tarihinde
Naksibendi Tarikatt mensuplarindan bazilart Menemen’de insanlari toplamaya tesebbiis etmislerdir.
Bilhassa Astegmen Kubilay’in 6ldirtilmesi durumun mahiyetini bityiitmus ve olay sonucunda bazi
kisilerin idamina karar verilmistir. Bu sebepten 6tirt tlkenin i¢cinde bulundugu atmosfer, ¢ok par-
tili hayata gecis icin uygun degildir. Zira hem Terakkiperver Cumhuriyet Firkasr’nin Seyh Sait isya-
ntyla kapatilmast hem de Serbest Cumhuriyet Firkas’'nin Menemen olayiyla son bulmasi bu durumu
net bir sekilde gdstermektedir. Ancak zamanla ¢ok partili hayata gecis denemeleri tekrar baslatilmis
ve Ismet Inéni bu hususta uzlasmact bir tavir gostermistir. Turkiye’nin ¢ok partili hayata gegmesi
Bati ile olan iligkilerinin olumlu bir sekilde ilerlemesini saglayacaktt. Diger yandan Sovyet baskist
karsisinda Bat’nin destegi saglanabilecekti.”® Bu dogrultuda 7 Ocak 1946 tarihinde Demokrat Parti
kurulmustur. Partinin laiklige bakis agist ise devletin hicbir sekilde siyasi alanda din ile iliskisinin
olmadigt ve aynt zamanda laikligin dine karst gelmek gibi bir anlam barindirmadigidir. Demokrat
Parti’nin Cumhuriyet Halk Partisi’ne nazaran din hususunda daha ilimlt bir politika izledigi soyle-
nebilir. Zira 1949 tarihinde yapilan kongrede partinin baskani olan Celal Bayar, din 6zgtrlugini
vurgulamakla bitlikte irticaya da karst olduklarini ifade etmistir. Bu baglamda atilan ilk adimlardan
biri de ezanin Tirkce okunma sartinin kaldirilmast olmustur. Yine ilkokullarda din egitimine yer
verilmesi ve radyolarda dini sohbetlere miisaade edilmesi din alaninda yapilan degisikliklerden ba-
zilaridir. Parti, din konusunda yapict bir tavir géstermekle birlikte radikal ¢izgide iletleyen gruplara
karst da mesafeli olmustur. Nitekim dini degerlere aykirt oldugu gerekgesiyle Atattirk’in heykeline
yaptiklart saldirtyla giindeme gelen “Ticaniler” grubuna karst gerekli 6nlemler alinmustir.”” Yukarida
da ifade edildigi tizere Partinin din konusundaki uzlasmaci tavri, cemaat mensuplarini siyasilere
yaklastirmis ayn1 zamanda Cumhuriyet Halk Partisi’ne karst mubhalif bir tutum benimsemelerine yol
acmustir. Faaliyetlerini icra etmede 6nceki doneme goére daha da 6zgiirlesen cemaatler, toplumda

yaytlma imkani bulmuglardir. Bilhassa Cumhuriyet tarihinde sag partiler, Naksibendi kiltartinden

5% Akin, “Turkiye Siyasi Kulturunde Laiklik Meselesi ve 15 Temmuz Sonrast Laiklik Tartismalart ve Fet6”, 40-41.

5 “Cok Partili Duzene Gegis — Inéni Vakfi, Ismet Inéni, Ismet Inénii Kimdir, Ismet Inént Hayaty, Ismet In6nii
Resimleri” (Erisim 18 Agustos 2022).

57 Leyla Kirkpinar, “Demokrat Parti (dp) Ve Din-Siyaset Iliskisi (1946-1960), Cagdas Tiirkiye Taribi Aragtsrmalar: Dergisi
18/36 (2018), 350-354.
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gelen cemaatler tarafindan desteklenmistir. Bununla beraber laiklige tehdit olabilecek unsurlar de-
netim altinda tutularak darbeler, tlke gindemini mesgul etmistir. Bu hususta 28 Subat’ta gercekle-
sen post-modern darbesi mihimdir. Nitekim bahsi gecen darbede, bizzat cemaat olusumlarina
odaklanilmistir.”® S6z konusu siirecte basbakan olan Necmettin Erbakan’in cemaat 6nderlerini iftar
yemegine davet etmesi biyiik yank: uyandirmis ve Ankara’da bir camide yapilan “seriat” sloganli
yuriiyus irtica karsitlarinin tepkisine neden olmustur. Dénemin Cumhurbaskant olan Stileyman De-
mirel'in Necmettin Erbakan’a uyart mahiyetinde yazmis oldugu mektupta ise resmi kurumlarda
“koktendinci” hareketlerin engellenmesi gerektigi ifade edilmistir. Diger yandan 1997 senesinde
Fatih Camisi’nde “seriat ve halife isteriz” sloganiyla yiiriiyen kisilerin eylemleri buiytik ses getirmistir.
Boylesi bir ortamda tilke, 28 Subat siirecine dogru ilerlemis ve MGK toplantisi gerceklestirilmistir.
Anayasa Mahkemesi’nde alinan kararlar neticesinde Refah Partisinin, laiklik ilkelerini ¢ignedigi iddia
edilerek partinin faaliyetlerine son verilmistir.”” Tiirk siyasi geleneginde vuku bulan darbeler, cemaat
olusumlarinin karsisinda konumlanmis ve her defasinda laiklik meselesi ana tartismalardan biri ol-

mustur.
3. Ismailaga Cemaati Tarihgesi ve Faaliyet Alanlart

Anadolu, Tslam’la kucaklasmastyla birlikte birtakim tarikatlara ev sahipligi yapmustir. Farkli
cografyalardan gelen tarikatlar, zamanla buytyerek Osmanlt Dénemi’nde 6nemli faaliyetler yurtt-
mus ve kimliklerini muhafaza etmislerdir. Bilhassa dini gruplarin olusumunda bir déniim noktast
olan Mogol istilas, tarikatlarin ortaya ctkmasinda itici kuvvet olmustur.””  Osmanh Imparator-
lugw’nun bir gercedi olan tarikatlar, yonetimin ilk kuruldugu dénemlerde dahi var olmuslardir. Ozel-
likle Orhan Gazi ile birlikte dini olusumlara karst baslayan destekleyici tavir tekke, medrese ve za-
viyelerin kurulmastyla devam etmistir. Tktidar toplum nezdinde etkili olan dini kurumlara karst ka-
yitsiz kalmamistir. Mevcut dénemde dini liderlerin yonetimle olan miinasebetlerine bakildiginda
gerekli hususlarda bazi eylemlerinin sinirlandirildigt gérulmektedir. Bununla beraber devlet yoneti-
cilerinin tarikat liderleriyle yakin iliskiler strdirdiigi gorilmektedir. Dolayistyla Fatih Sultan Meh-
met Horasan’tn Naksibendi Tarikat’’nin kurucularini 6nemseyip Istanbul’a cagirmast dikkat ceken
bir husustur. Yine Yavuz Sultan Selim’in Naksibendi Tarikatt mensuplarindan Halim Celebi ile olan
miunasebetleri kendisini imam yapacak kadar ileri seviyededir. Tarihi verilerden hareketle bircok

devlet yoneticisinin tarikatlara karst olumlu bir tavir icerisinde oldugunu séyleyebiliriz. Ornegin I11.

%8 Akin, “Turkiye Siyasi Kiltiirinde Laiklik Meselesi ve 15 Temmuz Sontasi Laiklik Tartismalari ve Fet6”, 42-43.
59 “28 Subat nedir? 28 Subat siirecinde ne olmustu?” (Erisim 23 Agustos 2022).
60 Hasan Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi: Seyh Hace Ishak er-Rumi Vakfiyesi”, 1/a-
kiflar Dergisi 2/50 (2018), 24.
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Murat’in Halveti Tarikats ile olan yakinligs bilinirken, III. Selim’in de Mevlevi Tarikat1 ile olan mii-
nasebetleri ortadadir. Naksibendi liderleri her ne kadar devlet erkaniyla yakin bir iligki icerisinde
olsalar da siyasetle ilgili meselelerden uzak durmuslardir. Tarikat mensuplart ydonetim kadrosundaki
kisilere manevi anlamda rehberlik etme, 6giit verme gibi konularda destek olmuslardir. Bunun yani
sira dini olusumlarin devletle olan iliskileri disinda halka manevi konularda yol gosterdiklerini de
soylemek miimkindiir. Anadolu, sahip oldugu cografya itibariyle icinde Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli
gibi isimleri barindirmasi ve halkin tasavvuf gelenegine hakim olmast s6z konusu olusumlarin gii-
niimtize kadar devam etmesinde itici kuvvet olmustur.’’ Bu olusumlardan biri de Anadolu’da zuhur
eden Naksibendi Tarikatidir ve énderi Muhammed Bahaeddin’dir. Kendisi Islam diinyasinda
énemli faaliyetlerde bulunmus ve manevi hislerini insanlara da aktarmistir. Ilerledigi manevi yolda
kendisine Yusuf Hamed’nin egittigi Abdilhalik Giicdivani’yi 6rnek almustir. Tarikatin bu denli
buyimesinin sebeplerinden biri de Sif mezhebine karst uzak bir tavir beslemesi hasebiyle Osmanlt
Dénemi’nde yonetim tarafindan desteklenmesidir.”” Bugiin kéklii bir ge¢cmise sahip olan Naksi-
bendi Tarikati kolunda konumlanan Ismailaga Cemaati, ismini Fatih ilcesinde bulunan camiden
almaktadir. Cemaatin lideri olan Mahmud Ustaosmanoglu bahsi gecen camide 1954 ve 1997 tarih-
leri arasinda imam olarak goérev yapmistir.” 1929 senesinde Trabzon’un Of ilgesinde dogan Mah-
mut Ustaosmanoglu, Ali Efendi ve Fatima Hanimin ogludur. Annesi ve babasinin gbzetiminde
hafizlik egitimini tamamlamis ayni zamanda Farsca ve Arapca 6grenimini gerceklestirmistir. Hafiz-
lik dSneminden sonra Mehmed Riisdii Astkkutlu Hoca’dan kiraat ilmini 6grenmistir.** Bunun yant
sira Ismailaga Camisi’nde bircok 6grenciye medrese egitimi vermistir.”” Ayni zamanda cemaat lide-
rinin bir¢ok eseri mevcuttur. Bu eserlerden bazilart: Ruhul Furkan Tefsiri, Sohbetler, Risale-i Kud-
siyye, Umre Sohbetleri.” Cemaat, Ehl-i siinnet zihniyetine sahip olmakla beraber sufi bir hiiviyet
tastmaktadir. Miritleri ginimiz moda dinyasinin tarzint kabul etmemekte ve kendilerine has ki-
yafet tarzlariyla dikkat ¢ekmektedirler. Cemaatin kadin mensuplari carsaf giyerken, erkekleri ise

clibbe, sarik ve salvar giymektedir.” Ozellikle kiyafet konusunda biiyiik bir hassasiyet tastyan cema-

6 Hasan Kaya, “XVIL Yiizyilda Naksibendi Tarikatin Devlet ve Toplumla {liskisi Uzerine Bir Calisma (fstanbul, Di-
yarbakir, Bursa)” (Batman University International participated Science and Culture Symposium, 1, 2012), 592-599.

62 Emine Bilge, Nakgibendilikte Kadn (Ulagly Kiyii Ornegi) (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2008),
31-32.

03 Oktay Yidirim, Diyanet’in tarikatlar raporn (Kaynak Yaynlari, 2019), 210.

64 Ersoy Eryan (ed.), Hikmetli Sizler (Istanbul: Ahiska Yayinevi, 2016), 5-6.

5 Eryan, Hikmetli Sozler, 8.

6 “Mahmut Efendi Kimdir: Mahmut Ustaosmanoglu kitaplari hangileri? Mahmut Efendi Eserleri Ve Yasami”(Yeni
Safak) (Erisim 12 Agustos 2022).

7 Yildirim, Diyanet’in tarikatlar raporn, 210-211.
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atin lideri Mahmut Ustaosmanoglu bu konudaki fikirlerine Irsadi’l Miiridin isimli calismasinda de-
ginmistir. Ona gore seriat hitkiimlerini yerine getirmeyen kisiler, tarikata girmis kabul edilmemek-
tedir. Dolayistyla carsaf giymeyen kadinlar da béyle goriilmektedir. Ustaosmanoglu’na gore bir ka-
dinin garsaf giymesi insanlar tarafindan “ Bu Musliman hanimdir” algist olusturmaktadir. Dolay1-
styla sarik ve ¢arsaf cemaat lideri tarafindan 6nemli gorilmekte ve Allah’in sevdigi giysiler olarak
kabul edilmektedir.”® Cemaat liderine gore tarikatlarinin temeli de sohbete dayanmaktadir. Nitekim
Naksi Tarikat’nin buytikleri, Allah elcisinin stinneti gizgisinde ilerleyerek dini meselelerin konusul-
masina 6nem vermislerdir. Cemaat liderine gore, birkag¢ seyhin bir araya gelerek sohbet etmesi,
onlart yetkinlestirmektedir. Hatta az yemek, az uyumak ve tamamen zikir ile hemhal olmak bile
sohbetin verdigi etkiyi verememektedir.”” Cemaat miiritlerinin liderlerine karst hal ve hareketleri de
Ustaosmanoglu tarafindan ele alinmistir. Miridin liderine riayet etmesi, Allah’a riayet etmeyi 6gren-
mesini saglamaktadir.” Yine miiridin dini hiitkiimleri, “ahiret ulemasindan” 6grenmesi dogru olan-
dir.” Miiridin manevi egitimi, lidetin gézetiminde gerceklesmektedir. Dolayistyla Miiridin liderine
karst, sadakatli olmast beklenmektedir. Ciinkii onu Allah’a ulastiracak tek kisi o dur.” Miiridin lide-

rine itaat etmesi, tarikatin kaidelerini 6grenmesine vesile olmaktadir.”

Bircok faaliyeti biinyesinde barindiran cemaat okullar, medreseler ve Kur’an Kurslari ile de
bilinmektedir.” Kur’an’in égrenilmesine 6nem veren cemaat lideri, bu konudaki fikitlerine Sohbet-
ler isimli ¢alismasinda deginmistir. Cemaat liderine gore Kur’an-1 Kerim yerytztinde mevcut degil-
ken insanlar arasinda kétilik ve huzursuzluk vardi. Ancak Kur’an-1 Kerim’in vuku bulmasiyla be-
raber insanlar arasindaki kargasa sonlanmustir. Bu hususta Mahmut Ustaosmanoglu, hocalarin
Kur’an-1 Kerim’i 6gretme konusunda istekli olmalari gerektigini belirtmistir.” Bununla birlikte biz-
zat Mahmut Ustaosmanoglu’nun 6nderliginde agilan Tekamiil ve Thtisas Medresesi, alanda hocala-
rin yetistirildigi bir kurumdur.” Bunun disinda ismailaga Camisi’nde birtakim aktiviteler strdiiril-
mektedir. Ozellikle ramazan ayinda bircok din gorevlisi bir araya gelerek dini alandaki faaliyetleri

istisare etmekteditler.” Cemaat aktif bir sekilde etkinliklerine devam ederek 6zellikle ihtiyag sahip-

68 Mahmud Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin (Yasin Yayinevi, 2018), 319.

0 Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin, 141-143.

70 Ustaosmanoglu, Irgadii’l Miiridin, 157.

" Ustaosmanoglu, Irgadii’l Miiridin, 164.

72 Ustaosmanoglu, Irsadii’l Miiridin, 167-168.

73 Mahmud Ustaosmanoglu, Risale-i Kudsiyye Tercemesi (Istanbul: Sirag Kitabevi, 2000), 1/352.

" Yddirim, Diyanet'in tarikatlar raporu, 211.

75 Mahmud Ustaosmanoglu, Sobbetler dstanbul: Sira¢ Kitabevi, 2003), 86.

76 “Ismailaga Kiilliyesi [lk Mezunlarint Veriyot”, Lsmailaga - Resmi Internet Sitesi (Erisim 15 Agustos 2022).
77 “Din Gérevlileri Ismailaga Camii’nde Bir Araya Geldi”, Lsmailaga - Resmi Internet Sitesi ( Nisan 2022).
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lerine destek saglamaktadir. Dolayisiyla cemaatin resmi web sitesi incelediginde “bagislar ve kur-
ban” adli béliimde dileyen kisilerin sadaka, zekat ve evlilik paketi desteginde bulunabildikleri goriil-
mektedir. ® Bunun yani sira bir fetva hattina sahip olan cemaat, insanlara fetva hattiyla destek ol-
makta ve aylik olarak yayinlanan “Ismailaga” adli dergi ile de okuyuculariyla bulusmaktadir.” Ce-
maat baslica amacini dergide ifade etmektedir. Onlara gére Islam dininin 6grenilmesi igin kadin ve
erkeklerden olusan medreseler acilmali ve bu hususta hocalar yetistirilmelidir.” Bir insan evsiz kalsa
dahi medresesiz kalmamalidir.*’ Mahmut Ustaosmanoglu’na ait olan ifadelerden de anlasildig: tizere
cemaat, amaclarint ortaya koymaktadir. Bununla beraber cemaat mensuplary, liderleri olan Mahmut
Ustaosmanoglu’nu alim olarak kabul etmekte ve insanlart manevi yolda iyiye ulastirmak adina ken-
disini peygamber mirascist olarak gérmektedirler.” Kisinin inandigt yolda Allah’t tantyabilmesi icin
peygamberlerin ya da peygamber mirascilart olan alimlerin gerekli olduguna inanmaktadirlar. ¥ Bu
konudaki fikirlerini Mahmut Ustaosmanoglu Hikmetli S6zler isimli ¢alismasinda ifade etmistir. Ona
gore Allah’in elgisi Hz. Muhammed’e karst ¢ikmak, Allah’a karsi ¢tkmaktir. Peygamber mirascilart
olan alimlere de karst cikmak, Allah’a karst cikmaktir,™

Mahmut Ustaosmanoglu yasadigi birtakim rahatsizliklardan dolayr 23 Haziran 2022 tari-
hinde vefat etmistir.”> Resmi web sitelerinde konuyla ilgili kamuoyuna gerekli agtklamalart yapan
cemaat yetkilileri, vefat eden liderlerinin yerine seyhlerinin de vasiyeti lizerine Hasan Hoca

Efendi’nin gectigini duyurmustur.®

Ismailaga Cemaati’nin medyatik isimlerinden biri olan Ahmet Mahmut Unlii den de bah-
setmek yerinde olacaktir. Zira kendisi vermis oldugu vaazlarda toplum icinde popiilaritesini arttir-
mistir.”” “Ciibbeli” lakabi ise heniiz kii¢iik yaslardayken din egitimi aldigi hocast tarafindan kendi-
sine verilmistir.*® 1965 tarihinde Istanbul’un Fatih ilgesinde diinyaya gelmistir. ismaﬂaga Camisi’'nde
ve Rize’deki Kur’an Kursu’nda dini egitimini tamamlamustir. Sohbetlerinde ve yapitlarinda her daim

kendisini Ehl-i siinnet ¢izgisinde tanimlamaktadir. Faaliyetlerine aktif olarak devam eden Unlii, ayni

78 “Bagis Merkezi”, Lsmailaga Dernegi (Erisim 14 Agustos 2022).

7 Yidirim, Diyanet'in tarikatlar raporu, 211.

80 “Hakkimizda”, Lsmailaga - Resmi Internet Sitesi (Exisim 12 Agustos 2022).

81 Eryan, Hikmetli Sozler, 52.

82 “Hakkimizda”, [smailaga - Resmi Internet Sitesi (Erisim 14 Agustos 2022).

8 “Ffendi Hazretlerimizin Sohbetlerinden: Sadece Akil Maksada Ulastirmaz!”, Lsmailaga - Resmi Internet Sitesi (Erisim
15 Agustos 2022).

84 Eryan, Hikmetli Sozler, 19.

85 “Mahmut Ustaosmanoglu kimdir, ka¢ yasinda ve neden 6ldii? Mahmut Efendi’nin esetleri ve hayat:” (Erisim 15
Agustos 2022).

86 “Kiymetli Thvanimiza Nanmizdir”, Iomailaga - Resmi Internet Sitesi (Brisim 15 Agustos 2022).

8 Yidirim, Diyanet'in tarikatlar raporu, 213.

88 “Ahmet Mahmut Unlii Hoca Efendi’nin Hayatr”, Abmet Mahmut Unlii (Exisim 15 Agustos 2022).
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zamanda  Arifan” adli dergide yazilar kaleme almakta ve Lalegiil kanalinda konusmalar yapmakta-

dir.¥
4. ismailaga Cemaati ve Laiklik

Bilindigi tizere Turkiye Cumhuriyeti’nde laiklesme prensibine baglt olarak pek ¢ok devrim
gerceklestirilmistir ve bunlarin icinde dogrudan dini cemaatlere odaklanilan reformlardan biri de
tekke ve zaviye gibi yerlerin sonlandirilmast olmustur.” Bu hususta uygulanan reform hareketlerine
Ismaﬂaga Cemaati uzak bir tavir takinmus zira dergide Ahmet Akgtil tarafindan kaleme alinan “Ta-
rikatin Anlami ve Amact” bashikli yazida Islam’in diinyanin pek ¢ok yerinde yayginlagmasinda, tari-
katlarin ciddi anlamda katkilar1 oldugu belirtilmistir. Bununla beraber Tirkler ’in Islam dinini kabul
etmelerinde 6zellikle dervislerin, Mevlana’nin ve Yunus Emre gibi kisilerin etkili oldugu vurgulan-
mustir. Bilhassa Selguklu ve Osmanli’da manevi anlamda ciddi katkilari olan ocaklar ve bunun yant
sira cihat tutkusuyla mucadele eden Yeniceri Ocaklarinin fikirlerinin temelinin, tarikat 6gretilerine
dayandig1 kabul edilmektedir. Cemaat mensuplart bilhassa tarikatlarin Tiirk toplum yapisinda birgok
anlamda 6nemli islevleri oldugunu iddia etmekte ve bu baglamda uygulanan devrimlerin “zalimce”
oldugunun altint ¢izmektedirler.” Ifadelerden de anlastlacagt tizere Cumhuriyet Donemi’nde dini
alanda yapilan reformlar, cemaat tarafindan icsellestirilememistir. Nitekim Ahmad’a gére Cumhu-
riyet devrimlerinin mahiyeti, temelsiz ve yuzeysel kalmustir. Buna ‘Menemen Olay1’ 6rnek verilebilir.
Zira bir tarikat liderinin seriat istegiyle insanlari isyana tesvik etmesi, devrimlerin halka tam anla-
miyla sirayet etmedigini gostermektedir. Bu baglamda Kemalistci kadrolar, halkt uygarliga dogru
gotiirecek ideolojiyi vatanseverlik iizerinden insa etmeye calismislardir.” Dursun’a gére Osmanli
Dénemi’nde milleti bir arada tutan dini kimlik, Cumhuriyetle beraber degismistir. Dini kaynagin
yerini Tiirk milliyetciligi almistir.””Altindal’a gore ise Tiirkiye’de uygulanan laiklik modeli, halkin
isteklerini gozeten bir zeminde gerceklesmemistir. Osmanlt Dénemi’ndeki modernlesme ¢abalart
dini kaidelerden uzak bir sekilde uygulanmamistir. Ancak Kemalist ideoloji, Avrupa’daki laiklikten
farklt bir zeminde hareket etmis ve iktidarin dini bir kimliginin olamayacagint belirtmistir.” Dergi-

nin besinci sayisinda cemaatin siyasal rejim hususundaki fikirleri net bir sekilde gorilmektedir. Mah-

8 Yildirim, Diyanet'in tarikatlar raporn, 213-217.
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93.

93 Turan Dursun, Din Bu-3 Lslam Toplumu ve Laiklik (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2006), 3/114.

% Alundal, Laiklik, 72.
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mut Ustaosmanoglu tarafindan kaleme alinan yazida Cegenistan ve Rusya arasindaki gerilim tize-
rinden tartistlan metinde, Cegenistan’in diistigi durum itibariyle toplumda din sinifinin ne kadar
mithim oldugunun alt1 ¢izilmis ve bu hususta seriatin 6neminden bahsedilmistir. Bugiin uygulanan
siyasal rejimin Yunan ideolojisine dayandig1 iddia edilmis ve Islam yolunda olmanin ancak seriatla
miimkiin olacagt vurgulanmistir.” Peki, cemaate gore seriat nedir? Onlara gore seriat, insanlar ara-
sinda sitkiinete yol agan ve 6te diinyada cennete kavusturan bir yoldur. Ayni zamanda Hz. Muham-
med’in sézleri ve davranislart seriatin temel prensibi olarak kabul edilmektedir.” Mahmut Ustaos-
manoglu’nun Sohbetler kitabinda seriatin Allah tarafindan zuhur ettigi ve Hz. Muhammed’in mah-
zeninde korundugu iddia edilmektedir.” Yine Hikmetli Sozler kitabinda seriattan uzaklaganlarin
karisikliga ve diizensizlife sebep olacagi belirtilmistir.” Cemaat liderine gore seriatt himaye etmek
aynt zamanda iilkeyi himaye etmektir.” Bu baglamda Mahmut Ustaosmanoglu’nun siyasal fikirle-
rine bakildiginda hakim rejimin karsisinda konumlandigr goriilmektedir. Nitekim cemaat liderine
gore seriattan uzak kalinmasi, Turkiye’nin ekonomik anlamda sikinti yasamasina ve Ttrk parasinin
degersizlesmesine neden olmustur.'” Ayrica siyaset konusunda bilgisinin olmadigini ve tiim derdi-
nin seriatt haykirmak oldugunu ifade etmektedir."”" Tiirkiye kendi ifadesiyle “diisiik” durumdadir.
Ona gére Ulkenin bu durumu asabilmesinin tek yolu Islamdir.'” Yine mevcut egitim sistemiyle
ilgili fikirleri de Islami bir cercevede sekillenmektedir. Avrupa ve Amerika’nin Islam egitimi konu-
sunda Tiirkiye tizerinde etkili olmast, cocuklarin Islam dininden mahrum kalmalarina neden olmak-
tadir. Cemaat liderine gére mevcut egitim sisteminin Kur’an’dan uzak olmasi, Turkiye’nin Av-
rupa’ya boyun egmesine yol agmustir.'”” Bu minvalde Tiirkiye’nin dis politikada izledigi yol, Mahmut
Ustaosmanoglu tarafindan degerlendirilmistir. Dis siyasette Misliman olamayan tlkelerle isbirligi
yapilmast elestirilmistir. Buna bagli olarak Cemaat lideri, Musliman tlkelerle ittifak kurulmasi ge-
rektigini vurgulamistir.'* Ifadelerden de anlastlacagi tizere Mahmut Ustaosmanoglu devlet yonetimi
ve iliskilerinde Islami ¢izginin muhafaza edilmesine 6nem vermektedir. Dolayistyla seriatin himaye
edilmesi dini kaideler agisindan mithim gorilmektedir. Bu hususta cemaat lideri Turkiye’de seriata

karst muhalif bir tutum sergilendigini Sohbetler isimli ¢alismasinda belirtmektedir. Ona gore Tirk

% “Furkan 5. Say1 Katalog” (Erisim 24 Agustos 2022), 4-5.
% “Furkan 5. Say1 Katalog” (Erisim 27 Agustos 2022), 4-5.
Ustaosmanoglu, Sobbetler, 78.

% Bryan, Hikmetli Sizler, 331.

9 Bryan, Hikmetli Sizler, 330.
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toplumunda “Seriat kahrolsun” seklindeki ifadeler, séz konusu durumu 6zetlemektedir.'” Yine
Hikmetli Sézler kitabinda cemaat liderinin mevcut rejime karst olan tepkisi gériilmektedir. Ifadele-
rini su sekilde agitklamaktatir: “ Laikligin aleyhinde konusanlan giir, gtr, gir sturukliyorlar iceri.
Dinin aleyhinde konuganlari basa gegciriyorlar!” Risale-i Kudsiyye kitabinda ise ilkede din husu-
sunda yanlislar yapildigt ve muhalif fikirleri benimseyen kesimin Islam’in karsisinda konumlandigi
ifade edilmektedir.'"” Bununla beraber cemaat her seye ragmen seriatin bir giin tecelli edecegine
inanmaktadir. Bu hususta Tiirkiye’de uygulanan Istiklal Mahkemesi kararlariin birgok kisiyi idama
gotiirdiigii ve bunun Islam diismanligt oldugu ifade edilmektedir.'”” Derginin ticiincii saytsinda Ab-
dullah Altay’in hazirlamis oldugu metinde ise Tirkiye’nin siyasi meselelerinden biri olan “PKI”
sorununa deginilmis ve muhtemel ¢6ziimlerden bahsedilmistir. Ona gére bu hususta tlkeyi refaha
kavusturacak yontemlerin basinda Islam dininin 6gretilerinin uygulanmasi gelmektedir. Nitekim
gegmiste yapilan Canakkale savaginda Kiirtlerin ve Tirklerin omuz omuza miucadele verdikleri ta-
rihi bir gercektir ve bu miicadelede insanlarin motivasyon kaynaklarmin laiklik degil Islam oldugu
ifade edilmektedir. Laiklik yolunda atilan adimlarin siyasal gercekler s6z konusu oldugunda ¢6zim
odaklr olmadig ve tilkeyi bilhassa Glineydogu meselesi konusunda kaosa siiriikledigi iddia edilmek-
tedir. Onlara gore laiklik ilkesinin temel prensiplerinden olan milli birlik ve beraberligin iilke huzuru
icin ¢6zumstiz kaldigt ve bu sebepten 6turt ancak Islam ile problemlerin asilacagi vurgulanmakta-
dir."” Bu hususta Cumhuriyetci kadronun siyasal konjonktiirde benimsedigi ulus¢u zihniyet, farkls
etnik kimlikleri dislayan bir anlayis tizerine kurulmustur.'” Oran’a gére dénemin kosullart netice-
sinde vuku bulan ideolojiler, mevcut problemlere recete sunan diistincelerdir. Ancak degisen top-
lumsal kosullarla beraber problemler de farklilasmaktadir. Bu dogrultuda ideolojiler, ¢agin gerekli-
liklerine gore sekillenmek zorundadir. 20. Yiizyilda hakim olan tekgi zihniyet, ulus devletlerin var-
liklarint muhafaza etmek adina uyguladiklar siyasal bir stratejidir. Ancak ginimuz diinyast farklt
kimliklerin birbitleriyle kaynastigi cogulcu bir yapi arz etmektedir. Erken Cumhuriyet Dénemi’nin
tek kimlikli uluscu yapisi, glintimiiz diinyast i¢in demokratik bir nitelik tastmamaktadir. Aksine bu

ideoloji Tirkiye’de kemiklesmis olan Kiirt meselesini agiga cikarmaktadir. Ornegin, Kiirt dilinin
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2013), 37.
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ozgiirce konugulamamasi, Kiirt azinliklar ile Ttrkiye’nin farkl bir zeminde konumlanmalarina ne-

den olmaktadir. Dolayistyla s6z konusu ideoloji tilkeyi giigsiizlestirmektedir.'

Derginin altinct sayisina bakildiginda cemaat mensuplarinin dénemin Refah Partisi hak-
kinda yapict bir séylemi oldugu goérilmektedir. Ocak 1996 tarihli derginin altinct sayisinda cemaat
mensuplari tarafindan Refah Partisi’nin basarili olmasi, partinin siyasi tecriibesine ve yetmis yil
boyunca Islam’in toplumdan dislanmasina baglanmustir.""" Nitekim partinin dini hususta gosterdigi
hassasiyet, cemaat mensuplarint kendisine ¢ekmis ve cemaatin siyasal alanda da din merkezli yakla-
stimi bu durumda etkili olmustur. Bugtin uygulanan mevcut siyasal rejime bagl olarak 3 Mart 1924
tarihinde kaldirilan hilafet makami, cemaat mensuplarinin kabul etmedigi reformlardan biri olmus-
tur. Nuh Altunay tarafindan dergide kaleme alinan metinde, cemaat mensuplarinin rejim karsitt
fikirleri gorilmektedir. Cumhuriyet Dénemi boyunca uygulanan reform hareketlerini 6zellikle med-
reselerin ve tekkelerin kapatiimasini Islam dist bir anlayisla kodlayan cemaat mensuplari, bilhassa
hilafetin kaldirilmast konusunda buytk bir act duyduklarin: ifade etmektedirler. Hilafete son veril-
mesini Miisliiman diinyast icin yanlis bulduklarint ve Islami bir yasantinin ancak hilafetle miimkiin
olacagini belirtmektedirler. Bu dogrultuda Miuslimanlarin lidersiz kaldiklarini vurgulamaktadirlar.
Bu hususta Curcani’yi 6rnek vererek Misliman aleminde imamlik yapacak bir halifenin olmasinin
Islami oldugunu ifade etmektedirler. Bugiin diinyada kargasa ve zorbaliklarin ortaya ciktigt yerlerin
basinda Islam iilkeleri oldugu ve 6zellikle Cegenistan, Filistin, Cezayir gibi bélgelerde zulmiin bas
gosterdigi vurgulanmaktadir. Miisliiman diinyasinin halifesiz kalmast, Islam tlkeleri icin sakincalt
goriilmiistir.'”> Nitekim Aksin’e gére Cumhuriyet rejiminin muhafaza edilebilmesi icin halifelik
kaldirlmistir. Bu dogrultuda hilafetin sonlandirilmast laik sistem igin atilmis bir adimdir.'” Inalctk’in
da belirttigi tizere siyasal politikada dinin tesirinin kaldirilmasiyla Batt modelli bir tilke hedeflenmis-
tir. Dolayistyla yonetimde hilafet sistemi ve cihat anlayisinin olmast Atatlrk tarafindan iktidart za-
yiflatan sebepler olarak goriilmiistiir.'* Bu minvalde hedeflenen laiklik sistemiyle milli bir devlet
amaglandigr soylenebilir. Nitekim milliyetcilere gore Tslam dini, Arap toplumlarinda ortaya ¢tkan
bir dindi. Ayrica gerek 6zu gerek dili itibariyle milliyetciligin prensibine aykiri bir mahiyet tasimak-
taydi. Bu hususta milliyet¢i kadrolar, Osmanl’nin milli bir toplumdan uzak kalmasinin nedenini

Islam’a baglamislardir. Dolaysiyla Cumhuriyet’in ilan edilmesi ve halifeligin sonlandirilmasi gibi
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uygulamalar, siire¢ icerisinde milliyetciligin gliclenmesine 6n ayak olmustur.'” Derginin on ikinci
sayisinda Nureddin Sirin tarafindan ele alinan yazida ise Kemalistlerin siyasal ideolojisi elestirilmek-
tedir. Bu dogrultuda 28 Subat stirecine deginilmis ve Refah Partisi’nin faaliyetlerine son veren sav-
cilardan bazilarinin hazirlamis olduklart metinlerin dini degerleri asagilayan tarzda olmast elestiril-
mistir. Dénemin savcilarindan olan bazi kisilerin seriata karst nefret beslediklerini ve odak noktala-
rinin Islami degerleri yasayan insanlart engellemek oldugunu vurgulamislardir.'® Bunun yant sira
Kemalist ideolojinin bilhassa basortisii meselesi hususundaki tavrinin aslinda Islami degerlere sal-
dirmak oldugunu ve bunu kiyafet tizerinden uyguladiklarini ifade etmektedirler.'” Nitekim Vatan-
das’a gore 28 Subat stireci, halka yanstyan sekliyle Refah Partisi’nin irticai faaliyetlerinden dolay:
yasanmamustir. Ona gore stirecin vuku bulmasinda “devlet segkinlerinin” itibarlarint ve varliklaring
surdiirme mucadelesi etkili olmustur. Bu baglamda yonetimin bagini ¢eken “devlet seckinleri” ken-
dilerini “merkez” olarak konumlandirmaktadir. Dolayisiyla Merkez konumunda olan zihniyet, halk:
“kenar” olarak gérmektedir. 28 Subat siirecinde etkili olan kadronun tasidigi zihniyet halkgilik tize-
rinden sekillenmistir. Bu dogrultuda s6z konusu secgkin sinifin bagl oldugu zihniyetin izlerini Os-
manlt Dénemi’ne kadar gotirmek miimkiindiir. Osmanli’da biirokrasi padisahin kontrolii altinda
sekillenmistir. Ancak zamanla siyasi alanda ortaya ¢tkan anlasmazliklar birokratlarin siyasi alana
dahil olmalarina neden olmustur. Nitekim padisahin yetki alanlarinin biirokratlar tarafindan daral-
tidmast bu duruma en iyi 6rnektir. Bilhassa Atatiirk’in Cumhuriyet Dénemi’nde siyasete dahil ola-
cak askerlerin ordu alanindan ¢ekilmelerini istemesi, meselenin anlasilmast acisindan 6nemlidir.'"®
Bu dogrultuda Basgil’e gore Atatiirk’ten sonra yonetimin basina gegen Ismet Inéni, Celal Bayar,
Stukri Kaya ve Maresal Fevzi Cakmak gibi isimlerin faaliyetlerini stnirlandirmistir. Bilhassa Maresal
Fevzi Cakmak’in Ismet Inénii tarafindan emekliye gonderilmesi ordu iginde hos karsilanmamustir.
Bu durum Atatiirk déneminden sonra Turkiye’de ilk defa siyasetin orduya girmesine neden olmus-
tur.'” Gortildugi tizere 28 Subat siirecini devreye sokan biirokratik sinif, Osmanli’da yonetime yon
veren aydin smnifin bir uzantisidir. Ordunun sistemi dizayn edecek sekilde kendisini yetkin gérmesi,
tlkede kemiklesmis bir gelenegin sonucudur. Devlet alanina mudahale eden askeri sinifin sisteme

karst uyguladigt bu toplum mihendisligi, siyasal arenada demokratik bir ortama izin vermemistir.

Yine cemaatin 6nemli isimlerinden biri olan Ciibbeli Ahmet Hoca’nin mevcut siyasal re-

jimle ilgili fikirlerine de burada deginilecektir. Ona gére Islami degerlerin olmadigt bir devlet diizeni
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uygun bir sistem degildir. Ancak mevcut diizeni kabul etmemek demek, devlete karst gelmek gibi
bir anlam ifade etmemektedir. Cibbeli Ahmet, 1938 tarihinde anayasada yer bulan laikligin Ttr-
kiye’deki sistemle uyusmadigini ve yalnizca bir ilke olarak yer aldigint belirtmektedir. Ayrica iktidar
ve siyasal sistemin biitiinlesik bir yap1 arz etmedigini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda devletin ko-
runmast gerektiginin altini cizmektedir.” Ciibbeli Ahmet’e gore Kur’an’dan uzaklasan bir toplum
iktisadi ve sosyal meselelerde sikintilar yasamaktadir. Bu dogrultuda cemaat mensubu sistemi dizayn
edenlerin Islam’l kaideleri gormezden gelmelerini elestirmistir. Ona gore Islam’i kurallarin olmadigt
bir toplumda problemler meydana gelmektedir. Ancak dini degerlerin 6ncelikli oldugu Osmanlh
toplumunda kutuplasmalarin meydana gelmedigini belirtmistir. Dolayisiyla cemaat mensubu Os-
manlt Dénemi’nin 6rnek alinmasi gerektigini ve toplumsal sorunlarin ¢6ziimiinde laik sisteminin
¢6ztimstz kaldigini ifade etmektedir. Aynt zamanda mevcut sistemin dini degerleri geri planda tut-
tugunu ve dinin alaninin camilerle sinirlandirldigin belirtmektedir. Ancak dinin cami gibi belirli
mekanlarla sinirlandirlmasina ragmen denetim altinda tutuldugunu ve imamlarin hutbelerinin dahi
gozetim altinda oldugunu belirtmektedir."”" Nitekim Cumhuriyet Dénemi’nde laiklik prensibine
bagli olarak iktidar, dini alani kontrol altina almistir. Boylelikle Osmanli Donemi’nde bagimsiz
olan din kurumu, Cumhuriyet Dénemi’nde bu niteligini kaybetmistir. Bununla beraber Kemalistci
kadrolar, dinin bir vicdan meselesi oldugunu beyan ederek dini cemaatsel islevinden uzaklastirmak
istemislerdir.'” Basgil’e gore Tiirkiye’de uygulanan laiklik, Avrupa’daki laiklikten farklilagsmaktadir.
Batr’daki anlamiyla laiklik, din ile devletin ayr1 konumlanarak birbirlerinin alanlarina miidahale et-
memeleridir. Ancak Inénii dénemindeki laiklik prensibi, dini degerleri yok sayan materyalist bir
anlayis lizerinden sekillenmistir.'” Dolayistyla Tiirkiye’de uygulanan laikligin bir noktadan sonra
antiklerikal bir ivme kazandigr goriilmektedir. Dénemin iktidarinin dini alani denetim altina alan
tavirlart bilhassa muhafazakar kesimin tepkisine neden olmustur. Dolayistyla muhafazakar kitlenin

laiklige karst konumlanmast toplumda dini, bir zaruriyet olarak gérmelerinden kaynaklanmakta-

dlr 124

Cemaatin fikirleri din devlet iliskileri hususunda incelendiginde yine resmi web sitelerinde
yer alan din egitimi yazisinda dikkat ceken ifadeler yer almaktadir. Ozellikle din 6grenimi hususunda

ele alinan yazida 1927 tarthinden 1929’a kadar olan siirecte okullarda dini 6gretimin kaldirildigt

120 “Ciibbeli Ahmet Hoca’dan bomba laiklik ¢ikisi! - Yeni Akit” (Erisim 24 Agustos 2022).
121 “Ciibbeli Ahmet Hoca - Laiklik”, haz. Ciibbeli Ahmet Hoca.

122 Alundal, Laiklik, 72.

123 Basgil, 27 Mayzs [htilili ve Sebepleri, 34.

124 H. Karpat, Tiirk Demofkrasi Taribi, 349-352.
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vurgulanmis ve bu hususta laikligin insanlarin 6niinde bir engel olarak konumlandigi belirtilmistir.'*’
Laiklik uygulamalarinin Osmanli Dénemi’ndeki devlet diizeninin bozulmasiyla basladigint ve pek
¢ok alanda reformlara gidilerek kat1 bir laiklik anlayisinin zeminin atildigs ifade edilmistir. Bu bag-
lamda laiklik ilkesi geregi olarak uygulamaya sokulan hilafetin kaldirilmasi, Avrupa temelli yasalar
ve en nihayetinde laiklik sistemin resmilesmesiyle tek partili donemin baskict politikalart elestirilmis
ve ezanin Tirk¢e okunmast ve Kur’an 6greniminin yasaklanmasi gibi uygulamalarin hepsi despotik
uygulamalar olarak kabul edilmistir.”* Bu cercevede Armagan’a gore Tiirkiye’de dini meseleler tize-
rinden yasanan kutuplasmaya laik sistem engel olamamustir. Nitekim 1941 yilinda Arapga ezan ya-
saginin gelmesi, yasaga olumlu bakanlarla olumsuz bakanlarin kutuplasmasina neden olmustur. Bu
dogrultuda bir laik devlette olmast gereken iktidarin tarafsizligi ilkesi, séz konusu politikada uygu-
lanamamistir.'”” Hatta Ttirkce ezanin kaldirilmast halk nezdinde olumlu bir sekilde karsilanmustir.'*
Cumbhuriyetci kadronun laiklik ilkesi dogrultusunda dini alan1 geleneksel kimlikten arindirmaya ga-
listgr gorulmektedir. Halkin yillarca alistigi Arapga ezan yerine ulusal kimlikli Ttrkee ezanin mina-
relerde yankilanmast beklenen sonucu vermemistir. Berkes’in de ifade ettigi tizere ¢agdaslasma yo-
lunda uygulanan yenilikler karsisinda toplumlar din catist altinda konumlanmaya baslamaktadir.'”
Dolayistyla toplum nezdinde 6nemli olan din ve geleneksel degerlerin degisim karsisinda direng

gosterdikleri gorilmektedir.
Sonug¢

Osmanlr’dan ginumuze degin varliklarini muhafaza eden cemaatler, toplum nezdinde
onemli fonksiyonlar meydana getirmistir. Ayrica siyasilerle olan muinasebetleri iilke giindeminin ana
konusunu olusturmustur. Ancak tarihi siirecte alinan politik pozisyonlar neticesinde dini olusumla-
rin kamusal alandaki islerlikleri tartisilir bir vaziyet almistir. Bilhassa Turkiye’de modernlesme stire-
ciyle uygulamaya sokulan yeniliklerle beraber dini alanin “milli” bir ¢ercevede sekillendigini séyle-
mek mimktndir. Bu hususta Kur’an’in Tirkge ‘ye terciime ettirilmesi ve ezanin Ttrkce okunmast
gibi uygulamalar dikkate deger kararlardan bazilaridir. Bu baglamda Osmanlr’da din alaninda yuri-
tilen siyasi tavirlarin Cumbhuriyetle birlikte devam ettigi gérilmektedir. Ancak modernlesmeyle bir-
likte din hususunda atilan adimlarin daha devrimci bir nitelik barindirdigi kabul edilen bir gercektir.

Tek partili donemin laik siyasal anlayisa baglt kalarak dini alan tizerindeki diizenlemeleri kamusal

125 “Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Din Dersi Zorunlulugunun Serencami”, Lsmailaga - Resmi Internet Sitesi (Exisim 24 Agus-
tos 2022).
126 “Sekiiler Anlayisin Anadolu Sefeti”, Ismailaga - Resmi Internet Sitesi (Brisim 24 Agustos 2022).
127 Mustafa Armagan, Tiirkge Egan ve Menderes (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 7-8.
128 Armagan, Tiirkee Ezan ve Menderes, 44.
129 Berkes, Tiirkiye'de cagdagiasma, 20.
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alanda smurlandiricr bir nitelik tagimistir. Bununla beraber Tirk siyasal hayatinda gergeklestirilen
darbelerin fikri temeli, laiklik ilkesi etrafinda sekillenmis ve dini cemaatler her defasinda bu gergek-
likle karsilasmustir. Calismamizin kapsamini olusturan Ismailaga Cemaati’nin bu husustaki fikirleri,
laiklik rejiminin cemaatler tizerindeki etkisini gosterir niteliktedir. Cemaat, hakim siyasal séylemde
dini 6gretilerin 6nemli oldugunun altint ¢izerek her defasinda seriata olan bagliligini dile getirmek-
ten cekinmemistir. Ulkede bas gésteren stkintilarin bilhassa “PKIK” sorununun ¢6ziimiinde laiklik
ilkelerinin yetersiz kaldigini ifade etmeleri ve ayni zamanda seriat sistemini ¢6ziim Onerisi olarak
sunmalari, mevcut rejim hususundaki fikirlerini gérmemiz icin yeterli bir veridir. Cumhuriyet D6-
nemi boyunca gergeklestirilen yeniliklerle beraber dini kurumlarin sonlandirilmast cemaat mensup-
larinca hos karstlanmamustir. Laiklik rejimine bagl kalinarak yiiritiilen faaliyetlerin ve bu dogrultuda
gerceklestirin 28 Subat siirecinin, cemaat tarafindan olumsuz bir sekilde kodlandigi gérulmektedir.
Bu minvalde hakim politik soylemlerin cemaat ile siyasiler arasinda kutuplagmalar meydana getirdigi
sOylenebilir. Bilhassa Ocak 1996 tarihli derginin altinct sayisinda cemaat mensuplarinin Kemalist
ideolojiyi elestirdikleri ve Refah Partisi’nin yaninda konumlandiklar gérilmektedir. Turk toplum
yapisinin bir gercegi olan cemaatler, varlik alanlarint mesrulastirmak adina laiklik prensibini uygun

gérmemekte ve Islami cizgiden uzak partilerin karsisinda konumlanmaktadirlar.
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Oz

XX. yizyilin sonlarina dogru din’e olan ilgideki ytikselisi fark ederek sosyal teorilerinde dini isleyen
onemli distuntrlerden biri de Jirgen Habermas olmustur. O’nun sosyal teorisinin altin kavramla-
rindan olan kamusal alan, izel alanin karsitt olarak herkesin erisimine acik olan alandir. Burast ayni
zamanda konsensusun da olusacagi alandir. Iletisimsel Eylem ise kisilerin nesnel diinyaya aragsal yo-
nelimlerinden ziyade, 6zneler arast anlamsal iletisimi esas almaktir. Calisma Habermas’la 6zdesles-
mis Kamusal Alan, Tletisimsel Eylem, Post-sekiiler Toplum, Hosgort, Sekiiler Terciime gibi kav-
ramlardan hareketle, onun giinimiiz toplumuna, dine/dindarlara bigtigi sosyolojik yeri ve konumu
ifade etmeye ¢alismustir. Bu anlamda kalic1 toplumsal yasam i¢in devletin sekiiler karakteriyle yurt-
taglara yaklasimina; dindarlarin kamusal alanin zorunlu sekilerligine nasil pozisyon alacaklarina;
dindar yurttaslarin sdylemlerinde basvuracagi sekiiler terciime'nin islevselligine ve toplumsal dinamik-
lerin saglikli isleyisinde hosgoriintin kimlerce nasil algilanmasi gerektigine dair Habermas’in fikirleri
tzerinden bir okuma denemesi yapilmstir. Boylece Habermas’in bakisindan din’in ¢agdas sosyolo-
jideki degisen yent hali ve islevsel boyutu da anlasilmaya ¢alisilacaktir. Calisma, din-toplum iliskileri
ekseninde kalict bir birliktelik gayretinde olan Habermas’in fikirlerinden su ¢iktilara ulasir. Guni-
miiz post-sekiiler toplumunda dindarlar cogulculugun bir geregi olarak bulunmalidirlar. Sekiler ka-
rakterli devlet, vatandaslara tarafsiz davranmalidir. Tletisimsel eylemle dindarlar, séylemlerini miiza-
kere ortamina aktararak konsensusa renklerini aksettirebilirler. Fakat iletisimsel eylemde kullanilan
dile sekiiler terciime uygulanmis olmalidir. Bu iletisimsel eylemden neset edecek konsensus kalict bir-
likteligin kolaylastirict unsuru olacaktir. Fakat tiim bunlarin olabilmesi igin ise sekilerlerin ve din-
darlarin ¢ogulculuk geregi karsiliklt hosgoriiye sahip olmalart da gerekmektedir. Calismada kimi za-
man Habermas’in post-sekiler toplum, iletisimsel eylem ve hosgorii gibi daha demokratik goster-
gelere sahip kavramlarina ragmen, dindarlart sekiiler bir dayatmaya veya onlart donustiirmeye maruz
biraktigi anlaminda elestirel bir okuma da yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Habermas, Kamusal Alan, Tletisimsel Eylem, Sekdler, Hos-

goru
Abstract

Noticing the rise in the interest in religion towards the end of 20th century, one of the important
thinkers who worked on religion in his social theories was Jiirgen Habermas. The public sphere, which
is one of the golden concepts of his social theory, refers to the area that is open to everyone’s

access and where consensus will be formed, as opposed to the private area. Communicative Action, on
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the other hand, is based on intersubjective semantic communication rather than instrumental ori-
entations of individuals to the objective world. In this study, it has been aimed to express the
sociological place and position that Habermas has assigned to today’s society, religion/religious,
based on the concepts such as Public Space, Communicative Action, Post-secular Society, Tole-
rance, and Secular Translation. In this sense, the approach of the state to citizens with its secular
character for a permanent social life; how religious people will take positions on the obligatory
secularism of the public sphere; A reading attempt was made on Habermas’s ideas about the func-
tionality of the secular translation that religious citizens will refer to in their discourse and how tole-
rance should be perceived by whom in the healthy functioning of social dynamics. Thus, from
Habermas’s point of view, the changing new state and functional dimension of religion in contem-
porary sociology will be tried to be understood. The study reaches the following outputs from the
ideas of Habermas, who strives for a permanent union on the axis of religion-society relations. In
today’s post-secular society, religious people must be present as a requirement of pluralism. The
secular state should treat its citizens impartially. With communicative action, religious people can
reach consensus by transferring their discourses to the negotiation environment. But secular transia-
tion must have been applied to language in communicative action. The consensus that will emerge
from this communicative action will be the facilitator of the permanent union. However, in order
for all this to happen, secularists and religious people must also have mutual tolerance as a requi-
rement of pluralism. The study also draws attention to the possibility of religious people being
subjected to a secular imposition and transformation, despite Habermas’s concepts with more de-
mocratic indicators such as post-secular society, communicative action and tolerance.

Keywords: Sociology of Religion, Habermas, Public Space, Communicative Action, Secular, To-

lerance

Girig

Daha ¢ok Marksct ve Weberci kuramlarin terkibiyle 6ne ¢itkan Frankfurt Toplumsal Aras-
tirmalar Okulu’nun’ ikinci kusaginin en énemli diisiiniirlerinden ve toplum kuramcilarindan biti
olan Jiirgen Habermas, 18 Haziran 1929’da Diiesseldorf’ ta dogdu.” Hayatinin erken yaslarinda ve

tstelik Yahudi kimligiyle sahit oldugu II. Dtinya Savast Habermas tizerinde derin izler birakacaktir.

Fakat savasin Nazizmin maglubiyetiyle sonu¢lanmasi ve boylece bir zamanlar yasakli olan kitaplarin

' George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, ev. Himmet Hiiliir (Ankara: Deki Yay., 2018), 78.
2 John Lechte, E/li Cagdas Diisiindir, gev. Barts Yildirim (Istanbul: Ac¢ilimkitap Yay., 20006), 327.
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serbest kalmast ise Habermas icin 6nemli bir firsata déniisecektir.” Géttingen, Bonn, Marburg Uni-
versitelerinde ve ayrica 1950’1 yillarda dinyaca tnlt Frankfurt Okulu ve elestirel teorinin merkezi
olan Toplumsal Aragtirmalar Enstitiisi’nde egitim géren® Habermas, 1954°te yayinladigi doktora
tezini Schelling’in (1775-1854) dustincesinde mutlak ve tarih konusundaki geliski tizerine yazdi. Ha-
bermas ayrica 1956 ile 1959 yillari arasinda Frankfurt’ta Theodor Adorno’nun (1903-1969) asistan-
ligint da yapt1.®

Habermas, Webert’in ‘diinyann biyiisiiniin bogulmas:’ olarak adlandirdigr rasyonellesme ve bii-
rokratiklesme fikrinden etkilenir. Diger taraftan Habermas bu rasyonellesmenin sonucu gelisen 7e-
mir kafes’ten kurtulusun yollarint aramak anlaminda modernizm ve Aydinlanma’ya yonelik elestirel
tutumuyla da taninan Frankfurt Okulu’nun ikinci kusak entellektiiellerindendir.’ Fakat seleflerinin
modernite ve Aydinlanma elestirisine karsin Habermas modernite savunusuyla dikkat ¢gekmektedir.
Bu anlamda modernitenin temel akilcilik ve evrensellik degerlerini reddeden post-yapisalciligt ve
post-modernligi elestiren Habermas’a gére, modernizm basarisiz degil, tamamlanmamis bir proje-
dir.”

Habermas’in ¢ok sayida eseri olsa da, kendisiyle 6zdeslesmis ve ¢alisma boyunca sikca kul-
lanilacak olan ‘kammusal alan’ ve ‘iletisimsel eylens kavramlarint agikladigr eserleri onun entelektiiel kim-
liginin nisaneleridir. Bunlardan ilki olan ‘Kamusal Alanin Y apisal Déniigiimii (Struktnrmwandel der Offent-
lichkeit)” adli eseri 1962 yilinda yayinlanmistir. Bu eser devlet ile toplum arasinda hi¢ degilse belli bir
sireligine arabulucu olacagi diisiincesiyle énerilmis ‘burjuva kamusal alan’nin izlerini stirmektedir.®
Burada Habermas ‘burjuva kamusal alan:’n, 6zel insanlarin (yurttaslarin) devletle bir araya gelerek
toplumun ihtiyaclarini anlattiklart bir platform olarak anlatir.” Bu anlamda ev hayatinin harici, devlet
binalari, kent meydanlari gibi herkesin ortak kullanim alani veya herkese acik yer ‘kamusal alan’
iken," bunun tersi olan ve yurttaslarin kendi mahrem alanlart mesela evleti ise 43¢/ alan’ dir.

Habermas’in bir diger saheseri olan ‘Tletisimsel Eylens Kuranmu(Theorie des Komunikativen Han-
delns)’ ise 1981 yilinda yayinlandi." Bu eserde Habermas Tletisimsel Eylem’ kavramuyla dil ve eylem

yetisi bulunan en az iki 6znenin dis dinyadan ziyade, karsiliklt bir anlasma temelinde birbirilerini

Ritzer, Modern Sosyolgji Kuramlarz, 414.

Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, cev. Umit Tatlican - Giilhan Demiriz (Istanbul: Sentez Yay., 2011), 426.
Lechte, E/li Cagdas Diigsiiniir, 328.

David West, Kita Avrupas: Felsefesine Giris, cev. Ahmet Cevizci (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2021), 124.

Matei Calinescu, Modernligin Bes Yiizii, gev. Sabri Giirses, 2. basim (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2013), 301.

Erkan Uzun - Serkan Uzun, Sarp Erk Ulas Felsefe Si3liigi, (Ankara: Tlim ve Sanat Yayinlari, 2002), 637-639.
Jurgen Habermas, Kamusalligin Y apisal Dinsigiimii, gev. Tanil Bora - Mithat Sancar (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2013),
251-252.

10 Habermas, Kamusallsgn Y aprsal Déndisiimii, 59-61.

1 Uzun - Uzun, Sarp Erk Ulas Felsefe So3/iigi, 637-639.
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anlamaya yonelik iletisimini ifade etmektedir. Kisilerin, dil'in islevsel yapisindan hareketle birbirile-
tini anlama, yorumlama cabasi, kuramin 6ziind olusturur. '

Bu galismayla, Habermas’in kuramindaki dini toplumsal hayata, yine onun anahtar kavram-
lart tizerinden bir perspektif tutulmaya calistlmustir. Habermas’in 6zellikle Ietisimsel Eylems Kuram ile
Dogaletlik ve Dil Arasinda- Felsefi Denemeler eserinin yani sira bazi makaleleri tizerinden dékiimantas-
yon taramast seklinde din kavramina yonelik derlemeler yapilmaya calistimistir. Fakat gamusal alan
ve iletisimsel eylem kavramlart temelde olmak Uzere konsensus, hosgorii, sekiiler terciime gibi neredeyse
Habermas’la 6zdeslesmis ve onun sosyal teorisinin anahtart olan bu kavramlarla kodlanmayan bir
anlatim, amaca ulagmada muhakkak epistemik aksakliklara sebep olacaktir. Bu nedenle ¢alisma-
mizda Habermas’in diisincesini bu kavramlar dolayiminda tartismaya calisacagiz. Diger taraftan
her ne kadar Habermas’in temel kaynaklari tizerinden konuya dair iz siirme ve derleme gayreti s6z
konusu olsa da; gerek distnirin din kavramina atfettigi anlamin stire¢sel dontisimi ve gerekse
Habermas’in iletlemis yasina ragmen fikri tretiminin/soylemlerinin halen devam ediyor olmasi,
kendisine dair efradint cami/agyarint mani bir resmin ortaya konulmasinda giicliklere sebep oldugu

g6z ard1 edilmemelidir.
Habermas ve Din

Habermas’in mensubu oldugu Frankfurt Okulu’nun ilk dénem dustniirleri, sekiler top-
lumda dinin diger kiiltiirel unsurlar gibi maddi ve aragsal bir nitelik tasidigini belirterek'” dine karst
elestirel bir tutum takinmuglardir. Bu, ayn1 zamanda Aydinlanma ve modernitenin tipik sekiiler
sOylemiydi. Fakat daha sonra yasanan gelismelerle beraber Peter Berger, Rodney Stark, Daniell Bell
ve Jeffrey Hadden gibi dustintrler, dinin modernite karsisinda yok olmanin aksine canlt bir sekilde
yasandigini iddia etmiglerdir."* Habermas da ilkin dinin inangsal, bireysel ve imani bir hal oldugunu
belirterek, din’i sosyolojinin pratiklerinin disinda degerlendirmisti. Fakat daha sonralart dinin inang-
sal ve vicdani yoniine ragmen sosyolojik diinyada pratik bir karsiliginin oldugunu fark edecektir.”
Boylece Habermas doksanlara kadar Aydinlanma ve Modernite’nin dine dair umursamaz tutumunu
benimsese de, bu dénemden sonra dinin toplum hayatindaki vazgecilmez rolunt fark ederek, sos-

yal teorisini bu yénde diizenlemek zorunda kalan diisiiniirlerden olacaktir.'®

12 Jiargen Habermas, letisimsel Eylem Kuramt, ¢ev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Kabalet Yayinlari, 2001), 1/110-118

15 Martin Jay, Diyalektik Imgelem: Frankfurt Okulu'nun Taribi ve Caligmalar: (1923-1950), cev. Sevgi Dogan (Istanbul:
Ayrintt Yayinlari, 2014), 399.

14 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Bursa: Dora Yayinlart, 2011), 187.

15 Bryan S. Turner, “Post-Sekiler Toplumda Din”, ¢ev. Ozcan Gungor, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/3
(2012), 213.

16 Jargen Habermas, “Religion in the Public Sphete”, European Journal of Philosaphy 14/1 (2006), 20.
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Habermas’in fikitlerinde yasanan bu déniisim sekutlerizm/post-sektilerizm kavramlarinin
sorgulanmasina, tartisilmasina 6nemli katkilar sunacaktir. Ozellikle giiniimiizde toplumsal dokudaki
rengini arttirarak aksettirmeye devam eden farkl dini ve kiltirel gruplarin, sekilerligin kimi zaman
katilagan ve tekdiize olabilen formuna veya tanimina sigmamasi, bu tartismalarin ayr1 bir odak nok-
tast olmustur. Habermas da gerek ¢ogulculuk ve gerekse sekiler tanimlamanin yetersiz kalmasinin
bir sonucu olarak bu tartismalara katilarak; dinin, toplumsal yasamdan yadsinamayacak bir unsur
oldugu sonucuna varacaktir. Habermas devaminda yasanilan bu siirecin ‘post-seiiler diners oldugunu
belirtmek suretiyle de bu tartismalardaki tarafint belli edecektir.'” Post-sekiiletlik kavramiyla Haber-
mas aslinda mevcut olan ¢ogulcu toplumun tanimlamasint yaparak, yeni durumda kalict birlikteligin
imkanini olusturmak istemistir. Bu birliktelikten iletisimsel eylemle bir konsensusa ulasmak amac-
lansa da beraberinde baz1 tartismalari getirmistir. Mesela sekilerlerin yanina eklemlenen dindarlarin,
ashinda sekdler bir stirece maruz birakilmak suretiyle dontsiimleri akla gelebilir. Fakat Cooke’a gore
post-sekiiler toplumla Habermas, dinsel insanlarin yasam alani buldugu sekilerize bir toplumdan
ziyade; dinsel gorislerin siyasal alandan dislanmadigi muzakereci bir demokrasi modelini kastet-
mektedir."®

Habermas post-sekiiler donem toplumuna dinsel insanlarin yasam imkant bulabilecegi; séy-
lemlerini sekiiler bir terciimeye tabi tutarak belki de toplumsal sorunlara mantikli ¢éztimler bulabi-
lecegi inanciyla destek verir. Ciunkt Habermas’a gére toplumsal kurum ve normlar, salt insan akli-
nin degil, aynt zamanda i¢inde din’i de barindiran tarihsel tecribenin bir Grintdir. O halde din,
sekiiler ve dindarlarin ortak tartisma alanlarinda goz ardi edilmemesi gereken bir unsur olarak di-
stintilmelidir."” Habermas’in dine atfettigi bu rol, ilk olarak dindar ve sekiilerlerin séylemlerini pay-

lasabilecekleri ortam olan kamusal alanda islev bulacaktir.
1. Kamusal Alan ve Din

Modern dénem teorilerinde din, insanin hitkmettigi alanlarin artmastyla zayiflayacak ve yok
olacak bir fenomen olarak kabul edilirdi. Bu tutumun bir devami ve sekiilerlesmenin etki alanint
arttirmastyla beraber din, toplum yasamint bicimlendiren tiim alan ve kurumlarda bir baskilanmaya
maruz kalir. Hatta bu maruziyet, dinin, kamusal dizende egreti duran ve ifsad edici basat aktor

olarak suclanmasina kadar varacaktt. O halde dini olan her seyin basta kamusal olandan olmak tzere

17 Jiargen Habermas, Insan Dogasinm Gelecedi, cev. Kaan H. Okten, (Istanbul: Everest Yayinlari, 2003), 159.

18 Maeve Cooke, “A Secular State for a Postsecular Society? Postmetaphysical Political Theory and the Place of Reli-
glon”, Constellations 14/2 (2007), 227.

19 Ahmet Kigctik, “Habermas’n Din ve Post Sekiiler Toplum Anlayisinin Elestirel Bir Okumast”, Bilimmname 47.1
(2022), 498.
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toplum hayatindan arindirilmasi gerekmekteydi. Fakat din kavramina kamusal perspektiften yiikle-
nen negatif bir imajin agirhigina ve strekliligine ragmen, 6zellikle kamusal alan baglaminda yapilan
din tartigmalari da giincelligini arttirarak devam ettirmigtir.*

Aslinda dinin kurumsal ve sosyolojik boyutuyla kamusal alan tartismalarina dahil olmast
sureci Weber’in Kapitalizmin Rubu ve Protestan Ablak: adl eserinde ortaya koydugu gorislerine kadar
uzanir. Fakat ilk donemin dini 6teleyen, gérmezden gelen tavrina karsin XX. ylzyilin sonu dinin
yeniden doniisiine taniklik etmistir.”’ Bu donem itibariyle din {izerine yapilan yayinlarin artmast da
bunun 6nemli bir gstergesidir.” Ozellikle “%amusalin anlamit ve onu %ze/ ile iliskisine dair ortaya
¢tkan yeni yorumlar ve dinin 6ze/ bir mesele mi yoksa amusal bir mesele mi oldugu sorunu tizerine
yapilan tartismalar ve yorumlar bunlarin en basat 6rneklerindendir.”

Bu tartismalarda ¢ogulcu toplum anlayist, kamusal alan, kamusal séylem ve akil kavramla-
riyla 6ne cikan en 6nemli disiiniirlerden biri de Habermas olmustur. Oyle ki Habermas, John
Rawls™un “kamusal akil diisiincestinden esinlenerek gelistirdigi &amusal alan kavraminin hayatindaki
onemini, “Karsilikls rasyonel iliskilerin mekdni olarak kamusal alan beni dmriim boyunca mesgul etwis bir
konudnr.” ciimlesiyle ifade edecektir.” Daha sonra Habermas’in, dinin birey yasamindan ve dolayi-
styla kilttrel ve politik arenadan etkisinin kalkmayacagina dair fikirsel dontstimiiyle, din veya dinsel
topluluklar kamusal ve siyasal alanda kaginilmaz bir unsur olarak yer bulacaktir.” Ciinkii din mo-
dern toplumlarda aynt zamanda kimligin karsiligi olabilmektedir. Eger 6yleyse bu durumda dine
dair kamusal ve 6zel diye bir ayrimi dayatmak celiskilere sebep olabilecektir.® Ayrica demokratik
rejimlerde mesruiyetin saglanmast noktasinda dinin sunabilecegi katkilar da diistiniildiigiinde* ka-
musal alan-din iliskisinin eskisinden daha saglam bir temel tizerine bina edildigi s6ylenebilir.

Habermas kamusal alan ve din iligkisini tanimlarken, kamusal alan1 tarihsel yoniiyle ele ala-
rak ise koyulur. O halde sekiilerlik-dinsellik dikotomisinde kamusal alana hakim olacak séylem ta-

rihsel siire¢ boyunca nasil gelismistir? Habermas’a gére kamunun bir kavram olarak ortaya ¢ikist

20 Niyazi Akyiiz - Thsan Capgtoglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 644. Ayrica bkz. Mustafa Giine-
rigbk, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogrn (Ankara: Maarif Yayinlari, 2018).
Talip Kiigiikcan, "Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlart Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islam Diin-
yast", Islam Aragtirmalar: Dergisi 13 (2005), 110.
22 Arif ibis, John Rawls ve Jiirgen Habermas'in Toplumsal Kuramlarinda Dinin Yeri ve Rolii (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek Lisans Tezi, 2010), 3.
2 Ozlem Ulug, Kamusal Alanda Din (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2013), 387.
Jurgen Habermas, “Kamusal Alan ve Siyasi Kamuoyu”, Dogalcilk ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, cev. Ali Nalbant
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 16.
%5 Ejder Okumus, “The Debates On Religion In The Public Sphete: The Case Of Turkey”, Turkish Studies 10/10
(2015), 709.
26 Turner, “Post-Sekuler Toplumda Din”, 204.
27 Tbis, John Rawls ve Jiirgen Habermas'm Toplumsal Kuramlarinda Dinin Yeri ve Rolii, 3-4.

21

24
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18. yiizyil burjuva toplumuna dayanmaktadir.”® Orta Cag déneminde feodal otoritelerin temsili bir
kamusalligindan s6z edilse de 18. ytizyilla birlikte kilise, prensler ve soylularin otoritesinin ¢6ziilmesi
0zel ve kamusal ayrimini ortaya ¢tkarmistir. Kilisenin otoritesini kaybetmesiyle din 6zel bir konu
haline gelerek bireysel 6zerkligin tarihsel olarak ilk alanini saglamistir. Ote yandan prensin 6zel
masraflarinin kamusal biitceden ayrilmastyla kamusal kurumlar bagimsizlasmistir. Soylular kamusal
otorite kurumlarint olustururken, ticaretle ilgilenen ve devletten ayri, 6zel bir alana sahip kamusal
govdeyi olusturan burjuva sinufi tesekkul etmistir. Boylece ilk anayasalarla birlikte toplumda 6zel
alanin 6zerkligi ve kamusal otoritenin sinirlandirilmast anlaminda tutumlar 6ne ¢ikmistir. Bununla
birlikte siviller ile devlet arasinda ayni zamanda tampon bir bélge mahiyetinde olan ve tiim vatan-
daslarin erisimine actk olan bir &amusal alan olusmaya baglamistir.”

Habermas kamusal ve 6zel alan kavramlarinin nedensel aktorleri olarak kilise, prensleri ve
soylulart belirtirken, basrolde gordiigu kilisenin kamusal alan tGzerindeki golgesinin gercek sinirla-
rina ¢ekilmesiyle kendi alaninda dinsel; fakat sinirlar disindaki alanlar icin de zorunlu bir sekiler-
lik’in gelistigini belirtmektedir. Ciinkii Habermas’a gére Batr’da ilkin reform hareketleri stirecindeki
gelismelerle din, 6zel alana yani insanlarin vicdanina ait bir konu haline gelmistir. Bu ise dinsel
6zgiirlesmeyi ve devaminda bireysel 6zerkligi saglamistir. Iste bu 6zerklesme siireci 6zel ve kamusal
alanin ayrismast siirecini de hizlandirmistir.”

Habermas’a gore bu gelismelerle yani kilisenin kurumsal yetkisinin sinirlanmastyla, dini re-
feranslara dayanmayan sekiler devlet giictiniin ortaya ¢tkmast icin gerekli epistemik sartlar saglan-
mustir. Bu durum ister istemez devlet ve kilisenin kurumsal anlamda ayriligini gerektirecektir. Peki,
o zaman sesi kistlmaya baslayan dinsel sdylem ve gérintrligh azalan dinsel ¢ogulculuk ne olacaktir
veya bu durumun beraberinde getirdigi risk nasil tolere edilecektir? Bu durumda din ve vicdan o3giir-
liigii hakkryla yeni bir formul bulunur. Cunka din ve vicdan 63giirligi hakkryla inanglilarin, farkli inang-
takilerin ve inangsizlarin ¢atisma potansiyeli, toplumsal iliskiler diizleminde veya en azindan bilissel
olarak minimize edilecektir. O halde din ve vicdan i3giirliigii hakk: nasil esit sekilde garanti altina ali-
nabilir? Habermas bu anlamda devletin sekiilerligini zikrederek ayni zamanda vazgecilmez 6n kosu-
lunu da ortaya koymaktadir. Fakat devletin sekiilerligi vazgecilmez ve gerekli olsa da yeterli bir sart
degildir. Ciinkii bu durumda sekiiler otorite, dinsel yurttaslarina gésterdigi miisamahayt bir lituf

olarak gorecektir. Fakat Habermas’a gore bu, lutfedilen bir miisamahaya birakilmamalidir. Yapil-

28 Jirgen Habermas, Kamusallgin Y aprsal Dindigiimii, gev. Tanil Bora - Mithat Sancar, 13. basim (Istanbul: Tletisim Ya-
yinlari, 2015), 59.

2 Jiirgen Habermas, “Kamusal Alan”,Kamusal Alan, haz. Meral Ozbek (Istanbul: Hil Yaynlari, 2004), 97-99.

30 Ulker Yikselbaba, Habermas ve Kamusal Alan (Istanbul: On Tki Levha Yayinlari, 2012), 107-112.
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mast gereken dinin geregini yerine getirmeye ¢alisan dinsel insanin hakki ile baskalarinin dini uygu-
lamalarina karst korunmaya calisan sekiler insanin 6zgurlik hassasiyetlerinin, yine ayni taraflarca
kabul edilmesidir. Habermas tekrar misamahanin baskict unsura déniismesi mevzusuna gelerek;
taraflarin uzlasmayla ve akli gerekeelerle olusturduklart ortak iyi, kotl ve tahammiillerini belirlemek
suretiyle, bu anlamdaki kaygilarini gidermeleri gerektigini belirtir. Sayet bu siire¢ saglikli ve amag-
landig1 sekilde ilerlerse ve taraflar baskalarinin hassasiyetlerini kabule yatkinsa, bu, adil diizenleme-
leri de beraberinde getirecektir.”'

O halde bu durum karsisinda Habermas su soruya karar verilmesi gerektigini belirtir. Va-
tandaslar birlikte yasam iradelerini pozitif hukukun araglartyla ve ayni zamanda 6zerk sekilde du-
zenlemek istiyorlar mi1? Eger yurttaslar buna olumlu bir yaklasim gosteriyorlarsa o halde devletin,
kurumlarin ve vatandaslarin iizerine diisen bazt gereklikleri vardir. Oncelikle devletin siyasi hakimi-
yetini dini olmayan zemine kaydirarak ‘sekiiler devlet hiiviyetine kavusmast gerekir. Ancak devlet
sekilerlesirken, daha 6nce din etkisinde veya tanrisal referanslarla olusmus devlet reflekslerinin ge-
tirdigi mesruiyet alanint da tolere edebilmelidir. Yani yeni durumda olusabilecek mesruiyet agigini
giderebilmeli veya en azindan arttirmamalidir. Bunu saglamanin yolu ise 6zgiir ve esit yurttaslarin
katilimiyla demokratik bir anayasa olusturmaktir.

Peki, bu demokratik anayasanin olusumu nasil olmalidir? Belirtilen stirecin verimli nihayet-
lenmest i¢in yurttaslar iki yukimligi yerine getirmelidir. Ilk olarak yurttaslarin kanunlarin belirlen-
mesi strecine Ozgir ve esit sartlarda kattliminin saglanmast gerekmektedir. Bu, aynt zamanda o
kanunlarin yurttaslarca benimsenmesini ve sahiplenilmesini getirecektir. Tkinci olarak da rasyonel
ciktilarin olusmasi igin gerekli olan ve karsilikli hosgoriye dayali sdylemsel epistemik zeminin sag-
lanmast gerekmektedir. Mesruluk olusturmada énemli olan bu iki yiktumliliik devletin hukuki ola-
rak vatandaslarina mecbur kilmadigi ama onlardan bekledigi erdemlerdir. Ciinki Habermas, top-
lumlarin ortaklasarak kendi kaderlerini belirleyebilmest i¢in, adeta ‘devlet vatandaslik’s rolunt Gstlen-
mesi gerektigini belirtir. Vatandaglar diinya goriisi veya dini inang anlayislarindaki uyusmazliklara
ragmen ancak bu sekilde siyasi diizenin esit haklara sahip yurttaslart olarak birbirilerine saygt duya-
bilir ve devlet vatandasligi dayanismastyla sorunlarina rasyonel ¢oziimler bulabilitler.”® Aslinda bu,
Habermas’in saglikli ve ideal bir kamusal ortam igin gerekli gordikleridir. Cuinkd O’na gére tim
vatandaslarin erisiminin garanti altina alindigt bir alan olarak kamusal alanda, yurttaslar ancak genel

yarara iliskin meseleler hakkinda kisitlanmamus bir sekilde toplanma, orgiitlenme, kanaatlerini ifade

31 Habermas, Dogalctlik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 117-118
32 Habermas, Dogalctlik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 118-119
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etme ve fikirlerini yayinlama haklari garantilenmis olarak tartisabildiklerinde kamusal bir biittin veya

goévde olacaklardir.”

Aslinda Habermas modus vivendi® yerine, yurttaglarin ortak yasam ve akildan hareketle
kendi rasyonel, demokratik yasamlarini amag edinen ortak bir platformun kurulmasint kastetmek-
tedir. Bunun icin ise devletin tarafsizligi 6n sartindan hareketle dinsel ve sekiiler tim yurttaglarin
esitlik ve erisilebilirlik ilkesinde bir araya gelmesini gerekli gorir. Cunkt mesru bir hakimiyet sadece
dinsel, sekiiler veya diger mensubiyetlere sahip yurttaslarin tamaminin ortaklasmastyla gerceklesir.
Aksi durum dayatmact bir tarafin varligini ve mesruiyetin tartistimasini getirecektir. Halbuki de-
mokratik bir diizenin vatandaslari, birbirlerine karsilikli gerekgelerle sorumlu olduklarindan, siyasal
hakimiyet de baskict niteligini bu sekilde yitirebilecektir.™

Habermas’a gore liberal devlet, kendi vatandaslarinin salt bir modus vivendi’den ziyade si-
yasi entegrasyona muhta¢ olduguna inanir.” Bunu saglamak icin ise devletin kuramlarindan, kilise-
devlet ayrimu ilkesi geregince, dini grup ve cemaatler ile iliskilerinde katt bir tarafsizligs talep eder.
Cunkt meclis, mahkemeler veya hitkiimet bir tarafin lehine ayricalik tanirsa, bahsi edilen diinyevi
tarafsizlik ilkesi ihlal edilmis olacaktir. Habermas’in tarafsizlik ilkesi ile daha 6nce 6n kosul olarak
gOrdUgu ‘devletin sekiiler/ig7 ilkesi birlikte distinildiginde akla su soru gelir. Acaba ‘devletin sekiilerlig?
geregi uygulanacak laiklik, dinsel vatandaslara yonelik olasi olumsuz bir tutuma ve kisitlamaya do-

nismez mi? Habermas bu kaygtya karsin sunu belirtir.

Devletin dini ve bununla birlikte biitiin din cemaatlerini esit 6lctide destek-
leyen veya sinirlayan her politikadan uzak durmast yontndeki talep, Laikgilik ilkesi-

nin asirt dar bir yorumu olacaktir.”

Habermas devaminda sekiilarizmin yadsinmasi durumunda ise, devlet ile kilise ayrimini or-
tadan kalkacagl ve yasama siirecine dini gerekcelendirmelerin dahil olacagint ifade eder. Bu ise ayn1
ilkenin tekrar ihlal edilmesi demektir.

Habermas sekiilerlik kavramina dair olarak sik¢a sinirlar ve Slgtler tayin etme ihtiyact duy-

maktadir. Belki de sekiiler devletin muvazzaflarinin, yurttaslara karst kullanacaklar gii¢ ve yetkinin

3 Habermas, “Kamusal Alan”, 97-99.

Modus vivends: Farklt fikir ve inanclara sahip insanlarin veya gruplarin birlikte ¢aligmasina ve yagamasina izin veren

gecici bir dizenleme.

3 Habermas, Dogalctlik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 120

. Jiirgen Habermas, “Demokratik Hukuk Devletinin Siyaset Oncesi Temelleti”, Dogalezlrk ve Din Arasinda - Felsefi
Denemeler, cev. Ali Nalbant (Istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 2012), 109.

3 Habermas, Dogalctlik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 121
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olctsiizligiinden endise etmektedir. Bunun iginse 6n sart olarak, rekabet halindeki diinya goriisle-
rine karst esit kalmay1 amag edinen devletin tarafsizligs ilkesini tekrar vurgular. Ayrica butin vatan-
daslarin anayasal ilkeler Gzerindeki uzlasmasinda, kilise ile devlet ayrimu ilkesinin 6nemini ifade et-
tikten sonra sunlari belirtir.
Bu ilkeyi (kilise-devlet ayrimint) kurumsal seviyeden alip genisletirsek ve onu
siyasi kamusal alanda organizasyonlarla ve vatandaslarla ortaya konan ifadelere uy-
gularsak bu, sekiilerlesmenin asir1 genellestirilmesi olacaktir. Devletin sekiiler karak-
terinden, dini kanaatleriyle ilgili kamusal ifadelerini genel olarak elde edilebilir bir
dilde es degerleriyle birlestirmeleri icin, kisisel olarak biitiin vatandaglara yonelik
dogrudan bir zorlama ¢ikaramayiz. “Butiin dindar vatandaslarin oy verdikleri zaman
son 6rnekte sekiler diisiincelerle kendilerine rehberlik edilmesine izin vermeleri ge-
rekir.” seklindeki kesinlikte olan normatif beklenti, dindar bir hayatin, inancin 1$1-

ginda yol alan bir varligin gerceklerini ihmal etmektir.”’

Habermas aslinda liberal devletin, din ve siyaset ile ilgili kurumsal ayriminin inangh vatan-
daslar icin zihinsel ve psikolojik bir ytike, eziyete doniismemesini vurgulamak istemektedir. Fakat
bunun igin dinsel yurttaglarin da tizerine diisen sorumluluklarin oldugunu belirtir. Bu noktada dinsel
yurttaslarin, daha 6nce miikerrer vurgu yaptigi, devletin farkl géristeki insanlara karst tarafsiz tav-
rinin kendilerince kabul edilmesi gerektigini belirtir. Ayrica basta dinsel insanlar olmak tzere her
yurttasin sunu iyi anlamast ve dikkate almasi gerekmektedir. Informel kamusal alan ile parlamento,
mahkemeler, bakanliklar ve htukimetlerden olusan formel kamusal alani birbirinden ayiran en
onemli unsur sekilerlik sartidir. Diger taraftan dinsel insan kendi inancina dustiniimsel olarak ba-
kabilmeli ve mimkiinse onu sekiler bir anlam diinyasina terciime edebilecek epistemik kabiliyete
sahip olabilmelidir. Sayet bu yapilamayacaksa o zaman dinsel bir dilin kullanilmast noktasinda da
karst taraflarin tahammilli olmast gerekir. Bu gereklilik ‘tek dilli” vatandaslart siyasi stireclerden de
sogutmaz. Cunki her ne kadar dini gerekgeleri 6ne ¢ikarsalar da alinan pozisyon siyasi amaclhdir.
Eger dini dil, onlarin sadece kamusal alanda konusabildigi bir dil ise veya dini yénden mesrulastiril-
mus gorusler de sadece onlarin siyasi tartismalarda kendilerini ifade edebildikleri goriislerse; onlar
yine de kendilerini, muhataplart olduklari kanunlarin yazarlari, sahipleri olarak gorebileceklerdir.
Boylece kendilerini gliglii bir yerytizii devletinin tyeleri olarak anlayacaklardir. Yani yurttaglar ku-

rumsal terctime sartindan haberdarlarsa ve kendilerini sadece dini bir séylemle ifade edebiliyorlarsa;

37 Jirgen Habermas, “Kamusal Alanda Din”, ¢ev. M. Ali Kirman, Sumak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14
(2010), 193.
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o halde onlarin tercimeyi basarabilmeleri noktasinda kendi yurttaglarindan gelebilecek bir isbirli-
gine duyduklart giiven bile, yurttaslarin kendilerini yasama strecindeki katilimcilar olarak gorebil-
meleri icin yeterli sart olacaktir. Sayet yurttaslar sadece sekiiler gerekeelerle orada olsalar bile...”

Habermas’a gore liberal devlette dindar seslerin siyasi kamuoyunda serbest birakilmast sa-
dece bir tahammtil geregi degil, sunacagi katkilardan dolayr da 6nemsenmelidir. Bu anlamda devlet
inanch insanlarin, dini grup/cemaatlerin kendilerini ifade hususunda sevkini kirmamalr ki; sekiiler
toplum anlam ve kimlik tiretme kabiliyetlerinden mahrum kalmasin. Cunki burada sekiler veya
farkli inang mensuplari arasinda karsilikli bir grenme siireci yasanacaktir. Ornegin sekiiler insanlar
kimi Ortitk sezgilerini bazen dini bir normatif hakikatte bulabilirler. Habermas’a gore 6zellikle ce-
maatci hayatin kirllgan formlarina baglt olarak, ahlaki sezgilerin acik agik ifade edilmesinde dini
geleneklerin 6nemli bir potansiyeli vardir. Benzer siyasi tartismalar sonucunda bu potansiyel, dini
konusmayi, 6zel bir dini cemaatin kelime hazinesinden elde edilebilecegi icerikleri aktarmada ciddi
bir aday yapar. Bununla birlikte siyasi kamusal alanin katilig1 ile siyasi yapilar arasindaki formel ku-
rumsal esikler, ayn1 zamanda informel alandaki degisik seslerden sadece sekiiler olanlarinin kamusal
iletisimle dikkate alinmasina ve aktarilmasina miisaade eden bir filtredir.”

Habermas’ a gére insanin diinyayt anlama ve agitklama gayretindeki dinyevi gorisler ile dini
ogretiler arasindaki rekabet, istesek de bilissel dizlemde yok edilmeyebilir. Fakat sayet bu anlagsmaz-
liklar derinlesirse, siyasi diizen muhalif diinya gorisleri ve dini cemaatler halinde parcalanir. Haber-
mas devaminda, sayet hukuksal bir dayanismanin birlestirici bagi olmazsa, yurttaslarin, takindiklart
siyasi tavirlarda veya sorumlulugunu tstlenecekleri ortak fikirlerde veya uygulamalarda, kendilerini
esit haklara sahip katitimecilar olarak gérmeyeceklerini belirtir. Devlet yurttashginin geregi olan bu
karsilikli beklentiler, anayasa araciligiyla buttinlesmis bir liberal diizeni pargalanmus bir diizenden
ayirt eder. Bu parcalanmis diizende inanglt ve sekiler yurttaglar karsiliklt iliskilerinde veya siyasi
tartisma konularinda birbirilerine karst mesrulastirma sorumlulugundan beri kalacaktir. Boylece kar-
siliklt sorumluluk duygusundan siyrilan bireyler uyumsuz kanaatlerin ve gevsek alt kiltiirel baglarin
olusumuna sebep olacaktir. Bu durumda umulan anayasal uzlast ve devlet vatandashigt dayanismast
cignendigi icin, vatandaslar derin catisma durumlarinda diger ikinci sahislarla yakinlasmaya veya
onlarla anlagsmaya ihtiya¢ duymayacaktir.*’

Habermas’a gore bati killtirinde reform ve Aydmnlanmayla beraber ¢ogulculuk, modern

bilimlerin yitkselmesi ve pozitif hukuk anlayist hakim olmustur. Vakif olan bu yeni paradigmay1

38 Habermas, “Kamusal Alanda Din”, 194.
% Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 128-129
40 Habermas, “Kamusal Alanda Din”, 197-198.
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sekiler yurttaslar daha kolay benimserken, dindar insanlar bu yeni duruma ‘dini bilincin modernles-
mest’yle tutum almaya calistilar. O halde dinsel insanlar, sektlerlerin maruz kalmasi beklenmeyen
bu bilissel uyumsuzluklara karsin neler yapabilirler? Habermas’ a gore, dindar yurttaslar, kendi inang
degerlerini ve sOylemlerini seslendirirken, diger inang mensuplarinin ilgili hassasiyetlerini tehlikeye
atmayacak epistemik bir tutumda bulunmalidirlar. Ayrica dindar yurttaslar, sekuler olanin ve bilim-
sel uzmanlarin toplumsal olarak kabul edilmis nesnel bilgisiyle kendi inangsal séylemleri arasinda
bir uzlagsmanin geregine inanmalidirlar. Son olarak sekiiler siyaset alanina hakim olan esitlik, modern
hukuk ve evrenselci ahlak gibi ilkeler, dindar vatandaslarin bilissel inan¢ dunyalarinda stipheleri
giderecek sekilde kabul edilmelidir.*

Ozetle Habermas, kamusal alanin din ile iliskisi baglaminda her ne kadar cogulculuga imkan
sunan ve endiseleri giderici bir gayret icerisinde olsa da, en nihayetin kamusal alanda kesif bir sekiiler
hava baskindir. Dinsel insanlara siklikla dayattigt 6n sartlar da, hep bu mahiyettedir. Ama Habermas
dinsel insanlarin kanunlar, kurumlar ve kamusal alandaki sekuler sikismisliklarini rahatlatmaya dair

olarak, onlara iletisimsel eylemle, en azindan séylemsel bir havalandirma deligi agmaya ¢alismakta-

dur.
2. Tlletigimsel Eylem ve Din

Habermas bir¢ok yonden Weber’in rasyonalizasyon ve sekulerlesmenin kaginilmazligina
dair iddiasin1 paylassa da,” kendi iletisimsel eylem kuramini 6zgiir ve acik iletisim temeline insa
etmistir. Oyle ki Habermas’a gore, 6zgiir ve tahrip olmamus bir séylem egreti ve belirsiz gelisimlerin
ortaya cikisint da engelleyecektir.*” Habermas’ta bu séylemin islerlik kazandigi yer sisten diinyas: ile
yasam diinyasidit. Yagam dinyas: insanlarin iletisim, etkilesim kurduklart mikro dinyadir. Bu dunya,
dokusunda dilsel, ahlaki, dini ve kulttirel degerleri barindurir. Sister diinyas: (mesela ekonomik sistem,
devlet ve kurumlar) ise kokleri yasam diinyasmda olsa da, kendisine ait yapisal 6zelliklerin gittikce
gelismesiyle, rasyonellesmesiyle yasam diinyasmi asan, baskilayan ve onu sémiirgelestiren makro diin-
yadir.* Bagka bir séylemle makro diinya olan sistem diinyasinda uygulan rasyonellik, mikro diinya
olan yasam dunyasint da baskilar ve rasyonellestirir. Mesela ekonomik sistemin(sistem diinyast) asirt
aracsal-rasyonel tutumu, kendisini yasam dunyasinin ahlaki, kiltiirel alanina da dayatacaktir. Béy-
lece bu rasyonellesme, insaniligin irrasyonel tarafini da dontistirmeye baslayacaktir. Bu durum ise

yasam dunyasinin somirgelestirilmesidir.

4 Habermas, Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 134.

42 Inger Furseth - Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, Klasik ve Cagdas Kuramlar, gev. Thsan Capcioglu - Halil Aydinalp
(Ankara: Birlesik Yaymlari, 2011), 183.

4 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlars, 385.

4 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlar:, 84.
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Fakat Habermas’in Iletisimsel Eylem ile yapmak istedigi sey, Sistem Diinyast altinda baski-
lanan Yasam Diinyast’nin sesinin kisilmasini engellemektir. Yani mumkin oldugunca bireylerin
aragsal-rasyonel yonelimlerinden ziyade; 6znelerin birbirilerini anlamalarina odakli iletisimsel ey-
leme odaklanmalarini saglamaktir. Boylece yasam diinyasy, iletisimsel eylemin meyvesi olan ortak
anlayisla kendi rasyonellesmesini gerceklestirecektir. Bunun bir sonucu olarak dil, toplumsal ortak-
lasmanin geregi olarak kendi kabugunu kiracak, nesnellesecek ve yeni ortak bir sdyleme kavusacak-
tir. Dilin getirdigi bu esgiidiim ve islev ise gittikce kendi iktidar ve biirokrasisini olusturacaktir.”

Peki, Habermas’a gore bu rasyonellesme siirecinde dinin konumu ne olacaktir. Habermas,
dinin, kendisini hem vahyedilmise bagli hem de karar verici nihai otorite gérmesiyle, giin gectikce
kamu hayatinin ihtiyaglarini karsilayamayacagindan ve rasyonel soyleme katk: saglayamayacagindan
dolay1 egreti kalacagint belirtmisti. Hal boyleyken bu minvalde bir paradigmanin kamu hayatina
egemen olmasindan yani giic/iktidar yetkisini eline almasindan endise duyulmalidir. Habermas bu
yontyle aslinda din ile rasyonellik arasina bir sinir koyarak dini, monolitik bir gli¢ olarak sunacakt.
Béylece o, muhtelif dini geleneklerdeki rasyonel elestiriye olan miisamahayi ve dini 6gretilerin hem
bireysel hem de kolektif yorumlarindaki pratik akil yiiriitme islevselligini gérmezden gelecekti.* Bu
fikirler aslinda Habermas’in, modernitenin klasik séylemlerini paylastigint géstermektedir.

Fakat Habermas’a gore dinin bu karamsar tabloda islevselliginin istisna oldugu alanlardan
biri de iletisim strecidir. Habermas bu anlamda din gorustint ‘kwtsalin dile dikdilmesi’ kuramina da-
yandirir. Mesela Tanrt kavraminin, 6zgtrlesme miicadelesi icinde olan bireyleri bir arada tutan bir
giic oldugunu belirtir. Béylece Habermas [letisimsel Eylem Kurams (Theory of Communicative Action) adlt
calismastyla din sosyolojisini ileri diizeye tasidigint gésterecektir. Ama bu durum 6ncelikle dinin
Habermas’in kuramindaki gittikce artan roliiniin ipuglarini vermektedir. Ve bunun bir sonucu ola-
rak Tanr1 6nceden sadece bir referans iken; artik iletisimsel bir yapiya doniisecek. Yani yasam diin-
yastnin bir unsuru olarak kutsal olan Tantr artik dile dékiilecek veya iletisimsel bir boyuta taginacak.
Bu yoniiyle Habermas, din ile ilgili iddiasint arttirir ve 6zellikle Batr’da dinin oynadigi roliin hakkini
vererek soyle diyecektir: Felsefesiz bir din dilsiz, dinsiz bir felsefe ise icerikesizdir.™

Habermas, yukarida izah edilen iletisimsel alanin rasyonellesmesi formilinden hareketle,
dinsel metafizik imgelerin diinyayi, toplumu kapsayiciligi nispetinde diinyevilesecegini belirtir. Bu

diinyevi tutumlar ise bir rasyonellesmeyi dile getirir.*® Sayet bu rasyonellestirmede kiiltiirel bilgi bir

4 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlars, 388.

46 Micehele Dillon, Din Sosyolgjisi El Kitabs, gev. Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2014), 7.
4 Furseth, Repstad, Din Sosyolojisine Giris, Klasik ve Cagdas Kuramlar, 104- 105.

4 Habermas, Ietisimsel Eylem Kurann, 229.
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onay, karsilik bulabilirse, o zaman dinsel-metafizik diinya imgelerinin mesrulastirict glicti de gercek-
lesecektir. Boylece dinsel anlam, toplumsal beraberligi saglayacak ve buradaki enerjiyi toplumsal
kurumlara aktararak onlara ahlaki otorite 6zelligini kazandiracaktir.”

Habermas dinin iletisimsel eylemdeki islevselligini anlatmaya devam ederken dinsel tapinma
haline de deginir. Dinsel tapinmayla kisi ailede, toplumda veya herhangi bir yerdeki herhangi bir
normun ¢ignenmesini bir kutsalin ¢ignenmesi olarak anlayacaktir. Bu yoniiyle dinsel tapinma hali-
nin veya ona baglt olan kutsalin, biitiinsel bir kurum islevini yaptigint séyler. Ve bu temel kurum
ancak dilsel iletim yoluyla ihtiyaca 6zgii normlar tretebilirler. Fakat iletisimsel eylemler, dilin arac-
salligindan istifade ederken, onun normlarinin ve kapasitesinin 6tesine de gegemeyecektir. O halde
bu stireci kolaylastirmanin yollarindan biri de kutsal ve dinyevi kokenli anlamsal iceriklerin, dil
ortaminda Ozgiirce dolagimlarini saglamak ve anlamlarin kaynasmasina imkan vermekten gecer.
Béylece ahlaksal, dinsel pratikler ve anlamsal igerikler, dilin bilissel-aragsalligiyla beraber kiiltiirel bir
bilgi formunda birlesitler.”’ Habermas burada dinsel diirtiiyii veya anlam diinyasint iletisimsel ey-
lemle beraber rasyonellesme stirecindeki sikismisliktan kurtarmaya ¢alismakta veya ona bir nesnel-
lesme hakki vermektedir.

Habermas dinsel tutumun iletisimsel eyleme ne tiir yansimalarinin oldugunu anlatirken, onu
kamusal alan ve iliskili kavramlardan bagimsiz ele almaz. Cinkt daha 6nceki bélimde ele alindigt
gibi kamusal alan devlet, kilise, yasalar iliskisinden hareketle bireylerin iletisimsel eylemi i¢in gerekli
ortami olusturandi. Yani iletisimsel eylemler kamusal alanin gercekligiyle olusturulan ve yasalarla
duzenlenen bir atmosferde vuku bulur. Bu yasalarin olusturulma sartlarinda ise daha 6nce belirtil-
digi gibi Habermas’a gére iki gereklilik olmalidir. 1k olarak tiim yurttaslarin kendilerini yasalarin
sahipleri olarak gorebilmeleri i¢in esit katilimlarinin saglanmasi; bir digeri ise bu katilimin bir modus
vivendi halinden ziyade kalict uzlasmay1 amaclayan ve bunun i¢in demokratik miizakereye imkan
veren epistemik zeminin olusturulmasidir.”

O halde bu miizakere zemininde sekdler, dindar veya diger inan¢ mensuplart arasindaki
iletisim nasil olmalidir veya hangi 6nciiller altinda gergeklesmelidir? Habermas bu noktada en ¢ok
dindar ve sekiler yurttaslar arasinda bir kirilganlik riskinden endiseleniyor olmali ki, bu iliskiye
odaklanir ve 6zellikle dinsel yurttaslarin perspektifiyle olay1 izah etmeye ¢alisir. Ciinkit Habermas’a

gore, tarihsel stirece bakildiginda ilk olarak dindar yurttaslar bilissel anlasmazliklart agiga vurama-

49 Habermas, Iletisimsel Eylem Kuram, 483.
50 Habermas, Ifetisimsel Eylem Kuram, 517.
51 Habermas, “Kamusal Alanda Din”, 188.
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diklart i¢in sekdler ¢evrelerine karsi, onlarin hosuna gidecek epistemik bir tutumu 6grenmek zorun-
dadirlar. Sekiler vatandaslar onlar kadar benzer biligsel ¢eliskilere maruz degilseler de, bu durum
onlart bilissel bir sorumluluktan beri kilmaz. Yani sekiler yurttaslar, dindarlarla sadece isbirligi
icinde anlasmay1 kendisine yeterli gérmekle sekiiler sorumlulugunu yerine getirdigini diissinmeme-
lidir. Fakat sunun belirtilmesi gerekir ki; taraflar arasinda gerekli gériilen bu bilissel uyum, hosgo-
rintin siyasi erdeminden ayirt edilmelidir. Burada sekiiler yurttaglarca dikkat edilmesi gereken, din-
darlarin sahip oldugu ontolojik inangsal degerlere saygt duymaktan ziyade, sekulerligin katt ve dis-
layict bir anlayisinin, 6zdistinimle agtlmasini saglamaktir. Habermas burada aslinda daha 6nce de-
ginilen kati, dar laik yorumun dislayiciligindan bahsetmektedir. Ayrica sekiiler vatandaglar dini ce-
maatlere ve onlarin geleneklerine, pre-modern toplumlarin giinimiizde devam eden kalintilari ola-
rak baktiklarindan, din 6zgiirligi onlar nezdinde yok olmaya yiiz tutmus kultiirel bir unsur olarak
deger gormektedir. Hatta onlar(dinsel insanlar), devlet-kilise ayrimi tzerinden hem varolugsal
imkanlarint hem de i¢sel mesruluklarini yitirmislerdir. Aslinda Habermas bunun tipik sekiler bir
okuma oldugunu soéyleyip devaminda sunlar séyler.

Sekiilarist yoruma gore dini gorislerin, bilimsel elestirinin 1s1ginda ortadan
kalkacagint ve dindar cemaatlerin ilerleyen kultiirel ve toplumsal modernlesmenin
baskisina direnemeyecegini 6ngorebiliriz. Dine karst boyle bir epistemik yaklasim
benimseyen vatandaslardan, actkgast siyasi tartisma konularinda dini katkilari ciddiye
almalari ve isbirligi icinde hakikati arayarak, belki de sekiiler dilde ifade edilebilen ve
temellendirici sdylemde mesrulastirilabilen bir icerigi arastirmalart beklenemez.™
Habermas’a goére dindar yurttaslar dinsel séylemlerinin sekziler terciimesini yaptiktan sonra, bu

sOylemlerin siyasi kamuoyunda serbest birakilmast anayasal devlet vatandashiginin normatif 6nctl-
leri ve sekiiler gerekgelerin 6n kabuliiyle mimkin ve anlamli olabilecektir. Habermas dindarlarin
zaten bu ¢aba i¢inde olduklarini belirtirken, sekiiletlerce bu durumun ¢ok normal karsilanmadigin
belirtir. Halbuki sektler vatandaslar, post-sekiiler donemde dindar cemaatlerin yasamlarint stirdiir-
mesini kolaylastiracak bilissel bir ortamin gerekligini anlamalidirlar. Bu, tipk: dindar bilincin gitgide
daha da sekiiletlesen bir ¢evrenin zorlamalarina alismast gerektigi gibi bir zihniyet dontstimiine
denk gelir. Habermas, mevcut sartlarda sekiiler vatandaslarin, bahsi edilen konularda dindar anla-
yisla uzlasamamasini, aydinlanmanin akilct ve dogal karakterinden kaynakli bir uyusmazIlik olarak

gorilmesi gerektigini belirtir. Nihayetinde epistemik bakisa gore sekiler akil, sinirlarint elestirel bir

52 Habermas, Dogalctlik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 135-130.
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degerlendirme kaynagindan alir ve almali. Bu perspektifle yorumlanan vatandaslk ahlakini, dindar-
lar da sekiiletler gibi idrak etmisse bu durum herkesce benimsenmis olacaktir.”

Habermas dindarlarin, sekiilerlerin veya diger gruplarin ortak diline 6nem verir. Bu ortak
dilin sonucu olusan, konsensustur. Ozellikle karmastk ve ¢ogulcu toplumlari bir arada tutan siyasi
giiclin megruiyetini ve islerligini konsensusa baglar.>* Saglikli bir iletisim sonucu ortaya ¢tkan kon-
sensus hali, iletisimsel alanin en 6nemli meyvesidir. Ctinkl burada ortaya ¢itkan konsensus gli¢ ve
iktidar tarafindan degil de, ideal bir konugma ortamindan ve guiclii argliman sonucunda belirlenir.
Yani en dogru olan iizerinde goriis bitligine, miitabakata varilandir; konsensustur. >

Fakat Habermas konsensusun olusmast i¢in gerekli biligsel sartlart hatirlatmasina ragmen
sonrasinda kullanilan dilin kusursuz iletleyecegini varsayarak bir iyimserlik hatasina diiser. Mesela
dildeki farkliliklarin oyunbozanligini g6z ardrt eder. Veya konsensusun post-modern dénem itiba-
riyle modasi ge¢mis veya stipheli bir deger oldugunu gézden kagirir. Ciinkii kamusal alanin aktorleri
onceki zamanda oldugu gibi sadece burjuvaziden olusmamaktaydi. Veya tartismalara katilanlar sa-
yica daha az olmadig1 gibi, entelektiiel diizey olarak da homojen degil. Ustelik katilimcilarin kendi
cikarlart geregi tartismalart bir an evvel ¢6ziime kavusturma telaglart da yoktu.® Ama her seye rag-
men konsensusun, toplumlarin modiss vivendinin Gtesine gecebilmesinin bir sartt oldugu da unu-
tulmamaliyd.

Habermas dindar ve diger yurttaslara cesitli gbrev ve sorumluluklar yitklemeye devam eder.
Ona gore dindar yurttaslar 6ncelikle siyasi otoritenin, mahkemelerin, parlamentolarin herhangi bir
dini referanst esas almayan ve herkese esit, tarafsiz tutumunu kabul etmelidirler. Sekiler tutumla
ilgili 6ncilind vurguladiktan sonra Habermas, dindarlarin kendi dinsel referanslart tizerine distine-
rek onlar1 sekiiler bir tercimeye dontstiirebilme becerilerinin gerekligini vurgular. Habermas’in %a-
musal] sekiiler terciime’ de dedigi ve siireci ideal diizeyde kolaylastiran bu becerisel sartin saglanmast
icin kisilerin kendilerini kamusal ve 6zel diye parcalamalarina da gerek olmadigint belirtir. Sayet bu
becerisel sart yerine getirilemiyorsa, o halde kisiler kendilerini dinsel dilleriyle de ifade edebilmeli
veya haklilastirabilmeliditler. Ctinkéi Habermas salt tarafsizlik ve sekulerlik hiiviyetini tistlenen for-
mel kamusal alandan ziyade; siyasi partilerin, farklt gorislerin ve tartismalarin daha rahat zemin
bulabildigi informel alanin varolussal gerekcesini unutmamaktadir. Iste dinsel dil, diyelim ki baska
bir dilsel anlatima veya din disinda bagka bir gerekcelendirmeye sahip degilse bile, yine de bu infor-

mel alanda kendilerini ifade ederek bir anayasal devletin tyeleri ve onun yasalarinin yazicilart ve

5 Habermas, “Kamusal Alanda Din”, 200-201.

% Furseth, Repstad, Din Sosyolojisine Giris, Klasik ve Cagdas Kuramlar, 104- 105.
55 Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramiarz, 149.

56 West, Keta Avrupast Felsefesine Girig, 363.
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sahipleri olarak gorebileceklerdir. Ama Habermas’ a gore dinsel dilin kullanimi, kamusal alanda
¢ogulcu ifadeleri engellemeyecegi ilkesinden ziyade, ayni zamanda islevselliginden dolay: da destek-
lenmelidir. Cunkt dini yapilarin siyasette bulunmalart veya dinsel bir tininin siyasi kamuoyunda
bulunmast liberal devlete 6nemli katkilar saglayacaktir. Mesela sekiiler yurttaslar sahip olduklari gizli
sezgilerin karsiligint dini bir ifade de bulabilirler. Veya ahlaki sezgiler, dini geleneklerin perspekti-
finden hareketle etkili ve anlasilir bir anlatima kavusabilirler.”” Hatta Habermas felsefi tislubun aciz
kaldig1 kimi duygu ve hislerin, sadece dini séylem tizerinden dile getirilebilecegini ifade eder.”® Go-
raldigu gibi Habermas’in dine actig1 kapinin gerekgelerinden biri de onun islevselligidir.

Kisaca Habermas dindar séylemin kamusal alanda varlik géstermesinin yegane sartinin %a-
musal terciime’ oldugunu belirtir. O, bu sarti cok 6nemser. Cuinktd Habermas sekiiler sisteme maruz
kalan ve kendi sdylemlerini bu sisteme gore terciime etmeye ¢alisan dini doktrinlerin zamanla kendi
degerlerinde bir refleksiyona basvuracaklarini ve sekiiler soylemle uyumlu hale gelebileceklerini 6n-
gormektedir.” Aslinda Habermas bu séylemleriyle dinsel insanlarin gittikce sekiiler bir déniisiime
ugrayacaklarint kabul etmektedir denilebilir. Bu da Habermas’a yoneltilen kimi elestirilerin haklilik
payin1 gostermektedir. Ctinkd sekiiler bir kamusal alanin yani sira ayn1 zamanda sekiiler bir terci-
meye maruz birakilmak, dinsel insanlara ytiklenen bir eziyet olarak anlagilabilir.

Habermas dindar insanlara yiiklenen sorumlulugu azaltmak adina sekiilerlere de sorumlu-
luklar yikler. Bu durumda sekiiler yurttaslar, nesnellestirilmis dinsel gerekgelendirmelere daha ta-
hammillt bir anlama ¢abastyla yaklasmalidir. Ayrica sekiler yurttaslar, dindar yurttaslarla beklenen
diyalogu saglamalidirlar. Clinkii demokratik bir devlette kisilerin kendilerini ifade edebilme sartlari-
nin, digerlerinin de kendilerini ifade edebilmesinden yani ¢cogulculuktan gectigi bilinmelidir. Aksi
durumda dindar séylemin sansiire maruz kalmasiyla yasanacak tek seslilik belli bir stire sonra bas-
kiya déniisecek ve kalict bir uzlagsma sosyolojisini riske atacaktir.”’ Yani Habermas dindar yurttasla-
rin yikind ¢ogulculuk ve ifade 6zgtrligi tzerinden azaltmay: disinse de, olusabilecek baskict bir

teksesliligin riskinin gidermek i¢in de hosgorii erdemini egemen kilmaya ¢alismaktadir.
3. Hosgorii ve Din

Habermas’a gére Fransizca ve Latinceden gelmis bir kavram olarak hoggorii (toleranz), ilk ola-

rak 16. ylzyildaki mezhep bélinmelerinden giinimiize tevariis etmistir. Fakat kavram zamanla

57 Habermas, Dogalctlik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler, 127-128.

% Simone Chambers, “How Religion Speaks to the Agnostic: Habermas on the Persistent Value of Religion”, Cons-
tellations 14/2 (2007), 217.

5 Jurgen Habermas, “Religious Tolerance- The Pacemaker for Cultural Rights”, Philosophy 79/1 (2004), 12.

60 Habermas, “Kamusal Alanda Din”, 195.
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farkli inan¢ mensuplarinin veya bastirilan, ezilen dini cemaat tiyelerinin varliklarinin hos goriilmesini
iceren ve hukuki karsiligt da olan bir anlama kavusmustur.® Yani hoggirii(tolerang)ntin ortaya cikist
ve ginimuzdeki hukuki konumuna kavusmasi, aslinda tarihsel stre¢ icinde vuku bulan bir dizi dini
catisma veya anlagsmazliklarin sonucunda olmugtur.”

O halde dini hosgort kavrami, demokratik toplum yurttaslarinin birbiriyle karsilikls iliskile-
rinde dini 6zgurliiklerinin teminat altina alinmasi olarak anlasilabilir. Bu teminatla kigiler dinlerini
Ozgiirce yasama hakkini elde ederler; bagkalarinin dini tarafindan rahatsiz edilmeme yolundaki ne-
gatif 6zgurliklerini korurlar ve son olarak kendilerini, muhatab1 olduklart kanunlarin yazicisi, sahibi
olarak goriirler.”” Habermas’a gore burada anlatilmak istenen yurttaglarin, rakip inancin mensupla-
rina karst sadece hukuki zorunlulukla degil, siyasi bir erdemin geregi olarak saygt duymasidir.* Bu
sekildeki bir hosgoriiyle hem demokratik hukuk devletinin dinamosu olan ¢ogulculuk, hem de top-
lumu ideolojik parcalanmadan koruyacak sartlar saglanmus olur.”

Habermas’a gére toplumu bir arada tutan normlar ve degerler, dinsel cemaatlerle sekiilerle-
rin birbirinden ayrisan taraflarindan degil, mevcut farkhiliklarina ragmen karsilikli 6grenmelerine
imkan veren ortamdan sudtr eder. Eger ki bu iki grup kendilerini aynt amacin birer tiyeleri olarak
modus vivendi’den 6te kalict bir birlikteligi amag edinmislerse, o halde dindar kisi sekiiler dayatma-
lara maruz kalarak bilissel olarak zayif kalmamalidir. Ciinkti demokratik toplumun normlari ile din-
sel tutum birbiriyle gelisebilir. Bu durumda kaynagini kutsalliktan alan dinsel ethos veya biling bu
uyumda zorlanabilir. Bu anlamda dinsel séylem hosgoriisel bir erdeme, tahammiile ihtiya¢ duya-
caktir. Halbuki sekiler bilise gbre adaletli olan, dziinde 7yi olandan daha makbul sayildigt i¢in farkli-
liklar, cogulculuk ilkesinden dolay1 nispeten daha kolay tolere edilecektir. Yani degerlerdeki farklilik,
onlar igin farkli hakikatlerden ziyade birbirini gecersiz kilmayan salt baska degerlerdir *

Habermas sekiiler insanlarin, devletin sekiiler kimliginden gui¢ alarak, kendilerini hosgori-
nun faili gdrmesinden endise eder. Bu ise, dindarlara yoneltilen bir hosgériniin yanls tutumla
onemli bir hosgorisuzlik’e dontsebilmesi demektir. Devaminda Habermas bize Goethe’nin  %oy-
gorii aynt zamanda algalticy, rencide edici bir 1yiligi barmdirr’ paradoksunu hatirlatir. Bu paradoksa gore
hosgoride bulunan kisi, hos goriilen kisiye/seye bir sinir tayin ederek, onu dislamadan kabul etmeye

calisir. Bu ise Ustiin veya otoriter bir konumda olmay1 gerektirir. Iste bu yontyle hos gori, ustiin

61 Jiirgen Habermas, “Demokratik Hukuk Devletinin Siyaset Oncesi Temelleri”, Dogakisk ve Din Arasinda - Felsefi
Denemeler, cev. Ali Nalbant (Istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 2012), 238.

2 Habermas, “Dogalclik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 244

03 Habermas, “Dogalcilike ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 240-241.

¢4 Habermas, “Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 244.

% Habermas, “Dogalclik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 243

% Habermas, “Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 248-249.
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olanin asag olana bir liitfu olarak anlasilabileceginden, aslinda kendi icinde bir hosgorusiizlik ba-
rindirmis olur. Habermas’a gore bu paradokstan ¢ikmanin yolu herkesin ayni saygtyt hakkettigi, esit
ve Ozgur paydaslar oldugu hakikatinin kabuliiyle miimkiin olacaktir. Hoggori, ancak bu sekilde be-
raberce insa edilebilecek ve herkes bir digerinin bakis acisint bu sartlarda 6nemseyecektir.”’

Fakat Habermas’ a gére hosgori ortaminin saglanmasi noktasinda halen bazi handikaplar
vardir. Buna gore kisinin diinyevi goriis iddialari ile gesitli etik veya dinsel yasam iddialart ayn ilis-
kisel ortamdadir. Kisi, dogru yasama iliskin tasavvutlarda bulundugu zaman, dinsel/metafizik dina-
mikler hemen inisiyatif alarak duruma ilahi/kutsal bir perspektiften miidahale eder. Oyle ki bu pers-
pektif, kendi disindaki yasam bigimlerini sadece farklt degil, ayn1 zamanda sapkin goriir. O halde bu
tir celiskiler, degerlerin rekabetinden farkli olarak hosgoriiyi gerekli kilar. Ctnki liberal anlayistaki
¢ogulcu toplumlarin hosgdru anlayisinda, inangliar ile inangsizlar arasinda akiler olarak bir uyus-
mazligin olmast zaten beklenir. Ama sekiiler biling i¢in bu, inang ile bilginin iliskisini belirleme uya-
r1st anlamina gelir.”®

Habermas’a gore her din, bir yasam bi¢imini buitiiniiyle bicimlendirme yetkisini talep ettigi
olctide, esasinda bir diinya gorisidir. Cogulcu toplumlarda dini cemaatin yasami, baskin siyasi ya-
samdan farklilasabilir. Bu durumda o din veya cemaat bu baskin, kapsamli yasami bigimlendirme
talebinde bulunmamalidir. Avrupa’daki Yahudilik-Hiristiyanlk iliskisinde oldugu gibi, bu iki din
tarihsel kok ve baglama sahip olsa da, liberal devletin normatif ilkelerini (temellerini) kendi 6nciilleri
olarak benimsemelidir.”” Ciinkii dini biling, cogulcu toplumlarda var olabilmenin diisiinsel sartlarin
olusturabilme noktasinda kendisini bir refleksiyona tabi tutmalidir. Tipkt ¢ok kiltiirld toplumlarin
yapmak zorunda oldugu gibi... Ayrica degisik yasam tarzlart esit haklar cercevesinde yasamali ve
tabakalagsmis bir sosyal yasama sebep olmamalidir. Paylasilan bir siyasi kiiltiir cercevesinde devlet,
vatandaslarinin entegrasyonunu ve alt kiltirlere bagliliklarinin karsilikli olarak kabuliini ister. Diger
taraftan toplum mensuplarina, kendilerini ayni1 siyasi diizenin vatandaslart olarak anlamasi varsayimi
altinda, kendi kilttrel 6zgtnliklerini olusturma yetkisi verir. Kiltiirel haklarin ve yetkilerin veril-
mesinin sartt ise, kendilerini mesrulastirmalarini saglayan anayasanin normatif ilkelerinde bu-
lur.”Sonug olarak Habermas® a gore dini hosgori, her seye ragmen herhangi bir uzlastm umudu

olmadan devam eden bir uyusmazligin toplumsal yikiciligini emme islevi gérecektir. Ama cemaat

67 Habermas, “Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 240.
%8 Habermas, “Dogalcileke ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 251.
©  Habermas, “Dogalcilsk ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 248.
0 Habermas, “Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 256.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Abdurrahman Arvas | 67

tyesi ile toplum vatandashgs rolii arasinda yapilmast gereken ayrim, dinin kendi bakis agisindan ikna

edici bir bicimde gerekeelendirilmelidir.”
Sonug

XX. asra dogru sosyal bilimlerde dine bir yonelim baslamistir. Bu ilginin Habermas’taki
sebepleri icin sunlar séylenebilir. Frankfurt Okulu’nun elestirel tutumu; moderniteyle baskilanan
dinselligin olusturdugu bosluk; goclerle gelisen ¢ogulcu toplum anlayist ve son olarak dinin basta
mesruiyet olmak tizere diger toplumsal islevleri. Bu unsurlardan hareketle Habermas, giiniimiizde
yasananin ‘post-sektler ddnem’ oldugunu belirtir. Bu dénem bir yontyle de ¢ogulculugun, ¢ok kal-
turltligiin getirdigi bir sonugtur. Habermas’a gére dindarlar da bu ortamda ¢ogulculuk geregi ken-
dilerine yer bulabilmeliditler.

Habermas post-sekiiler dénemin din ve sosyolojisini, kendisiyle anilan #etisimsel eylem ve
kamusal alan kavramlarinin temelinde ifade etmistir. Bu anlamda kamusal alan, iletisimsel eylemin
evrenidir. Hosgori ise bu iletisimsel eylem’in sthhat sartlarindandir. Ona gore kalict ve mireffeh
bir toplumsal yasaminin saglanmasi i¢in ilkin kamusal alanin yapisal sartlarinin yerine getirilmesi
gerekir. Buanlamda ilk sart devletin sahip olmasi gereken sekiiler kimlik iken, digeri tim yurttaslara
karst esitlik ve tarafsiglik ilkesi nin saglanmasidir. Bu durumda dindarlar, dinsel séylemlerini sekiiler
bir tercimeye tabi tutmak sartiyla iletisimsel eylemlerini gerceklestirerek muzakere siireglerine kati-
labilitler. Béylece dindarlar kendilerini hem kanunlarin yapicist ve sahibi gérecektir; hem de devletin
sekilerlik sartt geregi dinsel tutumlarinin stnirlarini bilecektir. Habermas, kuraminda sekilerligi ge-
cerli dil olarak ilan eder ve diger dillerin ise informel alanda ve hosgorii sartlarinda ses bulacagina
inanir. Hosgori ise sadece sekilerlerin degil, tiim yurttaslarin esit inisiyatifinde olmalidir. Aksi tak-
dirde hos gorii kendi i¢inde yeni hosgoriistzliklere sebep olabilecektir.

Bakildig1 zaman Habermas’in post-sekiiler donem olarak tanimladigi giintimtiz toplumu-
nun, aslinda sekiler karakterli oldugu fark edilmektedir. Her ne kadar ¢cogulculuk ilkesi 6ne strtl-
musse de, bu, sekiiler 6n kabullerle olabilmektedir. Yani Habermas’in post-sekdiler tarifi, onu seki-
ler nitelikten ayirma noktasinda yetersiz kalmaktadir. Ayrica devletin sekiiler karakterini vurgularken
adeta sekiilerligi devletin resmi dini konumuna getirmektedir. Tletisimsel eylemdeki sekiiler terciime
de aynt sekilde resmi dil mahiyetinde gibidir. Kisacast Habermas’in kuramindaki 6n kabuller din-
darlarda sanki sekiiler bir baskiya dontstr gibidir. Aslinda Habermas da bunun farkindadir. Bu
anlamda sekiler insanlara bazi uyarilarda bulunup sorumluluklar yiiklese de, yine de Habermas’in

kuraminda sekdtler insanin ev sahipliginde agirlanan ve ev sahibinin litfuna muhta¢ dinsel misafir

"' Habermas, “Dogalcilik ve Din Arasinda - Felsefi Denemeler”, 248.
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tablosu belirmeye devam etmektedir. Ayrica sekiiler devlet, sekiiler tercliime, sekiiler kanunlar vb.
s6ylemler dinsel insanlart sanki sekiiler bir transformasyona zotlar gibidir.

Sonug olarak Habermas sosyal teorisini mutlu, miireffeh ve kalict bir toplumsal yagamin
nasi’ligina dair planlarken; din ve onun beraberinde getirdigi tarihsel, anlamsal ve sosyolojik bo-
yutu da thmal etmemistir. Buna ragmen Habermas’in yapisal devlet sisteminde ve zetisimsel ey-
leminde din kimi zaman ahenk bozucu ve sisteme oturtulmasi gereken bir problem olarak goriil-
mektedir. Ayrica Habermas’in dinsel insanlarin endiselerini giderme noktasindaki ¢abasina ragmen,
kuramindaki dine karst sekiiler tistencilik fark edilmeyecek gibi degildir. Fakat Habermas her ne
kadar sekilerlik vurgusuyla dindarlart uymalart gereken sorumluluklar konusunda yorar gibi g6-
runse de; aslinda seleflerinin ve zamaninin paradigmasinin aksine, dinin Aydinlanma prensipleriyle
daha fazla yadsinamayacak bir hakikat oldugunu kabul eden ve dinsel insanlara - sartli kabulle de

olsa - modernizm salonuna giris kapisini aralayan bir dustiniirdur.
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Oz

Modern diinyada en ¢ok kullanilan iletisim araglarindan olan internet siteleri ve sosyal medya uygulamala-
rinda ateistler de boy géstermekte, inang karsiti iddialarini ortaya koymaktadirlar. Ateistler internet siteleri
ve sosyal medya araclart gibi platformlarda kimliklerini agiga vurarak felsefl goriislerinin tutarhiliklary, dini
inancin irrasyonelligi ve Tanrt’nin yoklugu gibi basliklar1 savunmaktadirlar. Ozellikle teistlerin argiimanlarina
karst Tanrr’nin varligina dair reddiyelere ek olarak genelde dinlere hassaten de Islam dinine yénelmektedirler.
Onlar Hz. Peygamber’in peygamberligine elestiriler yoneltmeden 6nce vahyin bir bilgi kaynagi oldugunu
reddederek Hz. Muhammed’in hayatina odaklanmis, onun peygamber olmadigt tezinden yola ¢ikarak
Islam’in gecerliligini sorgulamaya calismislardir. Ateistler Hz. Muhammed’in peygamberligini elestirirken
onun tarihte yasamis gercek bir sahsiyet olmadigini, Hz. Peygamber’in ve biitiin peygamberlik iddiasinda
bulunanlarin psikolojik rahatsizligi bulunan insanlar oldugunu ileri sirmislerdir. Kur’an’t Hz. Muhammed’in
yazdig iddias1 ise onlarin en cliretkar iddialarindan birisidir. Hz. Peygamber’in 6gretmenleri veya yardimei-
larinin bulundugu, etrafindaki kisi ve kiltirlerden faydalandigy, aslinda okuma-yazma bildigi tezlerini isle-
mektedirler. Hz. Muhammed’in hadisleri de ateistler igin bilgi degeri tasimamakta ve hadislerinin Kur’an
ayetleriyle celistigi iddia edilmektedir. Peygamberimizin 6zel hayati, esleri ve 6limi de ateistlerin elestirileri
arasindadir. Calismamizda ateistlerin internet sitelerinde ve sosyal medya hesaplarinda ortaya koyduklart Hz.
Peygamber algisini, elestirilerinde 6ne ¢ikan hususlart ve Islam tarihini ne sekilde yorumladiklarini ele aldik.
One ¢ikan hasilada Hz. Peygamber hayattayken miisriklerin Kur’an tarafindan cevaplanan iddia ve elestiri-

lerini giniimiizde sosyal medyada ve internet sitelerinde ateistlerin giindeme tasidigt gorillmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ateist Internet Siteleri, Ateist Sosyal Medya Hesaplart, Hz. Peygamber’e Eles-

tiriler, Ateizm
Abstract

Atheists also appear on websites and social media applications, which are among the most widely used
communication tools in the modern wortld, and put forward their anti-belief claims. Atheists reveal their
identities on platforms such as websites and social media tools and defend topics like the consistency of
their philosophical views, the irrationality of religious belief and the non-existence of God. Especially against
the arguments of theists, in addition to rejecting the existence of God, they turn to religions in general and
Islam in particular. Before criticizing the Prophet Muhammad's prophethood, they deny revelation as a
source of knowledge, and focus on the life of Muhammad, and try to question the validity of Islam based
on the thesis that he was not a prophet. While atheists criticize the Prophet Muhammad's prophethood,
they argue that he was not a real person who lived in history and that the Prophet and all those who claimed
to be prophets were people with psychological disorders. One of their most outrageous claims is that the
Prophet Muhammad wrote the Qur'an. Their other claims are that the Prophet had teachers or assistants,
that he was benefiting from the people and cultures around him, and that he could actually read and write.

The Prophet Muhammad's hadiths also have no informational value for atheists and they claim that his
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hadiths contradict the verses of the Qur'an. Atheists also criticize the Prophet's personal life, his wives and
his death. In our study, we examined the atheists' perception of the Prophet Muhammad expressed on their
websites and social media accounts, the issues that stand out in their criticisms, and how they interpret
Islamic history. As a result, it is seen that the claims and criticisms of the mushriks, which were answered
by the Qut'an when the Prophet Muhammad was alive, ate now brought to the forefront by atheists on
social media and websites.

Key Words: Kalam, Atheist Websites, Atheist Social Media Accounts, Critics about Prophet Muhammad,

Atheism

Girig

Modern ¢ag iletisim araglarindan olan internet siteleri ve sosyal medya hesaplart ateistler
tarafindan da kullanilmakta, onlarin kendilerini ifade etme ve fikirlerini savunma imkani bulduklari
alanlar arasinda yer almaktadir.” Ateizm “tanritanimazlik” anlamina gelen felsefi goriistiir’ ve gele-
neksel ateistler teistlerin arglimanlarina reddiyeler gelistirerek kendi fikirlerini ortaya koymaktadir-
lar. Modern ateistler de diyebilecegimiz yeni ateistler ise geleneksel ateistlerden farkli olarak
Tant’nin var olmadigindan emin bir Gslupla fikitlerini ileti stirmekte,’ bu baglamda bilimsel veri-
lerden faydalanarak dini inanglarin bilimsel verilerle uyusmadigt tezinden hareket etmekteditler.
Richard Dawkins (1941 -), Sam Harris (1967 -), Daniel Dennett (1942 -) ve Christopher Hitchens’in
(6. 2011) 6nciiliik ettigi yeni ateist sdylemler® popiilerlik kazanmakta, inceledigimiz internet siteleti
ve sosyal medya hesaplar tarafindan da gerek esetlerine ve videolarina isaret edilerek gerekse ts-
luplart benimsenerek kendi internet sitelerinde ve hesaplarinda paylasilmaktadir.® Ateistler Tanrt’nin
varligina kars: elestirilerini farkl bagliklar altinda yeni ateistlere atif yaparak gelistirmekte, Islam di-
nine olan elestirilerini ise Turan Dursun (1934-1990), IThan Arsel (1920-2010), Arif Tekin (1954-),

Muazzez Ilmiye Cig (1914-) gibi yazarlardan faydalanarak olusturmaktadirlar. Yine ayni yazarlarin

2 Alfa Din PFelsefesi Uzerine Farkli Perspektifler (Alfa), “Ateizmi Savunmak (Ceviri)” (Erisim 14 Haziran 2021);
Aklin G6zi, ““1. Saf ateizm dinlerin iddialariyla fazla ilgilenmez, dinleri masaya yatirmaz. Tanrinin olamayacagt
Uzerine saglam/derin felsefe yapar. Dindatlar, saf ateizmden rahatsizlik duymaz, hatta yer/yer buna saygt bile du-
yarlar. Varliklarina dogrudan tehdit olarak da algllamazlar.””, Twitter (Erisim 19 Mayis 2022).

3 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigi (Istanbul: Paradigma Yaymnlari, 1999), 82.

4+ Kusurlu Tanrt anlayisinin ateistlerin goriislerini nasil sekillendirdigi ve yeni ateistlerin ézellikle Tslam dinine yonelt-
tikleri elestirilerin genel bir degerlendirmesi icin bk. Hamdullah Ercik, “Teizm-Ateizm Gerilimi: Postmodern Du-
rumlar ve Problemler”, Sznak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/21 (29 Aralik 2018), 687-708.

> Metafizik herhangi bir glicti kabul etmeyen yeni ateistlerin dine yaklasimlari, Richard Dawkins ve Sam Harris’in din
hakkindaki gériisleri icin bk. Mehmet Sitkrii OZKAN, “YENI ATEIZMDE DIN ELESTIRISI”, Asos Journal the
Journal of Academic Social Sciences 7/89 (Matt 2019), 130-149.

6 Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Riiyast (Ateist Canavar), “Video: Richard Dawkins Ateizm Militanligt Uzerine
Konusuyor” (Erisim 17 Subat 2022); Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Riiyast (Ateist Canavar), “Richard
Dawkins: “Tanr1 Yanilgist’” (PDF Oku)” (Erisim 03 Subat 2022); felis agnosticus (felis agnosticus), “Root of All
Evil? - Richard Dawkins belgeseli” (Erisim 13 Subat 2022).
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kitaplart ateizm hakkinda bilgi edinmek isteyen veya Islim dinine getirilen elestirileri okumak iste-

yen okuyucularina ‘dinlerden 6zgiir kitaplar’ basligr altinda sunulmaktadir.”

Inceledigimiz internet siteleri ve sosyal medya hesaplarinda ateistler, kimliklerini agtk¢a or-
taya koymak, Tanr’nin varligina dair ileri reddiyeler ileri sirmek, ateistlere sik¢a sorulan sorulart
cevaplandirmak amaciyla makaleler paylasmakta ve Tanri inancint neden makul gérmedikleri gibi
konularda fikirlerini belirtmektedirler. Ateistler kozmolojik, ontolojik, teleolojik delillerin gegersiz
oldugunu ileri siirmiisler,” teistlerin Tanrt’'nin varligina dair kullandiklart en inlii arglimanlarin
Tanr’nin varligini gerektirmedigini, onlarin bastan kabul ettikleri Tanr inancint mantik 6nermele-
rine dokerek ifade ettiklerini savunmuslardir.” Bu basliklarin yant sira kendileri gibi ateist olanlarin
bir araya gelmesi gerektigi, ateistlerin kimliklerini agiga vurmalarinin maruz kaldiklart haksizliklart
gidermede 6nemli rol oynayacagt, ¢inki gergek sayilarinin aslinda inanan insanlardan daha fazla
oldugu gibi iddialarla ateistlere ¢agrilarda bulunmuslardir."’ Kimlikleri agiga vurma cagrist yaparken
dinlere gosterilen ‘hak edilmeyen saygr’nin artik bir kenara birakilmasi, inanca saygt tabusunun yi-
kilmas1 ve dinlerin tutarsiz taraflarinin rahatca elestirilebilmesi gerektigi fikirlerini merkeze almiglar-
dir." Dinlere ve inanglara saygt géstermenin ancak diger insanlarin 6zgiirliiklerini kisitlamadigt tak-
dirde miimkiin olabilecegini savunan ateistler, dinlerin insanlara saygl géstermedigini, koyduklar
kurallar ve ilkelerle insanlar1 kisitlayip insan haklarina saygisizlik yaptiklarini ve bu sebeple de saygiy1
hak etmediklerini belirtirler.'” Ateistlere gore dinler sebebiyle bircok insan 6ldiiriilmiisse de inanglt
kesim kendi haksizliklarint saygt adr altinda gizlemekte ve karst taraftan bu saygtyt beklemektedir.

Sitelerinde ve sosyal medya hesaplarinda dinleri ayrintili bir bicimde elestirirken ‘saygi tabusunu

7 Pozitif Ateizm Tanrinin Varolmast Miimkiin Degildir (Pozitif Ateizm), “Dinlerden Ozgiir Kitap ve Dergiler” (Eri-
sim 15 Agustos 2021); Alfa Din Felsefesi Uzerine Farkli Perspektifler (Alfa), “Oneri Okuma Listesi” (Erisim 15
Agustos 2021); felis agnosticus (felis agnosticus), “Evrim Teorisi ile ilgili kitap ve dergiler” (Erisim 10 Subat 2022).

8 Ateist sitelerin dinleri elestirirken degindikleri konular i¢in bk. Saliha Vidinlioglu - Hilya Tetzioglu, “Ateizm Savu-
nucusu Sitelerde Din Karsitt Bazt Argtimanlarin Analizi “pozitifateizm.wordpress.com’, ‘ateizm.blogspot.com’ ve
‘ateistmedya.wordpress.com’ Ornekleri”, Kader 19/1 (30 Haziran 2021), 55-77.

9 felis agnosticus (felis agnosticus), “Tantt Argiimanlar’” (Erisim 21 Subat 2021); Alfa Din Felsefesi Uzerine Farklt
Perspektifler (Alfa), “Temel Kozmolojik Argiiman” (Erisim 21 Subat 2021); Alfa Din Felsefesi Uzerine Farklt Pers-
pektifler (Alfa), “Aksiyolojik Argiiman” (Erisim 21 Subat 2021).

10 Bu s6ylemi Dawkins’ten alan ateistler, Dawkins’in A¢iga Vur kampanyasini (The out campaign) Turkiye’de de ger-
ceklestirmeyi amaclamaktadirlar. Dawkins, ateistlerin giydikleri kiyafetletle, arabalarina yapistiracaklart bir stickerla
kendilerini belli etmeleri gerektigini, ateistlerin dindar insanlarla miinakasaya girmekten korkmamalarini, ateist Gni-
versite 6grencilerinin kuracaklari kuliiplerle bir araya gelmelerini tavsiye etmektedir. Ayrica ateistlere dindar partilere
oy vermemeleri gerektigini de belirtmektedir. Ateist Canavar Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Riyast, “Richard
Dawkins: A¢iga Vur Kampanyast (The out campaign)” (02 Mart 2013).

11 Alfa Din Felsefesi Uzerine Farkli Perspektifler (Alfa), “Inanca Saygt Uzerine” (Erisim 01 Eyliil 2022).

12 Alfa, “Inanca Saygt Uzerine”.
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yitkma’ fikrinden hareket ettikleri sert ve pejoratif tisluplarindan belli olmaktadir. Ateistler kendile-
rine en ¢ok sorulan sorulart cevaplandirmis”, teistlerin cevaplayamadiklari sorulari ‘insant ateist ya-
pan sorular’ basligt altinda paylasmis'* ve Miislimanlara sorular yonelterek® kendilerince agiklan-

mast gereken Islim dinindeki meseleler hakkinda Miislimanlardan cevap istemislerdir.

Tanr’nin varligina dair getirdikleri elestiriler yalniz bu ¢ercevede kalmamis diger dinlere ve
6zellikle Islam dinine reddiyeler yaparak Islim égretisinin gegersizligini kanitlama gabast icine gir-
mislerdir.'® Aslinda Tant’nin varligini ve dolaystyla da onun génderecegi tiim dinleri veya peygam-
berleri kabul etmeyecek olan ateizm i¢in bu ¢aba makul géztikmemektedir. Onlar bu elestirilerini,
taraftar toplamak, dinler konusunda kendi hakliliklarini ortaya koymak ve iddialarinin glicli oldu-
gunu vurgulamak amaciyla dile getirmektedirler. Ateistler Islam dinini elestirirken 6zellikle Hz. Pey-
gamber’in hayatina odaklanmakta, onun Allah tarafindan génderilen bir peygamber olmadigint ispat
ettikleri takdirde beraberinde getirdigi Kur’an ve hadis kaynaklarinin yani Islim dininin en temel
bilgi kaynaklarina olan giivenin de sarsilacagt umudunu tasimaktadirlar. Calismamizda segtigimiz
sitelerde ve sosyal medya hesaplarinda ateistlerin Hz. Peygamber elestirilerinden yola ¢tkarak onla-
rin nasil bir peygamber algisina sahip olduklarini, peygamberlik kurumu hakkinda nasil bir ¢erceve
cizdiklerini ve elestirilerini hangi konularda yogunlastirdiklarini ortaya koymaya calisacagiz. Maka-
lemizde kaynak olarak kullandigimiz siteler; pozitifateizm.org,'” ateizm.blogspot.com,' alfa-sorgu-
lama.blogspot.com,"” turandursun.com,” baharkilic.org,” ateistcanavar.wordpress.com’dur.” Ar-
giimanlarint kullandigimiz sosyal medya hesaplart ise twitter.com/ilkadimokumak® ve twit-
ter.com/aklingozu’diir.** Internet sitelerini secerken Tanti’nin varligina kars1 delillerini ayrintili bir
sekilde ortaya koyan, Islim’a dair cesitli elestiriler 6ne siiren ve tiklanma-ziyaret sayilarinin fazla

oldugu siteleri tercih ettik. Kaynak olarak kullandigimiz sosyal medya hesaplarinda ise takipgi sayist

13 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Ateistlere Sik¢a Sorulan Sorular” (Erisim 21 Subat 2021).

14 Ateizm Blogspot Ateizm Blog, “Insani ateist yapan sorular” (Erisim 07 Nisan 2022).

15 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Miisliimanlik Sinavi - Tanrt Kavramiyla Tlgili Bazt Sorular” (Erisim 29 Kasim
2021); Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Soru 27: Islam’in Tek Gergek Din Oldugunu, Diger Dinlerin Gegerli
Olmadigini ve Saptirildigint On Géren Buyruklart Hosgdrii Anlayisiyla Bagdastirir mistniz?”” (Erisim 16 Ocak 2022).

16 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Islam, bilimi tesvik ediyor mu?” (Erisim 25 Subat 2021); Farkli konu basliklarinda
ateistlere yoneltilen ayrintih elestiriler icin bk. Kolektif, Isim Diisiincesinde Ateizm Elestirisi (Ankara: Elis Yayinlart,
2019).

17 Porzitif Ateizm Tantinin Varolmast Mimkin Degildir (Pozitif Ateizm), “Pozitif Ateizm” (Erisim 29 Ekim 2020).

18 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Ateizm” (Erisim 13 Eylil 2022).

19 Alfa Din Felsefesi Uzerine Farklt Perspektifler (Alfa), “Alfa” (Erisim 03 Subat 2022).

20 Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Dinlerden Ozgiirliigiin Sesi” (Erisim 24 Ekim 2021).

21 felis agnosticus (felis agnosticus), “Bilim ve sanat, bir kusun iki kanadi gibidir. Bu iki kanadt kullanabilen toplumlar
ucar ve 6zgir olurlar.” (Erisim 21 Subat 2021).

22 Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Rityast (Ateist Canavar), “ATEIST CANAVAR” (Erisim 13 Eylil 2022).

2 Doruktaki Beyin, “Doruktaki Beyin”, Twitter (Exisim 29 Ekim 2020).

2 Aklin Gozi, “Aklin G6zu”, Twitter (Erisim 02 Haziran 2022).
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en ¢ok olan ve elestirilerini genis bir cercevede ifade edenleri dikkate aldik. Bu elestirilere konu
olan basliklar; Hz. Peygamber’in Kur’ant etrafindakilerden faydalanarak yazdigi, hadislerinin sag-
lam olmadigr ve onlarin Kur’an ayetleriyle celistigi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hadislerin
Mislimanlar tarafindan uyduruldugu, Tanr’nin Hz. Muhammed’in kisiliginde bir peygamber gon-
dermesinin makul olmadigt seklinde 6zetlenebilir. Tlgili basliklarin disinda tizerinde en ¢ok durulan

konu ise Hz. Peygamber’in esleri ve 6zel hayatina dair iddialar seklinde karsimiza ¢itkmaktadir.

1. Hz. Peygamber’in Peygamberligine Reddiyeler

Ateistler Hz. Muhammed’in peygamberlik makamina elestiriler getirmeden 6nce vahiy kay-
nakl1 bilginin gecersiz oldugu ve bu tarz bilgilere giivenilemeyecegini merkeze koymuslardir. Onlar
vahyin siibjektif bir bilgi kaynagi oldugunu, vahiy yoluyla gelecek bilginin ve vahiy aldigini belirten
kisinin de bu bilgiyi Tanrr’dan aldigint kanitlayamayacagini savunmuslardir. Gelenek, otorite ve va-
hiy onlar igin en kotii bilgi edinme kaynaklaridir.”” Bu kaynaklar dogru bilgiyi elde etmede asla kul-
lanilmamalidir. Ateistler, bu gorislerini desteklemek amaciyla farkl tilkelerdeki ve farklt dinlerdeki
cocuklarla konusmustur. Farkli tilkeler ve dinlerdeki ¢ocuklarla yapilan bu roportajla ¢ocuklarin
kendi dinlerinden bahsederken o dinleri sorgulamadan yalnizca aileden gecen bir gelenekle inang-
larini tevarts ettigi ortaya ctkmustir. Gelenek olarak alinan bu bilgiler onlara gére ¢ocuklarda zama-
nindan 6nce etiketlenme, zihin ytkama gibi gereksiz durumlar olusturmustur. Ateistlerin bu nokta-
daki ¢ikarimlart insanlarin dinlere inanma sebebi, onlari sorgulayarak inanmaya deger bulduklari icin
degil, yillar boyunca aile fertlerinin o dine inanmast sebebiyledir. Insanlardan Ogrenilen ve gelenek
temelli bilgiler her zaman sorgulanmali, bu bilgilerin kanita ve gézleme dayalt olup olmadiklart dog-
rulanmalidir.” Bir baska kotii bilgi kaynagt ise otoritedir. Ateistler, toplumdaki insanlarin, deger
verdikleri ve yiiksek mertebede gordiikleri kisilerin dinlerine inanma egiliminin bulundugunu iddia
etmislerdir. Bu kisilerin bilgisine ve inanglarina gosterilen ihtimam sonucu onlarin dinlerini se¢gme
ve yollarindan ytriime, sonucunda akla ve mantiga uymayan tercihler yapilmaktadir. Hiristiyanlikta
Papa, Islam dininde ise Ayetullahlar deger verilen, otorite sahibi bu gibi kisilere 6rnektir. Ancak
ateistler, bu kisilerin de insan olduklarinin unutulmamasint ve sirf onlar séyluyor diye insanlarin
hayatlarint degistirmesinin mantiga uygun olmadigini belirtirler.”” En kot bilgi edinme kaynakla-
rindan tgtinciist ise vahiydir. Vahiy, herhangi bir kanita dayanmayan ve gtivenilemez bir bilgi kay-

nagidir. Sirf bir insan bir konuda bir seyler ‘hissediyor’ diye o hissettiklerinin dogru olmast mantikla

% Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Ruyas: (Ateist Canavar), “Richard Dawkins’in Kizina Mektubu” (Erisim 12
Subat 2022).

26 Ateist Canavar, “Richard Dawkins’in Kizina Mektubu”.

27 Ateist Canavar, “Richard Dawkins’in Kizina Mektubu”.
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ve hayatin gercekleriyle uyusmamaktadir. Elimizde somut kanitlar olmadan bir kisinin Tanrr’dan
bilgi aldigina inanmak ve hayatimiz1 buna gére idame ettirmek ateistlerin degersiz saydigi, rasyona-
liteye uygun gormedigi bilgi tirlerindendir.” Ateistler bu fikei cerceveden peygambetlik miiessese-
sine bakmakta, elestirilerini bu minvalden gelistirmektedirler. Onlar vahye dayali bilgi edinmenin
rasyonel olmadigini kabul ettikleri i¢in diger dinlerin peygamberlerine ve 6zellikle Hz. Peygamber’e
astlsiz elestiriler yoneltmisler hatta Islam tarihini yeniden yazma yoluna bile girmislerdir.

Dinlere gosterilen ‘hak edilmeyen saygt’ konusunu burada da tartismaya agan ateistler ‘bire-
yin etrafina zarar vermedigi’ goruslerin saygtyt hak ettigini, ancak insanlari kandiran ve onlardan
fayda saglamaya calisan goriislerin ise saygtyt hak etmedigini savunmuslardir.” Peygambetlik ku-
rumu ve beraberinde ortaya ¢tkan dinler onlara gére insanlardan fayda saglamaya yonelik cikarlart
olan ve kendilerine zarar veren kurumlardir. Bu sebeple saygtyt hak etmemekte ancak saygi bekle-
mektedirler. Ateistler giintimiizde de peygamberlik iddiasinda bulunan kisileri 6ne strerek ge¢mis-
tekilerden bir farklarinin bulunmadigini iddia etmekte, Hz. Peygamber’in normal bir ticaret adamiy-
ken peygamberligini ilan ettigini ve sonrasinda mali-siyasi gli¢c kazanmasini onun peygamberlikten
cikar sagladigt seklinde yorumlamuglardir.™

Peygamberlik ve vahiy alma konusunda Islim’in ‘Allah’ adiyla isimlendirdigi Tantt’nin as-
linda putperest Araplarin el-Tlah adint verdikleri putu oldugu,” Hz. Muhammed’in vahiy almadigs,
kendi i¢ sesini Tanrr’dan vahiy aldigt seklinde topluma bildirdigi gibi oldukea ciiretli ve sert iddia-
larda bulunmuslardir.”® Ateistler, Hz. Muhammed’in miistik bir Arap oldugunu, Araplatin en giicli
putlarinin el-Tlah’t soyutlastirdigini, onu teorik Tanrt seviyesine ¢ikararak Islam dinini ‘olusturdu-
gunu’ ifade etmektedirler.”® Araplara gére el-Ilah’in yaratma, gokten su indirme 6zelliklerine sahip
bir put oldugu seklinde bir takim kéken tartismalarina girdikten sonra Hz. Muhammed’in Allah’t
yeni bir isim olarak kendisinin ortaya atmadigini zaten var olan bu puta farkli anlamlar yiikledigini
savunmaktadirlar. Ateistlerin bu iddialarinda Hz. Peygamber’in miisrikse neden diger musriklerle is
birligi yapmadigi, Mekke doneminde nigin diger musrikler tarafindan boykot edildigi gibi hususlar

cevapsiz kalmaktadir.

28 Ateist Canavar, “Richard Dawkins’in Kizina Mektubu”.

2 Alfa Din Felsefesi Uzerine Farklt Perspektifler (Alfa), “Peygamberlik Iddiast ve Cikarlar Uzerine” (Erisim 11 Eylil
2022).

30 Alfa, “Peygamberlik Iddiast ve Cikarlar Uzerine”.

31 Aklin Gozii, ““TTKLA (Tanri varsa bile, adi Allah degil. Allah, 7.yy arap putu olan El-Tlah’tn modifiyesidir)™”, Twitter
(Erisim 30 Mayis 2022); Aklin G6zi, ““Allah,Mekkeliler tarafindan bilinen bir puttu.FiL suresi de , buna bir kanittir.
Zaten Muhammedin babast AbdULLAH, allahin kulu demektir.”’, Twitter (Erisim 30 Mayis 2022).

32 Aklin Géz, “Islam nedir Gérseli™, Twitter (Erisim 30 Mayts 2022).

3 Aklin Gézi, ““6. Ozet: Muhammed zaten bilinen, El-Tlah’, soyutlastirmis ve tek tanrt yapmustir.
30 Mayis 2022).
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Ateistler Hz. Peygamber’in tarihte gercek bir kisilik olmadigint hatta yasamadigini ileri sii-
rerek de peygamberligine elestiriler getirmislerdir.’* Onlara gére Hz. Muhammed’in ‘gercekten’ ya-
sadigint belgeleyen herhangi bir metin veya arkeolojik veri bulunmamakta, bu veri yoksunlugu da
onun aslinda var olmayan ‘uydurulmus’ bir karakter oldugunu gostermektedir. Eski Arap metinle-
rinde Hz. Muhammed’e herhangi bir sekilde isaret edilmedigini, Emevilerin ise Misliiman degil
Hiristiyan bir devlet oldugunu iddia eden ateistler,” Islam hukukunun ve Islami ilimlerin 12. yy.’dan
sonra olusturuldugunu belirtmektedirler. Rivayet kiiltiirii ve dedikoduyu bir gorerek bunlarin bilim-
sel olmadigint ve bilimsel bilgi degeri tasimadigini ifade eden ateistler [slim hukukunun Kur’in’dan
sonra en degerli kaynagt olan hadis kaynaklarinin da béyle bir gelenekle olusturuldugunu savunurlar.
Ateistler sozli kiltiiriin giivenilmez oldugu meselesi tizerinde 1srarla durmuglardir.” Bu sebeple
geriye donik yeni bir tarih insast ¢abasina girmisler, teistlerin 6ne surdiikleri delilleri reddettikleri
gibi peygamberlik kurumunu da reddetmekte vahiy aldigr ‘iddia edilen’” bir peygamber hakkinda
elimizde hicbir ‘somut’ delilin bulunmadigini ileri siirerek boyle bir sahsin hi¢ yasamadigi sonucuna
varmaktadirlar.

Hz. Peygamber’in psikolojik sorunlart olan bir kimse oldugundan yola ¢ikarak onun pey-
gamber olmadigint ileri stiren sosyal medya ateistleri ise hem Hz. Peygamber 6zelinde hem de diger
peygamberlerde sizofreni gibi kimi ruhsal rahatsizliklarin bulundugunu iddia ederek peygamberlik
miiessesesini gecersiz gérmiislerdir.”” Hz. Peygamber’in vahiy alitken titremesini, kulak ¢inlamast,
ruzgar ugultusu ve art viziltist gibi sesler duymasint epilepsi veya beyin timori gibi rahatsizliklarla
iliskilendirirken onun hasta oldugundan neredeyse ‘kesin’ olarak emindirler.”® Burada asil vurgulan-

mak istenen husus vahiy aldigint iddia etmenin mantiksiz ve bilimsel agiklamasi olmayan bir durum

3 Ateistlerin bu konuyu Hiristiyanlikta var olan bir tartismadan yani Hz. Isa’nin gercekten yasayan bir sahsiyet mi
yoksa mitolojik bir figiir mii oldugu tartismasindan esinlenerek Islaim dinine tasidiklari gérillmektedir. Hz. Isa’nin
gercekten yasayip yasamadigi konusunda bir aragtirma icin bk. G. A. Wells, Did Jesus Exist? (London: Elek, 1975)
Bu tartigmay1 Hz. Peygamber icin giindeme getiren ateistler onun gercekten yasamus bir sahsiyet olup olmadigini
tartismaktadirlar. Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Riiyast (Ateist Canavar), “Muhammed’in yasadigina dair ka-
nitlariniz nedir?”, (Erisim 25 Haziran 2022).

% Ateist Canavar, “Muhammed’in yagadigina dair kantlariniz nedir?” (Erisim 25 Haziran 2022).

% Ateist Canavar, “Muhammed’in yasadigina dair kantlariniz nedir?” (Erisim 25 Haziran 2022).

3 Aklin Gézi, “0. Sizofrenik Bozukluklar Nelerdir?™”, Twitter (Exisim 15 May1s 2022); Aklin G6zi, ““16. Klang cag-
ristm (clang association): Sézciiklerin, anlatimlarin anlamlarindan ve dil kurallarindan c¢ok, ses uyumuna ve uyaga
gore olmast”™, Twitter (Erisim 31 Mayis 2022); Aklin G6zi, “3 semavi! din de, oglunu kesmeye kalkan adamla baslar.
Akil daha burada 3 dini de reddeder. Gerisine bakmaya bile gerek yoktur.””, Twitter (Erisim 11 Eylal 2022).

3% Doruktaki Beyin, “‘0. Tinnitus hastaligt ve Muhammed’in duydugu sesler;”, Twitter (Exisim 11 Eylal 2022); Aklin
Gozi, “Goklerden ses gelmez, fakat temporal epilepsisi olanlar titrer-terlerler. Vahyin, tibbi adt epilepsi nébeti-
dir.””, Towitter (Erisim 11 Eylil 2022).
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oldugundan yola ¢ikilarak bu iddiadaki kisinin psikolojik rahatsizligt bulunan ‘deli’ bir kimse oldu-
gudur.” Yalnizca Hz. Peygamber’in degil onun babast ve dedelerinde de ayni psikolojik rahatsizlik-
larin bulundugunu iddia eden ateistler psikolojik rahatsizliklarin genetik olarak nesilden nesle gege-
cegini ayrica Hz. Tbrahim’in kendi oglunu kurban etmeye gotiirmesinin ancak bu rahatsizliklarla
‘mantiklt’ bir sekilde aciklanacagint savunmuslardir.*’

Dinlerin ve peygamberlik kurumunun topluma yalnizca zarar verdigini diisiinen ateistler bu
noktada dinlerin insan psikolojisine yonelik olumlu etkisi,* hastane tiniversite gibi kurumlarin ku-
rulusuna vesile olmasi ve din adamlarinin bilimsel aragtirmalart desteklemesi gibi dinler araciligiyla
meydana gelen hususlart g6z ardi etmektedirler.” Hiristiyanlikta var olan ‘mesih miti’ teorisini yani
Hz. Is’nin gercekte yasamis tarihsel bir kisi olmadigt iddiasint Islim dinine ve Hz. Peygamber’in
sahsina uygulamaya ¢alismuslardir. Ancak bu noktada reddiyelerini olustururken Hz. Peygamber’in
kesin olarak yasadigina kanit gosterilebilecek bircok tarihsel veri ve belgeyi kabul etmemis, ‘arkeo-
lojik’ belgelerin olmamasini bir problem olarak gérmuslerdir. Ateistler tarihi verileri kendi ideoloji-
lerine gbre ayrim yaparak kullanmakta, Muslimanlarca sahih kabul edilerek kullanilan tarih kaynak-
larint bilgilendirme agisindan giiglii kabul etmemektedirler. Tarihsel verileri bu yontemle kullanma-
lar1 onlart objektif ve ‘bilimsel” bakis agisindan uzaklastirarak teistleri elestirdikleri hususlara kendi-
lerinin diismelerine sebep olmustur.”’ Ateistlerin bu iddialarina karstlik su sorular yoneltilebilir: Hz.
Peygamber mali ve siyasi agidan giiclenmek istediyse neden eski dinin mensuplarina yakin olmak
yerine siyasi agidan giicli kisilere savas agarak yeni bir din ortaya koymustur? Hz. Peygamber’in her
hareketini dikkatlice degerlendiren ve vahyin kesilmesi hususunda dahi onu elestiren miisrikler Hz.
Peygamber’de bir rahatsizlik bulunsayd: bunu dile getirmezler miydi? Psikolojik rahatsizligi bulunan
bir kisi etrafinda binlerce insani toplayarak bir Islim devleti kurabilir miydi? Bu sorular cevaplan-

maya muhta¢ goziikmektedir.

3 Aklin G6zi, ““Vahiy, temporal epilepsi, sizofreni, sizoid, border-line, obsessif komptlsif bozukluklarin karmast bir
hastaligin ve uyanikligin drinadir.”, Twitter (Erisim 12 Eylil 2022).

40 Aklin Gézi, “Muhammed’in dedesi Abdilmittalib’in ruhsal durumu da normal degildi. Muhammedin babasini
kesmeye kalkmus ==&kgt; https://t.co/ KxCWq8REeK™, Twitter (Erisim 12 Eylul 2022); Aklin Gézu, ““3 semavil
din de, oglunu kesmeye kalkan adamla baslar. Akil daha burada 3 dini de reddeder. Gerisine bakmaya bile gerek
yoktur.”

4 Dini gruplara katilmanin insan saghgina olumlu etkisi hakkinda istatistiksel bir aragtirma icin bk. Pew (Pew Research
Center), “Religion’s Relationship to Happiness, Civic Engagement and Health Around the World”( Erisim 31 Ocak
2019).

4 Dinler vesilesiyle ortaya ¢ikan kurumlar icin bk. Alper Bilgili, Bilim ne Degildir? Yeni-Ateist Bilim Anlayssinin Felsefi ve
Sosyolojik Analizi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2019).

4 Ateistler teistlerin evrim kuramini akilli tasarim olarak yorumlamalari, evrimden yola ¢tkarak bir Tanr1’ya ulasmalar
sebebiyle bilimsellikten uzak olduklart seklinde elestirmekteditler. Teistler evrimi ‘bilimsel” bir sekilde degil kendi
ideolojilerine hizmet etmek amactyla kullanmaktadir. Ancak burada gorildiigt gibi ateistler de aynt yontemle tarih-
sel verileri ayiklayarak kendi goriiglerini desteklemek icin kullanmislardir. Pozitif Ateizm Tanrinin Varolmast Mim-
kiin Degildir (Pozitif Ateizm), “Su meshur ‘indirgenemez komplekslik”” (Erisim 03 Agustos 2022).
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2. Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’in Yazdig1 Iddialart

Ateistler Islim’a dair elestirilerinde Kur’an’in Allah tarafindan génderilen kutsal bir kitap
olmadigint Hz. Muhammed’in Kur’an’t yazdigini savunmuslardir. Bu iddiaya gére Kur’an orijinal
bir kitap degildir, farkli kiiltiitler ve 6zellikle Tevrat'tan kopya edilmistir.* Zira semavi dinler Stimer
kultiriyle birgok ortak noktaya sahiptir. Bu minvalde Tevrat’taki kissalarin Simer mitolojisi ile olan
benzerliklerine vurgu yapilmakta, kadinlarin 6rtiinmesi, Hz. Nuh, Hz. Musa ve Hz. Isa gibi pey-
gamberlerin kissalari, 7 rakaminin 6nemli goriilmesi, Tanrilarin 6zellikleri gibi hususlar bu benzer-
likler adt altinda siralanmaktadir.” Tevrat'in Siimer mitolojisine dayanmasi, Kur’an-1 Kerim’in de
Tevrat’tan alintilar icermesi ateistlerin bu iki semavi dine yonelik elestirilerinin temelini olusturmak-
tadir.* Ateistler bu ‘kopyalama’ isini peygambetlere yiiklemis, vahyin ve peygamberlik kurumunun
guvenilirligini sorgulayarak indirgemeci bakis acilarini peygamberlik makamu i¢in de sergilemislerdir.
Yine onlara gére Kur’an biinyesinde bircok celiski®’, tutarsizlik, tekrar eden ifade* ve bilimsel veri-
lere uygun olmayan ayetler” barindirmakta, bu celiski ve tutarsizliklar ‘her seyi bilen’, ‘her seyi g6-
ren’ ve ‘her seye giicli yeten’ bir Tanri tasavvuruyla bagdastirtlamamaktadir.” Allah’in insanlari cift
yaratmasi, insanin ¢amurdan yaratilmasi, insan kalbinin beynin 6zelliklerine sahipmis gibi ifade edil-
mesi, gogin direklerle tutulmasi, ayin bir 151k kaynagi olmasi, Nuh tufaninda hayvanlarin bir gemiye
toplanmast gibi hususlar ateistlerce makul olmayan ve bilimsel gerceklerle uyusmayan ayetlerdir.”'
Kur’an’daki tekrarlar da ateistler tarafindan ‘gereksiz’ gorilmis bu tekrarlar c¢ikarildig takdirde
Kur’an’in hacminin tgte birine inecegi belirtilmistir. Kur’an’in tekrarlanan ve bilimsel veriletle uyus-
mayan ayetlerinin onun insan yapist oldugunu kanitlayacak kuvvette bir konu oldugunu iddia et-
mektedirler. Hz. Peygamber onlara gére bu sekildeki tekrarlar ve séz oyunlarina basvurarak insan-
larin ‘beynini uyusturmus’, Islim’a davet ettigi insanlart etkilemis ve onlarin sorgulamasina engel
olmustur.” Onlar Kur’dn’a bilimsel veya tarihsel bir kitap yahut bilgi verici ders kitabi goziiyle bak-

mus, sahip olduklart bu bakis agist sebebiyle Kur’an’in iddia etmedigi hususlari ondan beklemislerdir.

4 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Siimer’den Tevrat’a, Tevrat’dan Kuran’a séylencelerin pesinde...” (Erisim 17
Agustos 2021); Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Kuran; Tevrat'in Kéti Kopyast” (Erisim 16 Agustos 2021); Ate-
izm Blogspot (Ateizm Blog), “Kuran ve Tevrat’in Simer’deki Kokeni” (Erisim 16 Agustos 2021).

4 Ateizm Blog, “Kuran ve Tevrat'tn Simer’deki Kokeni”.

4 Ateizm Blog, “Stimer’den Tevrat’a, Tevrat’dan Kuran’a sylencelerin pesinde...”.

47 Poritif Ateizm Tanrinin Varolmast Mimkun Degildir (Pozitif Ateizm), “Celiskili Ayetler” (Erisim 30 Kasim 2021).

4 Turan Dursun Sitesi Turan Dursun, “Kut’an’daki Sonu Gelmez Tekrarlamalar ve Bundan Dogan Sakincalar” (Exti-
sim 29 Kasim 2021).

4 Ateizm Blogspot Ateizm Blog, “Kuran’daki bilim dist ayetler 17 (Erisim 01 Eyltil 2022); Turan Dursun Sitesi (Turan
Dursun), “Kuran’daki Akil ve Bilim Digiliklar 1+2 : Oliilerin Diriltilmesi” (Erisim 20 Kasim 2021).

50 Kur’an ve bilimin ayrt konu alanlari, ortak kabulleri ve Kur’in’a bilimsel bakisin sinirlatt icin bk. Kolektif, Kur'an ve
Pozitif Bilim (Istanbul: Kuramer / Kur'an Aragtirmalart Merkezi, 2020), 249.

51 Sirastyla ez-Zatiyat 51/49, es-Secde 32/7, el-Bakara 2/97, el-Hac 22/65, Yinus 10/5, Had 11/40-41.

52 Turan Dursun, “Kur’an’daki Sonu Gelmez Tekrarlamalar ve Bundan Dogan Sakincalar”.
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Onlara gore ayetlerin tekrarlanma sebepleri; Hz. Peygamber’in unutkanligy, insanlari s6z oyunlariyla
maniptle etmesi, Yahudi ve Hiristiyanlardan farkli zamanlarda 6grendigi bilgileri farkli zamanlarda

tekrar etmesi seklindedir.

Bu iddialarindan birisi de Hz. Peygamber’in yardimcilarinin ve ‘6gretmenlerinin’ oldugu,
boylelikle Kur’an’t onlardan yardim alarak yazmis olmasidir.” Onlara gére Hz. Peygamber okuma
yazma bilmektedir. Kald1 ki okuma yazma bilmese de pekala Ibranice ve Siiryanice dillerini bilen
kisilerden yardim alabilecektir.”* Medine doneminde farklt memleketlere davet mektuplart génder-
mesi de onun okuryazar olduguna yorulmustur. Hz. Peygamber’in yaninda bulundurdugu kéleleri
Belam, Yais ve daha 6nceden tanidigi olan rahip Bahira gibi isimlerin Hiristiyan veya Yahudi iken
Mislimanligi segmeleri, ateistlerin bu kisileri Hz. Peygamber’in Kur’an’t olusturmada yardimecilart
olarak gérmelerine sebep olmustur. Onlara gore vahiy katiplerini de Ibranice ve Siiryanice dillerini
bilenlerden secen Hz. Peygamber, Zeyd b. Sabit’e (6.45/665) farkl dilleri 6grenmesini tavsiye et-
mis, boylece farkli dinlerden bilgi alarak bu bilgileri Kur’an’a eklemek istedigi iddia edilmistir.” Zeyd
b. Sabit’e Stryanice 6grenmesinin tavsiye edilmesi Kur’an’in kokeni ve yazdirildigr hakkinda bir
baska iddia ile iliskilidir. Bu iddiaya gére Hz. Peygamber Kabe’nin tamirinde gorev almis ve tamir
strasinda Stryanice yazilan bir kitap bulunmus, Zeyd b. Sabit’e bu kitab: terciime ettirerek Kur’an’t

yazmistir.”

Hz. Peygamber’in Kur’an’in yazilmast stirecinde en fazla yararlandigi isimler arasinda eski-
den Huristiyan olan Selman-1 Farisi (6. 36/656) ile eskiden Yahudi iken Islam’t secen Abdullah b.
Selam (6.43/663) bulunmaktadir. Savas siyaseti gibi hususlarda Selman-1 Farisi’den yararlanilmakta,
Yahudilik ve Yahudi kissalart gibi hususlarda ise Abdullah b. Selam’dan bilgi alinmaktadir. Farkl
kiltirlerin etkileri ve diger dinlerdeki kissalar Hz. Peygamber tarafindan degistirilmis ve gtincel
siyasete uyarlanarak Kur’an’in igeriginin olusturuldugunu iddia eden ateistler, giinliik hayattaki ihti-
yaca uygun ayetlerin de Kur’an’a konuldugunu savunurlar. Mekkeli miisriklerin o dénemdeki asilsiz
iddialarini giintimiizde de siirdirmeye devam eden ateistler, miisriklerin Hz. Peygamber’in bir top-
luluktan yardim aldigi, sabah aksam ona bu ayetlerin okundugu, ayetlerin ‘eskilerin masallarindan’
olustugu ve baskalarindan alip ayetleri yazdirdig: gibi iddialarinin sebepsiz olmadigini savunmuslar-
dit.> “Bunlarin ya da bagskalarmin, Kur'an'tn olusmast icin Mubammed'e yardim etmis, idretmenlik etmis olma-

larin: diigiinmek akla nzak degil. Aklin ve mantigin kabul edemeyecedi sey, ""Lanri'nin, insanlara gokten mesaj

53 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Muhammed’in Ogretmenleri” (Erisim 01 Eyliil 2022).

3 Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Muhammed ve arkadaslart Kuran’ nasil hazirladilar?” (Erisim 24 Ekim 2021).

% Ateizm Blog, “Muhammed ve arkadaglari Kuran’t nasil hazirladilar?”

56 Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Kur’an’in Kaynagina Isik Tutacak Onemli Bilgiler” (Erisim 27 Ocak 2022).
57 Ateizm Blog, “Muhammed’in Ogretmenleri”.

DISAR 2 / 3 (October 2022)



Ateist Site ve Sosyal Medya Hesaplarinda Hz. Peygamber Algis1 | 82

gondermesi” ve bunun icin su ya da bu insant aract olarak secmesidir.”® seklindeki ifadeleri burada hatirla-
nabilir. Onlar Tanr’nin varligy ile birlikte sifatlarini da kabul etmedikleri i¢in insanlara yol gosterici
bir peygamber gondermesini makul gérmemislerdir. Kur’an’da Tevrat’ta bulunan kissalara benzer
anlatilarin bulunmast,” farkli kiiltiir ve dinlere ait 6gelerin Islam’da mevcut olmasi ve Arapca disin-
daki yabanci dillerden kelimelerin Kur’an’da ge¢mest ateistleri tim kutsal kitaplarin ve dinlerin aynt
Tanr tarafindan gonderildigine ve daha sonra bu dinlerin tahrif edildigine degil, Hz. Peygamber’in

Kur’an’t Tevrat’tan ve diger kaynaklardan kopya ettigi seklinde yorumlanmustir.

Ateistlere gére Hz. Peygamber zamaninin siyasi boslugunu dolduran zeki bir siyasetcidir.
O Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarini gérerek Araplarin da bir kutsal kitabinin olmast ge-
rektigi diisiincesiyle Kur’an’t olusturmustur.” Dolayistyla yasadigi toplumdaki siyasi otorite eksikli-
gini hissederek buna uygun kurallar olusturmustur. Mekke; Mezopotamya kaltir mirasini, 6zellikle
de Stimer geleneklerini barindiran ve toplumda Hiristiyan ve Yahudilerin seriatlarinin yaganmakta
oldugu bir sehir oldugundan Hz. Muhammed bu kaltiirleri iyi bildigi, hatta uzman oldugu i¢in her
kiltiirden ve dini geleneklerin mirasindan yararlanarak ve “bilgi kacakeiligr” yaparak ortaya Kur’an-
1 Kerim’i ¢tkarmustir.”’ Ateistlerce Kur’an Hz. Muhammed tarafindan yazildigt icin igerigi belli bir
sistematige ve diizene sahip degildir, diger dinlerden edinilen bilgiler giinltik hayata diizen getirilmek
amactyla ayet olarak aktarilmus, geri kalan s6z ve fiiller ise hadis olarak literatiire gegmistir. Mekke
déneminde nazil olan ayetlerin daha uzlagsmact oldugu, Medine déneminde nazil olan ayetlerin ise
savasa tesvik eden ayetler oldugu fikri de onun Kur’an’ yazdigt iddiasint desteklemek icin kullanil-
mistir.”” Mekke déneminde taraftar toplayamayan ve kendisine inananlarin az olmast Hz. Peygam-
ber’in ilimlt olmasinin sebebi olarak gorilirken Medine dénemindeki ayetlerin igerigi kendisine
inanmayanlara savas agmak seklinde bir tavir olarak degerlendirilmistir. Biitiin bu iddialar ateistlerin
Hz. Peygamber’in kendi ihtiyacina binaen Kur’an ayetlerini olusturdugu tezi cercevesinde anlatil-

maktadir.

Kur'in’in Hz. Peygamber tarafindan yazildigi hakkindaki bir baska iddia ise Hz. Omer’in

Kur’an’a olan etkisidir.”” Hz. Omer’in Hz. Muhammed’e verdigi tavsiyeler sonrasinda Hz. Omer’in

58 Ateizm Blog, “Muhammed’in Ogretmenleri”.

5 Ateizm Blog, “Stimer’den Tevrat’a, Tevrat’dan Kuran’a s6ylencelerin pesinde...”; Ateizm Blog, “Kuran; Tevrat'in
Kota Kopyast”; Ateizm Blog, “Kuran ve Tevrat’in Simer’deki Kékeni”.

60 Pozitif Ateizm Tanrinin Varolmasi Mimkin Degildir (Pozitif Ateizm), “Muhammed’in Peygamberligine Elestiri”
(Erisim 30 Kasim 2021).

1 Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Kuran’in Kékeni - Giris” (Erisim 27 Ocak 2022).

02 Pozitif Ateizm, “Muhammed’in Peygamberligine Elestiri”.

63 Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Halife Omer” (Erisim 29 Ocak 2022); Ateist Canavar Muminlerin Korkulu
Riiyast (Ateist Canavar), “Arif Tekin: ‘Hz. Omer’in Kuran’a etkisi”” (Erisim 27 Ocak 2022).
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tikirlerini onaylayan ayetler nazil olmustur. Bu durum farkli alimler tarafindan farkli sayilarla 6rnek-
lendirilmekle birlikte on bes, yirmi bir veya otuz ayetin bu sekilde indigini belirtenler de mevcuttur.**
Ateistler, yukarida belirttigimiz tezlerini burada da siirdiirerek Hz. Muhammed’in Hz. Omer’den
tavsiyeler alarak Kur’an’a istedigi ayetler koydugunu iddia etmektedirler. Hz. Omer, Hz. Muham-
med’e kadinlarin 6rtinmesi gerektigi, kadinlarin erkeklere karsi itaatsizlik ettikleri ve gerektiginde
dovilebilmeleri, evlere izinsiz girilmemesi hususunda 6neriler sunmustur. Onlara gére Hz. Mu-
hammed Omer’den korktugu ve onun baskict yéniinden ¢ekindigi ve 6nemli bir sahis olarak onun

destegine muhtag oldugu i¢cin Kur’an’a bu ayetleri yerlestirmistir.

Sosyal medyadaki ateistlerin Kur’an’a dair elestirileri su basliklart icermektedir: Kur’an’in
Arapga nazil oldugu ve bu sebeple yalnizca Araplara hitap eden bir din oldugu iddiasi, Kur’an’in bir
araya getirilmesi ve ilk ntshalarinin ortadan kaldirilmast, en eski Kur’an’in 10. yiizyila ait olmast, 7
vecih tizere farkli sekillerde okunmast.”” Onlar Hz. Peygamber’in Kur’in’a miidahale ettigi konu-
sundaki elestirilerini ise Hz. Muhammed’in Kur’an’t diger dinlerden ve kutsal kitaplardan esinlene-
rek yazdigt,” Kur’an’in degistirildigi, Kur’an’daki tekrarlar gibi basliklar altinda dile getirilmislerdir.
Onlar Kur’an’in insan eseri oldugu iddiasini yine Kur’an’daki ayetlerden yola ¢ikarak ortaya koy-

7

maktadirlar; “De ki: Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildigin: oknyaym?”™’ ayeti cercevesinde Kur’an’t

Hz. Muhammed’in yazdigini, nelerin haram nelerin helal olacagini onun belirledigini iddia etmisler-

dit.® “O Kur'an gerceketen dederli, giiclii ve arsin sabibi katinda itibarl bir elginin soziidiir.””®” bu ayeti de

70 <

ateistler Kur’an’in Hz. Muhammed’in s6zu olduguna kanit olarak yorumlamus,™ “....Peygamber size

2571

ne vermisse onu alin ve sige neyi yasaklamissa ondan kagmm...”"” ayetinden de Allah ve Hz. Muhammed’in

esit yetkilere sahip oldugunu savunmuslardir.”” Hz. Muhammed Kur’an’t yazarken kendi giiciint de

64 Ateist Canavar, “Arif Tekin: ‘Hz. Omer’in Kuran’a etkisi™.

65 Fski Misliiman, ““Islam’t Araplardan arindiramazsiniz. Arabi, Arapca’yt ve Arap cografyasint cikarirsaniz ortada
Islam diye bir din kalmaz. Islam Arap milliyetciligidir. Allah, Arabin icat ettigi lokal tanridir. Kuran’da defalarca
kere “anlayasiniz diye bu kitabt Arapca indirdik” der.””, Twitter (Exisim 03 Haziran 2022); Aklin G6zi, “27. De-
mekki neymis, konudan konuya atlamalar, arap¢ada dahi bilinmeyen kelimelerin kullanilmasi, garip tekrarlarin hep
sebepleri varmug :)”, Twitter (Erisim 31 Mayis 2022).

66 Doruktaki Beyin, ““Islamiyetin karma bir Din oldugunu her zaman vurguluyoruz. Giin gegmiyor ki Kuran’da ki
ayetlerden birisinin daha Stimer,Babil, Tevrat,Incil vs. kaynaklariyla benzestigini gormeyelim. Muhammed ne duy-
duysa,ne égrendiyse hepsini karman,corman kitabina eklemis. Iste bir 6rnek daha;”, Twitter (Erisim 31 Mayts 2022).

67 el-En’am 6/151.

% Doruktaki Beyin, ““0. Bu biiyiik hata Kuran’in insan eseri oldugunun en net kanttidir;”’, Twister (Exisim 31 Mayis
2022).

®  et-Tekvir 81/19.

70 Doruktaki Beyin, “‘0. Kuran Allah’in s6zleri deniyor. Oysa bu ayette resuliin s6zidir deniyor;™’, Twitter (Erisim 31
May1s 2022).

" el-Hasr 59/7, el-A’raf 7/157.

72 Doruktaki Beyin, ““0. Muhammed yetki bakimindan Allah ile esit sartlara sahiptir;”’, Twitter (Erisim 31 May1s 2022).

DISAR 2 / 3 (October 2022)



Ateist Site ve Sosyal Medya Hesaplarinda Hz. Peygamber Algis1 | 84

garanti altina almis, bu sekilde otoritesini saglamlastirmaya ¢aligmistir.” Hz. Muhammed done-
minde dahi belirli bir Kur’an nishasinin bulunmadigint iddia eden ateistler, bu iddialariyla ‘Allah
tarafindan korunan kutsal kitap” inancint giiriitmeyi amaglamaktadirlar.” Kur’an’daki birgok ayetin
o donemin Arap saitlerinin siirlerine benzedigini bu benzerlikten yola ¢ikilarak Arap sairlerinin Gs-

lubunun kopyalanarak Kur’an’a gecirildigi de iddia edilmistir.”

Ateistlerin Kur’an’a yonelik elestirileri onlarin Kur’an metnine bakis agilarindan kaynaklan-
maktadir. Kur’an’a kutsal bir kitap olarak degil bilimsel bilgi edinecegimiz bir metin olarak bakmak
Kur’an’in amaglamadigt bir hususu ondan bekleyerek celiski icine diismek demektir.”” Kur’an’in
zaten bilimsel bilgi vermek gibi bir amaci yoktur, onun asil amact insanlara dogruyu ve yanlist g6s-
tererek onlart dogru yola iletmektir.”” Ayrica déneminin bilimsel gerilik seviyesi géz 6ntine alindi-
ginda Kur’an’in evrene ve yaratilisa dair ayrintilt bilgiler vermesinin inananlara iman agisindan ne
gibi fayda saglayacagi da mechuldiir. Peygamberin Kur’an’t rahiplerden 6grendigi hususu tarihsel
verilerle uymamakta,”® Hz. Peygamber’in rahipletle goriismesi onun peygamberlik gelmeden énceki
genclik donemine rastlamaktadir. Hz. Peygamber’in kendisi ile ilgili fayda saglayacak ayetleri
Kur’an’a koydugu iddiast da Islam tarihini eksik okumaktan kaynaklanmakta, tarihi verilere bakildi-
ginda ise Hz. Peygamber’in kendisini ve ailesini zorlayacak hitkiimlerin Kur’an’da bulundugu g6-
rilmektedir. Yine Kur’an’da Hz. Peygamber’i uyaran, Hz. Peygamber’in bilemeyecegi uzak gelecegi
haber veren veya eski milletlere dair ayrintilt bilgiler iceren ayetler bulunmaktadir.” Hz. Peygam-

ber’in Islam’in yayildigt dénemlerde dahi litks ve refah icinde bir hayat siirmemesi de onun asil

amacinin fayda saglamak olmadiginin bir bagka kanitidir.

73 Doruktaki Beyin, “‘1. Muhammed Kuran’i yazarken kendisini de,her bakimdan garanti altina almay1 ihmal etme-
mistir.””, Twitter (Erisim 31 May1s 2022).

"4 Doruktaki Beyin, ““1. Strekli duydugumuz bir ciimledir; “Kuran asla degistirilemez. O, Allah tarafindan korunmus-
tur” Peki bu iddianin gerceklik payt var midir.? Bunu dile getirenlerin kac¢t Kuran ve Kuran tarihi hakkinda bilgi
sahibidir.? Iskembeden sallayarak Din savunmast yapilmaz.!”’, Twitter (Erisim 31 Mayts 2022).

75 Doruktaki Beyin, ““0. Kuran’da ki bir cok ayet,eski Arap sairlerinin siitleriyle benzesiyor;”’, Twitter (Erisim 31 May1s
2022); Doruktaki Beyin, “‘6. Arap sairlerinin edebi terimleri ve dili kullanma bicimleri oldugu gibi kopyalanip Ku-
ran’a gecirilmis. Yiyiyorsa bu kitabin benzerini getirin diye posta koyanlar,evvela bu kitabin neden oradan,buradan
calint1 bir cok ayet barindirdigin irdelesinler.””, Twitter (Erisim 31 Mayis 2022).

76 Kolektif, Iskam Diisiincesinde Ateizm Elegtirisi, 438.

7 El-Isra 17/9

78 Kolektif, Iskam Diisiincesinde Ateizm Elegtirisi.

7 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin Seyithan Can’in ‘Ateistlerin Kur’an Algisinin Elestirisi’ adlt makale bk. Kolektif,
Islam Diigiincesinde Ateizm Elestirisi.
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3. Hadislere Yoneltilen Elestiriler

Hz. Peygamber’in hadislerini ele alip degerlendiren ateistler, hadislerin bilimsel verilere uy-
gun olmamast, Kur’an’daki ayetlerle celistigi iddiast ve zayif hadislerin varligi gibi meselelerde eles-
tirilerini dile getirmislerdir.*” Sahih hadis kitaplarinin Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok sonra bir
araya getirildigini ve hadislerin toplanirken s6zIi aktarimdan yararlanildigi i¢in saglam kalamayacak-
larint iddia etmektedirler. Hadislerin toplanmasi ve yaziya gegirilmesi arasinda bulunan zamanda
cok fazla degisim gecirebilecegini ve ekleme ve ¢ikarmalar meydana gelebilecegi ihtimali sebebiyle
hadislerin giivenilirligini yitireceklerini savunurlar. Bu gibi sebeplerden hareketle Islam’in giiclii
temellerinin olmadigini belirten ateistler, saglam oldugu savunulan hadisleri de bilgi kaynagt olarak
gecerli kabul etmemektedirler.®’ Kendi icerisinde tutarsiz ve mantiksiz bulduklart hadisleri Miislii-
manlarin da kabul etmemesi gerektigini ifade eden ateistler, Tanri’nin hatali bilgiler veren bir pey-
gamber gonderdigini kabul etmek yerine bu hadislerin uydurma oldugunu kabul etmeyi Miisliiman-

lara tavsiye etmislerdir.*

Ateistler mezheplerin ortaya ¢ikisint hadislere baglamis, hadis kaynakli farklt uygulamalart
birbirlerine zit gérerek elestirmis, yalnizca bir dinin bu kadar fazla mezhep barindirmasina ve farkl
yorumlara yol agmasina hadislerin sebep oldugunu savunmuslardir.* Kaldr &7 bagls bagina farkl: tiir
fraksiyonlara (mezhepler) sebebiyet verecek bir din aten yeteri kadar inandiric dedildir.* seklindeki cimleleri
de bu konu hakkindaki fikirlerini ortaya koymaktadir. Bu fikir ayriliklarinin Mislimanlar arasinda
dismanlik olusturmast da dikkat ¢ekilen bir baska husustur. Ateistler, hadisleri; bilimsel verilerle
uymayan ve mantiksiz, Kur’an’la da uyusmayan, kendi iclerinde tezatlik barindiran metinler olarak
gérmis ve bu hadis tenkitlerini de peygamberlik miessesesinin gegersizligine delil saymuslardir.
Ateistler i¢in bilimsel verilere ve mantiga uymayan ve ‘sagma’ kabul edilen hadislerin bazilarinda su
icerikler vardir: Dinyanin baligin sirtinda oldugu, kadinlarin cehenneme daha ¢ok girecegi, kadin-
larin ugursuz sayildig1 ve Hz. Peygamber’in sifa amactyla deve sidigi icilmesini 6nermesi.” Kur’an’la

celisen hadislerin birisi de kimsenin bagkasinin giinahint yitklenmeyecegini belirten ayet™ ile 6liniin

80 Alfa Din Felsefesi Uzerine Farkli Perspektifler (Alfa), “Hadis Islaminin Elestirisi” (Erisim 17 Kasim 2021); Ateist
Canavar Muminlerin Korkulu Riyast (Ateist Canavar), “HADISLERDE HAYVANLAR ALEMI” (Erisim 30 Ka-
stm 2021); Pozitif Ateizm Tanrinin Varolmast Miimkiin Degildir (Pozitif Ateizm), “Hadislerin Saglamhgt Uzerine
Bir Analiz...” (Erisim 30 Kasim 2021).

81 Pozitif Ateizm, “Hadislerin Saglamligi Uzerine Bir Analiz...” (Erisim 30 Kasim 2021).

82 Alfa, “Hadis Islaminin Elestirisi”.

83 Alfa, “Hadis Islaminin Elestirisi”.

8 Pozitif Ateizm Tantinin Varolmast Mumkiin Degildir (Pozitif Ateizm), “Kur’an-1 Kerim Genis Analizi-1”(Erisim
20 Kasim 2021).

85 Alfa, “Hadis Islaminin Elestirisi”.

8 En-Necm 53/38.
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arkasindan aglandigi takdirde oliiniin bu aglamadan azap ¢ekecegi hadisidir. Ateistler Mislimanlar
tarafindan benimsenen ‘Kur’an’in hadisler vesilesiyle anlasilacags’ hususunu da elestirmislerdir. On-
lar Kur’an’in anlagilmasi i¢in hadisler gibi baska bir agiklayictya ihtiyag duymanin kutsal kitabin ye-
tersiz goriilmesine ve boylelikle ‘hitkmiin yalnizca Allah’a ait oldugunu™’ ve ‘Kur’dn’in 6rneklerle
actklandigr™ ayetlerine ters digtilecegini ileri siirmiiglerdir. Hadislerin Kur’an’t acikladigi savunusu
ateistler icin Tanr’nin gonderdigi kitabin eksik ve agiklanmaya muhtag gortlerek O’nun ‘her seye
giicti yeten’, ‘her seyi bilen’ gibi sifatlarinda da sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir. Kendi iglerinde gelisen
hadislere Hz. Peygamber’in oruclu iken kan aldirmay: yasakladigi ve oruglu iken kan aldirdig 61-
neklerini veren ateistler, bir Miislimanin bu hadislere inandig: takdirde dinini yagsamayacagini iddia
etmislerdir. Uydurma hadislerin varligt ve bu hadislerin ¢ok fazla oldugu iddias1 ateistler i¢in hadis-
lerin tamamina inanmama ruhsatt olarak kullanilabilmekte, onlara gére Islam tarihinde insanlar dine
hizmet etmesi amacityla hadis uydurmus uydurulan bu hadisler diger sahih hadislerin glivenilirligini

de sarsmustir.”

Sosyal medyada paylasimda bulunan ateistler Hz. Peygamber’in hadisleri konusunda daha
ayrintilt elestiriler yapmakta,” Hz. Peygamber’in sozlerinden bir kisminin ayet diger bir kisminin ise
hadis olarak Miisliimanlar tarafindan kabul edildigini hatirlatmaktadirlar.”’ Ayetleri Hz. Muham-
med’in vahiy katipleri tarafindan stizgecten gecirilmis s6zleri olarak tanimlamakta, vahiy katiplerinin
gormedigi s6zleri ise hadis olarak literattire gectigini ifade etmektedirler. Kendilerince kuvvetli ve
zayif hadis ayrimt da yapan sosyal medya ateistleri, sahih hadisleri Hz. Muhammed’in s6yledigi s6z-
ler, zayif hadisleri ise Hz. Muhammed’den baskasinin séyledigi sézler olarak sunmaktadirlar.” Ha-
dis ilminin rivayetlere dayandigini belirterek aslinda Kur’an’in da rivayet oldugunu belirten ateistler,
rivayetlerin modern bilimle uygun olmadiklarini ve bilimsel olarak ayetlerin ve hadislerin de ‘safsata’
oldugunu ileri siirerler.” Ayetlerin ve hadislerin birbitleriyle uyumsuz olduklarint da elestirilerine
konu ederek, ‘mantiksiz olan hadisleri kabul etmediklerini’ belirten Muslumanlara kendilerince

mantiksiz ayetleri isaret etmekte ayetlerin de hadisler kadar akla uymaz oldugunu gosterme cabasi

87 Yasuf 12/40.

8 El-Isra 17/89.

8 Alfa, “Hadis Islamimun Elestirisi”.

%0 Aklin Gézt, “10. Ayetleri de,Hadisler gibi Muhammed séylemistir.Uydurma hadis de vardr ama hepsi uydurma
degildir,Miitevatir hadisler ayetlerden saglamdir™, Twitter (Erisim 02 Haziran 2022); Aklin Gozii, “25. Islam bir
butiindir, hadisleri redetmek care degildir. Ayeti de sagmadir, Hadisi de.””, Twitter (Exisim 02 Haziran 2022).

o Aklin Gz, ““1. Muhammedin s6zlerini 2ye ayirip, bir kismina Hadis, bir kismina AYET diyen Miminler, bu algt
yonetimine herkesi dahil ederler.””, Twitter (Erisim 11 Eylal 2022).

92 Aklin Gozi, “Kuvvetli Hadis, Biiyiik ihtimalle Muhammed’in uydurdugu s6z, Zayif hadis, Muhammed’in degil

ama bagka birisinin uydurdugu digtunilen sézdir.”, Twitter (Erisim 11 Eylil 2022).

Aklin Gézi, ““Dostlar,giinlitk kullanimda rivayet kelimesi séylenti anlamina gelse de, mevzu Islamsa,rivayet=nak-

letme anlamindadir™, Twitter (Exisim 11 Eylil 2022).
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icine girmektedirler.”* Onlar icin ‘diinyanin 6kiiziin sirtinda oldugu’ hadisi kadar ‘giinesin balgiga
battigl’ ayeti de esit derecede mantiksizdir. Yalnizca Kur’an ayetlerine inandigini belirten Musli-
manlart ézellikle elestiriye tabi tutan ateistler, hadislerin kabul edilmedigi takdirde Islam’in gercek-
ten yasanamayacagini, namazlarin kag¢ vakit kilinacagi gibi hususlarin hadislerle belitlendigini 6ne
surerek bir bakima ‘inanilmayacaksa dinin bir kismima degil timiine inanilmamasi gerektigi’ savu-

nusunu yapmislardir.”

Ateistlerin belirttigi hadislerin mezhepsel farkliliklar olusturdugu elestirisi dinin tamaminin
degil yalnizca ayrintili konularinda meydana gelen goriis farkliliklarini igermektedir. Ameli noktalar-
daki bu farkliliklar itikadi farkliliklara yol agmamakta, inang konularinda herhangi bir ayrilik gozlen-
memektedir. Ateistlerin hadisleri elestirirken ¢ogunlukla sahih olmayan hadisleri glindeme getirme-
leri ve bu hadislerin dinin 6ziinde ve Kur’an’la herhangi bir ¢eliski icermedigi de dikkate deger bir
noktadir. Ateistler Kur’an’in bir agiklayictya muhta¢ duydugu elestirisini peygamberlik kurumunun
amacint g6z ardt ederek dile getirmektedirler. Allah’in peygamber géndermesinin asil amact teblig
ve tebyin yani Allah’in gonderdigi ayetleri peygamberlerin insanlara ulastirmasi ve bu ayetleri agik-
lamasidir.”® Bu anlamda dikkat edilmesi gereken husus Kur’in’in metninde bulunan bir eksiklik
degil, insanlarin anlayislarinda olusabilecek eksikliklerin actklanmasi hedeflenmistir. Peygamberler
de insanlarin dini anlamalarinda herhangi bir eksiklik kalmayacak sekilde aciklamalar yapmis, dinin

yasayan 6rnekleri olarak insanlara yol gostermislerdir.”

4. Hz. Peygamber’in Ozel Hayatina Dair Elegtiriler

Ateistlerin en ¢ok tizerinde durduklart konular ve elestiriler Hz. Peygamber’in 6zel hayat,
esleri ve olimii iizerinden yapilmistir.”® Ozellikle birden fazla kadinla evlenmesi, eslerinden Hz.
Aise’nin yagt ve 6lumuntin Muslimanlar tarafindan dogru aktarilmadigr gibi basliklar bu elestiriler
arasindadir. Peygamberimizin evliliklerinin muhta¢ durumdaki kadinlara yardim veya siyasi gerek-

celer degil kisisel arzularla yapildigt iddiasindan hareket edilmektedir. Hz. Aise ile ¢ok kiiciik yasta

% Doruktaki Beyin, “‘0. Kargilastirmali ayet-hadis mantiksizligi;”’, Twitter (Erisim 11 Eylul 2022).

% Aklin Gozt, ““Kur’an tek bagina yeter” akimi kékstiz,savunma yapabilmek adina tek kaleye kigiilerek siginmus,
zamane Islam akli-evvellerinin tiretimidir.”, Twitter (Erisim 11 Eylil 2022); Doruktaki Beyin, ““0. Hadissiz Islam
kurnazlart agir uvallamustir.”, Towitter (Brisim 11 Eylal 2022).

9% Yusuf Sevki Yavuz, “NUBUVVET”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/279-285; Yusuf Sevki Yavuz, “PEYGAMBER?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2007), 34/257-262.

97 Yavuz, “PEYGAMBER”, 34/257-262.

% Ateizm Blogspot (Ateizm Blog), “Muhammed’in Cinsel Hayat1 17 (Erigim 20 Kasim 2021); Ateist Canavar Mumin-
lerin Korkulu Rityast (Ateist Canavar), “Arif Tekin: Hz. Muhammed’in Olimii” (Erisim 26 Ocak 2022); Turan
Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Hz. Muhammed’in Oliim Nedeni Neden Hep Gizli Tutulmustur?” (Erisim 01
Subat 2022); Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Ayse ve Hafsa’nin Hz. Muhammed’e Tgirdikleri Tlag” (Erisim
27 Ocak 2022).
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evlendigi,” kendi kizlarint da kii¢iik yaslarda evlendirdigi hatta bazilarint evlendirirken siyasi olarak
guclu kisileri tercih ettigi savunulmustur. Zeyneb bint Cahs ile evlenmesi de bir bagka problem
olarak gorilmektedir. S6zde Hz. Peygamber Zeyneb’e asik olmus, ondan bosanacagint séyleyen
evlatligt Zeyd’e bosamamasini tavsiye etmis ancak icinde gizledigi bu duygu ile Kur’an’a kendi so-

rununu ¢6zen bir ayet koymustur.'”

Bu ¢ok tanidik anlatilart olabildigince girkin bir Gslupla anlatan
ateistler Hz. Peygamber’in 25 yasindan 53 yasina kadar gengliginin tamamini ilk esi olan ve dul
olarak kendisiyle evlendigi Hz. Hatice ile gecirdigini g6z ardr etmislerdir.

Hz. Peygamber’in 6limi tizerinde ¢irkin ve absurt iddialar ileri siiren ateistler bu hadisenin
Mislimanlar tarafindan dogru anlatilmadigini onun aslinda bambaska bir sebeple oldurtldigini

ileri siirmiislerdir.'""

Onlara gore Kur’an’da Hz. Peygamber’in Allah tarafindan korundugunu ifade
eden bir¢ok ayet bulunmaktadir. Hz. Peygamber’i ne kadar engellemeye calissalar da dinin tamam-
lanacagy, kotiiliik yapan insanlardan korunacagi gesitli ayetlerde belirtilmektedir.'”” Ateistler, bu ko-
nuyu agtklarken kendi iddialarina da kaynaklik eden yeni bir Islim tarihi okumast yapmaktaditlar.
Bu kapsamda Hz. Peygamber’in bir¢ok kez en yakinlar tarafindan oldirilmeye calisildigt anlatil-
makta ancak Islam alimleri bu suikastlart mucize 6rtiisii altina gizlemektedir. Bir anlamda Hz. Mu-
hammed’i kimlerin 6ldiirmeye calistigina degil bu olayin nasil mucizeye donistirildugine kafa yor-
muslardir. Bunun sebebi de onlara gore aciktir: Eger Muslimanlar Hz. Peygamber’in 6ldirildi-
guni iddia etseler, Kur’an’daki ayetleri ve yine onun ilahi koruma altinda olmasini izah edemeye-
ceklerdir.'”

Tebiik Harbi’nde suikast girisimi gerceklesmis,"* Hayber’in fethinde ise Yahudiler eliyle 61-
diiriilmeye calisilmis, tam da bu sebeple Hayber fethi sirasinda Yahudiler katledilmistir.'” Ateistle-
rin bu konudaki en fitursuz iddiast ise Hz. Peygamber’in esleri tarafindan zehirlendigidir. Hz. Eba

Bekir ve Hz. Omer, siyasi emellerini gerceklestirmek amactyla Hz. Peygamber’in esleri olan kizlart

Hafsa ve Ai§e’yi kullanarak onu zehirlemislerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife olmak

9 Ateizm Blog, “Muhammed’in Cinsel Hayat1 17.

100° Ateist Canavar Muminlerin Korkulu Riyasi (Ateist Canavar), “Muhammed’ in Cinsel Hayatt 27, (Erisim 10 Kasim
2012).

101 Turan Dursun, “Hz. Muhammed’in Olim Nedeni Neden Hep Gizli Tutulmustur?”’; Ateist Canavar, “Arif Tekin:
Hz. Muhammed’in Olimii”.

102 Turan Dursun, “Hz. Muhammed’in Oliim Nedeni Neden Hep Gizli Tutulmustur?”

103 Turan Dursun, “Hz. Muhammed’in Oliim Nedeni Neden Hep Gizli Tutulmustur?”

104 "Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Tebtukte Hz. Muhammed’e Karst Suikast Girigimi - Bolim 17 (Erisim 01
Subat 2022).

105 Turan Dursun Sitesi (Turan Dursun), “Hz. Muhammed’in Hayber’de Yedigi Zehirli Et Olayr” (Erisim 01 Subat
2022).
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istemeleri ateistlerce Hz. Ebubekir ve Omer’i béyle bir suikast gerceklestirmeye yoneltmistir. Ate-
istlerin hakikatten uzak bu yorumlarinin yine bu sitelerde ganimet muamelesi gdrmesi de yadirga-
nacak bir durum degildir.

Hz. Peygamber’in evlilikleri ve onun 6zel hayati sosyal medyadaki ateistlerin de en ¢ok tize-
rinde durdugu meselelerdendir.'” Ozellikle Ahzab Stresi 37. ve 50. ayetlerin Miisliimanlarin dinden
ctkmalarina yetecek kadar carpict ayetler olduklarini savunmuslar, Ahzab 37 ile Hz. Peygamber’in
evlathiginin karist ile evlenme ‘izni verdigini’, Ahzab 50 ile ise Hz. Peygamber’in bircok kadinla
evlenebilmesini helal kildigi iddia edilmistir."” Bu iddialara kadinlart korumak amaciyla evlendigi
cevabini veren Miisliimanlara karst ateistler,'” kadinlari korumak icin onlarla evlenmek zorunda
olmadigini ve Hz. Muhammed’in vefat ettikten sonra eslerinin evlenmesine izin vermedigini bu

sebeple de asil amacinin ortaya ¢iktigint savunmuslardir.'”

Aynt subjektif yaklasim ayni niyet ve
gaye ile dért halife dénemini de okudugundan Hz. Ebd Bekir ve Omer’in kendi siyasi emelleri
amactyla kizlarini kiigiik yastayken Hz. Muhammed ile evlendirdiklerini savunabilmislerdir. Amacg-
lart ise onun vefatindan sonra Islim devletine halifelik yapmaktir. Hz. Ali’nin halife olmasini engel-
lemek amaciyla kizlarint kullanmiglar, Hz. Muhammed’i zehirlemislerdir.'’

Ateistlerin buttn tarihi verileri ayni bilgi degerini tastyor gibi degerlendirmeleri Hz. Pey-
gamber’e dair yaptiklar elestirilerde bir metodoloji eksikligini gozler 6niine sermektedir. Onlar yan-

lislanamayacak derecede dogru bilgi kaynaklarini (miitevatir)'"

dahi rivayet veya dedikodu dege-
rinde gorerek ele almamus, zayif sayillan ve Muslumanlar tarafindan benimsenmeyen hadisleri veya
tarihi bilgileri ise giindeme tastyarak celiskili ve belirli olmayan bir elestiri yontemi gelistirmislerdir.
Ateistler, Hz. Peygamber’in evliliklerini ve 6zel hayatini incelerken Arap toplumunda yalnizca Hz.
Peygamber cok evlilik yapmis gibi degerlendirme yapmakta, onun peygamberligi yaninda beseri

yoniiniin de oldugunu unutmaktadirlar. Kadinin toplumdaki konumu, evlilik hayatt gibi meselelerde

modern dénemin kabullerini 14 asir 6nceki bir toplumdan bekleyerek anakronizme dismekteditler.

196 Doruktaki Beyin, ““0. Muhammed,Ayse ile 6-9 yas arasinda evcilik mi oynadi.? Aralarinda herhangi bir cinsel aktivite
olmadt m1.?””’, Twitter (Erisim 02 Haziran 2022); Aklin G6zi, ““1. Muhammed esleriyle sirayla cinsel iliskiye girer.
Siray1 bozunca, karilart arasinda sorunlar ¢ikinca, ayeti cakar™, Twitter (Erisim 02 Haziran 2022).

107 Aklin Gozi, ““1. Akilli muminlerin, icin i¢in hi¢ hoslanmadiklari, bir bagka ayet ise Ahzab-50dir.””, Twitter (Exisim
15 Mays 2022); Aklin G6zi, ““1. Mislimanlarin basini agritan ayetlerden bir tanesi de Ahzap 37°dir.””, Tuwitter
(Erisim 02 Haziran 2022).

108 Aklin G6zd, “0. Muhammed’in Cok Evlenmesinin Savunmalarinin Reddiyesi Zinciti”, Twitter (Erisim 15 Mayis
2022).

109 Aklin Gozii, ““3. Kadinlara hamilik yapmak icin onlarla evlenmek gerekli degildir. inananlar her ne kadar 10 takla
atip savunsalar da, ayet can stkicidir.”, Twitter (Erisim 02 Haziran 2022); Aklin G6zi, “2. Dert onlart korumak
olsaydi, Muhammed 6ldiikten sonra evlenmelerini yasaklamazd1.””, Twitter (Erisim 02 Haziran 2022).

10 Turan Dursun, “Ayse ve Hafsa’nin Hz. Muhammed’e Icirdikleri Tlag”.

11 H. Yunus Apaydin, “MUTEVATIR”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansikiopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006),
32/208-211.
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Ateistlerin yontem eksiklikleri onlarin farkli mecralarda birbirleriyle ¢elisen Hz. Peygamber elestirisi
yapmalarina da sebep olmustur. Zira sosyal medya hesaplarinda psikolojik rahatsizliga sahip Arap
bir musrik olarak cizilen Hz. Peygamber imajy, ateist sitelerde ise doneminin ihtiyaclarint iyi okuyan
zeki bir siyasetci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islim’in tartismalt meselelerini ve Islim’a diger dinlerden girdigini iddia ettikleri konular1''?
tartisirken yine Muslimanlarca mesruiyeti sorgulanan isimlerin kitaplarint kaynak olarak kullanmis-
lardir. Ateizmin tanimi ve iceriginden Islim dininin ayrintili meselelerine derinlemesine girerek
‘Tanrr’nin var olmadigindan emin’ tavirlarint bu konuda géstermeyen ateistler dindar insanlarla ka-
nit yarisina girmektedirler. Zaten en basta Tanr’nin var olmadigina inanan hatta bundan emin olan
bir kimsenin dinlerin kitaplarinin tutarliligini incelemeye tabi tutma, peygambetlere gelen vahyin
guvenilirligi veya basl basina peygamberlik kurumunu ele alma gibi konular Gizerinde durmast ate-
istligin tanimindan uzak ve mantiksiz bir durum anlamina gelmektedir. Tanr1’ya inanmayan ve Tanrt
inancinin makul olmadigini savunan bir gérus Tanrt tarafindan gonderilmis bir kutsal kitaba veya
peygambere de dogal olarak inanmayacaktir. Bu noktada ateistlerin kendi felsefi goriislerinden
uzaklastiklar1 ve bir¢ok meselede oldugu gibi Islam’a getirdikleri elestirilerde de ideolojik ve yanlt

davrandiklart gorillmektedir.
Sonug

Sosyal medyada ve internet sitelerinde aktif paylasim yapan ateistler kendi felsefi goruslerini
bu mecralarda savunmaktadirlar. Ateistler, kimliklerini actklamak, taraftar toplamak, kendilerine so-
rulan sorulari cevaplamak ve inananlara da sorular yoneltmek amaciyla yazilar yazmakta ve payla-
stmlar yapmaktadirlar. Makalemizde incelemeye ¢alistigimiz siteler pozitifateizm.org, ateizm.blogs-
pot.com, alfa-sorgulama.blogspot.com, turandursun.com, baharkilic.org, ateistcanavar.wordp-
ress.com, sosyal medya hesaplari ise twitter.com/ilkadimokumak ve twitter.com/aklingozu’diir.
Bu siteler ve sosyal medya hesaplarinda Hz. Peygamber’in hayatiyla alakali su elestiri basliklari dik-
kati cekmektedir; Hz. Peygamber’in peygamberligine yonelik elestiriler, Kur’an’t kendisinin yazdigt
iddialari, hadislere yonelik elestiriler ve Hz. Peygamber’in 6zel hayatina dair elestirilerdir. Inceledi-
gimiz siteler ve sosyal medya hesaplarinda ateistler Islim’a elestirilerinde ‘saygiy1 kenara birakma’
tavriyla hareket etmis, Islam ve Hz. Peygamber hakkinda sert iddialar ileri sirmisler ve asagilayict
bir séylem benimsemislerdir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hayatina odaklanmislar, onun hadisleri,

Ozel hayati, 6limu gibi meselelerde agiklar arayarak sahsiyeti hakkinda elestiriler yapmiglardir.

112 felis agnosticus (felis agnosticus), “7 rakami nereden gelir?”” (Erisim 18 Kasim 2021); felis agnosticus (felis agnosti-
cus), “Kan Akitma Yoluyla Tbadetin Din’deki Yeri : Kurban - IThan Arsel” (Erisim 29 Kasim 2021).
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Oncelikle vahyi bilgi kaynagt olarak kabul etmeyen ateistler, vahiyle elde edilen bilginin bi-
limsel ve gtivenilir olmadigint ileri sirmiislerdir. Ateistlerin bu elestirilerini dile getirirken distikleri
en buyik celiski Tanrr’ya inanmayan kesimin peygambere de inanmayacagt ve vahiy, kutsal kitap
gibi peygamber vesilesiyle gelen bilgileri de degerli gormeyecegidir. “O halde ateistler nicin bir pey-
gamber elestirisi yapma geregi duymuslardir?” sorusu burada 6nem kazanmaktadir. Onlarin amag-
lart Islam dininin en temel iki kaynag1 olan Kur'an ve siinneti gecersiz kilarak kendi fikirlerini haklt

cikarmaktir.

Ateistler Hz. Peygamber’i sahsi zaaflari olan birisi olarak tanimlamislar ve onun bu haliyle
Tanr tarafindan gonderilmis bir peygamber olamayacagint ifade etmekte, hatta onun tarihte yasa-
mus gercek bir sahsiyet olmadigint da belirtmektedirler. Tim peygamberlerin psikolojik rahatsizliga
sahip kisiler oldugu teziyle peygamberlik kurumunu hastaliga indirgeyen ateistlere gore vahiy aldi-
g1t belirten kisiler epilepsi ya da sizofreni belirtileri gostermektedir. Bu gibi hastaliklar genetik ve-
silesiyle nesilden nesle aktarilmakta, Hz. Peygamber’in dedesi, babasi gibi yakin akrabalari ve Hz.
Ibrahim gibi atalari da bu psikolojik rahatsizliga sahiptir. Peygamberlik miiessesesini bir ‘delilik’ ya
da hastalikla tanimlayan ateistler bu rahatsizligin diger insanlar tarafindan fark edilmemesi, Hz. Pey-
gamber’in kendi doneminde yasayan dismanlar tarafindan dile getirilmemesi hususunu gbz ardi
etmislerdir. Onlarin tizerinde en ¢ok durduklar ve temellendirmeye calistiklart iddia ise Kur’an’in
Tanr tarafindan génderilen kutsal bir kitap degil, Hz. Peygamber tarafindan detlenen insani bir
metin oldugu bashigidir. Tevrat’in Simer mitolojilerini anlatan bir kitap oldugunu ve bu mitolojiler-
den alintilar yaptigint iddia etmekte, Kur’an’in da “Tevrat’in koti bir kopyast’” oldugunu ileri stirerek
bu kopyalama gérevini Hz. Peygamber’e yiklemekteditler. Onlara gére Hz. Peygamber déneminin
siyasi boslugunu hisseden zeki bir siyaset¢idir ve bu boslugu kendi istedigi kurallart kutsal kitaba
koyarak bir sisteme baglamustir. Hz. Peygamber’in hadislerinin mantiksiz ve ‘bilime aykir1” oldugu
iddialarini da 1srarla savunmuslardir. Onlar hadislerin ve ayetlerin birbiriyle ¢elistigini bu sebeple de
hadislerin givenilmez oldugunu vurgulayarak Tanr1 tarafindan génderilen bir peygamberin ayetlerle
celisen hadislerinin olmamasi gerektigini ifade etmislerdir. Kutsal kitaba bilimsel bilgiler veren bir
kitap gbziiyle bakmalari ateistlerin Kur’an’a bakislarinin en temel problemidir. Kur’an bilimsel bil-
giler verme iddiasinda olan bir kitap degildir ve bilimsel bilgiler verse dahi donemindeki insanlarin
bu bilgileri anlayabilecek birikimleri mevcut degildir. Ayrica ateistler Mislimanlarin kabul ettikleri
Islam’in tek, seriatlarin ise farkli farkl oldugundan hareketle Tevrat ve Incil ile Kur'an’da benzer-
liklerin bulunmastnin Islam dini icin problem teskil etmeyecegini g6z ardr etmislerdir. Ciinki Islam
dinine gére Hz. Peygamber’den 6nceki peygambetleri de Allah géndermis ancak diger dinlerin kut-

sal kitaplari insanlar tarafindan tahrif edilmistir. Hadisler ve ayetler arasinda herhangi bir ¢eliski
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bulunmamakta, ateistlerin verdikleri rneklerde dahi bu celiskinin Islam dininin 6ziinde, Allah veya
ahiret inancinda olmadigt apacik géztikmektedir. Zaten ateistler ayet ve hadisleri baglamlarindan
kopararak degerlendirdikleri ve sahih olmayan hadisleri stk sik gindeme getirdikleri i¢in elestirileri

tutarsizdir.

Sosyal medya ateistleri ayetleri Hz. Peygamber’in vahiy katiplerinin stizgecinden gegen soz-
leri, hadisleri ise vahiy katiplerinin gérmedigi sozleri olarak tanimlayarak hadis ve ayetlere dair yeni
tanimlamalar yapmuslardir. Boylelikle her seye giicti yeten bir Tanr’'nin Hz. Peygamber’i gondermis
olamayacagina dikkat ¢ekerler. Ateistlerce elestirilen bir bagska konu da Hz. Peygamber’in 6zel ha-
yati, esleri ve 6liimii olmustur. Ateistler Hz. Aise ve Zeyneb bint. Cahs’la evlenmesini saibeli gore-
rek Hz. Peygamber’in evliliklerinin kadinlarin ¢ikarlarini korumak amaciyla yapdmadigini, kendi is-
tegi ile cok fazla kadinla evlendigini ileri sirmislerdir. Halifelerin Hz. Peygamber’i 6ldiirmek ama-
cayla kizlarint Hz. Peygamber’le evlendirdiklerini ileri strecek kadar ileri giden ateistler, eslerinin
Hz. Peygamber’i zehirledigini 6ne stirmiislerdir. Ancak ateistlere gére Hz. Peygamber’in ‘gercek’

olimii mucize denilerek Muslimanlar tarafindan gizlenmistir.

Ateistlerin sOylemlerindeki ¢eliski ve tutarsizlik kendini agik¢a belli etmekte, bazt yazilarinda
onun hi¢ yasamadigini, bazt yazilarinda onun delilik derecesinde rahatsiz oldugunu bir baska yazi-
larinda ise ¢ok zeki bir siyasetci oldugunu ileri siirmektedirler. Sosyal medyada ateistler Hz. Pey-
gamber’i bir misrik olarak ele almis, internet sitelerinde ise Hz. Peygamber zeki bir siyasetci olarak
sunulmustur. Ateistlerin ifadelerindeki bu tutarsizlik Hz. Peygamber algilarina da yansimis, onlarin
Hz. Peygamber hakkinda yalnizca tek bir yorum degil safsataya varan gesitli yorumlar yapmalarina
sebep olmustur. Onlar adeta Hz. Peygamber hakkindaki olumsuz biitiin iddialart siralamuslar, oku-
yucu ve takipcilerine harmanlamiglardir. Hz. Peygamber yasarken Kur’an tarafindan yanitlanan
musriklerin iddialarint modern déneme aktarma aracihigini istlenmisler, bu aktarimlart yaparken
popiiler bir dil ve hi¢ kimsede olmayan yeni bir Islam tarihi yazma cabast icine girmislerdir. Islam
tarihini kendi bakis acilarindan okurken ‘Miisliimanlar bu belgeleri yasakladr’ ‘aslinda bilinen ancak
Mislimanlarin yiizyillar boyu gizledigi® bilgiler basliklariyla spektilasyon yaratmaya ve boylelikle

poptlerlik kazanmaya calismislardir.

Netice itibariyle; ne tarihi verilere ne de kutsal kitaplarin orijinal beyanlarina itibar etmeyen
bu astlsiz ve haddini asan iddialarin Islam bilginlerince agiklikla ele alinmasi, gereken cevaplarin

ayrintilt bir bicimde verilmesi azami derecede 6nemlidir.
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Oz

Bu calisgmada giiniimiiz sosyal toplumunda bulunan hiyerarsiyi izleyebilmek i¢in etkili bir ara¢ olan kiltiirel
iktidarin tesis edilmesinde dini mesruiyetin sagladigi etki incelenmistir. Kiiltiirel iktidar konusu Pierre Bour-
diew’niin sosyolojisinden ¢tkarilan bir meseledir. Bourdieu toplumda ¢esitli alanlarin bulundugunu ve bu
alanlarin hepsinde kesin bir sekilde iktidar miicadelelerinin gérilebilecegini séyler. Kiiltiir alant da bu alan-
daki hakimiyeti ele gecirmek isteyen tahakkiim edilenlere ve alandaki hakimiyetlerini korumaya calisan ta-
hakkiim edenlere sahiptir. Bir iktidarin kurulmast i¢in ilk adimda her ne kadar megruiyet gerekli olmasa da
iktidarin stirdiriilebilmesi i¢in mesruiyet olmazsa olmazdir. Mesruiyeti genel anlamda iktidari elinde tutan
kimselerin ve bu kimselerin gerceklestirdikleri eylemlerin yonetilenler tarafindan uygun kabul edilmesi olarak
ifade edilebilir. Tarih boyunca pek ¢ok mesruiyet kaynagt goéralmistiir. Aydinlanma Cagi’ndan énceki d6-
nemlerde din hem iktidarin kurulmasinda hem de bu iktidarin strdirilmesinde en 6nemli ara¢c olmustur.
Aydinlanma Cagr'ndan sonraki dénemde dine siyasal alandan el ¢ektirilmesi ile birlikte iktidarin megruiyet
araglart toplum sézlesmeleri, secim gibi etkenlere devredilmistir. Ancak din olgusunun iktidar ile olan yakin
iliskisi ve bir dine mensup olanlarin bu dinin emir ve yasaklarina gére karsilastiklart durumlart mesru kabul
etmeleri, megruiyet tartismalarinda dinin hala s6z s6yleyebildigini g&stermektedir. Kiltiirel iktidarin megru-
lastirilmasi hususunda da gerek kaltirel iktidar disincesinin temelini buldugu Pierre Bourdieu sosyolojisi
gerekse kilttrel iktidar ile din arasindaki yakin bag kiltirel iktidar tartismalarinda dinin mesrulastirict glici-
nin g6z ardi edilmemesi gerektigini gdstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Mesruiyet, Kltirel Iktidar, Pierre Bourdieu

Abstract

In this study, the effect of religion-based legitimacy on the establishment of cultural power, which is an
effective tool to monitor the hierarchical situation in today's social society, has been examined. The issue of
cultural power is an issue detived from Pierre Bourdieu's sociology. Bourdieu says that there are various
areas in society and power struggles can be seen in all of these areas. The field of culture also has the
dominations who want to seize the dominance in this field and the oppressors who try to maintain their
dominance in the field. Although legitimacy is not necessary in the first step for the establishment of a
power, legitimacy is indispensable for the maintenance of power. We can express legitimacy as the accep-
tance of the people who hold power and the actions of these people as appropriate by the governed. Thro-
ughout history, many sources of legitimacy have been seen. In the periods before the Age of Enlightenment,
religion was the most important tool both in the establishment of power and in the maintenance of this
power. In the period after the Age of Enlightenment, with the withdrawal of religion from the political
arena, the legitimacy tools of the power were transferred to factors such as social contracts and elections.
However, the close relationship between the phenomenon of religion and power and the fact that members
of a religion accept the situations they encounter according to the orders and prohibitions of that religion
show that religion can still have a say in legitimacy debates. In terms of legitimizing cultural power, both the

sociology of Pierre Bourdieu, in which the idea of cultural power finds its basis, and the close bond between
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cultural power and religion show that the legitimating power of religion should not be ignored in cultural
power discussions.
Key Words: Sociology of Religion, Religion, Legitimacy, Cultural Power, Pierre Bourdieu

Giris

Sosyolojide son zamanlarda toplumu anlamak i¢in kullanilan 6nemli kavramlardan biri “kiil-
tirel iktidar”dir. Bu kelime 6begini olusturan “kiltir” ve “iktidar” kavramlarinin hem birbirleri ile
hem de farkli kavramlarla derinlemesine bir iliskisi bulunmaktadir. Toplumla bitinlesik bir sekilde
anlam kazanan bu iki kavramin toplumun bir diger asli unsuru olan “din” ile segici bir yakinligt s6z
konusudur. Din toplumda iktidar kurma ve onu koruma noktasinda 6zel bir yerde durmasi ya da
iktidarin yapisal unsurlarini olusturan kilttrel formlart belirleyebilme fonksiyonuna sahip olmast

acisindan kaltarel iktidar tartismalarinda ele alinmast gereken bir olgudur.

Toplumsal iktidarin ingsas1 ve siirdiriilmesi icin mesruiyet basat unsurdur. Mesruiyeti bulun-
mayan bir iktidarin kendisini bu iktidara tabi olanlara kabul ettirebilmesi oldukga zordur. Fransiz
sosyolog Pierre Bourdieu toplumun her yerinde iktidar miicadelelerinin gerceklestigini ifade ederek
iktidart sadece siyaset alanina hapsolmus bir kavram olarak gormemektedir. Toplumu pek ¢ok alan-
dan olusan bir yapi1 olarak géren Bourdieu kiiltiirel alanda da kultiirel iktidar miicadelelerinin ger-
ceklestirildigini soylemektedir. Kiltiirel iktidar miicadelelerinde de mesruiyetin 6nemi hem bu

alanda hakim olanlar hem de tahakkiim edilenler i¢in yadsinamayacak gerceklerden biridir.

Bu ¢alismanin amacint killtiirel iktidar miicadelelerinde dini mesruiyetin fonksiyonunu dinin
s6z konusu kavramlarla olan iliskisi tizerinden ortaya koymak olusturmaktadir. Kiltiirel iktidar di-
suncesini temellendiren Bourdieu her ne kadar din meselesine 6zel bir 6nem vermemis gozikiiyor
olsa da sosyolojisinin temelde dinsel kbkenlere dayandigt gorilmektedir. Dahast Bourdieu distin-
cesinin bilingaltinda dinin kiltiirel iktidar distincesine miindemig bir sekilde yer aldigint séylemek
mumkundir. Bu nedenle kiltiirel iktidar disiincesinde dini mesruiyetin 6neminin buyiik oldugu
sOylenebilir. Bu ¢alismada Bourdieu sosyolojisinin 6nemli bir sacayagi olarak kabul edilen kiiltiirel

iktidarin dinsel mesruiyet zemini ele alinmaktadir.
1. Kiiltiirel Tktidar Meselesi

Kiiltiire] iktidar meselesi giiniimiiz toplumunun anlasilip ifade edilebilmesinde énemli bir
aractir. Bu kavram Fransiz sosyolog Pierre Bourdieu’ntin calismalari sonucu ortaya ¢ikmustir. Bu
sebeple kaltirel iktidar meselesini ve onun dini mesruiyetle olan iliskisini gérebilmek icin en iyi

kaynak Pierre Bourdieu’niin ifadeleri olacaktir. Kiltirel iktidar meselesinin kurulmasinda dinin
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onemli bir temel insa ettiginin ve yine bu meselenin mesruiyetle ayrilmayacak bir baginin oldugunu

gorebilmekteyiz.

Bourdieu’ntin kiltirel iktidar dustincesini inga etmek i¢in kullandigi ilk kavram habitus ol-
mustur. Bu kavrami Bourdieu Erwin Panofsky’nin ‘Gotik Mimarlik ve Skolastik Felsefe” adli eserini
cevirirken karsilastigr “aliskanlik yaratict gic”, Katolik din adamlarinin kiltiiri ve Paris civarindaki
katedrallerinin mimarisinin incelenmesi sonucu insa etmistir.” Bu nedenle habitus kavraminin te-
melini dinin olusturdugunu séyleyebilmekteyiz. Bourdieu tarafindan habitus “aslinda hem nesnel
olarak siniflandirilabilir pratiklerin tretici ilkesi hem de bu pratiklerin siniflama sistemi” olarak ta-

nimlanmaktadir.

Habituslar bireyleri baska siniflarda bulunan bireylerden ayristiran pratikler olusturmakta-
dir. Bourdieu bir iscinin yedikleri, yeme bi¢cimi, hangi sporu tercih ettigi ve bunu gerceklestirme
bigimi, siyasi tercihi ve bunu ifade etme bi¢iminin bir patronun tercihlerinden tamamen farkli ol-
dugunu aktarmaktadir.” Bireyler habitusun sundugu yatkinliklar sayesinde ortak kant diinyasina, ta-
nudik gbrinen bir sosyal dinyanin igerisine girerler. Habitus kisilere uygun pratik ve tahayytller
tretmektedir. Bu pratik ve tahayyiller sadece icerisindeki anlami kavrayabilecek gerekli siniflayict

semalara sahip faillerin benimseyebilecegi sekilde dizayn edilmektedir.’

Habitusun dogru sekilde anlasilabilmesi i¢in begeni kavraminin ele alinmasi gerekmektedir.
Oncelikle Bourdieu begeninin kisinin ait oldugu sinifin terbiye ve egitiminden kaynaklanan toplum-
sal bir yeti oldugunu dustinmektedir. Bir resim, siir gibi estetik unsurlart degerlendirebilmek icin
buna uygun kiltiirel sermayeye sahip olunmalidir. Bourdieu Kantg1 “saf estetik” teorisinin evrensel
bir durum oldugunu kabul etmez ve bu estetik teorisinin aslinda burjuvazinin ayricalikli konumunu
ifade etmekten baska bir sey olmadigini séyler.” Begeni bir toplumsal yonlendirme duygusu olarak
calisir ve toplumsal uzamda belli bir yere sahip olanlari, sahip olduklari konuma uygun olan mal ve
pratiklere yonlendirir.” Bu 6zelligi sayesinde begeni bir sinifa 6zgii olan ayirt edici bir yasam tarzina

sebep olan ayirt edici 6zellikler sisteminin temelini kurar.®

2 Erwan Dianteill, “Pierre Bourdieu and The Sociology of Religion: A Central and Peripheral Concern”, Theory and

Society 32/5/6 (2003), 529.

Pierre Bourdieu, Ayrm, ¢ev. Derya Firat - Gunce Berkkut (Ankara: Nika Yayimlari, 2021), 225.

Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, cev. Hilya Ugur Tanriéver (Istanbul: Hil Yaynlari, 2015), 22.

Pierre Bourdieu, Segilmis Metinler, gev. Levent Unsaldi (Ankara: Heretik Yaynlart, 2020), 200.

¢ Loic Wacquant, “Pierre Bourdieu: Hayati, Eserleri ve Entelektiiel Gelisimi”, Ocak ve Zanaat, ed. Giiney Cegin vd.
(Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2016), 65-66.

7 Bourdieu, Ayrm, 552.

8 Bourdieu, Ayrm, 231.
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Habitusun sahip oldugu 6zellikler nedeniyle mesruiyetle yakin bir iliskisinin bulundugunu
sOyleyebilmekteyiz. Bourdieu toplumda kurulan esitliksiz diizenlemelerin hem tahakkiim edenlere
hem de tahakkiim edilenlere nasil mantikli geldigini a¢iklamak icin habitus kavramini kullanir ve
sosyallesmenin sinuf temelli niteligini vurgular. Habitus bireyleri diizene dolaysiz itaate yonlendire-
rek toplumdaki zorunluluklari erdeme dontstirmektedir. Bu sayede de temel hayat kogullarinin
sorgusuz kabuliinii temin ederek ekonomik ve toplumsal esitsizlikleri mesrulastirir.” Her habitusun
kendine has begenileri ve tiksintileri bulunmaktadir. Bourdieu begeninin her seyden 6nce baskala-

rinin begenilerinden tiksinmek, onlara karst tahammiilsiiz davranmak oldugunu séyler."

Kisilerin
sahip oldugu begenilere, yani dolayistyla habituslarina uygun triin ve pratiklerin mesruiyetini kabul
edip geri kalanlarin mesruiyetleri konusunda reddedici ya da ¢ekingen bir tavir takinacaklarini soy-

leyebilmekteyiz.

Bourdieu’ntin kiiltiirel iktidar diistincesini kurmak icin kullandigy bir diger kavram sermaye
kavramidir. Aslinda sermaye kavrami ilk olarak Bourdieu tarafindan kullanilmamustir. Nitekim Bo-
urdieu bireylerin sosyal uzamda konumlanmalarinin aract olan sermaye kavramini Karl Marx’tan
almistir." Ancak Bourdieu sermaye kavramint Marx’in ele aldig1 gibi sadece ekonomik agtdan kul-
lanmamistir. Bourdieu’ye gore alan sayist kadar sermaye tir bulunmaktadir. Bir alanin tanimlan-
mast ve gecerli sermaye tanimi arasinda karsiliklt bir bag bulunur. Ancak her ne kadar alan sayist
kadar sermaye tiirinin oldugunu soyleyebilsek de Bourdieu failleri siniflandirabilecegimiz bir genel
uzam inga edebilmek icin belli sayida sermaye ile ilgilenmemiz gerektigini séyler.”” Bu biiyiik ser-

maye cesidi dort tanedir: ekonomik, kiiltirel, simgesel ve toplumsal.

Bireyler sosyal uzamda ilk olarak sahip olduklari sermayenin genel hacmine daha sonra da
sahip olduklar1 sermaye igerisinde ekonomik ve kiltiirel sermayelerinin oranina gore yer edinmek-
tedirler.” Bourdieu kiiltiirel sermayeyi ayni toplumsal kékene sahip olup farkli egitim diizeyine ait
ailelerin ¢cocuklarinda gorilen esitsiz bagariyt acitklamak tizere ele aldigi calismast sonucu tiretmistir.
Kiiltiirel sermaye kavramu, s6zel beceri, genel kiiltiirel farkindalik, estetik tercih ve egitim gibi seyleri

kapsamaktadir. Bourdieu bu kavram ile kiiltiiriin bir iktidar kaynagi olabilecegine isaret etmektedir."*

9 David Swartz, Kiiltiir ve Iktidar Pierre Bourdien niin Sosyolojisi, cev. Elcin Gen (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018), 149-
150.

10 Bourdieu, Ayrmz, 102.

1" Anne Jourdain - Sidanie Naulin, Pierre Bourdieu niin Kuram ve Sosyolgjik Kullanimlars, ¢ev. Oyki Elitez (Istanbul: Tleti-
sim Yaymlari, 2020), 105.

12 Pierre Bourdieu, Genel Sosyoloji, gev. Zuhal Emirosmanoglu (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2021), 392-393.

13 Bourdieu, Secilmis Metinler, 195.

4 Swartz, Kiltiir ve [ktidar Pierre Bourdien niin Sosyolgjisi, 111.
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Bir sermaye “belli bir alanda hem miicadele silaht hem ugruna miicadele edilen sey olarak,
sahibine belli bir iktidar, bir niifuz kurma olanagt veren, dolayisiyla basit bir ‘thmal edilebilir bu-
yiiklitk” olmadan, belli bir alanda var olmay1 saglayan sey olarak, belli bir alanda etkilidir.”"> Buradaki
actklamadan hareketle farkli sermaye tiirlerinin hem iktidar hem de iktidar araglar tzerinde haki-
miyet kurmak icin alanlarda gergeklestirilen mucadelelerde miicadelenin konusunu olusturdugu
soylenebilir." Kiiltiirel alanda gegerli olan kiiltiirel sermayeye sahip olmak bu alanin tahakkiim edi-
lenleri tarafindan mesru iktidar kabul edilmenin anahtari olabilir. Clinkii gerceklestirilen miicadele
sonucunda taraflardan biri kiltiirel sermaye tizerinde kontrol sahibi olmakta ve bu sayede kiiltiirel

alanda kendi habitusuna uygun diizenlemeleri gerceklestirerek mesruiyetini temin edebilmektedir.

Kiltirel iktidar konusunda dini mesruiyetin izlerini gérebilmek icin kultiirel sermayenin
iceriginde dinin arastirilmasi gerekmektedir. Bourdieu kilttrel sermaye hakkinda konusmus olsa da
ona net bir siir ¢izmemistir. Bu sebeple kiltiirel sermaye igerisinde bulundugu toplumsal uzama
gore dini sermaye, biirokratik sermaye, politik sermaye gibi sekiller alabilmektedir.'” Bu ucu aciklik-
tan hareketle dini sermaye olarak goriilen unsurlarin kiltiirel alanda isleme alinabilecegini sGyleye-
biliriz. Kiiltiirel sermayenin igerisinde dini unsurlarin da bulundugunu kabul etmek kiiltiirel sermaye

tzerinde hakimiyet kurmak i¢in dini mesruiyetin gerekliligini gostermektedir.

Bourdieu’de kiiltiirel iktidar diistincesine gotiiren en son kavram alan kavramudir. Alan kav-
ramt i¢in Bourdieu “hem Weber’e karst hem de Weber’le bitlikte, onun rahip, peygamber ve biiytct
arasindaki iliskiye dair sundugu analiz iizerinden insa ettim.”"* demektedir. Bu nedenle alan kavra-
munin insa edilmesinde aslinda dinin etkisinin bulundugu soylenebilir. Bourdieu’niin sosyolojisinin
temel hedeflerinden birini Weber’in din alaninda kurmus oldugu siyasal iktisat modelini, kultiirel ve
toplumsal alanlara genisletmek olusturmaktadir.” Bourdieuw’niin sosyolojisinde esitsizliklerin ¢6-
ziimlenmesinin 6n planda olmasi ve dini megruiyet konusunda Weber’in izinden gitmesi bu dusiin-

ceye destek olusturmaktadir.

Bir alan “konumlar arasindaki nesnel baglantilarin konfiglirasyonu ya da ag1” olarak tanim-

lanabilir.”’ Bourdieu’ye gére bir alant tanimlayan en énemli 6zelliklerden biti iizerinde tartisma bile

15 Pierre Bourdieu - Loic Wacquant, Diigiiniimsel Bir Antropolgji Iein Cevaplar, gev. Nazlt Okten (Istanbul: Tletisim Ya-
yinlari, 2014), 82.

16 Bourdieu, Ayrmz, 381-382.

Emrah Goker, “Ekonomik Indirgemeci mi Dediniz?”, Ocak ve Zanaat, ed. Giiney Cegin vd. (Istanbul: Tletisim Ya-

yinlari, 2016), 282.

18 Pierre Bourdieu, In Other Words: Essays Towards a Reflexive Sociology, cev. Matthew Adamson (California: Stanford
University Press, 1990), 49.

19 Tstar Gézaydin, “Bourdieu ve Din”, Cogito Dergisi 76 (2014), 392.

20 Bourdieu - Wacquant, Diigiiniimsel Bir Antropoloji Iein Cevaplar, 81.
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gerceklestirilemeyecek olan seyleri kilit altina almasidir. Alanlarda bir ortodoksi ve heterodoksinin
yaninda doxa da bulunmaktadir. Doxa ise alanda neyin ele alinip islenecegini belirleyen siniflan-
dirma sistemlerini ifade etmektedir.” Ayrica bir alanda karsit konumlara sahip olanlar arasinda yani
ortodoksi ve heterodoksi arasinda alanda mevcut bulunan seyler i¢in miicadele edilmesi gerektigine

dair gizli bir anlasma bulunmaktadir.”

Her alan kendisini kazanilabilecek ve kaybedilebilecek belirli birtakim miuicadele nesneleri
lizerinden tanimlamaktadir. Bu miicadele nesneleri diger alanlardaki miicadele nesnelerine indirge-
nemezdir. Ayrica bir alandaki miicadele nesnelerinin degeri alanin disindaki failler tarafindan algi-
lanamaz, bu yiizden bunlar disaridan bakanlar icin menfaat icermeyen cikarlar olarak goriilebilir.”
Kiltirel alanda kiltirel sermaye tizerinde mucadeleler gerceklestirilmektedir. Bu alanin da kendine
ait ortodoksisi yani tahakkiim edenleri ve heterodoksisi yani tahakkim edilenleri bulunmaktadir.
Bourdieu kiiltiirii de bir alan olarak tanimlayarak burada iktidar miicadelelerinin gerceklestigini ifade
etmistir. Kiltar alanindaki sermayeye uygun begeni ve tiksintileri bulunan kisi ve gruplar kiltiirel
iktidar i¢in miicadele etmeyi gerekli goreceklerdir. Ciinku kiiltiirel alanda sermayeyi kontrol ederek
kendi habituslarinin begenilerini alanda mesru kilabilir ya da bu begenileri ortodoksiye 6zgii bir hale

getirerek ayricalikli bir konuma ytkseltebilirler.

Ele alinan habitus, sermaye ve alan kavramlar tizerinden kdlttrel iktidar “kiltir alaninda
islem goren sermaye tizerinde gerceklestirilen mucadeleler sonucu kazanilan hakimiyet” olarak ta-
nimlanabilir. Kiltiirel iktidar konusu iktidarla ayrilmaz bir butinligi olan mesruiyet ile yakindan
iliski igerisinde bulunmaktadir. Mesruiyetin de din ile olan tarihsel ve giincel bagy kiltiirel iktidarin

dini mesruiyet tizerinden islenebilmesine imkan saglamaktadir.
2. Mesruiyetin Kaynagi Olarak Din

Iktidar olgusu hayatin her alaninda goriilen, tiim insanlarin mutlaka az ya da ¢ok bigimde
karsilastiklart bir durumdur. Tktidarin genel bir alanla iliskisinin bulunmast kavramin herkes tarafin-
dan kabul edilebilir bir taniminin yapilmasini zorlagtirmaktadir. Ancak pek ¢ok dusiiniir tarafindan
yine de genel iktidar tanimlamalarinin ortaya konuldugunu gérmekteyiz. Iktidarin genel bir tanim-
lamasini yapacak olursak “eylemde bulunma, bir seyler yapabilme dogal glicti ya da yetenegi” olarak

veya “etkide ya da eylemde bulunma imkani veren hukuki, siyasi ya da ahlaki gii¢” olarak ele alabi-

liriz. Ayrica yine iktidart “A’nin B’yi, B’nin yapmayi tercih etmedigi bir seyi yapmaya zorlama giicii

21 Pierre Bourdiew, Sosyoloji Meselelers, gev. Filiz Oztiirk vd. (Ankara: Heretik Yayinlari, 2019), 101.
22 Bourdieu, Pratik Nedenler, 144.
23 Bourdieu, Sosyoloji Meseleleri, 138.
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ya da kudreti”, “yonetenlerin, yonetme yetkisini elinde bulunduranlarin kendileri, hitkiimet.” sek-

linde tantimlanmalart da mevcuttur.?*

Iktidar kelimesi akla ilk olarak siyaset alanint getirmektedir. Siyasal iktidart “bir siyasi birimi
olusturan toplumun, tlkenin tizerinde gecerli olan iktidart” olarak ele alabiliriz. Siyasi iktidar sahip
oldugu birtakim 6zelliklerle diger iktidar tiirlerinden ayrilmaktadir. Tlk olarak siyasi iktidar diger tiim
iktidar tirlerini kapsayict 6zellige sahiptir ve bundan hareketle de iktidar tiirleri hiyerarsisinin en
tepesinde bulunmaktadir. Tkinci olarak da siyasi iktidar mesru zor kullanma tekeline sahiptir.” Siyasi
iktidarin 6nemi inkar edilemeyecek bicimde biiyiik olsa da sadece siyasal iktidardan bahsetmek top-

lumun dogru bir okumasinin yapilmast konusunda engeldir.

Pek ¢ok diisuntr toplumda sadece siyasi iktidarin gorillemeyecegi konusunda gorus belirt-
mistir. Ornegin Michel Foucault, iktidar denildiginde insanlarin aklina ilk olarak devlet aygitlariyla
iliskili seylerin geldigini ancak iktidar iligkilerinin baska seylerde de gorilebilecegini séylemektedir.
Ona gore iktidar iliskileri bir kadin ile erkek arasinda, bilen ve bilmeyen arasinda, anne-baba ile
cocuklar arasinda goriilebilmektedir. Toplumda binlerce iktidar ¢esidi bulunmaktadir ve bundan
hareketle de pek cok mikro-miicadele gerceklestirilmektedir.” Iktidarin sadece siyaset alanina Ozgu
olamayacagl meselesi Pierre Bourdieu tarafindan da ele alinmaktadir. Bourdieu toplumsal uzamin
birden ¢ok alandan meydana geldigini ve her bir alanda ayr1 bir iktidar miicadelesinin gorildiugini
sOylemektedir. Bu alanlardan birini olusturan kilttrel alanda da kiltirel iktidar icin miicadeleler

gerceklestirilmektedir.

Iktidarin toplumun her yerinde gériilmesi onun hem bu miicadelenin tarafi olanlar igin hem
de sosyal bilimciler iin iyi bir sekilde anlasilmast zorunlulugunu dogurmaktadir. Tktidarin dogru bir
sekilde anlasilabilmesi i¢in incelenmesi gereken kavram “mesrulagtirma’” kavramidir. Nitekim Ric-
hard Sennett iktidar ve mesruiyet iliskisi ile ilgili olarak 6nemli bir tespitte bulunmaktadir: “Fransiz
Devrimi’nin modern diisiince tzerinde biraktigi en derin izlerden biri, iktidarlarini yitkmak istedigi-
miz yoneticilerin mesruluklarint yok etmemiz gerektigine bizi ikna etmis olmasidir. Yoneticilere

olan inanct ortadan kaldirirsaniz, onlarin rejimlerini de ortadan kaldirabilirsiniz.”*’

24 Ahmet Cewizei, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 454.

25 Fatih Sénmezoglu, Ansiklopedik Politika Sizliigi (Istanbul: Tletisim Yayinlari, ts.), 83-84.

26 Michel Foucault, [&tidarmn Gizii, cev. Tstk Ergiiden - Osman Akinhay (Istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2019), 176.
27 Richard Sennett, Otorite, cev. Kamil Durand (Istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2021), 55.

DISAR 2 / 3 (October 2022)



Kiiltiirel iktidar Tartismalarinda Dini Mesruiyet | 110

Mesruiyet kavrami Arapga “seria” kelimesinden tiiretilmistir ve anayol, yol, yontem, kok,
kaynak, temel, yasa, kanun koymak, sebep aramak gibi anlamlari kapsamaktadir. Mesruiyet kavra-
minin Ingilizce’deki karsihigt ise “legitimacy” ve “legitimation” kelimeleridir. Kavram ilk olarak bir
eylemi olumsuz olarak degerlendirme, reddetme anlaminda kullanilsa da zamanla ilk sebebe uygun-
lugun degetlendirilmesi anlamina evrilmistir.”® Mesruiyet siyasi iktidar ile iliskili tanimlandiginda “si-
yasi iktidarin iktidar olmasinin ve iktidar yetkilerini kullanmasinin yonetilenler tarafindan kabul edil-
mesidir.”. Demokratik veya anti-demokratik tim siyasi rejimler i¢in mesruiyet olmazsa olmazdir.
Mesruiyet sonradan kazanilip kaybedilebilir. Nitekim mesru yollarla yonetime gelen bir iktidar, halk:
rahatsiz edici eylemlerde bulunarak mesruiyetini zedeleyebilir. Aksi sekilde iktidara mesru yollarla

gelmeyen bir iktidar da halkin memnuniyetini artiracak faaliyetlerle mesruiyet kazanabilir.””

Mesruiyet sahip oldugu birtakim 6zellikler sayesinde haklilastirma faaliyetini gerceklestir-
mektedir. Bir siyasi iktidarin temel sorunu, mesruiyetin ilk sebeplendirmesi ile siyasal gli¢ ve top-
lumsal diizen arasindaki uyumu saglamaktir. Mesruiyetin 6tekilestirme fonksiyonu, bir iktidarin kur-
maya ¢alistigt birlik, butinlik ve uyumu bozan unsurlarin toplumdan dislanmasint kolaylastirmak-
tadur. Siyasi iktidarin kurmaya calistigr diizenin ziddr olan kaos, insanlarda bir korku meydana geti-
rerek siyasal iktidara olan ihtiyaci artirir ve diizeni bozan unsurlardan kurtulmak igin siyasal iktidara

muhtag oldugu mesruiyeti saglar.”

Mesruiyet ayrica sahip oldugu toplumsal, ekonomik ve siyasal kuruculuk ile haklilastirma
faaliyetini gerceklestirmektedir. Mesruiyet kurmus oldugu siyasi ve toplumsal butinlikte diizenle-
meler gerceklestirir ve bunlar sayesinde bireylerin bu biittine katilimint saglar. Mesruiyet, insanlarin
hayatin her aninda basvurup sosyal, siyasal ve ekonomik kosullarda karsilastiklart durumlart deger-

lendirmelerini saglayacak ilkeler temin eder.”

Tarih boyunca pek ¢ok mesrulastirma aract gorilmistir. Genel olarak bu mesrulastirma
araclarint Aydinlanma dénemi 6ncesi ve sonrast olarak ikiye ayirabilmekteyiz. Aydinlanma dénemi
oncesinde din, mitler, gelenek, karizmatik liderlik gibi araclar iktidart mesrulastirmanin kaynagini
olusturmaktaydi. Mitler ge¢miste dogayt anlamak ve toplumu bir arada tutmanin yolunu olustur-

muslardir. Toplumda kurallara uyumun bozulmast ve otoriteye itaatsizlik gibi durumlarin netice-

28 Halis Cetin, Siyasal Iktidar ve Mesruivet: Mesruivetin Tipolojisi, Fonksiyonlar: ve Araglarr (Ankara: Gazi Universitesi SBE,
Doktora Tezi, 2001), 54-55.
2 Atilla Yayla, Siyaset Bélimi (Ankara: Adres Yayinlari, 2019), 32.
30 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: Tktidarin Mesruiyet - Mesruiyetin Tktidart”, Ankara Universitesi SBF Dergisi
58/3 (2003), 69.
31 Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: Tktidarin Mesruiyet - Mesruiyetin Iktidart”, 70.
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sinde Tanrilarin 6fkelendigi ve dogal felaketlerin olustugu iddia edilerek siyasal otoriteye itaat sag-
lanmustir. Gelenek sayesinde de toplumda yoneten-yonetilen ayriminin gegmisten gelen dogal ve
gerekli bir boliinme oldugu insanlara empoze edilerek mesruiyet saglanmistir.” Karizmatik liderlik
konusunda da Weber karizma niteliginin siradan insanlar tarafindan ulasilabilir olmadigini, bu nite-
ligin siradan insanlar tarafindan ilahi kékenli olarak goruldigunt aktarir. Karizma sahibi kimsenin

olaganiistii istisnai 6zelliklere sahip oldugu disiiniiliir ve bu kisiler lider kabul edilir.”

Ortagag’in sonlarina dogru ortaya ¢itkan Aydinlanma diistincesine gore aydinlanmus bir top-
lumun kurulabilmesi ancak siyasal yapinin degistirilmesiyle miimkiindir. Béylece ilk olarak siyasal
otoritenin geleneksel ilkeleri gozden gecirildi. Bu sayede “krallarin kutsal hakk:” diistincesi sarsintiya
ugradt. Tanrt siyasi alanin disina ¢tkarilmis oldu ve meydana gelen boslukta yeni mesruluk kaynaklart
tiretildi.** Ornegin Hobbes, Locke ve Rousseau toplum sézlesmesi kuramlart ortaya attilar ve mes-
ruiyete rasyonel temel bulma arayisina giristiler. Bu disintrlere gore siyasal iktidar mesrulugunu
dinsel, geleneksel ya da mitolojik temellerde degil bireylerin iktidara olan itaatlerinin karsiikli bir

uzlagmaya dayanmasindan almaktadir.”

Dinin Aydinlanma Dénemi’nden 6nce mesruiyetin 6nemli kaynaklarindan biri oldugu ko-
nusunda pek ¢ok kimse hemfikirdir. Avrupa’da Hristiyanligin —6zellikle Katolik Kilisesi’nin- kral-
larin yapip ettiklerini onaylamasi bu krallarin mesruiyetlerini saglamaktaydi. Krallar papanin onayini
almadan tahta ¢ikamamaktaydi. Hatta krallarin evliliklerinde bile Katolik Kilisesi’nin etkisi goriile-
bilmekteydi. Ingiltere Kralt Sekizinci Henry’nin esinden ayrilip Anne Boleyn ile evlenmesine Kilise
tarafindan izin verilmemesi -bunun sonucunda Sekizinci Henry Anglikan Kilisesi’ni kurdu ve ken-

dini kilisenin bast ilan etti-** dinin megrulastirict giiciine Avrupa’dan 6rnek teskil etmektedir.

Islam diinyasina baktigimizda da her sey Allah’in iradesinin sonucu olarak goriilmektedir.
Bu sebeple siyasal egemenligin kaynagi olarak Allah gorilmektedir. Hz. Muhammed’in (sav) bir
hadisinde “Hukiimdar, Allah’in adalet ve eminliginin yerde golgesidir.” buyurmast da siyasal ege-
menligin mesrulastirici giiciiniin Allah oldugunu gostermektedir.” Islam diinyasinda ilk dért halife
mesruiyetlerini dogrudan Allah’a dayandirmayarak —kendilerine halifet-i resulullah demislerdir-

mesruiyetlerinin diinyevi olduguna isaret etmislerdir. Ancak Emeviler déneminde siyasi stkintilarin

32 Ahmet Senol Ok, Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Megruiyet Kavram: (Mugla: Sitka KKogman Universitesi SBE, Dok-
tora Tezi, 2017), 35.

33 Max Weber, Ekonomi ve Toplum 1, cev. Latif Boyact (Istanbul: Yarin Yaynlari, 2018), 362.

3% Ok, Eski Caglardan Giiniimiize Siyasal Mesruiyet Kavrams, 94.

35 Cetin, Siyasal I&sidar ve Megruiyet: Megruiyetin Tipolojisi, Fonksiyonlar: ve Araglars, 29-30.

3 Phillip Hammond - David Machacek, “Din ve Devlet”, ¢ev. Tugrul Ytrtk, Din Sosyolojisi Y asadigimz; Diinya, ed.

Peter Clarke (Ankara: 1mge Kitabevi, 2012), 153.

Ok, Eski Caglardan Giindimiize Styasal Megsruiyet Kavrams, 117.
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bas g&stermesi sonucu otoritenin zayiflamasiyla birlikte mevcut mesruiyet kaynaklar yeterli goriil-
memeye baslanmistir. Bu sebeple halifeler tarafindan “Allah’in halifesi” tabiri kullanilmaya baglan-

migtir,”

Tanim olarak dini megruiyet “din ve dini kaynaklar yoluyla haklilastirma, agiklama ve geger-
lilik kazandirma” anlamina gelmektedir. Tarth boyu yasanan iktidar miicadelelerinin, devletlerin,
sosyal, kiiltiirel ve siyasi olaylarin anlamlandirilabilmesinde dini megruiyet biiylik 6nem tagimistur.
Tarihte dini mesrulastirma sayesinde savaglar “kutsal savaglar”, sorumluluklar “kutsal gorevler”,

giic, baski veya egemenlik de “ilahi krallik” olarak mesruluk zeminine yerlestirilmistir.”

Kiiltiire] iktidar diistincesini temellendiren Pierre Bourdieu de dinin mesrulastirict giiciine
vurgu yapmaktadir. Bourdieu’ntin din distincesinin genel olarak Marx’in “Din halkin afyonudur.”
ve Weber’in toplumda c¢esitli gruplar arasinda gorilen mesruiyet miicadelelerinde din penceresi ile
sekillendigini séyleyebilmekteyiz. Ancak din konusunda Weber’in Bourdieu tizerindeki etkisi daha
fazla olmustur.”’ Bourdieu Weber’in kilisenin siyasi rejimlere “mesrulastirma giicii” ve “tebaay1 ev-
cillestirmenin essiz bir aract”n1 sagladigi goriisiine deginmektedir.*’ Hem Bourdieu hem de Weber
icin din tahakkimiin mesrulastirilmasinda hayati 6neme sahiptir. Din alt siniflarin kaderini anlama-
larinda onlara bir yol saglar. Béylece din toplumsal diizenin mesru olarak yanlis sekilde tanimlan-

mastni saglar.”

Dini mesruiyet bir iktidarin hakhilastirilmast i¢in kullanilan en eski ve giiclt aragtir. Din sahip
oldugu askinlastirict ve kutsallastirict gii¢ sayesinde bunu ger¢eklestirmektedir. Dini mesruiyeti kul-
lanmayan siyasal iktidar bulmak imkansiza yakindir. Din dist bir gériinim ¢izen siyasal iktidarlar
bile dini toplumsal bitlik ve biitiinliigii saglamak icin farkli formlarda kullanmislardir.* Bu noktada
modern dénemde dini unsurlarin devletin mesrulugunu saglamasinda sivil din kavrami karsimiza
¢tkmaktadir. Sivil din hususunda Bellah “Sivil din ayni zamanda hem Amerikan hem de yenidir.
Kendi peygamberlerine ve kendi sehitlerine, kendi kutsal zamanlarina ve kutsal mekanlarina, kendi

dinsel ritiiel ve sembollerine sahiptir.”** diyerek modern donemde ABD’nin kendi devlet unsutlarini

38 Samil Ogal, “Osmanlilarda ve Hiristiyan Batr’da Siyasi Otoritenin Mesruiyetinin Kaynagi Olarak Tanrr”, Eskiyeni
Dergisi 19 (2010), 32-33.

3% Ejder Okumus, Megruiyet Ekseninde Din ve Devlet (Istanbul: Piar Yaynlari, 2003), 97.

40 Bryan Turner, “Pierre Bourdieu ve Din Sosyolojisi”, cev. Kadir Gilen, Pierre Bourdien’niin Miras: Elestire! Soylemler,
ed. Simon Susen - Bryan Turner (Ankara: Phoneix Yaymevi, 2019), 264.

4 Pierre Bourdieu, “Legitimation and Structured Interests in Webet’s Sociology of Religion”, Max Weber, Rationality
and Modernity, ed. Sam Whimster vd. (Routledge, 2006), 125.

42 Terry Rey, “Marketing The Goods of Salvation: Bourdieu on Religion”, Refigion 34/4 (2004), 333.

B Cetin, Siyasal [ktidar ve Mesruiyet: Megruiyetin Tipolojisi, Fonksiyonlar: ve Araglars, 92.

4 Robert N. Bellah, “Civil Religion in Ametica”, Deadalns 96/1 (1967), 18.
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mesrulastirmanin aract olarak dini kullandigini gostermektedir. ABD g¢ikarlart igin savagarak olen
kisilerin gémuldigu Gettysburg ve Arlington mezarliklar sivil dinin isleyisine 6rnek olarak ele ali-
nabilir. Buradaki mezarlar tlkesi i¢in bir bedel 6deyen insanlara ait oldugu icin bu mezarliklar Ame-
rikan toplumu tarafindan kutsal mekan kabul edilip sayg1 gérmektedir.” Bu 6rnek bize giiniimiizde

gerceklesen iktidar faaliyetlerinin mesrulastirilmasinda dinin yardimet olabilecegini gostermektedir.
Sonug¢

Kdltirel iktidar kavraminin temelinde dini bir temel bulunmaktadir. Bu nedenle kultiirel
iktidar tartismalarinda din ve dini mesrulastirmanin g6z ardi edilmemesi gerekmektedir. Ayrica ik-
tidar ve mesruiyetin din ile olan ayrilmaz bag: kiltirel iktidar tartigmalarinda dini mesruiyetin bir
payinin olabilecegini géstermektedir. Her seyden 6nce kiltirel iktidara ulastiran kavramlardan biri
olan habitus kavraminin mesruiyetle olan iliskisini 6rnek olarak gosterebiliriz. Habitusun insanlara
belirli yatkinliklar saglamast kisilerin sahip olduklart bu yatkinliklardan hareket ederek kilttrel
alanda birtakim tercihlerde bulunmalarint saglamaktadir. Habitusunda dini unsurlar baskin olan
kimseler kultiirel alanda kendi begenilere yonelik olan seylerin mesru kabul edilmesi igin ¢alismalar
gerceklestireceklerdir. Giniimiiz Turkiye’sinde muhafazakar habitusun sanat alaninda dini-gelenek-

sel sanatlart 6n plana ¢tkarma gayreti bu meselenin yansimasi olarak ele alinabilir.

Bourdieu dinin alt siniflara mensup olanlarin bu konumlarda neden bulunduklarina dair bir
cevap sagladigini ve bu sayede bu kisilerin konumlarinin mesrulastirildigint séylemektedir. Kiltirel
iktidar miicadelelerinde tahakkiim edilenler, sahip olduklari dini habitusun tahakkiim edenler tara-
findan konulan “alt sinifa mensup olmanin dogalligt” dustincesi sebebiyle kiiltiirel iktidar miicade-
lelerinde bir taraf olmaktan ¢ekinebilirler. Dini yorumlamalar sayesinde kltiirel iktidara maruz ka-
lanlarin konumu mesrulastirilabilir. Bu durumun tersini de séylemek mimkiindir. Kilttrel iktidar
alaninda hakim bulunan kimseler sahip olduklart konumlart mesrulastirabilmek i¢in dini aragsallas-
tirabilirler. Eski ¢aglarda kisinin hitkimdarliginin dogrudan Tanri kaynaklt oldugu gériisiine benzer
bir inang sayesinde bunun gerceklestirilmesi mimkiindur. Dini alanin hakim kisi ve gruplart kiltirel
alanda bir micadeleye girdiklerinde alanda hakimiyet kurmak icin din alaninda oldugu gibi dini
mesrulastirma kullanabilirler. Bu dini mesrulastirmanin saglayacagi imkan ile kendilerinin yénetime

hak sahibi olduklarint insanlara benimsetebilirlet.

Dinin kiltirel iktidar alaninda mesruiyeti saglayabilmesinde habituslarin sahip oldugu yat-

kinliklar en 6nemli etken olsa da baska faktorler de bulunmaktadir. Kiltirel alanda elde etmek icin

4 Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din (Ankara: Sentez Yayinlari, 2014), 85.
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miicadele gerceklestirilen ve muicadelelerde malzeme olarak kullanilan kiltiirel sermayenin bir kis-
mint dini unsurlar olusturmaktadir. Kiltir ve dinin arasindaki iliskiyi gésteren pek ¢ok calisma bu-
lunmaktadir. Kilttrel alanda kiltiirel sermaye olarak islem géren bu dini unsurlara sahip olan kim-

seler bulunduklart konumu mesrulastirabilmek icin avantaj elde etmis olurlar.

Kiltirel iktidar konusu Turkiye’nin hem bugtnini hem de ge¢misini anlayabilmek igin
onemli bir firsat saglamaktadir. Din ve dinden kaynagini alan mesruiyet kiiltiirel iktidar tartismala-
rinda es gecilemeyecek bir meseledir. Bu ¢alisma ile kiltiirel iktidar tartismalarinda din ve dini mes-
ruiyetin 6nemli pencereler actigi ifade edilmistir. Bu gercekligin mevcut ve gelecek tartismalarda

g0z ard1 edilmemesi gerektigi gosterilerek alana katki saglanmaya ¢alisilmugtir.
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Oz

Sosyoloji alaninda, dinin giin gectikge giiciind yitirecegi ve nihayetinde yok olacagi énemli bir tez olarak
kabul gérmekteydi. Rasyonellesme ile dinsel agiklamalara olan inancin azalacagy, teknolojinin gelisimiyle in-
sanlarin modernlesecegi ve modernlestikce de bireyler icin dinin 6nemsiz hale gelecegi distintilmekteydi.
Ancak ileri siiriilen bu teze karsit gesitli teorik ve alan caligmalarindan edinilen argtimanlar ile desteklenen
farkls tezler de literatiirde 6nemli bir yer bulmustur. Din sosyolojisi alaninda din ile bir¢ok olgu arasinda
cesitli iliskiler kurulmakta ve bunlara dair ¢esitli temellendirmeler yapilmaktadir. Gerek teorik gerekse pratik
arastirmalar cercevesinde bu temellendirmeler ¢esitli kavramsallastirmalar dogurmustur. Bu olgularin ba-
sinda, sekiilerlesme, kiiresellesme, rasyonellesme, modernite, postmodernite, dinin bireysellesmesi gelmek-
tedir. Dinin bireysellesmesi ya da 6zellesmesi bu baglamlarda dini alanda kimlik, dindarlik ve dini inan¢ gibi
temel unsurlarin yeniden degerlendirilmesini saglamistir. Toplumsal alanda kiltirel cogulculuk 6énemli bir
nitelik kazanmaktadir. Buna paralel olarak dini alanda, dini veya manevi triinlerin sunulmastyla dinler mar-
keti niteliginde bir pazar olustugu belirtilmektedir. Zira tarihsel dini kurumlarin kendi sistemlerini strduir-
mede ve kontrol etmede gli¢ kaybettigi boylece 6zglirlesen bireylerin bu pazardan ¢esitli inanc ve diisiinceler
edindikleri ve bunlarla kendi yasam tarzlarini, dini sistemlerini ve kimliklerini olusturduklart ileri strilmek-
tedir. Dolayisiyla kutsal icin, tek bir evrensel model ileri siirmek miimkiin gériinmemektedir. Dinin gelecegi
konusunda Avrupa’da ve Amerika’da yapilan bazi ¢alismalar dinin bireysellesmesi baglaminda konumlandi-
rilabilecek, yeni birtakim girisimlerin oldugunu géstermektedir. Bu girisimlerden biri de dini brikolaj olarak
adlandirilmaktadir. Brikolaj, bireylerin kendi anlam sistemlerinin kendileri tarafindan olusturdugu anlamini
tastmaktadir. Bu dogrultuda bireyler kendi inanglarini, kendi dinlerini de yine kendileri olusturmaktadirlar.
Bu calismada literatiir dogrultusunda dini brikolajin ne olduguna dair degerlendirmeler ortaya konulmaya
calistimaktadr.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Modernlesme, Dini Baglilik, Dini Bireysellesme, Brikolaj.

Abstract

In the field of sociology, it was accepted as an important thesis that religion would gradually lose its power
and eventually disappear. It was believed that as people rationalized, their belief in religious explanations
would decline. People were also believed to modernize as a result of technological advancement and lose
interest in religion as a result. However, there are numerous theses that contradict this one that have also
made a significant contribution to the literature, supported by evidence from numerous theoretical and field
studies. In the field of sociology of religion, numerous connections are made between religion and numerous
phenomena and various hypotheses are developed regarding them. These foundations have given rise to
various conceptualizations within the context of theoretical and practical research. Secularization, globali-
zation, rationalization, modernity, postmodernity, and the individualization of religion are at the root of
these phenomena. In these situations, the individualization or privatization of religion has prompted a ree-
valuation of fundamental concepts like identity, religiosity, and religious belief. Cultural diversity is beco-

ming more and more significant in society. Parallel to this, it is claimed that the presentation of religious or
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spititual goods in the religious field creates a market in the shape of a religions market. It is argued that
historical religious institutions no longer possess the authority to uphold and control their own systems, and
that as a result, liberated individuals now acquire various beliefs and ideas from this market and create their
own identities, religious systems, and lifestyles based on them. It is therefore difficult to propose a single,
globally applicable model for the sacred. Several new initiatives that can be positioned in the context of
religious individualization have been recently launched, according to some studies on the future of religion
in Europe and America. Religious bricolage is a term used to describe one of these projects. Bricolage is the
term used to describe how people independently construct their own meaning systems. People develop their
own religious beliefs in this direction. In this study, it is attempted to present assessments of what constitutes
religious bricolage that are consistent with the literature.

Keywords: Sociology of Religion, Modernization, Religious commitment, Religious Individualization, Bri-

colage.

Giris

Bu ¢alisma dini bir baglilik formu olarak nitelendirilebilecek dini brikolaj hakkinda bir lite-
ratiir taramasidir. Bu dogrultuda 6ncelikle din tstiine yapilan giincel tartismalara deginilmektedir.
Dinin bireysellesmesi s6z konusu tartismalarin odaginda bulunmaktadir. Zira dini brikolajin arka
planini anlamak icin dini bireysellesme 6nem tastmaktadir. Ayrica ¢alismada dini brikolajin bir kav-

ram ve olgu olarak nasil tanimladigi, bu olguya karsilik gelecek dini hareket ve orneklerin neler

oldugu ve dini brikolaj iistiine yapilan degerlendirme ve elestiriler bulunmaktadur.

Dini kutsal bir anlam arayist olarak tanimlayan Pargament' dinin, cok 6nemli konulatla ilgi-
lendigini hatirlatmaktadir. Butiin olup bitenlerin anlami nedir? Varligimizin daha 6nemli bir amact
var m1? Daha iistiin bir Varlik var mi? Oldiikten sonra bize ne olur? Hayatimizi nasil yasamaliy1z?
Bunlar “nihai endise” konularidir ve bu sorulara verilen geleneksel dini cevaplar reddedilse bile,
sorularin kendisi 6nemini korumaktadir. Ona gore, bu sorulara 6nemli cevaplar veren dinin insan-
lar i¢cin hem maliyetleri hem de faydalari vardir. Buna karsin dinin etkisi konusunda farkl gorisler

de ileri stirilmustur.

Sosyolojinin XIX. yiizyildaki kurucu babalart, zamanla dinin yok olacag: diistincesini sosyal
bilimlerin temel tezi olarak ileri sirmiislerdi. A. Comte sosyolojinin ahlaksal yargilarin esasi olarak,
dinin yerini alacagini dustiniiyor; K. Marx rasyonellesme ile dinin yok olacagina inantyor; S. Freud

insanligin bir nevrotik illiizyondan ibaret olan dinden en kisa stirede 6zgiirlesecegini 6ne siiriiyordu.

1 Kenneth I. Pargament, "The Bitter And The Sweet: An Evaluation Of The Costs And Benefits Of Religiousness".
Psychological Inquiry 13/3 (2002), 168-169.
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Bununla beraber teknoloji gelistikce, insanlar modernlesecek, modernlestikce de din ortadan kalka-
caktt. Modernlesmeyle birlikte bireylerin bilincinde din 6nemsiz hale gelecekti. Insanlik rasyonel
bakis rehberliginde dinden XX. yiizyilda kesin olarak kurtulacakti. S6z konusu durum literatiirde
sekiilerlesme olarak adlandirilmaktadir. 2000’1 yillara gelindiginde modernlesme siirecinin sekdiler-
lesmeyi dogurdugu tezi elestirilere ugradi. R. Bellah, D. Martin, P. Berger, G. Davie, J. Hadden ve
R. Stark gibi din sosyolojisinin giiniimiizdeki 6nemli temsilcileri sektlerlesme teorisinin kurucu sos-

yologlarin hatast olarak degetlendirmeye baslad:.”

Bununla beraber, “modernlesme arttikca din ortadan kalkacaktir” tezinin aksine 6zellikle
de ABD’de yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasi, klasik sekiilerlesme tezine yonelik elestirilerin odak
noktast olmustur. G. Davie, Avrupa'da, dinde gittikce buytyen bir pazar oldugunu ve burada su-
nulan ¢esitli dini veya manevi irinlerin farkina varan, burada toplumun dikkatini ¢cekmek i¢in farkls
kuruluslarin rekabet ettigini belirtmektedir. Her gecen giin artan segenekler arasindan tercih yapmak
isteyenlerin sayisi artarken se¢im yapmak istemeyenler ise sunulan dinsel kamu hizmetine given-
mektedirler. Bununla birlikte, Avrupa'ya her zaman yeni insan gruplarinin gelip dindar olmanin yeni
yollarin1 getirdigi boéylece secim alanini daha da genislettigi géz 6niine alindiginda, hikayenin tama-
minin daha karmasik oldugu anlasilacaktir. Ornegin Britanya'da coskulu ibadet tarzlari sergileyen

Afro-Karayip kiliseleri pazarin 6nemli bir bolimiinii ele gegirmis durumdadir.’

D. Hervieu-Léger ise yeni dini hareketlerin ¢agdas dini gercekligi analiz etmek icin iyi birer
ara¢ olduklarini vurgular. Bu hareketler genellikle kisisel 6zgtnlik arayisi, deneyime verilen 6nem,
gerceklige hazir anahtarlar sunan inang sistemlerinin reddedilmesi, diinyevi bir kurtulus anlayisi ve
benzeri egilimleri 6ne ¢ikarirlar. Bu farkl egilimler, inanan 6znenin 6zerkligini himaye eden modern
bireycilik icinde éziimsenmesi olgusunu iyi bir sekilde gostermektedir. Ona gére,* dini modernite

esasen bu strecin bir urinudur.

Wernick, yeni dini hareketler ile beraber, Batida Hristiyanlik sonrast dinin geleceginin nasil
bir form alacagi konusunda bazi cevaplar bulundugunu dile getirmektedir. Bunlardan ilki dinin te-
istik, 6rgiitli, kdkenlerine ve geleneklerine sadik bir sekilde, bununla beraber cesitli uyarlamalar ve
yenilemelerle sonsuza kadar devam edecek olmasidir. Tkincisi, bu tiir dinin sona erecegidir. Sonrast

din disidir. Uglinciisi, eski din sona erecek, ancak onun yerine yeni bir tiir din ortaya c¢tkacaktir.

2 Ali Kése, "Modernlesme-Sekiilerlesme Tliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar", Liberal Diigiince 24 (2001).

3 Grace Davie, "Belief And Unbelief: Two Sides Of A Coin". Ecclesiastical Law Journal 15 (2013), 262-263.

4 Daniele Hervieu-Léger, "Individualism, The 1 alidation Of Faith, And The Social Nature Of Religion in Modernity". The
Blackwell Companion To Sociology Of Religion, ed. Richard K. Fenn, (Blackwell Publishing, 2003), 165.
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Dérdunciist, eski dinin kurumsal, torensel ve mit olarak kisaca beden olarak 6lecegi, ancak ruhu-
nun laik toplumun yasaminda, normlarinda ve yapilarinda ickin olarak gerceklestirilecegidir. Ancak
bu segeneklerden birinin galip gelmesi s6z konusu olamaz. On dokuzuncu yuzyilin sonundan itiba-
ren Bat1 dininin gelecegine bakarsak, dort egilimin bazi kombinasyonlarinin ayni anda dinsel alanda

oldugu agtktir.’

Dinin geleceginin 6nemi yaninda, dinin i¢sellesmesi bigiminde ifade edilebilen dindarlik,
maneviyat alaninda herhangi bir dini gelenege ait olmadan inanma bigiminde de yasanabilmektedir.
Bu noktada dindarlik olgusunun farklt bicimde kavramlastirildigy ileri strtlebilir. Bunlardan ilki,
kurumsal dini inanglarin bireysel deneyiminden ibarettir. Ikincisi, kurumsal dinle baglt olmakstzin,
genellikle maneviyat baglaminda kendi varolusuna anlam veren bireysel yasantilardir. Ugtinciisii ise
kismen kurumsal dinle baglantili olsa da, esasen bireysel maneviyat boyutuyla strdirilen faaliyetleri
icerir.® Ayrica dindarligin nasil aktarildigina da bakmak gerekir. Bireysel dindarlik sosyal etkilesimler
yoluyla aktarilmaktadir. Dolayisiyla 6znel dindarlik ve dini bireycilik, sosyal deneyimler temelinde
insa edilir. Se¢me Ozgirliigiine ve kendini gerceklestirme yetenegi birdenbire ortaya ¢ikmaz, 6gre-
nilir. Bireyin kendi diinya goriisii arayist idealinin, nispeten yitksek derecede bireycilikle karakterize

edilen toplumlarda destek bulacagini varsaymak mantiklidir.’
1. Dinin Bireysellesmesi

Toplumlar birbitleriyle temas ettikce karmastklasmaktadir. Bununla bitlikte, buyik altiist
oluslarin muhtemel oldugunu ve yeni dini senkretizm bicimlerinin ortaya ¢ikabilecegi de kabul edil-
melidir.* Gériinen sey Beebe'ye gore” toplumlarin giderek daha fazla cogulcu hale geldigidir. Bu
durum dinin kademeli olarak toplumsal sistemden uzaklagsmasina ve otorite odaginin kurumdan
bireye kaymasini saglamistir. Bunun yaninda kurumsal bakimdan dini mezhepler arasindaki teolojik
sinirlar zayiflamakta, inan¢ mirastan ziyade bir tercih meselesi haline gelmekte, din 6zellestirilmis
ve insanlar artan bir sekilde hakikat iddialarina ve meta-anlatilara siiphe ile bakmaktadir. Dini ku-

rumlara dahil olma ve disina ¢itkma kolaylagsmakta, oldukga farkli inang sistemlerine sahip olanlar

5> Andrew Wernick, The Future Of Religion. In. The Sociology Of Religion. ed. Bryan s. Turner (Oxford: Blackwell
Publishing, 2010), 640.

6 Asim Yapicy, "Turk Toplumunda Cinsiyete Gore Dindarlik Farklilasmast: Bir Meta-Analiz Denemesi". Frrat
Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2012), 4.

7 Inger Furseth and Pal, Repstad, .An Introduction to the Sociology of Religion: Classical and Contemporary Perspectives. (Eng-
land: Ashgate Publishing, 2000).

8 Louis-Le On ve Servais. "Religious Bricolage?", 275.

9 James R. Beebe, Bricolage: The Postmodern Eclectic. 1n Religion: Working With The Religious Client. ed. Nielson, Stevan
Lars, and E. Thomas Dowd, (New York: Springer Publishing Company, 2000), 22.
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arasinda giicli bir iliski dogmaktadir. Buitiin bunlarda bireylerin kimligini, yeni dini baglar ve uyumlu

bir senkretizm yoluyla yeniden icat etme yetenegiyle ortaya ¢ikarmaktadir.

Cogulcu modern toplumlarda dinsel alanin gériiniimi; dinsel bireyselcilik, geleneksel dini
otorite kurumlarinda gerileme, farkli dinsel pratikleri deneyimleme istegi ve farkli dinsel sembollerin

10

insasindaki farkindalik olarak belirginlesmektedir.” Dini 6zellestirme de toplumda anlamlt bir ya-
sam arayist icin makul, zorunlu kanonik sosyal modellerin yoklugu ile karakterize edilir. Kisiler ve
gruplar, ilke olarak serbest piyasada bulunan dini trtinlerden herhangi birini benimseyip kendileri

icin kullanislt hale getirebilirler."

Furseth ve Repstad' dinin 6zellestirilmesi siirecinde, dissal bir dini otorite yerine, bireylerin
kendi duygulart gercegin Slciitint olusturdugunun altini ¢izmektedirler. Bu nedenle, tim dogru
cevaplart bulmaktansa “gercege giden yolda” olmak daha degerli kabul edilir. Bu yaklasim, dini

otoritelerin, kisinin inancina dikte etme hakkint kabul etmez.

Dolayistyla dinsel bireycilik, sosyal gdrintmlerinin yaygin hale gelmesiyle yeni bir toplumsal
dinsellik bi¢imi olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, dinsel inangla, hayatla baglantisin1 devam
etmek isteyen ancak eski dinsel pratiklerini benimsemeyen bireylerin arayisinin bir Grintdir. "Bi-
reycilik, modernitenin planlt dogan cocugudur. Ama dinsel bireycilik, moderniteden kazara diinyaya
gelmistir".” Dinsel alanda modern birey, cesitli alternatiflerden bitini ya da bir kagint tercihte bulu-
narak bireysel irade gosterir. Dinsel bireycilik, Bati toplumlarinda ytkselis gostermektedir. Bu ne-

denle, Batida, bu olgu hakkinda uzun siiredir ¢esitli arastirmalar yiiriitiilmektedir."

Bu dogrultuda pek ¢ok bilim adami, bazilar buyiik ¢ekincelerle, bazilart daha coskuyla, dini
yasamin bireysellestirilmesine dikkat cekmektedir. Rahatsiz olanlar arasinda R. Bellah ve C. Taylor
akla geliyor; benzer sekilde, "mistik-dini nebula (la nébuleuse mystico-religieuse)" (Champion,
1990) ve "mentdeki din (religion a la carte)" (Bibby, 2008) gibi terimlerle melez maneviyat yakla-
stmlarint normallestirme konusunda belitli bir isteksizlik belirgindir. Dini melezligi "yeni normal",
olarak gérmeye daha hazir olanlara gelince, Campiche, Giordan ve digetleri ile birlikte 6nce M.

McGuire gelir.”

10" Turner, "Post-Sekiler Toplumda Din", 218.

11 Luckmann, "The Religious Situation In Europe: The Background To Contemporary Conversions", 256.

12 Furseth ve Repstad, An Introduction to the Sociology of Religion, 124.

13 Mehmet Siiheyl Unal, "Dinsel Bireycilik: Tehdit Mi, Firsat Mi?". Dini Aragtirmalar 13/37 (2010), 16.

14 Unal, "Dinsel Bireycilik: Tehdit Mi, Firsat Mi?", 17-18.

15 Deirdre Meintel, "Religious Collectivities In The Era Of Individualization". Socia/ Compass 61/2 (2014), 198.
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Bunlara ek olarak, dinsel bireysellesmenin modern toplumda bir kimlik sosyolojisi olarak da
belirginlestigini belirten Giinerigok'® bu yeni sosyolojinin/kimligin temel karakterinin ise diistiniim-
sel oldugunun altint ¢izmektedir. Bireyler, diger insanlarla toplumsal alanda inang birligine dahil
olmadan bir Tanr’nin varligint kabul edebilir. Bunun yaninda dinsel kimlikler giderek cesitlenmekte
ve inancin bireysellesmesi bir olgu olarak kabul gormektedir. Dolayisiyla kurumsal dindarlik, eski-
den sahip oldugu 6neme artik sahip degildir. Giinerigdk'e gére bir kurum olarak “kilise” modern
toplumda dikkate alinmayabilir ancak s6z konusu durum dindarligin zayifladigt anlamina gelme-
mektedir. Modernlesme stirecinde bireylerin insa ettikleri dinsel kimlikler, aslinda bireylerin kendi

biyografilerinde dustiniimsel (reflexivity) olarak kavradiklart benliklerdir.

Dinsel bireysellesmeye 6nemli bir kavramsal boyut kazandiran postmodern disiince, mo-
dernligin argimanlarina meydan okuyarak viicut bulmus ve dinin canlanmasina olanak sunmustur.
Bununla beraber dinler i¢in bir odak olan hakikate yaklasim konusunda pek masum degildir. Zira
postmodernite, tek bir hakikatin varligini reddeder ve her seye kusku ile yonelinmesi gerektigini ileri
sturer. Postmodernizmde, kolektif hi¢bir sey kiymet gérmez her sey tehdit altindadir. Bu yaklasimda
birey, merkez konumdadir ve adeta her seyin 6l¢tisii olarak kabul gérmistiir. Dinin 6zellesmesi de
bu anlayts iistiine gelismistir. Ozellesen dinde birey, 6nceden belirleyici ve yol gésterici hicbir seyi

dikkate almaz."”

Dinsel bireysellesmeye Hristiyanlik tarihinden bakildiginda dini bireysellik, Protestanlik gibi
belirli dini geleneklerin kendilerinde de izlenebilir. Martin Luther, papaligin hiyerarsik otoritesine
yonelik elestirisiyle Hristiyan bireyciliginin énciisii olarak tanimlanmustir.'® Bununla beraber, Hris-
tiyan mistisizminin tarihi butiiniiyle dinsel 6zne tarihinin ingast olarak okunabilir. Bu baglaminda,
Kalvinizm, herkesin giinliik yasamin her alaninda ve 6zellikle profesyonel yasaminda kisisel kaderini
ve kurtulusunu onaylamasi gerektigi fikrini gelistirmistir. Birey ile Tanrt arasinda herhangi bir dini
yapinin yoklugunda, inananlar kendi kurtuluslart sorunuyla radikal bir sekilde bireysel olarak karst
karstya kalmaktadirlar."” Gergekte, ritiiellesmis din ile icsel din arasindaki ayrimdan bu yana dini
bireysellesmeden s6z edilebilir. Biittn biyiik dini geleneklerde bu farklilasma, modernitenin ortaya

ctkmasindan ¢ok 6nce kendini géstermistir.”

16 Mustafa Giinerigk, "Ge¢ Modern Gagda Dinsel Bireycilik Ve Kimlik". Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 36 (2017), 235-2306.

17" Recep Bozkurt, "Dinin Ozellesmesi." Din Sosyolojisi Aragtirmalar: 2/2 (2022), 32.

18 Furseth ve Repstad, An Introduction to the Sociology of Religion, 122.

19 Hervieu-Léger, "Individualism, The Validation Of Faith ", 163.

20 Hervieu-Léger, "Individualism, The Validation Of Faith ", 162.
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Modern diinyada yeni dini hareketler, yeni bireysel dini formlar ortaya ¢itkmaktadir. Bilhassa
Bat1 Hristiyan diinyasinda ve ABD’de, 1950’lerden ginimtze artan bir hizla, hedef kitleleri buyiik
oranda gengler olan “Genglik Dinler?” veya “Genglik Tarikatlar?” olarak adlandirilan; New Age, Scien-
toloji, Satanizm, Moonculnk ve Uzakdogu kaynakli Ananda Marga, Hare Krishna, Transandantal Meditas-
yon, Divine Light Mission, Brahma Kumaris ve Osho Hareketi gibi yeni dini hareketler ortaya ¢ikmis ve
varliklarint bir sekilde stirdiirmiislerdir. Bu siirecle beraber gliniimiizde dinsel alanda adeta bir “din-
ler marketi” ortaya ¢ctkmustir.”! Kiiresel dini pazarda tiiketime sunulan dinler birbiriyle yarismaktadir.
Yeni maneviyatcilik yaklagimlart da tiiketilen dinlerden kabul edilir ve bu yaklasimlar kisisel diyet,
alternatif egitim, saglik rejimleri, dini meditasyonlar, uygulamalar, dualar ve teknoloji satmaktadir.
Ornegin, gelismis ve gelismekte olan iilkelerde, yeni egitim olanaklarina erisen, dogurganlik oranlars
disen ve dini faaliyetlere daha fazla zaman ayirabilen kadinlar, gelisen bu kiiresel maneviyat paza-

rinin tat liderleri konumundadirlar.?

Bu degisimin ekonomideki, kilise-devlet iliskilerindeki, aile yapisindaki, kentlesme stregle-
rindeki vb. dontstimlerle hazirlandigr iki yizydl gibi bir stirenin ardindan, gectigimiz on yillarda,
“Ozellestirilmis™ din, yiizydlar boyunca kurulmus olan din bigimine tstiin geldi. Kurumsal temsilci-
ler olarak ortaya ¢tkan kiliseler, mezhepler, tarikatlar ve benzer diizenlemeler ortadan kalkmadi.
Ancak, sosyal konumlar1 ve ¢agdas Bat1 toplumlarindaki islevleri, yeni ortaya ¢ikan 6zellestirilmis
din bi¢iminin genel sosyal-yapisal ve kiiltiirel cercevesi tarafindan yeniden tanimlandigr icin biytik

olctide zayifladilar.”

T. Luckmann, kirk y1l 6ncesinden dinin bireysellesmesi konusunda 6ngérilerde bulunmak-
tadir. Ona gbére modern sanayi toplumlarinda bireysel bilincin sekillenmesindeki temel faktoriin,
kiltirel ¢ogulculugun yayginlk kazanmasidir. Bu, toplumsal olarak aktarilan ve mesrulastirilan
dinya anlayiglarinin zayiflamasinin ve kiltiirel 6rgiitlenme ilkelerinin yerine piyasa ilkelerinin gec-
mesinin bir sonucudur. Yine ona gore, bireysel varolusun 6zellestirilmesi, genel olarak dinin birey-
sellesmesiyle baglantiidir. Kiiltiirlerin kiiresel olarak i¢ ice ge¢mesi ile genis bir degerler, kavramlar,

buytler ve uygulamalar pazari olustu. Bu trtnler, dogrudan toplumsal iliskilerden ziyade kitle ileti-

21 Biinyamin Solmaz, "Dine Sosyolojik Bakis Acilarindaki Gelismeler". Neawettin Erbakan Universitesi Ilabiyat
Fakiiltesi Dergisi 31/31 (2011), 49.

22 Btyan S. Tutner, "Post-Sekuiler Toplumda Din". Dinbilimleri Akadenik Arastirma Dergisi 12/3 (2012), 218.

2 Luckmann, "The Religious Situation In Europe", 253.
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sim araclart araciligtyla ulagilabilir hale geldi. Yapilan tercihler, toplumsal kogullardan ziyade, birey-
sel psikolojiler tarafindan belitlenir. Dolayistyla baslangicta "din 6zel bir meseledit" ifadesinin siyasi

bir anlami vardi. Ancak simdi psikolojik bir yonii bulunmaktadir.*
2. Dini Brikolaj

Brikolaj, Ingilizcede dogrudan karsiligi olmayan Fransizca bir kelimedir. Sosyal bilimlere
Fransiz antropolog C. Le'vi Strauss tarafindan, neolitik zamanlarda bazi kabile kiltiirlerini agikla-
mak i¢in kullanilmistir. Daha sonra kavram, tim soylemlerin brikolaj oldugunu savunan filozof J.
Derrida ve gindelik okumayz bir brikolaj bi¢imi olarak géren sosyolog M. de Certeau tarafindan ele

alindi.?

Lévi-Strauss (1960) terimi, mitsel dustincenin nasil isledigini anlamak i¢in bir metafor olarak
da kullanmistir. Brikolaj mitolojik diisince gibi, yeni anlam sistemlerinin olusumunu mimkin kilan
bir uzlasmadir. Cagdas Avrupa arastirmalarina aktarildiginda, bireylerin kiilttirel pratikler ve yagsam
tarzlariyla ilgili olarak ne yaptiklariyla ilgili hale gelmistir. Certeau (1984), brikolaji, “siradan insan-
larin” seckinler tarafindan kendi ¢ikarlarina gére dayatillan kiiltiire sahip ¢itkma yollarini tartisarak,
bu insanlarin kiiltiirel taktikleri olarak tanimlamistir. Clarke (1976) ve Hebdige (1979) kavrami geng-
lik alt kultirleri ile ilintili olarak degerlendirdi. Her ikisi de brikolajin muhalif ve yikict niteliginde
1srar etti. Amerika'daki senkretizme atifta bulunan Bastide (1970), kiilttirel yeniden tiretim ve yenilik
arasindaki iliskilerin daha fazla arastirlmasint amaglayan bir “brikolaj sosyolojisi” gelistirdi.** Bas-
tide tarafindan brikolajin sosyolojik bir paradigmast hakkinda yapilan genelleme, kavramin kapsa-
mint genisletmeye yonelik ilk girisimdi. O zamandan beri, sosyal ve beseri bilimlerde, 6zellikle de

din ile ilgili olarak bircok kez kullanildi.”’

Din, insanlara diinyaya ve kendi eylemlerine anlam vermek icin giiclii araglar saglar. Ancak
insanlar dini unsurlari bir 'brikolaj' seklinde kullandiklarindan, ayni zamanda bunlari yeniden yarat-
makta ve dinin toplumsal olarak kabul edilen anlamini déniistiirmektedirler.”® Dini brikolaj genel-

likle 6zgiir dogaglama ile esanlamlidir. Ancak brikolaji yapan kisi, bir mthendisin yapacagindan

24 Thomas Luckmann, "The Structural Conditions Of Religious Consciousness In Modern Societies". Japanese
Journal Of Religious Studies (1979), 136.

2 Andrew Milner, Bricolage. The Blackwell Encyclopedia of Sociology. ed. George Ritzer. (Oxford: Blackwell Publis-
hing, 2007), 365.

26 Véronique Altglas, Bricolage. The Blackwell Encyclopedia of Sociology. ed. George Ritzer and Chris Rojek.
(JohnWiley & Sons. 2018), 1.

27 Christians Louis-Le ‘On ve Servais Olivier. "Religious Bricolage? How Do We Conceptualize The Mixture Of
Religions?". Social Compass 52/3 (2005), 276.

28 Janine Dahinden ve Tania Zittoun. "Religion In Meaning Making And Boundary Work: Theoretical Explorations".
Integrative Psychological And Bebavioral Science 47/2 (2013), 201.
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farkli olarak, projesinin tamamlanmast i¢in gerekli malzemeleri yaratma 6zgurliigiine sahip degildir.
Var olanlar arasindan secerek yapmak zorundadir. Dolayisiyla brikolaj, her tirli uzlasma formiille-
riyle sonuglanabilecek ve zamanla “gercek gelenekler” haline gelebilecek tamamlanmamus sentezler

arasindaki bir muzakeredir.”’

Brikolaj, kendi yasam tarzlarini, dini sistemlerini ve kimliklerini olusturan ve kultiirel a¢idan
yetenekli bireylerin giiclendirilmesinin kanitt olarak anlastlmaktadir.” Baslangicta bir metafor olan
'brikolaj', kiltiirel ve dini yaraticiligt anlamak i¢in antropolojik bir kavram haline gelmistir. Simdi
genellikle bireylerin yaraticiligina, yani sosyal yapilarin ve geleneklerin ¢oktsiiniin bir sonucu olarak
kisisel tercihler yoluyla eklektik tarzlarin, dinselliklerin ve kimliklerin islenmesine odaklanmaktadir.”
Saroglou'ya gére”, modern dini brikolaj, az sayida evrensel etik normun oldugu genis bir gerceklik
yelpazesini kapsayan esnek bir gesitlilikte etik tutumlarin yaratilmasina izin veren diinya gorislerini,

mitleri, sembolleri, dini uygulamalart ve rittelleri bir araya getirme girisimi olarak gorilebilir.

Din sosyolojisinde brikolaj postmodern alt killtirleri tanimlamak i¢in kullanilir. Genel ola-
rak, din sosyologlari, giderek bireysellesen ve 6znel bir dindarlik bigimini tasvir etmek i¢in brikolaj,
patchwork, alakart dinler ile se¢ ve karistir dinleri olarak bahsettiler.”” Bu fenomenin érneklerini
Neosamanizm gibi yeni dini hareketler ve toparlanma veya geri doniis hareketlerinde bulabiliriz.
Sosyal bilim, bu yeni ve stirekli degisen gercekligi anlamak i¢in 6nemli kavramsal araglar gelistirmis-

tir. Bu konuda dini brikolaj kavrami bagindan beri tartismalara yol agmistir.™

Dinyanin dini gelenekleri, 6nemli 6lctide farklilhik gosterseler de, sasirtict derecede benzer
norm ve standartlari paylagir. Konftgyusculik, Sintoizm, Yahudilik ve Islam, timii daha yiiksek bir
yasaya itaati vurgular (ister eskilerin yolu olsun, ister her yerde bulunan ruha saygt olsun, isterse
Tanri'nin emirlerini takip olsun). Neredeyse tim diinya dinleri, tim insanlig1 kutsal olana katilmaya
davet eder. Bununla birlikte, ahlaki veya etik bir yaklasim konusunda yeterince kapsamli degilditler,
cinki bir¢ok postmodern insan maneviyata eklektik yaklasimlarinda popiiler kiiltiirden de yararla-
nir. Popiiler kiiltiiriin dogasinda var olan degerler cogu zaman kisinin eklektik inang sistemine girme

yolunu bulur.”

2 André Mary, "Métissage And Bricolage In The Making Of African Christian Identities". Socia/ Compass 52/3
(2005), 285.

30 Véronique Altglas, "‘Bricolage™ Reclaiming A Conceptual Tool". Culture And Religion 15/4 (2014), 479.

31 Altglas, "Bricolage: Reclaiming A Conceptual Tool", 475.

32 Vassilis Saroglou, "Religious Bricolage As A Psychological Reality: Limits, Structures And Dynamics". Socia/
Compass 53/1 (20006), 112.

3 Altglas, "Bricolage: Reclaiming A Conceptual Tool", 481.

3 Louis-Le On ve Servais. "Religious Bricolage?", 276.

% Beebe, "Bricolage: The Postmodern Eclectic", 23.
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Cagdas dini brikolajin maddi veya sembolik olarak aktort kimdir? Neo-samanlar, inangl
sifacilar, tuketiciler, astrologlar, semboller alaninin yeniden dizenlenmesinde temel bir islev oynar-

lar.*

Din sosyolojisi alaninda yapilan ti¢ vaka ¢alismast bu argtiman igin ampirik kanit saglar: Hindu
temelli Siddha Yoga, Sivananda Merkezleri ve Kabala Merkezi. Bu dini hareketler 6zellikle brikolajt
tartismak i¢in uygundur, ¢inki alt killtiir arastirmalarinda oldugu gibi brikolaj genellikle dinin en
periferik ve kuralsiz alantyla iliskilendirilir. Siddha Yoga'nin kurucusu Muktananda, disiincelerini
1961'de Bombay yakinlarinda yaymaya basladi ve 1970'lerde diinya ¢apinda seyahat etmeden 6nce
batililart agirladi. 1982'de 6ldugtinde, Siddha Yoga, ezici cogunlugu batili olan 300.000 grenci ve
sempatizani ¢ektigi sylenen ulus Otesi bir yapiyt temsil ediyordu. Kabala Merkezi, 1971'de Tel
Aviv'de Kabala 6gretmeye baslayan New Yorklu Philip Berg (1929-2013) tarafindan, Yahudiligin

zotlayict olmayan ve ruhsallastirilmis bir bicimiyle genc laik Israillilere ulasmak icin kuruldu.”

Amerikalilarin dini gelenekleri bitlestirme ve karistirma ve ailelerinden ve/veya toplulukla-
rindan miras aldiklart yoldan daha ¢ok boyutlu bir dini yol olusturma olasiliklarinin giderek arttigint
bazt anket sonuglart gostermektedir.” PEW arastirmacilari, cok sayida Amerikalinin birden fazla
dini uygulamayla mesgul oldugunu ve giinliik yasamlarinda gesitli geleneklerin unsurlarint karistir-
digint bulmustur. “Birgok Amerikalt Birden Cok Inanci Karstirtyor” bashkli rapor, Amerikalilarin
siklikla birden fazla inang veya mezhebe ait ibadet hizmetlerine katildigini ve Hristiyanligt reenkar-
nasyon veya astroloji gibi Dogu veya New Age inanclariyla harmanladigini ortaya koyuyor. Calisma,
Amerikalilarin dini inang ve uygulamalarinin geleneksel kategorilere tam olarak uymadigi sonucuna
vartyor. Goriinen o ki, Amerikalilarin dini gelenekleri birlestirme, karistirma ve miras aldiklart yol-

dan daha ¢ok boyutlu bir dini yol olusturma olastliklar giderek artiyor.”

Sigalow da dini senkretizm konulu arastirmasinda, Amerikalilarin yaptigr dini se¢imleri ve
kombinasyonlari sekillendiren ve sinirlayan pratik sosyolojik gercekler oldugunu gosteriyor. Spesifik
olarak, bireylerin dini senkretizme karst belirli bir kultiirel elverislilige, diger dini gelenekleri dene-
meye, onlardan 6ding almaya veya uygulamaya yonelik sosyal ve tarihsel olarak tretilmis bir egilime

sahip olduklarint éne siiriiyor.*

3% Louis-Le On ve Servais, "Religious Bricolage?", 278.

37 Altglas, "Bricolage: Reclaiming A Conceptual Tool", 483.

3% Emily Sigalow, "Towatds A Sociological Framework Of Religious Syncretism In The United States". Journal Of The
American Academy Of Religion 84/4 (2016), 1.

3 Sigalow, "Towards A Sociological Framework Of Religious Syncretism In The United States", 2.

40 Sigalow, "Towards A Sociological Framework Of Religious Syncretism In The United States", 5.
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3. Degerlendirme

Yeni dini hareketlerin artist, dinsel alanda bireylerin dindarlik anlayisinin hizli artisint ortaya
cikardi. Bir tarafta tarihi dini kurumlarin kendi inananlarinin inang ve faaliyetlerini kontrol etmede
artan zayifligr 6te yandan bireylerin biyik dini geleneklerin havuzundan 6zgiirce 6ding aldiklart
inang ve pratiklerde meydana gelen artisidir.* Buna ragmen modern toplumlarin dinsel alanint bii-
tiintiyle “anlam sistemlerini kendin yarat” yaklasimiyla iliskilendirmek dogru degildir.* Yine de ta-
rihi dinlerin mirasi, kendi anlam sistemini 6zgiirce olusturmak isteyen bireyler icin hala bir referans

kaynagdir.”

Modern toplumlarda yapilan kiltiir ve din arastirmalarinda kullanilan brikolaj, genglik alt
kultirleri, yeni muzik turleri, maneviyat, New Age vb. ile ilgili bireysel yaratict uygulamalarla es
anlamlt hale geldi. Bu ¢alismalar, brikolaji iyimser merceklerle, eglenceli ve yaratict bir karisim olarak
tanimlama egilimindedir. Brikolaj artik gelenekten ve tarihsellikten kurtulmus bir sosyal diinyanin
Ozelliklerini somutlastirmak olarak anlasilmaktadir. Daha 6nce siradan insanlarin kiltiirel direnis
ifadesi olarak tanimlanan brikolaj, artik kendi yasam tarzlarini, dini sistemlerini ve kimliklerini olus-
turan Ozgur bireylerin gliclendirilmesinin kanitt olarak goriiliiyor. Brikolaj kavramina iliskin bu yeni
anlayts, onun kisisel ve eklektik dogasini abartsa da, orijinal anlamiyla brikolaj, kilttrel ve dini uy-

gulamalarin ¢agdas cesitlenmesi hakkinda diistinmek icin yararlidir.*

Brikolaj artik postmodernizmin ikonu haline geldi. Sosyal diinyanin pargalanmasi ve kural-
sizlastirilmasini -geleneklerin ve buytk anlatilarin 6limt, sosyal yapilarin ¢6ziilmesi, bilginin parca-
lanmasi, gerceklik ve temsiller arasindaki sinirlarin ¢okiisti- 6zetlemektedir. Postmodern teorisyen-

ler icin brikolaj, yenicagin derinligini, anlam ve temsil krizini géstermektedir.*

Dini brikolaj, kendini gerceklestirmeye yonelik anlamli ve romantik bir baglilik olarak ifade
edilebilir. Bireylerin refahlarindan giderek daha fazla sorumlu olmalarini ve kisisel ¢ikarlarint '6z-
glrce' sirdirmelerini bekleyen neoliberal ekonomi ve politikalar, kendilerini gerceklestirmeye is-
tekli, tutumlarini nasil yoneteceklerini bilen ve gerektirdiginde yeni beceriler gelistiren girisimci bi-

reyleri desteklemektedirler.*

4 Daniele Hervieu-Léget, Individualism, The 1 alidation Of Faith, And The Social Nature Of Religion In Modernity".
The Blackwell Companion To Sociology Of Religion, ed. Richard Fenn, (Blackwell Publishing 2003), 48.

4 Hervieu-Léger, "Individualism, The Validation Of Faith", 52.

4 Hervieu-Léger, "Individualism, The Validation Of Faith", 56.

4 Altglas, Bricolage, 2018, 2.

4 Altglas, "Bricolage: Reclaiming A Conceptual Tool", 479.

46 Altglas, "Bricolage: Reclaiming A Conceptual Tool", 486.
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Brikolajla ilgili sosyolojik fikirlerin merkezinde, gesitli dini unsurlari gelisigtizel ve kendine
Ozgt sekillerde secen bir “manevi arayiser” imaji vardir. Bu durum bazi akademisyenlerin, brikolaj
tarafindan Uretilen dini kombinasyonlart 6nemsiz ve/veya gecici olarak reddetmelerine yol agmig-
tir.”’ Bilim adamlar1 bu yeni dini harmanlama modellerini genis ¢apta kabul etseler de, dini karisim-
larin sosyal olarak nasil dizenlendigini veya uretildigini anlamaya yardimci olan net teorilere veya
analitik kavramlara sahip degildirler. Baska bir deyisle, insanlar cesitli dini geleneklerden gelen un-
surlart nasil karstirtyor sekillendiriyor? Bununla birlikte sosyologlar, Amerikan dini hayatindaki
6nemli roliine ragmen, dini karisim ve degisim hakkinda analitik sorular sormakta yavas kaldilar.*
Din sosyologlart simdiye kadar kurumsal olmayan dinin dini brikolaj ile karakterize edildigini be-
lirtmekle yetindiler. Ama hala tam olarak nasil ¢alistigini, yapt taslart olarak ne tiir kaynaklari kulla-

nabilecegini ve neyin bir tiir dini brikolaj oldugunu bilmiyoruz.”

Dini brikolajin gintimtizde bu kadar yaygin bir gercek olup olmadigt konusunda siiphe duy-
mak i¢in nedenler vardir. Yaraticilik psikolojisinden, kiltiitler arast psikolojiden ve dini kimlik ve
dini kisilik psikolojisinden gelen ¢esitli argimanlar, terimin kosulsuz kabul edilmesinden ve onu
bilimsel calismanin yerlesik bir nesnesine doniistiirmeden énce sagduyu gerektirir.”’ Ozellesmis din
daha ¢ok miiphem, kaotik ve bulaniklik dogurur. Tek bir hakikat mevcut degilse kesinlik yoktur.
Dogru yoksa yanlis da yoktur. Dolayisiyla 6zellesmis dinin, bireysel ya da toplumsal boyutta geri-

limli sonuglara neden olmayacagi siiphelidir.”'

Diinya ¢cok fazla bilimsel ve teknolojik hale geldi. Insanlar merak ve gizem duygusu da ister.
Dolaystyla dinsel inancta, bazt mitik ve mistik diisiince tarzlarina bir dontis olacaktir.”” Kutsal bir
evrenin tek bir "resmi" modeli yoktur. Geleneksel olarak dini yapilar yeni dini formlarla rekabet
eder.” Tirkiye de, modernlesen bir iilke olmast dolaystyla dinsel bireycilik olgusuyla er geg karst

karstya gelecektir.”

47 Sigalow, "Towards A Sociological Framework Of Religious Syncretism In The United States", 2-3.

4 Sigalow, "Towards A Sociological Framework Of Religious Syncretism In The United States", 2.

4 Markus Altena Davidsen, "Future Directions In The Sociology Of Non-Institutional Religion". Implicit Religion
15/4 (2013), 564.

50 Saroglou, "Religious Bricolage As A Psychological Reality: Limits, Structures And Dynamics", 113.

51 Bozkurt, "Dinin Ozellesmesi", 32.

52 Daniel Bell, "The Return Of The Sacred? The Argument On The Future Of Religion". The British Journal Of Sociology,
28/4 (1977), 445.

3 Luckmann, "The Structural Conditions Of Religious Consciousness In Modern Societies", 134.

54 Unal, "Dinsel Bireycilik: Tehdit Mi, Firsat Mi?", 17-18.
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Sonug

Dini baglilikta yeni formlarin 6ncelikli olarak modern toplumlarda ortaya ¢tkmast muhte-
meldir. Bu formlarin literatiirde oldugu gibi, yeni dini hareketlere benzerlik tasidiklart dikkat ¢ek-
mektedir. Bu gelismeler dinin 6zellesmesi ve dinin bireysellesmesi kapsaminda degerlendirilmekte-
dir. Bir¢cok ¢alisma dini bireysellesmenin yeni dinsel formlar trettigini ileri stirmektedir. Bu yeni
formlarin odaginda da bireyin bir 6zne olarak bulundugu goriilmektedir. Dini brikolaj da bu kap-
samda yeni bir dini bagllik ya da form olarak tartisimaktadir. Bu baglamda senkretik bir boyut

tastyan bu form dinsel bir harmanlamay1 da icermektedir.

Modern toplumlarda bazi bireyler dinsel gerceklige kendi kurduklart yollar ile yonelmekte,
anlamlt ve tutarlt bir dinsel butinlik olusturmaya calismaktadirlar. Zira toplumlar karmasiklas-
makta, kurumsal dinlerin eskiden oldugu gibi denetleme ve yonlendirme gliciini yitirdigi, buna kar-
sin dinin bireysel ve toplumsal alanlarda varligini stirdiirdiigti ve bununla beraber yeni dini formlarin
ortaya ¢tktig1 bir olgu olarak kabul gérmektedir. Bu noktada, gelecekte dinin nasil sekillenecegi me-
rak konusudur. Bunlara ragmen dinin gelecegi hakkinda iddiali tezlerin ileri siiriilmesi gic goriin-

mektedir.
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Oz

Islam’in bes sartindan biri olan Hac, Miisliiman cografyasinda kiiltiirel anlamda da agirligi olan bir ibadettir.
Bu ibadeti yerine getiren bireyletin de toplumda bir konumu ve agitli1 bulunmaktadir. Ulkemizde de “hact
olmak” bir itibar ve statli sebebidir. Bu itibar ve statiintin tarihi arka planina; kultiirel anlamlarina; tecriibe-
lerine; giiniimiizde temsil ettigi konuma odaklanan eser Izmir, Ankara ve Sanlurfa illerinde yapilan nitel bir
saha ¢alismasina dayanarak kaleme alinmugtir. Tiirkiye’de hact tipolojisine dair algilarin da ele alindigr bu
eserde haciligin -hacca giden veya gitmeyen- bireylerce anlamy; sekiiler ve ya dinsel alanlarda haciligin temsili;
giindelik hayatta hact olmak ve hact imaji gibi konulara dair derin analizler iceren bilgiler bulunmaktadur.
Tarihin akist icerisinde kiilttirel anlamda bir¢ok degisiklige maruz kalan bir toplumda; dini bir itibar ve tem-
silin de gecirdigi degisimleri merak eden okuyucular i¢cin hem teorik hem de saha ¢alismasi anlaminda ol-
dukea zengin olan eser ele aldigt alan icerisinde bir referans kitabi niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Haci, Itibar, Sosyal Statii, Tipoloji

Abstract

Hajj, one of the five pillars of Islam, is a culturally significant act of worship in Muslim geography. Indivi-
duals who fulfill this worship also have a position and status in the society. In our country, "being a pilgrim"
is a reason of prestige and status. This book, which focuses on the historical background of this reputation
and status, its cultural meanings, experiences and the position it represents today, is based on a qualitative
field study conducted in Izmir, Ankara and Sanlhurfa. In this book, which also deals with the perceptions of
the pilgrim typology in Turkey, there are deep analyses on the meaning of pilgrimage by individuals who go
on pilgrimage or not; the representation of pilgrimage in secular and religious fields; being a pilgrim in daily
life and the image of pilgrim. For readers who are curious about the changes that a religious reputation and
representation have undergone in a society that has been subjected to many cultural changes in the course
of history, the book, which is very rich in terms of both theoretical and fieldwork, is a reference book in the
field it deals with.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Pilgrim, Reputation, Social Status, Typology

Ozellikle cocukken Hacca veya Umreye giden tanidiklara yapilacak ziyaretlerde duydugum
heyecant hatirlarim. Haftalar stiren bir misafir yogunlugunun sturdigiini. Degerli ve kutsal olan
Zemzem suyunun belirli bir ritiel ile icilmesi gerektiginin verdigi dogru yaptyor muyum hissini.
Ulkenin farkli bélgelerine gére gesitlilik gosterebilen bir hact karsilama kiiltiiriiniin varhg da ¢ocuk-
lugumdan beri zihnimde yer eden anilardandir. Hacca gidenlerin avug i¢inin opulmesi, 6zel gin
ikramlarinin o ginlerde de yapilmast ve artik isimlerinin 6ntine “Hacr” sifatinin da eklenmesi ile
yuklenen goriinmeyen bir agirlik. Tam da bu hact olma durumu ve getirdigi sorumluluk algilarina
dair yapilmis bir calisma olan eser alaninin temel taslarindan birini olusturmaktadir. Fatma Cakmak

tarafindan kaleme alinan ve Cizgi Yaymlarindan ¢ikan kitap; yazarin Ankara, Izmir ve Sanlurfa
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illerinde saha arastirmasini gergeklestirdigi doktora tezine dayanmaktadir. Yazar arastirmasinin esas
amacint su cumlelerle aciklamaktadir:

Ulkenin tarihi ve kiiltiirel koklerinden gelen temel argiimanlarin irettigi dinsel itibar kaltp-

larint fark etmek, yasanmis siireclerin agirliginda bu kaliplarin anlam mecralarinda saglam

kalabilmis, parcalanmis, siirgmiis, melezlesmis yapilara disiinsel anlamda dokunmak ve bu

dokunusu sahici bir anlama cabast ile ortaya koymaya calismak (2022, s.17).

Arastirmanin yonteminden bahsedilmesi gerekirse; yari-yapilandirilmis derinlemesine mii-
lakatlar ve odak grup goriismelerinin yapildigr nitel bir aragtirma ¢alismasidir. Modern, sekiiler, ge-
leneksel ve bazen de bu li¢ durumun ig ice gectigi yerler olan Sanlurfa, Ankara ve Izmir illerinin
aragtirma evreni olarak secilmesinin; cesitli goriis ve tecriibelere ulasiimast agisindan 6nem arz ettigi
eserde vurgulanmaktadir. Yazar Sanlhurfa ilinin geleneksel dindarlik yapilarinin ve din temelli olgu-
larin yogunlukla etkisinin hissedildigi bir sehir olmast; Ankara ve Izmir illerinin de kozmopolit ve
modern desenleriyle “melez bir dindarlik deneyimine” imkan saglamasi hasebiyle ¢alismanin sahast
icin secildigini agiklamaktadir (2022, 5.19). Gortismecilerin se¢ilmesinde ise meslek, yas, mezhep ve
etnik 6zellikler bakimindan toplumunun farkli kesimlerinin temsil edilmesine dikkat edilmis; kent
merkezi agirliklt olmak tizere hem kentten hem de kirsal kesimden “toplam 90 kisi ile yar1 yapilan-
dirilmis derinlemesine miilakatlar gerceklestirilmistir” (2022, s.152). “Haciligin dinsel itibarina ilis-
kin toplumsal algty1 ortaya koyabilmek™ amact tagtyan bu ¢alismanin yontemine dair eklenmesi ge-
reken bir diger bilgi de gériismelerin sadece hact olanlarla degil hacca gitmemis kisilerle de gercek-
lestirilmis olmasidir (2022, s.153).

Giris ve Sonug boliimlerine ek; Haez ve Kutsallik Arayes, Hact ve Dinsel Itibarin Tezabiirii ve
Genel Gariingimler: Hacilgin Y ansimalar: ve Toplumdaki Hact Algisinn Itibari Degeri seklinde ti¢ ana bé-
limden olusan eser ele aldigi konulari detayl bir sekilde agiklayan alt bagliklari icermektedir.

Haci ve Kutsallik Arayes: adli birinci bolim arastirmaya temel olusturan teorik inceleme ve
degetlendirmeleri barindirmaktadir. Bu bolum alti adet alt basliktan olugmaktadir. Dini “T'6ren/Ri-
tiiel ve Kutsala Yonelis Baglaminda Hac” adint tastyan ilk alt baglikta temel kavramlar sistematik
bir sekilde ele alinirken cesitli dinlerdeki hac tecriibeleri ve anlam degerleri de “Farkli Din ve Inang
Sistemlerinde Hac ve Hacilik” adli ikinci metinde ayrintili olarak incelenerek es gecilmemistir. Ek
olarak “Islam’da Hac ve Hacilik” alt baslig1 ile hac kavraminin etimolojik, semantik tahlilleri yapil-
makta; tanim ve tarihleri ele alinmaktadir. “Islam’da Haccin Sembolik Dili ve Hacr”’; Hact ve Y6-
nelis, Hact ve Yolculuk, Hact ve Tevhid Anlayist ve Hact ve Mensubiyet Duygusu tizerinden sem-

bolik dili d6rdiinct alt baslikta ve “Tasavvufi Dustincede Hac ve Hact” da besinci alt baslikta ince-

DISAR 2 / 3 (October 2022)



Din, Statii ve itibar: Dini Temsil ve Tipolojiler | 136

lenmektedir. Son olarak Hac tecriibesine dair var olan yogun bir hatirat literatiirti; ““Tarihsel Y6-
runge: Haccin Gelisimi ve Haciligin Degisen Yonleri” alt bashiginda gézden gegirilerek birinci bo-
lim sonlandirilmaktadir. Hac hatiratlarina dair literatiirde Malcolm X, Ali Seriati, Muhammed Esed
ve Necip Fazil Kisakurek gibi isimlerin hac hatiratlart da yer almaktadur.

Hacz ve Dinsel 1tibarin Tezabiirii adlt ikinci bolimde ise Tiirkiyedeki hact statiisii ve tipolojisini
anlamak amaciyla toplumsal rol; statii; karizma; ideal tip gibi kavramlar 6zellikle Weber’in statii
tabakalasmast teorisi cercevesinde ele alinmaktadir. “Statiiden Itibara: Dini Dinamigin ‘Stereotip-
lesmesi” alt bashigy; “statii bilesenlerinin ‘din’ tizerinden formiillestirilip tarihsel ve geleneksel atif-
larla ¢6ziimlenmesi” ve “toplumsal baglamda din ve itibar iliskilerinden beslenen kutsanmis bir
imaj” olan dinsel itibar kavramina odaklanmaktadir (2022, 5.116). “Toplumsal Yapi, Hakim Para-
digma ve Dinsel Itibar Tliskisi” alt basligt ile bireylerin pratiklerinin toplumsal yaptdan etkilenmesine
ek olarak toplumsal yapinin insasinda da etkili olduklarini; toplumsal yapinin tlke tarihinden, kiil-
tiriinden, dinsel ve siyasal kosullarindan bagimsiz olamayacagini ve toplumda bireylerin birtindiga
rollerin toplumsal destegi oldugu takdirde siirekliligi olabilecegini hatirlamis oluyoruz. “Dinsel Seg-
kinlik: Geleneksel Toplumlarda Itibar Kadrolarmin Tesekkiilii ve Hacilik” ve “Islam Geleneginde
Dinsel Itibarin Sekillenisi ve Tiirkiye’deki Goriintimleri” alt basliklart ile devam eden eserde yazar
“Tiirk Modernlesmesinde Dinsel Itibarin Anonimlesmesi Sorunu ve ‘Hacr’nin Itibari” basligt ile de
Turkiye’de dini stattilerin 6zellikle de hact olmanin itibari sertivenini; Clifford Geertz, Serif Mardin,
Erving Goffman ve Anthony Giddens gibi duayen sosyologlara atiflarla ele almaktadir. Yazar Ttr-
kiye 6rneginde dini itibar seriiveninde haci statiistiniin “dinsel bir itibari temsil etme noktasindan;
kiltiirel bir figiir olarak toplumsal isleyise eklemlenmeye kadar bir dizi déntisimden” gegtigini be-
lirtmektedir (2022, 5.140). “Hact: Kutsal Imaj, Dindarlik, Sayginlik Temsilinde Bir Tipoloji Ornegi”
alt basliginda ise iilke genelinde en yaygin dinsel itibar siniflarindan biri olan haciligin; “dini temsilin
toplumsal géruntimlerini de kendinde toplayan, toplumla irtibatt tizerinden kendini yeniden sekil-
lendirebilen kategorik olarak ‘ideal” olanla zaruri bir karsjlastirmaya da agik bir tipoloji” (2022, 5.143)
oldugu belirtilir. Bu béliimde son alt bashgr “Kiltiirel Bagaj: Turkiye’de Haciligt Dini Bir Otorite,
Yerel Bir Karizma Unsuru veya Kanaat Onderi Olarak Ureten Sosyal Sermayenin Isleyisi”dir. Baslik
altinda yer alan “mekanlari, hikmetleri, mesakkat barindirmasi, gurbet/yabancilik gibi duygularla
korku ve tedirginligin farkli katmanlariyla haciyr tanistirmast hac ibadetini bireysel hafizada olaga-
nistl bir konuma tasimaktadir” (2022, s.145) ctimlesi hact statiistiniin insa unsurlarint agiklamak-
tadir. Simdiye kadar adim adim insa edilen hact statiisinin arka planindan sonra bu baslk altinda
haci tipolojisine dair mevcut durum ele alinmakta ve agiklanmaktadir. Béylece saha arastirmasinin

bulgularinin paylasildigt ve analiz edildigi G¢linct bolim igin gereken hazirliklar da yapilmustir.
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Eserin kilit noktasint olusturan Gene/ Gorindimler: Hacilegin Y ansimalar: ve Toplumdaki Hace
Algisinn Itibari Degeri baslikli tigincti bélim ise saha calismasindan elde edilen bulgularin simdiye
kadar sunulan kavramsal ve teorik temel ile harmanlanarak degerlendirildigi kism1 olusturmaktadir.
Bu béliimiin basinda yazar konuya desifre edilmesi gereken bir soylem olarak yaklagsmak yerine
“anlama ve yorumlama” odakli yaklasarak gériismelerin yapilmasinin “yontemsel bir gereklilik” ol-
dugunu vurgulamaktadir (2022, s.151). Anlama ve yorumlama odakli bu analiz yaklagimi i¢in soru
yonergesinin inang, ibadet, ekonomi, toplumsal cinsiyet ve siyaset baglamlari etrafinda olusturul-
masina dikkat edilmistir. “Sosyal Bir Sermaye Olarak Hacilik” basliginda, gérismecilerden yapilan
alintilarla birlikte, “hact olmanin toplumsal statiiler icerisinde din alanina iliskin bir sayginlik kate-
gorisi olarak ele almisinin” (2022, 5.170) toplumda oldukea sik rastlanan bir olgu oldugu; bélgele-
rin/kultutlerin dinsel tipolojilerindeki farkliliklarin dini itibar ve statiilere dair anlayislart da etkile-
digi bir kez daha fark edilmektedir. “Giindelik Hayatta Hact Olmanin Anlamr” baghgi ile gittikce
modernlesen toplum ve mekanda hacilik 6zelinde olsa da toplumsal statiilere dair beklentilerin ve
beklentinin muhatabi olan bireylerin de gittikge degistigi anlagiimaktadir. Modernlesen ve sekiiler-
lesen toplumlarda yasanan gelismelerle “kamusal” ve “6zel” olarak pargalanmis bir toplumsal hayat
tasavvuruyla birlikte “dinsel imajlarin varlik alanlarinin ortadan kalkmasi veya bu imajlarin bireysel
birer kategori olarak 6zel alana ¢ekilmek zorunda kalmast” durumuyla karsilagilmis ve dini temsiller
de etkinligini yitirerek 6zel alanlarla sinirlandirilmaktadir (2022, s.188). “Bir Statii Gostergesi Olarak
Haciligin Sekiiler ve Dinsel Alanlardaki Kullanimi” alt basliginda bu duruma dair tecriibeler ve g6-
riisler paylasilmaktadir. “Oncesi ve Sonrast Itibariyle Haciliga Iliskin Hayat Fark: Yansimalarr” bas-
lig1 ile toplumun hact olunmadan 6nce ve sonraki itibar algisinin gtnlitk yasamda kendisini nasil
hissettirdigine ve hact olmaya yonelik arzularin nasil bigimlendigine odaklanilmaktadir. “Hacilik ve
Yogun Dindarlik Tligkisi” baglig1 altinda farkli toplumsal tabakalara ait bireylerin giinliik hayatlarinda
dinin yeri ve hassasiyetleri cercevesinde hadct olmanin anlam ve temsiline dair analizler yapilmaya
calistlmustir. “Itibarin Zayiflamast, Statiiniin Eksilmesi: Bir Hactyt Haciliktan Cikaran Kosullarin
Olusumu” adli son alt baslikta ise “ideal hact tipolojisinin nasil olmast gerektigi konusu” ele alin-
makta ve bu konu “hactyt saygin kilan niteliklerin neler oldugu” sorusu etrafinda sekillenmektedir.
Eserin bu son ana bélumi okuyucularina, toplumsal olana dair ele alinan her olgunun sosyal yapiy1
olusturan hicbir 6geden bagimsiz degerlendirilemeyecegini saha arastirmasinin bulgulari ile tekrar
hatirlatmaktadir.

Hact kategorisinin tilkemizin toplumsal yapisinin din ile iliskisini ortaya koymast acisindan
onemli gostergelerden biri oldugunu diistinen yazar; hact tipolojisini “geleneksel toplumdan mo-

dern topluma gegis siirecinde yer yer politik yaptirimlarla da zorlanmus bir tarihsel bakiyeyi giindelik
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referanslarla birlikte ele almaya oldukca elverisli bir dinsel kategori olarak” nitelendirmektedir
(2022, s.15). Ayrica modern ve geleneksel; kent ve kirsal gibi toplumsal farkliliklart hact statiist
tzerinden inceledigi eseriyle okuyuculara farkli, yeni perspektifler ve bilgiler sunmaktadir. Bastan
sona 6zverili ve disiplinli bir sekilde yapilmis bu ¢alisma; Din Sosyolojisi alaninda hissedilen eksikligi

o6nemli 6lctide doldurmasinin yaninda tizerine insa edilecek yeni arastirmalara da vesile olacaktir.
Kaynakga

Cakmak, Fatma. Din, Statii ve Itibar: Dini Temsil ve Tipolojiler Uzerine Hac Efksenti Bir Inceleme.
Konya: Cizgi Yayinlari, 2022.
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Oz

Son zamanlarda Kur'an Tslimi konusunda akademik calismalarin saysi giderek artmaktadir. Bu calismalardan
birisi de egitimci Dr. Filiz Orhan’in kaleme almis oldugu “Tiirkiye’de Kur’an IslimiArayislar” adh eseridir.
Kur’an Islami s6ylemini ele alan bu kitapta, séylemi sahiplenen 20 popiiler isimle yapilan miilakatlar yer
almaktadir. Bu ¢alisma, Kur’an Islim1 olgusunu etrafinda olusturulmaya calisilan polemiklerden uzak, anlayict bir
sekilde ele alarak sosyal olarak nasil bir gerceklige tekabiil ettigini ortaya koymaya calismaktadir. Béylece Ttir-
kiye’de modernizmin etkisiyle gelenek-modernite arasinda yagsanan getilimleri asma (uyum ve catisma) ve onu
yeniden tiretme konusundaki ¢abalart anlamak miimkiin olabilecektir. Calismayla genellikle tikel olarak algilanan
Kuran Islamr'nin aslinda ierisinde bireysel pek cok farklt gériisii barindirdigt ortaya konarak Tiirkiye’nin ken-
dine 6zgii bu emsalsiz deneyimini nitel yéntemin sagladigi genislik Sl¢tsiinde anlamlandirma amaglanmakta-
dir. Bu minvalde neoliberal donemin etkisiyle Kur’an Islamcilarinin moderniteyi biiyiik 6lciide i¢sellestirdigi, Ku-
ran’t toplumsal gerceklige uygun sekildeyorumlama konusunda ise teolojik agtklamalardan ziyade sosyal bi-
limlere basvurdugu gérilmektedir. Eser, zengin bir akademik literatiir kullanilarak hazirlanmus olup alaninda
6nemli bir boslugu dolduracagi distintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Islami, Din Sosyolojisi, Gelenek, Kaynak Mesruiyeti Sorunsal, Modernite, Ehl-i

Kur’an
Abstract

Recently, the number of academic studies on the Qut'anic Islam has been increasing. One of these studiesis
"The Quests for the Qur'anic Islam in Turkey", written by educator Dr. Filiz Orhan. The book includes
interviews with 20 popular names who embrace this discourse. This study discusses the Qur’anic Islam
phenomenon in an understandable way, away from the polemics that are tried to be formed around it and
tries to reveal what kind of reality it corresponds to socially. Thus, it will be possible to understand the
efforts to overcome the tensions (harmony and conflict) between tradition and modernity under the inf-
luence of modernism in Turkey and to reproduce the modernity. This study, aims to make sense of thisunique
Qur'anic Islam experience in Turkey within the scope of the qualitative method, by revealing thatthe
Qur’anic Islam, which is generally thought to have a holistic structure, contains many different individual
views. In this respect, it is seen that the Qur'anic Islamists, under the influence of the neoliberal period, have
internalized modernity to a large extent, and they have applied social sciences rather than theological expla-
nations to interpret the Qutr'an in accordance with social reality. The work has been prepared using a rich
academic literature and is thought to fill an important gap in its field.

Keywords: Qur'anic Islam, Sociology of Religion, Tradition, The Problem of Source Legitimacy, Moder-

nity, The Followers of the Qut'an
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Cumbhuriyet Turkiye’sinde geleneksel yapilarin modern gerceklikle karsilasmalariniasmak igin ge-
listirdigi séylemlerden biri olan Kur'an Islimrnin neligi 6nemli bir sorundur. Modernite karsisinda
Islami hassasiyetleri korumakla beraber gelenege yonelik elestirileriyle 6n plana ¢ikan bu séylem,
kendisine Islimciliktan bu yana “Kur’an'a (kaynaklara) doniis” referansiyla yer bulmus, Yasar Nuri
Oztiirk’tin “Kur’an Islamr” seklindeki adlandirmastyla Islimcilik’tan daha ézellesmis bir kesit olarak

tarihsel arka plandan buytk 6lctde farklilasmis 6zerk bir ¢erceveye blrinmiustir.

Mehmet Akifiin “Dogrudan dogruya Kur’an’dan almaltytz Islam’” seklinde formiile ettigi
Islaimecilik’a dek uzanan tarihsel kokenlerinden séz edilebilecek olan Kur’an Islimi séyleminin 1980'ler-
den itibaren daha siyasi bir konjonkttrde ifade edildigigérilmektedir. 1990'ara kadar sosyalizmin ya-
yilmast ve ortaya ¢ikan cesitli ideolojilerin radikalliklerine karst devletin ¢6ziim olarak aragsallastirdig
Kur’an Islimr’nin gelisinin habercisi olan bu ¢abalarin 1990'arda acikea bir kimlik beyant olarak aciga
ciktigr goriilmektedir. Siyasal agirliklarin boylece son bulmasiyla Kur’an konusunda getirilen yenikav-
ramsallastirmalar araciligiyla rasyonel cergevesi biiyiik 6lciide belirlenen Kur’an Islimr’nin son zaman-

larda daha ziyade bireysel atiflara konu olmast s6z konusudur.

Kur’an Islamr’nin geleneksel yorumlardan ayirt edilmesini saglayan “Kur’an anlasilirdir” gibi
Kur’an’in anlasilma adina herhangi bir kaynaga ihtiya¢ olmadigi tezine uygun bu yeni formulasyonlarin
neler icerdigi, soylemin temel karakteristiklerini ortaya koyma adina 6nemli bir problematiktir. Béylelikle
kendine 6zgii bir forma kavusan Kur'an Islamrnin neligi, hangi gerceklige tekabiil ettigi kadar gelenek

ve modernite karsisinda ne tir bir tavir takindigt da cevaplanmast gereken sorular arasindadir.

Arastirma, ¢agdas bir soylem olan Kur’an Islamr’nin Tiirkiye’deki temsilini ginimuz temsil-
cileri tzerinden ele alarak sdylemlerinin tarihsel stirecteki serencamini, modernizmden etkilenme ve onu

donustiirme kabiliyetini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Calismanin temel problematigi, modernlesme siireclerine maruz kalmus, Turkiye’deyeni arayis-
lardan biti olan Kur’an Islimr’nin kendisini kamuoyuna ne sekilde tanittigini, “mealci, Kur’ancr” gibi
kendisine yonelik cesitli adlandirmalarin nelere karsilik geldigini, gelenekteki (din, Tanr1, Kur’an, hadis)
ve modern karsiliklarin (demokrasi, laiklik, muhafazakarlik vb.) nasil algilandigini ve bu kavramlarin

bireysel yonelisin ardindan nasil degistigini temel tezler cercevesinde ortaya koymaya calismaktir.

Calisma stirecinde toplam 20 kisiyle mulakat yapilmustir. Milakat cercevesinde gerceklestirilen
derinlemesine goriisme ve gozlem bilgileri, teorik bir iliskisellik tzerinden ¢6ziimlenmek tzere kodlan-
mustir. Buna gore calisma, katilimcilarin bireysel ya da toplumsal olarak orgutlenerek yogun sekilde

faaliyetlerini yurittiikleri noktalar olan Bursa, Ankara, Istanbul, Kayseri gibi bir 6rneklemden hareket
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edilmistir. Katilimcilarla “derinlemesine goriismeler” gerceklestirilerek soylemin dinsel ve sekiiler kod-
larla olan irtibatt kurulmaya calistlmistir. Buna gére katiimetlarin éncelikle Kur’an Islimi séylemini nasil
ifade ettikleri, toplumdaki geleneksel ortodoksi ve hetorodoksilerden hangi agilardan farkhilastiklart or-
taya konulmaya ¢alisilmis ayrica sdylemlerinin toplumsal karsiliklari, “din,gelenek ve modernite” gibi kav-

ramlara yaklasimlari Gizerinden anlasiimaya calistimistir.

Soylemin, genel itibariyle tutarl ve biitiinliikld bir yapi sergiledigi sdylenemese de modern séy-
lemlerin ortaya ¢iktigt bolgelerde Kur’an’a iligkin vurgularla karakterize olmaktadir. Benzer sekilde
soylemin sahip oldugu gesitlilik nedeniyle Ttrkiye’de de bir grup 6zelligi gosterdigini sdylemek zor olsa
da katilimcilarin Kur'an’a referans verme noktasinda birlestikleri séylenebilir. Ote yandan katilimci-
larin tikel konulara iliskin farklilagmalari ise gelenek ve modernite altinda ortak temalar etrafinda ortaya

konularak séylem icerisinde birbirinden farkli desenlerin algilanmast mimkin olabilmistir.

Calisma, Din Sosyolojisi alaninda miilakat yontemiyle yapilmis ve Kur’an Islimi séyleminin ice-
risinde degetlendirilebilecek isimlere iliskin orijinal ve birinci agizdan elde edilen verileri degerlendirme
acisindan alaninda bir ilktir. Katilmetarin ifadelerinden elde edilen verilerden hareketle, Kut’an
Islamr’nin tarihsel siirecteki ugraklarina ve beslendigi kaynaklara iliskin genis bir resim elde edilmektedir.
Kur'an’la iliskisinden dolay1 genellikletefsir alanina konu edilmis olan Kur’an Islamr’nin sosyolojik bir
perspektifle ele alinmasi arastirmay1 digerlerinden farkli kilmaktadir. Bu agidan interdisipliner bir 6zellik
tastyan ¢alismanin, Kur’an Islimr'nin teorik olarak kavramsallastirlmast ve konunun akademik birboyu-
tuna tasinmast adina bir katkida bulunacag diisiiniilmektedir. Nitekim son on yildir Kur'an Islimr’na
iliskin yogun bir ilginin var oldugu bu konuda yapilan/ yapilmakta olan lisansistii ¢alismalardan anla-

stlmaktadir.
Caligma; giris, dort boliim ve sonug kismindan olusmaktadur.

Giriste (s.13-44); arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, yontemi, stnirliliklart ve arastirmanin

yapilis stireci hakkinda bilgiler verilmistir.

Birinci Boliimde (s.45-100); literattir taramasinin sonucunda elde edilen bilgiler 1s1g1nda genel
olarak Islim’da Kur’an’in sahip oldugu merkezi konum ve tarihsel siirec icerisinde Kur'an’in Islim top-
lumlarini sekillendirmede tstlendigi rol basta olmak tizere Kur’an’in gelenek icerisindeki farklr algilanis
bicimleri ve bununla ilgili tartismalara yer verilmeye calisiimaktadir. Ardindan modern donem ile
Kur’an’in algilanmasindaki degisim,bunun neden oldugu yeni algt bigimleri, bu durumun Tirkiye’deki
dine iligkin politikalara etkisi ve verili bu zeminde Kur’an Islami séyleminin Kur'an’a tahsis ettigi

ayricaliklt konum gibi ¢esitli konular etrafinda Kur’an’in aldigt modern goriinim sistematik olarakele
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alinmaya calisiimaktadir. Bu cercevede katilimeilarin “Kur’an Islimr” séylemini nasil adlandirdigryla ilis-
kili olarak “sahih din, kaynaklara déniis” seklindeki kavramsallastirmalarin etrafinda, séyleme ickin
olan simgesel anlamlar kesfedilmeye ¢alisilmustir. Her bir katiimcidan elde edilen, séyleme iliskin birbi-
rinden farkli tanimlar belli baslt temalar ve temel tipler etrafinda biittnlikli olarak resmedilmeye caligil-

maktadit.

Ikinci Bsliimde (s. 107-148); “Yasam Oykiileri” bashgi ile séylemi temsil edenlerin yasam
oykiilerine yer verilmis, katilimcilarin Kur’an’a iliskin gelenekselden farklibir tutum gelistirmelerine etki
eden verili toplumsal gergekligin ortaya konulmasina ¢alisilmustir. Buna gére kendilerinin gelenegin
sorunlu taraflarina yaptiklart derinlemesine sondajlarin neticesinde sekiiler bir evrene evrildikleri soyle-
nebilir. Genellikle geleneksel bir temele sahip oldugu goriilen katilimeilarin Imam Hatip Lisesi ve Ila-
hiyat Fakdltesi gibi modern dini egitim streclerinden gectigi gorilmektedir. Bunun yani sira sinirlt
da olsa sekiiler yasam tarzint benimsemis kisilerin varligindan séz edilebilir. Bu anlamda modern egitim
ile bulusmalari katilimcilarin modern yaklasimlara olumlu bir tutum gelistirmelerineve yetistikleri gele-
negi sorgulayarak yeni arayislara yonelmelerine neden olmustur. Katilimcilar moderniteye Kur’an ile
iliski bigiminin degisimi tizerinden modernle iliski kurmalarina teolojik bir arka plan saglayan bu yeni
yorumlar sayesinde Kur’an, yiziinden okunan kutsal bir “nesne” olmaktan ¢tkar(d)arak “anlami’na

odaklanildig1 daha entelektielbir okumaya tabi kilinmistir.

Ugiincii Boliimde (s. 149-370); “Din, Tanr1, Kur'an, Gelenek” kavramlarinin olusturdugu
baglam tizerinden Kur’an Islimr’nin dayandig ana unsurlar olarak éne cikan “gelenegin yabanct unsur-
lardan ayiklanmasi, kaynaklara donts, hadise mesafeli tutum (Kur’an’a arz edilerek kabul)” gibi konularin
mesrulugu tartismaya acilarak, katiimcilarin genel kabul gbren kaliplara yonelik itirazlarina yer veril-
mistit.

Modernligin insasinda ise katilimecilarin modern duruma iliskin algilari, modernitenin Batt
dist toplumlara evrensel degerler adi altinda tesmili ve bu toplumlarinkendine 6zgii gelistirdikleri
alternatif modernlikler tizerinden ortaya konulmaya calistimaktadir. Ozellikle Cumhuriyet dénemi ile
birlikte artan meal calismalar, bugiine kadar dini alanda diledigi gibi manevra kabiliyetine sahip olan
alimin mesruiyetini sorunsallastirarak siradan insanin Kur’an’a dogrudan erisimini mimkiin kidmis-
tir. Bu durum Kur’an’in anlaminin daha genis kitlelere ulasmasini saglamus, boylece metinden hareketle
bireysel yorumlarin ve 6znel yeni ingalarin 6nii agilmustir. Nitekim calismada katithimeilarin da Kur’an ile
bireysel (aracisiz) bir iletisim kurma konusunda insanlart tesvikettigi gérulmektedir. Bu durumda
Kur’an, modern gercekligi mesrulastirarak yeniden onaylanmasina katkida bulunacak yeni bir kur-

gunun parcast kilinmaktadir.
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“Cagdas degerler” seklinde biiyiili bir kavram olarak Muslimanlara benimsetilmeye calisi-
lan modernitenin verili yapilart dontistirecek olmasindan Muslimanlar ciddi sekilde endise duymak-
tadir. Batili hakim paradigmanin (modernite) modernlesme yolu ile Misliman toplumlara tesmil edil-
mesinin olusturdugu “yaral biling”lerin bu degisime birtakim karsiliklar verdigi de goriilmiistiir. Ozel-
likle Islamcilik’in Tslam’t siyasi olarak yeniden yonetime getirme konusundaki cabalart bu minvalde
degerlendirilebilir. Tanzimat’tan bugiine Turkiye’nin yasadigt modernlesme tecriibesinden bagimsiz de-
gerlendirilemeyecek bu siiregler, Islam epistemisinin ¢okiisi karsisinda dinin sorumlu tutulamayacagina
iliskin apolojik bir refleksi de ortaya koymaktadir. Ilk dénem Islimciliginda ciddi sekilde tartisilan “dinin
bilime aykirt olup olmadigina” iliskin konular, 1980’lerde daha ucube, siyasi bir dile biirtinerek sdylemin
kavramsal semasinin biytik 6lctide degismesine neden olmustur. Bugiin ise gegmisten devralinan tartis-
malar varligini strdirmekle birlikte ilginin buyiik 6l¢tide postmodern tartismalara kaydigt séylenebilir.

Bu nedenle muhafazakar siirecle birlikte daha ok toplumsal konularin agirlik kazanmast s6z konusudur.

Kur'an Islami Batr'nin fiili olarak emperyalizmi altindaki bélgelerde ortaya ciktigt icin séylemin
modernizme iliskin ciddi elestirileri s6z konusudur. Kur’an Islimr’nin Bati karsisindaki epistemolojik
anlamda da yenilgisinin sonucu iginde bulundugu bu kriz durumundan ¢ikis konusunda 6nerdigi
“Kur’an’a doniis” soylemi, Kur’an’da Islam’in neset ettigi verili gergekligin (cahiliye, “atalar dini”)
elestirisini yapan Kur’an ayetlerine odaklanmaktadir. Bu anlamda Tirk toplumunun, biytik 6l¢iide
tasavvuf ve mezhep yapilanmalari tarafindan sekillenen din algistyla, Islimiyet 6ncesi gelenek (hurafe,

bidat) arasinda iliski kurularak séylemin hakikat iddialarina uygun bir zemin olusturulmustur.

Gunumiuz gergekliginin de geleneksel yapilarda siklikla karsilan Tanrt’ya bagkaldiran bir ya-
pilanma icerisinde (5itk) oldugu iddia edilerek, sahih Islim’a doniilerek kurtulusun gerceklesecegi ifade
edilmektedir. Gelenegin modernite ile karsilasmasinin ardindan kutsalla arasinda giderek acilan bu me-
safe aralarinda sahici bir iliski kurmay: zorlastirarak, dinin hakim paradigmayt hesaba katarak yo-
rumlanmasint zorunlu hale getirmistir. “Reform, dinde yenilik, 1slah, tecdit, giincelleme” gibi kavram-
latla ifade edilen bu girisim verili otoritelerin (alim) mesrulugunu sorgulayarak onlar1 yaptbozumuna
ugratmakta, kutsal ve seckinci bir alani imleyen “din dili”’nin mesruiyetini buyiik 6l¢tiide tartismaya ag-
makta, ortak bir anlamin imkanlari giderek daralarak herkesin tasarrufuna agikhale getirilmektedir. Boy-
lece siradan insanin herhangi bir otorite ya da kaynaga basvurmadan (dolayistyla anlamin farkli mana-
lara ¢ekilmeye musait) Kur’ant herkesin kendi 6znel anlayisina gére (bana gére Kur’an) diledigi se-

kilde yorumlamasinin 6nii agilmaktadir.

Kur’an yorumunda ortaya ¢tkan bu ¢esitlilik, modern gercekligin Kur’an tarafindan onaylanma-

stna ve dinin siyasi konjonktiirle uyumlulastirilma ¢abalarina aracilik etmektedir. Nitekim 1980’lerde siyasi

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Mehmet Deri | 145

ve aktiiel agidan pek cok olaya tevdi edilebilen Kur’an ayetleri bir slogana, mottoya doniisiirken, glini-
miizde siyasetten aktiiel hayata kadar derin bir sekilde hissedilen tedaviildeki “6tekilestirici” (gelenekselci

vs.) dilin de Kut’an ile aracsallastirilmacabalarina tanik olunmaktadir.

Tarihsel siire¢ icerisinde de sOylemin zamanin ruhuna uygun pek ¢ok argiimandan etkilendigi
goriilmektedir. Ornegin 19. yiizyilda bilimin ortaya koydugu doga yasalarinin topluma da uygulanacag
tezi ileri stirtilmustir. Pozitivist bakis agisinin tiriint olarak toplumsal degisimin yonetilmesinin top-
lumda var olan yasalarin kesfiyle miimkiin olacagi distincesi, topluma yeni degerler dogrultusunda
donustirict bir misyon (toplum mithendisligi) yiiklemistir. 1960’lardan sonra ise toplumdaki farkls ke-
simlerin anlasilmast vesorunlarinin ¢6zimu noktasindaki artan ilgi, insanin toplumdan yalniz etkilenen
degil aynt zamanda onu yeniden inga eden bir 6zne oldugunu da gdstermistir. Nitekim Kur’an
Islimr’nin da topluma yaklasiminda etkili olan bu sosyolojik degisimleri kendine 6zgii kavramsallastir-
malarla mesrulastirdiklarina taniklik edilmektedir. Ornegin 19. yiizyldan itibaren Miisliimanlar, savun-
mact bir yaklasimla, modernizmin 6ne ¢ikardigi degetlerin Islam’da da var oldugunu ispata yonelik ciddi

bir ¢aba igerisine girmislerdir.

Bu minvalde pozitivist toplum anlayisindan etkilenerek, toplumun kendine 6zgii yasalart olma-
sinin Kur’an’da “stinnetullah” (Allah’in dogadaki yasalart) kavramiyla iliskilendirildigi ifade edilerek de-
gisim icin bu yasalarin takip edilmesi gerektigi ileri siiriilmustir. Yine “fitrat”in da Allah’in koymus
oldugu toplumsal kurallara ve etige dogustan egilimli oldugu “degismez” (nesnellik ve evrensel oldu-
gunu) yapisina dikkat ¢ekilmektedir. Buna gére, Misliman toplum fitrat yasalarina uygun hareket
etmedigi sirece kriz durumu devam edecektir. Bu nedenle, vahyin ortaya koydugu yasalara aykiri gele-

neksel yapilar aytklanarak sahih Kur’an ve Stinnet anlayisina dontilmesi gerekmektedir.

“Kaynaklara donts” olarak tanimlanan bu fenomenin, tersinden bir diyalektigi cagristirdig
ileri stirtlebilir. Buna gore toplumlarin tarihsel materyalist bir ¢izgi izleyerek ilerledigini ifade eden
Marx’in diyalektiginin séylemin Islim toplumuna yonelik kurgusunda etkili oldugu séylenebilir. Buna
gore, Bat'nin tim toplumlarin ideal anlamda kat etmesi gereken dogrusal ¢izgi olarak 6ngordigu
modern asama gibi Islimcilar da “tevhidi Islam” toplumu 6nerisiyle icinde bulunduklart Islamiyet 6n-
cesi sirk toplumuyla karakterize olan verili durumdan yeniden ¢ikist hedeflemektedir. Goraldugn gibi
bu tirkavramsallastirmalar, Bat karsisinda Islam’in yenilgisinin ardindan Miisliman toplumlarinyasa-
diklart sorunlart tespit etmeye yonelik cabalarint ifade etmektedir. Gunumuzde siddetinin biytuk
6lctide azaldigindan s6z edilebilecek olan bu retorigin yerini Kur’an’in anlagiimasinin 6ntndeki engellerin

kaldirilmasini ifade eden bir kavramsallastirmaya biraktigi goriilmektedir.
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Gunumiuzde dine ilisgkin makro idealler yerine, kisilerin kendi 6znel anlatilarina deger verilmesi-
nin bu degisimde biytk 6lgide etkili oldugunu séylemek mimkiindir. Buna gore, séylemin son
zamanlarda aldig1 bicimin, gegmisteki anlatilara sadakatin devam etmesiyle beraber daha bireysel ve 6zgtil
bir ¢erceveye evrildigi goriilmektedir. Nitekim bireysellige Kur’an’dan bir karsilik olarak benimsenen

“fitrat”’1n bireysel Islim’a yénelisin carpict bir 6rnegini olusturdugu gérillmektedir.

Soéylemin kendi retorigine uygun yaptigt bu mesrulastirmalarin yani sira modern kavramlara (oto-
rite, bireysellik, demokrasi, laiklik, muhafazakarlik, Islameilik, Ttrk 1slﬁm’1)ili§kin gorusleri de ayni sekilde
6nemlidir. Cunki séylemin gegmisten farklilasmasi biytk Slgide glintimiiziin degetleri ile kurdugu
iliski ve ona verdigi tepkiler dogrultusunda bigimlenmektedir. Bu anlamda katiimcilarin bu kav-
ramlara iliskin bakislari, modernizmden etkilenme ve onu déniistirme cabalart da arastirmada tar-

tistlan konular arasinda yer almaktadir.

Dérdiincii Bélim (s. 371-390) “Katiimcilarin Distinsel Tercihleri” basligini tasimakta
olup bu bolimde, katilimcilarin tizerinde uzlastiklart tezler ve birbirinden ayrildiklart noktalar agisin-
dan kendilerine ¢apraz sekilde yoneltilen sorulart anlamaya firsatveren bir cerceveye ulasiima ¢abast

s0z konusudur.

Sonug kisminda (s. 391-414) ise calismanin genel bir degerlendirmesi yapilarak calismaya son

verilmistir.

Sonug olarak; Tiirkiye'de Kur'an Islam’s Araysslar: bagliklt bu calisma, alaninda ilk olmast, zengin bir
akademik literattr kullanilarak hazirlanmis olmast, konularin bitinctl ve sistematik bir sekilde ele alin-
masl, yazarinin konuya olan hakimiyeti ve 6zgtin degerlendirmeleri, kendi alaninda daha sonra yapilacak
akademik calismalar icin ciddi bir literatiir katkisi sunmast nedeniyle konuya ilgi duyan akademisyenler

ve arastirmacilar i¢in 6nemli bir basvuru kaynag: 6zelligi tasimaktadir.
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