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 كلمة رئيس التحرير 

 

أن  لاغيسر أسرة مجلة ب والاعتزاز. ببالغ التقدير والفخر اللهم على رسول لاة والسلاوالص  للهالحمد 
، فهو الوحيد الإنجازعز وجل وحده سبحانه على هذا    الله، حامدين  تضع بين يدي الباحثين هذا العدد

، وهو عدد جديد أضاف أبحاثا علمية قيمة في مجالات عدّةالذي أعاننا على نشر هذا العدد والذي ننشر فيه  
صافياً  عذبا   اللهيصب في نبع العلم الذي إن شاء    بلاغأنً  تكون مجلة    اللهلمجلة بالغ الفتية، ونأمل بفضل  

ي  ورافدا ثرياً  مصدرا يرتوي منه طالب العلم والمعرفة. ويعُّد هذا العدد بشكله الخاص تكريس لشقّ  ً أصيلانقيا  
، وقد يحيث تضمن العديد من البحوث العلمية الرصينة القيمة والتي تصب في حقل علم  والإبداع المعرفة  

  .للغاية  ة شائك  ات تنوعت الجهود في الكتابة حول موضوع
أن نستذكر الجهود القيمة المشكورة التي بذلها نخبة متميزة من المحررين ر هذا العدد  ويجدر بنا مع إصدا

 .الجميع على جهودهم المباركة  اللهالمخلصين فجزى  

عز وجل أن تكون محتويات هذا العدد الخاص نافعا لجميع الباحثين والطالب، وصلى   اللهراجين من    
  .وسلم  على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه الله  

 

 رئيس التحرير

 المساعد الدكتور: حسام موسى محمد شوشه   الأستاذ
Assist. Prof. Dr. Hossam Moussa Mohamed Shousha 
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 الوقف، وتنميته   إشراك المستفيدين من الوقف التعليمي الجامعي في تطوير
 )الجامعات الوقفية نموذجا(

 

Enhancement Of The Participation Of The Educational Waqf 

Beneficiaries in Developing and Promoting The Waqf: The Waqf 

Universities as a Model 

 

 ** محمد إبراهيم الشربيني صقر  & *  المقداد علي الشامي

Mohammed Ebrahim El-Sherbiny Sakr      &     Al-Meqdad Ali Al-Shami 

 

 

 ملخص البحث 

التركيز على بعض المقترحات العملية لحل مشكلة استمرار   إلىتهدف هذه الدراسة العلمية    
وذلك بجعلهم مساهمين في الوقف، وتهدف   ضمن فئة المحتاجين،   المستفيدين من الوقف بقاء  

 المستفيدين الدراسة _ أيضاً_ إلى وضع المقترحات العملية في سبيل المساهمة والمشاركة من  
الباحثان على المنهج الوصفي حيث يعد هذا   لصالح الوقف التعليمي الجامعي، وقد اعتمد

الدراسة المفيدة في مثل موضوع  المناهج  الكتب المنهج من  الرجوع إلى  ، وذلك من خلال 
والمقالات العلمية ذات العلاقة، للبحث عن أهم الضوابط والآليات المقترحة في هذا الموضوع، 

 
  PAHANG (KYP)  ماليزيا،أستاذ فقه المعاملات والمصارف الإسلامية المساعد في الكلية الجامعية لمؤسسة بهانج   *

meqdad1983@gmail.com 6956-1536-0003-0000 Orcid:. 

  ماليزيا  – ج نجامعة السلطان أحمد شاه الإسلامية ببها  - أستاذ الدعوة الإسلامية المساعد،  كلية الدراسات الإسلامية   ** 
 (UNIPSAS)-  meesakr67@gmal.com 
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mailto:meesakr67@gmal.com


BALAGH 
Enhancement Of The Participation Of The Educational Waqf Beneficiaries in 

Developing and Promoting The Waqf: The Waqf Universities as a Model 
Mohammed Ebrahim El-Sherbiny Sakr & Al-Meqdad Ali Al-Shami 

 

3 
 

وخَلُصَتِ الدراسة إلى مجموعة من النتائج والتي من أهمها : ضرورة أهمية تبني الجامعات سياسة 
لتحويل   الوقف  عملية  وعدم المستفيدين من  الوقف  استمرار  لضمان  وذلك   ، واقفين  إلى 

انقطاعه، وهذا  من خلال تنظيم الوقف الجامعي ابتداءً من الالتزام بشروط الواقفين وانتهاءً 
ط الموقوف عليهم ، ووجوب الاستفادة من التطبيقات الحديثة التي تساعد في تطوير بشرو 

تحويل المستفيدين من الوقف الوقف الجامعي وتنميته، وكذلك يوصي الباحثان بأهمية التوعية ل
، ولو بالحد الأدنى، والاستزادة من هذا الموضوع من خلال إلى واقفين فاعلين في مجال الوقف

 لمية الميدانية.الأبحاث الع
الوقف، الوقف التعليمي، الوقف الجامعي، الواقفين، الموقوف عليهم،   الكلمات المفتاحية:

 .المستفيدين

 

Abstract: 
This scientific paper objective is to highlight some practical proposals to solve the problems 

of the continued survival of the beneficiaries of the waqf within the group of needy, By 

making them contributors to the waqf. where it is assumed that their benefit from the 

moratorium has qualified them to be productive in society.  
The study concluded with a set of results, the most important of which is: the importance 

of universities adopting a practical policy to turn the beneficiaries of the waqf  to stand, in 

order to ensure the continuation of the moratorium and its non-interruption; and this 

through the organization of the university waqf  from adherence to the conditions of the 

standing and ending the conditions of the arrested; and the need to benefit from modern 

applications that help in the development of the university waqf ; as well as recommend to 

the researchers the importance of raising awareness to turn the beneficiaries of the waqf  to 

active in the area of waqf , even if at a minimum, the subject is further increased through 

field scientific research. 

Keywords:  al-waqf, educational endowment, university endowment, endowments, 

endowments, beneficiaries. 

 

 

 قدمة الم
شامخة كشموخ الجبال الرواسي، فهي المسجد، وهي    على امتداد التاريخ الإسلامي تقف الأوقاف الإسلامية

الكتَّاب، وهي المدرسةةةةة، وهي الكراع والسةةةةلالج، وهي الجامعة، والمركز البحثي، وهي مجو، المحتاجين، ومؤنة 
، كل هذا وأكثر في تاريخ المنقطعين، وهي الزاد والراحلة لمن لم يسةةتطع إلى بيت س سةةبيلاً المسةةافرين، ومعينة  

الوقف الإسةةلامي كَمَعَلَم من المعالم الحضةةارية الشةةاهدة على إنسةةانية الحضةةارة الإسةةلامية من صةةدر الإسةةلام 
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بع معاصةةةةةةر، و ليات  إلى قيام السةةةةةةاعة، وفي عالمنا المعاصةةةةةةر تطورت الأوقاف لتلدم مؤسةةةةةةسةةةةةةات علمية بطا
جديدة، فرض هذا التطور على الأوقاف تطوير سةةياسةةاتها، وتهلياتها لمواكبة التطور السةةريع الذ  شةةهده العالم 
في الثورات الصةناعية المتلاحقة، ومن أهم الأوقاف الإسةلامية في الوقت الحاضةر: الوقف على التعليم بشةكل  

العلاقة بين الوقف والتعليم سةةةةةةةيجد أن هنام علاقة متينة   عام، والتعليم الجامعي بشةةةةةةةكل خاأ، والمتجمل في
للأمة  لاسةةةةةةةةةتدامة وإةاد المكانة اللائقةيحقح اومتوازية تسةةةةةةةةةو في  ريح واحد لتحقيح هدف واحد، فكلاهما 

لُ الوقف على التعليم أنه هو مصةةدره وداعمه للاسةةتمرار في الإسةةلامية  مسةةوته في تشةةكيل  بين الأمم، ويفَضةةُ
 ال.عقول الأجي

ومن الملاحظ أن هنام مشةةةكلة كبوة تسةةةتهلك الوقف، وهذه المشةةةكلة تكمن في اسةةةتمرار الموقوف 
عليهم ضةةةةةةةةمن تصةةةةةةةةنيف المحتاجين، وإافال قدراتهم الإنتاجية، وعدم التلطيط للاسةةةةةةةةتفادة منها لاسةةةةةةةةتمرار  

وقاف الإسةلامية الوقف، حيث جعلت هذه الورقة العلمية من أهم أهدافها لفت نظر الباحثين والمطورين للأ
إلى ضةةةةةرورة إشةةةةةرام المسةةةةةتفيدين في تنمية الوقف وتطويره، وعدم اسةةةةةتهلام أموال الأوقاف فيما لا عائد منه  
للمجتمع، وخاصةةةةةةةةةةةةةة خرةي الجامعات الوقفية، ولا يكون ذلك إلا من خلال الوسةةةةةةةةةةةةةائل العملية الناجحة، 

ين ومسةةةةةةةاهمتهم في تطوير الوقف الجامعي، والاسةةةةةةةتفادة من التطبيقات الحديثة للأوقاف، فلمشةةةةةةةرام المسةةةةةةةتفيد 
 وتحويلهم إلى واقفين حسب قدرتهم واستطاعتهم له أهمية كبوة وأثر عظيم على الفرد وعلى المجتمع.

الوقف التعليمي في المسةةةةةةةةتو، الجامعي ومفهومه ومقاصةةةةةةةةده،    الدراسةةةةةةةةة العلميةوقد تناولت هذه 
الجةامعي،   الضةةةةةةةةةةةةةةوابط العةامةة على الوقف الجةامعي، تطرقةت إلى بواعةث الوقف الإسةةةةةةةةةةةةةةلامي على التعليم  

والتجكيد على صفات المستحقين له، وبينت العلاقة التي ةب أن تكون بين التعليم الجامعي والمجتمع، وأهمية  
توعية المجتمع بأهمية الوقف، وتوعية المستفيدين بأهمية الوقف وكذلك المساهمة في استمرار الوقف، ونبذ فكرة  

لاسةةةةةةةةةةةةةةتمرار في تلقي المعولت من صةةةةةةةةةةةةةةنةاديح الوقف ووجوب التحول إلى مسةةةةةةةةةةةةةةةاهم ومةان  لتلةك  العجز وا
 إلى أهم الآليات لدعم المستفيدين للوقف التعليمي. الصناديح، وأخواً 
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تةدور معةةال الوقف في اللاةةة العربيةةة حول مع  فهوم والمقااصااااااااااااد:  التعريف والمالجاامعي    لوقف التعليميا
إِنَ   : "-رضي س عنه-لعمر بن الخطاب ثه في حدي  : -صلى س عليه وسلم -به النبي واحد وهو ما صرلج  

قَتَ بِهاَ  ، وفي هذه الفقرة نتناول التعريف والمفهوم المقاصد.1" شِئَتَ حَبَسَتَ أَصَلَهَا وَتَصَدَّ

د، وهو:  الوقف لاةة : الحب،، والوقف والتحبي، والتسةةةةةةةةةةةةةةبيةل  ع  واحة   أولا: التعريف اللغوي:  

 .2الحب، والمنع 

تعريفات المذاهب الفقهية للوقف حسةةةةةةةب قواعد المذهب   اختلفت ثانياً: التعريف الاصاااااط حي:

في فهم النصةةةةوأ الشةةةةرعية، ولعل من أقرب التعريفات للوقف هو التعريف الذ  يسةةةةتند إلى الن   

وتسةةةةبيل  تحبي، الأصةةةةل  "  :ةالشةةةةرعي في حديث النبي صةةةةلى س عليه وسةةةةلم، وهو ما اختاره الحنابل

   .3المنفعة"

 التعليمي:ثالثاً: تعريف الوقف 

ت تعريفةةةات الفقهةةةاء في تعريف الوقف بشةةةةةةةةةةةةةةكةةةل عةةةام، وقةةةد اخترل تعريف الحنةةةابلةةةة تقليلاً  نةةةتبةةةاي

للللاف، ولأنةه مسةةةةةةةةةةةةةةتنةد إلى الن  النبو  الشةةةةةةةةةةةةةةريف، وفي تعريف الوقف التعليمي فةلمن التعريف  

وتحقيح حب، رقبة مال، وتسةةةةبيل منفعته في ترقية الأمة علمياً، الأقرب للصةةةةواب هو تعريفه بأنه: " 

 
  ، الوصية  ( ، وصحي  مسلم ،كتاب 2586، برقم )باب الشروط في الوقفصحي  البلار  ، كتاب الشروط،       1
 ( 1632 )رقم بباب الوقف  
:  القاموس المحيط، بووت  . م( 1983-هة  1413مجد الدين محمد بن يعقوب الشواز  )،  الفووزتهباد  انظر:     2

 206-205، أ ة2دار الفكر، مادة )حب،( ج
الوقف التعليمي وأثره في التنمية: دولة الإمارات العربية المتحدة نموذجاً"  .    (  م 2017.)عمر عباسالجميلي ،     3

العلمي الدولي الرابع:  بحث مقدم إلى المؤتمر  ( .    2015.)  أحمد محمد  السعد ،  ،    ، وانظرالاسلامي منتد، فقه الاقتصاد  
  كلية الشريعة جامعة تهل البيت الأردن.   الأردن : الوقف على البحث العلمي وأثره في الشهود الحضار ""



BALAGH 
Enhancement Of The Participation Of The Educational Waqf Beneficiaries in 

Developing and Promoting The Waqf: The Waqf Universities as a Model 
Mohammed Ebrahim El-Sherbiny Sakr & Al-Meqdad Ali Al-Shami 

 

6 
 

فهذا التعريف تناول تعريف الوقف  فهومه الفقهي،  4". الاسةةةةةةةةةةةةةةتثمارين مقصةةةةةةةةةةةةةةدها في التمدن في

على المسةةةةتو،    في المجال العلمي والحضةةةةار  سةةةةواء بالإضةةةةافة إلى بيان أن امدف منه هو ترقية الأمة

 الدنيو  أو الأخرو .

من الأشةكال القدةة والحديثة   ي شةكلاً الجامع التعليمييعد الوقف  : الجامعي  لوقف التعليميرابعاً: مفهوم ا
نمةاذج لأوقةاف جةامعيةة قةدةةة مثةل جةامعةة الأزهر، وجةامعةة    الإسةةةةةةةةةةةةةةلاميفي التةاريخ    هإنةبنف، الوقةت، حيةث  

القرويين في المارب، وجةةامعةةة الزيتونةةة في تون،، واوهةةا من الجةةامعةةات، ويعةةد حةةديثةةا وعصةةةةةةةةةةةةةةريا من لحيةةة  
 5 التعليم الجامعي.التطبيقات الحديثة له في

ويشةمل الوقف التعليمي الجامعي كل مراحل التعليم الجامعي بدءاً من سسةي، وبناء الحرم الجامعي، 
تمويل الطلبة، أو تقديم  الإدارية والتنفيذية، وأيضةةةةا اسةةةةتقطاب الأسةةةةاتذة الأكفاء، وأخواً   اميئةوكذلك إعداد 

 له. مةاللاز   المساعدات مم، واو ذلك من الترتيبات

يقصةةةةةد بالجامعات الوقفية "ما يتم حبسةةةةةه من أعيان المال في إقامة   خامساااااً: ماهية الجامعة الوقفية:

 ، والبحثيةةة، وخةةدمةةة المجتمع،   -رفةةة  نشةةةةةةةةةةةةةةر المع  –الجةةامعةةة وأدائهةةا لو:يفتهةةا: الو:ةةائف التةةدريسةةةةةةةةةةةةةةيةةة  

وللجامعة الوقفية فوائد كبوة تتمثل في حفظ الأصةةةةةول المحبسةةةةةة واسةةةةةتمرار عطائها في الأجيال المقبلة، 

بحفظ أجزاء من أعيان الأموال لنفع الطلبة والأسةاتذة الجامعيين، ونفع المسةتحقين اعانتهم على تلبية  

 6المعرفية" حتياجاتهما

 
نموذج مقترلج لإنشاء صةنةدوق الةوقةف التعليمةي في جةةامعة النجالج    ( .2012 .)محمود عبد الكريم إرشيد ،      4

   684أ .جامعة النجالج الو نية  . فلسطين : مؤتمر تجليات حركة التاريخ في مدينة لبل،  .    الو نية 
 . 11أ، مرجع سابح ، الوقف التعليمي وأثره في التنمية  الجميلي ،    5
الوقفية(    . محمد الحبيب،  منّاد       6 العلمي والنهوض الحضار  ) نموذج الجامعات  البحث  الوقف في  .  أثر 

 .4أ .Volume 2, Numéro 2. ،والنقدية  والأدبيةمقامات للدراسات اللسانية  

https://www.asjp.cerist.dz/en/PresentationRevue/697
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   سادساً: مقاصد الجامعات الوقفية:
  الإسةةةلاميةيتربع التكافل الاجتماعي على قائمة المقاصةةةد الشةةةرعية لخدمة المجتمع المسةةةلم لما تعانيه المجتمعات  

في هذه و من تخلف علمي، وحضةةةةةةةار ، حيث تسةةةةةةةعى الجامعات إلى تقليل فجوة هذا التللف، والحد منه، 
التي    وخاصةةةةةةة  ة نركز على أهمهاما مقاصةةةةةةد كثو  نركز على مقاصةةةةةةد الجامعات الوقفية، والتي الدراسةةةةةةة العلمية

اسةتمرارية التعليم وإةاد موارد دائمة، وكذلك الاسةتقلالية العلمية والنج  بالجامعات وأهدافها عن   تسةاهم في
أما المقاصةةةةةةد الخاصةةةةةةة  اً  كبوا في مخرجات تلك الجامعات،  التبعيات السةةةةةةياسةةةةةةية والمراهنة عليها،  ا يؤثر سثو 

 7التالية: فيمكن تلليصها في النقاط
نتفاع به والاسةةةةةةةتفادة منه مدة  ئه، ودوام الاضةةةةةةةمان بقامقصةةةةةةةد حفظ المال، و الوقف الجامعي    يحقح .1

  ويلة.

 يسعى الوقف الجامعي إلى المحافظة على بقاء المؤسسات العلمية لتقوم بدورها في المجتمع. .2

وأجهزة وتسةةةةةةةةةةةةةةهيلات من ن الوقف الجةامعي أالةب مةا تحتةاجةه الجةامعةات من أدوات ومعةدات  يؤمِّ  .3
 خلال الصناديح الوقفية في تلك الجامعات.

بنةاءً على المقةاصةةةةةةةةةةةةةةد الشةةةةةةةةةةةةةةرعيةة للوقف الجةامعي فةلمن هنةام مجموعةة من البواعةث   :8بواعاث الوقف الجاامعي
 وقف الجامعي في وقتنا المعاصر، ولعل أهم هذه البواعث ما يلي:للفزات  المحو 

بالتعليم العام في البلدان الإسةةةةةلامية، والتعليم الجامعي بشةةةةةكل  الخروج من حالة التللف التي حلت   .1
من   خةاأ، والةدليةل على ذلةك مةا نراه واضةةةةةةةةةةةةةةحةاً في التصةةةةةةةةةةةةةةنيفةات العةالميةة التي تقي، جودة التعليم

جوانب مختلفة، فالجامعات الإسةةةةةةةةلامية تقبع في ذيل تلك التصةةةةةةةةنيفات، أما الجامعات التي دخلت 
فهي جامعات حكومية وضةةةةةةةةعت الدولة كل جهودها لدعمها    تلك التصةةةةةةةةنيفات بطريقة أو بأخر،

 ومساندتها.

 
الوقف على البحث العلمي وأثره في الشهود  "  العلمي الدولي الرابعبحث مقدم إلى المؤتمر    .أحمد محمد  السعد ،       7
نقلا عن  .  2015/تشرين الثال/  19-17هة  1437/صفر/ 7- 5كلية الشريعة جامعة تهل البيت الأردن. يومي  الحضار "  
(، مؤتمر وزراء الأوقاف المنعقد  28العدد )   -م   1:36 - م  2011 / 3 / 11 - * خالد بن سليمان بن علي  الخويطر،  

 هة( 1421في الرباط في منتصف شهر صفر عام )
  . 7و  6أ مرجع سابح  أثر الوقف في البحث العلمي والنهوض الحضار  ) نموذج الجامعات الوقفية(  ،  منّاد        8

http://www.alwahamag.com/?act=writers&id=404
http://www.alwahamag.com/?act=artc&id=1190#writer_desc
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حةاجةة التعليم عةامةة والتعليم الجةامعي خةاصةةةةةةةةةةةةةةة إلى التمويةل المةالي لمواكبةة دور الجةامعةات العةالميةة التي   .2
تنفح على البحث العلمي من المصةةادر الوقفية، وذلك لضةةمان الاسةةتدامة وهذا ما ةيز التمويل عن  

 التمويل الحكومي أو الخو  القائم على التبرعات. ريح الأوقاف عن 

المسةةةةةةاهمة في التقليل من بطالة الخرةين المؤهلين في :روف اقتصةةةةةةادية عجزت الدول عن احتوائهم،   .3
 9واستيعابهم.

اسةةةةةةتحداث تخصةةةةةةصةةةةةةات جديدة والخروج من التلصةةةةةةصةةةةةةات التقليدية التي لم تعد مؤثرة في سةةةةةةوق   .4
 العمل.

لعلم على التفرغ العلمي لتهيئة الظروف المناسةةبة مم لتنتاج والإبداع مسةةاعدة المتلصةةصةةين و لبة ا .5
 العلمي.

هنام مجموعة من الضةوابط الشةرعية العامة المنظمة للوقف الجامعي، والتي من  ضاواب  الوقف الجامعي:
 أهمها:

في كونه حبٌ، للمال على جهة بر، فالواقف   الإسةةةةةةةةةلاميإن المتجمل في مفهوم الوقف المشاااااااروعية:   .1
بناء على هذا المفهوم يريد القربة والثواب من س سةةةةةةبحانه وتعالى، ولا يتليل أن يتقرب المسةةةةةةلم إلى 

، وقد يدخل في ذلك المشةةةروعات  وعلا في أمور او جائزة شةةةرعاً، أو حت مختلف فيها -جل -ربه 
وعة، فتتعامل بالربا، أو تمارس الاحتكار أو الارر، والاش، المباحة ولكن يتم إدارتها بطرق او مشةةةةةةةر 

 أو أ   ريقة محرمة في الشريعة الإسلامية، وهذا مبسوط في كتب المعاملات الاسلامية.

 

الوقف على البحث العلمي وتهثاره الاقتصادية والاجتماعية. مقدم  ( .  2016  .)إبراهيم عبد الحليم  عباده،      9
للمشاركة في المؤتمر العلميّ الدولّي الرابع بعنوان: الوقف على البحث العلمي وأثره في الشهود الحضار ، والذ  تنظمه كليّة  

 . 12/تهذار/. أ3-1هة 1437الأردن/ المفرق، جماد، الأولى/ -الشريعة والدراسات الإسلاميّة/ جامعة تهل البيت
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على الواقف أن يحدد الجهة المسةةةةةةتفيدة من ريع وقفه منعاً من   يينباوجوب تعيين الموقوف عليهم:   .2
لتسةةهيل تحقيح مقاصةةد الوقف، فكلما كان هدف الواقف محدداً   التنازع حاليا أو مسةةتقبلياً، وكذلك

 وواضحا كلما كانت الاستفادة أكبر، وإدارته أسهل.
يعتبر مفهوم الوقف متوافقةةةاً مع جةةةدو، ونفعيةةةة الوقف، فمقصةةةةةةةةةةةةةةةةةد الوقف جااادياااة ونفف الوقف:   .3

تي تضةةةةةةمن له الاسةةةةةةتمرار والدوام، ولا يتحقح هذا إلا من خلال اتباع الطرق والآليات الصةةةةةةحيحة ال
ذلك، وعلى الواقف أن يبذل جهده وماله ليحقح هذا المقصةةد، وكم من الأوقاف اندثرت وضةةاعت  

لنفع وجدو، هذه الأوقاف عند الواقفين أو نظار الوقف، أو    بسةةةةةةةةبب ضةةةةةةةةعف الوعي الاقتصةةةةةةةةاد
 الإدارة الموكلة بالأوقاف.

التي ةب أن يلتزم بها كل  الأخلاقية الثابتةويقصةةد بها القيم والمباد  مراعاة الضااواب  الاخ قية:   .4
وةتاز التشةةةةريع الإسةةةةلامي بتركيزه  ،ولمجتمعه مسةةةةتثمر مسةةةةلم من أجل ضةةةةمان تحقيح النفع والخو له

على القيم والأخلاق باعتبارها ركناً أسةةةةةةةةةةاسةةةةةةةةةةياً من أركان الاسةةةةةةةةةةتثمار لا ةكن إهماما أو التقصةةةةةةةةةةو 
 10فيها.

تهدف الجامعات الوقفية  الجامعي:  في المسااتو   التعليمي  الوقف على مناففالمسااتفيدين  واب  حصااو   ضاا 
من هذه المرحلة   الأقل دخلاً، والتي تعد محرومة كلياً أو جزئياً  الاجتماعيةإلى إتاحة التعليم الجامعي للشةةةةةةريحة 

، وبنةاءً على هةذه الإسةةةةةةةةةةةةةةلاميمع  التعليميةة المهمةة، وهي بهةذا تقلةل من الفجوة التعليميةة والاجتمةاعيةة في المجت
الفرضةةةةية فلمننا في هذه الورقة نسةةةةعى إلى تحديد أهم صةةةةفات الموقوف عليهم ) المسةةةةتفيدين ( للحصةةةةول على  

 :الجامعيالخدمات الوقفية في المستو، 
 : دخو  الموقوف عليهم تحت شروط الواقفوجوب  الضاب  الاو :  

الوقف، ولا يعود على الوقف بالفسةةاد والبطلان، وكذلك يقصةةد بشةةروط الواقف كل شةةرط لا ينافي مقتضةةى  
الشةةرط الصةةحي  الذ  لا  الف نصةةاً من كتاب أو سةةنة، فلمن تحققت هذه الشةةروط أصةةب  "شةةرط الواقف  

كما قررت ذلك القواعد الفقهية، ولا ةوز مخالفته إلا للضةةةرورة القصةةةو،، أو في حال عدم   كن  الشةةةارع "
 

المجلة الأردنية في    : ،الأردن    استثمار الأموال الوقفية: مصادره وضوابطه  .م2015 .عامر يوسف  العتوم ،       10
 . 235أ .  11،مجلد  2العدد  .الدراسات الإسلامية 
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وتقع يسةةةةةةع المقام لذكرها في هذه الورقة، له شةةةةةةروط، لا   الاسةةةةةةتثناءف، وهذا تحقح امدف والمقصةةةةةةد من الوق
التجكد من دخول المسةةةةةتفيدين تحت شةةةةةروط الواقف على المؤسةةةةةسةةةةةات القائمة على الوقف سةةةةةواءً    ةمسةةةةةؤولي

 كانت الجامعة أو جهة وسيطة تقوم بدور النظارة.

 من القضايا التي ةب مراعاتها  "عرف الواقف"  قضيةتعتبر اعتبار عُرف الواقف في زمانه:  الضاب  الثاني:  

كانت في التعليم عامة، والتعليم الجامعي خاصةةةة، فعرف الواقفين في الأزمنة الماضةةةية في تحديد " الب العلم"  
مقتصةةةةةةةرة على  لب العلم الشةةةةةةةرعي، ومعظم الجامعات الوقفية جُل مواردها مذا امدف، واليوم وقد دخلت 

ما هو لفع للأمة ومنها ما هو او لفع أو قد يصةةةةل إلى مرتبة الضةةةةار، فهل ةوز تخصةةةةصةةةةات جديدة منها 
ب من الناحية الشةةةةةرعية  أو الضةةةةةارةا الجوا  صةةةةةرف أموال تلك الأوقاف على تلك التلصةةةةةصةةةةةات او المفيدة

 بالنفي، وعليه فلابد من اعتبار شروط الواقفين واعتبار عرفهم في زمانهم ولي، في زماننا.

 : أولوية أصحاب الحاجاتالضاب  الثالث:  
على   اً تختلف حالات الموقوف عليهم اختلافاً كبوا، وهم وإن تسةةةةةةةةةةةاووا في التصةةةةةةةةةةةنيفات إلا أن هنام اختلاف

لوقف،  ن أولوية الموقوف عليهم حسةةةب شةةةروط الواقف أولا   حسةةةب حاجتهم إلى اسةةةبيل التفصةةةيل، فتكو 
فلمن توفرت هذه الشةةةةةةةةروط في الموقوف عليهم وإلا فللواقف أو ل:ر الوقف تايو هذه الشةةةةةةةةروط  ا يضةةةةةةةةمن  

 الاستفادة من الوقف، وعدم انقطاعه.

للهدف وللمقصةةةةةةد من الوقف، فاحترام شةةةةةةروط أن الالتزام بهذه الضةةةةةةوابط الشةةةةةةرعية فيه تحقيح  والخ صاااااة:  
الواقفين دليل على صةةةةدق النية والعزم، ودليل على صةةةةحة المنهج والطريح، وأ  إافال للشةةةةروط الصةةةةحيحة 
للواقفين يؤثر سةةةلباً على مقصةةةد الوقف وهدفه، وكذلك الرجوع إلى العرف الوقفي المتعارف عليه بين الناس،  

 اجات إذا كانت ضمن شروط الواقفين.وأيضا اتباع الأولويات لأصحاب الح

 

 وتنميتها واستمرارها: المستفيدين في رد أموا  الوقفإشراك  .1

ن( بهذه الصةةةةةةةورة المعطاءة التي  يةب أن يكون شةةةةةةةكل التفاعل بين الوقف الجامعي وبين المجتمع ) المسةةةةةةةتفيد 
قة بين الواقف والموقوف عليهم  تضةمن اسةتمرار ودةومة الوقف، وخروجا من الصةورة التقليدية التي ترسةم العلا

 ا يشةةبه الخط المسةةتقيم الذ  له بداية ونهاية، وهذا وس أعلم هو سةةبب عدم فاعلية الأوقاف رام كثرتها في 
 :الإسلاميالعالم  
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 : التقليديالشكل  

 
 

 

 
والوقف وبين الجهات الموقوف عليها، يصةةةةةةةةةةةور هذا الشةةةةةةةةةةةكل التقليد  العلاقة بين الجهات الواقفة  

ويتضة  منه عدم مشةاركة الموقوف عليهم في تطوير الوقف أو تنميته، وبقاءهم مسةتفيدين منه، واو مفيدين 
 له.

 : المقترحالشكل  
يوفر هذا الشةةةكل المقترلج الطريقة المثلى لعملية الوقف بجميع أنواعه، حيث يضةةةمن اسةةةتمرار الوقف 

 الأعباء عليه، وكذلك إشرام المجتمع في تطويره. وتحقيح مقصده، وتقليل

 
 

وةكن تقسم موضوع مساهمة المستفيدين من الوقف 
في رد أموال الوقف إلى قسمين: القسم الأول تكون مسؤوليته 

بوجةةةه    الجةةامعةةات الوقفيةةةو على الجهةةات الوقفيةةة بوجةةه عةةام،  
والقسةةةةةةةةةم الثال يركز على الآليات العملية المسةةةةةةةةةاعدة    خاأ،

للموقوف عليهم في المسةةةةةةةةةةةةةةةةاهمةةة في رد أموال الوقف وتطويره 
 وتنميته.

 

 :  دور الجهات الواقفة في توعية المستفيدين أولاَ: 

 الواقف
الموقوف  
 عليهم
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أولاً على الجهات الواقفة قبل اوها، حيث ةب عليها توعية المسةتفيدين   همية الوقفبأالتوعية لية  و تقع مسةؤ 
  ، من خلال نشةةةةةةةةر الوعي في المجتمع،ودةومته  هبضةةةةةةةةرورة المحافظة على أموال الوقف، والمسةةةةةةةةاهمة في اسةةةةةةةةتمرار 

ول بضةةةةرورة تحالتوعية  وأيضةةةةا ةب  وتحفيز الموقوف عليهم للوقف  ا يسةةةةتطيعونه من أموال عينية، أو نقدية، 
المسةةةةةةةةةةةةةةتفيةدين إلى مةا ين للجهةة الوقفيةة أو لاوهةا من الجهةات الوقفيةة، حيةث تبةدأ هةذه التوعيةة من بةدايةة  
اسةةةتفادة الموقوف عليهم من الوقف، وارس العطاء في نفوسةةةهم من اللحظات الأولى، فمشةةةكلة المؤسةةةسةةةات  

الموقوف عليهم بسةةةةةةةةةياسةةةةةةةةةة أن الموقوف عليهم  تتعامل مع  أنها تعليمية أو او تعليمية   اسةةةةةةةةةتثناءالوقفية بدون  
وهذه السةةةةةياسةةةةةة سةةةةةياسةةةةةة قاصةةةةةرة لا تصةةةةةنع ن يسةةةةةتمر العطاء مم،  عاجزين عن فعل أ  شةةةةةيء لذلك لابد أ

لمذا أصةةةةب  الفقو انيا فلمنه  فالزكاة  مدا على اوه، ولو نظرل إلىالإبداع والإنتاج بل تصةةةةنع جيلا متواكلا معت
هل ةكن الاسةةةةةةةةتفادة من هذه اللفتة في تحويل المسةةةةةةةةتفيدين من الموقوف الزكاة بشةةةةةةةةرو ها، فدفع ةب عليه  

 11، وفي هذه الفقرة نركز على أهم الوسائل التوعوية المؤثرة: عليهم إلى واقفين

 زيادة الاهتمام بالثقافة الوقفية على وجه العموم وبالوقف التعليمي على وجه الخصوأ. .1

 نفعه في الحياة، وبعد الممات. التذكو بأهمية الوقف وعظيم أجره، ودوام .2

التوعية بضةةةرورة التفريح بين الصةةةدقات العاجلة وبين الوقف وضةةةرورة الصةةةبر على إجراءات تسةةةجيله   .3
 وتوثيقه.

 العمل على سهيل الكوادر القادرة على استثمار أموال الوقف وتنميتها. .4

لفصةةةةةةةةول الدراسةةةةةةةةية،  إدخال مادة الوقف كمادة توعوية على جميع  لبة الجامعة، وتتدرج حسةةةةةةةةب ا .5
 وتتضمن أحكام الوقف، وقيمته الاقتصادية، ودوره في دعم التعليم للنهوض الحضار .

 دعم الأبحاث العلمية والدراسات الوقفية الشرعية والقانونية المنظمة لأحكام الوقف. .6

   إنشاء مراكز إعلامية ودعائية تهتم بالوقف وتوصل حاجاته للمجتمع. .7

 يه " يوم الوقف التعليمي" .تخصي  الجامعة ليوم تسم .8

 
أ    ، مرجع سابح ،  في جةةامعة النجالج الو نية  ”صةنةدوق الةوقةف التعليمةي“إرشيد، نموذج مقترلج لإنشاء       11

684 . 
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عقد المؤتمرات والندوات، وكتابة الأبحاث العلمية في الوقف التعليمي، وكذلك وضةةةع مدونة ضةةةابطة  .9
 12لأحكام الوقف.

 زيادة التنسيح مع الجامعات والمؤسسات الوقفية الأخر، للتعاون في هذا المجال. .10

 13  تصاد  للوقف.الاستفادة من تقنيات العصر الحديث في دعم التوجه الاق .11

 

 ": تحويل المستفيدين إلى واقفين وتنمية روح الوقف فيهم" ثانيا: مقترحات عامة لآليات
الحصةةةول على الدعم المالي، أو من ضةةةعف مردود في  صةةةعوبةتعال كثوٌ من المؤسةةةسةةةات الوقفية التعليمية من 

الوقف في :ل التقلبات الاقتصةةادية الحادة، وفي :ل بقاء المؤسةةسةةات الوقفية مرتكزة على الاسةةتثمار المباشةةر  
لعين الوقف، والاسةةتفادة المباشةةرة منه وقلة الاسةةتثمار الوقفي، فوجب تايو سةةياسةةة تلك المؤسةةسةةات والبدء  

مستقبلية لتلك المؤسسات الوقفية، ومن أهم هذه  نماذجين على المد، البعيد ليكونوا  في تفعيل دور المستفيد 
 المقترحات:

 أولاً: الآليات التأهيلية والتدريبية:
تحتاج المؤسةةةةةةةسةةةةةةةات الوقفية إلى عاملين في مجال الإدارة والنظارة  تأهيل المسااااااتفيدين في اا  إدارة الوقف: 

الرقابة والمتابعة، وكذلك الصةةةةةةيانة لممتلكات الأوقاف، ويعد سهيل المسةةةةةةتفيدين  الوقفية، وتحتاج الأوقاف إلى 
هو الخطوة المهمة، والضةةرورية التي ةب على المؤسةةسةةات الوقفية القيام بها، كون المسةةتفيدين هم أكثر الناس  
  قرباً من تلك المؤسةةةةةةسةةةةةةات، وقد نشةةةةةةجت بينهم رابطة خاصةةةةةةة، فيجب أن تسةةةةةةتال هذه العلاقة في مصةةةةةةلحة 

 الوقف.
تتم هذه الآلية عن  ريح بيع الصةةةكوم الوقفية للعامة  : واقفين جدد  إقناعتحفيز المساااتفيدين على   .1

 لاب الجامعة، فهم بهذا يدعمون المؤسةةةةةةةةسةةةةةةةةات الوقفية بروافد جديدة ،    بيعهاوالذ  يتولى عملية 
 الطلبة على نسبة مالية تحفيزية.هؤلاء وفي نف، الوقت يحصل  

 
تمويل التعليم والوقف في المجتمعات الإسلامية رؤية اقتصادية تربوية" القاهرة:    (. 2011.)  علي صالح    جوهر،  .    12

 . 64 أ:المكتبة العصرية للنشر والتوزيع، 
 . 154، 148.  المصدر السابح. أ 13
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 الآليات المالية:ثانيا: 
قد لا يرقى الحال الماد  للمسةةةةتفيدين لشةةةةراء أسةةةةهم  شااارالم المساااتفيدين لاساااهم شااارفات مساااا ة وقفية:  

شةركات مسةاهمة بارض الوقف، ولكن ةكن حل هذه المشةكلة في إنشةاء محافظ اسةتثمارية ودعوة المسةتفيدين  
بيقات للوقف تسةةمى " بالسةةهم الوقفي  للمشةةاركة فيها، لتمكينهم من شةةراء الأسةةهم الوقفية، وقد وجدت تط

التعليمي"، وهي فكرة بسةةةةةيطة في نقل القدرة على الوقف إلى عموم المسةةةةةلمين من خلال المسةةةةةاهمة في وقف  
خو  تعليمي...عن  ريح شةةةراء أسةةةهم بحسةةةب القدرة وحسةةةب الفئات المحددة في المشةةةروع المعين ينفح ريعه 

 14وحسب رابة المساهم. على أوجه الخو السالفة الذكر وفقا للسهم

تعتبر مسةةةةةةةةةةةةةجلة وقف النقود من المسةةةةةةةةةةةةةائل الملتلف فيها بين المذاهب تفعيل دور الوقف النقدي:  .1
الفقهيةة قةدةةاً وحةديثةا، فهي وإن كةانةت تخةالف مفهوم الوقف في بقةاء أصةةةةةةةةةةةةةةلهةا إلا أن مةا تطبيقةات  

 ن أن يستلدم في:تعين على وقفها مع دةومتها، ومن أهم تطبيقات الوقف النقد  أنه ةك
تقوم فكرة القرض الحسةةةةةةةةةةةةةةن من أموال الوقف النقةةةد  على قرض النقود    القرض الحسااااااااااان: .أ

للمحتاجين في حدود هدف الوقف،   تسةةترد تلك النقود لتقوم المؤسةةسةةة الوقفية على قرضةةها  
 15مرة أخر، إلى محتاجين تهخرين، وهكذا يستمر مال الوقف في تحقيح أهدافه ومقاصده.

مالية تحتاج إلى   فوائضيتوفر لد، المؤسةةةةسةةةةات الوقفية  تفعيل دور المضااااربة مف المساااتفيدين:   . ب
اسةةةةةتثمارها، وتنميتها، وقد يكون من الأولى البحث عن أهل الخبرة والكفاءة من المسةةةةةتفيدين،  
حت لو كانت تلك المشةاريع من المشةاريع الصةاوة أو الأصةار، ومن أمثلة ذلك: الخدمات التي  

للطلبة في الحرم الجامعي، وقد مارسةةةةةةةت كثو من الجامعات مذه السةةةةةةةياسةةةةةةةة حيث تعطي  تقدم  
ولا يقتصةةةةةةةةةةةةةةر الأمر على الفوائض  الأولوية في تلك المشةةةةةةةةةةةةةةاريع لطلبة الجامعة أو العاملين فيها،  

 

ندوة مؤسسة  دبي : ، 1سلسلة المؤتمرات والندوات رقم ( . 2006 )  رق تفعيل الوقف في المجتمع الإماراتي،     14
 الأوقاف وشؤون القصر 

أ  ، مرجع سابح .  في جةةامعة النجالج الو نية   ”صةنةدوق الةوقةف التعليمةي“إرشيد، نموذج مقترلج لإنشاء       15
705  ،706 . 
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المالية، بل ر ا يكون من الأنسةب اسةتثمار الوقف النقد  في شةركة مضةاربة يكون فيها الواقف  
المؤسةةةةةسةةةةةة الوقفية هي رب المال، ويكون المسةةةةةتفيدين هم المضةةةةةاربين، أو من لديه   أو النا:ر أو

   16.أو العك،  الكفاءة لنجالج المضاربة

 

 (:  وقف المنقولاتالآليات العينية )تفعيل  : ثالثا
بأنةه وقف   الإسةةةةةةةةةةةةةةلاميةةهو المعمول بةه في جميع الأقطةار  و يتميز وقف المنقولات عنةد من أجةازه من الفقهةاء،  

االب الناس على اختلاف مسةةتوياتهم الاقتصةةادية والاجتماعية  يقدر عليهيتميز بالسةةهولة والبسةةا ة، حيث 
والةدينيةة، فهو رافةد من الروافةد التي لا يسةةةةةةةةةةةةةةتهةان بهةا في دعم الأوقةاف، وعليةه فةلمن وقف المنقولات ةةب أن 

قبل اوهم من مكولت المجتمع، فطلاب الجامعة والعاملين فيها   به المسةةةةةةتفيدين، ويوعى ينظم ويدرس بعناية
هم أقرب النةاس وأكثرهم خبرة ومعرفةة بواقع وحةاجةات جةامعتهم، وعليةه فةلمن تلبيةة تلةك الحةاجةات تقع على  

 امعات:وا عليها اوهم، ومن أمثلة وقف المنقولات في الجعاتقهم سواء قدروا عليها بأنفسهم أو دلّ 

تعةد الكتةب الورقيةة من أقةدم التطبيقةات الوقفيةة في المجةال التعليمي، ومنهةا المكتبةات   وقف الكتا:: .1
الوقفية، فهي تحقح المقصةةةةةةةةةةد من الوقف حيث أنه ينتفع بأصةةةةةةةةةةلها مع بقاء عينها، وبجانب أنها من 

ديهم مجموعةة من الةذين لة التطبيقةات القةدةةة، فهي أيضةةةةةةةةةةةةةةا متيسةةةةةةةةةةةةةةرة للجميع، و لاب الجةامعةات
اجع التي اسةةةةةةةةةتانوا عنها، فالأفضةةةةةةةةةل مم إن سكد مم عدم الانتفاع بها أن ةعلوها وقفا الكتب والمر 

للجامعة التي تخرجوا منها، وكذلك أن يقوم الأسةةةةاتذة الجامعيين والمؤلفين بوقف نسةةةةخ من مؤلفاتهم  
 17على  لاب الجامعة، أو ترخي  حقوق الطبع لمن أراد التصوير داخل الجامعة.

يحتاج  لبة الجامعات إلى مجموعة واسةةةةةةةعة من التطبيقات الحاسةةةةةةةوبية في  اساااااوبية:وقف البرامج الح .2
كةةل هةةذه   ،،خر أ  تمجةةال التعليم، أو في مجةةال التطبيح العملي، أو في مجةةال الحمةةايةةة، أو أ  مجةةالا

التطبيقةات ةكن وقفهةا على  لبةة الجةامعةات، وخةاصةةةةةةةةةةةةةةة البرامج الجةديةدة التي لا يقةدر الطلبةة على  

 
16     ، والحديثة.    . ليلى  ةال  التقليدية  وصياه  الوقف  تمويل  اقتصاديةمصادر  دفاتر   ,Volume 4  مجلة 

Numéro 2.10أ   
 . 13سابح. أمصدر ، لوقف على البحث العلمي وأثره في الشهود الحضار ، االسعد  17

https://www.asjp.cerist.dz/en/PresentationRevue/374
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لمنصةةةةةةةةةةةات العلمية البحثية التي تتطلب مبالة مالية كبوة للاشةةةةةةةةةةةترام، بالإضةةةةةةةةةةةافة إلى شةةةةةةةةةةةرائها، أو ا
 الموسوعات والدوريات.

يتطلب تشةةةةةةةةةايل البرامج الحاسةةةةةةةةةوبية، والتطبيقات التعليمية إلى أجهزة حاسةةةةةةةةةوب،   وقف الاجهزة: .3
ر هنام كم  وأجهزة عرض، واوها من الأجهزة التي تسةةةةةةةةاعد في العملية التعليمية، وفي وقتنا الحاضةةةةةةةة

هائل من الأجهزة المسةةةةةةةةةةةةتلدمة، والتي لا يحتاج إليها أصةةةةةةةةةةةةحابها، فلو ذ تنظيم البرامج الوقفية بهذا  
 الخصوأ لحلت مشاكل معظم الطلبة المحتاجين.

يعد وقف السقيا من أوائل الأوقاف الإسلامية على الإ لاق، ويقضي الطلبة أوقاتا  وقف السقيا: .4
، ويعد وقف السةةةةةةةةةةةقيا من أهم ما يحتاجه الناس عامة، والطلبة خاصةةةةةةةةةةةة، وعلى  ويلة في الجامعات

الخصةةةةةةةةةةةةةوأ الطلبة المحتاجين والذين يعانون من أحوال مادية صةةةةةةةةةةةةةعبة، وهنام برادات للماء متوفرة 
يقدر عليها بعض أولياء أمور الطلبة، فلو توفرت هذه البرادات في أماكن تواجد   بأسةةةةةةةعار رخيصةةةةةةةة

 الطلبة لحلت مشكلة كبوة للطلبة المحتاجين.

  والموازلتتحتةاج الجةامعةات إلى أدوات بحثيةة، قةد تعجز التمويلات    وقف أدوات البحاث العلمي: .5
 وتطوير مجال البحث العملي.  عن توفوها للجامعة، ويأتي دور الوقف لتوفو تلك الأدوات،

تواجه كثو من الجامعات في العالم الإسلامي تحديات في مجال توفو   الدراسية:والطاولات المقاعد  .6
المقاعد والطاولات الدراسةةةةةةةةةةية المناسةةةةةةةةةةبة للمسةةةةةةةةةةتو، الجامعي، فيمكن أن يفت  الباب للقادرين من 

تي يسةةةةةةتمر نفعها وأجرها مدة بقائها في الطلبة على المسةةةةةةاهمة في وقف هذه المقاعد والطاولات، وال
 الجامعة.

 
 الخ صة:

هذه الأمثلة للتطبيقات الوقفية ما هي إلا جزء بسةةيط من أمثلة يصةةعب حصةةرها في مجال الوقف النقد  أو  
الموجزة،  العيني، اختار الباحث أقرب هذه الأمثلة إلى البيئة الجامعية، ولا يقتصةةةةةر الأمر على هذه التطبيقات  

وإنما هي فقط من باب الأمثلة، وللباحثين والمهتمين في هذا المجال تخصةي  المقالات العلمية مذا الخصةوأ 
 بشكل أوسع.
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 النتائج
  ا سبح ذكره في هذه الورقة العلمية يستنتج الباحث مجموعة من النتائج والتي من أهمها: 

الوقفية لسياسات عملية لتحويل المستفيدين من الوقف خلصت الدراسة إلى أهمية تبني الجامعات   .1
 إلى واقفين، وذلك لضمان استمرار الوقف وعدم انقطاعه. 

وتبين من خلال هذه الدراسة إلى ضرورة مراعاة التدرج في تحويل المستفيدين من موقوف عليهم   .2
  من خلال إلى واقفين من خلال البدء بالتوعية،   من خلال مشاركتهم في دعوة واقفين، 

مساهمتهم في الوقف ببعض الصية البسيطة ، وذلك بقدر استطاعتهم، مع أهمية سهيلهم في 
 جوانب إدارة الوقف. 

أ:هرت الدراسة وجود صية وقفية تساعد الموقوف عليهم في المشاركة والمساهمة في الوقف أثناء  .3
ثة تساعد في تطوير الوقف وجود تطبيقات حديالاستفادة من الوقف، أو بعد الاستفادة، في :ل 

 الجامعي وتنميته.

وبينت الدراسة ضرورة تنظيم الوقف الجامعي ابتداء من الالتزام بشروط الواقفين وانتهاءً بشروط  .4
 الموقوف عليهم.

 

 التوصيات: 
نخل  إلى مجموعة من المقترحات والتوصيات المساعدة في الاستفادة العلمية  في نهاية هذه الورقة  

المثلى من الوقف الجامعي، والنهوض به لسد الفجوة العلمية التي عجزت عنها الدول، والمنظمات، وعليه 
 نتناول هذه التوصيات بشكل مختصر عما ذكرله في الورقة:

يوصي الباحث الباحثين في مجال الأوقاف عامة، والوقف الجامعي خاصة إلى ضرورة دراسة هذا  .1
ودعم الأبحاث العلمية في مجال الوقف، وكتابة المقالات، والنشرات  الموضوع بشكل أكثر شمولية، 

 العلمية، وإقامة المؤتمرات لمواكبة التطورات الجديدة. 
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ينوه الباحث إلى وجوب التركيز على أهمية توعية المجتمع عامة والمستفيدين خاصة بأهمية الوقف  .2
 الجامعي. 

في استمرار الوقف وتنميته، واعتبارهم شريكاً في  يقترلج الباحث تبني سياسة تفعيل دور المستفيدين .3
 ذلك ولي، مجرد مستفيدين ينتهي التعامل معهم بانتهاء الخدمة. 

يؤكد الباحث على وجوب الانضباط بالضوابط الشرعية في الوقف عامة، وفي التعليم الجامعي  .4
 خاصة، وكذلك الالتزام بشروط الواقفين.
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حكم ميراث المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا دراسة مقارنة بين الشريعة الإسلامية  
  والقوانين الوضعية

The Ruling Of The Inheritance Of The Final Divorced Woman in The 

Death Of Illness : A Comparative Study Between Islamic Sharia And  

Man-Made Law 

 

 *طه عبد الله أحمد بن محمد الحداد

Taha Abdullah Ahmed Al-Haddad 

 

 بالشقي  وذلك موضوع حكم ميراث المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا دراسة مقارنة    الدراسة   هذه   تتناول   ملخص البحث:
 الشخصية  الأحوال  قانون  على الميراث  استحقت   حال  في  توريثها  وأحكام   الفقهي  الحكم  بإسقاط  وذلك  والقانوني،  الفقهي

الوضعية. القوانين  القانوني و   لبعض  الموت والحكم  المطلقة في مرض  لميراث  الفقهي  الحكم  بيان  إلى  البحث  هذا  يهدف 
 وذلك من خلال إظهار ما هي المواد التي اعتمد عليها  القانون اليمني والأردني ولا سيما  الوضعية    للأحوال الشخصية لبعض 

الفقهية المذاهب  بينها وبين  التي أخذ بها مقارنة  الفقهاء ولهذا .  والمذاهب  فيها اختلافا كبيرا بين  المسألة  ولا سيما وأن 
للسبب كثيرا ما تواجه القوانين الوضعية لقوانين الأحوال الشخصية عدم الموضوعية في وضع نصوص واضحة، فتجد بعض 

المسالة وترك الحكم فيها لسلطة القاضي التقديرية وهذه من أبرز المشاكل التي   القوانين الوضعية لم تفرد نص خاص لهذه 
وتوصل الباحث فيه إلى أن أغلب القوانين وجهها الباحث عدم وجود نصوص صريحة واضحة تنص على هذه المسألة.  

البلدان العربية تورث المبتوتة في مرض الموت أخذا بالمذهب الحنفي والمالكي،   القانون اليمني لم يفرد   مع أن الوضعية في 
لطلاق الفار مبحث خاص به وبالتالي فهو لم يتعرض لحكم ميراث المطلقة في مرض الموت، لكنه نص على أن الطلاق 
البائن يزيل الزوجية وبالتالي من خلال هذا النص يمكن أن نقول أن الحكم في قانون الأحوال الشخصية  )لا ترث المطلقة 
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اء في مرض الموت أم لا(. فهو أخذ بالمذهب الشافعي، وكذا بعض الوانين الوضعية مثل القانون الأردني لم البائنة مطلقا سو 
ينص مطلقا في قانون الأحوال الشخصية لذ يعمل بكل مالم ينص فيه بالمادة بالمذهب الحنفي والمذهب الحنفي ترث المطلقة 

المشرع اليمني وسائر القوانين التي لم تفرد   الباحث أن يهتم الباحثونطلاقا بائنا في مرض الموت ما دامت في العدة. ويوصي  
نصوص واضحة أن تضع نصوص قانونية واضحة لحكم هذه المسألة حتى لا يقع الشك والإيهام للقاضي وغيره من أهل 

الباحث بحثه إلى ثلاثة مباحث المبحث الأول في حكم ميراث المطلقة في مرض الموت في الاختصاص  الشريعة . وقسم 
الاسلامية ويحتوي على مطلبين، والمبحث الثاني أدلة الفقهاء في ذلك ومناقشتها ويحتوي على مطلبين والمبحث في حكم  

 .في نهاية البحث   ويحتوي على ثلاثة مطالب والخاتمة والتوصيات  الحكم في القوانين الوضعية،
 الحكم، ميراث، المبتوتة )المطلقة في مرض الموت طلاقا بئنا(، مرض الموت، القانون الوضعي.   الكلمات المفتاحية: 

 
Abstract:  
This research aims to clarify the jurisprudential ruling for the inheritance of the divorced woman in 

death illness and the legal ruling of the man-made laws, the Yemeni and Jordanian law have taken as 

an example. The researcher concluded that most of the man-made laws in Arab countries inherit the 

final divorced woman in death illness , according to the Hanafi and Maliki doctrines, although 

Yemeni law did not single out a separate topic for the Elopement divorce and therefore it was not 

subjected to the rule of the inheritance of the divorced woman in death illness, but it stipulated that 

final divorce removes Marriage and therefore through this text we can say that the ruling in the 

Personal Status Law (the final divorced woman does not inherit her ex-husband , whether in death 

illness or not). He adopted the Shafi’i school of thought, as well as some man-made laws, such. As 

the Jordanian law, which was never stipulated in the Personal Status Law, so it works with everything 

that is not stipulated in the article in the Hanafi school and the Hanafi school of thought. The 

researcher recommends that researchers and specialists in the field of law pay attention to such an 

issue and saturate it with research, discussions and seminars. The researcher divided his research into 

three sections. The first field of research  deals with the ruling of the inheritance of the. Divorced 

woman in the death illness in Islamic law and contains two demands. The second field includes the 

evidence of jurists in this issue and its discussion and contains two demands. The last field is in the 

legal ruling of the Yemeni and Jordanian personal status laws and contains three demands, conclusion 

and recommendations. 

Keywords: Inheritance. The final divorced woman. The death of illness. Man-made laws. 

 

 

  المقدمة:

للأنبياء  الزواج على لسان حبيبه سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، وجعله سنة  وتعالى  شرع الله سبحانه 
وللناس، ومقصده الأسمى حفظ النفس الإنسانية ونسلها من الانقطاع، ومنع من اختلاط الأنساب بينهم 

رابطة الزوجية المشروعة  بوضع ضوابط وقواعد تمنع هذا الاختلاط بينهم، وسبب حفظ النسل البشري هو ال
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المباحة للناس، لكن هذه الحياة الزوجية قد لا تستمر بين الزوجين ويصعب الاستمرار عليها، وذلك فيه من 
المشقة على الزوجين والضرر الكبير على المجتمع، لهذا أباح الله الطلاق وجعله من أبغض الحلال إليه، وهذه  

 وضعها المشرع الإسلامي حفاظا على كيان المجتمع من المفاسد.  الطريقة لها أيضا شروطها وضوابطها التي
فالطلاق أحيان قد يكون وسيلة لحرمان الزوجة من الميراث إذا كان الزوج مريضا مرض الموت، لهذا السبب 
اعتنى الفقهاء بهذه المسألة اعتناء بليغا، واختلفوا في حكم المسألة هذه وسبب اختلافهم يرجع إلى العمل بسد 
الذرائع، وذلك أنه لما كان المريض مُتَّهمٌ في أنه طلّق في مرض موته ليحرمَِ زوجته حظّها من الميراث، وكذلك 
القوانين الوضعية اعتنت بهذا المسألة وإن كان بعضها لم يفرد لها نصوصا خاصا إلا أنه في مجمل الأمر قد 

 ذكرها. 
 

م ميراث المطلقة في مرض الموت من طلاق تتمحور أهمية هذا البحث في بيان حك  أهمية البحث:
بائن الذي هو ناتج عن تصرفات المريض في مرض الموت الذي جعل العلماء له أحكام خاصة تفرق عن ما  
إذا كان صحيحا، وتكمن الأهمية في بيان الحكم في قانوني الأحوال الشخصية اليمني والأردني وبعض قوانين 

ال أن هذا  فالواقع  العربية،  اختياري الدول  سببا في  التي كانت  المهمة  الأغراض  إلى عدد من  يهدف  بحث 
للموضوع لما له أثر كبير ومجدي في التطبيق العملي والواقعي ولا سيما المحاكم الشرعية التي صدرت حديثا في  

 البلدان العربية مثل الأردن ومصر وتونس وغيرها.
 ويمكن أن نلخص الأهمية من خلال النقاط الآتية: 

بيان الحكم الفقهي للشريعة الإسلامية لميراث المطلقة في مرض الموت وبيانه في قانوني الأحوال ـ  1
 الشخصية اليمني والأردني بصورة واضحة وسهلة الرجوع إليها للباحث وغيره. 

ـ تكييف الحكم القانوني وإرجاعه إلى الأصل الفقهي الذي منه حتى يتضح للمطلع والباحث ذلك 2
 ل في ذلك.ويزول الإشكا

ـ كذلك قلة وندرة من بين الحكم الفقهي والقوني بصورة ملمة بالموضوع ومشبعة فأحببت أن يكون  3
الشرف بخدمة طلبة العلم والباحثين للبحث في هذا الموضوع وكذلك امتثال لأمر الرسول صلى الله عليه وسلم  
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 عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، قاَلَ: »بَـلِّغُوا عَنيِّ وَلَوْ آيةًَ، وَحَدِّثوُا عَنْ بَنِي إِسْراَئيِلَ وَلاَ  عَنْ عَبْدِ اللََِّّ بْنِ عَمْروٍ، أَنَّ النَّبَِّ صَلَّى اللهُ 
دًا، فَـلْيـَتـَبـَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ«  1حَرجََ، وَمَنْ كَذَبَ عَلَيَّ مُتـَعَمِّ

 
 هذه الدراسة: : ومن أبرز من الصعوبات التي تواجه الباحث في مشكلة الدراسة

الاختلاف الكبير بين فقهاء المذهب الفقهية بين مورث مطلقا وبين من قال بالتوريث بشرط،  ـ  1
ومنهم قال بعد التوريث مطلقا، كل هذا الاختلاف له دور في مشرعّ القوانين الوضعية للأحوال الشخصية في 

 الفقه. الإيهام ، وكذلك الباحثين لهذا الموضوع من غير المختصين في علم
ـ هي عدم وجود النصوص القانونية الصريحة وخاصة قانوني الأحوال الشخصية اليمني والأردني على 1

ما يسمى في القانون طلاق الفار من الميراث وبالتالي فهي لم تنص على حكم الميراث للمطلقة في مرض الموت 
ني لهذه القوانين التي لم تذكر نصوصا صريحة من بابا أولى، ومن هنا وجد الباحث الصعوبة في بيان الحكم القانو 

 إلا من خلال الرجوع إلى القواعد العامة لهذه القانونين.
ـ كما أنه تواجه الباحث صعوبة أخرى وهي أخف من الأولى أن هذه المسألة لا يوجد فيها نص  3

على المحتاج إليها   صريح صحيح قاطع لا من الكتاب ولا من السنة، ولهذا تشعبت الأقوال فيها، مما يصعب
 الرجوع إليها بسهولة. 

 
 اعتمد الباحث في دراسته هذه على المنهج الاستقرائي، والمنهج الاستدلالي: منهجية الدراسة:

أما المنهج الاستقرائي: ذكر أقوال العلماء سواء كان من الجانب الفقهي أم من الجانب القانوني، في مسألة  
قا بائنا وذلك من خلال الرجوع إلى كتب الفقهاء القديمة وبعض المراجع ميراث المطلقة في مرض الموت طلا

 الحديثة الفقهية والقانونية. والمنهج الاستدلال من خلال عرض الأدلة ومناقشتها. 
والمنهج الوصفي: في التعريف بمصطلحات البحث ومفرداته التي تسهل على القارئ فهم معانيها مما  

 .يؤدي إلى سهولة الفاظ البحث

 
، تحقيق: حبيب عبد الرحمن الأعظمي،  109، ص 6هـ(، المصنف، ج211الصنعاني، أبوبكر بن عبد الرزاق)ت :  1

 هـ. 1403، 2الناشر: المجلس العلمي ـ الهند بطلب من المكتبة الإسلامية بيروت، ط
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ويعتمد الباحث أيضا على المنهج الاستدلالي: في مناقشة أقوال العلماء وأدلتهم في الحكم الفقهي  
 للمسألة والقانوني، ويزاد معه المنهج المقارن للترجيح بين الأقوال. 

 
 مفردات البحث: تعريف علم الميراث لغة واصطلاحا عند الفقهاء.

 أـ الميراث لغة: وله معنيان
 .2ورثا، وورثا، وإرثا، وورثة، ووراثة: صار إليه ماله بعد موته  -ورث فلانا المال، ومنه، وعنه   ـ1 

الميراث أصله مِوْراثٌ، انقلبت الواو ياءً لكسرة ما قبلها، والتُراثُ أصل التاء فيه واو تقول: ورثت  ـ  2
من أبي، أرثِهُُ بالكسر فيهما، ورثا ووراثة وإرثا، الالف منقلبة من الواو، وَرثِةًَ الهاء عوض    ءالشيأبى، وورثت  

 .3 عن كابرمن الواو، أي أدخله في ماله على ورثته. وتوارثوه كابراً 
 الميراث:  ب ـ تعريف الميراث اصطلاحا:

 . 4هو فقه المواريث أو علم الحساب الموصل إلى معرفة ما يخص كل ذي حق من التركةأ ـ 
ب ـ انتقال مال الإنسان المتوفى إلى غيره على سبيل الخلافة ثبت لمستحقه بعد موت صاحبه بسبب  

 .6الميت من مال من أو حق. والتركة هي : ما خلفه 5القرابة
 لاحا طمفهوم الطلاق لغة واص

لغة:           الطلاق  الترك    أـ  على  ويدل  طالق.  فهي  طلاقاً  تطلُق  وطلَُقَت  المرأة  طلََقَت  مصدر 
والتخلية، يقال طلَّق البلاد أي تركه، وأطلق الأسير أي خلاًّه والطلاق: اسم من التطليق وهو الإرسال، وَيجوز 

 
ا  2 لغة واصطلاحا،جأبو حبيب، سعدي،  الفقهي  الناشر: دار الفكر. دمشق  377، ص1لقاموس  الثانية    – ،  سورية الطبعة: 

 م. 1988هـ /  1408
،  تحقيق: أحمد  295، ص1هـ(، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، ج 393الجوهري الفارابي، إسماعيل بن حماد ي )المتوفى:    3

 م. 1987 - ه ـ 1407بيروت ،الطبعة: الرابعة  – عبد الغفور عطار ،الناشر: دار العلم للملايين  
، بإشراف حسين محمد مخلوف، مفتي  10المواريث(، ص، ابن حفيظ، محمد بن سالم، الكتاب )تكملة زبدة الحديث في فقه    4

 الديار المصرية سابقا، بدون طبعة، وتاريخ نشر. 
 ، الناشر دار الفكر. 1، ط20بني سلامة، محمد، أحكام التركات والوصايا، ص 5
الحق فحق الخيار  مرجع سابق، ) أما المال : فكالعقار والنقود وغيرها، وأما    10ابن حفيظ، محمد، تكملة زبدة الحديث،ص  6

 ،وحق الشفعة ، وحق القصاص ، وحق القذف ، والاختصاص.(  
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م يكون  بالتفعيل أَن  النِّكَاح  اسْتعْمل في  طاَلِق ]كحامل وحائض[  فَهِيَ  بِالْفَتْح  أوَ  بِالضَّمِّ  صدر )طلقت( 
لتَّخْفِيفِ  كالسلام والسراح بمعَْنى التَّسْلِيم والتسريح، وَفي غَيره بالأفعال وَلِهذََا يْحتَاج إِلَى النِّيَّة في )أنَْت مُطلقَة( باِ 

ا، وَطلقت الْمَرْأةَ طَلَاقا ، وَطلقت طلقا: عَن الْولادَة، وطلق وَجه فلَان طلاقة ، وَفُلَان  لَا في )مُطلقَة( مشدد
 . 7طلق الْوَجْه وطليق الْوَجْه

: اختلف الفقهاء في مفهوم الطلاق عند الفقهاء على النحو ب ـ تعريف الطلاق اصطلاحا
 التالي:  

لا بلفظ مخصوص، وهو ما اشتمل على مادة  )طلق( الحنفية بأنه: رفع قيد النكاح حالا أو مآ  عند  ـ1
 . 8أو ما في معناه مما يفيد ذلك صراحة أو دلالة

 9ـ عرفه الشافعية : هو حل قيد النكاح بلفظ مخصوص ونحوه. 2
المالكية: صفة حكمية ترفع حلية تمتع الزوج بزوجته موجبا تكررها مرتين زيادة على الأولى   عرفه  ـ3
 10للتحريم. 

)وَهُوَ حَلُّ قَـيْدِ النِّكَاحِ(. وكََذَا قاَلَ غَيْرهُُ. وَقاَلَ في الرّعَِايةَِ الْكُبْْىَ: حَلُّ قَـيْدِ النِّكَاحِ،    عرفه الحنابلة:  ـ4
 11أوَْ بَـعْضِهِ بِوُقُوعِ مَا يَملِْكُهُ مِنْ عَدَدِ الطَّلَقَاتِ، أوَْ بَـعْضِهَا. 

 
 

 
، المحقق:  485، ص1هـ(، الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية، ج1094القريمي الكفوي، أيوب بن موسى )المتوفى:   7

 بيروت.  – محمد المصر ،الناشر: مؤسسة الرسالة  - عدنان درويش 
الناشر: دار  ،   325، صـ  3شرح فتح القدير،ج  هـ(،861لدين محمد بن عبد الواحد السيواسي )المتوفى:  كمال ا   ابن الهمام،  8

 الفكر 
،  دار الكتب العلمية ،  325، ص3، جمغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج   ،شمس الدين محمد بن أحمد الخطيب ،  الشربيني    9

 . م1994 -هـ 1415الطبعة: الأولى، 
هـ(، مواهب الجليل في شرح  954ي المغربي، محمد بن محمد بن عبد الرحمن المعروف بالحطاب الرُّعيني المالكي )المتوفى:  الطرابلس  10

 م 1992 -هـ 1412، الناشر: دار الفكر، الطبعة: الثالثة، 18، ص4مختصر خليل، ج
هـ(، الإنصاف في معرفة الراجح  885توفى:  المرداوي، علاء الدين أبو الحسن علي بن سليمان الدمشقي الصالحي الحنبلي )الم  11

 بدون تاريخ.   -، الناشر: دار إحياء التراث العربي، الطبعة: الثانية 429، ص 8من الخلاف، ج
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 : عند الفقهاءحكم ميراث المطلقة في مرض الموت 
وقاَلَ :"ابْنُ فاَرِسٍ اللُّغَوِيُّ: الْمَرَضُ كُلُّ مَا خَرجََ بهِِ    12المرض معناه السقم.  تعريف مرض الموت: لغة:

حَّةِ مِنْ عِلَّةٍ أوَْ نفَِاقٍ أوَْ تَـقْصِيٍر في أمَْر." نْسَانُ عَنْ حَدِّ الصِّ  13الْإِ
عرفه الحنفية بأنه:" كل مرض يغلب منه هلاك المريض    ـ1   التعريف في اصطلاح الفقه الإسلامي:

عن القيام بمصالحه خارج البيت إن كان من الذكور، وفي حق المرأة أن تعجز عن مصالحها داخل ويعجز معه 
 .14البيت " 

 .15ـ عرفه المالكية بأنه : " ما لا يتعجب من صدور الموت عنه ولو لم يكن غالبا"  2
 . 16" هو الذي يغلب الهلاك منه،ـ عرفه الشافعية بأنه:" 3
  17يكثر حصول الموت منه واتصل به الموت" عرفه الحنابلة بأنه: " ما   ـ4
أنه متى توافرت ضوابط مرض الموت في الفقه والاجتهاد    يستنتج الباحث: فمن خلال التعريفات   

 . 18كفى ذلك لاعتبار المريض شاعراً بدنو أجله واعتبار تصرفه بمثابة وصية لما بعد الموت
 

 الموت مع المناقشة للأقوال:الحكم الفقهي لمسألة ميراث المطلقة في مرض 
 يمكن أن نلحص محل النزاع في الآتي:  تحرير محل النزاع في المسألة:

 
 ، مرجع سابق. 621الرازي، مختار الصحاح، ص 12
القرطبِ، ج، ص،  تحقيق : أحمد  هـ(، الجامع لأحكام القرآن = تفسير  671القرطبِ،  أبو عبد الله محمد بن أحمد)المتوفى :    13

 م.  1964 -هـ  1384القاهرة ، الطبعة : الثانية ،  – البْدوني وإبراهيم أطفيش، الناشر : دار الكتب المصرية  
بيروت، الطبعة: الثانية،    -، رد المحتار على الدر المختار، الناشر: دار الفكر  عابدين، محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز ابن  14

 . 384، ص3م، ج1992 -هـ 1412
 ، الناشر: دار الفكر بيروت، ط بدون طبعة. 304، ص5هـ(، شرح مختصر خليل، ج110الخرشي، محمد عبد الله ) 15
هـ(، نهاية  478الجويني، عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد، أبو المعالي، ركن الدين، الملقب بإمام الحرمين )المتوفى:    16

، حققه وصنع فهارسه: أ. د/ عبد العظيم محمود الدّيب ،الناشر: دار المنهاج ،الطبعة: الأولى،  341، ص11،جالمطلب في دراية المذهب
 م. 2007-هـ1428

  , مرجع سابق. 3الشلش، محمد سلامه، احكام تصرفات المريض مرض الموت في الشريعة الإسلامية، ص 17
   enanaonline.com/users/ibrahimkhalil/posts/366302ـ18
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ـ اتفق الفقهاء على أن الرجل المريض إذا طلق امرأته فطلاقه نافذ كالصحيح، فإن مات من ذلك  1 
المرض ورثته المطلقة ما دامت في العدة من طلاق رجعي، كما ترثه فيها في طلاقها في حال الصحة؛ لأن  

ير رضاها، ولا ولي ولا ، ويملك إمساكها بالرجعة ولو بغوإيلاؤه   وظهاره الرجعية زوجة يلحقها طلاق الزوج  
. أما إن طلقها في حال الصحة طلاقاً بائناً أو رجعياً، فبانت منه بانقضاء عدتها،  (19) شهود ولا صداق جديد 

 .  20فلا يتوارثا إجماعاً 
ـ واتفق الفقهاء أيضاً على أن الرجل إذا طلق امرأته في مرض الموت ثم ماتت، لم يرثها وإن ماتت في  2

 .21العدة
واختلفوا في إرث الزوجة المطلقة طلاقاً بائناً إذا مات الزوج في أثناء العدة من هذا الطلاق. وهذا محل 

 البحث هنا، وهو حكم طلاق الفرار أو المريض في مرض الموت:
 

 أقوال الفقهاء في المسألة:
 وأصحابه حنيفة  أبو  قال القول وبهذا  العدة: بعد  ترث  ولا فقط عدتها  في ترث  أنها  القول الأول: 

 روايته في قال فإنه العدة في  ترث  لا أنها على يدل أحمد عن ما ورد وكذلك   .22والأوزاعي  والليث وسفيان
 ثم  أربعا ثم تزوج مرضه  في نسوة  أربع   طلق لو  أنه  مطلقاته عدة  انقضاء قبل أربعا يتزوج له أن  الإسلام يلزم

 
 . 424، صـ  9دمشق،ج  –سوريَّة   -الزُّحَيْلِيّ، وَهْبَة ، الفِقْهُ الإسلاميُّ وأدلَّتُهُ ،الناشر : دار الفكر   19
 ، 424، ص9الزحيلي، وهبة، نفس المرجع، ج 20
 . 425، ص9الزحيلي، وهبة نفس المرجع، ج 21
، مرجع سابق. والكاساني، علاء  388، ص3هـ(، رد المحتار على الدر المختار، ج1252ابن عابدين، محمد أمين)المتوفى:    22

، الناشر: دار الكتب العلمية،  218، ص 3هـ(، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، ج587الدين، أبو بكر بن مسعود بن أحمد )المتوفى:  
الثانية،   الدين عبد الله، )المتوفى:  م1986  - هـ  1406الطبعة:  ،  219،  7هـ(، المغني لابن قدامة، ج620. ابن قدامة، أبو محمد موفق 

القرطبِ الشهير بابن رشد الحفيد أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد )المتوفى:  الناشر: مكتبة القاهرة ،الطبعة: بدون طبعة.   
  - هـ  1425القاهرة، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ النشر:    –، الناشر: دار الحديث  102، ص3،جهـ(، بداية المجتهد ونهاية المقتصد595

 م.  2004
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 وكذلك  لها  لا عدة  لأنها لا ترث  الدخول قبل المطلقة في  قال لأنه العدة بعد الثمان  توريث  منه مرضه في مات 
 .23الصحة في كما  ترث  لم آخر لزوج تحل

 وبهذا: مطلقا ترث  نها أ تتزوج أي لم او تزوجت سواء العدة وبعد أثناء مطلقا ترث  : أنهاالثاني القول
 . 24وأصحابه مالك  ذهب القول

امراته في مرض الموت طلاقا بائنا ورثته، وإن مات بعد انقضاء ويترتب على هذا القول أن من طلق  
قال إنه إجماع    25عدتها وبعد أن تزوجت غيره إذا اتصل مرضه إلى أن توفي. ولذلك فإن القاضي أبا محمد 

الصحابة ولأن ذلك مروي عن سيدنا عمر رضي الله عنه وعثمان وغيرهم ولا مخالف لهم في ذلك إلا ما روي 
 بن الزبير على جهة المعنى: أنها فرقة في حال منع تصرفه فيها من غير الثلث فلم يقطع ميراث عن عبد الله

 .26الزوجة كالموت، ولأن للتهمة تأثيرا في الميراث بدليل منع القاتل من الميراث
 وأبي المشهور قوله أحمد بن حنبل في به قال القول بغيرة: وبهذا تتزوج ما لم ترثه : أنهاالثالث القول

 حقها سقط فإذا تزوجت  تتزوج، ما لم ترثه الموت  المريض مرض زوجة مبتوتة أن حنيفة أبي عن ورواية ليلى
 .  27الموت  مرض طلقها في الذي السابق تركة الزوج في الميراث  من حقها عن التنازل بمثابة الزواج لأن  برضاها

 
 ، مرجع سابق. 219، ص7ابن قدامة، عبدالله، المغني، ج 23
 ، بدون طبعة. الناشر مكتبة الثقافة الدينية. 339ــ338، ص5الباجي، سليمان بن خلف، المنتقى شرح موطأ مالك، ج 24
القاضي أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر بن أحمد بن الحسين بن هارون بن مالك بن طوق التغلبِ البغدادي الفقيه    25

ب الرحبة؛ كان فقيهاً أديباً شاعراً، صنف في مذهبه كتاب " التلقين " وهو مع صغر  المالكي، وهو من ذرية مالك بن طوق التغلبِ صاح
  حجمه من خيار الكتب وأكثرها فائدة، وله كتاب " المعونة " و " شرح الرسالة " وغير ذلك عدة تصانيف. وتوفي ليلة الاثنين الرابعة عشرة 

إنه توفي في شعبان من السنة المذكورة رحمه الله تعالى. انظر: الإربلي، أبو العباس    من صفر سنة اثنتين وعشرين وأربعمائة للهجرة بمصر، وقيل: 
بيروت،   –، المحقق: إحسان عباس، الناشر: دار صادر 222ـ221، ص3شمس الدين أحمد بن محمد، وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، ج

 م. 1900الطبعة:
 . 86ـ 85، صـ 5سابق جمرجع  مالك مامالإ موطأ  شرح الباجي، سليمان بن خلف، المنقى  26

 ، مرجع سابق. 320، صـ7ابن قدامة، المغني والشرح الكبير، مرجع سابق، ج 27
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القول أخذ به الشافعي على الأصح من الأقوال، والظاهرية مطلقا: وبهذا   ترث  لا : أنها القول الرابع 
 .       28والزيدية

: قال في المذهب القديم: )ترثه(. وبه قال عمر بن  القول الأولتفصيل أقوال الشافعي في المسألة:  
هُمْ    -الخطاب، وعثمان، وعلي ُ عَنـْ والليث، وسفيان بن . ومن الفقهاء ربيعة، ومالك، والأوزاعي،  -رَضِيَ اللََّّ

الأثر على 29عيينة  يقدم  أنه كان  الموت  المطلقة في مرض  القديم ورث  المذهب  القول في  أن  والسبب في   .
"وَعَنْ أَبي سَلَمَةَ بْنِ عَبْدِ الرَّحْمنِ بْنِ عَوْفٍ؛    القياس، والأثر هو حديث عبد الرحمن بن عوف ونص الحديث

تِهاَ"  ، طلََّقَ امْرأَتََهُ الْبـَتَّةَ، وَهُوَ مَريِضٌ، فَـوَرَّثَـهَا عُثْمَانُ أَنَّ عَبْدَ الرَّحْمنِ بْنَ عَوْفٍ   30بْنُ عَفَّانَ مِنْهُ، بَـعْدَ انْقِضَاءِ عِدَّ
، وبه  31الفتوى  والراجح وعليهقال الشافعي في المذهب الجديد: )لا ترثه( وهو المعتد    القول الثاني:

 32وأبو ثور.  قال عبد الرحمن بن عوف، وابن الزبير،
 مخالف كلام هو المريض مبتوتة بتوريث قالوا الذين أنحزم   ابن فقد اعتبْ الظاهرية وأما الحكم عند

 العمل من الموت  مرض من المريض المطلق ما فر وقال قولهم عليهم عليهم ورد أعترض وقد الكريم للقران
 وجل عز الله  كتاب  في القرار هنا فليس 33كتابه. في الطلاق  أباح  قد وتعالى  سبحانه الله  لأن  الله  بكتاب 

 أو  ، رجم وطئها  وإن بالزوجة تورث  أن  يجوز فكيف ، ليست زوجه من توريث هو الله كتاب  في القرار لكن
قول   لأنه يمكن لا بعثمان  الاحتجاج وأن .34شك،  بلا  تعالى الله  لكتاب  مخالف وهذا زوج آخر  لها  حل

 
،  242، ص3، مرجع سابق. المرتضى، أحمد بن يحي، التاج المذهب لأحكام المذهب، ج11، ص10ابن حزم، المحلى، ج  28

 الناشر: دار الكتاب الاسلامي. 
، الناشر:  25، ص9هـ(،البيان في مذهب الإمام الشافعي، ج558يى بن أبي الخير بن سالم )المتوفى:  العمراني، أبو الحسين يح  29
 م المحقق: قاسم محمد النوري.   2000 -هـ 1421جدة، الطبعة: الأولى،  –دار المنهاج  

سلطان آل نهيان    ، محمد مصطفى الأعظمي، الناشر: مؤسسة زايد بن 822، ص4الأصبحي المدني، مالك بن أنس، الموطأ، ج  30
 م.  2004 - هـ  1425الإمارات، الطبعة: الأولى،   – أبو ظبِ   - للأعمال الخيرية والإنسانية 

، حققه: عبد العظيم محمود الديب، الناشر:  151، ص9الجويني، عبد الملك بن عبدالله، نهاية المطلب في دراية المذهب، ج    31
 مـ. 2007ه/1428، 1دار المنهاج، ط

 ، الناشر: دار الفكر. 63، ص16النووي، يحيى، المجموع على شرح المهذب، ج 32
 .   218،صـ10بيروت، ج   – ،الناشر: دار الفكر   ،المحلى،هـ(  456بن حزم، أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد )المتوفى: ا 33
 ، مرجع سابق. 11،صـ10ابن جزم، المحلى، مرجع سابق، ج  34
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القائل يعمل  القياس على وكذلك عناصره، توفر لعدم به يستدل ولا حجة ليس الصحابي وقول الصحابي
 سوء عدم عند القاتل توريث فليزم القصد بعكس المعاملة هي الجامعة العلة لأن صحيح غير بنقيض قصده

والحكم عند الزيدية: لا يختلفون عن المذهب الشافعي والظاهري فقالوا: "وَلَا   35القياس.  هذا على بناء القصد
ةِ، وَسَوَاءٌ طلََّ  قَهَا في حَالِ صِحَّتِهِ أمَْ تَرثِهُُ لَوْ مَاتَ بَـعْدَ أَنْ طلََّقَهَا بَائنًِا وَلَا يرَثُِـهَا لَوْ مَاتَتْ قَـبْلَ انْقِضَاءِ الْعِدَّ

وَلَوْ قَصَدَ بِذَلِكَ حِرْمَانَهاَ  مَرَضِهِ الْمَخُوفِ وَسَوَ  الْمَرَضِ أمَْ طلََّقَهَا مِنْ دُونِ سُؤَالِهاَ  سَألَتَْهُ الطَّلَاقَ في حَالِ  اءٌ 
 .36إرْثَـهَا وَقَدْ بَاءَ بإِِثْْهِِ" 

 
أدلة العلماء مع مناقشتها وبيان الراجح منها وسبب الترجيح: نلاحظ من خلال الأقوال السابقة 

 إلى قسمين:  أنها تنقسم
أنهم ورثوا المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا، وهم )الحنفية، والملكية ، والحنابلة( ثم    القسم الأول:

 اختلفوا بعد ذلك إلى متى يكون لها الحق في الميراث.
 أنهم لم يورثوها قط، وهم الشافعية، والظاهرية، والزيدية:  القسم الثاني: 

الذين قالوا إن المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا ترث: استدلوا ببعض الآثار التي   أدلة الفريق الأول:
 رويت عن بعض الصحابة، وبالإجماع، وبالمعقول: 

رّث تماضر بنت الأصبغ من عن طلحة بن عبد الرحمن بن عوف: "أن عثمان بن عفان و من السنة: 
 .  37عبد الرحمن بن عوف، وكان عبد الرحمن طلقها وهي آخر طلاقها في مرضه" 

 (38) وعن عائشة أنها قالت في المطلقة ثلاث وهو مريض: ترثه ما دامت في العدة 

 
35
 ، مرجع سابق. 242، ص3، ج المرتضى، أحمد، التاج المذهب 
 ، مرجع سابق. 142، صـ3المرتضى، أحمد بن يحيى ،التاج المذهب لأحكام المذهب، ج 36
، الناشر: دار الكتب العلمية ، الطبعة: الأولى،  321، ص3الفتاوى الكبْى، ج  هـ( 728ابن تيمية أحمد بن عبد الحليم )المتوفى:    37

 م . 1987 -هـ 1408
 مرجع سابق. 142، ص11لي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام الشافعي، جالماوردي، أبو الحسن ع 38
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دامت عن شريح قال: أتاني عروة البارقي من عند عمر؛ الرجل يطلق امرأته ثلاثا في مرضه: أنها ترثه ما  
 39في العدة ولا يرثها. 

اَع   : ذكر الكاساني في كتابه بدائع الصنائع إجماع من قال بتوريث المطلقة في مرض الموت أَمَّا الإإِجْإ
بِ اللََِّّ تَـعَالَى رُدَّ كِتَا  طلاقا بائنا فقال:" فإَِنَّهُ رُوِيَ عَنْ ابْنِ سِيريِنَ أنََّهُ قاَلَ: كَانوُا يَـقُولُونَ وَلَا يَخْتَلِفُونَ مَنْ فَـرَّ مِنْ 

ةِ" اَ تَرثِهُُ مَا دَامَتْ في الْعِدَّ  .40إليَْهِ أَيْ مَنْ طلََّقَ امْرأَتََهُ ثَلَاثًا في مَرَضِهِ فإَِنهَّ
رَضِيَ    -قال علاء الدين الكاساني معلقا على هذه الإجماع: "هَذَا مِنْهُ حِكَايةٌَ عَنْ إجْماَعِ الصَّحَابةَِ  

هُمْ  ُ عَنـْ  41وَمِثـْلُهُ لَا يَكْذِبُ". -اللََّّ
: المعقول: استدل العلماء القائلين بتوريث المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا بالمعقول   وَأَمَّا الإمَعإق ول 

اَ وَرثَِتْ لتِـَعَلُّقِ حَقِّهَا بِالترَّكَِةِ لَمَّا مَرِضَ مَرَضَ الْمَوْتِ  ، وَصَارَ مَحْجُورا عَلَيْهِ في حَقِّهَا وَحَقِّ   فقالوا: " لأنَّ هَذِهِ إنََّّ
لُثِ ، كَمَا لَا يَملِْكُ ذَلِكَ بَـعْدَ سَائرِِ الْوَرَثةَِ ، بِحَيْثُ لَا يَملِْكُ التَّبَُّْعَ لِوَارِثٍ ، وَلَا يَملِْكُهُ لغَِيْرِ وَارِثٍ بِزيَِادَةٍ عَلَى الثّـُ 

 مَرَضِ مَوْتهِِ بِالنِّسْبَةِ إلَى الْوَرَثةَِ كَتَصَرُّفِهِ بَـعْدَ الْمَوْتِ ، لَا يَملِْكُ قَطْعَ إرْثهَِا، فَكَذَلِكَ الْمَوْتِ ، فَـلَمَّا كَانَ تَصَرُّفهُ فيُ 
 " 42لَا يَملِْكُ بَـعْدَ مَرَضِهِ 

 القائل بعدم توريث المطلقة في مرض الموت من طلاق بائن:  أدلة الفريق الثاني: 
سَ   الأثر:  أبَوُ  رَوَاهُ  النَّبِِّ  ما  عَنِ  خِلَافِهِ  الْمَكِّيُّ في  وَسَلَّمَ     -عِيدٍ  عَلَيْهِ   ُ اللََّّ تَرِثُ    -صَلَّى  )لَا  قاَلَ: 

تُوتَةُ( وَهَذَا إِذَا صَحَّ نَصٌّ لَا يَسُوغُ خِلَافهُُ   . 43الْمَبـْ
أرى أن ترث روي عن ابن الزبير وعبد الرحمن بن عوف في ذلك، فإن ابن الزبير قال: )أما أنا: فلا  

 .44مبتوتة(، وعبد الرحمن بن عوف إنَّا طلق امرأته في مرض موته ليقطع ميراثها عنه 

 
، المحقق: كمال  171، ص4هـ(، الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار، ج235أبو بكر بن أبي شيبة، )المتوفى:    العبسي،   39

 هـ. 1409الرياض، الطبعة: الأولى،  – يوسف الحوت ، الناشر: مكتبة الرشد 
 ، مرجع سابق. 218، ص 3الدين، بدائع الصنائع، ج الكاساني، علاء  40
 . 218، ص 3الكاساني، نفس المرجع ج 41
 . 219، ص3الكاساني، نفس المرجع، ، ج 42
 . 265، ص 10الماوردي، علي بن محمد ، الحاوي الكبير ، مرجع سابق، ج 43
 494، ص9ابن جزم، المحلى بالآثار، مرجع سابق، ج 44
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هُمْ فقال :  الإجْاع:  عَنـْ  ُ   - فإَِنَّهُ رُوِيَ عَنْ أَبي بَكْرٍ    -فقد ذكر الماوردي  إجماع الصحابة رَضِيَ اللََّّ
ُ عَنْهُ   هَا    -لعَِائِشَةَ    أنََّهُ قاَلَ في مَرَضِ مَوْتهِِ   -رَضِيَ اللََّّ ُ عَنـْ : إنّيِ كُنْت نَحَلْتُكِ جِدَادَ عِشْريِنَ وَسْقًا -رَضِيَ اللََّّ

اَ هُوَ الْيـَوْمَ مَالُ الْوَارِثِ وَلمَْ  ُ عَ   - تَدَّعِ عَائِشَةَ  مِنْ مَالي بِالْعَاليَِةِ وَإِنَّكِ لمَْ تَكُوني حُزْتيِهِ وَلَا قَـبَضْتِيهِ وَإِنََّّ هَا  رَضِيَ اللََّّ نـْ
هُمْ    - وَلَا أنَْكَرَ عَلَيْهِ أَحَدٌ وكََانَ ذَلِكَ بمحَْضَرٍ مِنْ الصَّحَابةَِ    - ُ عَنـْ هُمْ عَلَى أنََّ    -رَضِيَ اللََّّ فَـيَكُونُ إجْماَعًا مِنـْ

 . 45مَالَ الْمَريِضِ في مَرَضِ مَوْتهِِ يَصِيُر مِلْكَ الْوَارِثِ مِنْ كُلِّ وَجْهٍ أوَْ مِنْ وَجْهٍ 
حَّةِ، وَلِأَ   عقول:الم هَا فَـوَجَبَ أَنْ تَـقْطَعَ إِرْثَـهَا مِنْهُ، أَصْلُهُ الْفُرْقَةُ في الصِّ اَ فُـرْقَةٌ تَـقْطَعُ إِرْثهَُ مِنـْ نَّهُ إِرْثٌ  أَنهَّ

قَطِعَ بِالْفُرْقَةِ في حَالِ الْمَرَضِ، أَصْ  حَّةِ فَـوَجَبَ أَنْ يَـنـْ قَطِعُ بِالْفُرْقَةِ في حَالِ الصِّ لُهُ إِرْثُ الزَّوْجِ، وَلِأَنَّ للِنِّكَاحِ يَـنـْ
وَ  تِهَا  وَعَمَّ وَخَالتَِهَا  أُخْتِهَا  وَبَيْنَ  نـَهَا  بَـيـْ للِْجَمْعِ  وَتَحْريٍِم  وَإِيلَاءٍ  وَظِهَارٍ  طَلَاقٍ  مِنْ  وَعِدَّةِ  أَحْكَامًا  الْمِيراَثِ  ثُـبُوتِ 

تُوتَةِ  هَا أَحْكَامُ الْوَفاَةِ، فَـلَمَّا انْـتـَفَى عَنْ هَذِهِ الْمَبـْ  في حَالِ الْمَرَضِ أَحْكَامُ النِّكَاحِ مِنْ غَيْرِ الْمِيراَثِ، انْـتـَفَى عَنـْ
 .46النِّكَاحِ في الْمِيراَثِ 

تُوتَةِ في الْمَرَضِ بأَِنْ قاَلُوا: فَـرَّ بِذَلِكَ عَمَّا أوَْجَبَ اللََُّّ المناقشة والترجيح   : احْتَجَّ مَنْ رأََى تَـوْريِثَ الْمَبـْ
كُونَ ذَريِعَةً إلَى مَنْعِ تَـعَالَى لَهاَ في كِتَابهِِ في الْمِيراَثِ، فَـوَجَبَ أَنْ يُـقْضَى عَلَيْهِ وَعَلَى مَنْ لَا يُـتـَّهَمُ بِذَلِكَ، لئَِلاَّ يَ 

 .47الْحقُُوقِ 
وكذلك استدلوا: أنه "قد استقرت سنة الله في خلقه شرعا وقدرا على معاقبة العبد بنقيض قصده، 
كما حرم القاتل الميراث، وورث المطلقة في مرض الموت، وكذلك الفار من الزكاة لا يسقطها عنه فراره، ولا 
يعان على قصده الباطل، فيتم مقصوده ويسقط مقصود الرب تعالى، وكذلك عامة الحيل إنَّا يساعد فيها  

 48المتحيل على بلوغ غرضه، ويبطل غرض الشارع"
ف الآخر فقال: أنه مَا فَـرَّ قَطُّ عَنْ كِتَابِ اللََِّّ تَـعَالَى بَلْ أَخَذَ بِكِتَابِ اللََِّّ  عن هذا الدليل الطر   وأجيب

يعَ حُ  ، قُوقِ الزَّوْجِيَّةِ: مِنْ النـَّفَقَةِ وَاتّـَبـَعَهُ، لِأَنَّ اللَََّّ تَـعَالَى أَبَاحَ الطَّلَاقَ، وَقَطَعَ بِالثَّلَاثِ، وَبِالطَّلَاقِ قَـبْلَ الْوَطْءِ: جمَِ
 

 . 265، ص10الماوردي، الحاوي الكبير، مرجع سابق، ج 45
 . 265، ص10الماوردي، الحاوي الكبير، مرجع سابق، ج 46
 . 494، صـ9ابن حزم، علي، المحلى بالآثار مرجع سابق، ج 47
دار    ، تحقيق: طه عبد الرؤوف،  الناشر: 247ـ 246، ص3ابن القيم، محمد بن أبي بكر، إعلام الموقعين عن رب العالمين، ج  48

 ،  1973الجيل، بيروت، 
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اَ كَانَ يفَِرُّ عَنْ  كِتَابِ اللََِّّ تَـعَالَى لَوْ قاَلَ:   وَإِبَاحَةِ الْوَطْءِ، وَالتـَّوَارُثِ، فأَيَْنَ هَاهُنَا الْفِراَرُ مِنْ كِتَابِ اللََِّّ تَـعَالَى؟ إنََّّ
ئًا دُونَ أَنْ يطُلَِّقَهَا، بَلْ الْفِراَرُ مِنْ كِتَابِ اللََِّّ ت ـَ عَالَى: هُوَ تَـوْريِثُ مَنْ ليَْسَتْ زَوْجَةً، وَلَا أمًُّا، وَلَا  لَا تَرِثُ مِنيِّ شَيـْ

ُ ت ـَ ةً، وَلَا ابْـنَةً، وَلَا ابْـنَةَ ابْنٍ، وَلَا أُخْتًا، وَلَا مُعْتِقَةً، وَلَكِنْ أَجْنَبِيَّةً لمَْ يَجْعَلْ اللََّّ . وأما الرّوَِايةَُ  49عَالَى قَطُّ لَهاَ مِيراَثاً جَدَّ
اَ عَنْ إبْـراَهِيمَ عَنْ عُمَرَ، وَفي بَـعْضِ عَنْ عُمَرَ ال قَطِعَةٌ، لِأَنهَّ تي استدل بها الطرف الذي أن المبتوتة ترث فهي مُنـْ

ابْنِ عُمَرَ   وكَِلَاهُماَ غَيْرُ مُتَّصِلَةٍ، لِأَنَّ إبْـراَهِيمَ لمَْ يَسْمَعْ قَطُّ مِنْ عُمَرَ، وَلَا مِنْ   -وَهُوَ وَهْمٌ    -روَِايَاتي عَنْ ابْنِ عُمَرَ  
اَ تَصِحُّ مِنْ الطَّريِقِ الَّتِي أوَْرَدْنَا عَنْ إبْـراَهِيمَ عَنْ شُرَيْحٍ مَعَ أَنَّ كُلَّ مَا رُوِيَ في   ذَلِكَ عَنْ عُمَرَ مُخاَلِفٌ  كَلِمَةً، وَإِنََّّ

ةِ  اَ كُلُّهَا، لَا ترَِثُ إلاَّ في الْعِدَّ  .50لْحَنَفِيِّيَن غَيْرُ هَذِهِ الرّوَِايةَِ وَحْدَهَافَـلَيْسَ لِ  -للِْمَالِكِيِّيَن، لِأَنهَّ
يفهم مما سبق أن العلة عند الحنفية أن المطلقة في مرض الموت من طلاق بائن ترث ما دامت في  

وهي أن الزوجية سبب إرثها في مرض موته والزوج قصد إبطاله فيرد عليه قصده بتأخير عمله إلى زمان   العدة:
دفعا للضرر عنها وقد أمكن لأن النكاح في العدة يبقى في حق بعض الآثار فجاز أن يبقى في انقضاء العدة 

وأما العلة عند المالكية:    . 51حق إرثها عنه بخلاف ما بعد الانقضاء لأنه لا إمكان والزوجية في هذه الحالة 
لا وسواء تزوجت أم لا   الذين ورثوا المبتوتة في مرض الموت مالم تمت قبل زوجها سواء انقضت عدتها لأم

 .52فعلتهم هي إن حق الإرثِ إذا ثبت لم يسقط، وإذا أدمنا توريثها بعد الزوجية، لم نبُق لمستبعدٍ متعلَّقا 
 وأما العلة عند الشافعية في عدم التوريث مطلقا فهي:

رْثَ لَا يَـثـْبُتُ إلاَّ عِنْدَ الْمَوْتِ؛ لِأَنَّ الْمَالَ قَـبْلَ الْ 1  مَوْتِ مِلْكُ الْمُوَرِّثِ بِدَليِلِ نَـفَاذِ تَصَرُّفاَتهِِ ـ أَنَّ الْإِ
بَانةَِ وَالثَّ  رْثُ،  فَلَا بدَُّ مِنْ وُجُودِ السَّبَبِ عِنْدَ الْمَوْتِ، وَلَا سَبَبَ هَهُنَا إلاَّ النِّكَاحُ وَقَدْ زاَلَ بِالْإِ لَاثِ فَلَا يَـثـْبُتُ الْإِ

بَـعْدَ انْقِضَ  يَـثـْبُتُ  رْثِ وَلِهذََا لَا  وَلَوْ كَانَ النِّكَاحُ قاَئمًِا في حَقِّ الْإِ هَا بِلَا خِلَافٍ،  مِنـْ ةِ وَلَا يرَِثُ الزَّوْجُ  الْعِدَّ اءِ 
اَ زاَئلَِةٌ   .53لَوَرِثَ؛ لِأَنَّ الزَّوْجِيَّةَ لَا تَـقُومُ بأَِحَدِ الطَّرَفَيْنِ فَدَلَّ أَنهَّ

 
 ، مرجع سابق. 494، ص9ابن حزم، علي، المحلى بالآثار، ج  49
 . 499، ص9ابن حزم، علي، نفس المرجع، ج  50
هـ( الهداية في شرح بداية المبتدي، تحقيق: طلال يوسف، الناشر: دار إحياء التراث  593، علي بن ابي بكر) المتوفي:  المرغياني  51

 ان. العربي، ـ بيروت ـ لبن
 ، مرجع سابق. 232، ص14الجويني، عبد الملك، نهاية المطلب في دراية المذهب، ج 52
 ، مرجع سابق.  318، ص3الكاساني، علاء الدين، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، ج 53
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 . 54ميراثها منه، كما لو أبانها في حال الصحة، وعكسه الرجعية ـ لأنها فرقة تقطع ميراثه عنها فقطعت  2
ـ ولأنها فرقة لو وقعت في الصحة.. لقطعت ميراثها عنه، فإذا وقعت في المرض.. قطعت ميراثها  3

عنه، كاللعان. ولأنها ليست بزوجة له، بدليل: أنها لا يلحقها طلاقه ولا إيلاؤه ولا ظهاره ولا عدة وفاته، فلم  
 . 55الأجنبية ترثه، ك

يستنتج الباحث من خلا عرض أقوال الفقهاء وأدلة كل فريق والعلة والسبب في علة   رأي الباحث: 
كل فريق أن الحكم فيه تفصيل وخصوصا في الفتوى الشرعية والقضاء في المحاكم الشرعية ينبغي البحث عن 

أن يراعي الوضع والقضية التي آلت   الأصلح للمستفتي أو من رفع الدعوى حيث أن المفتي ينبغي له حين يفتي
إليه إن كان هذا الشخص كان حقا فارا من الإرث ويريد حرمانها من الميراث فتورث في هذه الحال وذلك 

 للأسباب التالية: 
 لأنه أرد حرمانها من الميراث فتورث في هذه الحالة.  أـ عملا بنقيض قصده 
 ب ـ وبقاعدة سد الذرائع فلما كان الطلاق ذريعة للحرمان من الميراث نسد هذه الذريعة فتورث.   

ج ـ وللمفاسد التي ترتب على ترك الزوجة من دون ميراث ولا سيما وان المرأة قد تكون عندها أولاد 
أهمية المصلحة في   أو فقيرة أو غير ذلك مما يتطلب توريث المطلقة في مرض. فلا خلاف بين العلماء على

التشريعات الإسلامية، وأن الأحكام والتصرفات الدينية منها والمدنية جميعها وضعت ابتداء لتحقيق مصالح 
العباد في الدنيا والآخرة، لذلك ظهرت الجملة “الشريعة الإسلامية كلها مصالح”، لأن التشريعات الإسلامية 

تحقيق مصالح الناس سواء من حيث تكثير المنفعة أو دفع أضداد في جميع مجالاتها الدينية والمدنية موضوعة ل
 المنفعة وهي المفاسد. ويتم تقدير هذا ا بالقرائن التي تلوح للمفتي أو القاضي.  

 
 حكم ميراث المطلقة في مرض الموت في القوانين الوضعية: 

 تعريف مرض الموت في القوانين الوضعية:  
 انون اليمني في المدني بتعرفين: قانون المدني اليمني: عرفه الق أـ

 
 ، مرجع سابق. 26، ص9العمراني، أبو الحسين يحيى، البيان في مذهب الإمام الشافعي، ج 54
 . 26، ص9س المرجع، جالعمراني، يحيى، نف 55
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 .  56هو "المرض الذي يغلب فيه ظن الهلاك ويتصل بالوفاة "  ـ1
 .57وفي حكم مرض الموت من خرج لملاقاة العدو ومن أصيب في حادث مهلك  ـ2

 مرض الموت في القانون الأردني:   تعريف ـب 
أعماله المعتادة ويغلب فيه الهلاك  مرض الموت هو المرض الذي يعجز فيه الإنسان عن متابعة لب  “  ـ1

ويموت علة تلك الحال قبل مرور سنة فإن امتد مرضه وهو على حالة واحدة دون ازدياد سنة أو أكثر تكون 
 .58تصرفاته كتصرفات الصحيح " 

يعتبْ في حكم مرض الموت الحالات التي يحيط بالإنسان فيها خطر الموت ويغلب في أمثالها الهلاك  ـ  2
 59مريض. نلم يكولو 

ـ المادة )  ج  بتعريف الحنفية، حيث عرفت  العدلية  ( من المجلة مرض 1595أخذت مجلة الأحكام 
الموت بأنه:" الذي يخاف فيه الموت في الأكثر الذي يعجز المريض عن رؤية مصالحه الخارجة عن داره إن كان  

ث، ويموت على ذلك الحال قبل مرور من الذكور، ويعجزه عن رؤية المصالح الداخلة في داره إن كان من الإنا
 .60سنة... صاحب فراش كان أو لم يكن" 

ـ ( من مشروع القانون المدني الفلسطيني مرض الموت بأنه "هو المرض الذي  505عرفت )المادة    د 
يعجز فيه الإنسان عن متابعة أعماله المعتادة ويغلب فيه الهلاك، ويموت على تلك الحالة قبل مرور سنة، فإن  

 .61امتد مرضه سنة أو أكثر فلا يكون مرض موت"

 
 م وتعديلاته. 1992( مدني يمني للأحوال الشخصية لعام  470المادة ) 56
 ( من القانون اليمني ، نفس المصدر السابق. 470المادة رقم ) 57
 ( من القانون المدني الأردني. 445المادة )  58
 . 149،  ص 1976( لسنة   43ماضي، رمزي احمد، القانون المدني الأردني رقم )  59
لجنة مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانية ، مجلة الأحكام العدلية، المحقق: نجيب هواويني ، الناشر: نور محمد،    60

 كارخانه تجارتِ كتب، آرام باغ، كراتشي. 
 م. 2012لسنة  4دني الفلسطيني، قانون رقم ( من القانون الم505المادة ) 61
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ــ وقد عرفه الاجتهاد القضائي التونسي "بأن مرض الموت الذي تكون تصرفات المريض خلاله    ه 
الموت   فيه  يغلب  الذي  المرض  هو  للإبطال  مصالحه    ويعجزقابلة  مباشرة  عن  المريض  فعلا   وينتهيمعه 

 .62بالموت" 
ت بل اكتفت  هناك بعض التشريعات لم تعرف مرض المو   ثانيا: القوانين التي لم تعرف مرض الموت :

 بالقواعد العامة لتصرفات المريض 
ـ القانون المدني العراقي فلم يرد فيه تعريف لمرض الموت ولذلك يكون الرجوع فيه إلى الفقه الإسلامي 1

وكان الأجدر بالمشرع العراقي أن يورد تعريفًا لمرض الموت تجنبًا للاختلافات وسوء التفسير وابتعادا عن الخوض 
اء وتفصيلاتها وتسهيً  لا لمهمة القضاء في تطبيق القانون، وقد حمل هذا الفراغ التشريعي القضاء في آراء الفقه

العراقي على الاجتهاد في تعريف مرض الموت بالاستفادة من آراء الفقهاء المسلمين، فعرفته الهيئة العامة لمحكمة 
 63وت". التمييز العراقية بأنه:" المرض الذي يغلب فيه الهلاك ويعقبه الم

 : حكم مراث المطلقة في مرض الموت في قانوني الأحوال الشخصية اليمني والأردني:الفرع الثاني 
أولا: الحكم في القانون اليمني: بعد الا طلاع   مليا على قانون الأحوال الشخصية اليمني المعدل  

م بشأن الأحوال الشخصية لم ينص صراحة  1992( لسنة  20م.  القرار الجمهوري بالقانون رقم )2003لسنة  
( العدة من الطلاق  87) على ميراث المطلقة في مرض الموت بل ذكر أحكاما عامة لها حيث قال : في المادة

 ـ جواز الخروج دون إذن.  3ـ عدم الإرث. 2ـ عدم الرجعة. 1البائن لها ستة أحكام: 
 . 64ـ جواز نكاح من يحرم الجمع بينها وبين المطلقة 6ـ عدم وجوب النفقة.  5ـ عدم وجوب السكن.  4

طلاق البائن يزيل الزوجية  ( من القانون المدني اليمني )أن الطلاق البائن قالت أن ال69ونصت المادة )
( أنها نصت صراحة  87حالا( معناها إذا زالت الزوجية فلا إرث، فيتبين للباحث من خلال النظر في المادة )

إذا كان الطلاق   عماأن الرجل إذا طلق امرأته طلاقا بائنا رتب القانون عليه عدم الإرث، فالمادة هنا مطلقة  

 
 ( http://www.startimes.com/f.aspx?t=33151623من النت وهذا رابطه ) 62
 ، 27الكيلاني، سري زيد، حجية إقرار المريض مرض الموت بالحق المالي في الفقه الإسلامي والقانون الأردني، ص 63
 عمادة البحث العلمي/ الجامعة الأردنية.  1،2010عدد ، ال  37دراسات، علوم الشريعة والقانون، الّمجلد  

 ( من قانون الأجوال الشخصية. 87القانون اليمني المدني رقم المادة ) 64
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يت قبله الزوجة أم توفي قبلها، ففي كل هذه الحالات يترتب على الطلاق في حالة الصحة أو المرض، وسواء توف
 .65يرث أحد الزوجين الآخر مطلقا  ألاالبائن 

( من القانون المدني اليمني أن الطلاق إذا كان بائنا يزيل الزوجية، أي يزيل  69حيث أكدت المادة )
أن الآثار لم تنقطع كليا عن الزوج، وذلك لأن    آثارها، ولو ورثنا الزوجة منه في حالة العدة لترتب على هذا

الفقهاء الذين ذهبوا إلى القول بأنها ترث أن الطلاق سبب للعدة والطلاق الذي احدثه الزوج فلما ما زالت 
( القائلة 69في السبب الذي أحدثه الزوج فمن حقها أن ترث منه. وهذا القول يخالف ضاهر المادة القانونية )

ن يزيل الزوجية وكلمة الزوجية هي كلمة جامعة لكل ما يجمع بين الزوجين من الروابط ، وهذه  أن الطلاق البائ
 . 66المادة نفت ذلك كليا

من    69للحكم في القانون اليمني لميراث المطلقة في مرض الموت:  نصت المادة    التكييف الفقهي:
البائن يزيل الزوجية" للأ اليمني المدني على ان "الطلاق  ( من 87حوال الشخصية، ونصت المادة )القانون 

م، كما أن المرأة المعتدة من الطلاق البائن لها 2004القانون المدني اليمني للأحوال الشخصية المعدل تاريخ  
ستة أحكام ومن ضمنها عدم الإرث من الزوج، مطلقا ولم تخصص بين ما إذا كان في الصحة أو المرض مرض 

 الموت.
واد السابقة أن القانون اليمني قد أخذ بمذهب السادة الشافعية القائلين من خلال الم  يظهر للباحث

أن المرأة المعتدة من طلاق بائن وتوفي عنها زوجها وهي في العدة لا ترث من زوجها مطلقا على القول الجديد 
   67في المذهب وهو المعتمد والراجح في المذهب. 

استقى القانون الأردني أحكام الفقه الإسلامي في الأحوال الشخصية    ثانيا: الحكم في القانون الأردني: 
والأمور المتصلة بها من الفقه الحنفي في الأساس، واخذ الراجح من أقوال الشافعي والمالكي وأحيانا الحنبلي 

انون م، فإن الق2010لسنة    36في. مسائل متفرقة وبالرجوع إلى قانون الأحوال الشخصية الأردني المؤقت رقم  
 89،  91، 92،  94)   :قد وصف العلاقة القانونية والشرعية بين الزوجين وقيام الزوجية من عدمها في المواد

 
 ( من قانون الأحوال الشخصية اليمني. 69القانون اليمني المدني رقم المادة ) 65
 ( من قانون المدني اليمني قسم الأحوال الشخصية. 69رقم المادة ) 66
 . 25، ص9راني، البيان، مرجع سابق،جالعم  67
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( منه بالإضافة إلى مجلة الأحكام العدلية التي لا 255و  55( المتعلقة بمرض الموت وغيرها في المواد: )  81،
المواد   الزوجين في  التوارث بين  القانون، ونظم  الدقيق فإن   وبالتحليل .289و  288القانونية:  تتعارض مع 

ابتداء، ولم الموت كله  الطلاق في مرض  الشخصية الأردني سكت عن موضوع  يتطرق إلي  قانون الأحوال 
الشخصية   الأحوال  قوانين  على عكس  مواده  من  أي  في  الموت  مرض  بطلاق في  المطلقة  توريث  موضوع 

الس 68المقارنة.  الشخصية  الأحوال  قانون  العراقي.  69وري.مثل  الشخصية  الاحوال  المواريث  70وقانون  وقانون 
وبالرجوع إلى نصوص القانون المنظمة لهذه الحالة نجد أن الطلاق البائن يزيل الزوجية بين الزوجين، 71المصري.

المادة ويصبح كل منهما أجنبِ على الآخر، ولا يمكن الرجوع إلى حالة الزوجية إلا بعقد جديد كما جاء في  
القانون المدني الأردني "إذا كان الطلاق بائنا بطلقة واحدة أو بطلقتين، فلا مانع من إجراء عقد   93 من 

" التي تنص على الطلاق المكمل للثلاث يزيل الزوجية في   94الزواج بينهما برضا الطرفين .." وكذلك المادة  
البائن في أربع صور الطلاق المكمل لثلاث طلقات،    الحال..." وقد تبنى ، أولا المشرع الأردني حالات الطلاق

 .72القانون الأردني  والطلاق قبل الدخول، والطلاق على مال، وكل طلاق نص عليه انه بائن بموجب أحكا
الزوجين، وعدة   ونستنتج مما سبق الآتي:   الزوجية بين  يزيل  الأردني  القانون  البائن في  الطلاق  أن 

لم تعد  ءة الرحم وليس لمراجعة الزوجة بإرادة الزوج المنفردة. والمرأة البائن )المبتوتة(الطلاق البائن مضروبة لبْا 
وإن إفراد حصة إرثية لابد فيها من نص يشير إلى  . زوجة، ومن ثم ليس لها حصة إرثية، فلا ترث بالنتيجة

لة الأحكام العدلية، ذلك وفي ظل غياب ذلك النص في قانون الأحوال الشخصية الأردني وكذلك غيابه في مج
  ومن النصوصفإن الأحكام العامة في الميراث التي تقضي بعدم توريث البائن هي ان المرأة هنا ليس لها صفة، 

 .73عدم توريثه  وثمواجبة التطبيق، 
 

 
 ، مرجع سابق. 44السمان، إياد، قابلية توريث المطلقة البائنة بين الفقه والقانون، ص 68
 ( 1975/12/31، المادة في ).116الصادر في  34ـ قانون الأحوال الشخصية السوري رقم  69
 ( منه 11، في المادة )1959( لسنة 188قانون الأحوال الشخصية العراقي رقم ) 70
 ( من القانون المدني المصري. 1)المادة رقم ، في 1943لسنة  77قانون الميراث المصري رقم  71
 م. 2010لسنة  36( من قانون الأحوال الشخصية الأردني المؤقت رقم 91انظر المادة ) 72
  . 1044ـ أنظر بتصرف، السمان ، اياد فتحي ، ومنتهى داود، قابلية توريث المطلقة البائنة ، مرجع سابق، صـ 73
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 الخاتمة: النتائج والتوصيات:
 الباحث: بعد دراستنا هذه في حكم ميراث المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا يتلخص لدى 

 
 أولا: أهم النتائج التي توصل إليها الباحث:  

أن التصرفات التي تحدث في مرض الموت ومن ضمنها الطلاق فمتى توافرت ضوابط مرض الموت    ـ1 
 في الفقه والاجتهاد كفى ذلك لاعتبار المريض شاعراً بدنو أجله واعتبار تصرفه بمثابة وصية لما بعد الموت.

 أن المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا من حيث القضاء والإفتاء الأصل أن الباحث توصل إلىـ  3
أـ   أنها لا ترث وذلك الانتفاء اسم الزوجية ولانقطاع علاقة الزوجية التي هي الرابط الأساسي بينهما، بشرط:

يظهر للقاضي علامات حرمان الزوج مبتوته من الميراث )أي أرد الفرار من الميراث( فيعامل بنقيض قصده،   ألا
يظهر للقاضي أو المفتي مصلحة تلح على توريث الزوجة مثل كون الزوجة المطلقة   ألا  ب  ـوعملا بسد الذرائع.  

 ترتقي إلى المصالح المعتبْة.  بائنا فقيرة وليس هناك من ينفق عليها، وغير ذلك من المصالح التي
 أن للمطلقة في مرض الموت أربعة أقوال في الفقه الإسلامي:ـ 2
أنها ترث في عدتها فقط ولا ترث بعد العدة: وبهذا القول قال أبو حنيفة وأصحابه وسفيان والليث   أـ

 والأوزاعي.
ـ ترث مطلقا: وبهذا القول   أنها ترث مطلقا أثناء وبعد العدة سواء تزوجت او لم تتزوج أي أنها   ب 

أنها ترثه ما لم تتزوج بغيرة وبهذا القول قال به الإمام أحمد في قوله المشهور  ج ـذهب الأمام مالك وأصحابه. 
عن أبي حنيفة أن مبتوتة زوجة المريض مرض الموت ترثه ما لم تتزوج، فإذا تزوجت سقط حقها   ورواية وأبي ليلى  

د نازل عن حقها من الميراث في تركة الزوج السابق الذي طلقها في مرض الموت.  برضاها لأن الزواج بمثابة الت 
 وهناك قول رابع: وهو أنها لا ترث مطلقا وهو ما ذهب إليه الشافعية وبه قالت الظاهرية. ـ

إن قانون الأحوال الشخصية اليمني لم ينص على الحكم صراحة لكنه ذكر في بعض القواعد العامة ـ  3
رة، وقد بما ذهب إليه الشافعية في أن المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا لا ترث مطلقا، وذلك لقانون الأس

من خلال أن القانون اليمني نص على أن الطلاق البائن يزيل الزوجية أي يزيل كل ما يتعلق بها من الإرث 
 والنفقة إذا كانت غير حامل وغيرها مما تلزم على الطلاق الرجعي. 
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الأحوال الشخصية الأردني: لم يذكر حكم ميراث المطلقة في مرض الموت، لكن القانون  أن قانون ـ4
الأردني نص صراحة على أن كل ما لم ينص فيه يعمل فيه بالمذهب الحنفي والمذهب الحنفي يقول بتوريث 

 المطلقة في مرض الموت طلاقا بائنا ما دامت في العدة.   
 

القانونية    ثانيا التوصيات: العربية وبعض المراجع  القوانين  الباحث على كثير من  من خلال اطلاع 
الدولية وجد أن هذه القوانين لم تهتم اهتماما جيدا وواضحا لمسائل مهمة وواقعية ومن ضمنها مسألة حكم 

لهذا أوصي موادا صريحة على حكم ميراث المطلقة في مرض الموت و   يشرعواميراث المطلقة في مرض الموت فلم  
 المشرعين القانونين والباحثين المختصين في هذا المجال بهذه التوصيات: 

إن المشرع اليمني في قانون الأحوال الشخصية عند ما ذكر تصرفات المريض من البيع والهبة لم يفرد    أ
وت باب خاص في طلاق الفار في مرض الموت، ولم يتعرض له ولم يذكر حكم ميراث المطلقة في مرض الم

مطلقا وبالتالي نأمل من المشرع اليمني أن يفرد لطلاق الفار في مرض الموت باب خاص به ويدخل تحته حكم 
 ميراث المطلقة في مرض الموت، حتى يكمل النص القانوني. 

أن يدرك الباحثون إلى المسائل المهمة والواقعية والتي غفلت عنها القوانين المقننة لدراستها وإشباعها  ب  
اث والرسائل الجامعية بمختلف مستوياتها وينبغي أن تتناول من الجانب القانوني والفقهي معا ويستدركوا بالأبح

ما فات على المقننين مثل هذه المسائل التي قد تفوت من أذهانهم وغيرها الكثير من النقص في القانون سواء 
 كان في قانو الأحوال الشخصية اليمني أو الأردني. 

القانون المدني اليمني القائلة "أن الطلاق البائن يزيل الزوجية فكان    ( من69ادة )  تعديل نص الم ج  
الأحسن والأجدر أن يكون نص المادة أن الطلاق البائن يزيل الزوجية وكل ما يتعلق بها من الميراث والنفقة، 

ناقض الآراء فيه بين حتى يكون نص المادة واضح مما يسهل على القضاة والمحامين فهمه ومعرفته بحيث لا تت
 القضاة والمحاكم.  

( مدني يمني بالنص الآتي: )مرض الموت هو مرض  470المادة )  اليمني بتغييريوصي الباحث المشرع  دـ  
بالموت اجتمعت فيه ثلاث أوصاف، هي عجز المريض عن القيام بأعماله، وأن يغلب فيه الموت وينتهي المرض  
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حكم مرض الموت الحالات التي يحيط بالإنسان فيها خطر الموت،   ويعُدُّ فيويترك أمر تحديده للأطباء ،    فعلاً 
 ويغلب في أمثالها الهلاك ولو لم يكن مريضاً(. 

يوصي الباحث المشرع الأردني على تشريع نص صريح في حكم ميراث المطلقة في مرض الموت جـ  
أو يترك الأمر مبهما و   بائنا ولاطلاقا   الرجوع إلى مجلات أخرى  جعل الأمر متروك في كل مالم ينص عليه 

 مذهب معين لما في ذلك من تضييع الوقت والجهد على الباحث وغيره. 
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 من بلاغة القصص القرآن 

From the Eloquence of Qurani Stories 

 

 *  حسام الدين مخلوف 

Houssem Eddine MAKHLOUF 

 

 

 :البحث ملخص

سرارَّإعجازَّالقرآنَّالكريمَّبلوغهَّمنَّالفصاحةَّوالبلاغةَّوالبيانَّمبلغًاَّأعجزَّالخلقَّكل همَََّّّمنَّأإن َّ
أوجَّعظمتها،َّلكنَّلماَّنزلََََّّّّعنَّالإتيانَّبمثله،َّفقدَّبلغتَّاللغةَّالعربيةَّحينَّمبعثَّالرسولََّّ

ولمسَّبلاغته،ََََّّّّ،القرآنَّالكريمَّلمَّيسعَّالعربيَّإلاَّأنَّيخضعَّلسلطانهَّوبلاغته،َّبعدَّأنَّذاقَّحلاوتهَّ
وأدركَّإعجازه،َّمنَّترتيبَّبديعَّلكلماتَّالقرآنَّفيَّجملهاَّمنَّجهة،َّوحسنَّاختيارٍَّلهذهَّالكلماتََّّ
مناسبةًَّللمقامَّوالسياقَّمنَّجهةَّأخرى،َّوكذلكَّكمالَّترتيبَّالجملَّوالآياتَّوالمقاطعَّوجمالهاََّّ

والعج اليومَّ وأم اَّعربَّ والفطرة،َّ بالذوقَّ قديماًَّ العربَّ أدركهاَّ قضيةَّ فهذهَّ القرآنية،َّ السورَّ مََّّفيَّ
وتبيينَّجمالهاََّّ الكريم،َّ القرآنَّ لغةَّ دقائقَّ تفسيرَّ والفكرة،َّفلابد َّفيَّحق ِّهمَّمنَّ بالتعلمَّ فيدركونهاَّ

ال القرآنيةَّفيَّأبهىَّصورهاَّفيَّمحورَّالقصصَّ البلاغةَّ يُ عَدَُّّمنَّأحسنََّّوأسرارها،َّوقدَّتجل تَّ ذيَّ
علىََََّّّّولهذاَّفقدَّحاولَّالباحثَّمنَّخلالَّهذهَّالدراسةَّأنَّيقفالقصصَّبشهادةَّالقرآنَّذاته،ََّّ

،َّمقتصرًاَّبالتحليلَّعلىََّّجمالياتَّواحدةَّمنَّأهمَّالقصصَّالقرآنيَّوأوائله،َّألاَّوهيَّقصةَّآدمََّّ

 
 houssemeddinemakhlouf@gmail.comََّّالجزائر.ََّّ–َّؤقتَّفيَّجامعةَّباتنةَّأستاذَّمَّ *
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فتحدثَّ وخاتمة،َّ مباحثَّ وثلاثةَّ مقدمةَّ البحثَّ تضمنَّ وقدَّ البقرة،َّ سورةَّ فيَّ الواردةَّ الآياتَّ
،َّوجاءَّفيَّالمبحثَّالثانيَّذكرَّبعضَّالصورَّالبلاغيةَّفيََّّمفهومَّالبلاغةَّالقرآنيةَّعنََّّالمبحثَّالأولََّّ

فيَّموضعَّسورةَّالبقرة،ََََّّّّالقصصَّالقرآني،َّثمَّتطرقَّفيَّالفصلَّالأخيرَّإلىَّبلاغةَّقصةَّآدمََّّ
َّوالحمدَّللهَّربَّالعالمين.

َّ
Abstract 
One of the secrets of the inimitability of the Holy Qur’an is that it reached 

the height of eloquence, which the entire creation was unable to produce a 

book like it. His eloquence, and he realized his miraculousness, from a 

wonderful arrangement of the words of the Qur’an in their sentences, and the 

good choice of these words to suit the place and context on the other hand, 

as well as the perfection of the arrangement of sentences, verses, and 

syllables and their beauty in the Qur’anic surahs. Through learning and the 

idea, it is necessary for them to explain the subtleties of the language of the 

Holy Qur’an, and to explain its beauty and secrets. The Qur’anic rhetoric 

was manifested in its best form in the story axis, which is considered one of 

the best stories according to the testimony of the Qur’an itself. The most 

important and early Quranic stories, namely, the story of Adam, is limited to 

the analysis of the verses contained in Surat Al-Baqarah, and the research 

included an introduction, three sections and a conclusion. The second 

mentioned some rhetorical images in the Qur’anic stories, then in the last 

chapter he touched on the eloquence of the story of Adam in Surat Al-

Baqarah, and praise be to God, Lord of the Worlds. 

 
 

 المبحث الأول: مفهوم البلاغة القرآنية 
النفسَّأثَرٌَّخلابٌ،َّمعََّّالبلاغةَُّهيَّتْأديةَُّالمعنىَّالجليلَّواضحاَّبعبارةَّصحيحةٍَّفصيحة،َّلهاَّفيََّّ

َّالذينَّيُخاطبَونَّ َّكلامَّللموطنَّالذيَّيقُالَُّفيه،َّوالأشخاصِّ َََّّّ.1ملاءَمةَّكل ِّ
 

 .10َّ،َّ)د.ط،َّد.ت(،َّصالبلاغةُ الواضِحَةُ انظر،َّعليَّالجارمَّومصطفىَّأمين،1ََّّ
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َّوالبلاغةَّتقالَّعلىَّوجهين:َّ
لغتهَّوطبقاََّّ ثلاثةَّأوصافَّصواباَّفيَّموضعَّ بليغاَّوذلكَّيجمعَّ بذاتهَّ الكلامَّ يكونَّ أنَّ أحدهماَّ

َّاختلتَّالبلاغة.َّللمعنىَّالمقصودَّبهَّوصدقاَّفيَّنفسهَّفمتىَّاختلَّشيءَّمنهاَّ
والثانيَّأنَّيكونَّبليغاَّباعتبارَّالقائلَّوالمقولَّلهَّوهوَّأنَّيقصدَّالقائلَّأمراَّماَّفيوردهَّعلىَّوجهَّ

َّحقيقَّأنَّيقبلهَّالمقولَّله.َّ
َّوعندَّمتأخريَّأهلَّالبيان:َّالبلاغةَّفيَّالمتكلم:َّملكةَّيقتدرَّبهاَّعلىَّتأليفَّكلامَّبليغ.ََّّ

ال:َّالأمرَّالداعيَّإلىَّالتكلمَّعلىَّوجهَّمخصوصََّّوالبلاغةَّفيَّالكلام:َّمطابقتهَّلمقتضىَّالحال،َّوالح
َّ.2َّمعَّفصاحته

َّفالبلاغةَّتختلفَّباختلافَّموصوفها،َّفهيَّتقعَّصفةَّللكلامَّوالمتكلم.
عجز،ََّّ غيرَّ فيَّ الإيجازَّ أوَّ الوصل،َّ منَّ الفصلَّ معرفةَّ هيَّ قولهم:َّ أيضاَّ البلاغةَّ تعريفاتَّ ومنَّ

َّالمضطرب.َّوكذلكَّتصحيحَّوالإطنابَّفيَّغيرَّخَطَل.َّوالخطلَّفيَّاللغة:َّالكلامَّالفاسدَّالكثير
الأقسامَّواختيارَّالكلام،َّأوَّوضوحَّالدلالة،َّوانتهازَّالفرصة،َّوحسنَّالإشارة،َّومنَّأنهاَّإجاعةََّّ
اللفظَّوإشباعَّالمعنى،َّومنَّأنهاَّحسنَّالعبارةَّمعَّصحةَّالدلالة،َّومنَّأنهاَّدلالةَّأولَّالكلامَّعلىََّّ

ََّّأحسنَّصورةَّمنَّاللفظ.آخره،َّوارتباطَّآخرهَّبأوله،َّومنَّأنهاَّإيصالَّالمعنىَّإلىَّالقلبَّفي
وهذهَّالأقوالَّهيَّأوصافَّللبلاغة،َّفكلَّوصفَّمنهاَّيتناولَّجانبًاَّمنَّجوانبَّالبلاغةََّّ
ومقصدًاَّمنَّمقاصدها،َّولعلَّأقربَّالتعريفاتَّإلىَّتعريفَّالمتأخرينَّللبلاغةَّهوَّقولَّأبيَّهلالََّّ

نفسك،َََّّّالعسكري:َّ"البلاغةَّكلَّماَّتبلغَّبهَّالمعنىَّقلبَّالسامع،َّفتمكنهَّفيَّنفسهَّكتمكنهَّفي
َّ.3َّمعَّصورةَّمقبولةَّومعرضَّحسن"

َّوقدَّعرفَّالمتأخرونَّالبلاغةَّبقولهم:َّهيَّمطابقةَّالكلامَّلمقتضىَّالحالَّمعَّفصاحته.ََّّ

 
التعاريفانظر،َّمحمدَّعبدَّالرؤوفَّالمناوي،ََََّّّّ  2 مهمات  على  الداية،َّ)بيروت:َّدارَّالفكرََّّالتوقيف  ،َّت:َّمحمدَّرضوانَّ

 .143َّه(،َّص1َّ،1410المعاصر،َّط
 .57َّ،َّمرحلة:َّالبكالوريوس،َّجامعةَّالمدينةَّالعالمية،َّصمناهج جامعة المدينة العالمية ،ََّّ-َّالمعانيََّّ–2َََّّّالبلاغةََّّ  3
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أيضًا،َّ مقامًاَّ ما،َّويسمىَّ يوردَّفيَّكلامهَّخصوصيةَّ أنَّ إلىَّ للمتكلمَّ الداعيَّ الأمرَّ فالحالَّهوَّ
َََّّّفالحالَّوالمقامَّمتقارباَّالمفهوم،َّوالتغايرَّبينهماَّاعتباري،َّفإن الأمرَّالداعيَّمقامَّباعتبارَّكونهَّمحلاا

لوقوعَّالكلامَّفيه،َّوحالَّباعتبارَّكونهَّزمانًًَّبوقوعَّالكلامَّفيه.َّوثمةَّفرقَّآخرَّهوَّأنَّالمقامَّيضافََّّ
إلىَّالمقتضىَّفيقال:َّمقامَّالتأكيد،َّومقامَّالتعريف،َّومقامَّالحذف،َّومقامَّالذكر.َّأماَّالحالَّفإنهََّّ

ي،َّفيقال:َّحالَّالإنكا رَّوحالَّخلوَّالذهنَّوحالَّالشكَّوحالَّالذكاءَّوغيرَّيضافَّإلىَّالمقتضِّ
َّذلك.

ومقتضىَّالحالَّإذنَّهوَّتلكَّالخصوصيةَّالتيَّاستدعاهاَّالمقام،َّويسمىَّأيضًاَّبالاعتبارََّّ
َّالمناسب.َّ

التيََّّ الخصوصيةَّ تلكَّ علىَّ مشتملًاَّ الكلامَّ مجيءَّ هوَّ الحالَّ لمقتضىَّ الكلامَّ ومطابقةَّ
َّ.4ََّّاقتضاهاَّالحالَّ

والاعتباراتَّالمعروفةَّفيَّعلمَّالمعاني،َّوالتيَّبهاَّيتفاضلَّالكلامَّفيََّّوغيرَّذلكَّمنَّالأحوالََّّ
َّميزانَّالبلاغة.َّ

والقرآنَّالكريمَّهوَّخيرَّماَّروعيَّفيهَّمقتضياتَّالأحوال،َّوإن َّاختلافَّأسلوبَّالنظمََّّ
َّالكريمَّتبعًاَّلاختلافَّالمواقفَّوالأحوالَّتجل ىَّبصورةَّواضحةَّفيَّالقصصَّالقرآنيَّكماَّسيأتيَّبيانه.َّ

َّ
 من الصور البلاغية في القصص القرآنثان: المبحث ال

يرىَّعبدَّالكريمَّالخطيبَّأن َّالقصةَّالقرآنيةَّعبارةَّعنَّكشفَّلأحداثَّنسيهاَّالناسَّأوَّغفلواَّ
َّ.5َّعنها،َّأعُيدَّعرضهاَّمنَّأجلَّتذكيرَّالناسَّبها،َّللعبرةَّوالموعظة

 
 .58َّق،َّصانظر،َّالمرجعَّالساب   4َّ
 .40َّ،َّ)بيروت:َّدارَّالمعرفة،َّد.ط،َّد.ت(،َّصالقرآن في منظومه ومفهومهَّالقصصعبدَّالكريمَّالخطيب،ََّّانظر،َّ     5
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كلَّخبرَّموجودَّفيَّحينَّأن َّمحمودَّالعدويَّقدَّأعطاهاَّمعنًىَّاصطلاحيًاَّأد قَّبقوله:َّ"هيََّّ
بينَّدفتيَّالمصحف،َّأخبرَّبهَّاللهَّتعالىَّرسولهَّمحمدًاَّصلى الله عليه وسلمَّبحوادثَّالماضي،َّبقصدَّالعبرةَّوالهداية،ََّّ

َّ.6ََّّسواءَّأكانَّذلكَّبينَّالرسلَّوأقوامهم،َّأمَّبينَّالأممَّالسابقةَّأفرادًاَّوجماعات"
ومنَّخلالَّالتعريفاتَّالسابقةَّيتبينَّلناَّأنهاَّرك زتَّعلىَّمقصدَّعظيمَّمنَّمقاصدَّالقصصََّّ

فنيةََّّا قيمةَّ والمبنىَّمنَّ يتعلقَّبالشكلَّ ماَّ تذكرَّ أنهاَّلمَّ والمعنى،َّفيَّحينَّ يتعلقَّبالمضمونَّ لقرآنيَّ
امتازتَّبهاَّالقصةَّالقرآنيةَّعنَّغيرها،َّتتمثلَّفيَّحسنَّإيرادها،َّوجمالَّتصويرها،َّوروعةَّبيانها،ََّّ

َّودقةَّوصفها...ََّّ
هَّللقصصَّحينَّولهذاَّنجدَّمناعَّالقطانَّقدَّأشارَّإلىَّروعةَّالبيانَّفيَّآخرَّجملةَّمنَّتعريف

قال:َّ"وقصصَّالقرآن:َّأخبارهَّعنَّأحوالَّالأممَّالماضية،َّوالنبواتَّالسابقة،َّوالحوادثَّالواقعة"،َّ
7َّإلىَّأنَّقال:َّ"وحكىَّعنهمَّصورةًَّنًطقةًَّلماَّكانواَّعليه".

إن َّالقصصَّالقرآنيَّقدَّاهتمَّبالمقصدَّالوعظيَّالهاديَّللإنسان،َّلكن َّذلكَّكانَّبأسلوبَّ
قدَّجعلَّمنَّالجمالَّالفنيَّوسيلةًَّللتأثيرَّالوجداني،َّوالإقناعَّالعقلي،َََّّّفنيَّبديعَّمعجزَّببيان،َّبلَّ

َّ[.3﴾َّ]يوسف:نََْنُ نَ قُصُّ عَلَيْكَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ والتأثيرَّالنفسيَّوالتربوي،َّوقدَّقالَّجل جلاله:َّ﴿
وقدَّاختلفَّأهلَّالعلمَّفيَّالمرادَّبالقصصَّهنا،َّهلَّهوَّمصدر؟َّأيَّنقصَّعليكَّأحسنَّ

بيا أحسنَّ لكَّ ونبينَّ الأخبارََّّالاقتصاص،َّ أحسنَّ عليكَّ نقصَّ أي:َّ به؟َّ مفعولَّ هوَّ أمَّ ن،َّ
َّ.8المقصوصاتَّ

السابقة:َّ"أي:َّأنهَّأحسنَّمنَّالقصصَّالبشري،َّ التعليقَّعلىَّالآيةَّ يقولَّالخالديَّفيَّ
َّ.9ََّّمهماَّكانَّأسلوبَّالقاصَّمنَّالبشر،َّومهماَّكانتَّبلاغتهَّوموهبته"َّ

 
 .33َّم(،ََّّص1988 ،1َّط  ،َّ)عمان:َّدارَّالعدوي،معالم القصة في القرآن الكري محمودَّالعدوي،َّ    6
 .300َّصَّم(،11َّ،2000ََّّمصر:َّمكتبةَّوهبة،َّط) ،َّمباحث في علوم القرآنالقطان،َّانظر،َّمناعَّ    7
8ََّّ َّ الكريمَّزيدان،َََّّّ عبدَّ والدعاة انظر،َّ للدعوة  القرآن  قصص  من  الرسالةَّنًشرون،َّطالمستفاد  )دمشق:َّمؤسسةَّ َّ،1ََّّ،

َّ.5َّم(،َّص2013
 .29َّص م(،3َّ،2011َّ)دمشق:َّدارَّالقلم،َّطالقصص القرآن، عرض وقائع وتحليل أحداث،  صلاحَّالخالدي،9َّ
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"الحسنَّالفني،َّفهوَّمعروضَّثمَّذكرَّأن َّأو لَّأمرٍَّيتجل ىَّفيهَّحسنَّالقصصَّالقرآنيَّهو:ََّّ
َّ.10فيَّالقرآنَّبأسلوبَّالتصويرَّالفني،َّوالجمالَّالبيانيَّالمؤثرَّالمعجز"

ومنَّأبرزَّمنَّانتبهَّلهذاَّالجانبَّأثناءَّتناولهَّللقصصَّالقرآنيَّفضلَّحسنَّعباسَّحيثََّّ
قالَّفيَّمقدمةَّكتابهَّ"قصصَّالقرآنَّالكريم"َّأنه:َّ"سينبهَّعلىَّبعضَّقضاياَّالإعجازَّفيَّالقصةَّ

النظم،ََّّالقرآنية،ََّّ الفكر،َّوصدقَّالخبر،َّوجمالَّ النفس،َّوالروح،َّومتعةَّ القارئَّبينَّمتعةَّ ليجمعَّ
َّ.11ََّّوشفافيةَّالأسلوب،َّودقةَّالتعبير..."َّ

وقدَّأشارَّابنَّعاشورَّإلىَّأن َّأسلوبَّالقرآنَّالكريمَّخاصَّفيَّسردَّالقصصَّحيثَّقال:َّ
َّعنهَّبالتذكيرَّوبالذكر...َّوكانَّأ المعبر  جل َّمنَّأسلوبََّّ"وللقرآنَّأسلوبَّخاصَّهوَّالأسلوبَّ

يكسبهاَّصفتين:َّصفةََّّ مناسباتهاَّ معرفتها؛َّلأن َّسوقهاَّفيَّ القصصَّلمجردَّ القصاصينَّفيَّسوقَّ
،َّإلىَّأنَّقال:َّ"ونجدَّمنَّمميزاتَّقصصَّالقرآنَّنسجَّنظمهاَّعلىَّأسلوب12َّالبرهان،َّوصفةَّالتبيان"َّ

َّ.13َّالإيجازَّليكونَّشبههاَّبالتذكيرَّأقوىَّمنَّشبههاَّبالقصص"
َّ

َّظاهرة التكرار 
فيَّالقرآنَّالكريمَّفيَّأكثرَّمنَّموضع،َّوهيَّتردَّفيَّكلَّموضعَّبأسلوبَََّّّقدَّتكر رتَّقصةَّآدمََّّ

يتمايزَّعنَّالآخر،َّوتصاغَّفيَّقالبَّمغاير،َّوأسلوبَّمباين،َّفلاَّيملَّالإنسانَّمنَّتكرارها،َّبلَّ
َّ.14ََّّتتجددَّفيَّنفسهَّكثيرَّمنَّالمعانيَّفيَّكلَّحين،َّوكأنهَّيقرأهاَّلأولَّمرةَّ

 
 .29َّالمرجعَّنفسه،َّصانظر،10َََّّّ
 .9َّم(،َّص3َّ،2010)عمان:َّدارَّالنفائس،َّطَّقصص القرآن الكري، فضلَّحسنَّعباس،11َََّّّ

 .146ََّّ،َّصمقدمات التحرير والتنويرانظر،َّابنَّعاشور،12ََََّّّّ
 .146َّالمرجعَّنفسه،َّص13ََّّ
 .302َّ،َّصمباحث في علوم القرآن انظر،َّمناعَّالقطان،14ََََََّّّّّّ
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ذكرَّالموضوع،َّأوَّالجملة،َّأوَّالآيةَّلأكثرَََّّّوهذاَّيعُدَُّّتكراراًَّعندَّمنَّيرىَّأنهَّمجردَّإعادة
.َّوحقيقةَّالأمرَّأن َّهذاَّالتعريفَّللتكرارَّغيرَّجامعَّولاَّمانع،َّولهذاَّقالَّفضلَّحسن15َّمنَّمرةَّ

َّ.16عباس:َّ"ولسناَّمعهمَّفيَّهذاَّالتعريف"َّ
،17ََّّوقدَّعر فهَّفيَّموضعَّآخرَّبقوله:َّ"هوَّإعادةَّاللفظَّنفسهَّفيَّسياقَّواحد،َّولمعنىَّواحد"

َّاللفظَّإذاَّذكُرَّأكثرَّمنَّمرة،َّولكنَّلكلَّموضعَّسياقهَّالخاصَّله،َّومعناهَّالخاصََّّومعنىَّهذاَّأن َّ
َّبه،َّفهذاَّلاَّيسمىَّتكراراً.ََّّ

ولهذاَّقالَّسيدَّقطب:َّ"ويحسبَّأنًسَّأن َّهنالكَّتكراراًَّفيَّالقصصَّالقرآني،َّلأن َّالقصةَّ
أوَّحلقةَََّّّالواحدةَّقدَّيتكررَّعرضهاَّفيَّسورَّشتى،َّولكن َّالنظرةَّالفاحصةَّتؤكدَّأنهَّماَّمنَّقصة،

منَّقصةَّقدَّتكررتَّفيَّصورةَّواحدة،َّمنَّنًحيةَّالقدرَّالذيَّيساق،َّوطريقةَّالأداءَّفيَّالسياق،ََّّ
َّ.18َّوأنهَّحيثماَّتكررتَّحلقةَّكانَّهناكَّجديدَّتؤديه،َّينفيَّحقيقةَّالتكرار"َّ

فيَّكلَّموضعَّمنهاَّمشاهد،َّوجزئيات،َّوأحداثَّتفردتََََّّّّونجدَّفيَّآياتَّقصةَّآدمََّّ
حينَّأن هَّتوجدَّبعضَّالقضاياَّالمشتركة،َّلكنهاَّجاءتَّبأساليبََّّبهَّعنَّالمواضعَّالأخرىَّللقصة.َّفيََّّ

َّفيَّتلكَّالسورةَّالقرآنية.ََّّبيانيةَّبديعة،َّوافقتَّالمناسباتَّالتيَّسيقتَّمنَّأجلهاَّقصةَّآدمَّ
زمنََّّ متباعداتَّ سورَّ وفيَّ عديدة،َّ مناسباتَّ فيَّ ومطولة،َّ مختصرة،َّ القصةَّ ذكرتَّ فقدَّ

تناقضها،َّبلَّتكاملتَّتكاملاَّعجيبًاَّبليغًاََّّالتنزيل،َّومعَّذلكَّلمَّيكنَّهذاَّسببًاَّفيَّاختلافهاَّوَّ
َّ.19معجزاًَّ

 
ََّّمنَّأساليبَّومبحثَّالتكرارَّمنَّالمسائلَّالتيَّاختلفَّفيهاَّأهلَّالعلم،َّفمنهمَّمنَّيثبتَّوجودهَّفيَّالقرآنَّالكريم،َّويرىَّأنه15ََََََّّّّّّ

اللغةَّالعربية،َّولهَّأهدافهَّوفوائده...َّومنهمَّمنَّينفيَّوجودهَّفيَّالقرآنَّالكريم،َّويقولَّبتصريفَّالقولَّمنَّتغيرَّالمتعلقات،ََّّ
 ياتَّالتيَّيظهرَّأنهاَّمكررة.َّواختلافَّالسياقاتَّوالتعبيراتَّفيَّالآ

 .74َّ،َّصقصص القرآن الكريفضلَّحسنَّعباس،16َََََّّّّّ
 .71َّالمرجعَّنفسه،َّص17َََّّّ
 .55َّ،َّص1م(،َّج32َّ،2003،َّ)القاهرة:َّدارَّالشروق،َّطفي ظلال القرآنقطب،َّسيد18ََََّّّّ
أباطيلانظر،َّعبدَّالغنيَّالنفاض،19ََََََّّّّّّ من  القرآن الكري  )مصر:َّدارَّخالدَّبنََّّ،ََّّالرد الجميل على ما يثار حول إعجاز 

 .56َّصَّم(،1َّ،2007َّالوليد،َّط
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أكثرَّمنَّ تتكررَّفيَّ القرآنَّكأنهاَّ القصةَّفيَّ أن َّ ترىَّ "فأنتَّ السامرائي:َّ يقولَّ وفيَّهذاَّ
يقتضيهَّ ماَّ بحسبَّ منهاَّ جانبَّ موطنَّ فيَّكلَّ يعرضَّ ولكنَّ تتكرر،َّ لاَّ أنهاَّ والحقيقةَّ موطن،َّ

َّ.20ََّّوالاستشهاد"السياق،َّوبحسبَّماَّيرادَّمنَّموطنَّالعبرةَّ
وقالَّفيَّموطنَّآخر:َّ"...َّبحسبَّماَّيقتضيهَّالسياق،َّوماَّيتطلبهَّالمقام،َّوذلكَّفيَّحشدَّ

َّ.21ََّّفنيَّعظيم"َّ

 ( 39_ 30آيات قصة آدم في سورة البقرة: عشر آيات )
 : الحوار حول خلافة آدم  

 إخبارَّالملائكةَّعنَّجعلَّخليفةَّفيَّالأرض،َّواستعلامَّالملائكةَّعنَّالحكمة.َّ .1
 الأسماءَّكلها،َّوامتحانهَّللملائكة.َّتعليمَّآدمَّ .2
 عجزهمَّعنَّالإجابة. .3
 نجاحَّآدمَّفيَّالإجابة. .4

 الأمر بالسجود وعاقبة إبليس: 
 أمرَّاللهَّللملائكةَّبالسجودَّلآدم،َّوسجودهمَّكلهم،َّورفضَّإبليسَّللسجود. .5

 سكنى آدم في الجنة وما تعلق بها: 
 واحدة،َّوإباحةَّكلَّماَّعداها.إسكانَّآدمَّوزوجهَّالجنة،َّونهيهماَّعنَّالأكلَّمنَّشجرةَّ .6
 إغواءَّالشيطانَّلهما،َّوإنزالَّالجميعَّإلىَّالأرض. .7
 توبةَّاللهَّعلىَّآدم. .8
 إنزالَّالهديَّالربانيَّلتستبينَّسبيلَّالمتقينَّوالمجرمين. .9

َّتبيينَّعاقبةَّالكفارَّالمكذبينَّللهدي،َّفالنارَّمأواهمَّخالدينَّفيهاَّأبدا.َّ .10

 
 .327َّصم(،1َّ،2008َّ)بغداد:َّدارَّالفجر،َّط،ََّّالتعبير القرآن فاضلَّصالحَّالسامرائي،َّ    20
 .328َّالمرجعَّالسابق،َّص    21
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 في موضع سورة البقرة  المبحث الثالث: بلاغة قصة آدم 
فيَّموضعَّسورةَّالبقرةََََّّّّسأتحدثَّعنَّبعضَّاللمساتَّالبلاغيةَّوالبيانيةَّالخاصةَّبقصةَّآدمََّّ

َّفقط،َّوذلكَّعلىَّالنحوَّالتالي:
وَإِذْ قاَلَ ربَُّكَ للِْمَلَائِكَةِ إِنِِ جَاعِلٌ في الْأَرْضِ خَلِيفَةً قاَلُوا أَتََْعَلُ  ﴿قالَّاللهَّجلَّجلاله:ََّّ

ي ُ  مَن  لََ فِيهَا  مَا  أَعْلَمُ  إِنِِ  قاَلَ  لَكَ  سُ  وَنُ قَدِِ بَِمْدِكَ  نُسَبِِحُ  وَنََْنُ  مَاءَ  الدِِ وَيَسْفِكُ  فِيهَا  فْسِدُ 
( وَعَلَّمَ آدَمَ الْأَسْْاَءَ كُلَّهَا ثَُّ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلَائِكَةِ فَ قَالَ أنَبِئُونِ بَِِسْْاَءِ هَؤُلََءِ  30تَ عْلَمُونَ ) 

)إِن كُنتُ  صَادِقِيَن  الْحكَِيمُ  31مْ  الْعَلِيمُ  أنَتَ  إِنَّكَ  عَلَّمْتَ نَا  مَا  إِلََّ  لنََا  عِلْمَ  لََ  سُبْحَانَكَ  قاَلُوا   )
أَعْلَمُ  32) إِنِِ  لَّكُمْ  أَقُل  أَلَمْ  قاَلَ  بَِِسْْاَئهِِمْ  أنَبَأَهُم  ا  فَ لَمَّ بَِِسْْاَئهِِمْ  هُمْ  أنَبِئ ْ آدَمُ  يَا  قاَلَ  غَيْبَ  ( 

)السَّ  تَكْتُمُونَ  وَمَا كُنتُمْ  تُ بْدُونَ  مَا  وَأَعْلَمُ  وَالْأَرْضِ  اسْجُدُوا  33مَاوَاتِ  للِْمَلَائِكَةِ  قُ لْنَا  وَإِذْ   )
فَسَجَدُوا إِلََّ إِبْلِيسَ أَبََ وَاسْتَكْبَََ وكََانَ مِنَ الْكَافِريِنَ ) آدَمُ اسْكُنْ أنَتَ  34لِِدَمَ  ( وَقُ لْنَا يَا 

الجَْ  الظَّالِمِيَن  وَزَوْجُكَ  مِنَ  فَ تَكُونََ  جَرَةَ  الشَّ هَذِهِ  تَ قْرَبَا  وَلََ  تُمَا  شِئ ْ حَيْثُ  رغََدًا  هَا  مِن ْ وكَُلَا  نَّةَ 
هَا فأََخْرَجَهُمَا مَِّا كَانََ فِيهِ وَقُ لْنَا اهْبِطُوا بَ عْضُكُمْ لبَِ عْضٍ عَدُوٌّ وَلَ 35) يْطاَنُ عَن ْ مَُا الشَّ كُمْ ( فأََزَلََّّ

وَّابُ  36رْضِ مُسْتَ قَرٌّ وَمَتَاعٌ إِلََ حِيٍن )في الْأَ  ( فَ تَ لَقَّى آدَمُ مِنرَّبِِهِ كَلِمَاتٍ فَ تَابَ عَلَيْهِ إِنَّهُ هُوَ الت َّ
 ( خَوْفٌ  37الرَّحِيمُ  فَلَا  هُدَايَ  تبَِعَ  فَمَن  هُدًى  نِِّ  مِِ يََْتيَِ نَّكُم  فإَِمَّا  يعًا  جََِ هَا  مِن ْ اهْبِطُوا  (قُ لْنَا 

 ﴾. (38 وَلََ هُمْ يََْزَنوُنَ )عَلَيْهِمْ 
فقدَّاشتملَّهذاَّالموضعَّعلىَّكثيرَّمنَّالصورَّالبلاغيةَّوالبيانية،َّنقفَّعندَّبعضَّمنها،ََّّ

َّكالآتي:
اَََّّ:َّذكرتَّواوَّالعطفَّهناََّّوَإِذْ﴾_َّ﴿1 َّحَد َِّّذَاتهِّ َّهَذِّهَِّّالْقِّص ةَِّّفيِّ َّإِّظْهَارَِّّاسْتِّقْلَالِّ َجْلِّ لأِّ

اََّعنَّقِّص ةَِّّ َّشَأْنهِّ َّعِّظَمِّ َّوَالْأَرْضَِّّفيِّ َّالس مَاوَاتِّ َّ.22خَلْقِّ

 
التونسية،َّد.ط،ََّّتونس:َّالدارََّّتحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير الكلام المجيد )انظر،َّابنَّعاشور،ََّّ   22

 .395َّ،َّص1ج م(،1984َّ
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بتذكرََََّّّّ:إِذْ﴾﴿ الأمرَّ إلىَّ إشارةَّ هذاَّ وفيَّ "اذكر"،َّ مقدرَّ لفعلَّ بهَّ مفعولَّ زمانَّ ظرفَّ
َّ.23َّمضمونَّهذهَّالقصة،َّومناسبتهَّلماَّقبلهاَّ

اََّهُوََّمَاََّّ َّإِّنَّ  لز مَانِّ َّالذ ِّكْرَِّّوَالْقِّص ةَِّّباِّ تَ عْلِّيقِّ َّويقولَّابنَّعاشور:َّ"وَالْمَقْصُودَُّمِّنَّْ حَصَلََّفيِّ
إِّسْنَا تَ عَارَفُواَّ الن اسََّ َن َّ لأِّ َّ الْمَكَانِّ َّ اسْمِّ دُونََّ َّ الز مَانِّ َّ اسْمِّ يصَُّ وَتَخْصِّ َّ. الْأَحْوَالِّ مِّنََّ َّ الز مَانِّ دَََّّذَلِّكََّ

َّوُقُوعِّهَا" َّإِّلَىَّأزَْمَانِّ َّالت ارِّيخِّي ةِّ،َّوَالْقِّصَصِّ َّ.24َّالْحوََادِّثِّ
ذاَّفيَّغايةَّمنَّالمناسبةَّوالبيان،َّلأنهَّسبقََّّالقولَّإلىَّالرب،َّوهَّ:َّأسندقاَلَ ربَُّكَ﴾_َّ﴿2

َّوأنَّذكرَّمسألةَّالخلق،َّفناسبَّذكرَّالربَّمراعاةَّللسياق.ََّّ
وفيَّإضافتهَّإلىَّالرسولَّاللهَّصلى الله عليه وسلمَّتنبيهَّعلىَّشرفه،َّوفيهَّإشارةَّإلىَّأن َّلهَّالحظَّالأعظم،ََّّ

َّ.25ََّّوالقسمَّالأوفرَّمنَّالجملةَّالمخبرَّبها،َّفهوَّصلى الله عليه وسلمَّأعظمَّخلفائه
إضافةَّضميرَّالمخاطبَّإلىَّالربَّسبحانهَّبقوله:َّ"لأن َّأمرَّالخلافةَّويعللَّعبدَّالجوادَّطبقََّّ

َّ.26َّيحتاجَّإلىَّتربية،َّورعاية،َّوتعهدَّمنَّالمربي"
َّ، َّالْأَرْضِّ َّالْخلَِّيفَةَِّّفيِّ َّجَعْلِّ نَ هَُّقَولَّمنبىءَّعَنَّْتَدْبِّيٍرَّعَظِّيمٍَّفيِّ وأماَّابنَّعاشورَّفيقول:َّ"...َّلأِّ

َّنِّعْمَةَُّتَدْبِّيرٍَّ َّالرُّبوُبِّي ةِّ"فَفِّيَّذَلِّكََّالْجعَْلِّ َّ.27َّمَشُوبٍَّبِّلُطْفٍ،َّوَصَلَاحٍ،َّوَذَلِّكََّمِّنَّْمَعَانيِّ
:َّذكرَّابنَّعاشورَّدلالةَّصلةَّالموصولَّفيَّإنشاءَّالتعجبَّوالاستغرابََّّمَن يُ فْسِدُ﴾﴿_3ََّّ

سْتِّفْهَامُ،َّوَالت  عََّ ،َّوَهُوََّالاِّ لَتِّهَِّّلِّلْإِّيماَءَِّّإِّلَىَّوَجْهَِّّبِّنَاءَِّّالْكَلَامِّ َّوَصِّ لْمَوْصُولِّ جُّبُ،َّحيثَّقال:َّ"وَعَبر ََّباِّ

 
 .111َّم(،َّص1ََّّ،1993)مصر:َّدارَّالأرقم،ط،ََّّمتشابه النظم القرآن في قصة آدمانظر،َّعبدَّالجوادَّطبق،َّ   23
 .397َّ،َّص1،َّجالتحرير والتنويرابنَّعاشور،َّ   24
بيروت:ََّّالموجود،َّوعليَّمعوض،َّوآخرون،َّ)َّ،َّتحقيق:َّأحمدَّعبدََّّالبحر المحيط أبوَّحيانَّمحمدَّبنَّيوسفَّالأندلسي،ََََّّّّانظر،   25

 .287َّ،َّص1م(،َّج1َّ،2001دارَّالكتبَّالعلمية،َّط
 .111َّ،َّصمتشابه النظم القرآن في قصة آدم عبدَّالجوادَّطبق،َّ   26
 .401َّ،َّص1،َّجالتحرير والتنويرابنَّعاشور،َّ   27
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َن َّمَنَّْكَانََّمِّنَّْشَأْنِّهَِّّالْفَسَادُ،َّوَالس فْكُ،َّلَاَّيََّ َّلأِّ رََّنَ قْضََّمَاَّعَم رَهُ...َّوَفيِّ نَ هَُّإِّذَاَّعُم ِّ صْلُحَُّلِّلت  عْمِّيرِّ،َّلأِّ
فْسَادُ،َّوَالس فْكَُّمِّنَّْهَذَاَّا َّأَنَّْيَ تَكَر رََّالْإِّ لَةَِّّجُمْلَةًَّفِّعْلِّي ةًَّدَلَالَةٌَّعَلَىَّتَ وَقُّعِّ لص ِّ يءَِّّباِّ "َّالْمَجِّ َّ.28َّلْمَخْلُوقِّ

وَيَسْفِكُ﴾_َّ﴿4 فِيهَا  لتعبيرَّبصيغةَّالفعلَّالمضارعَّلدلالتهَّعَلَىَّالت جَدُّدَِّّ:َّجاءَّايُ فْسِدُ 
َّ.29وَالْحدُُوثَِّّ

اَ،َّوَالت ذْكِّيرَِّّفِيهَا﴾﴿ َّبهِّ هْتِّمَامِّ َّوذلكَّمنَّأجلَّ"اِّلاِّ :َّحيثَّتكر رَّالضَمِّيرَّالعائدَّعلىَّالْأَرْضِّ
َّالت  عَجُّبَِّّ هَا،َّلِّيَكُونََّذَلِّكََّأدَْخَلََّفيِّ َّنِّظاَمِّ فْظِّ اَ،َّوَحِّ َّعُمْراَنهِّ َّآدَمَ"بِّشَأْنِّ َّ.30َّمِّنَِّّاسْتِّخْلَافِّ

5﴿ سُ﴾_َّ ﴿وَنُ قَدِِ نُسَبِِحُ﴾،  َّوَنََْنُ  وَامِّ الد  عَلَىَّ للد لَالَةَِّّ هناَّ الْإِّسمِّي ةَُّ الْجمُْلَةَُّ جاءتَّ َّ:
ائِّمُونََّعليهَّدُونَََّّ الْمُلَازِّمَُّلجِِّّبِّل تِّهِّمْ،َّفهمَّالمتصفونَّبه،َّالد  ،َّفالتسبيحَّوالتقديسَّوَصْفُهُمَُّ وَالث  بَاتِّ

َّ.31َّالْمَخْلُوقََِّّّهَذَا
الْأَسْْاَءَ كُلَّهَا﴾_َّ﴿6 آدَمَ  :َّعَطَفََّهذهَّالجملةَّالمتضمنةَّلذِّكرَّآدَمََّعلىَّالحوارََّّوَعَلَّمَ 

الإجمال،ََّّ بديعَّ الْأُسْلُوبَُّمنَّ وَهَذَاَّ آدَمُ،َّ هُوََّ عنهَّ المخبرَّ الْخلَِّيفَةََّ هَذَاَّ أَن َّ عَلَىَّ للدلالةَّ السابقَّ
يَجازَِّّ ،َّوَالْإِّ يلِّ َّ.32وَالت  فْصِّ

،َََّّّالْأَسْْاَءَ كُلَّهَا﴾:ابنَّعاشورَّفيَّتفسيره:َّ﴿ََّّويقول َّ)الْأَسْماَءِّ(َّتَ عْرِّيفَّالجِّنْسِّ "الت  عْرِّيفَُّفيِّ
سْتِّغْراَقَُّلِّلد لَالَةَِّّعَلَىَّأنَ هَُّعَل مَهَُّجمِّيعََّأَسْماَءَِّّالْأَشْيَاءِّ،َّومدلولاتها...َّو﴿َّ نْهَُّالاِّ :َّتَأْكِّيدٌََّّكُلَّهَا﴾أرُِّيدََّمِّ

سْتَِّّ نْهَُّالْعَهْدُ،َّفَ لَمَّْتَزِّدَّْكَلِّمَةَُّ)كُل (َّالْعُمُومََّشُُوُلًا،َّوَلَكِّن  هَاَّدَفَ عَتَّْعَنَّْلِّمَعْنَىَّالاِّ َّيُ تَ وَه مََّمِّ َّلِّئَلا  هَُّغْراَقِّ
حْتِّمَالَ"َّ  .33الاِّ

 
 .402َّ،َّص1المرجعَّالسابق،َّجَّ   28
 .403َّ،َّص1انظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج   29
 .402َّ،َّص1،َّجالمرجعَّنفسهَّ   30
 .406َّ،َّص1انظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج   31
 .407َّ،َّص1َّانظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج    32
 .409َّ،َّص1المرجعَّنفسه،َّج   33
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7﴿ التعجيز،َّأنَبِئُونِ﴾_َّ إلىَّ حقيقتهَّ عنَّ خرجَّ وإنَّاَّ أصله،َّ علىَّ الأمرَّ يأتَّ لمَّ َّ:
َّ.34ََّّوالتبكيت
﴾َّافْتِّتَاحٌَّمِّنَّْسُبْحَانَكَ :َّففيَّقوله:َّ﴿سُبْحانَكَ لََ عِلْمَ لنَا إِلََّ مَا عَلَّمْتَنا﴾قاَلُوا  ﴿_8

عْتِّذَارَِّّالحاصلَّبقولهم:﴿ َّعَنَِّّالاِّ سْتِّهْلَالِّ َّبَ راَعَةَِّّالاِّ عَلَّمْتَ نَاقبَِّيلِّ مَا  إِلََّ  لنََا  عِلْمَ  ﴾،َّفقدَّصُد ِّرَّلََ 
اََّ يلًاَّبمِّ لت  نْزِّيهَِّّتَ عْجِّ َّمعَّاللهَّجل جلالهََّّكَلَامُهُمَّباِّ َّالْعَظِّيمِّ َّالْأَدَبِّ َّعَلَىَّمُلَازَمَةَِّّجَانِّبِّ َّ.35يدَُلُّ

ََّّإِنَّكَ أنَتَ الْعَلِيمُ الْحكَِيمُ﴾﴿_9 يطََّعِّلْمُهَُّبِّكُل ِّ َّلماَّسبق؛َّلَأن َّالْمُحِّ :َّسيقَّمَسَاقََّالت  عْلِّيلِّ
َّمَخْلُوقاَتِّهَِّّسَبِّيلًاَّإِّلَىَّ َّشَيْءٍَّلمََّْيَكُنَّْلَهمَُّْقِّبَلٌَّبِّعِّلْمِّهِّ...وَال ذِّيَّيدلَّعَلَىَّشَيْءٍَّإِّذَاَّلمََّْيَجْعَلَّْلِّبَ عْضِّ عِّلْمِّ

َّغيرَّمقَامَّرَد َِّّإِّنْكَارٍ،َّوَلَاَّتَ رَدُّدٍَّ َّ.36أنهَّللتعليل،َّوَليَْسََّمُجَر دََّثَ نَاءٍ،َّهُوََّتَصْدِّيرهَُُّبِِِّّن َّفيِّ
َّالْقَصْرَِّّفاَلْمَّأنَتَ و﴿ يَغِّ يطهَُُّمِّنَّْصِّ َّوَالحِّكْمَةََِّّّ﴾َّضَمِّيُرَّفَصْلٍ،َّوَتَ وْسِّ عْنَىَّقَصْرَُّكمالَّالْعِّلْمِّ

َّعَلَىَّاللَّ َِّّجل جلاله.َّ
نْهُ،َّفإَِّن َّالحِّكْمَةَِّّتزيدَّعَلَىَّالْعِّلْمَّفيَّ َّمِّ خَص  َّبأَِّ َّالْوَصْفِّ َّمِّنَّْإِّتْ بَاعِّ لحَْكِّيمِّ َّباِّ وَتَ عْقِّيبَُّالْعَلِّيمِّ

اَّكَمَالٌَّفِّيهَّ َّ.37َّأنه 
بَِِسْْائهِِمْ﴾:  _َّ﴿10 هُمْ  أنَبِئ ْ آدَمُ  يَا  آدمََّّقاَلَ  نداءَّ الت  نْوِّيهََََِّّّّّفيَّ دلالةَّعلىَّ باسمهَّ

َّ.38بِّشَأْنِّه،َّوإظهارَّفضلهَّفيَّالملأَّالأعلى،َّوتكريمه،َّوتشريفه

 
الكريانظر،َّمحمدَّحسينَّسلامة،ََّّ   34 القرآن  في  البلاغي  العربية،َّطالإعجاز  دارَّالآفاقَّ م(،1ََّّ،2002ََّّ،َّ)القاهرة:َّ

 .21َّص
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 َّ.414َّ،َّص1َّانظر،َّالمرجعَّالسابق،َّج   36
 .416َّ،َّص1انظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج   37
 .417َّ،َّص1انظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج   38
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تُ بْدُونَ﴾﴿_11 مَا  ﴿وَأَعْلَمُ  قبل:َّ منَّ قولهَّ فيَّ مُضَم ن ةًَّ جاءتَّ غَيْبَ :َّ أَعْلَمُ  إِنِِ 
وَالْأَرْضِ  مَاوَاتِ  بالخبر،َّوالتنبيهَّعلىَّإحاطةَّعلمهَّجل جلالهََّّ﴾،َّودلالةَّهذاَّالإطناب:َّالاهتمامََّّالسَّ

َّ.39بجميعَّالأشياءَّ
تَكْتُمُونَ﴾_َّ﴿12 زيادةَّ﴿وَمَا كُنتُمْ  عاشورَّ ابنَّ يعللَّ قدَّجاءتََّّوَمَا كُنتُمْ :َّ بأنهاَّ َّ﴾

،َّفإَِّن َّال ذِّيَّيَ عْلَمَُّمَاَّاشْتَد َّكِّتْمَانهُُ،َّيَ عْلَمَُّمَاَّلمََّْيُحْرَصَّْعَلَىَّكَِّّ َّالْكِّتْمَانِّ تْمَانِّهِّ،َّوَيَ عْلَمَُّلِّتَأْكِّيدَِّّتَحَقُّقِّ
لْأَوْلَى. َّباِّ رََّالْأَحْوَالِّ َّظَوَاهِّ

َّاللَّ ََِّّّ يَّتَجَدُّدََّعِّلْمِّ لَالَةَِّّعَلَىَّالتَجَدُّدِّ،َّفَ يَ قْتَضِّ َّالفعلينَّلِّلد  َّفيِّ يغَةَُّالْمُضَارِّعِّ وكذلكَّجاءتَّصِّ
َّ.40كُل مَاَّتَجَد دَتَّحالةَّالخلق

خُتِّمتَّبهَّالفاصلةَّالقرآنية،َّمماَّجعلَّالآيةَّفيَّ﴾َّطباق،ََّّتَكْتُمُونَ ﴾،َّو﴿تُ بْدُونَ وفيَّ﴿
أعلىَّمراتبَّالبلاغة،َّوأرقىَّصورَّالإعجاز،َّحيثَّتجل تَّفيهاَّالمناسبةَّاللفظية،َّوالمعنويةَّبشكلَّ

َّبديع.َّ

العطف،َّوالظرفيةَّهناَّللدلالةَّعلىَّاستقلالَّالقصة،َّوللاهتمامَّبها،َّفهيََََّّّّ:وَإِذْ﴾_َّ﴿13
َّ.41مقصودةَّلذاتها

اسْجُدُ _َّ﴿14 العظمة،َّوأسلوبَّوا﴾قُ لْنَا  نونَّ الآيةَّمعَّ أبوَّحيانَّفيَّهذهَّ َّ :َّوقفَّ
الالتفاتَّوقفةَّطيبة،َّحينَّقالَّفيَّتفسيرهَّللآية:َّ"فيهاَّالتفات،َّوهوَّمنَّأنواعَّالبديعَّ،َّإذَّكانََّّ
ماَّقبلَّهذهَّالآيةَّقدَّأخبرَّعنَّاللهَّبصورةَّالغائب،َّثمَّانتقلَّإلىَّضميرَّالمتكلم...َّوحكمةَّهذاََّّ

رَّفيَّغايةَّمنَّالتعظيم،َّلأنهَّمتىَّكانَّكذلكَّكانَّأدعىَّلامتثالَّالالتفات،َّفناسبَّأنَّيكونَّالأم
المأمورَّفعلَّماَّأمرَّبهَّمنَّغيرَّبطء،َّولاَّتأول،َّلشغلَّخاطرهَّبورودَّماَّصدرَّمنَّالمعظ م...َّولاَّ

 
 .21َّ،َّصالإعجاز البلاغي في القرآن الكريمحمدَّسلامة،َّ   39
 .418َّ،َّص1،َّجالتحرير والتنويرانظر،َّابنَّعاشور،َّ   40
 .421َّص،1َّانظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج   41
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أعظمَّوكونهَّبنونَّالمعظمَّنفسه،َّأنهَّصدرَّمنهَّالأمرَّللملائكةَّبالسجود،َّووجبَّعليهمَّالامتثال،َّ
َّ.42َّمنَّاللهَّتعالى"

ويشيرَّابنَّعاشورَّإلىَّالحكمةَّمنَّتغييرَّأسلوبَّالكلامَّبقوله:َّ"...َّوذلكَّلِّلت  فَنُّنِّ،َّوَلأَِّن ََّّ
َّ.43الْقَوْلََّهُنَاَّتَضَم نََّأمَْراًَّبِّفِّعْلٍَّفِّيهَِّّغَضَاضَةٌَّعَلَىَّالْمَأْمُورِّينََّفَ نَاسَبَهَُّإِّظْهَارَُّعَظَمَةَِّّالْآمِّرِّ"

َّ.44ةَّهيَّتربيةَّالمهابة،َّوإظهارَّالجلالةَّوقدَّيقالَّإن َّالغايةَّمنَّالالتفاتَّفيَّالآي

وفيهاََّّفَسَجَدُوا﴾_َّ﴿15 والطاعة،َّ الامتثال،َّ السرعةَّفيَّ للدلالةَّعلىَّ الفاءَّ :َّجاءتَّ
َّ.45َّإيجازَّبالحذف،َّأي:َّفسجدواَّله

مَاد ةَََّّاسْتَكْبَََ﴾﴿_16ََّّ أَن َّ الْعَرَبِّي ةَِّّ اللُّغَةَِّّ َّ لَطاَئِّفِّ "مِّنَّْ عاشور:َّ ابنَّ يقولَّ َّ:َّ ت ِّصَافِّ الاِّ
فَةَِّّالْكِّبْرََِّّّ بََّصِّ ،َّإِّشَارَةًَّإِّلَىَّأَن َّصَاحِّ َّأوََِّّالت  فَعُّلِّ سْتِّفْعَالِّ يغَةَِّّالاِّ َّبِّصِّ هَاَّإِّلا  ن ْ لْكبرَِّّلمَّتجىءَّمِّ لَاَّيَكُونََُّّباِّ

َّمُتَطلَ ِّبًاَّالْكِّبْرَ،َّأوََّْمُتَكَل ِّفًاَّلَهُ،َّوَمَاَّهُوََّبِّكَبِّيٍرَّحَقاا"َّ َّ.46إِّلا 
ا_َّ﴿17 مِنَ  أَبََ  :َّ"إن َّمُقْتَضَىَّالظ اهِّرَِّّأَنَّْيَ قُالََّ)وكََفَرَ(َّكَمَاَّقاَلَ:َّ﴿لْكَافِريِنَ﴾وكََانَ 

َّوكََانَ مِنَ الْكافِريِنَ ﴾،َّلكنهَّعَدَلََّعَنَّْمُقْتَضَىَّالظ اهِّرَِّّإِّلَىَّ﴿وَاسْتَكْبَََ  َّمِّثْلِّ ﴾،َّلِّدَلَالَةَِّّ)كَانَ(َّفيِّ
َّمَعْنَىَّالخَْبَرَِّّ َّعَلَىَّرُسُوخِّ سْتِّعْمَالِّ َّهَذَاَّالاِّ يقًاَّفيِّ وَالْمَعْنَىَّأَبََ،َّوَاسْتَكْبَرَ،َّوكََفَرََّكُفْراًَّعَمِّ َّاسمِّهَا،َّ َّفيِّ

هِّ...وَهُوََّدَلِّيلٌَّكنَائِّيٌَّّوَاسْتِّعْمَالٌَّبَلَاغِّيٌَّّجَرَىَّعَلَيْهَِّّنَظْمَُّالْآيةَِّ،َّوَإِّنَّْلمََّْيَكُنَّْيَ وْمَئِّذٍَّجمََّْ عٌَّمِّنََّنَ فْسِّ
لَةَِّّالْكَافِّرِّينََّبَلَّْكَانََّإِّبْلِّيسَُّوََّ يهَِّّحُرُوفَُّالْفَاصِّ َّمُراَعَاةٌَّلِّمَاَّتَ قْتَضِّ َّهَذَاَّالْعُدُولِّ َّالْكُفْرِّ...وَفيِّ يدًاَّفيِّ حِّ

َّ.47أيَْضًا"
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وَزَوْجُكَ﴾_َّ﴿18 أنَتَ  :َّذكرَّالضميرَّالمنفصلَّبعدَّفعلَّالأمرَّمنَّأجلَّزِّيَادَةَََّّاسْكُنْ 
َّالَّْ ،َّفَ تَحْصُلَُّفاَئِّدَةَُّتَ قْرِّيرَِّّمَدْلُولِّ َّالْمَعْطُوفِّ َّعَلَيْهَِّّأبَْ رَزَََّّإِّيضَاحِّ َّيَكُونََّتََبِّعَةَُّالْمَعْطُوفِّ ،َّلِّئَلا  مَعْطُوفِّ

َّالْكَلَامَِّّ نْهَُّفيِّ َّ.48َّمِّ
:َّجاءَّالتعبيرَّعنَّالنعيمَّبالموصولَّالذيَّيفيدَّالعمومَّعلىَّحدَّقولهََّّمَِّا كَانََ فِيهِ﴾_َّ﴿19
غَشِيَ هُمْ سبحانه:َّ﴿ مَا  الْيَمِِ  نَ  مِِ للدلالةَّعلىَّتفخيمَّالنعيمَّالذيَّكانًََّّ[،78ََّّ﴾َّ]طه:فَ غَشِيَ هُم 

َّ.49فيه،َّوكأنهَّيجلَّعنَّالوصفَّ
فهذاَّأبلغَّفيَّالدلالةَّعلىَّفخامةَّالخيراتَّمماَّلوَّقيلَّمنَّالنعيمَّأوَّالجنة،َّحيثَّإن َّمنَّ
أساليبَّالبلاغةَّفيَّالدلالةَّعلىَّعظمَّالشيءَّأنَّيعبرَّعنهَّبلفظَّمبهم،َّلتذهبَّنفسَّالسامعَّفيَّ

َّ.50اَّيمكنَّأنَّتذهبَّإليهَّتصورَّعظمته،َّوكمالهَّإلىَّأقصىَّم
ن َّمَنَّْخَرجَََّمِّنََّالْجنَ ةَِّّفَ قَدَّْخَرجََََََّّّّولهذاَّيقولَّابنَّعاشور: َّبأَِّ هَِّّمَعََّالْعِّلْمِّ ُصُوصِّ "نَ ب هََّعَلَيْهَِّّبِِّ

َّلَاَّتَكُونََّاسْتِّفََّ َّذِّهْنَِّّالس امِّعِّيَنَّحَتى  ذَِّهَِّّالخَْسَارَةَِّّالْعَظِّيمَةَِّّفيِّ ادَتُهاََّبِّدَلَالَةََِّّّممِّ اَّكَانََّفِّيهِّ،َّإِّحْضَاراًَّلهِّ
اََّدَلَالَةٌَّقَدَّْتَخْفَى" َّخَاص ةًَّفإَِّنه  لْتِّزاَمِّ َّ.51الاِّ

قدَّذكرَّفيَّهذاَّالموضعَّقبولَّتوبةََّّ:ََّّ_ ﴿فتَ لَقَّى آدَمُ مِن رَّبِِهِ كَلِماتٍ فتَابَ عَلَيْهِ﴾20
سياقَّالسورةََّّ،َّمعَّأن َّالمقامَّلمَّيذكرَّفيهَّأن َّآدمَّطلبَّمنَّربهَّالمغفرة،َّوهذاَّلتناسبََّّآدمََّّ

َّ.52ََّّمعَّمقامَّالتكريمَّ
وَالت  لَق ِّيَّاسْتِّقْبَالَُّإِّكْراَمٍَّوَمَسَر ةٍ،َّومن الْعَفْوِّ،َّ َّ بَُادَرَةَِّّآدَمََّبِّطلََبِّ لْفَاءَِّّإِّيذَانًًَّبمِّ هََّّ"وقدَّجَاءََّباِّ

الْمَلائِكَةُ قولهَّتعالى:َّ﴿ يغَةَُّتَ فَع ل103ََّ﴾َّ]الْأنَبِّْيَاء:وَتَ تَ لَقَّاهُمُ  [،َّوَوَجْهَُّدَلَالتَِّهَِّّعَلَىَّذَلِّكََّأنَ هَُّصِّ
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الْأََّ لِّقَاءَُّ وَيُ تَطلَ بَُّ يُ تَكَل فُ،َّ اََّ وَإِّنَّ  وَتَطلَُّبِّهِّ،َّ لحُِّصُولِّهِّ،َّ َّ الت كَلُّفِّ عَلَىَّ دَال ةٌَّ وَهِّيََّ لَقِّيَهُ،َّ مْرَِّّمنَّْ
" َّ.53الْمَحْبُوبِّ

حبابَّبعدَّطولَّغياب،َّولذلكَّكانتَّتوبةَّاللهَّجل جلالهَّمسببةَّعنَّفهذهَّاستعارةَّمنَّتلقيَّالأَّ
َّ.54توبتهَّ

وَّابُ الرَّحِيمُ﴾_َّ﴿21 :َّتعتبرَّهذهَّالجملةَّتَذْيِّيلٌَّوَتَ عْلِّيلٌَّلِّلْجُمْلَةَِّّالس ابِّقَةِّ،َّمَعَََّّإِنَّهُ هُوَ الت َّ
أََّ َّ الت  و ابِّ َّ الْمُبَالَغَةَِّّفيِّ وَمَعْنَىَّ َّ، طْنَابِّ وَالْإِّ َّ الت  عْمِّيمِّ الت ائِّبِّيَنَّمَهمَاََّّزِّيَادَةَِّّ لِّكَثْ رَةَِّّ لِّلت  وْبةََِّّ َّ الْقَبُولِّ ن هَُّكَثِّيُرَّ

،َّإِّذَّْقَ بُولهَُُّال يمََّجَارٍَّمَجْرَىَّالْعِّل ةَِّّلِّلت  و ابِّ َن َّالر حِّ َّلأِّ يمِّ لر حِّ ت  وْبةَََّعَنَّْعَظُمَتَّْذُنوُبُهمُ،َّوسرَّتَ عْقِّيبِّهَِّّباِّ
َّ.55عِّبَادِّهَِّّضَرْبٌَّمِّنََّالر حْمَةَِّّبهِِّّم

ك دَّالحقَّسبحانهَّجلالَّأسمائه،َّوكمالَّصفاتهَّفيَّهذهَّالآيةَّبمؤكداتَّعديدة،َّمنها:ََّّفأ
َّ.56َّ)إن (،َّوضميرَّالفصلَّ)هو(،َّوالحصرَّبتعريفَّالصفتين،َّوورودَّالصفتينَّعلىَّصيغةَّالمبالغةَّ

اهْبِطُوا﴾_َّ﴿22 تكر رَّالأمرَّبالهبوطَّمرتين،َّوذلكَّلاختلافَّالمترتبَّعلىَّكلََََّّّّ:قُ لْنَا 
منهما،َّحيثَّرتبَّعلىَّالهبوطَّالأولَّالأمرَّالتكوينيَّالمتمثلَّفي:َّالعداوة،َّوالابتلاء،َّوعدمَّالخلود،َّ
ماَّيسم ىَّبالترديدَّفيَّ أوَّعدمها،َّوهذاَّ الهدايةَّ المتمثلَّفيَّ التكليفيَّ الأمرَّ الثانيَّ الهبوطَّ وعلىَّ

فبَِأَيِِ آلََءِ ربَِِكُمَا  اللفظَّالمختلفَّالتعلقات،َّكقولهَّتعالىَّفيَّسورةَّالرحمن:َّ﴿َّالبديع،َّوهوَّتكرار
بَانِ  َّ﴾،َّولهذاَّفصلَّبينَّالأمرينَّلكمالَّالانقطاع،َّوتباينَّالغرضين.َّتُكَذِِ

ومنَّجهةَّأخرىَّقدَّيقالَّأنهَّلماَّكانتَّالتوبةَّوقبولهاَّمظنةَّلعدمَّالاستمرارَّعلىَّالهبوطََّّ
ثانيةَّللدلالةَّعلىَّالاستمرارَّعليه،َّوأنهاَّليستَّمزيلةَّلهَّلحكمةَّتحقيقََََّّّّإلىَّالأرضَّكر رَّالأمرَّمرة
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الوعدَّالمذكورَّبالخلافةَّفيَّالأرض،َّوعمارةَّالكون،َّويؤيدَّهذاَّالإشارةَّإلىَّموضوعَّالتكليفَّبعدهََّّ
َّ.57َّالذيَّتقومَّعليهَّالخلافة

بشأنََََّّّّوقدَّتوس طَّبينَّأمريَّالإهباطَّالحديثَّعنَّالتوبة،َّوفيَّهذاَّدليلَّعلىَّكمالَّالعناية
َّ.58،َّوإشارةَّإلىَّوجوبَّالمبادرةَّإلىَّالتوبةَّبعدَّالمعصيةآدمَّ

يََْتيَِ نَّكُم﴾_َّ﴿23 :َّإن َّالشكَّالمتولدَّمنَّ)َّإنَّما(َّليسَّفيَّأصلَّالفعل،َّفالفعلََّّفإَِمَّا 
فَ هُمُ  محققَّبلاَّريب،َّولكنهَّباعتبارَّالزمنَّالمبهم،َّكماَّفيَّقولهَّتعالى:َّ﴿ تَّ  مِِ ﴾ََّّالْْاَلِدُونَ أَفإَِن 

َّ.59َّ[،َّفالموتَّمحققَّلاَّريبَّفيه،َّولكن َّزمانهَّمبهم،َّوكذلكَّزمنَّإتيانَّالهدى34]الأنبياء:
نِِّ هُدًى﴾﴿_24 ﴾َّلإفادةَّهُدًى ﴾َّعلىَّالفاعلَّ﴿مِنِِّ :َّتقدمَّالجارَّوالمجرورَّ﴿يََْتيَِ نَّكُم مِِ

َّ.60َّيف﴾َّللتعظيم،َّوالتشرَّهُدًىالاختصاص،َّأيَّمنيَّلاَّمنَّغيري،َّوكانَّالتنكيرَّفيَّ﴿
﴾َّللتشريفَّأيضا،َّوفيَّوضعَّالظاهرَّهُدَايَ :َّالإضافةَّفيَّ﴿فَمَن تبَِعَ هُدَايَ﴾_َّ﴿25

﴾،َّولمَّيقل:َّ)تبعه(َّأوقعَّفيَّالحثَّعلىَّالاتباع،َّوأوضحََّّتبَِعَ هُدَايَ موضعَّالمضمرَّحيثَّقال:َّ﴿
َّالْمُخَاطبَِّينَّدلالةَّعلىَّوجوبَّالاهتمامَّ َّأذَْهَانِّ لْهدَُى،َّوأشدَّترسيخاَّلهَّفيِّ َّ.61َّباِّ

بوُا بِِيَاتنَِا﴾_َّ﴿26 اَّتَذْيِّيلٌَّذُي ِّلَتَّْبِّهَِّّقِّص ةََُّّوَالذِينَ كَفَرُوا وكََذَّ :َّيحتملَّفيَّهذهَّالآيةَّأَنه 
دَُايََّكَّ َّوَبهِّ َّلَهُ،َّوَالْمَعْنَىَّوَال ذِّينََّكَفَرُواَّبيِّ مَاَّدَل تََّّْآدَمََّلِّمُنَاسَبَةَِّّذِّكْرَِّّالْمُهْتَدِّينَ،َّوَليَْسََّمِّنََّالْمَقُولِّ

تَ عَالَى:َّ﴿ََّّعَلَيْهَِّّ َّقَ وْلِّهَِّّ وَالْعَوْدَُّإِّلَىَّعَرْضِّ الْمُشْرِّكِّيَنَّ َّتَهْدِّيدَُّ وَالْمَقْصُودَُّمِّنَّْهَذَاَّالت ذْيِّيلِّ يَا  الْمُقَابَ لَةُ،َّ
َّ.62َّ[21َّ﴾َّ]الْبَ قَرَة:أيَ ُّهَا النَّاسُ اعْبُدُوا ربََّكُمُ 

 
 .211َّ-210-209صانظر،َّالمرجعَّالسابق،َّ   57
 .214َّانظر،َّالمرجعَّنفسه،َّص   58
 .219َّانظر،َّالمرجعَّنفسه،َّص   59
 .219َّانظر،َّالمرجعَّنفسه،َّص   60
 .442َّ،َّص1ج،ََّّالتحرير والتنويرابنَّعاشور،ََّّانظر،َّ   61
 .445َّ،َّص1انظر،َّالمرجعَّنفسه،َّج   62
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لسورة،َّحيثََّّوقدَّلاءمَّبينَّبعضَّجزئياتَّالقصةَّفيَّهذاَّالموضعَّمنَّسورةَّالبقرة،َّوخاتمةَّا
فاَنصُرْنََ  ﴾،َّوقالَّفيَّخاتمةَّالسورةَّعنَّدعاءَّالمؤمنين:َّ﴿وكََانَ مِنَ الْكَافِريِنَ قالَّعنَّإبليس:َّ﴿

َّ.63﴾عَلَى الْقَوْمِ الْكَافِريِنَ 

 
 .341َّ،َّصالتعبير القرآنانظر،َّفاضلَّالسامرائي،َّ   63
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 الْاتمة 
َّوتشتملَّعلىَّماَّيلي:

 النتائج: 
،َّحيثَّظهرََّّتجل تَّالبلاغةَّالقرآنيةَّفيَّفيَّالقصصَّالقرآنيَّمنَّخلالَّقصةَّآدمََََّّّّ_1

َّجمالَّنظمَّالقرآنَّالكريمَّبذكرَّبعضَّالحِّكمَّوالأسرارَّالبلاغية.َّ
إن َّالحرفَّالواحدَّفيَّهذهَّالآياتَّمعجزَّفيَّموضعهَّالذيَّلايغنيَّعنهَّغيرهَّفيَّتماسكَََّّّ_2

عنهَّغيرهاَّفيَّتماسكَّالجملة،َّوكذلكَّالجملةََّّالكلمة،َّوكذلكَّالكلمةَّفيَّموضعهاَّالذيَّلاَّيغنيََّّ
فيَّموضعهاَّالذيَّلاَّيغنيَّعنهَّغيرهاَّفيَّتماسكَّالآية،َّوكذلكَّالآيةَّفيَّموضعهاَّالذيَّلاَّيغنيَّ

َّعنهَّغيرهاَّفيَّتماسكَّالسورة،َّفالنصَّالقرآنيَّوحدةَّكاملةَّمتكاملة.
َّ.َّتجل تَّللباحثَّالكثيرَّمنَّالنكتَّالبلاغيةَّفيَّموضعَّواحدَّفقطَّمنَّقصةَّآدمََََّّّّ_3

 التوصيات: 
يوصيَّالباحثَّبزيادةَّالاهتمامَّباللغةَّالعربيةَّوعلومها،َّفإنهَّمنَّالضرورةَّبمكانَّإتقانَََّّّ_1

ثَّأنَّتكونََّّحلغةَّالقرآن،َّلأنهاَّأقصرَّطريقَّلفهمَّكتابَّاللهَّجل جلالهَّوتدبره،َّوبناءَّعليهَّيقترحَّالباَّ
لتمكينَّالطلبةَّمنَّإدراكَّمادةَّالبلاغةَّالقرآنيةَّمنَّالمقرراتَّالدراسيةَّفيَّجميعَّالكلياتَّالشرعية،ََّّ

َّجمالَّالقرآنَّالكريم،َّوأسرارَّتعبيره.َّ
القرآنية2َّ الدراساتَّ مجالَّ علميةَّخاصةَّفيَّ وهيئاتَّ مجامعَّ تأسيسَّ الباحثَّ يقترحَّ َّ_

َّاللغوية.
َّ
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 قائمة المصادر والمراجع: 
،َّتحقيق:َّأحمدَّعبدَّالموجود،َّوعليَّالبحر المحيطأبوَّحيانَّمحمدَّبنَّيوسفَّالأندلسي،ََّّ

َّ.1َّم(،َّج1َّ،2001وآخرون،َّ)بيروت:َّدارَّالكتبَّالعلمية،َّطمعوض،َّ
بنَّمحمد.ََّّ الطاهرَّ من ابنَّعاشور،َّمحمدَّ الجديد  العقل  وتنوير  السديد  المعنى  تحرير 

َّ م(.1984تونس:َّالدارَّالتونسية،َّد.ط،ََّّتفسير الكلام المجيد )
العالمية،ََّّ-المعانيََََّّّّ–2ََّّالبلاغةََّّ المدينة  جامعة  البكالوريوس،ََّّمناهج  جامعةَّ،َّمرحلة:َّ

َّالمدينةَّالعالمية،َّ
َّم(.32َّ،2003،َّ)القاهرة:َّدارَّالشروق،َّطفي ظلال القرآنسيدَّقطب،َّ

الخالدي،ََّّ القرآنصلاحَّ أحداث.القصص  وقائعَّوتحليلَّ القلم،َّطََّّ،َّعرضَّ دارَّ ،3َّ)دمشق:َّ
َّم(.2011

آدم عبدَّالجوادَّطبق،ََّّ قصة  في  القرآن  النظم  ،1ََّّعليهَّالسلام،َّ)مصر:َّدارَّالأرقم،َّطََّّمتشابه 
َّم(.1993َّ

ََّّالرد الجميل على ما يثار حول إعجاز القرآن الكري من أباطيل، عبدَّالغنيَّالنفاض،ََّّ
َّم(.1َّ،2007)مصر:َّدارَّخالدَّبنَّالوليد،َّط

،َّ)بيروت:َّدارَّالمعرفة،َّد.ط،ََّّالقصص القرآن في منظومه ومفهومهعبدَّالكريمَّالخطيب،ََّّ
َّد.ت(.

زَّ الكريمَّ والدعاةيدان،ََّّعبدَّ للدعوة  القرآن  قصص  من  ،َّ)دمشق:َّمؤسسةَّالمستفاد 
َّم(.1َّ،2013الرسالةَّنًشرون،َّط

َّ،َّ)د.ط،َّد.ن(.َّالبلاغةُ الواضِحَةُ عليَّالجارمَّومصطفىَّأمين،َّ
َّم(.1َّ،2008َّ)بغداد:َّدارَّالفجر،َّطَّ.التعبير القرآنفاضلَّصالحَّالسامرائي،َّ

َّم(.3َّ،2010)عمان:َّدارَّالنفائس،َّط،َّقصص القرآن الكريفضلَّحسنَّعباس،َّ
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)القاهرة:َّدارَّالآفاقَّالعربية،ََََّّّّالإعجاز البلاغي في القرآن الكري،محمدَّحسينَّسلامة،ََّّ
َّم(.1َّ،2002َّط

،َّت:َّمحمدَّرضوانَّالداية،ََّّالتوقيف على مهمات التعاريفمحمدَّعبدَّالرؤوفَّالمناوي،َّ
َّه(.1َّ،1410)بيروت:َّدارَّالفكرَّالمعاصر،َّط

العدوي،ََّّ الكري،محمودَّ القرآن  في  القصة  العدوي،َّمعالم  دارَّ )عمان:َّ   ،1ط  (.َّ
َّم(.1988َّ

 م(.11َّ،2000ََّّمصر:َّمكتبةَّوهبة،َّطمباحث في علوم القرآن، )مناعَّالقطان،َّ
Hank, Naim . "Modern Arap Edebiyatına Iz Bırakanlardan Biri Olarak Şevkî Dayf 

ve Osmanlı Yönetimine Bakışı". darulfunun ilahiyat 30 / 2 (December 2019): 499-528 . 

َّ
 



BALAGH 
Journal of Islamic and Humanities Studies 

Vol 2 / No 2 – Nov 1444 / 2022 

ISSN: 2791-6561 

Received: 24.10.2022Accepted: 31.10.2022DOI: 10.5281/zenodo.7267836          0000-0002-3597-6308 

 

68 

 

 تأثير السداد المبكر على سعر قيمة الحصص في عقد المشاركة المتناقصة

The Early Repayment Effect On The Price Of Musharakah 

Mutanaqisah Due To Early Settlement 

 

 *نعيم حنك

Naim HANK 

 

 ملخص 

يهدف هذا البحث إلى توضيح مدى تأثر سعر الحصص المباعة والمشتراة في عقد المشاركة المتناقصة  
عند التخارج من العقد بين البنك والعميل، ونقصد بالتسعير هنا سعر الوحدة، والآلية التي يجب  

للسلعة،  أن تتبع في ذلك التسعير، وليس التسعير المتعارف عليه بين الفقهاء في تحدد قيمة محدد
حيث إنه لابد لكل سلعة من سعر معين للبيع، اتبع البحث المنهج التحليلي للوصول إلى الآليات  

عدم الوضوح في عملية التي يعُتمد عليها في تسعير الحصص، توصل البحث إلى عدة نتائج أهمها،  
عملاء، كما أن  تسعير المنتجات المالية الإسلامية في البنوك يسبب نوعا من فقدان الثقة لدى ال

آلية سعر السوق تعتبر أهم الآليات المعتمدة في تسعير الحصص المتخارج فيها لأنه لا خلاف  
فيها بين جمهور الفقهاء، أما فيما يتعلق بالمشاركة المتناقصة فيجب ألا يتم تحديد سعر الأقساط  

ير بتغير قيمة المنتوج  في بداية العقد أو في زمن غير زمن البيع، لأن سعر الحصص المباعة قد يتغ
 في السوق.

 
 :0000Orcid-0002-3597- 6308تركيا.    –فقه كلية العلوم الإسلامية جامعة كارابوك  أستاذ مساعد بقسم ال *
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 : المشاركة المتناقصة، التخارج، تسعير الحصص، السداد المبكر.الكلمات المفتاحية

 
Absract 

This research aims to clarify the early repayment effect on the price of 

Musharakah Mutanaqisah due to early settlement upon the exit from the 

contract between the bank and the customer, and also to analyze the 

mechanism that should be followed in that pricing since every good and 

service must have a specific selling price. The research followed the 

analytical method to reach the mechanisms that are relied upon in the pricing 

of shares. The research reached some results that the market price 

mechanism is considered the most important mechanism adopted in pricing, 

as for the diminishing participation, The price of the selling part should not 

be determined at the beginning of the contract or at a different time from the 

sale time, because the price of the sold shares may change with the change 

in the value of the product on the market. 

Keywords: Musharakah Mutanaqisah, early repayment, pricing Mechanism, 

settlement. 

 

 

 مقدمة 

تقوم المشاركة المتناقصة على أن يقدم طرفين أو أكثر نسب معينة من المال، قد تكون متساوية  
ه من الربح والخسارة بحسب  ظالقيمة أو مختلفة، لإنشاء مشروع استثماري، وينال كل طرف ح

قاعدة   قائمة على  أنها  إذ  الشركة،  يمتلكه في  أو ما  الطرفين  بين  الشركة  وتستمر  بالغرم.  الغنم 
به   الأطراف، إلى أن يطرأ عائق ما يؤدي إلى فسخها تماما، أو يحل بأحد الأطراف أمر ما يؤدي

 إلى بيع حصته في الشركة، أو نهاية المشروع الاستثماري تماما. 
عهد أحد الأطراف ببيع  أما في المشاركة المتناقصة فيتفق الطرفان على الدخول في الشركة مقابل ت

تفق عليها في العقد. وعادة يكون البنك هو من يتنازل  حصته للطرف الثاني تدريجيا على مراحل يُ 
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ق آلية التخارج، ويتم ببيع البنك  يوهذا البيع يتم عن طر   عميل.للعميل عن حصته بمقابل يدفعه ال
مدة زمنية متفق عليها   عبر  ،حصته بعقد مستقل عن الشركة، دفعة واحدة أو على دفعات مختلفة

في حالة قدرة العميل على ك  بين الطرفين، وذل  االتخارج مبكر   كما يمكن أن يحصلبعقد جديد،  
   قبل المدة المتفق عليها أو المتوقع التخارج فيها. شراء حصة البنك مسبقا

إلى تأثير التخارج المبكر بين الطرفين وتأثير ذلك على سعر الوحدات   في هذا البحثذلك نتطرق  ل
 المؤجرة والمباعة.  

 السداد المبكر للأقساط وتأثيره على سعر الأقساط المدفوعة. أولا:
 الطرق المتبعة في تناقص ملكية الجهة الممولة.  .1

عليها في بداية العقد، وتأقيت عقد تفاق  ينتهي عقد المشاركة المتناقصة بانتهاء المدة التي تم الا
الشركة جائز عند جمهور العلماء، بخلاف علماء المالكية، "فيجوز لكل شريك أن يفسخ العقد، 

لأن الفسخ من غير علم الشريك    ،إلا أن من شروط جواز الفسخ: أن يكون بعلم الشريك الآخر
شركة تتضمن الوكالة وعلم الوكيل  إضرار به، ولهذا لم يصح عزل الوكيل من غير علمه، وبما أن ال

 . 1بالعزل شرط جواز العزل، فيشترط العلم في الوكالة التي تضمنتها الشركة" 
يتم الاتفاق على   إذ  المتناقصة شركة مؤقتة،  العقد. حتى على   تأقيتهاوالمشاركة  بداية  في 

فلا توجد هناك مخالفة للزوم    لأنه تم باتفاق الطرفين.  يها.التخارج جائز فيعتبر  مذهب المالكية  
الشركة. الشركة،  عقد  المقصد من  أن تحقق  بعد  الاستثمارية  وذلك  العملية  الربح من    . وتحقق 

فيسعى البنك لاسترجاع رأس المال الذي شارك به في بداية العقد. وتختلف طرق التخارج بين  
ية، وسنذكرها على التوالي ثم  الجهة الممولة والعميل حسب التطبيقات المعتمدة في البنوك الإسلام

 
 . 3914، ص5ج ، ( م2011، 4وهبة بن مصطفى، الفقه الإسلامي وأدلته )دمشق: دار الفكر، ط، الزحيلي  1
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النتتب ثلاثة طرق كل حالة   سعير فيتع كيفية  تلخيصها في  من  يلي    فيما نوضحها  ،    2، ويمكن 
 .بحثال

 : تملك العميل لحصة البنك بقدر حصته من الربح 
العميل لا  إذا كان  ما  البنك،    ويكون ذلك في حالة  لشراء حصص  تؤهله  التي  يمتلك الأموال 

للحصة المشتراة، فيكون بذلك    نانتاج من المشروع والحصول على العائد ليجعله ثمفينتظر بداية الا
تملكا تدريجا للشركة، وقد يكون أيضا ثمن للحصة المؤجرة المملوكة للبنك، فيقسم العائد بين تأجير  
  الحصة المملوكة للبنك والجزء الثاني لشراء الجزء المتفق عليه، ويتطلب ذلك انشاء عقود متتابعة

العقد وبحسب ما يتيسر للعميل شرائه. وهو عقد بيع مشروع لا    بتختلف قيمتها أو تتشابه بحس 
تحقق فيه التراضي بين الطرفين،   إذايوجد به ما يخالف قاعدة شرعية أو شرط من شروط البيع،  

 والمبيع معلوم القيمة والثمن، ويتم يتحدد الثمن بحسب القيمة السوقية لكل حصة مشتراة. 

 مسبقا تملك أسهم محددة القيمة 
وتعتبر هذه الطريقة الأكثر استعمالا في تطبيقات المشاركة المتناقصة، وذلك ليسهل تحديد قيمة  

ع جديد. فيتم تقسيم المشروع إلى أسهم متساوية القيمة أو مختلفة  الحصة المباعة في كل عقد بي
القيمة، ولكن قيمتها محددة، فيشتري العميل تلك الأسهم تباعا، مادام قيمة المبيع معلومة والثمن 

 . وبذلك تزداد حصة العميل وتتناقص حصة البنك.يوم البيع متفق عليه بين الطرفين

 : لعميل على الشراءا التملك لحصة البنك بحسب قدرة
ويكون ذلك بالوعد أثناء انشاء عقد الشركة من طرف البنك ببيع حصته للعميل دون تحديد  

وإنما يتم تحديدها وتعيين ثمنها باعتبار قدرة المشتري، فعند إرادة الشراء يتم   .قيمة تلك الحصص

 
  ، مجلة مجمع الفقه الإسلامي  ،لمشاركة المتناقصة وصورها في ضوء ضوابط العقود المستجدة ا  ،وهبة بن مصطفى ،  الزحيلي  2

 . 863ص   ، 13عدد ال
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قيمة الحصة بسعر  ديدانجاز عقود بيع جديدة منفصلة، يتم فيها تحديد مقدار الحصة وثمنها، وتح
 ذا علم مقدار المبيع وثمنه.إالسوق، فلا يقع اشكال في البيع 

من خلال الصور الثلاثة للتخارج، أنه لصحة البيع يشترط أن يكون الثمن  لنا  يتلخص  
خلاف بين الفقهاء في صحة البيع فيها.   محددا في أثناء إقامة العقد كما هو في الحالة الأولى ولا

أما الحالة الثانية إذا ما وعد البنك العميل أن يبيعه جزءا من حصته بثمن محدد مسبقا، فيدخل 
هل يمكن و ذلك في باب الوعد بالبيع، فهل يجب أن يكون البيع بسعر السوق يوم إنفاد العقد؟ 

 يما يلي من المباحث. جابة عن ذلك فأن يتم تحدي الثمن مسبقا؟ وسنسعى للإ
 لى تسعير المنتوج عالسداد المبكر تأثير  .2

 : تعريف السداد المبكر
ن المشاركة المتناقصة تعتبر من الأدوات المثالية للتمويل في البنوك والمصارف الإسلامية،  أاتضح لنا   

وتقوم على المشاركة الحقيقة في العمل. كما    ،نها تقوم على الغنم بالغرم بين الشريكينلأوذلك  
الاستثمارأ على  للتشجيع  مهمة  أداة  أيضا  تمثل  في    ، نها  بجدية  العمل  على  العملاء  وتشجيع 
لمشروع من أجل التملك السريع للحصص، ما يجعله أكثر حرية ويستأثر بالملك بعد أن يشتري ا

 كل حصص البنك في الشركة.  
منها الاتفاق على كمية الحصص المباعة والتي يتم   ،وللتخارج بين الطرفين طرق عديدة مرت معنا

بيع حصة تقدر على حسب ن على مدة معينة ل افيمكن أن يتفق الطرف  .عليها العقد بين الطرفين
 أو يمكن أن تجعل حسب قدرة العميل على الشراء، ويتم انشاء عقد جديد لكل حصة.  ،ذلك 

أن يتم التخارج على مدة زمنية معينة،  على  وتطرح هنا مسألة ما إذا كان البنك والعميل قد اتفقا  
قادرا على شراء   يل، ثم خلال تلك المدة صار العم3كما ينص العقد في بنك السودان الإسلامي

 ارج والسداد في حالتين: خويمكن حصر الت كل الحصة دفعة واحدة، وبذلك يتم التخارج مبكرا.

 
 . 2انظر الملحق رقم   3



BALAGH 
The Early Repayment Effect On The Price Of Musharakah Mutanaqisah Due To Early 

Settlement  
Naim HANK 

 

73 
 

نما يتم ذلك من خلال إو أثناء العقد،  إذا لم يتفقا على مدة معينة للتخارج    :الحالة الأولى  -
عائد الربح في الشركة أو  ء من اقدرة العميل على الشراء. سو في حالة  ويوم البيع، أالاتفاق 

 من أمواله الخاصة.
 ن يتم التخارج على مراحل في مدة زمنية محددة. بأ تفاق الحالة الثانية: إذا تم الا -

الف تعريف  بأنه  تخارجيمكننا  البنك "   المبكر  العميل حصة  قبل    المتبقية  شراء  على دفعة واحدة 
 ."حلول الأجل المتفق عليه في العقد

التحرر    :أهمها بالنسبة للعميل  ،لى التخارج والسداد المبكر لأهداف عديدةويسعى الطرفين إ
والتملك   البنك  مشاركة  المخاطرو   ،للمشروع  الفرديمن  مدة  إحيث    ،تخفيض  طالت  إذا  نه 

انخفاض  أهمها  عديدة،  جوانب  من  ومحتمل  مفتوح  السوق  لتقلبات  التعرض  يكون  الاستثمار 
 الأسعار.

 : لعاديالتسعير أثناء التخارج ا
المتبعة في تسعير   التخارج وتعريفه وطرقه، كما ذكرنا أيضا الآلية  تطرقنا في مباحث سابقة إلى 

المالية الإسلامية، ونور  هنا الطرق التي يفترض أن يتم التسعير بها بين الطرفين عند   د المنتجات 
العادي با  .التخارج  بين  لتخارج  ونقصد  حدد  الذي  الأجل  إلى  الشركة  في  الاستمرار  العادي 

 الطرفين، دون تقديم تاريخ انهاء الشركة، ويمكن أن نحصرها في طريقتين:
يعد البنك العميل بأن يبيعه الحصة  : وصورتها أنالوعد بالبيع بسعر اليوم يوم انفاد العقد -أ

من ملكه في الشركة، بسعر السوق يوم رغبة العميل في الشراء، وهذا لا إشكال فيه فقهيا،  
فإذا علم الثمن والمبيع جاز العقد،    .إذا ما حددت قيمة الحصة المراد بيعها وعلمها الطرفين

لبنك بتمليك العميل حصته في فهذا الوعد الصادر من اثم يتم البيع بينهما بسعر المثل.  
أنه لا للطرفين، كما  فيه  ثابتة  المصلحة  إن  بل  العقد،  يؤثر على    المستقبل لا يمس جوهر 

ك نفالشركة إما أن تكون دائمة، أو مؤقتة، وسواء وعد الب،  الشركة ولا على سيرها المعتاد
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"أن المشتري في بيع الوفاء تلف المشاركة المتناقصة عن بيع الوفاء، في  تخو   .4بذلك أو لم يعد 
يكون مالكا بمقتضى العقد، وغير مالك بمقتضى الشرط الذي يلزمه برد المبيع إلى المدين عند  
سداد الدين، وبالتالي فالعقد معيب والشرط مناقض لمقتضى العقد، أما المصرف في الشركة 

التزاماته، وكل ما    المنتهية بالتمليك فهو شريك يتمتع بجميع حقوق الشريك، ويلتزم بجميع
  ي تتضمنه هذه المعاملة وعد من المصرف بأن يبيع حصته للشريك إذا توافر لديه المبلغ الذ

 . 5يشتري به" 

: وصيغتها أن يتفق البنك مع العميل في بداية  تحديد سعر الحصة المراد بيعها مسبقا - ب 
العقد أن يبيعه قسطا من حصته أو سهما من ذلك، بسعر يحدد في بداية العقد، على أن  

عليه. وأخذا بعين الاعتبار أن البيع بينهما والتخارج قد يمتد    يتُفقيتم البيع في زمن لاحق  
  ينخفض ثمنها تارة ويرفع تارة أخرى. لمدة طويلة، تتغير معها أحوال السوق والسلع فيها، ف 

 فيمكن بذلك أن نجعل هذه الحالة على قسمين:
وهي أن يتفق طرفي العقد على قيمة الحصة وسعرها على أن يكون الثمن  القسم الأول:   -

مؤجل، فإنه يلزم الثمن في ذمة المشتري. وعليه أن يوفي به إذا حل الأجل، فيكون بذلك  
الاستجرار. ومثاله: "أن بعض الناس لا يستطيعون أن يدفعوا ثمن السلعة    ععلى شاكلة بي

لذلك يتفقون مع أصحاب المحلات أن يأخذوا منهم الحاجيات اليومية أو في    ،على الفور
ويتم احتساب الثمن بسعر -وفي نهاية الشهر يتم الحساب    ، كل فترة زمنية أشياء معينة

 
 . 786ص ،13عدد ، المجلة مجمع الفقه الإسلامي  ، الزحيلي  وهبة بن مصطفى : انظر  4
 . 294، صالمعاملات المالية المعاصرة في الفقه الإسلامي عثمان شبير،  5
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إذا فهو بيع شيء موصوف، وهو في النتيجة    -ام العقداليوم الذي تم أخذ فيه السلعة واتم
 . 6ينقلب من اتفاق إلى بيع مفصل ودقيق وهو ما قرره الحنفية بأنه )بيع الاستجرار("

ن على ثمن الحصة المراد بيعها الآن على أن يتم  اأن يتفق الطرف  ه الثاني فصورت  القسم  أما -
م عقد البيع، إذ في الأولى يتم انفاد العقد تماالبيع في المستقبل، وتختلف عن التي سبقتها بإ

الثمن في نفس الوقت، أما في هذه الصورة فيتفقان على ثمن المبيع على أن يتم العقد في و 
ويندرج حكم هذه البيع في باب إضافة عقد البيع إلى زمن مستقبل، أو الوعد   المستقبل.

 به. 

: فقد نص جمهور الفقهاء على  7تقبل مهور عدم جواز إضافة عقد البيع إلى زمن مس الجومذهب  
لا يجوز إضافتها    ،والصلح عن المال، وإبراء الدين وغيرها من العقود  أن البيع، والشركة، والنكاح،

  إلى المستقبل، لأنها تمليك، ويجب انجازها ما أمكن ذلك، بخلاف الإجارة، لأنه لا يمكن تمليكها 
"فإذا كانا قد تواعدا أو وعد أحدهما الآخر    طلب زمنا.في الحال، لأن الانتفاع بالعين المستأجرة يت

بالبيع أو بالشراء، وقلنا بلزوم الوعد، فإنه يكون وعدا بمطلق بيع، على أن يحدد مقدار المبيع  
البيع، إذ لا بد من أن يكون كل من المثمن والثمن  الثمن للبيع في وقت إجراء عقد  ومقدار 

 . 8عند إجراء التعاقد" معلوما
لة التي من أجلها تقرر تحريم إضافة البيع إلى المستقبل، أن البيع عقد تمليك فلابد من  فالع

ضافته للمستقبل يؤدي إلى النزاع والخصومة بين  إانجازه حالا وانتقال الملكية للمشتري، كما أن  

 
الزحيلي ينظر:    6 المناقشات،  وهبة  الإ،  الفقه  مجمع  بجدةمسلامجلة    مجلة  شرح   الحكام  ودرر .  825ص  ،12العدد  ،  ي 

 . 105، ص1، جالأحكام
 787، ص13عدد ، المجلة مجمع الفقه الإسلامي ،حسن علي الشاذلي 7
 . 791المرجع نفسه، ص  8
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يُ  لما  المعقود عليه، وغيرها مالعاقدين،  الزمن واحتمال تلف  ن توقع من تغير الأسعار مع مرور 
 العوامل التي يمكنه أن تسبب النزاع بينهما. 

وأفتت الهيئة الشرعية لبنك دبي الإسلامي بوجوب تسعير الحصة المباعة بسعر المثل، لا بالسعر 
الإسمي لها، حيث جاء في الفتوى رقم ثلاثة وثلاثين ما يلي: "وقد رأت الهيئة أن القواعد الشرعية  

نع الأخذ بالقيمة المحددة في عقد المشاركة، لأن التغير  التي تقضي بمنع الغبن وعدم البخس، تم
المستمر في قيم الأشياء بالزيادة أو النقصان، سيؤدي إلى غبن أحد الأطراف المشاركة، وبناء عليه،  
العرض  قوانين  البيع، حسب  الجارية وقت  بقيمتها  تقويمها  يتم  للعميل  المبيعة  قيمة الحصة  فإن 

 .9قييم خبير عادل مؤتمن"والطلب، على أن يتولى الت

 التسعير في حالة السداد المبكر
المشاركة المتناقصة من العقود المركبة، فنتطرق إلى تأثير السداد المبكر على المنتوج في العقدين لأن 

إيجار  تسعير  المبكر على  السداد  تأثير  والثاني  بيع الحصص،  الأول في عقد  كل على حدى، 
 للعميل، أو من البنك لطرف ثالث، أو من كليهما لطرف ثالث.الحصص من البنك 

 : في عقد البيع التسعير 
الشركة وعائدها على الطرفين، إما إيجابيا وإما سلبيا، فإذا    .ثر مساريأفي حالة السداد المبكر  

من الربح   نسبةكانت سلعة المنتوج في ارتفاع دائم في السوق، فيبدو من ذلك أن البنك سيخسر  
وحدة،   1000لمستقبل يفترض أن يحصلها، فمثلا إذا كان يبيع الحصة المعلومة المقدار اليوم بـ  في ا

، لأن سعر المنتوج في ارتفاع دائم في السوق،  وحدة1200فإنه فترض أن يبيعها في المستقبل بـ  
مضمونة سعار العقار مثلا، لكن المؤسسة الحكيمة لا تبني استثماراتها على التوقعات الغير  أك

ك تفضل أن تحصل القيمة الموجودة اليوم أفضل من القيمة المجهولة غذا، مع ذ، لأو الربح  العائد
عدم العلم ماذا سيطرأ على السوق في المستقبل القريب أو البعيد، وأيضا حسب قاعدة خمسة  

 
،  1ج  دط، دت(  البشائر للطباعة والنشر،   )دمشق: دار فتاوى هيئة الفتاوى والرقابة الشرعيةبنك دبي الإسلامي،    9

 . 380ص
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معه   يتم  معين،  زمن  على  الطرفان  اتفق  فإذا  عاجلة.  وحدات  ستة  من  أفضل  آجلة  وحدات 
خارج النهائي من الشركة، وأراد العميل أن يتملك كل حصة البنك قبل ذلك الوقت، فيشترط الت

بينهما يجب الوفاء به، ولا يفسخ إلا بموافقة الطرفين كما هو متقرر    نه عقد  إقبول البنك، حيث  
 عند الفقهاء.

خلاف فيما مضى  نهاء العقد من خلال السداد المبكر، فحق البنك ثابت بلا  فإذا قبل البنك بإ
بالربح عن المدة التي كان متقررا التخارج التام   ة العميلمن المدة الزمنية للشركة، ولا يحق له مطالب

"أما الأرباح   فيها، لأن كل زيادة تعتبر ربا. وجاء في فتاوى الهيئة الشرعية لبنك الأردن الإسلامي:
د وتصفية الشركة، ولا وجه حينئذ  المتوقعة فقد سقط حق البنك فيها إذا وافق على فسخ العق

  ،لإلزام الشريك بأي ضمان ولا بأي مبلغ زائد عما بقي للبنك من أصل المبلغ المدفوع للتمويل
. فإذا تم  10لأن ذلك الزائد ربا وموجب للغرر، ويستوجب النزاع وهو ممنوع ومنهي عنه شرعا"

الت الصيغة فإنه يجب  الطرفين على هذه  اليوم، لا بالقيمة الإسمية ولا بما   عير بسعرس البيع بين 
 يفترض أن يكون عليه الثمن في المستقبل. 

ما مر معنا نخلص إلى أن آلية التسعير بسعر المثل أو سعر السوق، هي التي يجب   من خلال
الاعتماد عليها في تعسير الحصص المباعة للعميل من طرف البنك أثناء التخارج بالصيغة المتفق 

يقع الضرر والغبن على أحد الأطراف    أو في حالة السداد المبكر. وذلك حتى لاعليه في العقد،  
خلاف،    أو على الطرفين معا، فإذا تم البيع بسعر المشاركة فإن فيه ضمان للسعر وهذا محرم بلا

 وإذا تم الزيادة عن ذلك فإنه غبن وربا.  

 :في عقد الإيجار التسعير  -

ة، وباختلاف الشروط يالمتناقصة وتفاصيلها باختلاف المصارف الإسلامتختلف صيغ المشاركة  
العميل والبنك، ففي عقد إيجار حصة البنك للعميل مثلا تعمل بعض البنوك    المتفق عليها بين

 
 . 34، ص10م(، فتوى رقم  2010ه/1431)دط،  الفتاوى الشرعية البنك الإسلامي الأردني للتمويل والاستثمار،   10
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ومنها من   . ومتفق على قيمته  ،على أن تجعل سعر الإيجار السنوي للبنك محدد عند توقيع العقد
لينُظر في الطارئ الذي حل في السوق من زيادة في السعر أو نقصان،  كل سنة    يجعل السعر محددا

أن    نجد  وإذا نظرنا في أبواب الفقه الإسلامي  ر.ويحدد سعر الحصص المؤجرة على ذلك الاعتبا
وعدمه الجواز  بين  الشرعي  للمستقبل، وحكمها  المضافة  البيوع  تندرج ضمن  الصيغة  . 11هذه 

ة  يي إجارة العين المنتفع بها في الزمن المستقبل، وهي الحصة المتبقالمسألة التي تطرح نفسها هنا هف
 . بمقابل وينتفع بها إما العميل أو طرف ثالث ،المشتركة بينهما التي لم يتم بيعها

وذلك   ،12أجاز الحنفية والمالكية، والشافعية وفريق من الحنابلة إضافة عقد الإجارة إلى المستقبل
الزمنية المدة  العين    بشرط تحديد  تسليم  العين على  وقدرة صاحب  الأجرة،  والاتفاق على ثمن 

للمنتفع بها في المدة المتفق عليها، وذلك قياسا على بيع السلم. ولا يشترط وجود القدرة عليه 
المتناقصة، فإذا صح إضافة عقد  حين العقد. وعلى هذه الهيئة تجري بعض تطبيقات المشاركة 

ن تتكرر عقود التأجير، سواء كان التأجير من البنك للعميل أو  الإجارة للمستقبل فإنه يصح أ
ك مثلا في السنة الأولى النصف، ثم في السنة  كان منهما للطرف الثالث، فيؤجر المالك أو الملُا 

إلى أن يتم التخارج كليا. ومن ثم يجوز شرعا أن    ،التي بعدها الثلث، وهكذا على حسب الاتفاق
التي كانت و لى تأجير السنة الأولى حصة البنك  عحدة، كأن يتفقا  ايعقد عقودا متتالية في صفقة و 

السنة التي بعدها بسعر كذا، ثم التي بعدها إلى في  ر  االإيجالنصف بسعر كذا، ثم يتفقان على  
وبذلك يكون تسعيره والاتفاق على ثمنها    ،بداية العقد  الزمن المتفق عليه للتخارج. كل ذلك في

فإذا اتفق الطرفان على التخارج المبكر وقدر العميل على السداد المبكر، يكون    .13بداية العقد
إذا كانت نهاية السنة الثانية يكون قد دفع له إيجار سنتين  و ،  مسبقا  تسعير الحصص قد اتفق عليه

 
 . 554، ص12، العدد مجلة مجمع الفقه الإسلامي بجدة محمد علي القري، العقود المستجدة، ضوابطها ونماذج منها،   11

12
 5، المغني:  224ص    2، بداية المجتهد:  4ص    5، حاشية ابن عابدين:  148ص    5، تبيين الحقائق:  203ص    4البدائع:   

 . 276، القوانين الفقهية: ص 400ص 
 . 902ص  ، 13العدد ، ي بجدة مسلامجلة مجمع الفقه الإ، حسن علي الشادلي 13
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مطالب للبنك  يحق  ولا  العميل كل   ته مضتا،  ويتملك  فقط  بيعا  العقد  ويصبح  القادمة.  بالسنة 
 الشركة.  

إذا في تحديد   الإيجارفلا حرج  التأجير في   سعر  الملزمة على  المواعدة  العقد، "لأن  انشاء  عند 
المستقبل ببدل محدد معلوم هي في حقيقتها إجارة مضافة إلى المستقبل، وإن صيغت بلفظ الوعد،  

 .14المستقبل جائزة شرعا في قول جماهير الفقهاء" والإجارة المضافة إلى

حذرا من   .تقدير الحصة بقيمتها السوقية يوم البيع، وليس بقيمة المشاركة  يجبفي عقد البيع  إذن  
التسعير مبنيا على الوعد من    لأنه إذا كان يقع فيه أحد الطرفين،  يمكن أن  الغبن والضرر الذي قد  

أو   أكثرالسعر  سيكون  ما    فإنه غالبا حصة شريكه بثمن محدد،  وعدا ملزما بشراء    أحد الشريكين
ن تكون المدة  أويجوز الوعد بسعر معين في الإجارة على    .فيستلزم الضمان  به،  ساهملما    مساويا

 وحجم الحصة محددة. قياسا على بيع السلم مع استيفاء كل الشروط الشرعية للعقد.

 

 خاتمة 

ا المتناقصة  تعتبر  أهم  لمشاركة  في  ولها  ستثمار،  الا  ت او أدأحد    التمويلأهمية كبيرة 

تتوفر في غيرها من العقود التمويلية، أهمها توزيع المخاطر    الإسلامي، لما لها من فوائد عديدة لا

  الإسلامية، د صيغ متعددة للمشاركة المتناقصة في البنوك والمصارف  و وج، ومع  نتاج حقيقيإيجاد  إو 

يجعل عملية التسعير أكثر    هذا  إلا أن   الاقتصادية،حتى وإن كانت تتلاءم وطبيعة مختلف الأنشطة  

 تعقيدا.

 
 . 934ص  ،13العدد ، ي بجدة مسلا مجلة مجمع الفقه الإ ، نزيه كمال حماد 14
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سريعة  تملك  آلية  تشكل  أنها  إلا  عديدة  مخاطر  على  تحتوي  المتناقصة كما  والمشاركة 

طاع أن يدفع ما  للعميل، حيث أنه يمكنه التملك حتى قبل نهاية العقد بينه وبين البنك، إذا است

عليه من أقساط للبنك، وهو ما تطرقنا إليه في بحثنا هذا حيث ناقشنا مسألة التخارج المبكر  

 وكيفية تأثيرها على سعر بيع تلك الحصص بين البنك والعميل، ومن النتائج التي توصلنا إليها: 

المصارف الإسلامية،  د غموض في عملية تسعير المنتجات الإسلامية والمالية منها في  و وج -

 ، ومنها صيغ ا/لمشاركة المتناقصة.حيث تخلوا أغلب صيغ العقود من ذكر آلية التسعير

البنوك،   • الإسلامية في  المالية  والمنتجات  المصرفية  الخدمات  تسعير  لعملية  الوضوح  عدم 

 الثقة لدى العملاء.  انأوجد نوعا من فقد

في تسعير المنتجات المالية الإسلامية، لأنه    آلية سعر السوق تعتبر أهم الآليات المعتمدة •

 الفقهاء.جمهور  خلاف فيها بين   لا

لا يجب تحديد سعر الأقساط في بداية العقد أو في زمن غير زمن البع، لما يترتب عليه  •

المنتوج في  قيمة  بتغير  يتغير  قد  المباعة  العقد، لأن سعر الحصص  من ضرر على طرفي 

 السوق.
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 المرأة والسلطة: قراءة في كتاب السلطانات المنسيات لفاطمة المرنيسي

Women and Power: Critical Reading in “The Forgotten Queens Of 

Islam”  by Mernissi Fatima 

 

 **نعيم حنك   & *ينطبوالفطيمة 

Naim HANK & Fatima BOUTINE 

 

 ملخص 
تعتبر فاطمة المرنيسي من أهم الأصوات النسوية في العالم العربي، من خلال ما قدمته على مستوى 
القضايا التي أثارتها والمنهج الذي تبنته في بيان طروحاتها المعرفية، وإن كانت مؤلفاتها ناطقة عن 

أنها في الوقت ذاته اللحظة الراهنة بما تحمله من إشكالات تتعلق بالمرأة العربية بصفة خاصة، إلا 
لا تنفك عن جذورها التاريخية في تناولها للقضايا المعاصرة، وهو ما يميز كتاباتها على المستوى 
المنهجي. وما قضية المرأة سوى امتداد لما كان سابقا، لذلك قامت المرنيسي بتقديم قراءة تحديثية  

المشروع، والممارسة التعسفية، ويمكن  تفك من خلالها لغز المرأة والسلطة بين الحظر والمنع، والحق
ملاحظة ذلك في عموم ما تكتب. ولكن كتابها الشهير" السلطانات المنسيات" قد كان ناطقا  
بصفة خاصة عن توجهها العام الذي يحكم رؤيتها للموضوع. وكان بمثابة تحد للتاريخ الرسمي 

الح لعتبة  متجاوزة  اعتبارها  ويمكن  ذكورية.  بأقلام  المرأة  الذي كتب  بين  العلاقة  في كشف  ريم 

 
 boutinej@gmail.com جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإسلامية/ الجزائر.   *
الإسلامية جامعة كارابوك   **  العلوم  الفقه كلية  بقسم  Orcid: 0000-0002-3597-تركيا.    – أستاذ مساعد 

naimhank@karabuk.edu.tr6308  
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والسلطة في ظل النصوص الدينية من جهة، والعادات الاجتماعية التي شكلت القانون والمرجعية  
 في ظل الهيمنة الذكورية من جهة أخرى. 

 المرأة، السلطة، الحريم، فاطمة المرنيسيالكلمات المفتاحية: 
 

Abstracts  

Fatima Mernissi  is considered as one of the most important women’s  voices 

in the Arab world due to what  she  presented  at the level of the issues she  

raised and the approach  she  adopted in explaining  her cognitive vision. In 

fact, her  work  speaks to the present-tense situation of the Arab  women in 

particular, but at the same time, they have their  roots in historical perspective 

on contemporary issues, which distinguishes its writings  at the international 

level  approaches. Thus, the issue of women  is  only an extension of what  was  

before, so Mernissi presented an up-to-date reading through which the issue 

of women and authority between prohibition and prevention, and the 

legitimate right, arbitrary practice, all of that  could  be  observed on the light 

of what  she  did  write. But her famous book ‘The Forgotten Sultans’ was   

particularly  revealing  her  general orientation that  explaining  her vision of the 

subject. And it  was a challenge to the official history  that  was  written  with 

masculine pens. It can  be  considered to cross the inviolable threshold in 

revealing the relationship  between  women and authority  under  religious  texts 

on the one hand, and the social customs that  formed  law and authority  under 

male domination. 

Keywords: Woman, Power, The hareem, Fatima Mernissi. 
 

 مقدمة: 
أثيرت إشكالية السلطة في الإسلام؛ من خلال محاولات الإجابة عن السؤال   بعد وفاة النبي  

، وهو ما نقل الصراعات الفكرية من كونها آراء سياسية  المتعلق بمن الأحق بالخلافة بعد النبي 
ء على شكل فرق إسلامية تختلف  بالدرجة الأولى، إلى المجال العملي الذي تجسدت فيه هذه الآرا

مساحات التقارب والتباعد بينها في هذه القضية بناء على الشروط والضوابط التي تحكم أهلية 
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الخليفة أو الإمام الذي سيتولى أمور المسلمين الدينية والدنيوية. واستمر ظهور هذه الإشكالية  
التاريخ على اختلاف الدول الإسلامية والمناطق الجغرافية. لكنها اتخذت أشكالا   طوال فترات 

أكثر اتساعا في المشهد الثقافي المعاصر خاصة بين التيارات الدينية المحافظة والتيارات التحديثية.  
وإن كان تناول قضية المرأة ومدى أهليتها لتولي الحكم قديم الطرح في التراث الإسلامي إلا أنه قد  

ا يستدعيه الواقع المعاصر الذي فرض معطيات  أصبح كثيف الحضور في السجالات الفكرية بم
وانتماءاتهم   الباحثين  مرتبطا بخلفيات  ذلك  نتاج  القدامى. وكان  عند  لم تكن مطروحة  جديدة 

هو من أهم ما كتب في    1الأيديولوجية. ويمكن القول أن ما قدمته الكاتبة المغربية فاطمة المرنيسي 
 التيار النسوي العربي حول الموضوع. 

ولم تكن كتابات المرنيسي من قبيل الترف الفكري إذ ارتبطت بواقع المرأة العربية وماضيها أيضا،  
وإن تعددت الكتب التي شرحت فيها رؤيتها للموضوع فإنها في كتابها "السلطانات المنسيات"  

. وقد قامت بتقسيم الكتاب إلى ثلاثة محاور أساسية تتفرع  قد فصلت فيه من مختلف الجوانب
 عنها بعض النقاط: 

 .سلطانات ومحظيات القسم الأول: ▪
 هل يقال ملكة في الإسلام؟ -
 الخليفة والسلطانة -

 
في مدينة فاس، أرسلت إلى المدرسة القرآنية في سن الثالثة من عمرها.    1940كاتبة وعالمة اجتماع مغربية، ولدت سنة    - 1

وتلقت تعليمها بعد ذلك في إحدى المدارس الوطنية، درست في جامعة محمد الخامس في الرباط، وتابعت دراستها  
، وحاضرت في  1973الولايات المتحدة الأمريكية. وتحصلت على الدكتوراه في علم الاجتماع العائلي سنة    العليا في 

السلطانات المنسيات نساء رئيسات دولة في الإسلام، الحريم    العديد من الجامعات العربية والغربية. من أهم مؤلفاتها: 
قراطية، ما وراء الحريم الجنس كهندسة اجتماعية، شهرزاد ترحل  السياسي النبي والنساء، الخوف من الحداثة الإسلام والديم

فاطمة المرنيسي، أحلام النساء الحريم، ترجمة ميساء سري، ورد للطباعة والنشر  . ينظر: 2015نوفمبر30 إلى الغرب... 
طمة  . عبد الرحمن علال، البنية الذهنية للحريم في حفريات فا 2019،  14،  11، ص  1،1997والتوزيع، دمشق،ط

ما وراء الحجاب الجنس كهندسة   . فاطمة المرنيسي، 2المرنيسي، مؤسسة مؤمنون بلا حدود للدراسات والأبحاث، ص  
 7، ص2005، 4اجتماعية، ترجمة فاطمة الزهراء آزروبل، المركز الثقافي العربي، المغرب،ط 
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 الجواري أو ثورة الحريم -
 هل كانت خيزران محظية أم رئيسة دولة؟  -
 .السيادة في الإسلام القسم الثاني:  ▪

 معايير السيادة في الإسلام  -
 السلطانات الخمس -
 .الملكات العربيات القسم الثالث:  ▪

 السلالة الشيعية في اليمن -
 ملكات سبأ الصغيرات -
 سيدة القاهرة -
 المدينة الديموقراطية الخلاصة: ▪

أحد أهداف الكتاب هو ترشيد التاريخ وتعريته من الأباطيل، ورفع الصفة «تشير المرنيسي إلى أن  
 وقد احتوى على سير نساء حكمن في الإسلام، .  2 »الجافة المتحفظة عنه، وجعله قريبا ومألوفا

بالتحليل؛ مستعينة  أوردتهن  والألقاب   وقد  السلطة  تولي  المحيطة بهن حين  الظروف  ناحية  من 
وقد اختلفت هذه الأخيرة بحسب الزمن والحيز الجغرافي الذي تواجدن فيه، كما   الخاصة بهن، 

وكذلك   ت الصعوبات التي واجهنها للوصول إلى الحكم، والامتيازات التي حصلن عليها،عرض
مدى قدرتهن على إدارة مسؤوليات الحكم المنوطة بهن. وعلى الرغم من أن المرنيسي في حديثها  
عن المرأة والسلطة في الإسلام تركز بشكل أساسي على المرأة العربية، إلا أنها تجاوزت هذا الانتماء  
إلى حيز أوسع؛ المرأة المسلمة. وقد كانت النماذج التي استحضرتها متنوعة جدا بناء على النطاق 

لماذا نجد أنفسنا حاليا أمام ذاكرة مبغضة «الجغرافي. أما السؤال المحوري الذي طرحته في كتابها:  
م لنا كحقائق ولماذا ينبغي أن ندرس بالتفصيل كل تفاصيل التاريخ الذي يقد للنساء وبنمط واحد؟

 
دمشق، دط، د   الحصاد للنشر والتوزيع،   دار  السلطانات المنسيات، ترجمة الهادي عباس وجميل معلى،  فاطمة المرنيسي،   2

 . 28ت، هامش ص 
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واعتباره عملا شريرا يجر عواقب   أزلية وكـ "سنن إسلامية"، ولاسيما الجمع بين النسوية والسياسة،
   .3»وخيمة 

كل خطاب عن النساء في العالم الإسلامي هو إذن خطاب «أن  وكان منطلق المرنيسي  
وما لم نعد بالمشكلة إلى جذورها التاريخية فلن نتمكن   .4»عن مستقبل الفرد وموقعه في المجتمع

ينبغي تقصي المقاومة المضادة ودراسة الحالات الهامشية الاستثنائية،  «من تقديم أي جديد. لذلك  
ولفهم تاريخ النساء في الإسلام، وعلى الأخص في الإسلام، فإنه محكوم عليه كتاريخ الفلاحين  

. وهدفها من إعادة قراءة تاريخ النساء هو  5»في الخطاب الرسمي    أو الفقراء بألا يعبر عنه مطلقا
تجاوز مركزية الإمام والخطاب الرسمي الناتج عن دوائر السلطة والقرار، وتسليط الضوء على الحالات 

 المهمشة والمغيبة في المصادر التاريخية. 
قوانين، وحق ممارسة ما  وإن استخدم مصطلح السلطة في السياسة والقانون بمعنى حق إصدار  

. فإنه كما تحدثت عنه المرنيسي قد يشمل أيضا حرية  6دون ذلك من صلاحيات ترتبط بالحكم
اتخاذ القرار على المستوى الفردي أو الجمعي، ناهيك عن تجسيده وتحمل تبعاته. وبالتالي فالسلطة 

 عنوي. مفهوم واسع يرتبط في جزء منه بالتخلص من الحريم بشقيه المادي والم
وعلى الرغم من فتاوى تحريم العمل السياسي للمرأة فإن المرنيسي لا تلغي الجانب الفقهي للقضية، 
بل تحاول أن تتناوله من وجهة نظر مختلفة، مركزة على النصوص الدينية التأسيسية، وعلى التجربة 

النساء المسلمات   العديد من  لنا  تورد  التاريخ  اللاتي حكمن  الإسلامية. ومن خلال استنطاق 
بمختلف الصيغ رغم كل العراقيل الفقهية والاجتماعية. ولبيان الموضوع قسمت المرنيسي الحاكمات 

 حسب اللقب الذي حملنه، أو حسب الجغرافيا أو العرق وهن كما يلي: 
 

 
 . 79فاطمة المرنيسي، المصدر السابق، ص 3
 . 295المصدر نفسه، ص  4
5
 . 143ص  المصدر نفسه،  
 . 212ص  ، 2010 دط، عمان،  دار المشرق الثقافي، دار أسامة،  المعجم السياسي، وضاح زيتون،   6
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 مكان الحكم  زمن الحكم  حكمها  لقبها  اسم السلطانة 
المتحصل   الامتيازات 

 عليها 

 

 

 

 01 

والمعروفة  عائشة 
باسم   الإسبان  عند 
مادري   السلطانة 

 بوعبديل 

 الحرة 
)غير  

 غرناطة  ه887 مباشر( عن طريق ابنها 
استطاعت نقل السلطة من زوجها إلى  

 ابنها عبد الل 

 

02 
 الحرة  حاكمة تطوان 

عن   السلطة  مارست 
لكنها   زوجها  طريق 

 انفردت بها 

ه  916
94\ م1510ـ

 م 1542ه ـ9

والإقليم  تطوان  
من   الغربي  الشمالي 

 مراكش 

مع   بالتحالف  للقراصنة  رئيسة  كانت 
 القرصان التركي برباروس 

 

03 

 

منحت   ست الملك ست الملك  ثم  بداية  منفردة 
 السلطة لابن اخيها 

هـ  411
 م 1021\

شقيقها   القاهرة اغتيال  بعد  السلطة  تولت 
 الحاكم بأمر الل الفاطمي 

 

04 
 الشريفة  الشريفة فاطمة 

مباشرة   بطريقة  حكت 
 بصفتها زعيمة الزيدية 

القرن   أواسط 
 م 15

 صنعاء
صنعاء   على  السلاح  بقوة  استولت 

 وتولت السلطة الدينية أيضا 

 

05 
الاحتلال   السعودية  18بداية القرن  مباشرة  الأميرة  غالية الوهابية  ضد  مقاومة  حركة  قادت 

 الأجنبي

06 

 
صفية  العالم  تاج 

 الدين 

 

 

 

 الملكات الأربع 

 مباشر

1641 -
 م 1675

 إمبراطورية الأتجيه 

Atjeh 

من   الشمال  )أقصى 
 جزيرة سوماطرة( 

احتكار السلطة إلى بداية القرن الثامن  
 عشر رغم إنكار الهيئات الدينية 

07 
نقية  العالم  نور 

 الدين 
1675 -
 م ـ1678

08 
ذكية   شاه  عناية 

 الدين 
1678 -
 م 1688

 كمالات شاه  09
1688 -
 م 1699

 \ الخيزران  10
خلال   من  حكمت 
الهادي   وابنيها  زوجها 

 وهارون الرشيد 
\ \ 

حصولها من المهدي على تعيين أبنائها  
في السلطة واستبعاد أبنائه الآخرين رغم  

 كونها أمة بداية 
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 السلطانة رضية 11

لقبين   اختارت 
الدنيا   رضية 

وبلقيس    والدين
 جهان 

والدها   عرش  ورثت 
 وحكمت بطريقة مباشرة 

السلطة   تولت 
- ه  634سنة  

م  1236
أربع   وحكمت 

 سنوات 

والدها   دلهي من  تسلمت  مواهبها  بفضل 
 سلطة دلهي رغم وجود إخوة ذكور لها 

 شجرة الدر  12
الدنيا   عصمة 

 والدين 
 عن طريق زوجها 

السلطة   تبوأت 
- ه648عام  

م،  1250
وحكمت  

من  80 يوما 
تفويض   دون 
الخليفة  من 

العباسي  
وتقاسمت  

مع   السلطة 
الثاني   زوجها 
سبع   لمدة 

 سنوات 

 القاهرة

الجمعة   خطبة  تكون  أن  على  عملت 
باسمها وباسم زوجها وعلى سك النقود  
وثيقة من   أيضا وألا تخرج أي  باسمهما 

 القصر من دون توقيعهما المشترك 

 كوتلوغ خاتون  13
الدنيا   عصمت 
وصفوة   والدين 

 الدنيا والدين 

طريق زوجيها لكنها  عن  
 مارست السلطة منفردة 

- ه655
م  1257

- ه  681\
 م 1282

 كرمان 
النقود   وسكت  المساجد  في  خطب 

 باسمها 

بعد موت زوجها اعتلت   \ دولت خاتون  14
 العرش مباشرة 

- ه716
 م 1316

)جنوب   لورستان 
 غربي فارس( 

عدم   بسبب  إرادتها  بمحض  استقالت 
إلى   العرش  وسلمت  الحكم  من  تمكنها 

 أخيها عز الدين 

15 
 ساطي بك 

Sati Bek 
\ 

أزواج   ثلاثة  استغلت 
لتحتفظ   متعاقبين 

 بالسلطة 
1339  

اعتلت العرش كرئيسة دولة رسمية،و كان  
النقود   وسكت  الخطبة  في  الحق  لها 

 باسمها 

16 

 تيندو 

Tindu 

 

\ 
استلمت  

السلطة بعد وفاة زوجها  
 وحكمت بصفة مطلقة 

- ه  814
 بغداد  ه822

في   حتى  بقيت  السلطة 
الخطبة باسمها وسكت   وألقيت  وفاتها، 

 النقود أيضا 

 فاطمة بيغوم  17

الروس   لقبها 
بالسلطانة  

 سيدوفنا 

Seyydovn

 
1679 -
 م 1681

قاسم   الخان  - مملكة 
 \ - آسيا الوسطى
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a 

  السلطانة مري  19
وفاة   بعد  السلطة  تولت 

 أختها السلطانة خديجة 
- م1379
  م ـ1383

 

حكمت بعد وفاة أمها    فاطمة السلطانة  20
 السلطانة مريم 

1383 -
 م 1388

 

21 

 

 

شهاب   بنت  أسماء 
 الصليحية

 السيدة الحرة 
 أدارت اليمن مع زوجها 

 

قبل   ما 
- ه480

 م 1087

 

 اليمن 
كان يخطب باسمها وباسم زوجها على  

 المنابر 

22 
أحمد   بنت  أروى 

 الصليحية
 مارست السلطة منفردة  السيدة الحرة 

- ه485
م  1091

- ه532\
 م 1138

 اليمن 
غاية   إلى  تماما  منفردة  السلطة  مارست 

 وفاتها 

  الملكة علم  23

زوجها   طريق  عن  بداية 
ثم   نجاح  بن  منصور 
بعد   بالسلطة  انفردت 

 وفاته 

 إمارة زبيد   
زوجها   يكن  ولم  بارعة  سياسية  كانت 
ليتخذ أي قرار قبل استشارتها لحكمتها  

 ولذكائها 

 

وما لاحظته المرنيسي أن معظم النساء اللاتي تزعمن السلطة لم تكن عربيات، بل مغوليات أو 
أو الهند... لكن بالبحث في التاريخ نجد أن اليمن مستثنى من   وإندونيسياتركيات أو من إيران  

ذلك، إذ مارست الكثير من النساء السلطة فيه، وحظيت اثنتان منهن بالاعتراف بهما كرئيستي  
هـ(، التي شاركت زوجها الحكم وخطب 480ولة وهما الملكة أسماء بنت شهاب الصليحية )ت د

هـ( وكانت 532لها معه على منابر اليمن. أما الثانية فهي الملكة أروى بنت أحمد الصليحية )ت 
زوجة ابن أسماء المدعو المكرم. وبالنظر إلى البيئة العربية بشكل عام فإن الشائع على من شاركن 

الحكم هو لقب ملكة. وهناك لقب آخر يطلق على النساء الحاكمات هو الحرة، وهو غير   في
متعلق بالحرية والعبودية وإنما يرتبط هذا المصطلح بالشرف والأرستقراطية والنخبة والطبقة العليا، 
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د  وقد أطلق في مناطق متفرقة من الإمبراطورية الإسلامية كالأندلس، واليمن وشمال إفريقيا. ونج
أيضا لقب الست، والأميرة، والشريفة، أما لقب خاتون فقد كان خاصا بالمنطقة الأسيوية، وقد  
الأتراك هو  والملوك  المغولية  الإمبراطورية  ميز  وما  وملوك خوارزم.  السلاجقة  استعمل من طرق 

 الحضور الدائم للنساء في المجال العام.
حالات الحاكمات بين المنتميات إلى عائلات أرستقراطية،  أما من الناحية الاجتماعية فقد تباينت  

وبين جوارٍ استطعن التغلب على حدود الحريم، وبين من تقلدن سدة الحكم بطريقة مباشرة، أو  
 من سيرن الحكم عن طريق شخص آخر.

بعضهن تلقين السلطة إرثا، وأخريات  « وبالنظر إلى سير الحاكمات وطرق توليهن للسلطة تقول:  
ن على قتل الورثة للاستيلاء على السلطة، وكثيرات من تولين القيادة بأنفسهن، وحتى قيادة  أقدم

المعارك، تعرضن للفشل، وأبرمن المهادنات، منهن من منحن ثقتهن وزراء مختصين، ومنهن من لم  
منهن   واحدة  لكل  أنفسهن، كان  مع  إلا  الخاصةيفعلن  وتحقيق    طريقتها  الشعب،  سياسة  في 

وإدارة الضرائب. بعضهن بقين على العرش لفترة طويلة، وبعضهن ما كدن يصلن إلى العدالة،  
العرش حتى انتهى حكمهن، بعضهن متن على الطريقة التي مات بها الخلفاء أي عن طريق السم 

. ومن بين الحاكمات المسلمات اللاتي تكرر 7والاغتيال، ونادرات منهن من متن على الفراش''
هـ 634كتاب السلطانات المنسيات السلطانة رضية التي استولت على الحكم سنة  ذكرهن في  

بدلهي، وقد خطب باسمها على منابر الجمعة، وسكت النقود باسمها أيضا، وهو أمر مألوف لدى  
التجربة اليمنية ) أسماء   العربية إلا إن استثنينا  البيئة  السلطانات المغوليات. وهو أمر غائب في 

 وأروى(. 
م كل النماذج التي استدلت بها المرنيسي إلا أن حكم النساء كان استثناء في التاريخ الإسلامي،  ورغ

 ويرجع ذلك إلى أمرين أساسيين:
 

 
 . 15المصدر السابق، ص  7
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 الأول: النصوص الدينية التي قرأت قراءات مانعة 
الكشف عن   فعلينا  السلطة  المقدس في  النص  استعمال  فهم مكانة  أردنا  إن  المرنيسي  حسب 

ويمكن أن  «.وفاة النبي  لممارسة السلطة والقواعد التي اتخذت من أجل ذلك بعد  الفترات الأولى
نتصور الأهمية التي كانت توجد لدى كل مجموعة من أصحاب المصالح للبحث عن المشروعية في  

. حيث ترتبط الخلافات السياسية بتفسير النصوص الدينية،  8»النص المقدس، وبموجب هذا النص  
ا، مما يلبس الآراء السياسة لباسا دينيا، وكانت هذه النقطة بالذات سببا في  وتشرعن لنفسها به

 الكثير من الانحرافات في التجربة الإسلامية. 
اعتبرت المرنيسي أن النصوص الدينية قد أسيء استخدامها في هذا المجال، والملاحظ أنها لم تركز  

الأول المؤسس للتشريع الإسلامي. بناء على  على القرآن الكريم باعتباره المرجعية العليا والمصدر  
كون القرآن الكريم قد ساوى بين الجنسين، إضافة إلى أنه معصوم من التحريف والتبديل، أما  
بالنسبة للحديث النبوي الشريف فقد مسه التزوير رغم اجتهادات المحدثين في ضبط القواعد التي  

 ه. تحميه من التحريف وتسد المداخل أمام من يمارسون
قد حققت نقلة نوعية في الفاعلية   وبالنظر إلى التجربة النبوية الفريدة فإن المرأة في عهد النبي  

الاجتماعية مقارنة بما كان سائدا في الجاهلية، وانتقلت إلى مرحلة جديدة تشارك من خلالها في  
والنساء حيث تتدارسن    كل تفاصيل الحياة العامة. وكان المسجد هو حلقة الوصل بين النبي  

القرآن وتسألن عن أمور دينهن. وترى المرنيسي أن إبعاد النساء عن المسجد كان السبب الرئيسي 
بالإعلان عن اعتبار النساء أجنبيات عن مكان العبادة، فالمرأة التي  «في عزلهن عن الحياة العامة  

سرعان ما أضحت الكائن الشرير كان لها الامتياز بالوصول إلى الجامع بصفتها صحابية النبي،  
الملوث كما كانت في الجاهلية، قبل الإسلام. ومن جديد ستنبعث عادة كره النساء من رفاتها....  
وتظهر لنا سيرة النبي استعداده الدائم لأن يكمل مع نسائه العملين الأكثر أهمية في بداية الإسلام:  

كاذبة التي تستبعد النساء من الصلاة، بل  الصلاة والحرب. ولن يكتفوا في تلفيق الأحاديث ال

 
 . 57نفسه، ص ،المصدر   8
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سوف يجري تفصيل مذكرة وفق مقياس يبدو فيه ظهور النسوية في المسجد متلازما مع الفوضى  
. وإن مثلت بعض الأحاديث النبوية قاعدة تأسيسية لإبعاد المرأة عن سدة الحكم 9 » والاضطراب 

ليه السابقون في نقد السند أو المتن غير  منذ العصور الأولى للإسلام، فإن الاكتفاء بما وصل إ
وقد بات من الضروري تقديم قراءات جديدة حول التراث الإسلامي عموما لتصحيح   كاف،

طريقة التعاطي مع النصوص الدينية المؤسسة لإعادة قراءة الأحكام المستنبطة منها على الأقل، 
ن يكون وفق ما تمليه هذه النصوص  كخطوة أولى لتحرير الوعي العام بما هو كائن وبما ينبغي أ

من قيم خالدة أسيء استخدامها أو تم تأويلها لتخدم مصالح الحكام والسلاطين بعيدا عن مراد  
النص، إضافة إلى أن تغير نمط السلطة والحكم يجعلنا نقف أمام معطيات جديدة تجبرنا على  

 صر . إعادة بناء نظريات السياسة الشرعية وفق متطلبات الواقع المعا
 الثاني: الخلافة والذكورة: 

تشير المرنيسي إلى أن ما يمنح شرعية الخليفة ينبني على معيارين اثنين، هما الذكورة وأن يكون  
لم يتنكر أبدا لمعيار الذكورة، فكيف استطاع   في حين جوبه المعيار الأخير بشدة فإن أحدا«عربيا،  

اواة بين الجميع من جهة، والمعايير الضيقة لمشروعية الإسلام التوفيق بين هاتين النقطتين: مبدأ المس 
الخلافة من جهة أخرى؟ ذلك هو أحد ألغاز التاريخ السياسي الذي ينبغي على المحدثين حل  
غموضه. إن الهدف من هذا السفر في الماضي للبحث عن سلطانات وألقابهن هو خطوة متواضعة  

اسي بين الخلافة كنموذج مثالي للسلطة وبين لكن هل حقا ثمة تعارض أس «،  10»في هذا الاتجاه
الحاكمة؟ لذلك 11 » المرأة  بالذات.  الخلافة  قضية  عليها  تنطوي  التي  الأهمية  اعتبار  لم  «،على 

، لكون هذا اللقب  12»تتوصل مطلقا أي امرأة لحمل لقب خليفة أو إمام بالمعنى المألوف للكلمة
كانت تستبعد من الإمامة الصغرى المتمثلة في العمل    المرأة«متعلقا بحمولة دينية كبيرة. وبما أن  

 
 . 140فاطمة المرنيسي، المصدر السابق، ص   9

 . 46المصدر نفسه، ص   10
 . 48المصدر نفسه ، ص  11
 . 21المصدر نفسه، ص  12
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. 13»البسيط )إدارة الصلاة(... فإنه يصبح مفهوما أن الأمر لا يحتاج إلى نقاش في الإمامة الكبرى
إن لقب الخليفة كان خاضعا لمعايير محددة، ولم يكن الحصول عليه متاحا لكل حاكم أو سلطان، 

لدينية والدنيوية. فوظيفة الخليفة هي إمامة الدين وسياسة  لكونه جامعا لنمطين من السلطة؛ ا
 الدنيا، كما أنه يحمل قوة معنوية نابعة من مكانته الروحية. 

معايير السيادة التي لا اعتراض عليها في الإسلام هي معياران؛ ذكر رئيس الدولة في  «وإن كانت 
النساء النادرات اللواتي قد توصلن إلى أن ينطق    «. فإن14»خطبة الجمعة، ونقشه على العملة

بأسمائهن من أعلى منابر الجوامع يشكلن حالة استثنائية في تاريخ الإسلام السياسي في المقياس  
الذي نجحن فيه في وضع الموافقة الرسمية على انتهاكهن للمحرمات. و إذا أدركنا العلاقة المتنازع  

ض المخيم على مشروعية وجود النساء في المساجد، الغموض  فيها بين النسوي والديني، والغمو 
الذي يبدو مختلفا حسب الأمكنة، وحسب الثقافات والعصور التاريخية سوف يتبين لنا بصورة  
أفضل الوزن الرسمي والسياسي العجيب لهؤلاء النساء النادرات اللواتي توصلن إلى ذكر أسمائهن 

تمني «كون   عن التماهي بين الديني والدنيوي انطلاقا من  . وهذا يعبر15 » في الخطب أيام الجمعة
الحياة المديدة لهذا الحاكم والدعاء له أثناء موعظة الجمعة هو تدعيم للفكرة الأثيرة في الإسلام 
بالتناسق الشامل بين السماء والأرض، بين الروحي والمادي، بين الحاكمين والمحكومين. إن خطبة  

المركزية للنظام، تعبر عن جوهر هذا النظام نفسه، أي أن الدين سياسة    الجمعة الشعيرة الدينية
 . 16»والسياسة دين

المسجد، مستفيضة في   تدريجيا عن  أبعدت  بالمرأة وكيف  المتعلقة  الأحاديث  المرنيسي  وأوردت 
الشرح والنقد والمقارنة، فإبعاد المرأة عن المسجد جعل إقصاءها عن بقية الأمور الدنيوية أسهل،  

 
 . 61المصدر نفسه، ص  13
 . 121فاطمة المرنيسي، المصدر السابق، ص  14
 . 124المصدر نفسه، ص  15
 . 126ـ المصدر نفسه، ص   16
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وقد حللت الموضوع من حيث تراتبية الأحداث تاريخيا، والتي كانت مرتبطة بالحديث تأسيسا  
 للأحكام الشرعية المتعلقة به. 

وأكدت المرنيسي على التفريق بين ما تصطلح عليه "إسلاما" كممارسة للسلطة، وبين إسلام  
اللاذع الذي وجهته إلى شخصيات . وعلى الرغم من النقد  17الرسالة المدونة في القرآن الكريم

أو محطات تاريخية فإنها ركزت أيضا ـ وبشدة ـ على الجوانب المضيئة في التاريخ الإسلامي ولم 
الحياة   في  وكمساهمة  وكابنة  النبوية كزوجة  الممارسة  في  المرأة  مكانة  بين  وفرقت  بتاتا،  تهملها 

تي كانت في كثير من الأحايين مخالفة  الاجتماعية، وبينها في ممارسات المسلمين بعد ذلك، وال
 وتوجيهاته.  بوضوح سواء للنص المقدس، أو لسيرة النبي

ومن خلال استقراء التاريخ تصل المرنيسي إلى مجموعة من الملاحظات حول السلطانات وطريقة  
 حكمهن ونلخصها كما يأتي :

 سي.النساء اللاتي حكمن يشكلن حالة استثنائية في تاريخ الإسلام السيا -
 الجواري لم يكتفين بإغراء الخليفة، بل تطلعن إلى السلطة السياسية.  -
ارتقاء النساء في الإمبراطورية المنغولية كان واضحا، ولم يحمل ردود فعل سلبية، لكن ذلك  -

 متعلق بنساء الطبقات الأرستقراطية. 
عن غيره   – على مستوى المشاركة السياسية  – المرأة في التصور الشيعي تحتل مكانة أرفع  -

شخصية محورية في المذهب، ما جعل    من المذاهب الإسلامية، لكون فاطمة بنت النبي الأكرم  
فاعلية المرأة أكبر، وتقبل ذلك في مجتمعها أوسع. ولبيان وجهة نظرها فقد استفاضت في شرح  

النقط الحاكمة،  هذه  بالسلطة  وعلاقته  وتطوراته  الشيعي  للمذهب  التاريخية  النشأة  وتتبعت  ة، 
 وعلاقة المرأة بكل ذلك. 

 
 . 18المصدر نفسه، ص ـ فاطمة المرنيسي،  17
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على  - والقدرة  بالذكاء  وامتزن  استثنائيات،  السلطة كن  إلى  الوصول  استطعن  من  كل 
إليها، وكن أيضا ضليعات في علوم عصرهن، لذلك  التي وجدن فيها وانتمين  الإحاطة بالبيئة 

 ن في الوصول إلى السلطة، واستطعن التأثير في اتخاذ القرارات.نجح
التي  - السلفية هي  والتيارات  دينيا،  لباسا  ألبس  النساء  السلطة من طرف  ممارسة  رفض 

 كرسته بشكل أكبر.
إيراد هذه النماذج لا يعني أن فترات حكمهن كانت مثالية تماما، لأنهن مارسن السياسة   -

ما يجنبنا النظر إليهن بمثالية تبعدنا عن الموضوعية من جهة وعن الحقائق    وانخرطن في المكائد أيضا،
مع نظرية نقدية حيوية دون مدح أو تبجح،  « التاريخية من جهة أخرى، لذلك ينبغي قراءة سيرهن

 .18»وبأقل تباك على أحلام العظمة

 
 الخاتمة

"السلطانات   من خلال كتابها  المرنيسي  مختلف  استطاعت  على  الضوء  تسليط  المنسيات" 
التجارب السياسية التي خاضتها المرأة المسلمة، مبرزة مزايا هذه التجارب التي كانت استثناء  
في التاريخ الإسلامي، وإن كان القصد من ذلك هو إبراز أحد الجوانب المخفية من تاريخ  

دت النساء أيضا عن السلطة، وقد النساء الحاكمات، إلا أنه بمثابة قراءة في الأسباب التي أبع
ربطت المرنيسي المشهد المعاصر بجذوره الممتدة في التراث الإسلامي كأحد الروافد المهمة في  
الرؤية   من  تستمد حضورها  التي  والاجتماعية  الفكرية  التصورات  في  الخلل  مكامن  معالجة 

عتبارها لبنة أساسية في  الدينية، من دون أن تهمل الجوانب المشرقة في التاريخ الإسلامي با
 الاستفادة من التجارب السابقة لبناء وعي جمعي سليم بإشكاليات الواقع ومتطلباته. 

 

 
 . 146المصدر السابق، ص  18
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 الملخّص 
ماليزيا بلد متعدّد الأعراق والقوانين واللغات. مرّ تاريخ ماليزيا ببعض الفترات الحاسمة حيث كانت على طريق 
التّجارة من قبل الإسلام حتى يومنا الحاضر. على الرّغم من وجود آراء متعدّدة حول وصول الإسلام إلى 

ت التّجاريةّ مع التّجار العرب والهنود المسلمين وبفضل ماليزيا، إلا أنّ الإسلام وصل بسلام من خلال العلاقا
الصّوفية في القرن الثالث عشر تقريبًا على مضيق مَلَقا، ثمّ انتشر عبر شبه جزيرة الملايو من القرن الرابع عشر. 

 ، لَعبت دوراً أساسيًّا في تطوير وانتشار الإسلام في شبه1511-1400سلطنة مَلَقا، التي حَكَمت ما بين  
علاوة ..جزيرة الملايو. لذلك، أثرّ الإسلام على مختلف الجوانب الثقافية والتقليدية لشعب شبه جزيرة الملايو

العلاقات  للمجتمع، بما في ذلك  القانونية  الشؤون  إدارة  الشريعة الإسلامية في  مبادئ  بدأت  على ذلك، 
الهول الغربيون،  المستعمرون  أوقفتها  العملية  هذه  لكن  الفترة الأسريةّ.  خلال  البريطانيون.  ثم  أوّلاً  نديون 
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الاستعمارية، كان المستعمرون يديرون النّظام القانوني الماليزي بشكل أساسي بينما تدهور هيكله الديموغرافي 
ك القوي لمسلمي الملايو بدينهم وتقاليدهم ساعَدهم على اتبّاع طريقتهم مسّ في وقت واحد. ومع ذلك، فإن التّ 

قانون الأسرة الإسلامي أثناء الاستعمار البريطاني وبعده. ونتيجة لذلك، تبَ نّت ماليزيا، التي   الخاصة وتطوير 
دخلت المستعمرات الهولندية والبريطانية، قانونًً مختلطاً أثر أيضًا على الشريعة الإسلامية. خاصة أن قانون 

ون الأسرة، أحدهما للمسلمين والآخَر الأسرة له مكانة خاصة في هذا المجتمع. يوجد في ماليزيا نظامان لقان 
دنيّة. على النقيض من ذلك، فإن  

َ
قانون   لغير المسلمين. القانون الذي يحكم غير المسلمين مطبّق في المحاكم الم

ن في المحاكم الدينية )المحاكم الشرعية(، ويستأنف المسلمون الشريعة الإسلامية الذي يحكم المسلمين متضمّ 
رعيّة في مسائل قانون الأسرة. اليوم، تتجلى أهميّة قانون الأسرة والحاجة إليه في القضايا المتعلقة أمام المحاكم الشّ 

 . وسن الزواج  الزواج والطلاقبقانون الأسرة، مثل  
 . : التدوين، قانون الأسرة الإسلامي، الشريعة، ماليزياالكلمات المفتاحية

 

ABSTRACT   

Malaysia is a multi-ethnic, multi-legal, and multilingual country. Malaysia's 

history has gone through some critical periods as it has been on a trade route 

from pre-Islamic to the present. Although there are multiple opinions on 

reaching the religion of Islām to Malaysia, Islam reached peacefully through 

trade relations with the Arab and Indian-Muslim traders and by dint of Sufis 

around the 13th century on the Strait of Malacca, then widespread across the 

Malay Peninsula from the 14th century. Malacca Sultanate, which ruled 

between 1400-1511, played an essential role in the development and spread 

of Islām in the Malay Peninsula. Therefore, Islam has affected various 

cultural and traditional aspects of the people of the Malay peninsula. 

Moreover, Islamic Law principles have started to manage the legal affairs 

of society, including family relations. However, this process was interrupted 

by the western colonialists, first the Dutch and then the British. During the 

colonialist period, the Malaysian legal system was administered mainly by 

the colonialists while its demographic structure deteriorated simultaneously. 

Nonetheless, the strong adherence of the Malay Muslims to their religion 

and tradition helped them pursue their own way and develop Islamic family 

law during and after British colonialism. Consequently, Malaysia, which 

entered the Dutch and British colonies, adopted a mixed law, which also 

impacted Islamic law. Especially family law has a special place in this 

society. Malaysia has two family law systems, one for Muslims and the 

other for non-Muslims. The Law governing non-Muslims is applied in the 

civil courts. In contrast, that governing Muslims (Islamic Sharīʿah Law) are 

involved in the religious courts (the Sharīʿah courts), and Muslims appeal 

to Sharīʿah courts in family law matters. Today, the importance of family 
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law and the need for it are evident in issues concerning family law, such as 

marriage, divorce, and the age of marriage. 
Keywords: Codification, Islamic Family Law, Sharī‘ah, Malaysia. 

 

INTRODUCTION: COUNTRY OVERVIEW 

Malaysia is a federal state consisting of thirteen states and three federal territories in 

Southeast Asia, with an area of 329,847 square km. The capital is Kuala Lumpur, while 

Putrajaya is the federal government's centre. Thirteen Federated States in Malaysia 

include Johor, Kedah, Kelantan, Malacca, Negeri Sembilan, Pahang, Perak, Perlis, 

Penang, Sabah, Sarawak, Selangor and Terengganu, and three federal territories including 

Kuala Lumpur, Labuan, and Putrajaya.1  

Malaysia was once under Portuguese and Dutch rule before becoming a British 

colony at the end of the 18th century. The country's population exceeds thirty-two million 

people. The country is separated into West Malaysia and East Malaysia by the Natuna 

Islands, Indonesia's territory in the South China Sea. The head of state of Malaysia is a 

King or a Sultan, commonly known as the Yang di-Pertuan Agung, elected by rotation 

every five years. Only the states ruled by the King/Sultan can send his representative to 

become the King of Malaysia.2 

The Federation of Malaysia was independent of British rule on August 31, 1957. 

Adherents of Islam were about sixty-one per cent of the total population; most of the 

Muslims in Malaysia belonged to the Shāfiʿī maḏhab, although some adhered to the 

Ḥanafī madhab even though in small quantities. Other religions in Malaysia include 

Buddhism (China and India), Hinduism, and Christianity.3 As stated in the Malaysian 

constitution in part one of Article three, "Islam is the religion of the Federation", but 

other religions are accepted and allowed.4 The Malaysian constitution also stipulates that 

the Head of State is the head of the Islamic religion.5 Article eleven also states that 

Malaysia agrees with the principle of freedom of religion.6 The interesting point of the 

 
1 Saw Swee-Hock, Population Trends and Patterns in Multiracial Malaysia. In Saw Swee-Hock 

and K. Kesavapany (eds.) Malaysia: Recent Trends and Challenges. (Singapore: Institute of Southeast 

Asian Studies, 2006): 7. 
2 Ong Argo Victoria and Fadly Ameer, System and political development in Malaysia, 

(International Journal of Law Reconstruction, 2018) vol. 2, Issue. 2, 134. 
3 Ibrahim Abubakar, The Religious Tolerance in Malaysia: An Exposition, (Advances in Natural 

and Applied Sciences, 2013) vol. 7, no.1, 90. 
4 The Federal Constitution of Malaysia, Article (3)1, "Islam is the religion of the Federation; but 

other religions may be practised in peace and harmony in any part of the Federation." 
5 Ibrahim Ahmad, Towards an Islamic law for Muslims in Malaysia, (Journal of Malaysian and 

Comparative Law, 1985): Vol. 12, 50. Kristen Stilt, Contextualizing Constitutional Islam: The Malayan 

experience, International Journal of Constitutional Law, (2015) vol. 13, no.2: 409. 
6 Mohd Azizuddin Mohd Sani, Islamization policy and Islamic bureaucracy in Malaysia, 

(Singapore, ISEAS Publishing, Institute of Southeast Asian Studies, 2015): 17. Stilt, Contextualizing 

Constitutional Islam: The Malayan experience, vol. 13, 425.  

https://bookshop.iseas.edu.sg/search?person=2952


BALAGH 
Codification of Islamic Family Law in Malaysia  

Selman Zahid Ozdemir & Miszairi Bin Sitiris & Mohamad Sabri B Zakaria 

 

103 
 

Malaysian Constitution enshrined religious and ethnic identity as an exclusive position 

for Islam, the Sultan, and the Malay Muslims.7 According to Article one hundred sixty of 

the Malaysian constitution, Malays are defined as "people who profess to embrace Islam, 

are accustomed to speaking the Malay language, and conform to Malay customs."8 They 

have privileges, including the Malay quota system in education, government, and 

business.9 The concept of Ketuanan Melayu can explain this situation.10 

In Malaysia, the Law in force before the British Colonial presence was Islamic 

Law mixed with customary Law. But during the British colonial rule, Islam has coloured 

various local legislative policies related to state functions, the existence and procession 

of sharī‘ah judicial institutions to implement Islamic Law; as well as administrative 

regulations of Islamic socio-legal institutions enforced throughout the country, such as 

marriage law, divorce law, and inheritance law. This condition continued until Malaysia 

gained its independence.11  

 

Socio-Politics of The Malaysian State  

Malaysia is well known as a multi-communal country; from the beginning with the 

existence of two ethnic groups, namely China and India, it was a time when Malaya was 

in the process of Indianization, which was then followed by the Islamization of several 

Muslim traders and Sufis from Arabia.12 Since the earliest period in Malaysia, Islam has 

had close ties to politics and society; traditionally, in the Malay states, all aspects of 

government, if not drawn directly from religious sources and principles, are imbued with 

an aura of spiritual holiness. Islam is a core element of Malay identity and culture, 

providing an integrated awareness of religion, traditional values, rural life, and family 

life. Furthermore, it was said that Islam was a source of legitimacy for the sultans, who 

held roles as religious leaders, defenders of the faith, and protectors of Islamic Law, as 

well as education and traditional values. Islam and Malay identity are intertwined; being 

a Malay means being Muslim.13 

 
7 Stilt, Contextualizing Constitutional Islam: The Malayan experience, vol. 13, 426. 
8 Wan Norhasniah Wan Husina, Haslina Ibrahim, Religious Freedom, The Malaysian 

Constitution and Islam: A Critical Analysis, (Procedia - Social and Behavioral Sciences, 2016): vol. 217, 

1217. 
9 Stilt, Contextualizing Constitutional Islam: The Malayan experience, vol. 13, 410.  
10 Ketuanan Melayu (ملايو  which translates as "Malay Overlordship," is a term that ,(كتوانن 

highlights Malay dominance in contemporary Malaysia. 
11 Farid Sufian Shuaib, Administration of Islamic Law and human rights: The basis and its 

trajectory in Malaysia, (Al-Jāmi‘ah: Journal of Islamic Studies, 2018), Vol.56, no.2: 282-284. 
12 Ammar Fadzil, Religious Tolerance in Islam: Theories, Practices and Malaysia's Experiences 

as a Multi Racial Society, (Journal of Islam in Asia, 2012) Vol.8, no.3: 355. 
13 Jaclyn Ling-Chien Neo, Malay Nationalism, Islamic Supremacy and the Constitutional 

Bargain in the Multi-ethnic Composition of Malaysia, (International Journal on Minority and Group 

Rights, 2006) Vol.13, no.1 : 101. 
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When Malays were colonised by the British, Islamic values, as mentioned above, 

were disturbed because British colonialism was politically divisive; besides that, there 

were also British attempts to separate them between religion and the State. This was 

realised by introducing civil administration and a legal system different from the Islamic 

legal and judicial systems.14 At the same time, society has also become more pluralistic 

due to the massive immigration of Chinese and Indian non-Muslims. The Malays rejected 

the British proposals for the Malay union to unite with equal citizenship rights for all 

concerning population growth, economic strength, and the influence of the Chinese and 

Indian communities.15 

From a series of political turmoil in the Malay nation, at the same time, in 1951, 

the Pan-Malay Islamic Party (PMIP: Pan Malaya Islamic party) emerged, which is now 

known as PAS (Partai Islam Se-Malaysia), which offers party messages and programs 

that incorporate Malay nationalism and Islam.16 There have been fierce contests within 

civil society between the “liberal” camp (comprising SIS, most secular human rights 

NGOs and non-Muslim religious groups) and the “conservative” camp (consisting of 

mainstream Islamic organisations such as the Muslim Youth Movement of Malaysia, 

ABIM, and the Islamic Reform Movement of Malaysia, JIM, and a host of other Islamic 

organisations) vying for moral and political authority to guide people’s behaviour and 

influence state policies. At the core of these contestations are different sets of legal 

meanings which seek to define the parameters of legitimate state law.17 Meanwhile, 

UMNO and ABIM are more of an effort to revive Islamic values in a pluralist society and 

be accommodative to the two ethnicities (Chinese and Indian) in Malaysia.18        

 

Codification of Islamic Family Law in Malaysia  

Scholars are divided on the legality of Islamic law codification; some believe it is 

permissible, while others believe it is not. Since it would exceed the size of an article to 

deal with this issue here, the dictionary and term meaning of the word codification was 

briefly mentioned, and the development of family law in Malaysia was mentioned in this 

section. 

 

 
14 Stilt, Contextualizing Constitutional Islam: The Malayan experience, vol. 13, 413-416. 
15 Mohd Helmi Abd Rahim, Normah Mustaffa, Fauziah Ahmad, N. Lyndon, A Memoryscape 

Malayan union 1946: The beginning and rise of modern Malay political culture, (Canadian Center of 

Science and Education, Asian Social Science, 2013), vol.9, no.6: 39-40. 
16 Ahmad Fauzi Abdul Hamid, Che Hamdan Che Mohd Razali, The Changing Face of Political 

Islam in Malaysia in the Era of Najib Razak, Sojourn: (Journal of Social Issues in Southeast Asia, 2015), 

vol. 30, no.2: 304. 
17 Marzuki Mohamad, Human Rights and Constitutional-Contract Politics in Malaysia. 

(Intellectual Discourse, 2008), Vol. 16, No. 2: 157. 
18 Wain, Alexander, The Politicisation of Islam in Malaysia and Its Opponents.  (ICR Journal, 

2021) vol. 12, no.1: 29-32. 
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Definition of Codification 

The process of initiating codes is referred to as codification. Taqnīn means codification 

in Arabic word. The word Taqnīn is the maṣdar/source of )َقنََّن( verb in Arabic; it comes 

from the root of "qānūn." The word "qānūn" is an Arabised word from the Greek 

language. It is taken from the Greek word kanōn (κανων), which means straight stick, 

order, principle, or integrity in legal rules. This word has been transferred to several 

languages, including Arabic.19 Taqnīn literally means "wad'u al-qawānīn fī māddah,' in 

its modern sense, which translates as placing and arranging the laws with the codes.20 

Codification in law simply refers to the process of developing a legal code. 

According to Ashqar, Codification is the collection of lawful philosophies 

relevant to a particular area of law as a book, a code, or a compilation from an Islamic 

point of view. This would be done after evaluating and ordering these principles, 

removing any contradictions, and then organising them by a topic to appear in the aspects 

of judicial articles.21 This definition paints a vivid picture of codification and briefly 

demonstrates its implementation. According to Zuhayli, the codification of Islamic law is 

turning Sharī‘ah rulings on financial transactions and dealings into a simple legal article 

to facilitate reference for the court decision, consolidate legal decisions, and 

assist litigants in understanding the legal rulings and the basis for them.22 

 

Codification Concept in Islamic Family Law  

Scholars and family law legislators used several terms in mentioning Islamic family law. 

As for the terms that are commonly used in the books of fiqh: al-aḥwāl al-shakhṣīyah; 

niẓām al-'Usrah; ḥuqūq al-'Usrah; al- Aḥkām al-'usrah, munākaḥāt. While in Islamic 

family law legislation in Arabic, the following terms are used: qānūn al-aḥwāl al-

shakhṣīyah; qānūn al-'usrah; qānūn ḥuqūq al-ʿA'ilah, Aḥkām al-zawāj; and Aḥkām al-

izdiwāj. About those terms used in English, both in books and Islamic family law 

legislation: Islamic personal Law; Islamic family law; Muslim Family Law; Islamic 

family Protection; Islamic law of personal status; Islamic law of family rights; Islamic 

marriage law; and Islamic marriage ordinance.  

 

 

 
19 Ezzat Zāyed, al-Mawsūʻah al-thāfiyyah  fī maḥw al-ummiyyah al- qānūniyyah, (Cairo: al-

Hay'ah al-Misriyyah al-‘Āmmah li al-Kitāb, 2006), 1:13. 
20 Majma al-Lughah al-‘Arabiyyah, al-Mu’jam al-Wasīt, (Egypt: Maktabah al-Shurūq al-

Duwaliyyah, 2011), 791; al-Mu’jam al-Wajīz, (Cairo: Ministry of Education, 1992), 918.  
21 Umar Sulayman al-Ashqar, Tārikh al-Fiqh al-Islāmi, (Kuwait: Maktabat al-Falāḥ, 1982), 187. 
22 Wahbah al-Zuhaylī, al-Fiqh al-Islāmī wa Adillatuhu, (Syria: Dār al-Fikr, 1985), 1:27. 
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Islamic Family Law Enactments in Malaysia 

It is well known that Muslims in Malaysia belong to the Sunni madhab. There are four 

leading schools of thought comprised in the maḏhab; these schools of thought are the 

Ḥanafī, the Mālikī, the Shāfiʿī, and the Ḥanbalī. Out of these, most Malaysians generally 

refer to the Shāfiʿī maḏhab.23 Nevertheless, where there is no specific explanation 

regarding a particular issue, it is permitted for the parties to depend on any of the rules of 

Islam in any of these acknowledged four Sunni schools of thought, as exercised in 

Malaysia and the matter of personal affairs, is signified by the Malay practices and 

traditions, just as this is obviously apparent from the wedding formalities and custom in 

the country.24 

  West Malaysia, or the Malay Peninsula, has eleven states with a legal kingdom in 

eight of eleven states. Traditionally, the ruler, who is known as the Sultan in most of these 

States, is the controller of his State and, consequently, the guardian of the religious 

practice in that State. For that reason, there are different enactments for Islamic Law 

management in each State.25 The intended enactments are summarised as follows:26 

1. Enactment of the Islamic Family Law, Kedah, 1979 (No 1 of 1984).  

2. Enactment of the Islamic Family Law, Kelantan, 1983. (No 1 of 1983) 

3. Enactment of the Islamic Family Law, Malacca, 1983. (No 8 of 1983) 

4. Enactment of the Islamic Family Law, Negeri Sembilan, 1983. (No. 8 of 1983) 

5. Islamic Family Law, Federal Territory Act, 1984. 

6. Enactment of the Islamic Family Law, Selangor, 1984. (No. 4 of 1984) 

7. Enactment of the Islamic Family Law, Perak, 1984. (No. 13 of 1984) 

8. Enactment of the Islamic Family Law, Penang, 1985. (No. 2 of 1985) 

9. The Administration of the Islamic Family Law, Terengganu, 1985. (No. 2 of 

1985) 

10. Enactment of the Islamic Family Law, Pahang, 1987. (No.3 of 1987) 

11. Enactment of the Islamic Family Law, Perlis (1992). (No. 4 of 1992)  

12. Islamic Family Ordinance, Sarawak, 1991. 

13. Enactment of Islamic Family Law, Sabah, 1992 (No. 15 of 1992). 

 

 
23 Azizah binti Mohd, An Appraisal of the Application of Fiqh Al- Hanafi Under Islamic Family 

Law ( Federal Territories ) Act 1984, (IIUM Law Journal, 2019) vol. 27, no.2: 323. 
24 Yusuf Abdul Azeez, Luqman Zakariyah, Syahirah, Abdul Shukor, & Ahmad Zaki Salleh, 

Codification of Islamic Family Law In Malaysia : The Contending Legal Intricacie, (Science 

Internaional (Lahore) 2016) vol. 28, no.2: 1754. 
25 Nora Abdul Hak, Role Of The Conciliatory Committee And Hakam (Arbitrator): The Practice 

And Provisions Of The Islamic Family Law In Malaysia, (Singapor, In Meeting the Challenges of Law 

in Asia–Second Asian Law Institute (ASLI) Conference, 2005): 2-3. 
26 N. Abdul Hak, Role Of The Conciliatory Committee And Hakam (Arbitrator): The Practice 

And Provisions Of The Islamic Family Law In Malaysia 2-3; Mogana Sunthari Subramaniam, Judicial 

Dilemma: Secular or Syariah for Inter-Faith Family Disputes in Malaysia, (Center for Asian Legal 

Exchange (CALE), 2018): 9-10. 

https://www.researchgate.net/profile/Syahirah-Abdul-Shukor
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These state enactments eke out the existence of the creation of the Islamic religious 

committees identified as "Majlis Agama Islam" of the State together with their 

responsibilities and authorities.27 These enactments also make provision for the setting 

up the Shari'ah Courts to manage the Shari'ah laws referred to as Hukum Shari'ah. By 

way of example, under section 45(2)(b) of the Selangor State Management of Islamic 

Law Enactment 1989 provides that "the Shari'ah High Court shall in its civil jurisdiction, 

hear and determine all actions and proceedings in which all the parties are Muslims and 

which matters relate to": 

a) Betrothal, marriage, divorce, nullification of marriage (faskh) or judicial 

separation (firāq); 

b) Any disposition of, or claim to, property arising out of any of the matters set out 

in paragraph (a); 

c) The maintenance of dependents, legitimacy or guardianship or custody of infants: 

d) The division, or claims to harta sepencarian (matrimonial property); etc.28 

 

Malaysia Law System and Stages of Codification of Islamic Family Law  

In Malaysia, there are two sets of laws applicable in personal matters of intestacy, 

marriage, divorce, custody of children, and division of assets on the breakdown of a 

marriage: the laws governing non-Muslims and the laws governing Muslims.29 They are 

distinct and separate jurisdictions. The Law governing non-Muslims is applied in the civil 

courts, while that governing Muslims (Islamic Sharī‘ah Law) is involved in the religious 

courts (the Sharī‘ah courts). Due to the existence of a dual-legal system, non-Muslim 

family disputes are adjudicated in civil court by judges trained in civil law. In contrast, 

Muslim family disputes are resolved in Sharī‘ah courts by Kadhis (Islamic Religious 

Judge) well versed in Islamic law. Non-Muslim family matters are filed in Civil High 

Court (Family Division).30  

Having said that, there are three main sources of Law applicable in Malaysia: 

written Law, Unwritten Law, and Islamic Law. Written Law is the most important among 

the three as it consists of federal and state constitutions, federal and state parliamentary 

legislation, and supplementary legislation (laws and regulations). Additional legislation 

 
27 F. Shuaib, Administration of Islamic Law and human rights: The basis and its trajectory in 

Malaysia, Vol.56, no.2, 284. 
28 Y. Abdul Azeez, et al., Codification of Islamic Family Law In Malaysia : The Contending 

Legal Intricacie, (Science Internaional (Lahore) 2016) vol. 28, no.2: 1754. 
29 Foo Yet Ngo and Kirani Dhaliwal Y N Foo and Partners, Family Law in Malaysia: An 

Overview, (Book Review, Association Corporate Council, Practical law, Global Guide, 2017), 1. 
30 Subramaniam,. Judicial Dilemma: Secular or Syariah for Inter-Faith Family Disputes in 

Malaysia, 8-10. 
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is made by an agency or person authorised to perform such duties under federal 

parliamentary Law or state legislation.31  

Furthermore, discussing family law, Malaysia is the first country in Southeast 

Asia to reform Family Law, namely with the birth of Muhammad Marriage Ordinance, 

no. V 1880 in the Straits Settlements.32  Thus, the Marriage and Divorce Law was first 

introduced in the Straits Settlements Penang, Malacca and Singapore before Malaysia 

became independent.33 After independence, there was a reform of Law in Malaysia, and 

each State has its own Islamic family law. Islamic family law in Malaysia is one of the 

most advanced and enlightened personal status laws in the Muslim world, enacted to 

make divorce easier for men and reduce their financial responsibilities to women. Women 

lose their right to livelihood if they do not submit to their husbands.34 They are responsible 

for the living costs of their illegitimate children. If they commit fahisyah (heinous acts, 

such as adultery), women lose their right to financial support. Below are the stages of 

codification of Islamic family law in Malaysia: 

 

Before British Colonization 

In 1400 the State of Malacca became the main port for the arrival of Chinese traders to 

trade with Indian and Arab traders. These trade relations have various impacts on the 

territory of Malaysia. In the early days, Hinduism strongly influenced Malay customs and 

Customary Law. Then this alternates with the strong dominance of Islam's influence, 

which significantly impacts Malay customary law and is a crucial element in modern 

Malaysian Law. In 1511, Malacca fell to Portuguese rule and lasted for 130 years until 

the Dutch finally ruled it in 1641. The Dutch ruled Malacca until 182435, except for 1795 

to 1801 and 1807 to 1818, a short period of British rule. Then power passed to Britain 

according to the Anglo-Dutch treaty of 1824.36 This event expanded British influence in 

the area, which had previously established British populations in Penang (1876) and 

Singapore (1819).37 

 
31 Sharifah Suhanah Syed Ahmad, Introduction to the Sources of Law in Malaysia, (International 

Journal of Legal Information, 2012) Vol. 40, no. 1-2 : 183. 
32 M Noor Harisudin, Muhammad Choriri, On The Legal Sanction Against Marriage 

Registration Violation in Southeast Asia Countries: A Jasser Auda’s Maqasid Al-Shariah Perspective, 

(SAMARAH Jurnal Hukum Keluarga dan Hukum Islam, 2021) Vol. 5, No.1: 484-486. 
33 Sharifah Ahmad, Introduction to the Sources of Law in Malaysia, 179. 
34 Raihanah, Abdullah & Soraya, Khairuddin, The Malaysian Shari’ah Courts: Polygamy, 

divorce and the administration of justice,  (Asian Women, 2009) Vol. 25, No.1:  40-43. 
35 Sharifah Ahmad, Introduction to the Sources of Law in Malaysia, 177. 
36 Muslihah Hasbullah Abdullah & Najibah Mohd Zin, Historical Developments of Financial 

Rights after Divorce in the Malaysian Islamic Family Law”, (Asian Culture and History, 2009) Vol. 1, 

No. 2: 152. 
37 Sharifah Ahmad, Introduction to the Sources of Law in Malaysia, 179. 
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Before the arrival of the colonisers, the Law enforced in Malaysia was Islamic 

Law mixed with customary Law.38 In other words, the laws that prevailed in the Malay 

states before the British intervention were a Perpatih custom for most Malays in Negeri 

Sembilan, Masjid Tanah and some areas in Malacca, and the tradition of Temenggung in 

other parts of the Peninsula, in some history books, the custom of Temenggung is said to 

have some similarities with the Islamic laws.39 In the traditional period, the Sultan was 

the highest religious and political official; however, they had a substantial role in the 

administration of Law.40 Rural scholars were the most important representatives of Islam; 

because several religious counsellors were appointed as qāḍī under the Malacca 

Sultanate; they had risen to a position of relative power as kadis, wielding significant 

influence over the populace and rulers in imposing Islamic law.41   

 

British Colonial Period 

The British assumed command of port metropolises for the motive of alternate and trade 

in Penang (1786), Singapore (1819), and Malacca (1824). The three colonies collectively 

designed the Straits Settlements, which later came to be dominated at once as a proper 

Crown colony starting in 1867.42 Unconnectedly, Britain hooked up protectorates in what 

could turn out to be referred to as the "Federated Malay states of Perak, Negeri Sembilan, 

Pahang, and Selangor, and the Unfederated Malay States of Johor, Kedah, Kelantan, 

Perlis, and Terengganu".43  

Too soon as the 20th century, all the regions of the Malay landmass became 

delivered beneath comparable covenants as Britain pursued to increase its authority over 

Malay and neighbourhood rulers searched for accommodation to unite their very own 

power vis-a`-vis neighbourhood competitors. However, in 1880 Britain recognised the 

existence of Islamic marriage and divorce law by introducing the Muhammadan Marriage 

Ordinance, to be enforced in the strait region.44 

 
38 R. Abdullah & S. Khairuddin, The Malaysian Shari’ah Courts: Polygamy, divorce and the 

administration of justice,  Vol. 25, No.1:  22. 
39 Jowati binti Juhary, Abstraction and Concreteness in Customary Practices in Malaysia : A 

Preliminary Understanding”, (International Journal of Humanities and Social Science, 2011) Vol. 1, No. 

17 : 281. 
40 Vincent Lowe, Symbolic Communication in Malaysian Politics — The Case of the Sultanate, 

(Southeast Asian Journal of Social Scienc, 1982) Vol. 10, No. 2, 87-88. 
41 Abdullah, M. H., & Zin, N. M, Historical Developments of Financial Rights after Divorce in 

the Malaysian Islamic Family Law”, Vol. 1, No. 2: 149. 
42 Andrew Abraham, The Transfer of the Straits Settlements: A Revisionist Approach to the 

Study of Colonial Law and Administration, (Journal of the Hong Kong Branch of the Royal Asiatic 

Society, 2002) Vol. 42: 1. 
43 Wan Kamal Mujani & Wan Hamdi Hamdi Wan Sulaiman, Historical Development of the 

Federalism System in Malaysia: Prior to Independence, (Advances in Social Science, Education and 

Humanities Research (ASSEHR) 2016) Vol. 75: 514-515. 
44 Abdullah, M. H., & Zin, N. M, Historical Developments of Financial Rights after Divorce in 

the Malaysian Islamic Family Law”, Vol. 1, No. 2: 152. 
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Meanwhile, for the Malay Federated States (Perak, Selangor, Negeri Sembilan, 

and Pahang), the Muhammadan Marriages and divorces enactment was enacted in 1885, 

while Johor enacted the divorce regulation in 1907.45 However, the creation of codified 

regulation, new legal principles and classifications, and an English variety of legal 

institutes altogether indicated a standard departure from the accustomed practices that had 

diversed extensively throughout the Malay peninsula. The new regulatory rule was 

dissimilar to Usul al-fiqh's prominent philosophical opinions. 

 

After Independent 

After Malaysia gained its independence, the federal constitution declared Islam as the 

state's official religion in 1957 and 1963.46 Islamic Law and its administration are 

officially enforced throughout Malaysia's region, including Perak, Selangor, Negeri Nine, 

Pahang, Kelantan, Terengganu, Kedah, and Johor.47 In two states, namely Sabah and 

Sarawak, the Muslim population is a minority. Sabah, which has a Muslim population 

less than Sarawak, used the administration of Islamic Law in 1971. Moderate Sarawak is 

still applying the Court Law Malay 1915. Malaysian legislation in family law has 

undergone several updates throughout its history, particularly after its independence. The 

period from 1976 to post-1980 witnessed these updates in family affairs. The Law Reform 

(Marriage and Divorce) Act 1976 rules non-Muslims in the country, while “in the early 

1980s, Malaysia introduced a special law pertaining to the Islamic family.”48 These new 

family law reform efforts have covered all aspects of marriage and divorce, not just the 

registration of marriages and divorces as in previous laws. The effort was started in 1982 

by Melaka, Kelantan, and Negara Sembilan, later followed by other states.49  

The current Islamic marriage law in Malaysia is a marriage law according to the 

provisions of the state law. The Family Laws include: Malacca Islamic Family Law 1983, 

Kelantan Law 1983, Negeri Sembilan Law 1983, Federal Territory Law 1984, Perak Law 

1984 (No.1), Kedah Law 1979, Penang Law 1985, Terengganu Law 1985, Law Pahang 

1987, Selangor Law 1989, Johor Law 1990, Sarawak Law 1991, Perlis Law 1992, and 

 
45 Basyiroh, Marwa Atika, The implementation of marriageable age provision in Malaysia and 

Indonesia: Comparative Study of Regulation number 1 year 1974 and Enactment Islamic Family Law 

of Malacca number 12 year 2002, (Undergraduate thesis, Universitas Islam Negeri Maulana Malik 

Ibrahim, 2018), 3. 
46 Farid Sufian Shuaib, The Islamic Legal System in Malaysia, (Washington International Law 

Journal, 2012) Vol.21 No.1: 92. Nor, Mohd Roslan Mohd & Ahmad Termizi Abdullah & Abdul Karim Ali, 

From Undang-undang Melaka to federal constitution: the dynamics of multicultural Malaysia, 

(SpringerPlus, 2016) vol.5 No.1 :1. 
47 F. Shuaib, The Islamic Legal System in Malaysia, 91. 
48 Raihana Abdullah, A study of Islamic Family Law in Malaysia: A Select Bibliography, 

(International Journal of Legal Information, 2007) Vol. 35 No.3, 514-516. 
49 Ibrahim, A., Towards an Islamic law for Muslims in Malaysia, Vol. 12, 51. 
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Sabah Law 1992.50 The attempt is made below to look at some of the latest modifications 

that have been carried out on the Islamic family law governance in Malaysia, particularly 

on the Muslim laws in the matter of marriage, polygamy, divorce, and other issues of 

relevance. 

 

SOME ISSUES AND EXAMPLES IN MALAYSIAN ISLAMIC FAMILY LAW  

Marriage Registration  

Marriage law in Malaysia requires the registration or registration of marriages. Therefore, 

the recording process, in principle, is carried out after the marriage contract. However, in 

practice, there are three types of recording processes: 51 

First: For those living in their respective countries, the recording is done 

immediately after the marriage contract is completed, except for Kelantan, which 

stipulates seven days after the marriage contract, and the recording is witnessed by a 

guardian and two witnesses and registrants. As in the Pulau Pinang Law Article 22 

Paragraph 1, it is stated: "After the marriage contract is carried out, the registrant should 

record the stipulated items and the prescribed ta'liq or other ta'liq for marriage in the 

marriage register". 

Second: Malaysian natives who marry Malaysian embassies who are abroad. In 

this case, the registration process is, in principle, the same as the process for Malaysians 

who perform marriages in their country. The difference is only in the registrar, not by the 

original registrar appointed in Malaysia, but by the registrant appointed at the Malaysian 

embassy or consul in the country concerned. As in the Pulau Pinang Law Article 24 

Paragraph 1, it is stated: "(1) Subject to subsyksen. (2) marriages may be contracted 

according to Shari'ah law by the registrant who is appointed under the section". 

Article 28 Paragraph 3 states: "The Embassy of Suruhhanjaya Tinggi or 

Malaysian consul officials everywhere have informed the Malaysian kingdom about its 

objection to the marriage contract at the Suruhanjaya Tinggi embassy or the consul 

official". 

Third: Malaysians who live abroad and marry not at the Malaysian embassy or 

consul in the country concerned. The process for this case is that the man, who marries 

within six months after the marriage contract, registers with a registrar appointed by the 

 
50 N. Abdul Hak, Role Of The Conciliatory Committee And Hakam (Arbitrator): The Practice 

And Provisions Of The Islamic Family Law In Malaysia, 2 ; Ibrahim, A., Towards an Islamic law for 

Muslims in Malaysia, Vol. 12, 51. 

51 Nisak, Khoirun, Regulation of marriage registration in Indonesia and Malaysia in woman’s 

rights perspective comparative studies between ministry of religion affair’s regulation number 11 year 

2007 Indonesia and enactment of Islamic family law in Pulau Pinang number 3 year 2004 Malaysia, 

(Undergraduate thesis, Universitas Islam Negeri Maulana Malik Ibrahim, 2015), 49-51. 
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nearest embassy and consul. If the concerned person returns to Malaysia before the six-

month period expires, he may also register in Malaysia. This provision is based on Article 

29, paragraph 1 of the Sarawak Law, the Kelantan Law, and the Nine State Law. 

 

Restrictions on the Age of Marriage and Interfaith: 

In Malaysian legislation, the minimum marriage age is 16 years for the bride and 18 years 

for the groom. This provision is based on Malaysian Law: The legal age for marriage for 

women is not less than 16 years, and for men, not less than 18 years. Therefore, if one or 

both couples who want to get married are less than the age limit applied, it is necessary 

to obtain the truth of the Shari'ah judge first.52 Islamic Family Law (Federal Territory) 

1984 Number 304: 

Article 8 states: "It is not permissible to solemnise a marriage or register a 

marriage where the age of marriage is under 18 years for men and under 16 years for 

women unless a Shari'ah judge allows it to be recorded under certain conditions."53 

Article 37 states: "Unless permitted by Shari'ah law any person who uses any 

force or threat (a) to force a person to marry against his will, or (b) to prevent a man 

who has reached the age of eighteen years or a woman who has reached the age of 16 to 

enter into a valid marriage contract is a crime and must be punished with a fine of not 

more than one thousand ringgit or imprisonment not exceeding six months or punished 

with both fines and imprisonment."54 

 

Divorce 

The reasons for divorce in family law in Malaysia are the same as the reasons for the 

occurrence of Faskh. As in the Perak law and the Pahang Law, it is stated that five reasons 

lead to divorce, which are that husband is crazy/has leprosy, impotent husband, marriage 

permission/approval from the wife is not valid, either because coercion at the time of 

marriage, the wife is mentally ill or other valid reasons for faskh according to Shari'ah.55 

Meanwhile, what applies in Negara Sembilan, the Alliance of Pulau Pinang and Selangor, 

several reasons are the same as in Perak and Pahang, but there are several additional 

reasons, including: 

 
52 Basyiroh, M., The implementation of marriageable age provision in Malaysia and Indonesia: 

Comparative Study of Regulation number 1 year 1974 and Enactment Islamic Family Law of Malacca 

number 12 year 2002, 50. Reddy, Rita. Marriage and Divorce Regulation and Recognition in Malaysia. 

(Family Law Quarterly, 1995) Vol. 29, no. 3: 620. 
53 See: The Islamic Family Law (Federal Territories) Act 1984. 
54 See: The Islamic Family Law (Federal Territories) Act 1984. 
55 Y. Abdul Azeez, et al., Codification of Islamic Family Law In Malaysia : The Contending 

Legal Intricacie, vol. 28, no.2: 1754. R. Abdullah & S. Khairuddin, The Malaysian Shari’ah Courts: 

Polygamy, divorce and the administration of justice,  Vol. 25, No.1:  37. 
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a) It is not known where the husband lived for one year. 

b) The husband did not provide for three months. 

c) The husband was imprisoned for three years or more. 

d) The husband does not provide spiritual support for a year. 

e) The wife is married to the husband before sixteen, refuses the marriage, and has 

not had intercourse with the husband. 

f) Husband abuses wife.56 

Three things need to be considered from some of the reasons mentioned above. First, 

even though all laws make irrational elements as a reason for divorce, the laws of Negara 

Sembilan, Pulau Pinang, Selangor and Sarawak require a minimum of two years of 

illness. Meanwhile, the Kelantan, Pahang, and Perak laws do not require a minimum 

limit. Second, all laws include other reasons for Faskh. Third, the Kelantan Law, Negeri 

Sembilan, the association of Pulau Pinang, Selangor, and Sarawak, lists forced marriage 

as a reason for divorce. However, in general, Talaq's process or steps of divorce are as 

follows: First, file for divorce in court, accompanied by reasons. Second, an examination 

that includes the summoning of the parties by the court and court proceedings. Third, the 

verdict.57  

The peacemaker is appointed in the peace process, preferably from the close relatives 

of the family in question. If the appointed peacemaker is considered less capable of 

carrying out his duties, he can be replaced by another peacemaker who is considered more 

capable. The reconciliation period is a maximum of six months or more with the court's 

approval, except Kelantan, which stipulates three months. Suppose the parties do not want 

to be reconciled; in that case, the appointed employee must make a report and attach 

matters that need to be considered concerning the consequences of divorce, such as 

alimony and childcare before adulthood, division of property, and others.58 

 

Polygamy: 

Based on the Marriage Law in Malaysia, it is permissible for a man to practice polygamy. 

However, on whether a man can commit polygamy, three things need to be discussed, 

namely: (i) the conditions, (ii) the reasons for considering whether or not polygamy is 

allowed, and (iii) the procedure. As for the conditions that must be met for someone who 

wants to practice polygamy, namely the written permission of the judge, this provision is 

 
56 Y. Abdul Azeez, et al., Codification of Islamic Family Law In Malaysia : The Contending 

Legal Intricacie, vol. 28, no.2: 1757. 
57 R. Abdullah & S. Khairuddin, The Malaysian Shari’ah Courts: Polygamy, divorce and the 

administration of justice,  Vol. 25, No.1: 43. 
58 N. Abdul Hak, Role Of The Conciliatory Committee And Hakam (Arbitrator): The Practice 

And Provisions Of The Islamic Family Law In Malaysia, 10. 
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almost stated in all state marriage laws.59 However, some differences can be broadly 

grouped into: 

First, which is the majority group (Ninth State Law Article 23 paragraph 1, Pulau 

Pinang Law Article 23 paragraph 1, Selangor Law article 23 paragraph 1, Pahang Law 

Article 23 paragraph 1, the Federal Territory Law Article 21 paragraph 1, the Perak law 

Article 21 paragraph 1 in these articles, it is stated: "No man may marry another while he 

is still married to his existing wife except by first obtaining the truth in writing from the 

judge. Shari'ah, and if he marries in such a way without the truth, then the marriage may 

not be registered under the enactment of the Shari'ah." In the Perak law article 21, 

paragraph 1, there is an additional sentence: "Obtaining prior approval from the judge 

that he will be fair to his wives". 

Second, polygamy without permission from the court may be registered on the 

condition that it first pays a fine or undergoes a sentence that has been delayed.60 The 

court's considerations are whether to give permission or not, from the perspective of the 

wife and husband. As for some of the reasons that the husband can put forward, among 

others, are infertility, physical ageing, not being physically fit to have intercourse, crazy 

wife.61 While some reasons that wives can put forward include financial ability, trying to 

be fair, and the marriage that does not endanger the religion, life, body, mind, or property 

of the wife who was married first. 

 

CONCLUSION 

To date, many Muslim countries have made Islamic family law a law that manages affairs 

in a Muslims' family environment. Along with changes in time and conditions, Islamic 

family law that has been codified continues to undergo innovation to address the problems 

that arise in the family of the Muslim community of Malaysians. Without a doubt, there 

are at least some aspects of the Islamic family law undergoing reform and changes in 

Malaysia, which include problems: age limit for marriage, restriction on the role of 

guardians in marriage, marriage registration, financial ability in marriage, restriction of 

polygamy, family maintenance, restriction of husband's right to divorce wife, rights, and 

obligations due to divorce, pregnancy and implications, guardianship rights of parents, 

rights of heirs, obligatory wills, and endowment management. 

 
59 Y. Abdul Azeez, et al., Codification of Islamic Family Law In Malaysia : The Contending Legal 

Intricacie, vol. 28, no.2: 1754. 
60 Fatah Yasin, Raudlotul Firdaus, Analysis of polygamy provision under the Islamic Family Law 

(Federal Territories) Act 1984; with referrence to the Qur’an and Sunnah, (IIUM Law Journal, 2010) 

Vol. 18 No.2: 280. 
61 Y. Abdul Azeez, et al., Codification of Islamic Family Law In Malaysia : The Contending 

Legal Intricacie, vol. 28, no.2: 1754. ; Fatah Yasin, Raudlotul Firdaus, Analysis of polygamy provision 

under the Islamic Family Law (Federal Territories) Act 1984; with referrence to the Qur’an and 

Sunnah, Vol. 18 No.2: 272. 
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The benefits of codification of Islamic family law can at least be seen from the 

point of view of the advantages of legal codification: First, the existence of legal 

codification will encourage public compliance to implement the Law, given that if the 

Law is violated, will cause legal consequences in the form of sanctions by legal provisions 

that happened. The consequences of such compliance with the Law will benefit the 

community. For example, being connected with marriage law concerning rights and 

obligations between fellow family members will make the relationship among them more 

conducive.  Second, it will make it easier for law enforcement to resolve problems posed 

because they do not need to bother hard to find legal provisions on the issues submitted 

to them. As the provisions are in the books of jurisprudence, the case can run faster and 

more smoothly according to the wishes of the seekers of justice. 

Seeing so much discussion of Islamic family law, this article is limited only to the 

development the Islamic family law in Malaysia. Based on the above discussion, it can 

be concluded that efforts to codify Islamic family law in the Muslim world are important 

due to three factors: First, Islamic Family Law occupy a more critical position than other 

laws in the clump of Islamic Muamalah law. Second is the effort's positive value for 

codifying Islamic family law. Third, Islamic Law is more acceptable and applied in 

society than other laws. 
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 منهج السنة النبوية في معالجة ظاهرة التشددّ والغلوّ في العبادة 

The Approach Of The Sunnah In Dealing With The Phenomenon Of 

Exaggeratio in Worship 

 

 *عبد الوهاب عصام عبد الوهاب زيدان

Abdalwahab I. A. ZIDAN 

 

 :ملخص
إنّ ظاهرة التشدد    احكاا،  االلو    الباا ة  ه    احاداا اارافي   اهوم ، تب ع يو ا اارافي   

أن تتسدددددددددددددم مم مراا احا،  اإنه ا ارافي   موم ، الباا ة  ثما تواالتطا ق  اأي اارافي تادأ صدددددددددددددل ا    
صا الحاو إا ا لاوادا، اا لاواداو يا ال ا،م   اد ؤد ي صاداكاا إا ا لال و اا لابلاو االسدوا لى إا أن تاد  

اما هنا  فإنه هذه الداااددلى  سددب  إا  رادد م موم ، الت سدد  اافم الحرا   ةدد ن السددنلى النا تلى  فالبو  ه   
الرخادددلى أما التشددددتد ف لسدددنا ا  أكد  االشدددرتبلى ماناها يو  تاددد   اهادددا  ا اس وما  ا بط   اهواادددد 

ت ازن صين الوب  االبك  فقد تدع ااجاات اتوب  محرمات  اترى ذلك ما ال اع  ا،د   ا قو وما  اإ  فسا لم
  الباا ة منما ألاا توضددددددد  إا السددددددديملى ااهو  اتد ي إا  جان   ثناا الالث ص ان ي ا،ع التشدددددددد  االلو ّ 

نلى النا تلى   ا لاقطاع ف ا ن ادددددااا    اك ك  اسا اشدددددوع الدااادددددلى يا كو و اي ا هذه ال اهرة   السددددد
فالنبي صددددددو    يو ا ااددددددو  ياة هذه ال اهرة  اددددددو و اثاااة ااهناظرة االحث يو  ا ،تاددددددا    الباا ة 

 االنم  يا التدهادَتُّ  ايد، مُؤَااَزةَ الْقَاْد  ي الْبياَاَ ة اأن أفض  الباا ة ه  ما تؤطاو ايمانا اهدااملى يو ما. 
 اا ة  اللو   التشد السنلى  الب  الكلمات المفتاحية:
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Abstract 

The phenomenon of religious extremism and exaggeration in worship is basically a 

deviation in the concept that results in deviation in application, and any deviation starts 

small and then expands with the passage of days. The deviation in the concept of worship 

will lead to mental block, isolation, and negativity until the situation reaches a state of 

schizophrenia and separation from reality. Hence, this study seeks to consolidate the 

concept of facilitation -in the light of the Prophetic Sunnah-. Sharia is based on achieving 

interests and warding off evils. Whoever does not balance between action and 

abandonment, he may neglect duties and do forbidden things, and he sees this as piety. 

The consequences of religious extremism and extremism in worship have been clarified, 

including: that it leads to boredom and abandonment of duties, which leads to destruction, 

as the study revealed solutions and treatment for this phenomenon -through the Prophetic 

Sunnah-. The Prophet Muhammad -All Prayers and Blessings of Allah be upon him- dealt 

with this phenomenon in the manner of debate and debate, urging moderation and forbade 

“monasticism” and not exaggerating in worship, showing that the best worship is what is 

endurable and can be sustained. 

Keywords: Sunnah, worship, extremism, exaggeration.   

 
 

 مقدمة 
التي االاع   ( 2)ااحغ و   (1) الحسد لله الذي أاا  صنا ال سر اما جب  يو نا   الدتا ما كرا  اافم ينها الإصر

  ا ي  الا ضانالسسللى  ا رانا يو  اثجلى    بالحنو لىيو  الوذتا مياْ ،دَاْوينَا  االا ة االس ، يو  ما جان  
 إا   بالحاسلى ااه ي لى الحسنلى.  

 اصبد؛ 

فقد شرع    باا الباا ات ما أج   ق تلى صولى اهسوسين صربه  اتهذتع لاو ام  ا ب تده  يو  
منطوق أن الباا ة ه  غذان الراح حنها كاللى ما كا ت التجو  صين الإلاسان اخالقا فسا اان الطايلى ما  

  اغدٍ ما الب ش تناج  اصا شاارا  اما أصاصتا ةراّنٌ تدي ا   أن تاشف ينا الضُّر  ك ث تق و  باا: 
اما ا،م   إ  تت جا إا   بالديان طالاا  لبو ه ااحمتا    (53النل :  )  "...  ؤه إيذَا مَسهاؤ ؤ الضُّرُّ فإَيلَْ اي تََْأَاؤانَ"

 
ص ات:  اا صا ا  ط  (ه(  لسان البرو     711الإصر: البمد الثق  . الا ر: محسد صا مار، صا منط ا احفرتق  اهاري )ت   )1(

 (. 4/22  ))هد 1414  3
الساصق   )2( اهرجم  احثقاو.  هنا  ااهرا   كدتد   غ   ا،اتا  تقاو    ال د   أا  البنق  كدتدة   ةم    اه   غ    جمم  احغ و: 

(11/504.) 
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الطايلى  فإلاا لم تشق يو م  ك ث تق و االالاا  الناا  تتبو   الباا ات كتى  املور ا  ااغ  أن   شرع 
 جد أن   تسهر يو    ااهتأميّ    فقا الباا ات ا  ( 286الاقرة:  )  ا باا: "َ  تؤاَويّفؤ اللَّهؤ لادَوْس ا إي ه اؤاْبَمَا..."

ياا ه اث ا  فسم  يو م  أم ا الباا ة ما الا ة االا ا، االحج ابا،  الورائض احخرى ايو  اا   اهثاو 
  الحار ما لم تستطم أن تاو  ،ائسا  صو  جالسا  اما لم تستطم ال ة ن فوا أن تت س  اما لم تقدا يو  

ضان  فالت س    أ ان الباا ات كرص يو ا الشرع الادو إل ا الا ا، هرض أا اور فوا الوطر   نهاا ام
  أ ان الورائض اتق ق ماا  الباا    الدتا االدلا ا ااوما أم ا  ناذ التشد  الذي اصوا صبض البوسان 

 بالتنطم أا اللوّ . 

صين أمرتا إن الإا ، شرتبلى سمللى   ا  ش ن  تس ل بال اط لى االنبي صو    يو ا ااو  ما خؤ يّ  
لى لوم  ملو ظ لودتا تشديّ ان يو  ألاوسم    الباا ات تبتقدان جإ  اختاا أتسرهما  لاا صبض الناا لات 

صذلك أنه  يخدم ن الدتا ف ،ب ا اأا،ب ا غ ه    الحرا االض ق  ااةم هد ن ،ايدة خاطئلى اه  أن اهسو  
صب دٌ ا  الابد يا ااح الإا ، الذي تدي ا إا الت س  اهوتل،   صد أن تا ن متشد ا    الباا ات  اهذا  

االتاش  االتهساين  اهناك ما تتبنع ايم   إا التشد  ف لريّ، ما أك    لباا ه ما الط اات  اهذا   
 يّاَاتي مياَ الريّزْوي ،ؤْ  هيَ  ليوهذيتاَ الحق قلى ااعٌ م وٌ   تق و  باا: "،ؤْ  مَاْ كَرهَ، زيتنَلَى اللَّهي الهتيي أَخْراََ ليبياَا يهي اَالطه 
لادَْ ا خَالياَلى  تدَْ َ، الْقيَ امَلىي اَذَليكَ لادؤوَايّ ؤ الآاَتي ليقَْ ٍ، تدَبْوَسؤ نَ"  . (32احيرافي: )  آمَنؤ ا  ي الْحََ اةي الدُّ

صين فالإا ، منماا ك اة  اه   تا الوطرة  فطرة   التي فطر الناا يو ما  فم  ت ازن    
متطواات الراح ااكت اجات الجسد  ف  إفراط ا   ورتط  اسا ألاا يجسم صين الدلا ا االآخرة  لق لا  باا: 

لادَْ ا ... الآتلى" رةََ اَ   دَنْسَ لَااي اَكَ مياَ الدُّ ااَ الآخي   ف  ت جد اهاالا لى   (77)القاص:   "اَاصدْتَغي في سَا آتََكَ اللَّهؤ الده
ني ٱللَّهي فَسَا اَيَْ هَا كَقه اييَاتتَيمَا"الإا ،  "اَاَهْاَالاي  نََٰمَا يَوَْ ميْ  إي ه ٱصتْيلَآنَ ايةْ ََٰ      ..(27)الحدتد:    هلى  ٱصدْتَدَيؤ هَا مَا اَتدَادْ

 
 : مشكلة البحث

 اسا مشاولى الالث   أن ظاهرة التشد    احكاا،  االلو    الباا ة  ه    احااا اارافي   
ع يو ا اارافي   التطا ق  اأي اارافي تادأ صل ا    ماتواث أن تتسم مم مراا احا،  اإنه اهوم ، تب 

إا  الحاو  صا  تا   أن  إا  االسوا لى  اا لابلاو  ا لال و  إا  صااكاا  ا ؤد ي  الباا ة  موم ،  ا ارافي   
موم ، الت س  اافم الحرا     ا لاواا، اا لاوااو يا ال ا،م  اما هنا  فإنه هذه الدااالى  سب  إا  را م

ة ن السنلى النا تلى  اص ان ي ا،ع التشد  االلو    الباا ات ااشف الحو و اي ا هذه ال اهرة   السنلى 
 النا تلى.  
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 : أهداف البحث

 ترم  الالث إا تق ق احهدافي الآ  لى: 

  را م موم ، الت س  اافم الحرا   ة ن السنلى النا تلى.   - 1

 اي ا،ع اللو  االتشد    الباا ات ما من  ا السنلى النا تلى. ص ان مضاا    - 2

 الاشف يا منمج لى السنلى النا تلى   ي ا ظاهرة التشد  االلو    الباا ات.   - 3

 
 : منهج البحث

اهنمج ا اتقرائ : تت  ااتخداما    قا  ا تام ي ا،ع امضااّ التشد  االلو  التي ص نتما   - 1
 السنلى النا تلى.

اهنمج ال صو  التلو و : ما خ و   ص ف ظاهرة التشد  االلو  ااارافي   الوم  االتطا ق     - 2
 اتو   احكا تث النا تلى ذات الب ،لى.

 

 : الدراسات السابقة والإضافة المعرفية

التي بالرغ  ما الاتابات البدتدة   م ة ع اللو  االتطرفي إا أن هناك كاجلى موللى هلتد ما الداااات  
  باة هذه الطاهرة  اما الداااات التي  نااو هذا اه ة ع: 

اتاو: "مشاولى اللو    الدتا   البار الحاةر: احاااو االآثاا االب ا"   لباد الرحما صا 
مبو  الو يحق   طرو ف ا إا أاااو اللو  منما أاااو يوس لى امنمج لى امنما أاااو لاوس لى ا رص تلى  امنما 

ي لى    او  يا الآثاا اهب الى يو  اللو    جالاع البق دة االوار االسو ك اا جتساع  اخت  أاااو اجتسا
اتاصا بااتبراض ي ا مشاولى اللو . ابالرغ  ما  ضسا الاتاو ه ة ع اللو   لانا تاق   ااالى فارتلى  

و الساصق تتنااو بالداجلى أن الاتا  اياملى  أما  اااتنا فتأتي   إطاا السنلى النا تلى يو  اجا التلدتد   اس
 احاا اللو  ما الناك لى البقدتلى االوارتلى ص نسا  رال  اااتنا يو  م ة ع اللو    الباا ات.

اهناك بحث صبن ان: "احاااو الدافبلى لابد الشااو يا ال اط لى: اللو    الدتا نم ذجا "  حشرفي 
تا:  ااالى اتو  "  لسام  صا يو  القو ط   بحث آخر صبن ان: "ظاهرة اللو    الد  ات جدمحس   يقولى؛  
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ا  بحث آخر صبن ان: "أاااو الإاهاو االبنف االتطرفي"  لاا  صا غانم السد ن؛ ااان هناك بحث آخر 
صبن ان: "اللو  االتطرفي: مبناهما  أااابهسا  آثااهما  ي جمسا"  لسو سان محسد الد، ا؛ بالإةافلى إا ما 

نمجّ لى السنلى النا تلى   التادي همد ات السو  اهدني )اللوّ  االتطرفي أنم ذجا (  ااق ت جد بحث صبن ان: "م
حا اان ماطو  إسماي  . االداااات الساصقلى صشا  يا،  تنااو م ة ع التطرفي االبنف اا ف ألاا تمد  

لباا ات ع الاالسو  احهو  ا ذار احاااو ا ضم الحو و  أما  اااتنا فبال يو  جالاع آخر أ  اه  جا
ا يأتي   إطاا السنلى النا تلى  لاستبرض ف ا احكا تث النا تلى ذات الب ،لى  الاق ، صتلو وما  ااا ثناسا أن بح

لاسب  ما خ و هذا الالث لإةافلى لانلى جدتدة   صرح البو  ااهبرفلى  اسا تهدفي الدااالى إا ص ان صبض 
 التاش  اال اط لى اا يتداو   ا  احم ا.مقاصد الإا ، اهتسثولى بالت س  الااذ اللو  االوين ا 

 

 محتوى البحث: 
 اشتس  الالث يو  مقدملى اتمم د امالثين اخاتملى  يو  النل  التالي: 

 مقدملى  شس  أهم لى اأهدافي الالث امشاولى الالث امنمج الدااالى -

 التسم د: اف ا الإطاا اهواه س  هاطول  "اللو " ا"التشد "   -

  س  اافم الحرا اهالث احاو: الت  -

اهالث الثاني: الابد يا اللو  االتشد    الدتا )اف ا: مضاا اللو  االتشد ؛ اي ا السنلى   - 
 ل اهرة اللو (

 الخاتملى  ضسنع أه  النتائج االت ص ات

 ،ائسلى اهاا ا ااهراجم
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 التمهيد: الغلو والتشدد لغةً واصطلاحاً 

 :واصطلاحًاأولاً: تعريف الغلو لغةً  

 الغلو في لغةً:   -1
  داا احكرفي احصو لى كذه الاوسلى امشتقاتها يو  مبنى ااكد  تدو يو : مُاازة الحد االقدا. 

،او اصا فااا: اللين اال ، االحرفي اهبت  أصٌ  صل حٌ   احمر تدوُّ يو  اا واع امُااَزةي َ،دْا. 
 .(3) زَ كدهه تقاو غََ  الرهج ؤ   احمر غؤوؤّ ا   إذا جااَ 

 .  (4)ا،او الج هري: "غ    احمر تلو  غو  ا  أي جااز ف ا الحد" 

 . (5) ا،او اصا من  ا: "اغَ    الديّتاي ااحمَْر تدَلْوؤ  غؤوؤّ ا  جااَزَ كَدهه"

 تعريف الغلو في الاصطلاح:   -2
 التبرتوات: لقد اجتمد البوسان    برتف اللو    ياااات م جلة  اهذه صبض  وك  

،او اصا   س لى: "اللو : مُاازة الحد  ن تلا    الش ن   حمده أا ذما يو  ما تستلق اا    -أ
 .(6) ذلك"

 . (7) ايرّفا اصا كجر  لاا: "اهاالللى   الش ن االتشدتد ف ا صتجااز الحد" -و

اللو  ه :  بدي ما أمر   صا؛ اذلك باللا ة   احمر اتتضح ما  برتوات البوسان أن ةاصط  
اهشراع أا اهاالللى ف ا إا الحد الذي يخرجا يا اهقاد الذي أاا ه الشااع الحا    اما أمر    مر إّ  

 
الس ، هااان    )3( الوللى  تق ق: ياد  مقات س  صا زارا  مبج   فااا  الوار  )ص ات:  أحمد صا    (،1979  -هد  1399    اا 

(4/387- 388  .) 
ه   1419  1ط  إك ان الباث البربي  :ص ات)هد(  الالاح؛ تَا الوللى اصلاح البرص لى  393إسماي   صا حما  الج هري )ت )4(

– 1999 ،)(  5/1948.) 
 اا  )القاهرة:     اآخران ه(  لسان البرو  تق ق: ياد   يو  الاا     711محسد صا مار، صا منط ا احفرتق  اهاري )ت   )5(
 (.5/3290)  .ت(   .ط اهباافي  

ماتالى  )الراض: ق  الدتا أحمد صا   س لى  ا،تضان الاراط اهستق   هخالولى أصلاو الجل    تق ق: ناصر ياد الاريم البق     )6(
 (. 1/328  )   .ط   .ت(الرشد

ياد البلتل صا    (  فتح الاااي صشرح صل ح الاخااي  تق ق:852أحمد صا يو  صا محسد صا أحمد صا كجر البسق ني )ت   )7(
 (.13/278) ( 1379   اا اهبرفلى)ص ات:  باز اآخران  
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 الوش طان ف ا لاليتان: إما إا  ورتط اإةايلى  اإما إا إفراط اغو   ا تا   ااط صين الجا  ينا االلالي 
الجا  يا احمر  ف ا  اال ا ي صين جاوين  ااكدى صين ة لتين  اال اط صين طرفين ذم سين  فاسا أن 

 .(8)   مض م لا  فاللالي ف ا مض م لا  هذا صتقا ه يا الحد  اهذا صتجاازه 

 يتنياؤْ  اََ   دَقؤ لؤ ا ،د جان لوظ اللو    آتتين ما اتاو  : ،او  باا: "اَ أهََْ  الْايتَاوي َ   دَلْوؤ ا  ي  
 .                                                               (171النسان: )  يَوَ  اللَّهي إي ه الحَْقه"

  فاللوّ  يجب  الإلاسان توقد م لان (9)     تَؤَاايزؤاا الحق    تنا  فدَتدؤوَريّطؤ ا ف اااهبنى اهقا     الآتلى:  
                 ا يتداو  اهذا ص  شكٍّ ف ا  ورتط.

طْراَن  اهذا اث    الناااى؛ فإنه  تَاازاا الحد  فالله  اااك ا باا   تدَندْمَ  أه  الاتاو يا اللؤوؤّ  االإي
 كتى افب ه ف و اهنلللى التي أيطاها   إاه  فنقو ه ما ك ل النا ة إا أن اتخذاه   - يو ا الس ، -  ي س   

إك ا ما  ان   تبادالاا اسا تبادالاا  ص  ،د غو ا   أ اايا اأش ايا مما زي  ألاا يو   تنا  فا ي ا ف م  
الباسلى  اا اب ه    ا  ما ،ال ه  ا ان اان كق ا  أا باط    أا ة     أا اشا  ا  أا صل ل ا  أا اذبا   

اة  -  ايا يسر  (31الت صلى:  )  ْ  اَاؤهْاَانَهؤْ  أاَْبَابا  مياْ  ؤاني اللَّهي" ف م : "اتخهَذؤاا أَكْاَااَهؤ   - باا –اكذا ،او    
ه      -  ينا : "  - صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -،او: سميَبْعؤ النهبيي ا أاطْراتْ النَّصااراى ابْنا مارْيَاا، تدَقؤ وؤ ما لاا تُطْرُونِي كا

ف اقُولُوا:  عابْدُهُ،  أانَا  نََّّاا  واراسُولهُُ   فاإي اللََّّي  صاشرتتا  اهذا (11) .(10) "عابْدُ  يو ا ااو  تذار  فالرا و صو       
 ترشدنا إا التبام  مم الدتا ص ا،ب لى.   

ْ ٍ، انَ ،دَ أما الآتلى الثالا لى  ،او  باا: "،ؤْ  اَ أهََْ  الْايتَاوي َ   دَلْوؤ ا  ي  يتنياؤْ  غَْ َ الحَْقيّ اََ   دَتهايبؤ ا أهَْ َ 
" َ،دْ ةَوُّ ا مياْ ،دَاْ ؤ اَأَةَوُّ ا اَثي  ا اَةَوُّ ا يَاْ اََ اني السهاي  ي
(12)                                    . 

 
هد(  مدااا السالاين صين منازو إاك لاباد اإاك   751محسد صا أبي صار صا أت و صا ابد شمس الدتا اصا ،   الج زتلى )ت   )8(

 (.2/496  )(، 1973 -هد  393  2ط اا الاتاو البربي   )ص ات: لاستبين  
ه(  جامم الا ان   تأات  القرآن ) وس  الطبري(  تق ق: أحمد محسد شاار   310محسد صا جرتر صا تلتد صا اث  الطبري )ت   )9(

 (. 9/415  )(،2000 -ه 1420  1طمداسلى الرااللى  )ص ات: 
اهسند الال ح اهختار ما    محسد صا إسماي   صا إصراه   صا اهل ة الجبو  أص  ياد   الاخااي  صل ح الاخااي )الجامم )10(

    د(ه1422   1ط اا ط و النجاة الطابلى   )ص ات:  أم ا اا و   صو    يو ا ااو  ااننا اأاما(  تق ق: محسد زه  صا ناصر الناصر   
 (  اتاو احلاا ان  باو ، لا يل اج  "ا أه  الاتاو    لو ا    تنا ". 3445ا،  ) 4/167

ه(   وس  القرآن الب     تق ق: ماطو  الس د محسد  محسد فض     774ا اث  القرش  الدمشق  )ت  إسماي   صا يسر ص )11(
 (.2/477  )(،2000 -هد  1421  1طمداسلى ،رطالى  )الج لة: البجسااي  اآخران  

 .77 اهائدة: )12(
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فالله  باا يخاطع الناااى   ه تورط ا   الق و ف سا تدتن ن صا ما أمر اهس ح  ف تجاازاا ف ا الحق 
(  أا ه : )اصا  (  الاا يو م  أن تق ل ا ه : ياد   ااوستا ألقاها إا إا الااط   ف ق ل ا ف ا: )ه   

  االناااى أاثر غو  ا   ا يتقا  ااحيساو ما اائر الط ائف  اإاه  نه    يا اللو  (13)   مريم اااح منا
                                                                                                                                                                                                                .(14)   القرآن 

                                                                                                                               ثانياً: التشدد لغة واصطلاحاً:
د في اللغة:   -1 دُّ َ فيؤ التهخْوي في   التَّشا دهةؤ: الاه صلىؤ  اَهيَ  لاقَي ضؤ الويّيني  اَالتهشْديتدؤ: خي                                     . (15) الشيّ
الاص  - 2 في  د  دُّ يماننا أن لاستنتجا ما اهبنى الول ي   لاا اهاالللى   الش ن  االتاوّعؤ     طلاح: التَّشا

عي  ال اجي احمر  بح ث تشق يو  لاوسا. االتشد  تَاة  تا ن باتخاذي ما ل س ص اجعٍ ا  مؤستلَعٍّ  بمنلللى 
 . (16) ره، ااهاراه   الطه يّااتااهستلَعيّ   الباا ات  اتَاة  باتخاذي ما ل س بمؤلره، ا  ماراه  بمنلللىي اثَ 

 تشباان   ا نهسا "اللو " ا"التشد " فاهاطولان   : اهاطولين ا تمه فرو صينتتاين لنا مما ااق ألا
لض  ا    اثالى أا الاؤ   اللو ّ   قد تا نف  تدو يو  اهاالللى  يا،  لوظ  "اللوّ ":  إّ  أنه  تَااز لحد ا يتداو   
  فا ُّ ا التشد : فم  جن ح إا البؤسر ااهشقهلى ايأتي بمبنى التاوُّع يو  م ،فٍ ااكدٍ التاذتر أا الاخ   أم 

  شد  غؤوّ   ال س ا ُّ غؤو ٍّ  شد   فاللوّ  ،د تا ن   التشد  ا،د تا ن   التساه . 

 
 المبحث الأول: التيسير ورفع الحرج
َ  (76الحج:  )  الديّتاي مياْ كَراٍَ" ،او االالاا: "اَمَا جَبََ  يَوَْ اؤْ   ي    ي هَذيهي الْآتلىي الْاَرييملىي: أَنه هَذيهي   -  دَبَااَ –  صَينه

اَ اَ يّدؤنَا محؤَسهدٌ   اَ مَاْني هلٌى يَوَ  التهخْوي في اَالتدهْ سي -صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -الْحنَي وي هلَى السهسْلَلَى الهتيي جَانَ بهي  ي  َ    أَنهه
وَنَا  اَهَذَ  ندَتْاؤ يَوَ  الضيّ قي اَالْحرَاَي  اََ،دْ اَفَمَ اللَّهؤ في مَا الْآصَااَ اَاحَْغَْ وَ الهتيي اَالَاعْ يَوَ  مَاْ ،دَادْ ا الْسَبْنَى الهذيي َ ضَسه

مي  اَ   - جَ ه اَيََ  - هَذيهي الْآتلىؤ الْاَرييملىؤ ذاََرهَؤ   : "تؤريتدؤ اللَّهؤ صياؤ ؤ الْ ؤسْرَ اََ  تؤريتدؤ - دَبَااَ –قَْ لياي   ي غَْ ي هَذَا الْسَْ ةي
لْاسَانؤ ةَبي و ا"(184الاقرة: )  صياؤ ؤ الْبؤسْرَ" وَيّفَ يَنْاؤْ  اَخؤويقَ الْإي                                                             .(17) .(28النسان:  )   اَ،دَْ لياي: "تؤريتدؤ اللَّهؤ أَنْ يخؤ

 
 (.10/487الطبري   وس  الطبري  ) )13(
 (. 1/329أصلاو الجل    ) اصا   س لى  ا،تضان الاراط اهستق   هخالولى )14(
                                  .3/232  (هد 1414  3ص ات:  اا صا ا  ط )هد(  لسان البرو   711محسد صا مار،  جماو الدتا اصا من  ا )ت   )15(
 (. 1/322اصا   س لى  ا،تضان الاراط اهستق   هخالولى أصلاو الجل    ) )16(
هد(  أة ان الا ان   إتضاح القرآن بالقرآن   1393الا ر: محسد احمين صا محسد اهختاا صا ياد القا ا الجاني الشنق ط  )ت  )17(

 (.5/300  )(، 1995 - هد  1415    .ط اا الوار  )ص ات: 
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تبك صبض احفباو خش لى اهشقلى يو  أمتا  ااان إذا خؤ يّ صين أمرتا   - صو    يو ا ااو -ااان  
                                                           اختاا أتسرهما ما لم تاا إثم ا. 

َ  اللَّهؤ يَنْاؤ -فدَبَاْ ألََاسَ صْاَ مَاليكٍ   ُّ    ،اَوَ:  -اَةي رُوا : "-صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -،اَوَ النهبيي رُوا والاا تُ عاسيّ ياسيّ
كيّنُوا رُوا  (18) واسا فيّ  .                                                                 (19) "والاا تُ ن ا

لتدهْ سي ي؛ اَالْسؤراَ  صياي احَْخْذ   مَلى ا،او اصا كجر: "هؤَ  أمَْر باي لتدهْ سي ي أؤخْرَى  مياْ جي لتهسْاييني تََاةَ  اَباي باي
اَهؤ َ  غَاليا ا   التهسْايين  ع  تؤاَاكي اَالتدهاْشي   التهسْايين   دّ  ةي اَهؤَ   غَاليا ا   الْسَشَقهلى  ع  تؤاَاكي التدهنْوي   دّ   أَنه  ةي

 .  (20) التدهنْوي "

ثْلا لابض أصلاصا: "  - الا ة االس ،  يو ا- فأفض  البس  إا   أ اما اإن ،   ا،او   لاا تاكُنْ مي
انا ي اقُومُ اللَّيْلا فاتَااكا قييااما اللَّيْلي   . (22) .(21) "فُلاانٍ، كا

لتدهْ سي ي إنما تا ن  ي أمرتا:                                     (23) اََ،دْ لادَقََ  اصْاؤ صَطهاو : أنه احمَْرَ باي   يَاْ الطهبَريييّ

فدََ بْؤااؤ أَصْ    الْسَوَ   اياي إياَ  صياَاكي تدؤوْضي   ألاهاؤ   ذَليك  الندهَ افي  مميها اَانَ شَا،ًّا  االَحاْسَلى مياْ  أاَْ أا  :    
 تدؤبْجَع صيبَسَوياي فدَ ؤلْاَط.                                                                                

 
االحرالى".  )18( ا ةطراو  يو  خ في  تدوُّ  مطرّ    ااكد  أصٌ   االن ن  االاافي  "السين  فااا:  اصا  الوللى   ،او  مقات س  مبج  

(. ا،او الا باذي   شرح الحدتث "السا ن ه  الطسألا نلى  ا،د ،او    باا: "أ  صذار    طسئا القو و"  ف  تلاو ،وع اهدما  3/88)
الو ائد اهسس  بمباني احخااا   اةطراو   لا   ما ترج ه  ااذلك ما ترتده كتى تر  إا    باا   فمناك تساا اةطراصا ةرااة  ااخت اا ا. بحر  

    (.42)ص 
 متوق يو ا.  )19(

(  اتاو اح و  باو ، و النبي صو    يو ا ااو  تسراا ا   بسراا ااان يحع التخو ف  6125ا،  )  8/30صل ح الاخااي  
 اال سر يو  الناا. 

ما السنا صنق  البدو يا البدو يا  اه  اهسند الال ح اهختار -ه(  صل ح مسو  261مسو  صا الحجاا الن ساص اي )ت  
 (  اتاو الجما  االس   باو   احمر بالت س  ا رك التنو .5/141   اا الج    ص ات  )-اا و   صو    يو ا ااو 

 (. 10/525اصا كجر  فتح الاااي  ) )20(
تاا أخفُّ الضراتا اه  ،ايدة أص ل لى   )21(   ك ث تد،م الضرا احشد  باا ااو الضرا احخف لإذا لم تاا ما أكدهما صدٌّ  ايخؤ

 اأه ن الشّرتا.
 
الا ر: يو  صا خوف صا ياد اهوك صا صطاو الااري القرطبي  شرح صل ح الاخااي )شرح اصا صطاو(  تق ق: أص  تم   اار   )22(
 (. 9/302  )(،2003 -هد 1423  2طماتالى الرشد  )الراض: صا إصراه    
 (. 9/302اهرجم الساصق  ) )23(
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لي  اَالْويطْر  ي الْوَرْض ليسَاْ اَافدَرَ ثالا  ا:  في  ا ليوْبَاجي صَ في اي مياْ الْوَراَئيض اَاََ ةي الْوَرْض ،اَييد   سَا اؤخيّ
 فدََ شؤقّ يَوَْ اي.  

إيذَا لمَْ تَاؤاْ مياْ أَكَدهماَ صؤدّ  اَسَا  ي   (24) اَأةافي اصا كجر أمرا  ثالث ا: اه  اياْ ياَاو أَخَفيّ الضهرَاَتْاي 
د  ّ كَْ ثؤ بَاوَ  ي الْسَسْجي ،ياهلى احَْيْراَبيي
 (25)     .            

الرا و   ااو -لقد كث  يو ا  التبس  اه    - صو     الت س   انه  يا  ف ا  بما  احخذ  يو  
التشدتد االتباع  ااان تدي  إا التاش  اه  إ خاو السراا  ايد، القاد إا ما ف ا الشدة؛ حن ذلك 

إا  نو  الناا  اكين صبث أبا مؤ ا  احشبري امؤباذَ صاَ جَاٍَ  إا الَ سَاي أاصاهما أن تتطاايا اتتلابا  تد ي  
صَوه  -  فدَبَاْ أَبيي مؤ اَ  احَْشْبَرييّ  ،اَوَ: لَسها صدَبَثاَؤ اَاؤ وؤ اللَّهي  (26) ا  يختووا  فإن ا خت في ت اث ا خت و

فيّراا، واتاطااواعاااَمؤبَاذَ صْاَ جَاٍَ   ،اَوَ كَؤسَا: "  - اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ  راا والاا تُ ن ا راا، واباشيّ راا والاا تُ عاسيّ  .  (27)   ..."ياسيّ

،او القاة  ي اض: "ف ا: ما يجع ا ،تدان صا ما الت س    احم ا  االرفق بالنَاا  اتا ع الإيمان 
 سا ف سا اان ،رتع البمد صا  ااذلك يجع ف سا ،ااو كد التاو ف إل م   ا رك الشدة االتنو  لقو به    ا

ما احطواو الم تتساا اا خ احيساو   ،واا ا  التسرن يو ما  أّ  تؤشَد  يو ا اصتدان ؛ لئ  تنور يا يس  
 الطايات  ااذلك يجع للإلاسان   لاوسا    داتاما يو  احيساو إذا صد،ع إاا  ا أ  تاتدئما أا   إ ه 
صتداتج ا  س   كتى إذا ألاسع بحالا ا امع يو ما  تنقوما لحاو آخر  ازا  يو ما   يس  أاثر ما احاو  

 - صو    يو ا ااو -كتى ترى ،دا اكتساكا  ا  تاووما ما لبوما  بجل ينا ا  تدا، يو ا  فقد ذ، هذا  

 
 متوق يو ا.                                                                                                   )24(

                                                                               ( اتاو التمجد  باو ما تاره ما  رك ، ا، الو   ها اان تق ما.1152ا،  ) 2/54صل ح الاخااي 
 ( اتاو الا ا،  باو النم  يا ص ، الدهر ها  ضرا صا أا ف ت صا كقا . 3/164صل ح مسو  )

 (. 10/525فتح الاااي ) )25(
 (.14/281الا ر: الب ني  يسدة القااي ) )26(
 متوق يو ا.   )27(

(  اتاو اح و  باو ، و النبي صو    يو ا ااو  تسراا ا   بسراا ااان يحع التخو ف  6124ا،  )  8/30صل ح الاخااي  
 اال سر يو  الناا. 

 (  اتاو الجما  االس   باو   احمر بالت س  ا رك التنو .5/141صل ح مسو  )
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تُ : ) -صو    يو ا ااو -اكض يو  احكسا؛ لق لا   ماا  تَاالُّواعليكم  تََّّ  حا يَاالُّ  لاا  اللها  نَّ  فاإي  ، يقُونا  (طي
(28)" (29)  . 

ا إن اان     إنه اللو  اتَااز القاد مذم ،  فال اجع يو  ا  ذي لع أن  ا ن أم اه اوما ،اد 
ياا ة اصا  أا   أمر  لا اه    يدااة اان أا محالى    أا  أا شرو  أا لااا أا يري  اصا  هذا اا  

ا السوف أنه  االا ا توبو ن  اأما اجتما ه يو ا الس ،   ياا ة اصا؛ فإن   اان خااّ ما الق ة الخبر ي
بما لم يخص صا غ ه  فاان ما فب  ما ذلك ام   يو ا  يو  ألاا يو ا الس ، لم تاا يح   ل وا اوا ، ام ا  

ف اوا صرمضان  فأما اائر شم ا ا  شمره اوا ص ام ا غ  امضان  ا،د ،  : إلاا اان تا ، شباان اوا  
السنلى فإلاا اان تا ، صبضا اتوطر صبضا  اتق ، صبض الو   اتنا، صبضا  ااان إذا يس  يس    اا، يو ا  

 . (30) فأكق ما ا،تدى صا اا و   الذي اصطواه   لراالتا االاتخاا ل ك ا

احمر بالتاش  صوض     اي    الن اي: "ا  هذا الحدتث  ث اصا  اجلت  يطائا  اابلى   ا،او 
احمتا  االنم  يا التنو  صذار التخ تف األا اع ال ي د محضلى ما غ  ةسما إا التاش   اف ا تأل ف ما 
،رو إا ما ا رك التشدتد يو م   ااذلك ما ،ااو الاو غ ما الاا ان  اما صوغ  اما تَو ما اهباص   

و    ،و     ا،د االاع أم ا الإا ،   التاو ف يو  التداتج اوم  تتوطف به   اتداج ن   ألا اع الطايلى ،
ر يو  الداخ    الطايلى  أا اهرتد لودخ و ف ما  اموع يو ا  ااالاع يا،اتا غالاا  التلاتد منما   فستى تؤسيّ
ة امتى يَسهرت يو ا  أاشك أن   تدخ  ف ما  اإن  خ  أاشك أن   تدا، أا   تستلو ما  اف ا أمر ال  

بالرفق  اا واو اهتشاااين   ا تلى اا ها  اهذا ما اهمسات فإن غالع اهاا    تت  إ  با  واو  امتى 
كا  ا خت في فات  اف ا اص لى الإما، ال  ة اإن االا ا أه  فض  اص ح  اسباذ  اأبي م ا   فإن 

 .                                                                                        (31) الذارى  نوم اهدمنين" 

 
 متوق يو ا.                                                                                               )28(

 (  اتاو الإيمان  باو أكع الدتا إا   لداما.                            43ا،  ) 1/17صل ح الاخااي 
 البس  الدائ  ما ، ا، الو   اغ ه. (  اا ة اهسافرتا ا،ارها  باو فض ولى 2/188صل ح مسو  )

 (.6/35القاة  ي اض  إاساو اهبو   ) )29(
 (. 9/303هد(  شرح الاخااي  )449الا ر: اصا صطاو )ت  )30(
 اا إك ان  )ص ات:  يحيى صا شرفي الدتا  اهنماا شرح صل ح مسو  صا الحجاا الن اي  )شرح الن اي يو  صل ح مسو (    )31(

 (.11/41  )(هد1392  2طالباث البربي  
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َ  اللَّهؤ يَندْمَا- اَيَاْ يَائيشَلَى   اَ ،اَلَعْ: "  - اَةي ا راسُولُ اللََّّي  أَنهه لَّما -ماا خُيريّ ُ عالايْهي واسا بايْْا أامْرايْني   -صالَّى اللََّّ
ذا أايْ  ما راسُولُ اللََّّي  قاطُّ إيلاَّ أاخا قا نْهُ، واماا انْ ت ا انا أابْ عادا النَّاسي مي انا إيثْْاً كا نْ كا ْ ياكُنْ إيثْْاً، فاإي راهُُاا ماا لَا ُ - سا صالَّى اللََّّ

لَّما  تاقيما بِياا للَّيَّي   -عالايْهي واسا ن ْ ي ا كا حُرْماةُ اللََّّي ف ا ها ت ا يْءٍ قاطُّ إيلاَّ أانْ تُ ن ْ هي فيي شا فْسي  . (32) "لين ا

أ، ما ،ا  الناا؟ اإذا اان التخ   ما    فا ف يخ    -  باا –هذا التخ   ه  ه  ما ،ا     
 صين أمرتا تا ن أكدهما إثم ا؟ اه  التخ     أم ا الدلا ا أ،   أم ا الدتا؟      -صو    يو ا ااو  -  لاا ا  

حن     يخ  اا لا صين أمرتا يو ا   ،او اصا صطاو: "يحتس  أن تا ن هذا التخ   ل س ما  ؛
 .  (33)   أكدهما إ "

- ف سا ف ا يق صتان اا ه  اأما ، و يائشلى    - باا–ا،او القاة  ي اض: "يحتس  أن يخ ه    
 .  (34) : )ما لم تاا إثما ( ف تا ا إذا خ ه الاواا" -اة    ينما 

 

لتهخْ ي  الْآَ ميّ   اَهؤَ  ظاَهيرٌ  اَأمَْثيوَتؤاؤ اَثي ةٌَ  اََ  اي هسَا إيذَا صَدَاَ ا،او اصا كجر: "اَاحَْ،دْرَو أَنه فاَيي  ا
 .    (35) مياْ الْاَافير"

 االحدتث يحتس  اجمين: إما أن تا ن التخ     أم ا الدلا ا أا الدتا:                                                    

 
 متوق يو ا.  )32(

(  اتاو اح و  باو ، و النبي صو    يو ا ااو  تسراا ا   بسراا ااان يحع التخو ف  6126ا،  )  8/30صل ح الاخااي  
 اال سر يو  الناا. 

لاتقاما لله يند  للآثا، ااخت ااه ما اهااح أاموا اا  - صو    يو ا ااو -(  اتاو الوضائ   باو ماايد ا  7/80صل ح مسو  )
 الاتماك كرما ا. 

 (.8/405شرح اصا صطاو ) )33(
بْوي   تق ق: محسد كسا محسد كسا إسماي       544أص  الوض  صا م ا  الَ لْاؤا  )القاة  ي اض( )ت   )34(

ؤ
ه(  إاساو اه

 (.7/280  )(ه 1427  –،  2006  1 اا الاتع البوس لى  ط)لانان: اأحمد فرتد اهلتدي  
 (. 12/86فتح الاااي )اصا كجر   )35(
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أصلاصا صين أن   - صو    يو ا ااو - هذا الحدتث ما خ  اا و      ،او اصا صطاو: "فسبنى 
يختاا ك  أمرتا ما أم ا الدلا ا يو  اا   اهش اة االإاشا  إ  اختاا ك  أتسر احمرتا ما لم تاا يو م    

 . (36) احتسر إ ؛ حن الباا  غ  مبا مين ما اا ااو الإ "

أؤمؤ ا   ذَليكَ  ي  الدتا   إ  اأَنه  ْ  اَثي  ا    إنه أم ا  الْإي تدؤوْضي  إياَ  َ،دْ  صدَبْض أؤمؤ اهَا  َنه  لادَْ ا؛ حي الدُّ
 .    (37)ف ما

 .                                                                                            (38)ايحتس  أن تا ن   أم ا الدتا  اذلك أن اللو    الدتا مذم ،  االتشدتد ف ا غ  محس  

نَْ  ْ   اان التخ     أم ا الدتا ممان ا؛  ي ،او اصا كجر: "إيذَا حَموَْنَا الحدتث يَوَ  مَا تدؤوْضي  إياَ الْإي
هؤ صَيْن أَنْ تدَوْتَح يَوَْ اي مياْ اؤنؤ ز  شْتيلَاو صياي أَنْ َ  تدَتدَوَرهغ ليوْبياَاَ ةي مَثَ    اَصَيْن أَنْ َ    يخؤَ يّ احَْاْض مَا يَخْشَ  مياْ ا ي

ْ  يَوَ  هَذَ  نْاؤ  اَالْإي لادَْ ا إي ه الْاَوَافي فدََ خْتَاا الْاَوَافي  اَإينْ اَالَاعْ السهبَلى أمَْمََ  مي ّ َ  تدؤرَ تدؤدْ ي ا مياْ الدُّ ا  ا أمَْر لايسْبيي
نْاؤ مَبْنَى الخَْطي ئَلى ليثدؤاؤ تي الْبياْسَلى لاَؤ"   .    (39) مي

ا،او ي اض: "ف ا احخذ باحتسر ااحافق  ا رك التاوف اطوع اهطاو  إ  ف سا   يح    
احخذ صا ا ف اان  ايحتس  أن تا ن التخ   هنا ما    باا مما ف ا يق صتان  أا ف سا ص نا اصين الاواا 

او اأخذ الجلتلى  أا ف سا يخبره ف ا اهنافق ن ما اه ا يلى ااثااصلى  أا أمتا ما الشدة   الباا ة أا ما القت
 . (40) القاد  ااان تذهع   ا  هذا إا احتسر"

الرا و     تنتمك    -صو    يو ا ااو  -ا ن  التساه  مم ما  يأخذ باحتسر    تبني 
لى  (؛ تبني: الاتماك ما كرّما  اه  ااتثنان فإذا الاتماع كرملى   كرمات  ؛ لق لا: )إ ه أن  نتمك كرم

 . (41)   االاتق  مما اا اع ذلك- باا–الاتار لله  

 
 (.8/405شرح اصا صطاو ) اصا صطاو  )36(
 (.6/575( ا)12/86الا ر: اصا كجر  فتح الاااي ) )37(
 (.405/ 8الا ر: اصا صطاو  شرح اصا صطاو ) )38(
 (.6/575فتح الاااي ) اصا كجر  )39(
 (.7/280القاة  ي اض  إاساو اهبو   ) )40(
     .ط   .ت( اا إك ان الباث البربي)ص ات:  الا ر: محس   صا أحمد صدا الدتا الب ني  يسدة القااي شرح صل ح الاخااي    )41(

(22/168  .) 
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  الت س   اافم الحرا يا الناا    -صو    يو ا ااو –لقد اان الالاصلى يأخذان بمنمج النبي  
حَْهَْ ازي     ،اَوَ: اؤنها يَوَ  (42) فدَبَاْ احَْزْاَوي صْاي ،دَْ سٍ   (45) يَنْاؤ الْسَانؤ فَجَانَ أصَؤ  صدَرْزةََ   (44) َ،دْ لَاضَعَ   ( 43) شَاطيئي نَهرٍَ باي

مَا فأََخَذَهَا  ؤه جَانَ احَْاْوَسي ُّ يَوَ  فدَرَاٍ فَاَوه  اَخَوه  فدَرَاَاؤ فاَلْاطوََقَعْ الْوَرَاؤ فَبَكََ صََ  اَؤ اَ اَيبَمَا كَتىه أَْ ااََ 
أَ،دْاََ  فدَقَاوَ: َ  اَؤ اَفي نَا اَجؤٌ  لاَؤ اَأْيٌ فأََ،دْاََ  تدَقؤ وؤ الْا ؤرؤاا إياَ هَذَا الشهْ مي  دَرَكَ صََ  اَؤ مياْ أَجْ ي فدَرَاٍ فَ فدَقَضَ  صَ 

فدَوَْ  صَوهْ عؤ اَ دَراَْتؤاؤ لمَْ  (46) ليي مؤبَاَخٍ "مَا يَندهوَنيي أَكَدٌ مؤنْذؤ فاَاَْ،عؤ اَاؤ وَ اللَّهي صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوهَ " اَ،اَوَ: إينه مَنْلي 
ه   عَ النهبيي  . (47)  فدَرأََى مياْ  دَْ سي يهي"-صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -آتي أهَْوي  إياَ الوهْ  ي اَذاََرَ: "ألاهاؤ َ،دْ صَلي

بمبنى   يأتي  االقضان  أ اها   أي:  صدَرْزةََ ص  ا  أصَؤ   ،ض ع ،ض   "فإذا  ، لا  باا:  اح ان اسا   
؛ أي: فإذا أؤ يّتع  ا،د ،طم ص  ا ل داك فراا  فباو يو ا ذلك اجٌ  اان ترى اأي الخ ااا؛ (48) الا ة"

فرأى ما   س ه؛ أي: اأى ما التسم   ما حموا يو    - صو    يو ا ااو  - لاا أصَؤ  صدَرْزةََ صلع النبي  
  (49) -صو    يو ا ااو -ا ما  وقان لاوسا  ان أن تشاهد مثوا ما النبي  ذلك إذ   يج ز لا أن توبو
د  ؛ حنه اهسأللى ف ما ابلى  اه  ترتد أن تض ق اااب ا.               (50) فدَمَذَا الرج  لا اأَْي فاَاي

 
أحمد صا يو  صا محسد صا أحمد )اصا كجر البسق ني(     الا ر:  احَْزْاَوي صْاي ،دَْ سٍ الحاَايثي  الاَاْريي  مات صبد البشرتا ااهائلى. )42(

 (.122)ص   .ط   .ت(   اا الباصسلى )الراض: (   قرتع التمذتع  تق ق: أص  احشااو صل  أحمد شاغف الاااستاني  852)ت 
الحس ي    )43( ا، ت  الا ر:  افااا.  الاارة  صين  م ةم بخ ااتان  الوار  )ص ات:  احَهْ از:  الاودان   اا     .ط   .ت(    مبج  

(1/284-285 .) 
لاضع اهان: غاا الاود. اهاااك صا محسد مُد الدتا أص  السبا ات صا احث  الجلاي  النماتلى   غرتع الحدتث ااحثر  تق ق:  )44(

 (. 5/68  )(،1979 - هد 1399  .ت  اهاتالى البوس لى )ص ات: طاهر أحمد اللااي ا محس   محسد الطناك   
  صؤ  صدَرْزَةَ احَْاْوَسي ُّ غواع يو ا اؤندْ دَتؤا ااخْتؤويفَ  ي اسميْا  فَقي  : لَاضْوَلىؤ صْاؤ يؤادَْ دٍ صْاي الْحاَايثي  ا،ي  :لَاضْوَلىؤ صْاؤ يؤادَْ دٍ صْاي الْحاَايثي  أَ  )45(

دَ فدَتْحَ مَاهلَى  اَهؤَ  الهذيي ،دَتََ   اَولَاضْوَلىؤ صْاؤ يَاْدي  ي صْاي الْحاَايثي  ا،   يَاْدؤ  ي صْاؤ لَاضْوَلى  ا،ي   غَْ ؤ ذَليك  ااَجهحَ اصْاؤ يَاْد البَر احَ    أَاْوََ  َ،دييم ا  اَشَمي
ُّ صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَ  مَا  اَوهَ  صيقَتْوياي  اَغَلاَ مَمَ اَاؤ وي  ي صَوه  اللَّهؤ  يَاْدَ الْبؤلهى صْاَ خَطٍَ  تَْعَ أَاْتَااي الْاَبْاَلىي تدَْ َ، الْوَتْحي لَسها أمََرَ النهبيي ندْ يَوَْ اي اَاَوهَ  غَلَاَاتٍ مي

اَ   أا، تلتد صا مبااتلى أا   آخر خ فلى مبااتلى. اَ     غلا خرااان امات بهي الا ر: أحمد صا ياد   صا   خَْ بَرؤ  اَاَاَ الْاَاْرَةَ  ا َ ااؤه االدؤه بهي
 اا  )الراض:  لى الالاصلى  تق ق: يا و صا ت اف البلازي   ه(  مبرف430أحمد صا إالاو صا م ا  صا ممران )أص  لاب   احصاماني(  )ت  

هد(  ا ات باو    463ياد   صا محسد )اصا ياد البر( )ت         (؛ ت اف صا 5/2682  )(، 1998 -هد   1419   1طال طا لونشر  
 (.4/1495  )(ه1412  1ط اا الج    )ص ات: مبرفلى احصلاو  تق ق: يو  محسد الاجااي  

. اصا منط ا  لسان البرو )  )46(  (. 3/1618راخ : صبؤدَ يَنييّ
: "تسراا ا   بسراا  ااان يحع  -صو    يو ا ااو -(  اتاو اح و  باو ، و النبي  6127ا،  )  8/30صل ح الاخااي   )47(

 التخو ف اال سر يو  الناا".  
 . 10الجسبلى  الآتلى: )48(
 (.22/168)الا ر: الب ني  يسدة القااي   )49(
 (.10/526الا ر: اصا كجر  فتح الاااي  ) )50(
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دي فدَثاَاَ   صَوه  -إيلَْ اي النهااؤ ل دَقَبؤ ا صياي  فدَقَاوَ كَؤْ  اَاؤ وؤ اللَّهي  اَيَاْ أَبَي هؤرَتدْرةََ: أَنه أيَْراَصي ًّا بَاوَ  ي الْسَسْجي
ْ : "-اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ  والَا ريينا  مُياسيّ بعُيثْ تُمْ  نََّّاا  فاإي مااءٍ،  نْ  مي جْلًا  سا أاوْ  مااءٍ  نْ  مي ذانوُبًً  ب اوْليهي  عالاى  واأاهْرييقُوا  داعُوهُ 

ريينا  عاثوُا مُعاسيّ  .(51) " تُ ب ْ

يّ   دٌ إيلاَّ   ،اَوَ: "-صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -اَيَنْاؤ أتض ا: يَاْ النهبيي ينا أاحا ادَّ الديّ ينا يُسْرٌ، والانْ يُشا إينَّ الديّ
لجاْةي  نْ الدُّ يْءٍ مي ةي واشا ةي واالرَّوْحا لْغادْوا رُوا، وااسْتاعيينُوا بًي دُوا واقااريبوُا، واأابْشي ديّ  .                                                                               (52) " غالاباهُ، فاسا

تدَرْغع   الش ن اترتده الانا تباا مراياة هاوللى احملى  ا ان    - يو ا الا ة االس ، - ااان  
 اان خ فا  ما ملالى ذلك اما تب ع يو ا  أا اان افبا  لولرا الوسشقلى.  

لاوْلاا أانْ أاشُقَّ عالاى : ،اَوَ: "-صو    يو ا ااو -  أَنه اَاؤ وَ  ي  -اة    ينا - هؤرَتدْرةََ  فدَبَاْ أَبيي  
اكي ماعا كُليّ صالااةٍ  وا لسيّ  . (53) "أمَُّتِي أاوْ عالاى النَّاسي لأامارْتُُمُْ بًي

أملى الإجاصلى الذتا تبني  -يخش  التبع االحرا يو  أمتا    -صو    يو ا ااو –ل   أنه الرا و  
ما الإللا،   -صو    يو ا ااو -  حللمتم  بالس اك مم ا  اة ن  الاا منبا  -ااتجاص ا لله الورا و
                         ترتد أن تشق يو  أمتا  إيلاهاؤ باهدمنين اؤافي اك  .                                                   -صو    يو ا ااو  -اهشقلى يو  احملى اه   

صَوه  -ما  راتا الس دة يَائيشَلى: أَنه اَاؤ وَ اللَّهي    -يو ا الا ة االس ، -ااذلك ما شوقتا باحملى  
دي  فَاَوه  ايجَاوٌ صياََ  ياي  فأََ  -اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ  وَلٍى مياْ جَْ فيي الوهْ  ي  فَاَوه   ي الْسَسْجي صْاَحَ النهااؤ خَراََ ذَاتَ لَ دْ

دي   ثؤ ا فَاَثدؤرَ أهَْ ؤ الْسَسْجي ندْمؤْ  فَاَوهْ ا مَبَاؤ  فأََصْاَحَ النهااؤ فدَتَلَده ثؤ ا فاَجْتَسَمَ أَاْثدَرؤ مي وَلىي الثهاليثلىي  فَخَراََ فدَتَلَده مياْ الوه دْ
دؤ يَاْ أهَْوياي   فَاَوهْ ا صياََ  ياي   -صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -اَاؤ وؤ اللَّهي   وَلىؤ الرهاصيبَلىؤ يَجَلَ الْسَسْجي كَتىه   فدَوَسها اَالَاعْ الوه دْ

انكُُمْ، خَراََ لياََ ةي الاُّاْحي فدَوَسها َ،ضَ  الْوَجْرَ أَ،دْاََ  يَوَ  النهااي فدَتَشَمهدَ   ؤه ،اَوَ: " ْفا عالايَّ ماكا ْ يَا نَّهُ لَا أامَّا ب اعْدُ فاإي
شي  الاكينّيّ خا ها زُوا عان ْ عْجي ت ا  - صو    يو ا ااو -  اينما أتض ا  ،الع أيت  النبي  (54) "يتُ أانْ تُ فْراضا عالايْكُمْ ف ا

 
: "تسراا ا   بسراا  ااان يحع  -صو    يو ا ااو -(  اتاو اح و  باو ، و النبي  6128ا،  )  8/30صل ح الاخااي   )51(

 التخو ف اال سر يو  الناا".  
النبي صو    يو ا ااو  أكع الدتا إا   الحن و لى ( اتاو الإيمان  باو الدتا تسر ا، و 39ا،  ) 1/16اهادا الساصق   )52(

 السسللى. 
 ( اتاو الجسبلى  باو الس اك ت ، الجسبلى. 887ا،  ) 2/4اهادا الساصق  )53(
 متوق يو ا.  )54(

 ( اتاو الجسبلى  باو ما ،او   الخطالى صبد الثنان أما صبد. 924ا،  ) 2/11أخرجا الاخااي 
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ا، لاوْلاا أانْ أاشُقَّ ذات ل ولى كتى ذهع ياملى الو    اكتى نا، أه  اهسجد    خرا فاو   فقاو " تُ ها ق ْ إينَّهُ لاوا
 " أمَُّتِي أمر إذا أشتد الحر أن تبر  الناا صا ة ال مر؛ تبني   - صو    يو ا ااو  -  امنما ألاا  (55) عالاى 

يّ   رَتدْرةََ  يَاي النهبيي   ،اَوَ: -صو    يو ا ااو -تدخراها إا ،رو ص ة البار كتى  اثر احف ان  فدَبَاْ أَبيي هؤ
ةا الحاْ " دَّ نَّ شي لصَّلااةي، فاإي نَّما إيذاا اشْتادَّ الحاْرُّ فاأابْريدُوا بًي ها يْحي جا نْ ف ا  .  (56) "ريّ مي

يّ   "  أَاْ ،اَوَ: أابْريدْ أابْريدْ ال ُّمْرَ  فدَقَاوَ: "  - صو    يو ا ااو  -ايَاْ أَبيي ذَاٍّ  ،اَوَ: أذَهنَ مؤدَذيّنؤ النهبيي
رْ " انْ تاظي رْ  اشْتادَّ  "  اَ،اَوَ: " انْ تاظي ذاا  فاإي نَّما،  ها جا ف ايْحي  نْ  مي الحاْريّ  ةُ  دَّ ءا شي فياْ تََّّ راأايْ ناا  حا الصَّلااةي  عاني  فاأابْريدُوا  الحاْرُّ 

لُولي   .  (58) "(57) الت ُّ

  يحع اهشقلى يو    -صو    يو ا ااو -ااحمثولى يو  هذا اث ة  اتستوا  ما ذلك أنه الرا و  
الاإذا    : أمتا  اما ذلك تتاين اجلان أكد  البوسان   مسأللى  ا اافأت اح للى  الم  ق لين  ااان ختوف 

 - باا –أكدهما ام   االثاني صبا ا  فإلانا نأخذ باحام ؛ حن ذلك ه  الذي تت افق مم ااح الشرتبلى  ا   
 .              (185الاقرة: )  تق و   اتاصا: "تؤريتدؤ اللَّهؤ صياؤ ؤ الْ ؤسْرَ اََ  تؤريتدؤ صياؤ ؤ الْبؤسْرَ" 

رض   يو ا خمسين ص ة  اسا   كدتث ألََاسي صْاي مَاليكٍ  افَ   -ااو صو    يو ا  -اها يؤرا صا  
مره يَوَ  مؤ اَ  يو ا الس ، اه    السسان   - صو    يو ا ااو –  أنه النبي  (59) يَاْ مَاليكي صْاي صَبْاَبَلىَ 

ةً كُلَّ  السا الى  فدَقَاوَ: " يْا صالاا امْسي رْتُ بِي رْتا قاالا أمُي ةً بِياا أمُي يْا صالاا يعُ خَاْسي : إينَّ أُمَّتاكا لاا تاسْتاطي ي اوْمٍ، قاالا
دَّ الْمُعاالجااةي، فاا تُ بانّي إيسْراائييلا أاشا عاالجاْ ، وا لاكا ب ْ رَّبْتُ النَّاسا ق ا إينِّي وااللََّّي قادْ جا عْ إيلَا رابيّكا فااسْأالْهُ كُلَّ ي اوْمٍ، وا رْجي

عْ  ف اراجا  ، مَُّتيكا لأي عانّيّ التَّخْفييفا  ضاعا  ف اوا عْتُ  ف اراجا ثْ لاهُ،  مي ف اقاالا  ى  مُوسا إيلَا  عْتُ  ف اراجا عاشْرًا،  عانّيّ  ضاعا  وا ف ا تُ 

 

 صلاة المسافرين، باب الترغيب في قيام رمضان وهو التراويح. ( كتاب 77/ 2صحيح مسلم )
 ( اتاو اهساجد  باو ا،ع البشان اتأخ ها. 2/115صل ح مسو  ) )55(
 متوق يو ا.  )56(
 ( اتاو م ا، ع الا ة  باو الإصرا  بال مر   شدة الحر.536ا،  ) 1/113أخرجا الاخااي  

 او الإصرا  بال مر   شدة الحر ها يمض  إا جمايلى  اتنالا الحر   طرتقا.( اتاو اهساجد  باو ااتلا2/107صل ح مسو  )
 (.   1/87جمم     اه  ما اا وم ما احاض يسا ك لا اه   ان الجا . الا ر: إصراه   ماطو  اآخران  اهبج  ال ا ط  ) )57(
 متوق يو ا.  )58(

 را  بال مر   شدة الحر.( اتاو م ا، ع الا ة  باو الإص535ا،  ) 1/113أخرجا الاخااي 
 ( اتاو اهساجد  باو ااتلااو الإصرا  بال مر   شدة الحر ها يمض  إا جمايلى اتنالا الحر   طرتقا.2/108صل ح مسو  )

َازينّي مياْ صَنيي مَازين صْاي النَجهاا  اَاَى يَنْاؤ ألََاسؤ صْاؤ مَاليكٍ  )59(
اْراَني. الا ر: مبرفلى الالاصلى مَاليكؤ صْاؤ صَبْاَبَلَى احْلَْااَااييُّ اه  كَديتثَ الإي

 (.   3/1352(  ا ات باو بمبرفلى احصلاو )5/2452)
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ثْ لا  مي ف اقاالا  ى  مُوسا إيلَا  عْتُ  ف اراجا عاشْرًا،  عانّيّ  ضاعا  ف اوا عْتُ  ف اراجا ثْ لاهُ،  مي ف اقاالا  ى  مُوسا إيلَا  عْتُ  ف اراجا هُ، عاشْرًا، 
رْتُ بيعاشْري  عْتُ فاأمُي اتٍ كُلَّ ي اوْمٍ، ف اراجا امْسي صالاوا رْتُ بِي عْتُ فاأمُي ثْ لاهُ، ف اراجا عْتُ ف اقاالا مي اتٍ كُلَّ ي اوْمٍ، ف اراجا لاوا  صا

تا  لاا  أمَُّتاكا  إينَّ  قاالا  ي اوْمٍ،  اتٍ كُلَّ  صالاوا امْسي  بِي رْتُ  أمُي قُ لْتُ:   ، رْتا أمُي ا  بِي ف اقاالا  ى  إيلَا مُوسا عْتُ  يعُ ف اراجا سْتاطي
لا  دَّ الْمُعاالجااةي، فاارْجي خَاْسا صا تُ بانّي إيسْراائييلا أاشا عاالجاْ ، وا لاكا ب ْ رَّبْتُ النَّاسا ق ا إينِّي قادْ جا اتٍ كُلَّ ي اوْمٍ، وا عْ إيلَا وا

ليّمُ،   يْتُ والاكينّيّ أارْضاى واأُسا تََّّ اسْتاحْي ا أالْتُ رابّيّ حا : سا ، قاالا مَُّتيكا يفا لأي اوازْتُ رابيّكا فااسْأالْهُ التَّخْفي ا جا قاالا ف الامَّ
ي باادي فَّفْتُ عانْ عي داى مُناادٍ أامْضايْتُ فارييضاتِي واخا  . د (60) "نَا

ؤمهتيكَ"  إذا : التخو ف  مْ إياَ اَصيّكَ فاَاْألَْاؤ التهخْوي فَ حي الشاهد أن م ا  لاالا  ا،او لا: "فاَاْجي
ألاا ما خ  صين أمرتا إ  اختاا   - يو ا ااو صو     -يو  احملى ه  احاا  ااان ما انتا امنمجا  

 أتسرهما. 

إيذاا   ،او: "-صو    يو ا ااو  -ايا أبي هرترة يا النبي   فااجْتانيبُوهُ، وا يْءٍ  عان شا تُكُمْ  ذاا نَااي ْ فاإي
نْهُ ماا اسْتاطاعْتُمْ   .  (61) " أامارْتُكُمْ بِيامْرٍ فاأْتوُا مي

اَْ ، الْسؤميسهلى  اَمياْ جََ اميم الْاَوي  الهتيي أؤيْطي مَا  ،او الن اي: "اهَذَا مياْ   صَوه  اللَّه يَوَْ اي -،دََ اييد الْإي
لادَْ اييمَا  فإَيذَا يَجَلَ يَاْ صدَبْض أاَاَْانهاَ أاَْ صدَ -اَاَوه َ  بْض   اَتَدْخؤ  في اي مَا َ  يحؤْاَ  مياْ احَْكْاَا، اَالاهَ ةي  ي

لْاَا،ي   اَإيذَا يَجَلَ يَاْ صدَبْض أيَْضَان الْ ؤةؤ ن أاَْ الْلؤسْ  غَسََ  الْسؤسْايا  اَإيذَا اَجَدَ صدَبْض مَا   شؤرؤاطمَا أََ   باي
رةَ  اَهيَ  مَ  اؤتؤعي شْمؤ اةَ  ي  تَاْوي ا مياْ الْسَان ليطَمَااَ ياي أاَْ ليلَسْ ي النهجَااَلى فدَبََ  الْسؤسْايا  اَأَشْاَاه هَذَا غَْ  مؤنْلَاي
  (62) مَا اياْتَطبَْتؤْ "الْويقْا  اَالْسَقْاؤ   التدهنْاي ا يَوَ  أَصْ  ذَليكَ  اَهَذَا الحَْديتث مؤَ افيق ليقَْ وي اللَّه  دَبَااَ: "فاَ دهقؤ ا اللَّه 

اَ مَنْسؤ خَلى صيقَْ لياي  دَبَااَ: "فاَ دهقؤ ا اللَّه مَا فَوي مَا مَذْهَاَاني أَكَدهماَ: أَ   (63) اَأمَها ،دَْ لا  دَبَااَ: "اي دهقؤ ا اللَّه كَقّ  دؤقَا ا"  نهه
اَ لَْ سَعْ مَنْسؤ خَلى  صَْ  ،دَْ لا  دَبَااَ:   -اَهؤَ  الاهلي ح أاَْ الاهَ او اَصياي جَلََ، الْسؤلَقيّقؤ نَ   -اياْتَطبَْتؤْ "  اَالثهانيي   أَنهه

 
 متوق يو ا د                                                                                                          )60(

 ا  باو اهبراا.                                                ( اتاو منا،ع احلااا3887ا،  ) 5/54صل ح الاخااي 
 (  اتاو الإيمان  باو الإاران.    1/103صل ح مسو  )

 متوق يو ا.                                                                                              )61(
الاخااي   )  9/94صل ح  ا 7288ا،   مسو  (  اتاو  يو ا ااو . صل ح  صسنا اا و   صو     ا ،تدان  يتاا،  باو 

 . -صو    يو ا ااو -(  اتاو الوضائ   باو   ، ه 7/91)
 .16التلاصا:  )62(
 . 102آو يسران:  )63(
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رَ  اَ  ،اَلؤ ا: "اَكَقّ  دؤقَا ا" هؤَ  ايمْتيثاَو أمَْريهي اَاجْتينَاو نَهْ ا  اَلمَْ "فاَ دهقؤ ا اللَّه مَا اياْتَطبَْتؤْ "  مؤوَسيّ ة كَاَ اَمؤادَ يّنَلى ليوْسؤراَ ي بهي
لْسؤسْتَطاَعي  ،اَوَ اللَّه  دَبَااَ: "َ  تؤاَويّف اللَّه لادَوْس ا إي ه اؤاْبمَا" بَااَ: "اَمَا   اَ،اَوَ  دَ (64) يَأمْؤر اؤاْلَالاا اَ دَبَااَ إي ه باي

 . (65) جَبََ  يَوَْ اؤْ   ي الديّتا مياْ كَراَ"  اَاَللَّه أيَْوَ "

نْس الْسَأْمؤ ا صياي  اَألاهاؤ طاَيَلى مَطْوؤ صلى   اَ تدَقْتَضي  جي اَلي  أَنْ فاحْمَْر الْسؤطْوَق َ  تدَقْتَضي  َ اَا، الْويبْ   اَإينمه تدَندْ
نْاؤ يَوَ    .(66)   َ،دْا طاَ،تَا  اَأمَها الندهمْ  فدَ دَقْتَضي  َ اَا، البهْك  اَاَللَّه  دَبَااَ أيَْوَ يَأْتيي اؤّ  إيلْاسَان مي

الت س   ، لا يو ا الا ة االس ،: فاأايَُّاا    امما تدو يو   واطاهُوراً،  دًا  ماسْجي الأارْضُ  ا  لِي "واجُعيلاتْ 
تْهُ الصَّلااةُ ف الْيُ  نْ أمَُّتِي أادْراكا "راجُلٍ مي      .  (68) اف ا ج از الت س  يند فقد اهان،  (67) صاليّ

،او الااكث: فالشرتبلى ااةللى  صاف لى  ما لالى يا التادت  االتلرتف  االإصر ااحغ و  جانت    
 بالت س   خال لى ما التاال ف الشا،لى.  

 
                                                                                                         المبحث الثانِ: البعد عن الغلو والتشدد في الدين

                                                                                                                     المطلب الأول: مضار التشديد على النفس 
صو  -أا  : أن التشدتد يو  النوس ااع ل ، ع التشدتد ما    فدَبَاْ ألََاسي صْاي مَاليكٍ  ،او: إينه اَاؤ وَ اللَّهي  

"  -   يو ا ااو   : تدَقؤ وؤ عالاى اَانَ  دُوا  دَّ شا ق اوْمًا  نَّ  فاإي عالايْكُمْ،   ُ اللََّّ دا  دَّ ف ايُشا كُمْ،  أانْ فُسي عالاى  دُوا  ديّ تُشا لا 
هي  رااتي أانْ فُسي يَا عي واالديّ امي هُمْ فيي الصَّوا مْ، فاتيلْكا ب اقاايَا دا عالايْهي  .  (69) "مْ، فاشُديّ

 
 . 286ا اة الاقرة:  )64(
 (.102/ 9شرح الن اي يو  مسو   ) الن اي  )65(
هد(  كاش لى السندي يو  انا النسائ  )مطا ع  1138الا ر: محسد صا ياد اكا ي التت ي  أص  الحسا  لا ا الدتا السندي )ت   )66(
 (.5/111  ) (1986 – 1406  2ماتع اهطا يات الإا م لى  ط)كوع: مم السنا(  
 متوق يو ا.   )67(
 جبوع لي احاض مسجد ا اطم ا ا. -و ا ااو  صو    ي-(  اتاو الا ة  باو ، و النبي 1/95أخرجا الاخااي ) 

 (  اتاو اهساجد.2/63صل ح مسو  )
 (.1/438الا ر: اصا كجر  فتح الاااي  ) )68(
ثدَنَا أَحْمَدؤ صْاؤ صَاليح  كَدهثدَنَا يَاْدؤ اللَّهي صْاؤ اَهْعٍ  كَدهثَنيي اَبي دؤ صْاؤ   )69( اي صْاي أَبيي الْبَسَْ اني: يَاْدي الرهحمَْ أخرجا أص   اا    اننا  ،او: كَده

لْسَديتنَلىي زَمَاَ يؤسَرَ صْاي يَاْدي الْبَليتلي  أَنه اَمَْ  صْاَ أَبيي أؤمَامَلَى كَدهثاَؤ ألاهاؤ َ خََ  هؤَ  اَأصَؤ هؤ )أص  أماملى الااهو  صدي صا يج ن( يَوَ  ألََاسي صْاي   مَاليكٍ باي
مَا فدَوَسها اَوهَ   ،اَوَ: تدَرْحَمؤكَ اللَّهؤ أاَأَتَْعَ هَذيهي الاه ةؤ الْسَ اَهؤَ  أمَيٌ  فَاَوه  صَ ة  خَوي وَلى  اَ  ندْ اَ صَ ةؤ مؤسَافيرٍ  أاَْ َ،ريتعٌ مي اْتؤ صلىؤ أَْ، شَْ نٌ  دَندَوهوْتَاؤ  ،اَوَ: أَنهه
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صَوه  اللَّهؤ -اصْاي مَسْبؤ    ،اَوَ: ،اَوَ اَاؤ وؤ اللَّهي    ثالا ا : أن ما  اللالي اهتشد  اك ك  فدَبَاْ يَاْدي اللَّهي 
لاكا  : "-يَوَْ اي اَاَوه َ  ثاً ها عُونا قاالَااا ثالاا ناطيّ  .(70) "الْمُت ا

 .(71) ،او الن اي: "الْسؤتدَنَطيّبؤ نَ: الْسؤتدَبَسيّقؤ نَ الْلَالؤ نَ الْسؤجَاايزؤانَ الْحؤدؤا   ي أَ،دَْ اكْ  اَأفَدْبَاكْ "

 .  (72) ا،او اصا الج زي: "التهنطُّمؤ: التدهبَسُّقؤ االلؤوؤ ُّ االتهاوُّف ها لم تدمر صا"

 

اَ صَ ةؤ اَاؤ وي اللَّهي  اَ الْسَاْتؤ صلىؤ اَإينهه ئ ا اَمَْ تؤ يَنْاؤ إينه اَاؤ وَ اللَّهي مَا أَخْ  - صو    يو ا ااو -إينهه اَانَ تدَقؤ وؤ    -صو    يو ا ااو -طأَْتؤ إي  شَ دْ
نَاهَا يَوَْ ميْ     ؤه غَدَاْا مياَ الْلَدي  فدَقَالؤ ا: لادَراَْعؤ  ؤ  ،اَوَ: لادَبَ      ؤشَديّ ؤاا ... اَهْاَالاي هلى  اصدْتَدَيؤ هَا مَا اَتدَادْ ْ  فدَراَياؤ ا جميَ ب ا فإَيذَا هؤْ  صيدياَاٍ ،دَوْرٍ َ،دْ  فدَندَنْ ؤرؤ اَلادَبْتَبري

مَا  فدَقَالؤ ا: أَ دَبْريفيؤ هَذيهي الديّاَاَ  ،اَوَ: مَا أيَْرَ  اَاٍ أهَْوَاَمؤ ؤ الْاَلي ؤ بَاَ  أهَْوؤمَا اَالادْقَرَةؤ ا اَلادؤوؤ ا  خَاايتلٍَى يَوَ  يؤرؤاشي
هَْويمَا  هَدؤ ني أهَْ ؤ  ي اَ اَ ي  اَالحَْسَدؤ   فَنيي بهي

اَالْقَدَ،ؤ  اَالَْ دؤ  اَالويّسَانؤ  اَالْوَراْؤ تؤاَديّوؤ ذَليكَ أاَْ تؤاَذيّصؤاؤ". إينه الحَْسَدَ تؤطْويئؤ لاؤ اَ الحَْسَنَاتي  اَالْادَلْ ؤ تؤاَديّوؤ ذَليكَ أاَْ تؤاَذيّصؤاؤ  اَالْبَيْنؤ  دَلْنيي  اَالْاَفُّ   
،.  1999   .ط  اا الاتاو البربي   )ص ات:     -بحاش لى ي ن اهبا  - هد(  انا أبي  اا   275جستاني( )ت  او سان صا احشبث )أص   اا  الس

 (  اتاو اح و  باو   الحسد.4/428)
 ( ما طرتق ياد   صا اهع صا. بمثوا. 3694ا،  ) 6/365تخرتج الحدتث: أخرجا أص  تبو    "مسنده" 

(: ا،او لنا ياد   صا صا : كدثني أص  شؤرتح: سمم ام  صا أبي أماملى صا ام  صا  97/ 4)اأخرجا الاخااي   "التااتم الاا "  
،او: "   ؤشَديّ اا يو  ألاوسا ؛ فإنّما هوك ما ،اوَا  صتشديتديه  يو  ألاوسم     – صو    يو ا ااو     -كؤنَ فٍ يا أص ا يا جده يا النبي  

دؤانَ صقااهؤ    الا امم االديّااا  ".ااتَجي  تي
(  5551ا،  )  6/73(  االطبراني   "اهبج  الاا "  1/266اأخرجا ما هذا ال جا اصا ،الام    رجملى ام  ما "مبج  الالاصلى" )

 (.3601ا،  ) 5/394(  االا مق    "شبع الإيمان" 3078ا،  ) 3/258ا"احااط " 
 اف ا ياد   صا صا : صداو اث  اللوط. 

"الثقات"  ااالى الإانا : اجاو الإ اصا كاان ذاره    ت ثقا أكد  غ  أنه  الْبَسَْ اني: لم  أَبيي  صْاي  الرهحْمَاي  يَاْدي  صْاؤ  انا : ف ا: اَبي دؤ 
 (: "مقا و".   383(  ا،او اصا كجر   "التقرتع" )ص 6/354)

  -  م  ه  أص  محسد اهاريصا مسو  القرش-  ياد   صا اهع  -اهاري–با،  اجاو الإانا  ثقات؛ اه : )أحمد صا صا   
    (.                                    418   556  91ام  صا أبى أماملى( الا ر: التقرتع )ص 

الحا  يو  الإانا : إانا ه ةب ف ما أج  اب د صا أبي البس ان؛ لاا الحدتث يأخذ كا  الحسا لل ه  باهتاصبلى الق تلى ما ياد 
 الإااندااني  صا أبي البس ان يو  الطرفي احاو ما الحدتث  مم مخالوتا إاه   إانا ه  اهذا ما  طسئا النوس إل ا. الرحما صا شؤرتح 

تدَنَطيّبؤ نَ. 8/58صل ح مسو  ) )70(  (  اتاو البو   بَاو هَوَكَ الْسؤ
 (.16/220الن اي  اهنماا شرح صل ح مسو  صا كجاا  ) )71(
ه(  غرتع الحدتث  تق ق: ياد اهبط  أمين ،وبج      597الرحما صا يو  )اصا الج زي(  )ت  جماو الدتا أص  الورا ياد   )72(

 (.2/416،  ) 1985 - ه  1405 اا الاتع البوس لى  ص ات  الطابلى احاا  
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بَما اوما إا اجا ا  ،او اللمخشري: "أاا  النم  يا التهسَااي االتهَ ا   القرانات اهختوولى  اأنه مرجي
 . (73) ااكد ما الحؤسْاي االاهَ او"

ينا ثالثا : أن يا،الى اللو  االتشد  ا لاقطاع  فقد جان   الحدتث: " ادَّ الديّ ينا يُسْرٌ، والانْ يُشا إينَّ الديّ
دٌ إيلاَّ   .  (74) "  .... .. غالاباهُ أاحا

االاقطم  يجل  إ   الرفق   اتبك  الدتن لى  احيساو  أكد    تتبسق  "ااهبنى    كجر:  اصا  ،او 
 . (75) ف ؤلوع"

ا،او أتض ا: "تستوا  ما هذا الإشااة إا احخذ بالرخالى الشري لى  فإن احخذ بالبليملى   م ةم 
 .(76) ااتبساو اهان ف وض  صا ااتبسالا إا كا و الضرا"الرخالى  نطم  اسا تبك الت س  يند البجل يا  

صو    يو ا -ااصبا : السيملى ااهو   فدَبَاْ يَاْدي  ي صْاي يَسْرا صْاي الْبَاصي  ،اَوَ: ،اَوَ ليي اَاؤ وؤ  ي  
: صدَوَ  اَ اَاؤ وَ  ي  ،اَوَ: "فَ َ  دَوْبَْ   : "اَ يَاْدَ  ي! ألمَْ أؤخْبَرْ ألاهكَ َ اؤ ،ؤ الندهمَااَ  اَ دَقؤ ،ؤ الوه ْ -ااو  َ "  فدَقؤوْعؤ

كَ يَ  وَْ كَ كَقًّا  اَإينه ليلَاْايكَ صؤْ  اَأفَْطيرْ  اَ،ؤْ  اَنَمْ  فإَينه لجيَسَديكَ يَوَْ كَ كَقًّا  اَإينه ليبَْ نيكَ يَوَْ كَ كَقًّا  اَإينه ليلَاْجي
َسْاي  َ ا،ؤ يَوَْ كَ كَقًّا  اَإينه بحي اَ  فإَينه ذليكَ صي ٍ،  فإَينه لَكَ صياؤ يّ كَسَنَلٍى يَشْرَ أمَْثاَكي كَ أَنْ َ اؤ َ، اؤ ه شَمْرٍ ثَ ثَلََى أاَه

َ اَ، لاَ  دؤ ،دؤ هة   ،اَوَ: "فَاؤْ  صي : اَ اَاؤ وَ  ي إينّيي أَجي يّ  ي الدههْري اؤويّاي"  فَشَدهْ تؤ فَشؤديَّ  يَوَ ه  ،دؤوْعؤ  َ ااؤَ  يَوَْ اي بيي
يّ  ي َ ااؤَ  يَوَْ اي السه َ،ؤ  ،اَوَ: "لاياْفؤ الده  َ ا،ؤ لَابيي : اَمَا اَانَ صي هْري". فَاَانَ يَاْدؤ  ي السه َ،ؤ  اََ  َ ليْ  يَوَْ اي" ،دؤوْعؤ

يّ  َ: اَ لَ دْتَنيي ،اَيوْعؤ اؤخْاَلَى النهبيي  .(77) - ا ااو صو    يو  -تدَقؤ وؤ صدَبْدَمَا اَبري

 
لاجااي هد(  الوائق   غرتع الحدتث ااحثر  تق ق: يو  محسد ا 538محس   صا يسرا صا أحمد  أص  القاا  اللمخشري  )ت  )73(

 (. 3/444  )   .ت(2 اا اهبرفلى  ط )لانان: ا محسد أص  الوض  إصراه    
( اتاو الإيمان  باو الدتا تسر ا، و النبي صو    يو ا ااو  أكع الدتا إا   الحن و لى  39ا،  )  1/16صل ح الاخااي    )74(
 السسللى.  

 (.1/94فتح الاااي ) اصا كجر  )75(
 الجلن االاوللى. اهرجم الساصق  لاوس  )76(
 متوق يو ا.                                                                                                       )77(

 ( اتاو الا ،  باو كق الجس    الا ،.                                       1975ا،  ) 40-3/39صل ح الاخااي 
او الا ا،  باو النم  يا ص ، الدهر ها  ضرا صا أا ف ت صا كقا أا لم توطر الب دتا االتشرتق ( ات 3/162صل ح مسو  )

 اص ان  وض   ص ، ت ، اإفطاا ت ،. 
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اتدو يو  ذلك ما اا    ،الى ياد   صا يسرا ما ، لا صبد ما اَبريَ: )ا ل تني ،اوع اخالى النبي 
 .                                                                      -صو    يو ا ااو -

ااظوا يو  لاوسا يند اا و      ،او الن اي: "امبناه ألاا ابر ايجل يا اثاف لى يو  ما التلما
 . (78) فشق يو ا فبوا لبجله  الم تبجاا أن تباا  لتلاما لا  فتسنى ل  ،ا  بالرخالى فأخذ باحخف"

 )لبعض قضايَ الغلو التِ وقعت في عهده(:   -صلى الله عليه وسلم -المطلب الثانِ: علاج الرسول  

 الغلو والتشدد أولاً: أسلوب المحاورة والمناظرة لمواجهة  

يّ    (79)   ،اَوَ: جَانَ ثَ ثَلىؤ اَهْطٍ -اة    ينا-فبَاْ ألََاسي صْاي مَاليكٍ   صو    -إياَ صؤ  تي أزَْاَااي النهبيي
يّ    - يو ا ااو  ؤاا اَأَنههؤْ  لاقال ها-صو    يو ا ااو -تَسْألَؤ نَ يَاْ يياَاَ ةي النهبيي  ا: اَأتَْاَ   فدَقَالؤ (80)   فدَوَسها أؤخْبري

يّ     َ،دْ غؤويرَ لاَؤ مَا  دَقَدهَ، مياْ ذَلااْياي اَمَا تَأَخهرَ؛ ،اَوَ أَكَدؤهؤْ : أمَها أنََا فإَينّيي - صو    يو ا ااو -اَْاؤ مياَ النهبيي
؛ اَ،اَوَ آخَرؤ  : أنََا أَصؤ ،ؤ الدههْرَ اَ َ أؤفْطيرؤ ا؛ اَ،اَوَ آخَرؤ ا فَجَانَ أؤصَويّ  الوهْ َ  أصََد  : أنََا أيَْتَليوؤ النيّسَانَ فَ َ أَ دَلَاهاؤ أصََد 

اكُمْ للهي واأاتْ قااكُمْ   فدَقَاوَ: "-صو    يو ا ااو -اَاؤ وؤ  ي   اللهي إينِّي لأاخْشا ا؛ أاماا وا ذا ا واكا ذا ينا قُ لْتُمْ كا أانْ تُمُ الَّذي
ليّي واأا  رُ، واأُصا نّيّ لاهُ، لكينّيّ أاصُومُ واأفُْطي لايْسا مي با عانْ سُنَّتِي ف ا نْ راغي اءا؛ فاما  . (81)"رْقُدُ، واأات ازاوَّجُ النيّسا

 : وفي الحديث توجيهات نبوية

إنه أفض  أاو و ه اجملى اللو  ه  اثاااة ااهناظرة؛ لإ،املى الحجلى االبرهان  ا ون د الشامات    - 1
مَا صدَندَْ ا يَوَْ اي أمَْرَهؤْ  مياْ أَنه   - يو اي الا ةؤ االس ،ؤ - وؤ اص ان اجا الحق   اهسأللى  ،او اصا كجر: "اَّ  الرَاؤ 

 التهشْديتد  ي الْبياَاَ ة الْسَلْوؤ ا لاَؤ َ  يَحْتَاا إياَ مَليتد  ي الْبياَاَ ة بخييَ فيي غَْ ه  فأََيْوَسَمؤْ  ألاهاؤ مَمَ اَْ لاا لم تدؤاَاليغ  ي 

 
 (.8/43الن اي  اهنماا شرح مسو  صا الحجاا ) )78(
 (.2/283)الرهط ما الرجاو ما  ان البشرة. اصا احث   النماتلى   غرتع الحدتث ااحثر   )79(
 (.4/104 قال ها؛ أَيْ: اياْتدَقَوُّ هَا  اه   واي  ما القولى. اهرجم الساصق ) )80(
 متوق يو ا.  )81(

 (  اتاو النااح  باو البغ ع   النااح.                                           5063ا،  ) 7/2أخرجا الاخااي 
اهدن  4/129صل ح مسو  ) إل ا ااجد مدلالى ااشتلاو ما يجل يا  النااح ها تَ،ع لاوسا  النااح  باو ااتلااو  (  اتاو 

 بالا ،. 
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د  أَخْشَ  للَّيهي  اَأَ دْقَ    َنه الْسؤشَديّ  َ  يَأمَْا مياْ الْسَوَ  بخييَ فيي الْسؤقْتَاي اَ اَانَ اَذَليكَ؛ حي  مياْ الهذيتاَ تؤشَديّ ؤانَ  اَإينمه
اا"  اْتيسْراَايهي  اَخَْ  الْبَسَ  مَا َ ااََ، يَوَْ اي صَاكي  .  (82) فإَلاهاؤ أمَْاَاَ  ي

يا ا ان السا    ،او اصا كجر: "اََ،دْ لَسهحَ يو ا   اتنال  التلذتر ما ا ااع احم  التي ةوع   - 2
ا اَصَوَمؤْ  اللَّه  دَبَااَ  الا ة االس ، إياَ يَدَ،ي ا يّاَاع طَريتق النهاَااَى فإَينههؤْ  الهذيتاَ ايصدْتَدَيؤ ا الرههْاَالاي هلى االتهشْديتد اَسَ 

 ّ : الْحنَي وي هلى السهسْلَلى؛ فدَ دؤوْطير لي دَتدَقَ هى يَوَ  الاهْ ،  اَتدَنَا، لي دَتدَقَ هى يَوَ  -وه َ صَوه  اللَّه يَوَْ اي اَاَ -أما طَريتقَلى النهبيي
 .  (83)الْقيَ ا،  اَتدَتدَلَاها لياَسْري الشهمَْ ة اَإييْوَافي الندهوْس اََ اْثي  النهسْ "

سَاو الحََْ و مياْ احَْطْبيسَلى اَالْسََ صيس الو نلى اَآثدَرَ غَوي ظ ،اَوَ الطهبَرييّ: في اي الرهّ  يَوَ  مَاْ مَنَمَ اياْتيبْ   -3
ا الثيَّ او  .                                                                       (84) الطبا، اَخَشي

ندْمؤْ  مَاْ آثر ما    - 4 ندْمؤْ  ا،او القاة : هَذَا باو ،د اخْتدَوَفَ في اي السهوَف اث  ا  فَسي ،او الطهبَرييّ  اَمي
اَ"مَاْ اََا إياَ مَا ألااره  ااكتج هد ن صق لا   ذ، أ، ا،:   "  أذَْهاتْ  طَ اَا ياؤْ   ي كََ ا يا ؤ الدلادَْ ا اَااْتَسْتَبتؤ  بهي

صو    -االنبي    اكؤجهلى الآخذ يو م : أنه الآتلى لاللع   الاواا؛ صدل   أاو الآتلى اآخرها   (20احكقافي:  )
ْ ة االر ان   - يو ا ااو   ،د أخذ باحمرتا  اشااك   ال جمين  فوَاس مرة  الا في  االشسولى الخشنلى  امرة البرؤ

           .                                                                          (85)الحضرم   اتَاة أا  القيثهان بالرطَع اأط ع الطبا، إذا اجده 

وَتَيْني   - 5 َكَدي الْوَريتقَيْني إينْ اَانَ الْسؤراَ  الْسؤدَااَمَلى يَوَ  إيكْدَى الايّ  ا،اوَ اصْاؤ كَجَر: "َ  تَدؤوّ ذَليكَ حي
فَُّا اَالْاَطَر  اََ  يَأْمَا مياْ الْ ؤ،ؤ ع  ي ا َنه مَاْ لشُّ اَالحَْقّ أَنه مؤَ زَمَلى اياْتيبْسَاو الطه يّاَات  دؤوْضي  إياَ البه ادؤمَات؛ حي

دهؤ أَكَْ انا  فََ  تَسْتَطي م ا لاتْيقَاو يَنْاؤ فدَ دَقَم  ي الْسَلْ ؤ ا  اَسَا أَنه مَنْمَ  دَ  نَااؤو ذَليكَ أَكَْ انا  ايْتَاَ  ذَليكَ َ،دْ َ  يجيَ
،ؤْ  مَاْ كَرهَ، زيتنَلَى اللَّهي الهتيي أَخْراََ ليبياَا يهي اَالطه يّاَاتي " ااَ:  تدؤوْضي  إياَ التدهنَطُّم الْسَنْميّ  يَنْاؤ  اَتدَرؤّ  يَوَْ اي صَريتح ،دَْ لا  دَبَ 

الريّزْوي  َصْويمَا  اَمؤَ زَمَلى (32احيرافي:  )"  مياْ  الْقَاطيم حي الْسَوَ   تدؤوْضي  إياَ  الْبياَاَ ة  لتهشْديتدي  ي    اَسَا أَنه احَْخْذ باي
ْ،تياَاا يَوَ  الْوَراَئي  ض مَثَ    اَ دَرْك التدهندَوُّ  تدؤوْضي  إياَ إيتثاَا الْاَطاَللى اَيَدَ، النهشَاط إياَ الْبياَاَ ة اَخَْ  احْؤمؤ ا ا ي

 
 (.9/105فتح الاااي  ) اصا كجر  )82(
 (. 9/105اهرجم الساصق ) )83(
 (. 4/499القاة  ي اض  إاساو اهبو  شرح صل ح مسو   ) )84(
 اهرجم الساصق  لاوس الجلن  االاوللى.  )85(
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للَّهي اَمَبْريفَلى مَا يجيَع مياْ كَقّ  دْا ا مياْ مُؤَره  ا أَيَْ   ،َ الَْ اَط  اَ ي ،دَْ لا )إينّيي حََخْشَااؤْ  للَّيهي( إيشَااةَ إياَ أَنه الْبيوْ  باي
 . (86) الْبياَاَ ة الْاَدَلاي هلى  اَاللَّهؤ أيَْوَ "

تُّل  ب ا  ثانياً: النهي عن الت َّ
يَوَ  يؤثْسَان صْا   -صَوه  اللَّه يَوَْ اي اَاَوه َ -  ،او : "اَّ  اَاؤ و اللَّه  -اة    ينا–يا ابد صا أبي ا،اص  
نَا"  مَْ بؤ ن التدهادَتُّ  اَلَْ  أذَينَ لاَؤ   . (87)   َ خْتَاَ دْ

لْاقيطاَعؤ يَاْ النيّسَاني  اَ دَرْكؤ النيّاَاحي الْاقيطاَي ا إاَ يياَاَ ةي اللَّهي  اَأَصْ   ؤ الْادَتْ ي الْقَطْمؤ  ،اَوَ الْبؤوَسَان: التدهادَتُّ ؤ: ا ي
مَا   نْاؤ ،ي َ : ليسَرْيَمَ الْادَتؤ وؤ  اَليوَاطيسَلَى يَوَ دْ لْاقيطاَييميسَا يَاْ لايسَاني زَمَانهييسَا  يتن ا اَفَضْ   اَاَغْاَلى   ي اَمي السهَ ،ؤ الْادَتؤ وؤ  ي

رةَي   .(88) الْآخي

النيّاَاح   لادَوْسا إياَ  ا،او الن اي: "نَهاَهؤ يَاْ )التدهادَتُّ (  اَهَذَا يينْد أَصْلَاصنَا مَحْسؤ و يَوَ  مَاْ تَََ،عْ 
يْراَض يَاْ الشهمَ اَاَجَدَ مؤدَلاا اَسَا   لْبياَاَ اتي الْاَثي ةَ الشها،هلى  أمَها الْإي َ ات  اَاَقَ إيتضَاكا  اَيَوَ  مَاْ أَةَرّ صياي التدهادَتُّ  باي

مَا  صَ ْ  ندْ اي اََ   دَوْ يتع كَقّ ليلَاْجَلٍى اََ  غَْ هَا  فدَوَضي وَلى ليوْسَنْمي مي  .(89) مَأْمؤ ا صياي  اَالوهذهات مياْ غَْ  إيةْراَا صيندَوْسي
 ثالثاً: الحث على الاقتصاد في العبادة

دَ فإَيذَا كَاٌْ  مَمْدؤاٌ  صَيْنَ السهاايتدَتَيْني  فدَقَاوَ:    -صو    يو ا ااو - فبا ألاس  ،اَوَ: َ خََ  النهبيُّ   َسْجي
ا اه ذا "ماا ها

حُلُّوهُ، لييُصليّ : "-صو    يو ا ااو  -وهقَعْ صياي. فدَقَاوَ النهبيُّ  ؟" ،الؤ ا: هَذَا كَاٌْ  ليلَتدْنَعَ  فإَيذَا فَبََتْ  دَبَ الحابْلُ 
قُْدْ  لْيرا ذاا فاتَاا ف ا اطاهُ، فاإي دكُُمْ ناشا  .(90) "أاحا

 
 (.  9/106اصا كجر  فتح الاااي شرح صل ح الاخااي  ) )86(
 (  اتاو النااح  باو ما تاره ما التات  االخاان. 5073ا،  ) 7/4صل ح الاخااي   )87(
هد(  اا  الس ،  ماتالى ماطو  الاابي الحوبي  الطابلى الراصبلى     1182د صا إسماي   احم  الال ني )الانباني( )ت  محس )88(

 (.111-3/110،  ) 1960 -هد  1379
 (. 177-9/176الن اي  اهنماا شرح صل ح مسو  صا كجاا  ) )89(
 مؤتدهوَقٌ يَوَ اي.  )90(

 (  اتاو التمجد  باو ما تاره ما التشدتد   الباا ة.  1150ا،  ) 2/54صل ح الاخااي 
( اتاو ص ة اهسافرتا  باو أمر ما لابس فى ص  ا أا ااتبج  يو ا القرآن أا الذار  ن تر،د أا تقبد 2/189صل ح مسو  )

 كتى تذهع ينا ذلك. 
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حن ذلك ألاشط اأ ا،  اف ا الاشراح   ف ا الحث يو  ا ،تاا    الباا ة  االنم  يا التبسق ف ما؛
 .  (91) لوادا

 يطُاق من العبادة  رابعاً: الاقتصار على ما
ه   مَا اَيينْدَهَا امْرَأةٌَ  ،اَوَ: "  - صو    يو ا ااو -يَاْ يَائيشَلَى  أَنه النهبيي هي َ خََ  يَوَ دْ "  ،اَلَعْ: فؤ لالىؤ  مانْ هذي

اَ  ،اَوَ: " تََّّ  َ ذْاؤرؤ مياْ صََ تهي اللهي لاا يَاالُّ اللهُ حا ، ف اوا يقُونا "  ااََانَ أَكَعه الديّتاي إيلَْ اي مَا تَاالُّواماهْ عالايْكُمْ بِياا تُطي
اؤاؤ   . (92) َ ااََ، يَوَْ اي صَاكي

فقو    ائ  خ  ما اث  منقطم  ا  الحدتث الحث يو  الباا ة بما لاستط م اهدااملى يو ا  فسنط ،ا 
تطاو  ا،د تقتض  احمر با ،تااا يو  ما تؤطاو ما الباا ة  اموم ما تقتض  النم  يا  اوف ما    

جان ااع ااا ه خاص بالا ة  الاا الووظ يا، )فم  تشس  جم م أيساو الشرتبلى(  اه  اهبتبر  ا،د 
 .  ( 93)يبر صق لا يو ا  مم أن اهخاطع النسان طوا ا لتبس   الحا 

 خامساً: عدم مُُااوازاة الْقاصْد فيي الْعيبااداة 
 ُّ نَا النهبيي يَخْطؤعؤ إيذَا هؤَ  صيرَجؤٍ  ،اَئيٍ  فَسَأَوَ يَنْاؤ فدَقَالؤ ا أصَؤ  إياْراَئي َ     -صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -  فدَبَاْ اصْاي يَاهااٍ ،اَوَ صدَ دْ

  ُّ لَّمْ، "  : -صَوه  اللَّهؤ يَوَْ اي اَاَوه َ -لَاذَاَ أَنْ تدَقؤ َ، اََ  تدَقْبؤدَ اََ  تَسْتَ ي ه اََ  تدَتَاَوهَ  اَتَاؤ َ، فدَقَاوَ النهبيي تاكا مُرْهُ ف الْي ا
وْماهُ  قْعُدْ والْيتُيمَّ صا لَّ، والْي ا  .(94) "والْياسْتاظي

ا  الحدتث ص ان أنه الديّتا مَانَاهؤ يو  ال ؤسْري ايَد،ي اهشقهلى  اأنه لنهذاؤ   تايحُّ إ ه ف سا ف ا ،ؤرصلٌى  اما 
وْسي    ،ؤرصلَى ف ا فنَذْاؤه لَلٌْ    ييبرةَ صا  اأنه الإا َ،  يتاؤ ال ؤسْري  اأنه البياا ةَ   تؤشبطَؤ ف ما اهشقهلىؤ يو  النده 

اَغَْ هَا صْ    الْبياَاَ ة  الْقَاْد  ي  اَمُؤَااَزةَ  الْلؤوؤّ   أَنه  أتضا   الحدتث  هَذيهي  اَ ي  ااتطايتيا   صقَدْاي  الإلاسانؤ  يأتي 
 .(95) مَذْمؤ ، 

 
 (. 3/18فتح الاااي ) الا ر: )91(
  اي.                                                                                                       مؤتدهوَقٌ يَوَ  )92(

 ( اتاو الإيمان  باو أكع الدتا إا   أ اما.                               43ا،  ) 1/17أخرجا الاخااي 
ما لابس   ص  ا أا ااتبج  يو ا القرآن أا الذار  ن تر،د أا تقبد ( اتاو ص ة اهسافرتا  باو أمر  2/190صل ح مسو  )

 كتى تذهع ينا ذلك. 
 (. 1/102الا ر: فتح الاااي ) )93(
 (  اتاو احيمان االنذاا  باو النذا ف سا   يموك ا  مبا لى )ا    مبا لى(. 6704ا،  ) 8/143صل ح الاخااي  )94(
 (.10/526فتح الاااي  ) الا ر: اصا كجر  )95(
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 الخاتَة:
  تضسا النتائج االت ص ات: 

 أا   النتائج: 

باللا ة   احمر اهشراع أا اهاالللى ف ا إا إنه اللو  )االتشد ( ه   بدي ما أمر   صا؛ اذلك   -1
 الحد الذي يخرجا يا اهقاد الذي أاا ه الشااع الحا  . 

 اا ارافي الواري إما أن تا ن صساع  ورتط اإةايلى  اإما صساع إفراط اغو .    -2
 تا   ااط صين الجا  ينا االلالي ف ا  فم  ااط صين طرفين ذم سين  االشرتبلى ااةللى     -3

صاف لى  ما لالى يا التادت  االتلرتف  االإصر ااحغ و  جانت بالت س   خال لى ما التاال ف 
 الشا،لى.

اأن ما ي ا،ع التشد  االلو    الباا ة: أن التشدتد يو  النوس ااع   التشدتد ما      -4
 اللو    الباا ة توض  إا السيملى ااهو   اسا ألاا تد ي إا ا لاقطاع ف ا ن اااا    اك ك.

الدااالى يا كو و اي ا هذه ال اهرة   السنلى النا تلى  فالنبي صو    يو ا ااو     عاشو  -5
يا التدهادَتُّ     ياة هذه ال اهرة  او و اثاااة ااهناظرة االحث يو  ا ،تاا    الباا ة االنم 

 ايد، مُؤَااَزةَ الْقَاْد  ي الْبياَاَ ة اأن أفض  الباا ة ه  ما تؤطاو ايماا اهدااملى يو ما.  

 ثالا ا : الت ص ات   

االلو  ما  -1 التشد   أاااو ظاهرة  الض ن يو   أبحاث امقا ت يوس لى  سوط  صتقديم  اهاا اة 
 الناك لى الس اا لى اا جتساي لى االدتن لى االنوس لى. 

يقد مدتمرات يوس لى  تنااو م ة ع التطرفي اا ارافي الواري  يخرا صنتائج يوس لى ايسو لى  -2
 لولد ما هذه ال اهرة. 

االت س    احكاا،  االوين    -3 الباا ة  ا يتداو    الذي تدي  إا  ال اط    الوار  لاشر 
ختوف. 

ؤ
 الخطاو  االبس    اهتوق  االتساا ا يذاا   اه

القا -4 مناظرات  طا،اته    يقد  ا  ج ا  الدتن لى   الت ي لى  بهدفي  الشااو   فئلى  مم  ك ااتلى  نات 
 ا ال ح اهواه   اهلو طلى ك و الباا ة االبق دة ااهبام ت.      
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 المصادر والمراجع: 

 القرآن الاريم

 إصراه   ماطو  اآخران  اهبج  ال ا ط   اا الدي ة. 

محسد الجلاي  النماتلى   غرتع الحدتث ااحثر  اصا احث   مُد الدتا أص  السبا ات اهاااك صا  
 ،. 1979 - هد  1399تق ق: طاهر أحمد اللااي ا محس   محسد الطناك   اهاتالى البوس لى  ص ات  

 الاخااي  أص  ياد   محسد صا إسماي   صا إصراه   صا اهل ة الجبو : 

 صو    يو ا ااو  ااننا صل ح الاخااي )الجامم اهسند الال ح اهختار ما أم ا اا و   -
 هد.  1422اأاما(  اثقق: محسد زه  صا ناصر الناصر   اا ط و النجاة الطابلى  الطابلى احاا   

 ،. 1986التااتم الاا    اا الاتع البوس لى   ص ات   -

الاخااي اصا صطاو  أص  الحسا يو  صا خوف صا ياد اهوك صا صطاو الااري القرطبي  شرح صل ح  
 - هد  1423)شرح اصا صطاو(  تق ق: أص  تم   اار صا إصراه     ماتالى الرشد  الراض  الطابلى الثالا لى   

2003 .، 

 صدا الدتا الب ني  يسدة القااي شرح صل ح الاخااي   اا إك ان الباث البربي  ص ات. 

الحس د كامد  ماتالى هد(  تق ق: ياد البو  ياد    458الا مق   أص  صار أحمد صا الحسين )ت  
 ،.   2003  -هد    1423   1  ط-بالتباان مم الداا السوو لى صا مااي باكند-الرشد لونشر االت زتم  الراض  

البق    الاريم  اهستق   هخالولى أصلاو الجل    تق ق: ناصر ياد  الاراط  ا،تضان  اصا   س لى  
 ماتالى الرشد  الراض. 

ه(  غرتع الحدتث  تق ق:   597الورا ياد الرحما صا يو  )ت  اصا الج زي  جماو الدتا أص   
 ،.  1985 -ه   1405ياد اهبط  أمين ،وبج    اا الاتع البوس لى  ص ات  الطابلى احاا  

هد(  الالاح؛ تَا الوللى اصلاح البرص لى  اك ان الباث البربي  393الج هري  إسماي   صا حما  )ت
 ،.   1999  –ه    1419ص ات  الطابلى احاا  
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 ( : 852اصا كجر البسق ني  أص  الوض  أحمد صا يو  صا محسد صا أحمد )ت  

  قرتع التمذتع  تق ق: أص  احشااو صل  أحمد شاغف الاااستاني   اا الباصسلى.  -
 فتح الاااي صشرح صل ح الاخااي  تق ق: ياد البلتل صا باز اآخران   اا اهبرفلى  ص ات. -

  -بحاش لى ي ن اهبا  - هد(  انا أبي  اا   275بث السجستاني )ت  أص   اا   او سان صا احش
 ،. 1999 اا الاتاو البربي  ص ات   

هد(  الوائق   غرتع الحدتث ااحثر     538اللمخشري  أص  القاا  محس   صا يسرا صا أحمد  )ت  
 . 2تق ق: يو  محسد الاجااي ا محسد أص  الوض  إصراه     اا اهبرفلى  لانان  ط  

هد(  كاش لى السندي يو  1138ندي  لا ا الدتا محسد صا ياد اكا ي التت ي  أص  الحسا )ت  الس
 . 1986 –  1406   2انا النسائ  )مطا ع مم السنا(  ماتع اهطا يات الإا م لى  كوع  ط

هد(  أة ان الا ان   1393الشنق ط   محسد احمين صا محسد اهختاا صا ياد القا ا الجاني )ت  
 ،.  1995  - هد  1415آن بالقرآن   اا الوار لوطاايلى االنشر االت زتم  ص ات   إتضاح القر 

هد(  اا  الس ،  ماتالى ماطو  الاابي   1182الانباني  محسد صا إسماي   احم  الال ني )ت  
 ،. 1960 -هد 1379الحوبي  الطابلى الراصبلى   

مم الا ان   تأات  القرآن ه(  جا310الطبري  أص  جبور محسد صا جرتر صا تلتد صا اث  )ت  
 ،. 2000 -ه 1420) وس  الطبري(  تق ق: أحمد محسد شاار  مداسلى الرااللى  الطابلى احاا  

 ه(:  360الطبراني  أص  القاا  او سان صا أحمد )ت  

القاهرة    -اهبج  احااط  تق ق: طااو ي ض   اياد اثسا صا إصراه   الحؤس ني   اا الحرمين -
 هد. 1415

 هبج  الاا   تق ق: حمدي صا ياد المج د السوو   ماتالى اصا   س لى  القاهرة  الطابلى الثالا لى.ا -

هد(  ا ات باو   مبرفلى احصلاو  تق ق: 463اصا ياد البر  ت اف صا ياد   صا محسد )ت  
 هد. 1412يو  محسد الاجااي   اا الج    ص ات  الطابلى احاا  
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بْوي   تق ق: محسد   544ض  صا م ا  الَ لْاؤا  )ت  )القاة ( ي اض  أص  الو
ؤ
ه(  إاساو اه

 – ،    2006كسا محسد كسا إسماي    اأحمد فرتد اهلتدي   اا الاتع البوس لى  لانان  الطابلى احاا   
 ه.        1427

اصا فااا  أص  الحسين أحمد صا فااا صا زارا  مبج  مقات س الوللى  تق ق: ياد الس ، هااان  
 ،. 1979 - هد  1399  اا الوار

هد(  مدااا السالاين 751محسد صا أبي صار صا أت و صا ابد شمس الدتا )ت   اصا ،   الج زتلى 
 ،.  1973  - هد    393صين منازو إاك لاباد اإاك لاستبين   اا الاتاو البربي  ص ات  الطابلى الثالا لى  

صا مرزاو )ت   ،الام  صا  الاا،   أص  الحسين ياد  ،الام   الالاصلى  تق ق:   351اصا  هد(  مبج  
 ه.  1418   1ص ح صا االم اهاراتي  ماتالى اللربان احثرتلى  اهدتنلى اهن اة  ط

الدمشق  )ت   القرش   الودان إسماي   صا يسر صا اث   القرآن   774اصا اث   أص   ه(   وس  
،ر  مداسلى  البجسااي  اآخران   الس د محسد  محسد فض   الطابلى الب     تق ق: ماطو   الج لة   طالى  

 ،. 2000  - هد  1421احاا  

ه(  بحر الو ائد؛   384الا باذي  أص  صار محسد صا أبي إالاو إصراه   صا تبق و الاخااي )ت  
أحمد فرتد اهلتدي   اا الاتع البوس لى    -اهشم ا بمباني احخااا  تق ق: محسد كسا محسد كسا إسماي    

 ،.   1999  - هد    1420ص ات    

اه  اهسند الال ح اهختار ما -ه(  صل ح مسو   261  صا الحجاا الن ساص اي )ت  مسو
    اا الج    ص ات. -السنا صنق  البدو يا البدو يا اا و   صو    يو ا ااو 

 ه(:   711اصا منط ا  محسد صا مار، احفرتق  اهاري )ت 

 هد.  1414  3لسان البرو  ص ات:  اا صا ا  ط  -
الشاذلي   اا  - الاا  امحسد أحمد كسع   اهاش  محسد  البرو  تق ق: ياد   يو   لسان 

 اهباافي  القاهرة. 
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ه(  430أص  لاب   احصاماني  أحمد صا ياد   صا أحمد صا إالاو صا م ا  صا ممران )ت  
 - هد    1419ت اف البلازي   اا ال طا لونشر  الراض  الطابلى احاا  مبرفلى الالاصلى  تق ق: يا و صا  

1998   .، 

الن اي  أص  زارا يحيى صا شرفي الدتا  اهنماا شرح صل ح مسو  صا الحجاا )شرح الن اي يو  
 هد. 1392صل ح مسو (   اا إك ان الباث البربي  ص ات  الطابلى الثالا لى   

هد(  مسند أبي تبو   تق ق: كسين او     307يو  صا اهثنى )ت أص  تبو  اه صو    أحمد صا  
 ، . 1984-هد 1404أاد   اا اهأم ن لوباث   مشق   
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 تحقيق الرعاية الاجتماعية والاقتصادية في المدينة المنورة

 في عصر الخلفاء الراشدين
 

Achieving Social And Economic Welfare in Medina 
in The Era of Rashidin Caliphs 

 

 *دي شاهينحم

Hamdi SHAHEEN 

 

 

 ملخص: 
في   والاقتصادية  الاجتماعية  الرعاية  أوجه  توضيح  البحث  هذا  المنورة يستهدف  الخلفاء   المدينة  عصر  في 

الراشدين، إذ استهدفت الدولة توفير الحياة الكريمة لرعيتها، دون الاكتفاء بتوفير الحدود الدنيا للمعيشة، فإن 
 عام الرمادة، فإن القيادة كانت تشارك تأزمت الأمور لأسباب طارئة؛ كجلول جائحة طبيعية، مثلما حدث في 

الرعية محنتها، وتبذل غاية جهدها لإيجاد حلول لتلك الأزمات، كما اتجهت القيادة السياسية للتيسير على 
الرعية من خلال تشجيع الأوقاف الإسلامية، وتوسيع المساحات المخصصة للرعي، وتوجيه المجتمع للعناية 

تحقيق التواصل نيها من مسلمين وغير مسلمين، مع الإفادة من تنظيم البريد في  بالضعفاء دون تفرقة بين مواط 
حل مشكلات الإسكان،   في  والقادرون من المجتمع  الدولة   وأسهمت المجاهدين في الثغور،    بين الرعية وأبنائهم

ر، والعناية ما لإعا  بهدف   التوسع في الإقطاعات وتقديم الرعاية الصحية. أما أوجه الرعاية الاقتصادية فتشمل 
 بزيادة الموارد المائية في مجتمع شحيح المياه بطبيعته، مع تشجيع العمل والسعي والادخار للمستقبل.  

 .نيالخلفاء الراشد   في عصر    المدينة المنورة  الاقتصادية،الرعاية  الرعاية الاجتماعية،  الكلمات المفتاحية:  
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Abstract: 

This research aims to clarify aspects of social and economic welfare in Medina during the 

era of Rashidin Caliphs, as the state aimed to provide a decent life for its subjects, without 

being satisfied with providing the minimum standards of living. 

If matters worsened due to emergency reasons - such as the occurrence of a natural 

pandemic - as happened in the year of “Ramada”, then the leadership shared its plight 

with the parish, and made its utmost effort to find solutions to those crises. 

The political leadership also tended to facilitate the parish by encouraging Islamic 

endowments, expanding the spaces designated for joint grazing, and directing the 

community to care for the weak, sick, and needy, without distinguishing between its 

citizens, Muslims and non-Muslims, with the benefit of the postal organization in 

conveying the news of the parish and their sons from the Mujahideen in the frontiers. The 

state has offered its assistance in solving the housing problem, and social solidarity has 

played a major role in solving these problem and provided health care to its citizens. As 

for the aspects of economic care, they include the expansion of fiefs for the purpose of 

reconstruction and taking care of increasing water resources in a water-scarce society by 

nature, while encouraging work, striving and saving for the future. 

Keywords: Social Welfare – Economic  Welfare – Medina in  era of Rashidin Caliphs  

 

في عصر الخلفاء الراشدين،   للمدينة المنورة يعرض هذا البحث جوانب اجتماعية واقتصادية  أهمية البحث:  
وقد غلب على اتجاهات الكتابة التاريخية عن هذه الفترة الاهتمام بالتاريخ السياسي على ما عداه، ولم يقف 
البحث عند دور القيادة السياسية في تقديم الرعاية الاجتماعية والحلول الاقتصادية للمشكلات والقضايا، 

والاجتماعية في تقديم تلك الحلول، أو تعزيزها، وقد اتسمت تلك الجهود بل عُني بإبراز دور النخب السياسية  
الرسمية والمجتمعية بالتوجه لجميع شرائح المجتمع، والمسئولية عن جميع مواطنيها على اختلاف معتقداتهم الدينية،  

لها. وفي التطبيق  الإدارة السياسية الشاملة  مع  الطابع الإسلامي للدولة    اتساقكما قدمت نموذجًا عاليًا في  
 العملي لمبادئ الإسلام وتشريعه في المجال السياسي العام. 

 
 أسئلة البحث: 

 في عصر الخلفاء الراشدين؟في المدينة المنورة ما هي أوجه الرعاية الاجتماعية والاقتصادية    - 1  

 ما دور القيادات والنخبة في تقديم الرعاية الاجتماعية والاقتصادية؟  - 2

 تطابق الجهود في المجالين الاجتماعي والاقتصادي مع المنهج الإسلامي في الحكم؟ما مدى    - 3
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البحث: المبذولة في المجالين الاجتماعي   منهج  الوصفي في تقديم الأدلة على الجهود  المنهج  الباحث  يتبع 
 والاقتصادي للدولة، مع المنهج التحليلي في بيان دلالات تلك الجهود.

 

قدمت المصادر الأصلية المادة الأبرز لهذا البحث، وأهمها ما اختص بتاريخ المدينة المنورة   السابقة:الدراسات  
تاريخ المدينة المنورة، وكتاب ابن النجار: الدرة الثمينة في تاريخ المدينة، وكتاب   :مثل كتاب عمر بن شبة

 تراجم. كتب الطبقات واللشريف و السمهودي: وفاء الوفا بأخبار دار المصطفى، فضلًا عن كتب الحديث ا

 

يأتي هذا البحث في مبحثين: تناول الأول منهما أوجه الرعاية الاجتماعية في عصر الراشدين،   هيكل البحث: 
 وتناول الثاني أوجه الرعاية الاقتصادية

 

 أوجه الرعاية الاجتماعية :  المبحث الأول

لتيسير الحياة في المدينة المنورة في عصرهم لتشمل الراشدون    ء تعددت صور الرعاية الاجتماعية التي بذلها الخلفا
 أموراً من أهمها: 

: توفير الحياة الكريمة للرعية (أ
الكفاف لهم، بل حد    تؤكد الأخبار الواردة في تاريخ الخلفاء الراشدين أن سياستهم للرعية لم تستهدف تحقيق

﴿ مَنْ عَمِلَ صَالِحاً مِ ن ذكََرٍ أوَْ  يقول:  تعالى هدفاً لهم ؛إذتحقيق الحياة الطيبة الكريمة، متخذين من قول الله 
 .  97سورة النحل آية (  ﴾أنُثَىٰ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَ لَنُحْيِيَ نَّهُ حَيَاةً طيَِ بَةًۖ  وَلنََجْزيَِ ن َّهُمْ أَجْرَهُم بأَِحْسَنِ مَا كَانوُا يَ عْمَلُونَ 

م، جعل لهم مع أعطياتهم أرزاقاً من طعام، وأمر بذلك عماله لما دوَّن عمر الديوان وأعطى الناس أعطياتهف
 يكفي الرجل جريبان كل شهر، فرزق الناس:  وقد قدر قيمة ما يحتاجه كل فرد، ثم قال  ،(1) على الأمصار

 

 ( 3/299 ، م 1968، سنة 1تحقيق إحسان عباس، بيروت، دار صادر، ط، الطبقات الكبرى  : ابن سعد (1)
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، وفرض عمر للعيال كل عيل من ذكر وأنثى جريبين من بر (2) جريبين كل شهر، المرأة والرجل والمملوك سواء
 . (3) شهر، وقسطين من زيت، وقسطاً من خل، ومائة درهم في كل سنةفي كل  

فجعل فيها الدقيق "ه  دارًا للدقيق لمواجهة الأحوال الطارئة إن ألمت بالناس،  16سنة    واتخذ عمر  
 - والسويق والتمر والزيت، وما يحتاج إليه المنقطع والضعيف الذين ينزلون بعمر، ووضع عمر في طريق السبيل  

 .(4) ما يصلح لمن ينقطع به -ما بين مكة والمدينة 
وزاد فكان يجعل لكل نفس منفوسة من أهل الفيء في رمضان درهماً في كل يوم، وفرض لأزواج رسول 

 .(5) أشبع الناس في بيوتهم:  فقال!  لو صنعت لهم طعامًا فجمعتهم عليه:  درهمين درهمين، فقيل له   الله  

والقصد من ذلك هو ستر المتعففين الذين يحرجهم جلوسهم على الموائد العامة للطعام أمام الخلق.. وهو 
عوا الناس في بيوتهم، وأطعموا ألا وأشبِ : " -  ماله بالتوسعة على الرعيةموصيًا ع  –يؤكد ذلك المعنى فيقول  

 .(6)"جائعهمولا يشبع ن أخلاقهم،  لا يحس ِ فإن تحفينكم للناس عيالهم،  

، ولا يحقق غاية الخلافة الراشدة في أن م العطاء القليل الذي لا يشبع كوالمقصود "بتحفينكم" أي إعطاؤ 
م ما زاد المال،  تعيش الرعية العيش الكريم.. وعمر هو القائل: " ا، فإَِنْ أعَْيَاني لَأُكِيلَنَّهُ لأزيدنََّّ نَّهُ لَهمُْ عَدًّ لَأَعُدَّ

 . (7) "حِسَابٍ بغَِيْرِ  حَثَ وْتهُُ  فإَِنْ أعَْيَاني    لَهمُْ كَيْلًا،

 
 3/305مصدر سابق :  ابن سعد (2)
-133ص    م  1872ه /  1289، القاهرة، من أوائل المطبوعات العربية، سنة    ،سراج الملوك:  الطرطوشي(  3)

134 
، تحقيق محمد عبد القادر عطا، مصطفى عبد القادر عطا،  المنتظم في أخبار الملوك والأمم :  ابن الجوزي،   (4)

الدمرداش،    تحقيق حمدي  ،   تاريخ الخلفاء:  ، السيوطي4/226،  م 1995ه /1415، سنة  2بيروت، دار الكتب العلمية، ط
 1/110، م 2004ه /1425المنصورة، مكتبة نزار مصطفى الباز، سنة 

 4/254،  م  1970، سنة  2، القاهرة، دار المعارف، طتاريخ الرسل والملوك: الطبري (5)
 3/280مصدر سابق :  ابن سعد (6)
 303/ 3ابن سعد: الطبقات الكبرى  )7( 
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درهم، وأبقى على سنة عمر في التوسعة على   خلافته زاد في أعطيات الناس مائة    عثمانولما بدأ  
الناس في رمضان، وزاد على ذلك فجعل للناس طعامًا يوضع في المساجد للعبَّاد الذين يتخلفون فيه، وابن 

 . (8)السبيل، والفقراء، والمعتَر يِن

شهدت منادي :  ، فقالوصوَّر الحسن البصري الرخاء الذي عاشته الرعية في صدر خلافة عثمان  
: قال الحسن.  يا أيها الناس، اغدوا على كسوتكم فيأخذون الْحلَُل، واغدوا على السمن والعسل:  عثمان ينادي

 .(9) ويألفه   ، ه وينصرهإلا يود    ، اأرزاق دارَّة، وخير كثير، وذاتُ بيْنٍ حسنٌ، ما على الأرض مؤمن يخاف مؤمنً 
ة  رس            الوامتد الأمر إلى توجيه الأمراء والقادة بالس            عي من أجل توفير الحياة الكريمة للرعية، من ذلك 

أما بعد، فإن أس عد الرعاة عند الله من : "إلى أبي موس ى الأش عري بالعراق، حيث قال  عمر بن الخطاب 
 .(10)"شقيت به رعيتهسعدت به رعيته، وإن أشقى الرعاة من  

واشعر : "يأمره بالرفق بأهلها والمحبة لهم، قائلاً   - لما أرسله إليها    -   عامله على مصر إلى    وكتب علي  
إما :   تغتنم اكلهم، فإنَّم صنفان ياً قلبك الرحمة للرعية، والمحبة لهم، واللطف بهم، ولا تكونن عليهم سَبُعا ضار 

يفَرُط منهم الزلل، وتعرِضُ لهم العلل، ويؤتَى على ايديهم في العَمَد .  الخلَْقأخ لك في الدين، وإما نظير لك في  
 .(11) "هم من عفوك وصفحك مثل الذي تحب ان يعطيك الله من عفوه وصفحهوالخطأ، فأعطِ 

 : مشاركة القيادة الرعية أزماتها ( ب
الرمادةلما   الضر؛(12) جاء عام  المجاعة بالناس، وضربهم  العرب من كل ناحية   ؛ واشتدت  قبائل  أقبلت 

فأحدقوا بالمدينة، فاهتم عمر لشأنَّم، وعينَّ رجالًا يقومون عليهم، ويقسمون عليهم أطعمتهم وإدامهم، وجعل 
 

 .246-4/245 المصدر السابق: الطبري (8)
قدم له وعلق عليه: محب الدين الخطيب، وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف    ،العواصم من القواصم:  ابن العربي  (9)

قيق عبد الله بن  تح  ،البداية والنهاية :  ، ابن كثير 53ص    ،ه   1419، سنة  1والدعوة والإرشاد، المملكة العربية السعودية، ط
 385/ 10 ، م1997ه / 1418، سنة 1القاهرة، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، ط عبد المحسن التركي، 

 24ص   م، 1979ه / 1399بيروت، دار المعرفة للطبع والنشر، سنة ،    الخراج: أبو يوسف  (10)
طالب   (11) أبي  بن  ) علي  إليه:  البلاغة(  ينسب  طنهج  بيروت،  والنشر،  للطباعة  المعارف  مؤسسة  سنة  1،   ،

 622م  ص 1990 ه /1410
:  ابن سعد)سمي ذلك العام عام الرمادة، لأن الأرض كلها صارت سوداء فشبهت بالرماد، وكانت تسعة أشهر    (12)

 ( 3/310مصدر سابق 
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كل رجل منهم على ناحية من المدينة، فكانوا إذا أمسوا اجتمعوا عنده، فيخبرونه بكل ما كانوا فيه، حتى 
 .(13) بلغت أعدادهم نحو ستين ألفًا 

من أحب أن يحضر طعامنا فيأكل فليفعل، ومن أحب أن : "وكان عمر يصنع الطعام وينادي مناديه
   (14) " يأخذ ما يكفيه وأهله فليأت فليأخذه

وكانت قدور عمر يقوم إليها العمال في السحر، يعملون الطعام حتى يصبحوا، ثم يطعمون المرضى منهم، 
ه، ثم يثرد الخبز، ثم يؤدم بذلك الزيت، فكانت العرب يحم ون حتى يذهب حر  " وكان عمر يأمر بغلي الزيت  

 . (15) "أحد من ولده، ذواقا زمان الرمادة إلا ما يتعشى مع الناسولا في بيت    ه،من الزيت، وما أكل عمر في بيت

ثم وضع عمر خطة بديلة لمواجهة الموقف إن تأخر الغيث، تقوم على تكافل المسلمين جميعًا بالمدينة، 
لو لم أجد للناس من المال ما يسعهم إلا أن أدخل على "  :قالوتوفير الحد الأدنى للمعيشة في تلك المحنة، ف

ت، فإنَّم لن يهلكوا عن أنصاف كل أهل بيت عدتهم، فيقاسمونَّم أنصاف بطونَّم، حتى يأتي الله بحيا فعل 
 .(16)"بطونَّم

وكانت المدينة ملاذًا لمن اضطرته الحاجة من أهل البادية، فلم يغفل عنهم عمر في عسسه وتفقده أحوال 
رسهم نحهل لك أنْ  :  بن عوف  الرحمن   الناس، فقد قدمت رفقة من التجار فنزلوا المصلى، فقال عمر لعبد 

يحرسانَّم ويصليان ما كتب الله لهما، فسمع عمر بكاء صبي، وعلم أن أمه نحاول الليلة من السرق؟ فباتا  
لا تعجليه، فصلَّى الفجر وما يستبين الناس قراءته  !  ويحك:  فطامه لأنَّ عمر لا يفرض إلا للفُطمُ، فقال لأمه

مُناديًا فنادَى أنْ لا تعجلوا   ثم أمر !  يا بؤُسًا لعمر، كم قتل من أولاد المسلمين:  من غلبة البكاء، فلمَّا سلَّم قال 
 ..(17) صِبيانكم على الفطام؛ فإناَّ نفرض لكلِ  مولود في الإسلام، وكتب بذلك إلى الآفاق 

وخرج عمر ليلة مع غلامه أسلم إلى ظاهر المدينة فوجد امرأة في بيت شَعْرٍ وقد ضربتها آلام الولادة، 
ب معه امرأته أم كلثوم بنت علي ، وحمل على ظهره وليس معها إلا زوجها، فهرول عمر إلى بيته، فاصطح 

المرأة، وجلس عمر مع زوجها   تساعد أم كلثوم    ودخلتدقيقًا وشحمًا، وحملت أم كلثوم ما يصلح للولادة،  
فلما .  يا أمير المؤمنين بشِ ر صاحبَك بغلام:  أم كلثومفلما ولدت المرأة نادت  يتحدث،    -وهو لا يعرفه    -

 
 317-3/316مصدر سابق :  ابن سعد (13)
 3/310المصدر نفسه  (14)
 3/317المصدر نفسه  (15)
 المطر : ، والحيا 3/316المصدر نفسه  (16)
 3/301مصدر سابق :  ابن سعد (17)
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ثم أوصلهم بنفقة، وما .  لا بأس عليك:  فقال عمر.  قولها استعظم ذلك، وأخذ يعتذر إلى عمرسمع الرجل  
 . (18) وانصرف  ،يصلحهم

 ال المسلمين آنذاك، وشفقته عليهم، وخدمته لهم بنفسه، وفرضه على نفسه بحوالروايات عن اهتمام عمر  
لو لم يرفع الله المحل عام :  كنا نقول: " أسلم، حتى قال مولاه  (19) وأهل بينه مشاركة صارمة لهم في محنتهم كثيرة

 .(20) "الرمادة لظننا أن عمر يموت همًّا بأمر المسلمين 
كتب إلى أمراء الأمصار في العراق والشام ومصر أن يرسلوا إليه المدد من الطعام للناس،   ثم إن عمر  

 .(21) فبادروا إلى نجدته، فقدمت قوافل المدد إلى المدينة في البر والبحر

 مطرت   فلما  السماء،  الله  أرسل  حتى  برحوا  ، فما(22) والتجأ عمر إلى صلاة الاستسقاء، فجاء الله بالغيث
 قال  باديتهم،  إلى  وحملاناً   قوتاً   ويعطونَّم   البادية، إلى  فراً من أصحابه بالناس حول المدينة يخرجونَّمعمر ن  وكل

   .(23) ثلث"  وبقي ،  ثلثاهم  مات  فأراه  ، الموت  فيهم  وقع  كان   "وقد :  أسلم مولى عمر
في توفير الطعام لرعيته في هذه الأزمة تكليفه عمرو بن العاص أمير مصر بحفر   ويتصل بجهود عمر  

خليج يصل ما بين نَّر النيل وبحر القلزم )البحر الأحمر(، وقد تردد عمرو فيما يبدو مخافة أن يؤثر ذلك على 
بعضهم بثروته الذي كان يرى ضرورة تكافل المسلمين، وألا يحتجن    (24) خراج مصر، لكنه نفذ إرادة الخليفة

دون إخوانه؛ وهم في شدتهم وحاجتهم، وقد جعل بعض مؤرخينا ذلك الأمر مواكبًا لعام الرمادة ومحنة مسلمي 
ه ، بينما بدء فتح مصر قريبًا 18ة أواخر سنة  المدينة والبادية، وتحفظ بعضهم على قبول ذلك، إذ كانت الرماد

 
 10/186البداية والنهاية  : ابن كثير (18)
تاريخ مدينة  :  ، ابن عساكر212-211/ 4المصدر السابق:  ، راجع الطبري 317-3/310المصدر نفسه    (19)

 349-44/346دمشق  
 3/315المصدر نفسه : ابن سعد (20)
، ابن عبد الحكم، : أبو  100-4/99، الطبري: المصدر السابق  2/744راجع ابن شبة: المصدر السابق    )21(

مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، سنة    ،فتوح مصر والمغرب ه (:  257القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الحكم )ات  
 70-10/69، ابن كثير: البداية والنهاية 190ه ، ص 1415مكتبة الثقافة الدينية، سنة  ، ه  1415

 73-72/ 10، ابن كثير: المصدر السابق 4/99الطبري: المصدر السابق  )22(
 3/317ابن سعد: المصدر السابق  (23)
 190ابن عبد الحكم: المصدر السابق ص  (24)
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ن ذكر عمرو بن العاص في عام الرمادة مشكل؛ فإن ه ، قال ابن كثير:" لك21من ذلك واستمر حتى سنة  
مصر لم تكن فتحت في سنة ثماني عشرة، فإما أن يكون عام الرمادة بعد سنة ثماني عشرة، أو يكون ذكر 

 .(25) عمرو بن العاص في عام الرمادة وهما، والله أعلم"
ودة الناس من حج سنة بعد ع  –كما مر بنا عند ابن سعد    –ويمكن تصور أن عام الرمادة كان بدؤه  

ه ، فافتتح منها 18ه ، وكان عمرو قد بدأ فتح مصر سنة  19ه ، أي في أواخر تلك السنة وأوائل سنة  18
ه ، والمعروف أن عمر لم يستغث 19جزءًا حين كانت الرمادة تشتد على المسلمين في الثلث الأخير من سنة  

آخر مدتها، فيكون عمرو وقتها قادراً على أن يرسل مدده بولاة الأمصار ليرسلوا أمدادهم إلى المدينة إلا قي  
من خلال ما فتحه من أراضي مصر.. وكان الخليج معروفاً قبل ذلك، لكنه تعرض أو تعرضت بعض أجزائه 

 .26للطمر والردم، فأعاد عمرو حفره 

 ج( التوسع في "الأوقاف": 
، ويعني في اللغة: الحبس والمنع، الوقفومن أبرز صور الرعاية الاجتماعية التي قام بها الصحابة آنذاك  

وقد تبارى الصحابة في وقف كرائم أموالهم    .(27) وفي الشرع: حبس العين عن التمليك مع التصدق بمنفعتها 
ا تحُِبُّونََۚ وَمَا تنُفِقوُاْ مِن شَيۡء  لن تنََالوُاْ ٱلۡبرَِّ حَتَّىٰ تنُفِقوُاْ  )لله، أخذً بقوله تعالى   َ بِهۦِ عَلِيم    مِمَّ سورة   (فَإنَِّ ٱللََّّ

ذو مقدرة   قال: "لم يكن أحد من أصحاب رسول الله    ن  جابر بن عبد الله  إ حتى  ،  92آل عمران آية  
 . (28) إلا وقف"

وقد أوقف عمر بعض ماله في خلافته على فقراء المسلمين، فتسابق الصحابة في التأسي به، حيث قال 
في خلافته دعا نفراً من المهاجرين والانصار،   : "لما كتب عمر بن الخطاب صدقته جابر بن عبد الله  

 
 10/69البداية والنهاية  (25)
المواعظ ريزي إلى أن الخليج قد حفره بعض ملوك مصر القدماء، ثم عفت آثاره، فأعاد عمرو حفره ) أشار المق  (26)

 ( 3/248ه ، 1418، سنة  1، بيروت، دار الكتب العلمية، طوالاعتبار بذكر الخطط والآثار

، وللمزيد  253ص  ، م1983ه /1403، سنة  1بيروت، دار الكتب العلمية، ط ،  التعريفاتكتاب  :  الجرجاني   (27)
المنقحة، دمشق، دار الفكر،    4ط،    الفقه الإسلامي وأدلته:  وهبة  ،من التفصيل حول الوقف وأنواعه راجع د. الزحيلي 

:  عبد الله بن محمد بن سعد  ، الحجيلي.  اللغوي والاصطلاحي ومرادفاته د (  الوقف )، وراجع في معنى   (10/7607)د.ت(،  
 19- 15ص  م،  2011، سنة 1بيروت، دار الكتب العلمية، ط  ، الخلفاء الراشدينالأوقاف النبوية وأوقاف 

 6/3 ، مكتبة القاهرة، القاهرة )د.ت(، ابن قدامة: المغني  (28)
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لمهاجرين والانصار الا فأحضرهم ذلك، وأشهدهم عليه ، فانتشر خبرها، فما أعلم أحدًا كان له مال من ا
 . (29) حبس مالًا من ماله صدقة مؤبدة، لا تُشترىَ أبدًا، ولا توهب، ولا تورث"

إلى قطيعته التي قطع له عمر   نبع، ثم اشترى على  بيأرضًا    علي بن أبي طالب    وأقطع عمر  
أشياء، فحفر فيها عينًا، فبينما هم يعملون إذ تفجر عليهم مثل عنق الجزور من الماء، فتصدق بها على الفقراء، 

 . (30)السلم والحرب والمساكين، وفى سبيل الله، وابناء السبيل، القريب والبعيد، في
ينبع "  يْبِغاتالبُ غَ "بعيون ماء تسمى      بن أبي طالب   وتصدق علي  له في   ولعلي    ،(31) ظهرت 

 . (32) ات أخرى في المدينة المنورة وفي غيرهاقصد 

، أي أنه أوقفها أيضًا على عامة (34) من صدقات عثمان  -   (33) غربي مسجد قباء  –وكانت بئر أريس  
 .(35)   المسلمين، ثم وسعها في خلافته 

عرفت ببئر السائب،   – على أربعة وعشرين ميلًا من المدينة    – بئراً في طريق نجد    وحفر عثمان  
 .، أي جعلها وقفًا لهم(36) "حفرها للناس"   هوسميت بذلك لأن

 
 
 

 

 7م، ص 1902 ، سنة2القاهرة، مطبعة هندية، ط ،أحكام الأوقاف  فيالإسعاف  :  الطرابلسي  (29)
وت، نشره السيد حبيب محمود أحمد، جدة، سنة  لت تحقيق فهيم محمد ش   المنورة، ،  تاريخ المدينة :  ابن شبة  (30)

 8- 7المصدر نفسه ص : ، الطرابلسي 1/220 ه 1399
 1/222المصدر السابق : ابن شبة  (31)
 229-1/222المصدر نفسه : ابن شبة  (32)
إبراهيم  ،  الشريفتاريخ مكة المشرفة والمسجد الحرام والمدينة الشريفة والقبر  :  ابن الضياء   (33) تحقيق علاء 

مكانَّا الآن رحبة تقف فيها السيارات  و ،  244ص    ، م2004ه /1424، سنة  2وأيمن نصر، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 
 ( 153-1/152م 2010 ه /1431، سنة  2دار مكة للنشر والتوزيع، ط، معجم معالم الحجاز : البلادي)

 3/121وفاء الوفا السمهودي:  ، 10/329البداية والنهاية  : ابن كثير (34)
 4/183تاريخ مدينة دمشق : ، ابن عساكر474/ 1الطبقات الكبرى : ابن سعد (35)
 21/ 4 ، ه 1419، سنة 1، بيروت، دار الكتب العلمية، طبأخبار دار المصطفى  وفاء الوفا : السمهودي (36)
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 ":الحمى"توسعة مساحات  (  د
، المراد بالحمى موضع من الأرض الموات، يُمنع من التعرض له ليتوفر فيه الكلأ، فترعاه مواشٍ مخصوصة

المخصصة   الِحمَىفي مواضع   وزاد عمر  ،  (37) الجهاد، أو ما يرعاه فقراء المسلمينهي مواشي الصدقة، أو  
، وسمح برعي ماشية فقراء المسلمين، لا أغنيائهم،  (38) لرعي خيل الصدقة والجهاد، فحمى السرف والربذة

اضمم جناحك عن المسلمين، واتق دعوة المظلوم، فإن   ،يا هني: "الذي استعمله على الحمى  فقال لمولاه هُنَي  
)يعني عبد الرحمن بن   ، وإياي ونعَمَ ابنِ عوف (39) دعوة المظلوم مستجابة، وأدخل ربَّ الصُرَيمة، ورب الغنَُ يْمة 

، ونعَمَ ابنِ عفان، فإنَّما إن تهلك ماشيتهما يرجعا إلى نخل وزرع، وإن رب الصريمة، ورب الغنيمة إن عوف(
أفتاركهم أنا لا أبا لك، فالماء والكلأ أيسر علي من !  يا أمير المؤمنين:  تهلك ماشيتهما، يأتِني ببنيه، فيقول

 .(40) " الذهب والورقِ
ولما زادت أعداد إبل الصدقة والجهاد في خلافة عثمان زاد في مساحة الحمى زيادة لم يحدد المؤرخون 

ء المسلمين بالرعي في الحمى، متأولاً أن ذلك لمصلحة المسلمين، سمح لأثريا  ، ويبدو أن عثمان  (41) مقدارها
لما مات خلف ألف بعير وثلاثة آلاف شاة، ومائة   وأن لهم فيه حقًا، حيث إن عبد الرحمن بن عوف  

حمى حًمى، وإن   إن عمر  :"  ل موضحًا عذرهعثمان فقا  معارضووأثار ذلك انتقاد  ،  (42) فرس ترعى بالبقيع 
 .(43) "فزدت في الحمى، فمن شاء أن يرعى فليَرعَْ الصدقة زادت،  

 

 
 217/ 3السمهودي: المصدر السابق  (37)
)الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه    صحيح البخاري:  البخاري   (38)

 113/ 3، ه 1422، سنة 1وأيامه(، تحقيق محمد زهير بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة، ط
أي صاحب الغنم    مصغر الغنم،(  الغنيمة. )الصريمة مصغر الصرمة،  أي صاحب القطيعة القليلة من الإبل  (39)

 ( 305/ 14، ، بيروت، دار إحياء التراث العربي، )د.ت(شرح صحيح البخاري عمدة القاري: العيني )القليلة 
 72-4/71الصحيح : البخاري  (40)
 3/225المصدر نفسه  : السمهودي (41)
، سنة  1، تحقيق علي محمد البجاوي، دار الجيل، بيروت، طفي معرفة الأصحاب  الاستيعاب :  ابن عبد البر   (42)

 فها بعضهم بالباء لا النون  ، والمقصود هنا النقيع بالنون لا الباء، أو إن الراوي نطقها حسبما عرَّ 2/847م   1992ه /1412
 3/1128تاريخ المدينة :  ابن شبة  (43)
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 : العناية بالمستضعفين وفقراء أهل الذمة(  ه ـ
فها هما أبو بكر الخليفة وعمر يتسابقان ..  امتدت الرعاية الاجتماعية للفقراء والمستضعفين والمهمشين

لخدمة امرأة عجوز عمياء في بعض حواشي المدينة، فكان عمر إذا جاء إليها وجد غيره قد سبقه، فترصد له، 
 .(44) "!!أنت هو لعمري: "، فقال"وهو يومئذ خليفة"فإذا به أبو بكر،  

 .(45)أغنامهن، قبل الخلافة وبعدهاوكان أبو بكر يحلب لجواري الحي الذي يسكنه في المدينة  

حاجًا،   عمر بن الخطاب   -أي في مكة   –قدم علينا  : "قال  - رضي الله عنهما   -عن ابن عباس و 
فجاءوا بجفنة يحملها أربعة، فوضعت بين القوم، فأخذ القوم يأكلون، : فصنع له صفوان بن أمية طعاماً، قال

امَكم لا يأكلون معكم، أترغبون عنهم؟ما لي أرى : " وقام الَخدَم، فقال عمر : ، فقال سفيان بن عبد الله"خدَّ
ما لقوم يستأثرون على : " ، فغضب غضبًا شديداً، ثم قال"لا والله يا أمير المؤمنين، ولكننا نستأثر عليهم"  

وفعل  بهم  الله  فعل  قال"خدامهم،  ثم  أمير:  للخدم:  ،  يأكل  ولم  يأكلون،  الخدم  فقعد  فكلوا،   اجلسوا، 
 .(46) "المؤمنين

بشيخ من أهل الذمة يسأل على   وشملت رعاية الخلفاء الراشدين فقراء أهل الذمة، فقد مر عمر  
ما أنصفناك أن كنا أخذنا منك الجزية في شيبتك، ثم ضيعناك في كبرك، ثم أجرى :  أبواب المساجد، فقال

 .(47) عليه من بيت المال ما يصلحه 

 
، سنة  1بيروت، ط  الكتب العلمية، ، دار  الفداء عبد الله القاضيأبي  تحقيق  ،  الكامل في التاريخ ابن الأثير:    (44)

نحقيق عمرو بن غرامة العمروي، دمشق، دار الفكر  ،  دمشق  مدينة  تاريخ، ابن عساكر:  2/265  ،م  1987  ه /1407
 30/322   ، م1995ه  /1415سنة يع، للطباعة والنشر والتوز 

عادل أحمد عبد الموجود، بيروت، دار  و ، تحقيق علي محمد معوض  الصحابةفي معرفة    أسد الغابة:  ابن الأثير   (45)
 324/ 3  ،م 1994ه /1415، سنة 1الكتب العلمية، ط

تحقيق أبو أنس المصري السلفي، الإسكندرية، دار ابن  ،  مناقب أمير المؤمنين عمر بن الخطاب  : ابن الجوزي  (46)
 95ص  ، م 1996ه / 1416خلدون، سنة  

،  56تحقيق د. خليل محمد هراس، دار الفكر، بيروت، )د.ت( ص،  الأموالأبو عُبيد، القاسم بن سلا م:    (47)
،  5، تحقيق بكري حياني وصفوة السقا، مؤسسة الرسالة، بيروت، طفي سنن الأقوال والأفعال  كنز العمال: المتقي الهندي

 4/498، ه 1401سنة 
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فأمر أن   ،عند مقدمه الجابية من أرض دمشق مر بقوم مجذمين من النصارى  ومن ذلك أن عمر  
 . (48) وأن يجرى عليهم القوت  ، وا من الصدقاتعطَ يُ 

أما أهل الذمة عامة فالأخبار في العدل معهم وقصد إرضائهم  والتخفيف عنهم فيما يفُرض عليهم من 
 أهلكتمإِني ِ لَأَظنُ كُمْ قَدْ  "فَ قَالَ:  ،  مِنَ الْجزِْيةَ  أُتيَ بماَلٍ كَثِير  نَّ عُمَرَ بْنَ الخَْطَّابِ جزية أو خراج كثيرة، منها أ 

أي بغير تعذيب أو إكراه؟   – "  نَ وْطَ؟وَلَا  سَوْطَ  لَا  "ِ قاَلَ:    ، ، قاَلُوا: لَا وَاللََِّّ مَا أَخَذْنَا إِلاَّ عَفْوًا صَفْوًا  "النَّاس
 . (49) "الْحمَْدُ للََِِّّ الَّذِي لمَْ يَجْعَلْ ذَلِكَ عَلَى يَدَيَّ وَلَا في سُلْطاَني "قاَلُوا: نَ عَمْ، قاَلَ:    -

 : الإفادة من نظام البريد(  و

، وتطويره، وهو نظام وضع في البريدومن الخدمات الاجتماعية المهمة في عصر الراشدين الأخذ بنظام  
، لكن (50) ستهدف التواصل بين القيادة في المدينة وولاة الأمصار وقادة الجيوشي   ،الحكوميةالأصل للخدمات  

وبخاصة بين الجنود ..  جعل من أغراضه تيسير أمور الرعية، والتواصل بين عاصمة الخلافة وأطرافها  عمر  
بنفسه   يذهب عمر  في جبهات الجهاد وأسرهم في المدينة، وكان إذا قدم الرسول بالبريد من بعض الثغور  

أزواجكن في سبيل الله، وأنتن في بلدة رسول الله، :  إلى زوجات المجاهدين في منازلهن بكتب أزواجهن، ويقول
الرسول يخرج يوم كذا وكذا، فاكتبن، :  إن كان عندكن من يقرأ وإلا فاقربُن من الأبواب حتى أقرأ لكن، ثم يقول

هذه دواة وقرطاس فادنين من الأبواب حتى :  يس والدواة، ويقولثم يدور عليهن بالقراط .  حتى نبعث بكتبكن
 . (51)ويمر بالمغيَّبات، فيأخذ كتبهن، فيبعث بها إلى أزواجهن.  أكتب لكن

سألهم عن أميرهم،   وامتدت هذه الرعاية لتشمل الرعية في الأمصار، فكان الوفد إذا قدموا على عمر  
: نعم، فيقول:  هل يعود العبد؟ فيقولون :  نعم، فيقول:  هل يعود مرضاكم؟ فيقولون :  فيقولون خيراً، فيقول

 . (52) لا، عزله: كيف صنيعه بالضعيف؟ هل يجلس على بابه؟ فإن قالوا لخصلة منها
 

 
 131ص   ،م 1988دار ومكتبة الهلال، بيروت، سنة    ،فتوح البلدان : البلاذري (48)
 54أبو عبيد: المصدر السابق ص )49( 
ومعاوية بن أبي سفيان أمير دمشق بشأن تحصين الثغور البحرية لوقايتها من هجمات   راجع رسائل عمر  (50)

وامرأة قيصر الروم،    -  زوجة عمر    - مراسلة تمت بين أم كلثوم بنت علي    وكذا،  (130فتوح البلدان ض  :  البلاذري )الروم  
 ( 4/260تاريخ الرسل والملوك :  الطبري )سلمين وتبادلهن الهدايا، ورد عمر هدية امرأة قيصر بسبب أن البريد بينهما بريد الم

 134سراج الملوك ص : الطرطوشي (51)
 226/ 4تاريخ الرسل والملوك  : الطبري (52)



BALAGH 
Achieving Social And Economic Welfare in Medina in The Era Of Rashidin Calips  

Hamdi SHAHEEN 

 

160 
 

 :وما يتصل بها ( حل مشكلات الإسكان ز
عقب هجرته إليها، وقد بادر   كانت قضية استيعاب المهاجرين إلى المدينة من أهم ما واجه النبي  

"كل أرض لا يبلغها الماء، يصنع بها ما شاء   الأنصار إلى تقديم العون في ذلك، حيث جعلوا لرسول الله  
ما كان من الخطط المسكونة فإنه أقطعهم إياه، و    (54) ، فأقطع منها، وكذا ما كان "في عفائن الأرض (53)"

. فتولد عن ذلك أراضي كثيرة أقطع منها (55)العامرة فإن الأنصار وهبوه له فكان يقطع من ذلك ما شاء"
ليحفظ ما بينهم من ترابط اجتماعي، ويذهب   (56) الخطط، وجعل كل قبيلة في خطة   المهاجرين، وخطَّ   النبي  

 . (57)عنهم الشعور بالغربة في مهجرهم

امتدت من و   هذه التكوينات المعمارية، بين    – الاتصال  ايينشر   باعتبارها  - الشوارع والطرقات    وربطت 
شوارع رئيسة تصله بجهات المدينة الأربع، وقامت على جوانب هذه  – وهو قلب المدينة ومركزها  – المسجد 

صول إلى المسجد النبوي في تتوغل داخل خطط الأنصار والمهاجرين لتسهل الو  الشوارع الرئيسة شوارع فرعية
 .(58) مركز المدينة

بعض الصحابة أراضي واسعة لاستصلاحها والبناء عليها، منها إقطاعه العقيق لبلال   وقد أقطع النبي  
، وأقطعها غيره من نتزعها منه عمر بن الخطاب  ابن الحارث، ثم إنه عجز عن تعمير هذه الأرضين، ف

ة المسلمين إلى إعمار هذه الأرضين الواسعة وغيرها، بعدما كثرت شدة حاج   عمر  ، إذ أدرك  المسلمين

 

 375الأموال، ص  القاسم بن سلام: أبو عبيد  )53(
النجار    )54( ابن  عند  تركها، وهي  بطول  التي فسدت  الأرض  البغدادي)يعني  النجار  بن  بن محمود  ت  )  محمد 

ص    ،، تحقيق حسين محمد علي شكري، شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم، )د.ت( الدرة الثمينة في أخبار المدينةه (:  643
31 

 235/ 2السمهودي: المصدر السابق  )55(
الكويت، المجلس  ،  المدينة الإسلامية  محمد عبد الستار:  ،عثمان السمهودي: المصدر نفسه والصفحة، د.    )56(

 48ص  م1988(، سنة 128للثقافة والفنون والآداب، سلسلة عالم المعرفة )الوطني  
 47د. عثمان: المرجع السابق ص  )57(
 51د. عثمان: المرجع نفسه ص ( 58)
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القريبة من مركزها، بالقرب من  الأراضي  السكاني، فلا تتركز في  والتوزع  البناء،  أعدادهم، ولتتسع مساحة 
مسجد النبي  

  (59). 
اتسعت مساحة المدينة، وامتدت المنازل بها تملأ الفجوات الواسعة بين أحيائها،   وفي خلافة عثمان  

واتصل وسط المدينة بأطرافها، وبلغ البناء جبل سلع في شمالها الغربي، وتجاوزه إلى منازل بجوار مسجد القبلتين، 
، ونزل فيه جماعة من (60) رباً واتصل ما بين قباء والعوالي في جنوبها، وامتدت المنازل إلى أطراف وادي العقيق غ

، وحملوا  بعضهمالصحابة منهم سعد بن أبي وقاص وسعيد بن زيد وأبو هريرة وسعيد بن العاص، ومات فيه  
 .(61) إلى المدينة، فدفنوا بالبقيع

بيوت النبي   بتواضع ، وبخاصة في أوائل عصر الراشدين، تأثراً  البناء  بتواضع بيوت الصحابة  وقد اتصفت  
 ًا للزهد، وانشغالًا بأعباء الدعوة والجهاد.. فعن ابن عمر رضي الله عنهما، قال: "رأيتني مع النبي ، وإيثار
  "(62)بنيت بيدي بيتًا يكن نِي من المطر، ويظُل ني من الشمس، ما أعانني عليه أحد من خلق الله .. 

 خرج إلى الشام مجاهدًا، فنزل بحمص، ثم كتب إلى عمر بن الخطاب   وذكروا أن عمار بن ياسر  
بناءها بنفسه،   يذكر له أنه يريد الحج، وسأله أن يبني له داره بالمدينة قبل قدومه، فبناها، وباشر عمر  

نما وقد فرغ من بنائها، فتعاظمها، واستوسعها، وقال: إ  وربما ناول عمالها مكاتل الطين بيده، فقدم عمار  
 .(63)كنت أريد ما يظل رأسي، وأقيد فيه راحلتي حتى أرجع إلى مرابطي

في بيوتهم بعدما تحسنت أوضاعهم الاقتصادية، باستمرار الفتح، وانثيال  لكن بعض الصحابة توسعوا  
فكان بعض منازلهم بين أصحابهم الذين أدركوا أن مجتمع الوفرة غير مستهجن،    ولم يكن ذلك منكوراً الغنائم،  

متسعًا، بحيث يمكن قسمته إلى منزلين، مثل منزل الزبير بن العوام في الجهة العربية من المسجد، وقد قسمه 

 
،  1، المدينة المنورة، مكتبة دار التراث، طأخبار الوادي المبارك، العقيقراجع شراب، محمد محمد حسن:    )59(

 177م، ص  1985ه /    1405سنة 
، بحث لاستكمال متطلبات  تخطيط المدينة المنورة في العهد النبوي والخلافة الراشدةحصة بنت عبيد:  ،راجع الشمري )60(

 105ص  ،ه  1425 -1424درجة الدكتوراه، كلية الآداب، جامعة الملك سعود، سنة 

 176المطري: التعريف بما أنست الهجرة من معالم دار الهجرة ص  )61(

 8/66البخاري: الصحيح  )62(

 246-1/245ابن شبة: مصدر سابق  )63(
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من أولاده ، ومنزل طلحة بن عبيد الله في غربي المسجد أيضًا، وقد قسمه ثلاثة  (64) بين ولديه عمر وعروة 
  (65)   ه  36سنة    بينهم بعد مقتله في مسابق ص وقعة الجمل

امتلك بعض الصحابة أكثر من منزل، وبخاصة من كان منهم موسراً، كما نجد في حال أبي بكر الصديق و 
   الذي اتخذ داراً إلى زقاق العقيق، وثانية إلى جوار المسجد النبوي، وثالثة بالس نح عند بني الحارث بن
، (67) منزلان شرقي المسجد متصلان ببعضهما، أحدهما أكبر من الآخر  ،وكان لعثمان بن عفان  (66) زرجالخ

، وكان للزبير (68) وكذا عبد الرحمن بن عوف، كان يمتلك عدة دور، دخل منها ثلاثة في توسعة المسجد النبوي
، التي اتخذت لها داراً في شمال المسجد، ، والسيدة أم حبيبة زوج النبي  (69)بن العوام إحدى عشر داراً بالمدينة

داران، باعهما لسعد   ، وكان لأبي رافع مولى النبي  (70) فضلاً عن حجرتها ضمن حجرات أمهات المؤمنين
 . (71) بن أبي وقاص 

كثر لذوي الحاجة استمر منهج التكافل الإسلامي بين الصحابة، فوهب بعض القادرين منهم منزلًا أو أ و 
من الصحابة.. فقد أنزل عبد الرحمن بن عوف مليكة بنت سنان بن أبي حارثة المرية منزله في خلافة أبي بكر 

، (72) بعدما لقدمت المدية لما فرق بينها وبين زوجها منظور بن زبان الفزاري الذي خلف أباه عليها قبل الإسلام
، وأعطت أم (73)رحبيل بن حسنة، فكانت تعرف بدار آل شرحبيلداراً لها لش  ووهبت أم حبيبة زوج النبي  

 
 1/230المصدر نفسه  (64)
 1/243المصدر نفسه  (65)
 243- 1/242المصدر نفسه  )66(
 2/245السمهودي: وفاء الوفا  (67)
 2/242، السمهودي: مصدر سابق 1/232ابن شبة: مصدر سابق  (68)
التحفة اللطيفة في تاريخ  ه (:  902السخاوي، محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمان )ت  (69)

 1/356م، 1993ه / 1414، سنة 1، طالعلمية، بيروت، دار الكتب المدينة الشريفة
 2/107السمهودي: مصدر سابق  (70)
 1/236ابن شبة: مصدر سابق  )71(
 1/232المصدر نفسه  (72)
 2/107السمهودي: مصدر سابق    (73)
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سلمة إحدى دورها إلى عمار بن ياسر  
داره بالمدينة، لا تباع، ولا   ، وأوقف خالد بن الوليد  (74)   

 .(75) توهب

لتكون مظهراً    واعتنى الخلفاء الراشدون بالنصح بذلك،    ، بنظافة الشوارع والبيوتالصحابة    واعتن 
مكة جعل يجتاز في   منسجمًا مع ما أمر به الإسلام من النظافة والجمال، فلما قدم عمر بن الخطاب  

. بل أمر بذلك عماله على الأمصار، حيث قَدِم أبو موسى (76) سككها، فيقول لأهل المنازل: قموا أفنيتكم..
أمير المؤمنين بعثني إليكم، لأعلِ مكم سنَّتكم، وإنظافكم    إنَّ " :إلى البصرة فقال لهم  -  عنه  رضِي الله   - الأشعري  

 . (77)طرقكم"

 قباء مسجد    أتى     ولا يعقل أن يهمل عمر أمر النظافة في المدينة المنورة، ويعُنى بها خارجها. فقد 
 عمر فاحتجز بها،  فأتاه (،نحيل  سعفة  بجريدة )أي آتني يرفأ، يا :قال لغلامه ثم  فيه،  فصلى له، فرس على
جَمِ ر، لأنه كان يجمِ ر المسجد )أي يطيبه    ، بل اشتهر(78) كنسه ثم  ثوبه،

ُ
أحد موالي عمر واسمه عبد الله بالم

 .(79) على المنبر بالبخور( إذا قعد عمر

وأماكن الترويح عن النفس فيها فكان أبرزها الحدائق حول آبار المياه، كما مر بنا   متنزهات المدينةأما  
وبعض صحابته إليها، ومنها وادي العقيق إذا سال ماؤه، من ذلك أنه لما كان عام الرمادة   في خروج النبي  

 
 1/245ابن شبة: مصدر سابق  )74(
 1/244المصدر نفسه  (75)
 667/ 12المتقي الهندي: كنز العمال  )76(
الرشد،    ، تحقيق كمال يوسف الحوت، الرياض، مكتبةالكتاب المصنف في الأحاديث والآثار ابن أبي شيبة:    (77)

 5/264 ، ه 1409، سنة 1ط
 1/349ابن أبي شيبة: المصدر السابق  )78(
، تحقيق سعيد أحمد أعراب، الرباط، المغرب، وزارة  ا في الموطأ من المعاني والأسانيدلم  التمهيدابن عبد البر:   )79(

 م 1984ه / 1404الأوقاف والشؤون الإسلامية، سنة  عموم

، تحقيق أبو الوفا مصطفى المراغي، القاهرة، نشر المجلس  إعلام الساجد بأحكام المساجد ، الزركشي:  16/177  ا
 338م، ص 1996ه  /1416، سنة 4الأعلى للشؤون الإسلامية، ط
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السيل من وانقضى، وأمطرت، وسالت الأودية، خرج عمر على فرس له عربي إلى العقيق، ليشهدوا تدفق  
 .(80) بعد شدتهم

إذا انتهى إليه أن وادي العقيق قد سال قال: "اذهبوا بنا إلى هذا الوادي المبارك، وإلى   وكان عمر  
 (81) الماء الذي لو جاءنا جاءٍ من حيث جاءَ لتمسَّحْنا به"

 : الرعاية الصحية(  ح
ي رعايته للمصابين في ساحات الجهاد، من ذلك أنه كان يغد ِ   ومن أهم أوجه الرعاية في خلافة عمر  

 - وكان يتعهد الناس عند طعامهم  - الناس يومًا، فجاء رجل فجلس يأكل، ويتناول بشماله، فقال له عمر  
هي يا أمير المؤمنين مشغولة، فلما فرغ من طعامه دعا به، :  ، فلم يجبه، فأعاد عليه، فقال"كل بيمينك: " 

أصيبت يدي يوم اليرموك، :  ما هذا؟ قال:  ل يدك اليمنى؟ فأخرجها، فإذا هي مقطوعة، فقالما شغ:  فقال
اليمن، إلى أم لي لم أرها مذ :  فأين تريد؟ قال:  أتوضأ بشمالي، ويعين الله، قال :  ك؟ قالضؤ فمن يو :  قال عمر

 . (82) وَبِرٌّ أيضًا؟ فأمر له بخادم، وخمسة أباعر من إبل الصدقة، وأوقرها له َ :كذا وكذا سنة، قال عمر
يا أمة الله، لا تؤذي الناس، لو جلست :  بامرأة مجذومة وهي تطوف بالبيت، فقال لها   وقد مر عمر  

: إن الذي نَّاك قد مات، فاخرجي، فقالت:  في بيتك، فجلست في بيتها، فمر بها رجل بعد ذلك، فقال 
 . (83) وأعصيه ميتًا  ، ا ما كنت لأطيعه حيًّ والله

فأمر أن   ،مين من النصارىو عند مقدمه الجابية من أرض دمشق مر بقوم مجذ   أن عمر    وقد مر بنا
 . وأن يجرى عليهم القوت  ، وا من الصدقاتعطَ يُ 

 

  

 
عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوض، دار الكتب العلمية،    الإصابة في تمييز الصحابة، ابن حجر:    (80)
 141/ 2، ه  1415، سنة 1بيروت، ط
 1/167ابن شبة: مصدر سابق  )81(
، سنة  1تحقيق سهيل زكار ورياض الزركلي، بيروت، دار الفكر، ط  جمل من أنساب الأشراف،:  البلاذري   (82)

 68/101تاريخ مدينة دمشق : ، ابن عساكر312- 10/311 ،م 1996 ه /1417
 559/ 1الموطأ : مالك  (83)
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 أوجه الرعاية الاقتصادية :  المبحث الثاني
 ( التوسع في الإقطاعات للإعمار: أ

كان تزايد عدد سكان المدينة بتوافد المهاجرين إليها من مكة، ومن القبائل القريبة منها، وحاجة هؤلاء 
إلى موارد اقتصادية جديدة، تضمن لهم عيشًا كريماً، ولو في حده الأدنى، يمثل تغيراً يستوجب التفكير، وقضية 

 .تحتاج إلى حل من رسول الله 
جرين بأموالهم وأقواتهم ما وسعهم الجهد، غير أن الأمر ظل يمثل تحديًا لقد وسع الأنصار إخوانَّم المها

، فكان في أطراف المدينة من الأرض الموات ما يمكن استصلاحه، وزراعته، فيمثل إضافة استجاب له النبي  
حها إلى إقطاع هذه الأراضي للقادرين على إصلا  لموارد الغذاء بالمدينة، وتوسعة على أهلها، فلجأ النبي  

 . ( 84) :"من أحيا أرضا ميتة فهي له"مثلاً في حديثه توإحيائها، وكان الحض العام على ذلك م
لبعض أصحابه عظيمة المساحة، حيث رجا أن يعمروها فيفيدوا منها،   وكانت بعض إقطاعات النبي 

، وقد عجز بلال عن استصلاحه،   العقيق لبلال بن الحارث    ويفيد منها غيرهم، ومن ذلك إقطاعه  
لم يقطعك لتحتجزه عن الناس، لم يقطعك إلا لتعمل،   حتى إذا كانت خلافة عمر قال لبلال: إن رسول الله  

 .(85) عمر بن الخطاب للناس العقيققال: فأقطع 
بن شبة اعمر احتفظ تؤكده روايات صحيحة، حيث وقول عمر "إن رسول الله لم يقطعك إلا لتعمل"   

 . (86) هبلالاً، وفيه شرط أن يصلح  بنص عقد إقطاع النبي 

 

، أبو داود: سنن أبي داود تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد كامل قره بللي، بيروت،  3/106البخاري: الصحيح    )84(
)سنن الترمذي(، تحقيق د. بشار    الجامع الكبير   ، الترمذي:3/178،  م 2009ه /1430، سنة  1دار الرسالة العالمية، ط 

   "، ولا يصح الإقطاع "الا في موات لم يستقر عليه ملك 3/55م،  1998عواد معروف، بيروت، دار الغرب الإسلامي، سنة  
المهذب :  النووي ) شرح  سنة  المجموع  القاهرة،  الأخوي،  التضامن  مطبعة  المنيرية،  الطباعة  إدارة    ه ، 1344-1347، 

15/230 ) 
،  1تحقيق مصطفى عبد القادر عطا، بيروت، دار الكتب العلمية، ط،  على الصحيحين  المستدركالحاكم:    (85)

،(، وفي رواية السمهودي "فأخذ منه ما عجز عن عمارته، فقسمه بين المسلمين")مصدر  1/561م  1990ه /  1411سنة  
 (. 3/189سابق  

 1/150تاريخ المدينة )86( 
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العقيق جماعة، حتى دنا من موضع    ، وأقطع عمر  (87) الزبير بن العوم الجرف  وأقطع أبو بكر    
قصر عروة وقال: أين المستقطعون منذ اليوم؟ فو الله ما مررت بقطيعة شبه هذه القطيعة، فسألها خو ات بن  

 .(88) جبير الأنصاري، فأقطعها له 
نزل الناس البقيع   وكان العقيق ميدانًا خصبًا للاستثمار في زراعته والبناء فيه، ففي خلافة عثمان  

 . (89)جميع نواحيه"  ن والأشجار محفروا فيه الآبار، وغرسوا فيه النخل  "و 
كانت هناك الأراضي التي يمكن استصلاحها فتدر  ثمرها، وتسهم في تأمين الموارد الغذائية للمدينة، ويبدو 

ه أنَّا كانت تحتاج نفقات كبيرة قبل أن تصبح قادرة على العطاء، فقد استصلح عثمان رضي الله تعالى عن
أرضًا من الجرف، وحفر خليجا يوصل الماء إليها، واستعمل في حفره ثلاثة آلاف من سبي بعض الأعاجم، 

 .  (90) وجعله لبناته من زوجته نائلة بنت الفرافصة الكلبية
بسبعين ومائة ألف، فأصلح من شأنَّا، وأنفق عليها،   (91) أرضًا في الغابة  واشترى الزبير بن العوام  

 . (92) ه  بألف ألف وست مائة ألف 36عة الجمل سنة ق اببنه لما قتل أبوه في مو فباعها عبد الله

 . (93) وكان لعبد الرحمن بن عوف أرض بالجرف يستصلحها بنفسه، ويزرع فيها على عشرين ناضحًا

 ( زيادة الموارد المائية: ب
ومياه الأمطار والسيول كان أهل المدينة يعتمدون في سقياهم وزرعهم على مياه الآبار بشكل أساس،  

وقد كثرت .  بدرجة أقل وقت هطولها. إذ لم يبتنوا سدودًا كافية لتحجز المياه خلفها فيفيدوا منها بقية أوقاتهم.
الآبار في المدينة، واهتم أهل الخير فيها بالعناية بها، وكان اعتمادهم في السقيا منها على أنفسهم، فيستقون 
منها هم أو غلمانَّم وعبدانَّم، إذ لم تكن ثمة مجاري مائية منظمة توصل المياه إلى مواطن حاجتهم، ولم يعرفوا  

 
 104/ 3ابن سعد: الطبقات الكبرى  )87(
 3/189السمهودي: وفاء الوفا  )88(
دراسة   التعريف بما أنست الهجرة من معالم دار الهجرة، ه (: 741المطري، جمال الدين محمد بن أحمد )ت   )89(

 176م، ص2005ه /1426وتحقيق د. سليمان الرحيلي، نشر دارة الملك عبد العزيز، سنة  
 49/ 4السابق  السمهودي: المصدر  (90)
 ( 123- 4/122تقع إلى الشمال من المدينة، كانت تبعد عنها نحو ثمانية أميال )السمهودي: مصدر سابق  (91)
 4/87البخاري: الصحيح  (92)
 3/349الحاكم: المستدرك  (93)



BALAGH 
Achieving Social And Economic Welfare in Medina in The Era Of Rashidin Calips  

Hamdi SHAHEEN 

 

167 
 

، يوصلون المياه إلى طالبيها، ويرتزقون منهم مقابل جهدهم. جماعات السقائين الذين ازدهروا في أعصر آتية
 ساعد على ذلك محدودية مساحة المدينة المنورة، وتوزع الآبار في شتى أحيائها وخططها. 

وقد مر بنا الحديث عن سعي المسلمين إلى امتلاك آبارهم المائية، إن كانت في غير أيديهم، مثل شراء  
ويكتسب شراء بئر  .. ن على السواءو فيد منه المسلميووقفها لله تعالى حتى  بئر رومة من صاحبها اليهودي،

إلى وصفها   رومة ووقفها للمسلمين أهمية اخرى لعذوبة مائها على نحو لا تقارن به غيرها، مما دفع عثمان  
 قدم المدينة وليس بها ماء يستعذب غير بئر رومة".   بقوله إن "رسول الله  

 (94)غربي مسجد قباء  –بها أصحابها لنفع عامة المسلمين، منها  أن بئر أريس  وثمة آبار أخرى تصدق  
 ، أي أنه أوقفها أيضًا على عامة المسلمين. (95) وكانت من صدقات عثمان   -

، الذي   وقريب من ذلك تصدق أبي طلحة الأنصاري ببئر بيرحاء، ووضعها تحت تصرف رسول الله 
 أمره بالتصدق بها على أقاربه. 

بيرحاء، فقد   ومنهابعض هذه الآبار بما حولها من حدائق مستراحًا ترتاح عنده النفوس والأبدان،    وكانت
 .(96) ويشرب من ماء فيها طيب   ، يدخلها، فيأكل من ثمرها  كان رسول الله  

النبي   فيه بشرى  الذي ذكر  البخاري ومسلم حديث أبي موسى الأشعري  بكر وعمر   وروى  لأبي 
في يومه هذا، فوجده دخل الحديقة التي بها بئر أريس،  وعثمان بالجنة، حيث خرج أبو موسى ليلزم النبي  

، فسلمت جالس على بئر أريس، قد توسط قُ فَّها )أي حافَّتها(، وكشف عن ساقيه، ودلاهما في البئرفإذا هو  
اليوم، فجاء أبو بكر فدفع   اب رسول الله  عليه، ثم انصرفت، فجلست عند الباب، فقلت لأكونن بو 

الباب، فقلت: من هذا؟ فقال: أبو بكر، فقلت: على رسلك ثم ذهبت، فقلت: يا رسول الله، هذا أبو بكر 
، ثم مع عثمان بن يستأذن؟ فقال: "ائذن له وبشره بالجنة"، وفعل الشيء نفسه مع عمر بن الخطاب  

 
 244ابن الضياء: المصدر السابق ص   )94(
 3/121وفاء الوفا   :، السمهودي 10/329ابن كثير: البداية والنهاية   (95)
، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، بيروت، دار إحياء التراث  صحيح مسلم ، مسلم:  2/119البخاري: الصحيح    (96)

سة  مسند الإمام أحمد بن حنبل، تحقيق شعيب الأرنؤوط وآخرين، بيروت، مؤس، أحمد بن حنبل:  2/693العربي، )د.ت( 
، تحقيق شعيب الأرناؤوط، مؤسسة الرسالة،  السنن الكبرىالنسائي:  ،  1/427  ،م2001ه /1421، سنة  1الرسالة، ط
 10/46، م2001  ه /1421، سنة 1بيروت، ط
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ويكشف ،  بلوى تصيبه"، فكان كل منهم يجلس مثلما يجلس النبي  ، وقال له :"بشره بالجنة على    عفان  
   (97)عن ساقيه، ويدليهما في البئر

توسعتها، أو حفر آبار جديدة بالإفادة من هذه الآبار،    وثمة روايات تدل على جهود بذلت لتعظيم
عمر، حتى كان في الذي تداوله أبو بكر و  ووقفها للمسلمين، منها ما روي من حادثة سقوط خاتم النبي  

، حيث ذكر ابن سعد وغيره أنه كان (98) ، ثم سقط من يده وهو جالس على حافة بئر أريس  يد عثمان  
 ، ولما كانت البئر قائمة منذ الجاهلية، فيفهم من ذلك أنه أمر بتوسعتها. (99) حينذاك يشرف على حفرها

عرفت ببئر السائب،   – على أربعة وعشرين ميلًا من المدينة    – بئراً في طريق نجد    وحفر عثمان  
، أي جعلها وقفًا للناس، حتى (100) "وسميت بذلك لأن عثمان بن عفان رضي الله تعالى عنه حفرها للناس"

 .(101) لعمران حولها، فقال السمهودي:" وبها قصر وعمائر وسوق"امتد ا
قد سال في ولاية عثمان سيلًا عظيمًا، خيف على المدينة منه الغرق، فعمل   ( 102) وكان وادي مَهْزُور

 . (103)ردمًا ليرد به السيل عن المسجد النبوي والمدينة  عثمان بن عفان  

ر واسعة يمكن صرف السيول إليها، فتستوعب كثيراً وفي حالات أخرى حاولوا الإفادة من وجود آبا
من مائها، مثل بئر بالحرانية يقال لها: "الحفير"، يصب فيها سيل مذينب، وربما صرف إليها سيل مهزور إذا 

 .(104) طغى وخيف على المدينة، فيصب فيها هو ومذينب 

 
 4/1868، مسلم: الصحيح 5/8البخاري: الصحيح  (97)

،  وذكر مسلم  6/277، أبو داود: السنن  3/1656، مسلم: الصحيح  158-7/156البخاري: الصحيح  )98(
، وللجمع بينهما  3/1656وغيره أن الخاتم لما سقط كان في يد معيقيب الدوسي، خازن بيت مال عثمان )صحيح مسلم  

    ، ه  1379دار المعرفة، سنة  طبعة محب الدين الخطيب، بيروت،    صحيح البخاري،  شرحفتح الباري    راجع ابن حجر: 
10/319 ) 

 4/183، ابن عساكر: تاريخ مدينة دمشق 474/ 1ابن سعد: الطبقات الكبرى  )99(
 4/21السمهودي: وفاء الوفا  (100)
 سابق والصفحة لالمصدر ا (101)

ومنهما يتكون وادي بطحان المعروف    ،مهزور ومذينب، هما الواديان اللذان يصبان على نخل العوالي اليوم   )102(
 ( 1695- 1694/  8، معجم معالم الحجاز)البلادي: اليوم بأبي جيدة  

 1/169ابن شبة: تاريخ المدينة  (103)
 ابن شبة: المصدر السابق والصفحة  )104(
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الأمطار في بعض الأودية، ولكن ظلت وتلك إشارة مهمة إلى وجود جهد للسيطرة على فيضان مياه 
غايته هي دفع خطر الفيضان على بيوت المدينة ومسجدها، وليس تخزين المياه خلفه لحين الحاجة إليها، وهو 

 أمر قد تبدو صعوبته في أرض صحراوية.
تواكب حاجة ذلك المجتمع الزراعي إلى المياه، وتيسر استعماله، فلما سأله   وكانت تشريعات النبي  

أصحابه "يا رسول الله، كيف يُستقى لك من بئر بضاعة بئر بني ساعدة، وهي بئر يطرح فيها محائض النساء 
 . (105) : " إن الماء طهور لا ينجسه شيء"ولحم الكلاب وعذر الناس؟ ففقال رسول الله  

ولا يظُن أن الناس كانوا يرمون هذه الأقذار في بئر مياههم، فإنه "لم يزل من عادة الناس قديماً وحديثاً، 
مسلمهم وكافرهم، تنزيه المياه، وصونَّا عن النجاسات، فكيف يظُن بأهل ذلك الزمان، وهم أعلى طبقات 

أن يكون هذا صنيعهم   - إليه أمس   والماء في بلادهم أعز، والحاجة    - أهل الدين، وأفضل جماعة المسلمين  
من تغوط في موارد الماء ومشارعِِه، فكيف من اتخذ عيون الماء   بالماء، وامتهانَّم له، وقد لعن رسول الله  

ومنابعه رصدًا لأنجاس، ومطَّرَحا للأقذار، هذا ما لا يليق بحالهم، وإنما كان هذا من أجل أن هذه البئر موضعها 
وأن السيول كانت تكسح هذه الأقذار من الطرق والأفنية،    -)يعني أرضًا منخفضة(   - في حَدور من الأرض

هُ، فسألوا رسول الله   عن   وتحملها، فتلقيها فيها، وكان الماء لكثرته لا يؤثر فيه وقوع هذه الأشياء، ولا يغيرِ 
ه شيء، يريد الكثير منه شأنَّا ليعلموا حكمها في الطهارة والنجاسة، فكان من جوابه لهم أن الماء لا ينجس

 .(106) الذي صفته صفة ماء هذه البئر في غزارته"
 : التخطيط المستقبلي لاقتصاد الأمة(  ج

وكان النظر إلى مستقبل الرعية هو الدافع لاجتهاد عمر في تدوين الدواوين، وهو الدافع إلى تنظيم أمر 
 .. الغنائم والفيء

حيرَّ ما يصنع فيه، وأشار عليه فت    مالاً وفيراً قدم على عمرفقد روي في واقعة تدوين الدواوين أن  
لا تفعل يا أمير المؤمنين؛ إن الناس : " فقالوا: "  بعض كبار الصحابة بتوزيعه كله على الناس، وقال آخرون

 
 18/334أحمد بن حنبل: المسند  )105(

ه (: معالم السنن، حلب، المطبعة العلمية،  388الخطابي، حمد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب البستي )ت    )106(
 37/ 1م، 1932ه /1351، سنة 1ط
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،  "يدخلون في الإسلام ويكثر المال، ولكن أعطهم على كتاب، فكلما كثر الناس وكثر المال أعطيتهم عليه
 .. (107) بذلك الرأيفأخذ  

ولما جرت الفتوحات الكبرى في خلافة عمر غنم المسلمون قدراً هائلاً من الأرضين والأموال، فأراد 
فكيف بمن يأتي من المسلمين : "المحاربون قسمتها فيما بينهم، وعزل الخمس للدولة، فأبى عمر ذلك وقال 

قد اقتسمت وورثت عن الآباء وحيزت، ما هذا   - أي عبيدها وأهلها من العجم    - فيجدون الأرض بعلوجها  
، وأكثر من المشورة حتى استقر الرأي على إبقاء الأرض بأيدي أهلها من العجم، وأن يدفعوا عنها "برأي

 .(108) من عمر وبعده ضريبة مالية، هي الخراج، يكون عونًا للمسلمين ز 

 

 : الحض على العمل والادخار

وهو ما أثار مخاوف   ، ضمنت منظومة الرعاية الاجتماعية للرعية حدًا أدنى من الطعام، فضلًا عن عطائهم المالي
فريق من الصحابة من إسراف المسلمين، وتكاسلهم عن الكسب والعمل، مما يدع فراغًا في أسواقهم لا يملؤه 

أحد   –وهو ما عبر عنه خالد بن عرفطة  ..  إلا مواليهم وعبدانَّم، فتكون بادرة على انقلاب اجتماعي وشيك
هو حقهم أعطوه، وأنا أسعد بأدائه إليهم منهم  :  ، فقال عمر  في حواره مع عمر    - قادة جيش العراق  

ولكني قد علمت أن فيه فضلاً، ولا ينبغي أن أحبسه عنهم، فلو أنه إذا خرج عطاء أحد هؤلاء ...  بأخذه
ويحك   - ب ابتاع منه غنمًا، فجعلها بسوادهم، ثم إذا خرج العطاء الثانية ابتاع الرأس فجعله فيها، فإني  يْ رَ العُ 

أخاف عليكم أن يليكم بعدي ولاة لا يعد العطاء في زمانَّم مالاً، فإن بقي أحد منهم،   -فطة  يا خالد بن عر 
 . (109) "فيتكئون عليه  ، (أي ادخروه)  أو أحد من ولده، كان لهم شيء قد اعتقدوه 

 ي ، وعن أبى ظبيان الأزد(110) " أصلحوا ما رزقكم الله، فإن في الأمر تنفسًا"   :يقول  ولذا كان عمر  
: ألفين وخمسمائة، قال  فيأنا  :  ، قلت(يعني ما يأخذه من عطاء)عمر؟ كم مالك يا أبا ظبيان؟    قال لي :  قال

 
 99-98مناقب أمير المؤمنين عمر بن الخطاب ص : ، ابن الجوزي6/591السنن الكبرى : البيهقي (107)

 35الخراج ص : أبو يوسف  (108)
 3/299مصدر سابق :  ابن سعد (109)
م،  1989ه /1409، سنة  3، طتفؤاد عبد الباقي، دار البشائر، بيرو الأدب المفرد، تحقيق محمد  :  البخاري  (110)

 168ص 
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، وعمر هو القائل (111) أًغَيْلِمَةٌ من قريش يمنعون هذا العطاء  تجيء فإنه يوشك أن    ، بها(  يعني شاةً )فاتخذ شاءً  
فليعمرْها، فإنه يوشك أن يجيء من لا يعطى إلا من كان له مال فليصلحْه، ومن كانت له أرض  :"  ناصحًا

 . (112) "من أحب
رأيت العبيد والموالي :  يومًا إلى السوق مع بعض أصحابه، فجال فيها جولة، ثم قال  وذهب عمر  

يا أمير المؤمنين، قد أغنانا الله : جل أهلها، وما بها من العرب إلا قليلا، وكأنه ساءه ذلك، فقال من يرافقوه
والله لئن تركتموهم وإياها ليحتاجن : "لفيء، ونكره أن نركب الدناءة، وتكفينا موالينا وغلماننا قالعنها با

 .(113) "رجالكم إلى رجالهم، ونساؤكم إلى نسائهم
  

 
المصدر السابق  : ، وراجع البخاري 585/ 4كنز العمال : ، ، المتقي الهندي 7/525المصنف : ابن أبى شيبة  (111)

1/202 
 تجيء، بدل يجيء :  ، وفي الأصل 15/526المصدر السابق : المتقي الهندي  (112)
 2/747مصدر سابق :  ابن شبة  (113)



BALAGH 
Achieving Social And Economic Welfare in Medina in The Era Of Rashidin Calips  

Hamdi SHAHEEN 

 

172 
 

لمصادر والمراجع ا  

 أولاً: المصادر: 
،  1، طأبي الفداء عبد الله القاضي الكامل في التاريخ، تحقيق    :( 1987)، علي بن أبي الكرم محمد بن محمد  يرث ابن الأ

   الكتب العلميةبيروت، دار 

دار    ت،، بيرو 3الأدب المفرد ، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، ط  -  :( م1989)، محمد بن إسماعيل بن إبراهيم  البخاري
   .البشائر 

وسننه وأيامه(،    ر رسول الله صلى الله عليه وسلم صحيح البخاري )الجامع المسند الصحيح المختصر من أمو   (ه1422) -
 دار طوق النجاة ، 1تحقيق محمد زهير بن ناصر الناصر، ط

،  1جمل من أنساب الأشراف، تحقيق سهيل زكار ورياض الزركلي، ط   :( 1996)   ، أحمد بن يحيى بن جابر بن داودالبلاذري 
 بيروت، دار الفكر  

   .فتوح البلدان، بيروت، دار ومكتبة الهلال  (1988)

الجامع الكبير )سنن الترمذي(، تحقيق د. بشار عواد معروف، بيروت، دار  :  ( 1998)  ، محمد بن عيسى بن سَوْرةالترمذي
 . الغرب الإسلامي 

 . يروت، دار الكتب العلميةب ، 1ط  ،كتاب التعريفات  :(1983)  ، االشريف علي بن محمد بن علي الجرجاني 

أبو أنس المصري    :( 1996)   ، عبد الرحمن بن علي بن محمدبن الجوزي ا مناقب أمير المؤمنين عمر بن الخطاب، تحقيق 
 . السلفي، الإسكندرية، دار ابن خلدون

القادر عطا، ط(  1995) القادر عطا، مصطفى عبد  ، بيروت، دار  2المنتظم في أخبار الملوك والأمم، تحقيق محمد عبد 
   .العلمية، الكتب 

، بيروت، دار الكتب  1المستدرك، تحقيق مصطفى عبد القادر عطا، ط   (: 1990، محمد بن عبد الله النيسابوري )الحاكم 
 . العلمية 

الإصابة في تمييز الصحابة، عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوض،    (:ه 1415)  العسقلاني  ، أحمد بن عليابن حجر
 ، بيروت، دار الكتب العلمية  1ط

 فتح الباري شرح صحيح البخاري، طبعة محب الدين الخطيب، بيروت، دار المعرفة ( ه 1379)-

تحقيق شعيب الأرنؤوط وآخرين،  مسند الإمام أحمد بن حنبل،    : ( 2001)  ، أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني ابن حنبل
   .، بيروت، مؤسسة الرسالة 1ط

 العلمية.  ، حلب، المطبعة 1معالم السنن، ط : (م 1932) البستي  إبراهيم  بن محمد بن   ، حمدالخطاب 
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،  1سنن أبي داود تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد كامل قره بللي، ط  :( 2009)  ، سليمان بن الأشعث السِ جِسْتاني أبو داود
   .بيروت، دار الرسالة العالمية 

  مصطفى   الوفا   المساجد، تحقيق أبو   بأحكام   الساجد  إعلام  (:1996بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر )  ، الزركشي
 الإسلامية.   للشؤون   الأعلى ، القاهرة، نشر المجلس 4المراغي، ط

  الكتب   ، بيروت، دار1الشريفة، ط  المدينة   تاريخ  في  اللطيفة   التحفة:  ( 1993)   ، محمد بن عبد الرحمن بن محمدالسخاوي
   العلمية 

   .بيروت، دار صادر  ،1الطبقات الكبرى، تحقيق إحسان عباس، ط(: 1968)، محمد بن سعد بن منيع  ابن سعد 

 الأموال، تحقيق د. خليل محمد هراس، بيروت، دار الفكر   : أبو عُبيد القاسم بن سلا م )د.ت(:ابن سلام 

 . ، بيروت، دار الكتب العلمية 1فاء الوفا بأخبار دار المصطفى، ط(: و ه 1419، نور الدين علي بن عبد الله )السمهودي

كتبة نزار  تاريخ الخلفاء، تحقيق حمدي الدمرداش، المنصورة، م  (:2004، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر )السيوطي 
   .مصطفى الباز 

توت، جدة، نشره السيد حبيب  له (: تاريخ المدينة المنورة،  تحقيق فهيم محمد ش1399، عمر بن شبة النميري ) ابن شبة 
 . محمود أحمد 

الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار، تحقيق كمال يوسف    :ه ( 1409) ، عبد الله بن محمد بن أبي شيبة  ابن أب شيبة
 .الرياض، مكتبة الرشد ،1الحوت، ط

، بيروت، مؤسسة المعارف  1)ينسب إليه( نَّج البلاغة، ط  : (1990)  : أمير المؤمنين علي بن أبي طالبابن أب طالب
 . للطباعة والنشر

الشريف،  تاريخ مكة المشرفة والمسجد الحرام والمدينة الشريفة والقبر  (:  2004)، محمد بن أحمد بن الضياء محمد  ابن الضياء 
   . ، بيروت، دار الكتب العلمية2تحقيق علاء إبراهيم وأيمن نصر، ط 

   . ، القاهرة، دار المعارف2تاريخ الرسل والملوك، ط  :( 1970) ، أبو جعفر محمد بن جرير  الطبري

عة  ، القاهرة، مطب2أحكام الأوقاف، ط   فيالإسعاف  (:  1902)، برهان الدين إبراهيم بن موسى بن أبي بكر  لطرابلسي ا
 . هندية 

 . سراج الملوك، القاهرة، من أوائل المطبوعات العربية  : (1872)، محمد بن محمد ابن الوليد  الطرطوشي

الاستيعاب في معرفة الأصحاب، تحقيق علي محمد البجاوي،    : (1992)  ، يوسف بن عبد الله بن محمد النمريابن عبد البر 
 . ، بيروت، دار الجيل 1ط
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الموطأ من المعاني والأسانيد، تحقيق سعيد أحمد أعراب، الرباط، المغرب، وزارة عموم الأوقاف  لتمهيد لما في  (: ا1984)-
 . والشؤون الإسلامية

   .فتوح مصر والمغرب، القاهرة، مكتبة الثقافة الدينية ه (: 1415أبو القاسم عبد الرحمن بن عبد الله )، ابن عبد الحكم 

العرب ا العربي  بن  بن  بن عبد الله  بكر محمد  أبو  الدين    :( ه 1419)،  له وعلق عليه: محب  قدم  القواصم،  من  العواصم 
   . المملكة العربية السعودية، وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد  ،1الخطيب، ط

قيق عمرو بن غرامة العمروي،  تح  ، دمشقمدينة  تاريخ  (:  1995)  ، أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله   ابن عساكر
 . دمشق، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع

عمدة القاري شرح صحيح البخاري، بيروت، دار إحياء التراث  )د. ت(  ، بدر الدين محمود بن أحمد بن موسى  العين 
 . العربي 

 . مكتبة القاهرة، المغني، القاهرة: )د.ت(  موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد  ابن قدامة،

القاهرة، دار  ،  1البداية والنهاية، تحقيق عبد الله بن عبد المحسن التركي، ط  :( 1997)، إسماعيل بن عمر بن كثير  ابن كثير 
   .هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان 

كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال، تحقيق بكري حياني  :ه (1401)  الدين علي بن حسام الدين، علاء  المتقي الهندي
   . ، بيروت، مؤسسة الرسالة5وصفوة السقا، ط

 . صحيح مسلم، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، بيروت، دار إحياء التراث العربي )د.ت(:    ، مسلم بن الحجاج القشيري  مسلم 

التعريف بما أنست الهجرة من معالم دار الهجرة، دراسة وتحقيق د. سليمان  (:  2005د بن أحمد )، جمال الدين محمالمطري 
 الرحيلي، الرياض، نشر دارة الملك عبد العزيز. 

: الدرة الثمينة في أخبار المدينة، تحقيق حسين محمد علي شكري،  )د.ت(، أبو عبد الله محمد بن محمود بن النجار ابن النجار
 .شركة دار الأرقم بن أبي الأرقمالسعودية، 

الرحمن أحمد بن شعيب )النسائي  أبو عبد  الكبرى، تحقيق شعيب الأرناؤوط، ط2001،  السنن  ، بيروت، مؤسسة  1(: 
 الرسالة.  

الدين يحيى بن شرف  النووي القاهرة، إدارة الطباعة المنيرية، مطبعة  ا  (:ه 1347-1344)، محيي  لمجموع شرح المهذب، 
 التضامن الأخوي. 

   .، بيروت، دار إحياء التراث العربي 2المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، ط ( ه 1392)
   .الخراج، بيروت، دار المعرفة للطبع والنشر : ( 1979) ، يعقوب بن إبراهيم بن حبيب أبو يوسف
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 : المراجعثانيًا:  

تخطيط المدينة المنورة في العهد النبوي والخلافة الراشدة، بحث  :  ه( 1425  -1424حصة بنت عبيد بن صويان )  ،الشمري 
 لاستكمال متطلبات درجة الدكتوراه، كلية الآداب، جامعة الملك سعود. 

   . ، دار مكة للنشر والتوزيع2ط  ،معالم الحجاز معجم   : (2010)  عاتق بن غيث  ، البلادي 

، بيروت، دار الكتب  1الأوقاف النبوية وأوقاف الخلفاء الراش           دين، ط:  (2011)عبد الله بن محمد بن س           عد    ،الحجيلي
 .العلمية

المدينة الإس     لامية، الكويت، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب، س     لس     لة عالم :  (1988)محمد عبد الس     تار    ،عثمان
 .(128المعرفة )

 ، المدينة المنورة، مكتبة دار التراث. 1أخبار الوادي المبارك، العقيق، ط: (1985)  محمد محمد حسن ، ابشر 

 المنقحة، دمشق، دار الفكر.   4وهبة )د.ت(: الفقه الإسلامي وأدلته، ط الزحيلي
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 دلالة أسماء المكان في كتاب جمهرة الأمثال لأبي هلال العسكري 
 

The Significance Of The Place Names in The Book "Group Of 

Proverbs" By Abi Hilal Al-Askari 
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)جمهرة الأمثال( لأبي هلال العسكري وما تحملها من دلالات كتاب  يسعى البحث إلى دراسة أسماء المكان في  
رمزية، بهدف الكشف عن الأبعاد الإنسانية التي تحملها تلك الأسماء، خصوصًا تلك التي تتعلق بالجوانب 

تلمسها الباحث التي لدلالات  تلك افتكمن مشكلة البحث في تقصي  النفسية والاجتماعية لدى الإنسان.  
وذلك لما من خلال دراسته للكتاب، فوجد أن المكان يشغل فيه مساحة دلالية واسعة تستحق البحث،  

وتأثر مع الإنسان ونشاطاته الحياتية، ولما يتميز به من سمات   تأثي من علاقة    هذا العنصر الحيوييتمتع به  
حث الوقوف عندها ا، والتي سيحاول البالنسيج النصي للأمثالدلالية وجمالية تجعله يتميز بأهمية كبية داخل  

من وما جاء في المعاجم اللغوية    ،مثالللأ  التركيبيةإلى الصياغة    وبالاستناد  وفق المنهج الوصفي،ودراستها  
 . لمعاني تلك الأسماء الدالة على المكان   تأصيل
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 الأمثال، أسماء الأماكن، الدلالات النفسية والاجتماعية. أبو هلال العسكري،    الكلمات المفتاحية: 

 
Abstract 

The research seeks to study the place names in Abu Hilal Al-Askari's book (The 

Gathering of Proverbs) and their symbolic connotations, with the aim of revealing 

the human dimensions that these names carry, especially those related to the 

psychological and social aspects of humans. The problem of the research lies in the 

investigation of those connotations that the researcher touched through his study of 

the book, and he found that the place occupies a wide semantic space worthy of 

research, and that is because this vital element has a relationship of influence and 

influence with man and his life activities, and because of its semantic and aesthetic 

features that make it It is characterized by great importance within the textual fabric 

of proverbs, which the researcher will try to stand and study according to a 

descriptive approach, and based on the structural formulation of proverbs, and what 

came in linguistic dictionaries of rooting the meanings of those names indicating 

the place. 

Keywords: Abu Hilal Al-Askari, proverbs, place names, psychological and social 

connotations. 

 
 

  المقدمة 
 بسم الله الرحمن الرحيم 

 لله رب العالمين، والصلاة والسلام على خاتم النبيين والمرسلين محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.  الحمد 

 أما بعد... 
فكثياً ما تمر بالناس أحداثٌ يوميةٌ متميزةٌ تلفت انتباههم، فيعبرون عنها بالكلام، محاولين تصويرها باستخدام 
أقصر العبارات وأوجزها، فيأتي التعبي أحيانًً موافقًا للأحداث ومعبراً عنها بدقة، ليمثل بذلك خلاصة لتلك 

الأ وتتناقله  الأذهان،  في  فيعلق  الحياتية،  الأحداث التجربة  في  تضرب  الأزمان كأمثال  عبر  المتعاقبة  جيال 
راسخًا من ثقافة الشعب وتراثه، وتمثل عنده قواعد وأعرافاً اجتماعية يهتدى   اجزءً المشابهة، ليصبح في النهاية  

 بها إلى الحث على مكارم الأخلاق وفضائلها، والنهي عما ينافيها.
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، اما اصطلاحًا فهو فن كلامي يتميز بخصائص ومقومات )1(والنظيوالأصل اللغوي للمثل يدل على الشبه  
تجعله جنسًا أدبيًا مستقلًا بذاته، مثله كمثل الشعر والخطابة والقصة والمقاملة والرسالة والمقامة. وبناءً على 

 . )2(ذلك يمكن تعريف المثل بأنه قول موجز، صائب المعنى، تشبه به حالة حادثة بحالة سالفة
ويعد المكان واحدًا من أهم العناصر الحيوية التي تسهم في بناء كثي من النصوص الأدبية؛ لما له من 

للإنسان وتلك العلاقة الوثيقة   يأبعاد جمالية ووظائف دلالية، وإن أهمية المكان مستمدة من أهمية الواقع المعيش
أو "الكيان الاجتماعي الذي يحتوي على خلاصة يفهم المكان بأنه المحيط    إذ التي تربطه بالمكان وتفصيلاته،  
، فالإنسان ابن بيئته التي ولد وترعرع فيها، واكتسب منها تؤويه، وبيئته التي  )3(التفاعل بين الإنسان ومجتمعه" 

معارفه الأولى، والعلاقة بينه وبين المكان علاقة تأثي وتأثر، فكلاهما يستمد خصائصه وملامحه وصفاته من 
من "خلال الأماكن نستطيع على الأخرى، ف  إحداهما ا أصبح المكان والإنسان مرآتان تنعكس  الآخر، لذ 

، فما من أحد إلا وقد تأثر بالأماكن )4(يكولوجية ساكنيها وطريقة حياتهم وكيفية تعاملهم مع الطبيعة"قراءة س
 التي تفاعل معها، ووقع تحت تأثي سطوتها سلبًا كان أم إيجابًا. 

ولا تكتمل الصورة الحقيقية للمكان الذي نعيش فيه ونحس به إلا حينما يأتي وصفه شفويا أم كتابيا 
 لتي تسهم في اكتمال الصورة المنشودة االتواصلية    الإبلاغيةمن قبلنا، ليضفي ذلك الوصف على المكان القيمة  

 . في ذهن المتلقي
ويأتي التشكيل اللغوي للمكان عن تصورات إنسانية ذات أبعاد نفسية واجتماعية، فالمكان في نظر 
الإنسان الذي يعيش فيه ليس مكانًً مجردًا ذا أبعاد هندسية فحسب، وإنما هو مكان له تأثيه في جذب ذلك 

 
دار  )بيوت:  ، ت: عبد السلام محمد هارون،  معجم مقاييس اللغة أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا،    (1)

 . 5/296 (، م 1979الفكر، 
 . 11م(، 1988، 1، )دمشق: دار الفكر، طالأمثال العربية دراسة تاريخية تحليلية قطامش،  د عبد المجي  (2)
 . 16 ،م( 1986، )بغداد: دار الحرية للطباعة، الرواية والمكانياسين نصي،   (3)
 . 17 ، والمكانالرواية نصي،  (4)
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دبية ومن خلال السياقات الأ، وهذا يعني أن استعمال المكان بمفهومه الجغرافي داخل النصوص  (5) الإنسان نحوه
 . )6(التي يوضع فيها يؤدي إلى تشكل دلالات مجازية

ويحتل المثل بوصفه فنًا أدبيًا نثريًا له خصائصه وأدواته المميزة مكانة رفيعة ضمن الفنون الأدبية العربية،  
اهتمامًا كبياً، ونظروا إليها بوصفها موروثًً فكريًا واجتماعيًا وأدبيًا لابد من العمل الأمثالَ  ء  لذلك أولى العلما

)جمهرة كتاب  للمحافظة عليها من الضياع، فقاموا بجمعها وترتيبها في كتب ومجلدات، ومن تلك الكتب  
، والذي استقينا منه الأمثال التي يشكل فيها المكان ركيزة أساسية في بنائها *الأمثال( لأبي هلال العسكري 

 الفني والدلالي. 
وليدة خلاصة تجارب حياتية نًتجة عن تفاعل وإنها  نًبعة من أصل البيئة والمجتمع،    بما أن الأمثال و 

اصر البيئية التي تربطها  هم العنأ  ليشكلالمكان    جاءالإنسان مع ما يشتملان عليه من مكونًت وجزئيات،  
با وثيقة  ومنها لإنسان علاقات  الأدبية  النصوص  الفعال في  والحضور  الدور  المكان  لعنصر  أصبح  لذلك   ،

الأمثال، إذ يلفت انتباه المتلقي ويحرك فكره وخياله نحو الدلالات المتشكلة ضمن السياقات النصية التي ورد 
 فيها.  

ظيفا دلاليًا إلى حدٍ بعيد، وذلك من خلال أسماء المكان التي كان لها وظفت الأمثال العربية البيئة تو 
الدور الفعال في ذلك، وجاء فيها المكان حقيقيًا ذا أبعاد إنسانية تظهر تجلياتها من خلال دلالات تشي إلى 

 النواحي النفسية والاجتماعية التي تحمل معها المعاني التربوية والتعليمية.

 
، ترجمة: غالب هلسا، )بيوت: المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع،  جماليات المكانغاستون باشلار،     (5)

 . 31 ،م( 1984، 2ط
، )بيوت: المركز الثقافي العربي للطباعة والنشر  بنية النص السردي من منظور النقد الأدبيالحمداني،  حميد    (6)
 . 62(، م 1991، 1والتوزيع، ط
م( عالم لغوي وأديب نسُب إلى    1005  - هـ    395أبو هلال الحسن بن عبد الله بن سهل العسكري )ت    *

عسكر مُكرم من قرى الأهواز، له مؤلفات كثية أشهرها جمهرة الأمثال، وهو ابن أخت أبي أحمد الحسن بن عبد الله بن  
: ديوان شعره، المحاسن في تفسي القرآن، ديوان المعاني، الفروق  خرى الأ  سعيد العسكري، وهو تلميذه أيضاً.  ومن مؤلفاته 

في اللغة، شرح الحماسة، الأوائـل، كتاب الصناعتين، ذم الكبر، الفروق اللغوية، معاني الأدب، مِن احتكم مِن الخلفاء إلى  
العطاء، لحن الخاصة، معاني الشعر،    القُضاة، التبْصِرة، شرح الحماسة، الدّرهم والدّينار، التفسي في خمس مجلدات، فضل

، الأعلام )قاموس تراجم  خيالدين الزركلي   الأوائل، وذكر أنهّ فرغ مِن تصنيف هذا الكتاب في سنة خمس وتسعين وثلاثمائة. 
 . 2/196م(, 1986، 7، )بيوت: دار العلم للملايين، طوالمستشرقين أشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين 
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والبحث   جمهرة الأمثال لأبي هلال العسكريأسماء المكان في كتاب    بدراسةالبحث    يقوم   ذلك  على  وبناءً 
  لأمثال.لنصوص ا  النسيج التركيبيعن الدلالات التي تحملها من خلال استخدامها داخل  

 )7("آمن من الأرض"

والمبالغة في الأمانة، وذلك لأن الأرض ، والمثل يضرب للتعبي عن التناهي  )8(هنا تأتي "الأمانة ضدُّ الخيانة"
"تؤدي ما تودع ويقولون )أكتم من الأرض( و)أحفظ من الأرض( و)أحمل من الأرض( وأخذ مسلم بن 

وحدثه بما شئت   ، الوليد معنى هذا المثل فقال ما في الأرض نديم خي من حائط استودعه ما شئت يؤده إليك
ونتلمس ،  )9(يشمئز منك يرغب في الوحدة والانفراد من الناس"  يكتمه عليك وابصق في وجهه من غي جرم لا 

إيحاءات ودلالات نفسية عميقة تدل على سكون الإنسان إلى الأرض التي يرى فيها   من هذا المثل تجلي
ا لديه من أموات أعز مفي الأرض  لا يجدها في أي شيء آخر، فالإنسان يودع    صفة  وهيمصدرا للأمانة،  
في  وجه وستعيدها إليه متى ما أراد، كما تتجلى  وهو مطمئن بأنها ستحفظ الأمانة على أتموأشياء نفيسة  

يتعلق بتشريف الله تعالى   قدسيّ فضلًا عما للأرض من بعد    الأرض معاني الرحابة والحب والتفاني والإيثار. 
ألمَْ تَـعْلَمْ أَنَّ اللَََّّ لهَُ مُلْكُ   ﴿إذ تعالى:    ء في القرآن الكريم،لها وتعظيمه، فهي الجهة الثانية التي تقابل السما

، كما أن الأرض هي المكان [107البقرة:  ]  ﴾  السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَمَا لَكُمْ مِنْ دُونِ اللََِّّ مِنْ وَليٍّ وَلَا نَصِي
وَيَا قَـوْمِ هَذِهِ نًَقَةُ اللََِّّ لَكُمْ آيةًَ فَذَرُوهَا تَأْكُلْ   ﴿بأن نسبها إلى ذاته العلية، إذ قال تعالى:  الذي شرفه الله تعالى  

اللََِّّ  أرَْضِ  تعالى:  [64هود:  ]  ﴾  ...   في  اللََِّّ  ....    ﴿ ، وقال  أرَْضُ  تَكُنْ  فِيهَاألمَْ  فَـتُـهَاجِرُوا    ﴾  ...وَاسِعَةً 
وَإِذْ قاَلَ رَبُّكَ للِْمَلَائِكَةِ   ﴿ ، إذ قال تعالى:  فيها  باستخلاف الإنسان فيه، كما وكرمت الأرض  [97النساء:  ]

صبحت مسرحًا لجميع الأحداث المتعلقة بحياة الإنسان من أ، ف[30البقرة:  ]  ﴾  إِنّيِ جَاعِلٌ في الْأَرْضِ خَلِيفَةً 
الأرض جنديًا من   وكانت الميلاد إلى الممات، وفيها أنزلت الرسالات السماوية لهداية الناس إلى طريق الحق،  

 بكل أمانة في نصرة الرسل ودين الحق. إليها    أدوارها التي أنيطت دت  أجنود الله تعالى  

 
قطامش، )بيوت: دار    دوعبد المجي، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم  جمهرة الأمثال  ، أبو هلال العسكري  (7)
  .  1/199 ، م(1988، 2الفكر، ط 

 . 1/133، معجم مقاييس اللغة ،  بن فارس إ (8)
  . 199/1 ، جمهرة الأمثال العسكري، (9)
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 )10("آمن من حمام مكة"
. )11("35إبراهيم    َّ   رَبِّ اجْعَلْ هذا البـَلَدَ آمِناً ُّ :  مِنٌ ذو أمَْن. قال الله تعالىوبيْتٌ آ   من الأمانوالأمن هنا "الأمََنَةُ  

 ،)12("تؤلف  لا تثار ولا تصاد فهي تأمن ويطول عهدها هناك فهي تألف  أنهاإذ جاء "من الأمن والإلف وذلك  
لذلك أصبح رمزا للسلام، ولا يمكن أن يعيش ويعشعش  الإطلاق فالمعروف عن الحمام أنه أسلم كائن على 

إلا في أأمن مكان وأسكن مكان، وبما أن مكة هي البلد الآمن لأن الله سبحانه وتعالى هو الذي تكفل 
، فهي أأمن [4قريش:]  ﴾   وعٍ وَآمَنـَهُمْ مِنْ خَوْفٍ الَّذِي أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُ   ﴿   من الخوف في قوله تعالى:بأمانها  

مكان للحمام، لذلك يضرب هذا المثل للتناهي والمبالغة في التعبي عن الأمن والأمان لمكان ما، ففي اسم 
 المستمد   القدسيّ والتي تتجلى في بعدها  ،  تشي إلى مكانتها الاستثنائية  نفسية واجتماعية ودينية  دلالاتمكة  
فترنو ،  العابدة  القلوبتهواه  في النفوس و والسكينة  بعث الطمأنينة  ل  ا مصدرً   ليصبح هذا المكان   السماء، من  

الذي ينشده كل محب للأمن   بب المحألوف و الم كان  المهي ذلك  فمكة  إلى صوبه العيون الدامعة عشقًا وشوقاً،  
  والسلام.

 )13("آلف من غراب عقدة"
أرض كثية   :، و"عقدة)14(مُؤْلفِاتٌ، لأنّها لا تبرح" في معنى آلف "يقال آلفََت هذه الطَّيُ موضعَ كذا، وهن  

الإبل   ي ما يكفوالعقدة من الكلأ    ، الشجر فلا يكاد الغراب يفارقها لخصبها، وقيل كل أرض مخصبة عقدة
العُقْدَةَ من الشّجَر: ما ، وجاء في معنى العقدة أن ")15(سنة وعقدة الدور من ذلك لأنها كفاية أصحابها" 

وثبَتَ أصلُه. ويقال للمكان الذي يكثر شجرهُ عُقدة أيضاً. ويقولون: )هو آلَفُ من غُراب العُقْدة(، اجتمع  
. وعقدة "لا تصرف على أنها علم لأرض بعينها كثية )16(ولا يطي غُرابها. والمعنى أنهّ يجد ما يريده فيها"

أرض مخصبة والعقدة الكلأ الكاف للإبل وتصرف على أنها اسم كل    ،النخل فالتأنيث والعلمية يأبيان صرفها

 
 . 1/12، جمهرة الأمثالالعسكري،  (10)
 . 134-1/133 ،معجم مقاييس اللغة إبن فارس،   (11)
 . 1/199 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (12)
 . 12/ 1 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (13)
 . 1/131 ،معجم مقاييس اللغة إبن فارس،   (14)
 . 1/199 ، جمهرة الأمثال العسكري،  (15)
 . 4/88، معجم مقاييس اللغة إبن فارس،   (16)
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، وأن "كل )17(ومنها قيل لما فيه بلاغ الرجل وكفايته من العقار عقدة والغراب إذا وقع في هذه الأرض ألفها"
أرض ذات خِصْب عُقْدَةٌ فعلى هذا يجب أن تكون عقدة بالخفض والتنوين والعقدة من الكلأ : ما يكفي 

. والمثل يضرب )18( من ذلك لأن فيها البلاغ والكفاية وعَقْد كل شيء إحكامه"الإبل وعقدة الدور والأرَضِينَ 
ويؤمن له سبل الحياة الكريمة   ،تهللتعبي عن التناهي والمبالغة في تآلف الإنسان مع المكان الذي يعطيه من خيا

 تربط الإنسان بالمكان، التي  بالعلاقة الهادئة، ففي اسم المكان في هذا المثل دلالات نفسية واجتماعية توحي 
أن الإنسان يتآلف   يتمثل فيبدأ اقتصادي واجتماعي  وذلك من خلال ما يحمله من أبعاد إنسانية تتعلق بم

مقومات حياة طيبة تضمن له عيشًا هنيئًا يجد فيه  ويحس بالانتماء إليه حينما  مع المكان الذي يعمل فيه  
 . وعزتهكرامته يحافظ فيه على  

 .)19(ولد الزنا"  الطريق   بن ا"
")طرق( الطاء والراء والقاف أربعة لـالطريق نجد أن    الذي جاء من أصله طرق  الفعل  عندما نأتي إلى معاني  

والرابع خَصْف شيء على   من استرخاء الشيء،والثاني الضَّرْب، والثالث جنسٌ    أصول: أحدها الإتيان مَسَاءً 
الأول  )20(شيء." المعنى  التمعن في  الظهور   نحس معه تجلي. وعند  التخفي والسرية والخوف من  دلالات 

 التكسي  منه دلالات تتجلى فلضرب أما المعنى الثاني المتمثل بامع كل عمل مشين،   تتناسبوالإعلان والتي 
 ،الزنًالمترتبة عن فعل  النفسية والاجتماعية  مع الآثًر    لنستدل من خلالها على تناسبها،  يتم والتفتيوالتهش

 لحد ا مشاعر القلق والخوف تضيق عليه الدنيا وتظلمها، كما أن فيه تجاوزً   فاعلهفعل مشين يبعث في  هو إذ 
وأما المعنى الثالث الذي هو الاسترخاء   . للفطرة السليمة التي فطر الناس عليها اوانتهاكً من حدود الله تعالى،  

فبدل أن يكون هذا الرأس علامة للشموخ يمسي علامة   ، للرأس  الإطراق منه دلالات    نتلمس يمكن أن  ف
د، ا من ذلك الموقف المهين للشخص المقصو  وخوفً فون خجلًا الجاسترخاء    ويتبع ذلكللشعور بالخزي والعار،  

 ففيه دلالة الجمع بين شيئين.وأما المعنى الرابع  

 
الزمخشري،    (17) عمر  بن  محمود  القاسم  العربأبو  أمثال  في  العلمية، ط)بيوت:    ،المستقصى  ،  2دارالكتب 

 . 1/8 (، م1987
)بيوت:  : محمد محيى الدين عبد الحميد،  قيق ، تحمجمع الأمثالأبو الفضل أحمد بن محمد الميداني النيسابوري،    (18)
 . 1/87، دط، دت(،  دار المعرفة 

 . 38/ 1 ،لأمثالجمهرة ا العسكري،  (19)
 . 3/449 ،معجم مقاييس اللغة إبن فارس،   (20)
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اللحظة العابرة معاني  تشي إلىدلالات أيضًا  في اسم المكان الطريقنتلمس المختلفة وفضلا عن تلك المعاني 
بما يحمله ، لأن الطريق  التي تحز القلوب  الندم والحسرةمشاعر  تبعها  والتي ت  ،التي يتصف بها فعل الزنً  المؤقتة

القصر يمكن أن م بحيث وعدم ديمومتها واستمراريتها،  والمواقف  آنية الأشياء  دلالات    نتلمس منه  ن معنى 
 .الاستقرار والسكينةبالإنسان إلى   لايمكن أن يصل

 )21(بن السبيل الغريب"إ"
يدلُّ على إرسال والسبيل الذي جاء من أصل )سبل( يختلف عن الطريق بأنه "الممتدُّ طولاً: السّبيل، و)سبل(  

والسبيل كثيا ما استعملت في   )22(شيءٍ من عُلو إلى سُفل، وعلى امتداد شيء ويقال للمسافر: ابن السّبيل"
يتبين لنا أن   ثمانية الذين يستحقون الزكاة، وبهذاالقرآن مع الجهاد وابن السبيل هو صنف من الأصناف ال

ث في تبع   فهي  اجتماعية،  و أ  كانت نفسية  دى الإنسان سواءً لإيجابية  معاني    تشي إلىدلالات اسم )السبيل(  
 . دون وضع الاعتبار لعوامل القرابة والنسب  مع الآخر والتكاتف  التعاطف  الميل والرغبة في  نفسه  

 )23("إبنا شمام"
 وفيهما قول الشاعر:    )24(وهما "هضبتان في أصل جبل"

 ، )25(لعََمْرُ أبيِكَ إلاَّ ابْنَيْ شََاَمِ""وكُلُّ أخٍ مُفَارقِهُُ أخُوهُ ... 
. إن هذا الجبل يرُى من بعيد على شكل جبلين )26("الشَّمامُ: جبل له رأْسانِ يُسَمَّيانِ ابْنَيْ شََامٍ"و

متلاصقين من الأسفل متفرقين من الأعلى وكأنهما توأم سيامي، وهذا هو السبب في تسميته بابني شَام أي 
لا يتفرقان، لذلك يضرب هذا المثل في التناهي والمبالغة في التعبي عن الملازمة وطول العشرة بين أنهما أخوان  

شخصين. ونتلمس من هذا التشبيه الجميل تلك النظرة الإنسانية تجاه المكان، والتي تحمل الكثي من الإيحاءات 
 النفسية والاجتماعية التي تنبثق من الأخوة الصادقة.

 
 . 1/ 38 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (21)
 . 1/304 - 3/129 ،معجم مقاييس اللغة إبن فارس،   (22)
 . 1/39 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (23)
 . 1/39، جمهرة الأمثال العسكري،  (24)
 . 1/438 ،مجمع الأمثال الميداني،   (25)
،  198/  5  م( 2003،  الحديثدار  )القاهرة:  ،  لسان العرب ،  محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري    (26)
 . باب الشين
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 )27("بنت الجبل"
والبنت هنا بمعنى "الصدى وهو الصوت الذي يرجع إليك من الجبل وأنث على معنى الصيحة، يضرب مثلا 

يتكلم مع كل متكلم ويجيب كل قائل وأصله الصدى الذي يجيب المتكلم في الجبال وما يجري الذي  للرجل  
ب للرجل يكون مع كل واحد، ، ويقول الميداني "هي صوتٌ يرجع إلى الصائح ولاحقيقة له يضر )28(مجراها"

، ويضرب هذا المثل للتعبي )29(وإنما أنث فقيل )بنت( ذهابا إلى النتيجة، أي أنها تنتج منه أو إلى الصيحة" 
كلامهم، ومثل هذا النوع من الأشخاص   ويرددعن حال رجل واهن ضعيف الرأي، فهو إنما يتبع آراء الآخرين  

وهذه حالة نفسية اللجوء إليهم بقصد التماس الحقيقة لايجدي أي نفع.  و   لايمكن الاعتماد عليهم في المشورة،
المجتمع سواءً على والتي تخلف عواقب سلبية في    ،النوع من الناس  لهذا  بالسلوك الشخصيواجتماعية تتعلق  

، تتمثل في الغموض وضياع الحقيقة وعدم الوصول إلى نتيجة تحسم الأمور عن مستوى الأفراد أو الجماعات
 جد.  

 )30(ا من الروضة""أطيب نشر  
فمعنى الروضة يأتي من ")روض( الراء والواو والضاد أصلانِ متقاربانِ في القياس، أحدهما يدلُّ على اتّساعٍ،  

استراض المكانُ: اتّسَعَ. قال: ومنه قولهم: )افعل كذا ما دامَ النـَّفَسُ والآخَرُ على تلْيِيٍن وتسهيل. فالأولُ قولهم  
مستَريِضاً(، أي متَّسعاً. ومن الباب الرَّوضة. ويقال أراَضَ الوادِي واستراضَ، إذا استـَنـْقَعَ فيه الماء. وكذلك 

فقوله الآخَر:  الأصل  وأما  رَوْضَة.  المنبسِط  المستنقِع  للماء  ويقال  الحوضُ.  أرُوضُها أراضَ  النّاقَة  رُضْتُ  م 
اسم أخذ  ذلك  بعد  يضرب المثل للتناهي والمبالغة في التعبي عن استحسان المكان واستحبابه، و . ف)31(رياضةً"
، قدسيّةمن سمات    الشريفةرياض الجنة والروضة  تميزت به    استمدوه مماالمسلمين  عند    بعدًا قدسيًّا الروضة  

تتعلق بالمعتقدات الدينية التي لها التأثي في نمط السلوك النفسي   إنسانية  أبعادٌ   لاسم الروضةلذلك أصبح  
وعشق الحب  في القلوب مشاعر    ويثي  والسكينة،  إذ يبعث في النفوس الراحة   ، لدى المسلمينوالاجتماعي  

  . المكان 

 
 . 1/41 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (27)
 . 214/ 1 -1/41، جمهرة الأمثالالعسكري،  (28)
 . 1/97 ،مجمع الأمثال الميداني،   (29)
 . 2/24 ، جمهرة الامثالالعسكري،  (30)
 . 2/459 ،معجم مقاييس اللغة إبن فارس،   (31)
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 )32("أعمق من البحر" 
. والإنسان )33(عَذْباً وهو خلاف البَرِّ سمي بذلك لعُمقِهِ واتساعه"ومعنى "البَحْرُ الماءُ الكثيُ مِلْحاً كان أوَ  

وذلك شديد العلاقة بالبحر تأثيا وتأثرا، فللبحر الحضور الكثيف في الحياة الاجتماعية والنفسية للإنسان،  
الإنسان مشاعر متباينة، يثي لدى  ، والبحر  حيوي يتمثل في إمتاع الإنسان بجماله ونفعه بخياتهلما له من دور  

قد يشعره بالراحة والألفة والاتساع والتأمل والتطلع وقد يشعره بالخوف والوحدة والفراق بينه وبين أحبته، ف
النفوس والقلوب وترتاح العيون بالنظر إلى لونه الأزرق، فضلًا   تألفه   امحببً   مكانًً ولكن مع هذا يبقى البحر  

من لؤلؤ ومرجان   غالٍ و ، ففيه كل ما هو نفيس  لمن يبغي خياته الفياضة   من جود وكرم البحر  به  يتصف  عما  
اع والعمق التي يتصف بها العالم بالبحر، وذلك لصفات الكثرة والاتس  وأنواع الرزق، ويُشَبّه الإنسان الكريم أو

 .والثناء  لتناهي والمبالغة في المدح به في التعبي عن ايضرب  البحر، لذلك المثل ل

 )34(أوعال""أم  
معروفة" أوعال هي "هضبة  الناس )35(وأم  لِكِبار  قيل  التشبيه  وعلى  الأرْوَى  "ذكَر  أنه  الوعل هو  ، ومعنى 

الوعل فيه معاني القوة والشرف، وكل هضبة فيها الأوعال سميت بأم الأوعال، ويضرب المثل   ، إذن)36(وُعُول"
في المدح والثناء على مكان فيه الشرفاء والأكارم، فعلاقة التأثي والتأثر بين المكان وساكنه واضحة في المثل، 

اكن لأنه عرف واشتهر وتشرف لأن وجود المكان ورفعته مرتبطان بوجود ورفعة الساكن، فالمكان تأثر بالس
 بوجوده. 

 
 . 2/34 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (32)
 . ، باب الباء333/ 1، : لسان العربإبن منظور،   (33)
 . 1/46 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (34)
 . 46/ 1جمهرة الأمثال،  العسكري،  (35)
 . 6/123  ، معجم مقاييس اللغةالميداني،   (36)
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 )37("إياكم وخضراء الدمن"
يعد من الأحاديث   هولكنالنبي صلى الله عليه وسلم،  حديث  على أنه  هذا المثل  أشار العديد من العلماء إلى  

عن  )38(الضعيفة للتعبي  وجاء  السوء،  منبت  في  الحسناء  على إذ    ،"المرأة  ينبت  الذى  بالعشب  شبهها 
"نبت ينبت على البعر فيوق ظاهره وليس فى باطنه خي، وضربه مثلا للمرأة   وخضراء الدمن   ،)39(الدمن"

، فيضرب المثل في التحذير )40(عن نكاح الحسناء في منصب السوء" سناء فى منبت السوء، ومعناه النهيالح
التمعن والتعمق في أصول الأمور وبواطنها، فجاء  من الانخداع بالمظاهر وجمال الشكل، وفيه الحث على 
المكان هنا لبيان حالة اجتماعية، وهذا ما يؤكد أن للمكان الدور والحضور القوي في الحياة الاجتماعية ليصل 

 . الاجتماعي لدى الإنسان   السلوك   خلالها  من خلاله  يفسر  إلى درجة 

 )41("بلغ السيل الزبى" 
والزبى هي اسم لمكان إذ يأتي معناها أنها "جمع زبُْـيَة، وهي حُفْرة تُحْفَر للأسد إذا أرادوا صَيْده وأصلها الرابية 

، ويضرب هذا المثل لغرض )42(لا يَـعْلُوها الماء فإذا بلغها السيلُ كان جارفا مُجْحفاً. يضرب لما جاوز الحد" 
تاج إلى تحما تتجاوز الأمور أفق التوقع، وتصل إلى حدود يصعب عندها التحمل، بحيث  التهديد وذلك عند

رد فعل قوي، فجاء المكان هنا مفسرا لحالة نفسية واجتماعية، إذ شبه الغضب بالسيل الذي يتجمع ويتعاظم 
السيطرة، ويشبه رأس الإنسان بالزبى التي هي   عنشيئا فشيئا ليصل إلى حد لا يمكن إيقافه وتخرج معه الأمور  

قوي في نمط التفكي ما للمكان من تأثي  في أعلى الرابية وقد امتلأ غضبا كما تمتلئ الزبى ماء، ليؤكد لنا  
تعامل الإنسان مع محيطه والأحداث التي تواجهه وفق دوافع تتحكم فيها ميوله النفسية وعلاقاته   والسلوك في 
 . الاجتماعية

 
 . 1/17 ، الأمثالجمهرة العسكري،  (37)
، تخريج الأحاديث: ابو هاجر محمد سعيد  م عبد السلاتنسيق: أحمد    ،جمهرة الأمثالالعسكري،    أبو هلال   (38)

سلسلة الأحاديث  محمد نًصرالدين الألباني،    . 1/21م(  1988،  1بن بسيوني زغلول، )بيوت: دار الكتب العلمية، ط
 . 69/ 1،  م( 1992، 1الرياض: مكتبة المعارف، طالضعيفة وأثرها السيء في الأمة، )

 . 1/451 ، الأمثالالمستقصى فيالزمخشري،   (39)
 . 1/17 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (40)
 . 1/220 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (41)
 . 1/91 ،مجمع الأمثال الميداني،   (42)
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 )43("جرى الوادي فطم على القرى"
ومعناه "جرى سيلُ الوادي فطَمَّ أي دَفَن يقال : طَمَّ السيلُ الركيةَ أي دفنها والقَريُِّ : مَجْرَى الماء في الروضة 

تجاوز ويضرب عند    والجمع أقْريِةَ وقِرْيَان و)على( مِنْ صلة المعنى : أي أتى على القَريٍِّ يعني أهلكه بأن دفنه
والقرى   ,والوادي النهر الكبي  ,، وكذلك "يضرب مثلا للأمر العظيم يجيء فيعم الصغي والكبي)44(الشر حده"

وطما أيضا إذا علا   , الطامة  : وطم علا وقهر ومنه سميت القيامة ,والجمع قريان وأقريه  ,مجرى الماء الى الروضة
لنا المثل كيف يهدم جريان الواد  .،)45(وكثر" ي مجاري الماء الهادئة في الروضة الجميلة كذلك الشر ويفسر 

عندما يتجاوز حده فإنه يهدم الهدوء والسكينة والجمال ليحل محلها الفوضى والخراب والقبح، فشبه الهدوء 
النفسي والاجتماعي بجريان المياه الهادئة في الروضة، وفي المقابل شبه الطغيان والشر بجريان الوادي الهادم لكل 

 .  شيء

 )46(خذ ما قطع البطحاء"
ٌ مما جَرَّتْه السُّيُولُ" ، وأصل )47(ومعنى البطحاء أنها "مَسِيلٌ فيه دُقاقُ الَحصى وقيل بَطْحاءُ الوادي تراب لَينِّ

المثل جاء "في الماشية يقول خذ منها ما به قوة وفيه بقية تقدر على ان تقطع معها البطحاء، والبطحاء بطن 
، ويضرب المثل في التعبي عن الاستعانة بالرفيق القوي الذي )48(باطح"وكذلك الأبطح والجمع بطاح وأوادي  ال

هنا   البطحاء  فجاءت  والتحديات،  الصعاب  معك  على يتحمل  وال  للدلالة  تواجه التي  عقبات  المصاعب 
 أن يستعين بغيه ويتكاتف  تم عليه الضرورة والتي لايمكن أن يجتازها لوحده، فتح  ،الإنسان في مسيته الحياتية

جانب مهم من الجوانب التي يعتمد عليها معه في مواجهتها والتغلب عليها، فأسهم اسم المكان في إبراز  
 تأسيس العلاقات الاجتماعية. 

 
 . 1/322 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (43)
 . 1/159 ،مجمع الأمثال الميداني،   (44)
 . 1/322 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (45)
 . 1/421 ، الأمثالجمهرة العسكري،  (46)
 ، باب الباء. 1/440 ،لسان العرب منظور،   ابن (47)
 . 1/421 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (48)



BALAGH 
The Significance Of The Place Names in The Book "Group Of Proverbs" By Abi Hilal 

Al-Askari 
Aladdin GULTEKIN & Bikhtiyar AHMEDRASH 

 

188 
 

 )49("ليتنا في بردة أخماس"
"يقول إذ    أذ ،  )50(واحد" وبردة أخماس هي بردة  "طولها خمسة أشبار أي ليتنا متقاربون مجتمعون في مكان  

فتقاربنا بيننا  قد جمع  أشبار"   , ليتنا  تكون خمسة  بردة  يعني  أخماس  ف)51(وبردة  دلالة المكان  ضيق  ،  يحمل 
بتغي تتغيان  فألفة المكان ووحشته    االمودة تجاه المقابل،   وإظهارالتقارب  الرغبة في  تشي إلى  اجتماعية ونفسية  

المسافات   قاربت  فيفكلما زادت المحبة بين شخصين زادت الرغبة  ،  ا وإيجاباً والاجتماعية سلبً الحالة النفسية  
التحبب   عن   أن تحمل تلك الدلالات التي تسهم في التعبي بردة الأخماس  ورفع الحواجز بينهما، استطاعت  

 نحو الآخر والتقرب إليه. 

 )52("الليل وأهضام الوادي"
خُوف الليلَ المعنى هو أن  

َ
"الِهضْمَ ما تَطامَن من الَأرض وجمعه أهَْضامٌ ومنه قولهم في التحذير من الأمر الم

، ويقول الزمخشري إن أهضام )53(وأهَْضامَ الوادي يقول فاحْذَرْ فإنك لا تدري لعلَّ هناك مَن لا يُـؤْمَن اغْتِيالهُ"
بطون الأودية فلا تسر فيها فلعل هناك مغتالا هو "جمع هضم وهو المكان المطمئن أي احذر شر الليل وشر  

، فهذا المثل "يضرب مثلا للأمرين يخافان جميعا وأصله أن يسي )54(ويضرب في التحذير من أمرين مخوفين"
الرجل ليلا في بطون الأودية فيجتمع عليه هول الليل ومخافة ما يغتاله من لص أو سبع أو حنش وواحد 

ن الأرض ومنه سمي النقص هضما يقال هضمته حقه إذا نقصته إياه وذلك الأهضام هضم وهو المنخفض م
هذا إذا جاء   )55(أن الهضم نقصان في الأرض وإليه يرجع هضم الطعام فإنه ينقص فيزول عن رأس المعدة"

)الليل وأهضام( منصوبين لفعل محذوف تقديره )أحذر(،  أما إذا جاءا مرفوعين لفعل تقديره جاء فيمكن أن 
يهُضم   يضرب يهُضم كما  الوادي  الإنسان في بطن  فيصور  ازدواجية مصيبتين تحلان بإنسان،  للتعبي عن 

على سوء، فتتكدس عليه الظلمات بحيث تجعله   اسوءً ترس ويأتي الليل ليزيد الأمر  الطعام في معدة وحش مف
يتلقى الإنسان وقع المصائب يعيش في حالة نفسية تتصف بالقلق والحية والضياع والخوف، وذلك عندما  

 
 . 206/ 2 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (49)
 . 2/303 ،المستقصى في الأمثالالزمخشري،   (50)
 . 207-2/206 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (51)
 . 178/ 2 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (52)
 ، باب الهاء. 9/103 ،لسان العرب إبن منظور، (53)
 . 1/344 ،المستقصى في الأمثالالزمخشري،   (54)
 . 188/ 2 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (55)
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 واحدة تلو الأخرى، فجاء اسم المكان )الوادي( الذي يتصف بوحشة متاهاته ليكون أداة من أدوات التعبي 
 لإنسان. عن تلك الحالة النفسية السلبية لدى ا

 )56("مرعى ولا أكولة" 
، ويمكن أن "يضرب مثلا )57(للمتمِّولِ لَا آكِل لماله"ومعنى "الأكُولة: الشاة التي تُـغْزَل للأكل وتُسَمَّن يضرب  

وربما يضرب للتعبي عن البخيل الذي يجمع المال ويكدسه   )58(لرجل له مال كثي وليس له من ينفقه عليه"
دون أن ينتفع به لا هو ولا من حوله. فالأصل في المال أن يصرف كما الأصل في المرعى أن يؤكل، فجاء 

حب المال لذاته، والذي يؤدي بصاحبه وهي  سلبية    ونفسيةى( تعبيا عن حالة اجتماعية  اسم المكان )مرع
 . إلى تكديسه دون الانتفاع به

 )59("من سلك الجدد أمن العثار" 
يريد "قيل الَجدَدُ الَأرض الغليظة وقيل الَأرض الصُّلْبة وقيل المستوية وفي المثل من سَلَكَ الَجدَدَ أمَِنَ العثارَ  و

، وفي المثل جاءت بمعنى "الَأرض المستوية ويضرب في طلب )60(من سلك طريق الِإجماع فكنى عنه بالَجدَدِ"
، ويضرب في الحث على الاستقامة في الحياة وتجنب الأخطاء والمعاصي، فضمان حياة هادئة هو )61(العافية"

ليحمل دلالة تقيم. فجاء اسم المكان )الجدد(  تجنب الطرق الملتوية المليئة بالحفر والعوائق واتخاذ طريق مس 
 . التي ينشدهاالراحة النفسية  الهدوء في علاقاته الاجتماعية و للإنسان  معين من الحياة يؤمن نمط    إلى  تشي

 

 

 

 
 . 2/225 ، جمهرة الأمثال العسكري،  (56)
 . 2/277 ،مجمع الأمثال الميداني،   (57)
 . 254/ 2 ، جمهرة الأمثالالعسكري،  (58)
 . 226/ 2، جمهرة الأمثالالعسكري،  (59)
 ، باب الجيم. 51/ 2 ، لسان العربإبن منظور،   (60)
 . 2/306 ،مجمع الأمثال   الميداني، (61)
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 الخاتمة
في الختام ومن خلال تقصي تلك الأمثال التي كان لأسماء المكان الدور الحيوي في تشكيل بنائها الفني تبين 
للباحث أن توظيف المكان في الأمثال ليس كما في أي جنس أدبي آخر، إذ هو ليس بمسرح للأحداث 

بوصفها مؤشرات إيحائية تتحرك فيه الشخصيات كما يحدث في القصة والرواية، وإنما جاءت أسماء المكان  
من  به  يتعلق  ما  المكان، وكل  العرب من حيث  ببيئة  متعلقة  ونفسية  اجتماعية  طياتها دلالات  تحمل في 

على تلك البيئة من خلال تلك الأمثال، وكذلك الوقوف عند   به   ، بشكل يمكن التعرف وجزئياتتفصيلات  
 الإنسان. وبين    هعلاقة التأثي والتأثر بين

ل تلك الأمثال للمكان تناولا حسيا، أي إن المكان الذي نجده في الأمثال هو مكان تناو   وجاء    
واقعي معيش من قبل الإنسان العربي بعيد عن الخيال العجائبي، بشكل ساعد كثيا في تقريب الصورة إلى 

د جاءت أن للمكان  حضورا ودورا قويا في حياة ذلك الإنسان، فق  بشكل يؤكد له ذهن المتلقي وأحاسيسه،  
الطبيعة تلك الاستعمالات لأسماء المكان في الأمثال معبرة عن مبادئ تنسجم مع القيم الاجتماعية والفكرية و 

 النفسية للمجتمع العربي. 
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