Cilt: 13 - Sayr: 2- Yil: 2022
e-ISSN: 2459-0711

g1_arnlin
TiMyL!
A




MUKADDIME

e-ISSN: 2459-0711
Cilt 13, Sayi 2, Gliz 2022
Volume 13, No 2, Autumn 2022

Mardin Artuklu Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Adina Sahibi
Owner on Behalf of Mardin Artuklu University, the Institute of Graduate Studies
Prof. Dr. ibrahim Ozcosar

Editor | Editor
Dr. Ogr. Uyesi Caner Yelbasi

Edit6r Kurulu | Editorial Board

Prof. Dr. Beyhan Kanter (Mardin Artuklu Uni.) Dog. Dr. Ziya Polat (Mardin Artuklu Uni.)
Prof. Dr. Julian Rentzsch (Johannes Gutenberg Uni. Mainz) Dog. Dr. Seven Erdogan (Rize, Recep Tayyip Erdogan Uni.)
Prof. Dr. Petr Kucera (Hamburg Uni.) Dog. Dr. Siileyman Sanli (Mardin Artuklu Uni.)
Prof. Dr. Omer Bozkurt (Mardin Artuklu Uni.) Dog. Dr. Ahmet Kirkan (Mardin Artuklu Uni.)
Dog. Dr. Halis Sakiz (Mardin Artuklu Uni.) Dr. Ogr. Uyesi Devrim Ertiirk (Dokuz Eyliil Uni.)
Dog. Dr. Hayrullah Acar (Mardin Artuklu Uni.) Dr. Ogr. Uyesi M. Fatih Kili¢ (Ankara Sosyal Bilimler Uni.)

Redaksiyon | Redaction
Tiirkge: Ars. Gor. Burcin Ozdemir, Ars. Gor. Biisra Ataker, Ars. Gér. Bahar Yilmaz
ingilizce: Dr. Ogr. Uyesi Caner Yelbas

iletisim | Correspondence
) Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiist .
Enstitiiler Binasi (Islami Ilimler Fakdiltesi Yani) 3. kat Diyarbakir Yolu 5. Km Kampiis Yerleskesi-MARDIN
Tel: + 90 482 213 4002
Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/mukaddime, mukaddimedergisi@gmail.com

Mizanpaj ve Tasarim: Ars. Gor. Erdem Merakli

Mukaddime, Mardin Artuklu Universitesi Lisansiisti Egitim Enstitiisii tarafindan alti ayda bir bahar

(Mayis) ve gliz (Kasim) dénemlerinde yayimlanan uluslararasi hakemli bir dergidir. Dergide yer alan

yazilarin her tirll icerik sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergideki yazilar izin alinmadan kismen ya da
tamamen baska bir yerde yayinlanamaz. Mukaddime; ULAKBIM TR Dizin, EBSCO, Index Islamicus, DOAJ,
ASOS Sosyal Bilimler indeksi, ISAM, IdealOnline, SOBIAD vb. indeks ve veri tabanlarinda yer almaktadir.

Mukaddime is an international biannual peer-reviewed journal which is published in Spring (May) and in
Autumn (November) by Mardin Artuklu University’s Institute of Graduate Studies. The whole
responsibility of opinions expressed in Journal solely belong to their authors. The texts that are
published by journal are not allowed to be published partially or entirely without permission.
Mukaddime; is located at the ULAKBIM TR Dizin, EBSCO, Index Islamicus, DOAJ, the ASOS Social
Sciences Index, iSAM, IdealOnline, SOBIAD etc. database.

ot EBSCO [l Blsos
DOA @ idea Sa




Danigma Kurulu | Advisory Board*

Prof. Dr. Abdullah Ekinci
(Harran Uni.)

Prof. Dr. Adnan Demircan
(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Ahmet Agirakca
(Mardin Artuklu Uni.)

Prof. Dr. Ahmet Kankal
(Yildinm Beyazit Uni.)

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak
(Tobb Ekonomi Ve Teknoloji Uni.)
Prof. Dr. Ali Murat Yel
(Marmara Uni.)

Prof. Dr. Ayhan Bigak
(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Aynur Ozfirat
(Mardin Artuklu Uni.)

Prof. Dr. Erdogan Boz
(Eskisehir Osmangazi Uni.)
Prof. Dr. Erica C.d. Hunter
(Soas Uni.)

Prof. Dr. Feridun M. Emecen
(istanbul 29 Mayis Uni.)
Prof. Dr. ibrahim Ozcosar
(Mardin Artuklu Uni.)

Prof. Dr. ilhami Giiler
(Ankara Uni.)

Prof. Dr. ilhan Kutluer
(Marmara Uni.)

Prof. Dr. irfan Aycan
(Ankara Uni.)

Dog. Dr. irfan Yildiz

(Dicle Uni.)

Prof. Dr. Julian Rentzsch
(Johannes Gutenberg Uni.)
Prof. Dr. Kadir Canatan
(istanbul Sabahattin Zaim Uni.)
Prof. Dr. Kayhan Delibag
(Adnan Menderes Uni.)

4

/

'

Prof. Dr. M. Sait Ozervarli
(Yildiz Teknik Uni.)

Prof. Dr. Mahmut Atay
(Selguk Uni.)

Masoud Jaafari Dehaghi
(University Of Tehran)

Assist. Prof. Mateo Mohammad Farzaneh

(Northeastern lllinois Uni.)

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz Séylemez

(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Mehmet Ozdemir
(Ankara Uni.)

Prof. Dr. Musa Kazim Arican
(Yildinm Beyazit Uni.)
Prof. Dr. Niiket Esen
(Bogazigi Uni.)

Dog. Dr. Oktay Ozel
(Bilkent Uni.)

Prof. Dr. Omer Aytag
(Firat Uni.)

Prof. Dr. Omer Tiirker
(Marmara Uni.)

Prof. Dr. Recep Sentiirk
(ibn Haldun Uni.)

Prof. Dr. Richard Foltz
(Concordia Uni.)

Prof. Dr. Saim Savas

(Usak Uni.)

Dog. Dr. Salih Akin
(Université De Rouen)
Prof. Dr. Sami Sener
(Dogus Uni.)

Prof. Dr. Sinasi Giindiiz
(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Turan Karatas
(Karamanoglu Mehmet Bey Uni.)
Prof. Dr. Vahap Ozpolat
(Mardin Artuklu Uni.)

* Ada gére alfabetik sira | In alphabetical order by name



MUKADDIME

e-ISSN: 2459-0711

MUKADDIME DERGISI 2022 YILI 13. CILT 2. SAYI HAKEMLERI
REFEREES of MUKADDIME in Volume 13, NO 2, the Year 2022

Prof. Dr. Dincer Ko, istanbul Universitesi
Prof. Dr. Hatip Yildiz, Dicle Universitesi
Prof. Dr. Metin Becermen, Bursa Uludag Universitesi
Prof. Dr. Nuray Ozdemir, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi
Prof. Dr. Sevket Dénmez, istanbul Universitesi
Dog. Dr. Mehmet Alict, Mardin Artuklu Universitesi
Doc. Dr. Metin Atmaca, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Doc. Dr. Muhammet Fatih Kilig, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Doc. Dr. Musa Oztiirk, Ankara Yildinm Beyazit Universitesi
Dog. Dr. Oktay Bozan, Dicle Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Abdusselam Ertekin, Dicle Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Cemal Ulke, Mardin Artuklu Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ekrem Akman, Mardin Artuklu Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ekrem Giizel, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Emre Asilioglu, Mardin Artuklu Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Halil Temiztiirk, Namik Kemal Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Mahmut Sami islek, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Nurcan Ankay Kardas, Mus Alparslan Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Remzi Avci, Mardin Artuklu Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Ugur Bayraktar, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Ogr. Gér. Dr. Burcu Kurt, istanbul Teknik Universitesi
Ogr. Gér. Dr. Engin Kirli, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ogr. Gér. Dr. Gizem Kunduraci, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ogr. Gor. Dr. Zeynep Ozdem Kése, Mugla Sitki Kogman Universitesi
Ars. Gor. Dr. Sevil Dumanogullan, Hacettepe Universitesi
Dr. Celile Giirbtiz
Dr. Cihan Yapistiran
Dr. Mehmet Nuri Sanda

Dr. Sevilay Giiler



icindekiler | Contents

Makaleler Articles
Kadir Kon
Max von Oppenheim’dan A Letter from Max von
Enver Pasa’ya Bir Mektup ve [BIGN Oppenheim to Enver Pasha and Its
Tarihi Onemi Historical Importance

Mehmet Rezan Ekinci

Hamidiye Alaylarinda “Ctindf

"Military Tarakamahs" in the Hamidian
Terekemeler”: Karapapaklar

Regiments: Karapapakhs

N
~
(o]

Mekki Uludag

Diyarbakir Milletvekili Piringgizade Feyzi

The Life and Activities of Diyarbakir
Bey’in Yasami ve Faaliyetleri >

Deputy Pirinccizade Feyzi Bey

EEN
<

Sirag Aktiirk

Gegmisten Glinlimiize Mardin Demiryolu
Giizergahi

Mardin Railway Route from Past to
Present

w
N
o

Ercan Gumis

Osmanli Ayanlik Devri’nde Siverek’te Two Rival Powers in Siverek in the Ottoman
Rakip iki Gii:  [BEE] Avyan Period:
Millizadeler ve Fettahzadeler (1743-1756) Millizadahs and Fattahzadahs (1743-1756)

Muhammet Yiicel

Dinf Bir Zimreden Politik Bir Nesneye:

Akamenidlerden et
Sasanilere Kapadokya Zerdstileri

From a Religious Group to a Political Object:

Cappadocian Zoroastrians from Achaemenids to
Sassanians

Seyid Muhammed Taki Huseyni

Mevléna Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin

. ] Mewlana Fakhr al-din Ahmad Tagqribi's Life and
Istinsahlari Isiginda Hayati ve limi Kisiligi

Scientific Personality in the Light of His Copy

N
w
n



Bilal Toprak

Gordon Childe Arkeolojisinde Dinin
Problematik Roli

The Problematic Role of Religion in
Gordon Childe’s Archaeology

-
(*))
~

Veysel Erglic

Cemil Meri¢’in Diisiincesinde ideoloji Ideology Concept in the Thought of Cemil
Kavrami: Georg Wilhelm Friedrich Hegel BLId Meric: A Reading from the Perspective of
Perspektifinden Bir Okuma Georg Wilhelm Friedrich Hegel

Kadir Dede, Bayram Koca

Orhan Pamuk’s “Veba Geceleri” and Nation as a
Fiction within a Fiction

Orhan Pamuk’un “Veba Geceleri” ve
Kurgudaki Kurgu Olarak Millet

U1
=
-

Fatih Furkan Alpdogan

Modern Cagin Bir Diger Boyutu Posttruth Another Dimension of the Modern Age Zygmunt
Durum’da “Hakikatin Tiiketimi” Baglaminda 1 Bauman and Jean Baudrillard's Critique of
Zygmunt Bauman ve Jean Baudrillard’in >4 Consumption in the Context of "Consumption of
Tiketime Dair Elestirileri Truth" in the Posttruth Situation
Kitap Tanitim = Book Review

Muhittin Rahmi Akbulut

Kitap Tanitim: Kolektif Bilincin Dinsel Book Review: Religious References of
\ Referanslari: Osmanli Devleti’nde [l Collective Consciousness: Social Order in the
Toplum Diizeni Kasame-Nezir-Kefalet Ottoman Empire Kasame-Nezir-Kefalet
Yusuf inan

Kitap Tanitim: Pera Palasta Gece Yarisi,
Modern istanbul’un Dogusu

Book Review: Midnight at the Pera
Palace, the Birth of Modern Istanbul

U1
_
N

Cemal Ulke

Kitap Tanrtim: Osmanli-iran Sinir Book Review: Ottoman-Iranian Borderlands:
Bolgeleri, Bir Sinir Yapmak (1843-1914) Making a Boundary, 1843-1914



Mukaddime, 2022, 13(2), s. 261-277.
DOI: 10.19059/mukaddime.1116209

Max von Oppenheim’dan Enver Pasa’ya Bir Mektup ve
Tarihi Onemi

0z

Bu makalede esas olarak Almanya’nin Birinci Diinya Savas’ndaki islam
stratejisi mimarlarindan Max von Oppenheim tarafindan Enver Pasa’ya
gonderilen ve ilk defa giin yiiziine ¢ikan bir mektup konu edilmektedir.
Oppenheim’in Tirk Tarih Kurumu Arsivi'nden ¢ikan bu mektubundan
anlasildigi Gzere ikilinin iliskisi daha Enver Pasa’min Berlin’deki ataselik
yillarina dayanmaktadir. S6z konusu gdérece kisa mektup icerisinde gecen
bazi isimler bize Enver Pasa’nin Berlin ataseligi sirasinda kurdugu iliskileri
gostermesi yaninda sonraki gii¢ kazandig! iktidar donemlerinde Almanya
ile iliskilerindeki eski networkiinii sirdirdigini gérmemize yardima
olacak niteliktedir. Ornegin Enver Pasa’min Friedrich Sarre ve esi Marie
Sarre ile Berlin’deki askeri ataselik yillarindan baslayan miinasebetleri onun 261
1918 sonrasindaki Berlin giinlerine kadar uzanmis ve kendisine “goniillii
stirgiin” yillarinda Almanya’da bir siginak imkani saglamistir. Savag
sirasinda bilhassa Marie Sarre’nin erkek kardesi Hans Humann’la olan
samimi iliskisinin Osmanli-Alman ittifakinin gidisati ve sdrdurdlebilirligi
agisindan 6nemi bir yana, ilk defa olarak bu makalede kullanilan bir
belgeden gériilecegi lizere 1914-1917 yillarinda Almanya’nin istanbul’daki
bahriye atasesi olarak gorev yapan Humann, Enver Pasa’nin 1918 yilinda
propaganda amach yayinlanan Trablusgarp Savasi giinliiklerinin Almanca
olarak yayinlanmasinda da basroli oynamistir. Enver Pasa- Max von
Oppenheim iliskisinin Birinci Diinya Savasi sirasinda da stirdiigiinii ortaya
koyan Nisan 1915 tarihli bir baska Alman arsiv belgesi de yine bu
makaledeki bir ilk olma 6zelligindedir. Ekim 1914 tarihli bu Almanca
mektubun &nemi Birinci Dinya Savas’nin en o&nemli aktdrlerinden
Oppenheim ile Enver Pasa arasinda bugiine kadar bilinmeyen dogrudan
miinasebeti ortaya koymasi yaninda savas srrasinda uygulanan islam
stratejisi tartismalarina yeni yorumlar getirilmesine saglayacagr katkidan
ileri gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Enver Pasa, Max von Oppenheim, Birinci Diinya Savasl,
Almanya, Osmanl imparatorlugu, islamcilik.

1. Dr. Ogr. Uyesi., istanbul Teknik Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Bslimii, kadirkon@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-3425-5365.
Makale Gonderilme Tarihi: 13.05.2022, Kabul Tarihi: 01.09.2022
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A Letter from Max von Oppenheim to Enver Pasha and Its
Historical Importance

Abstract

This article analyzes a recently discovered letter which Max von
Oppenheim, one of the architects of Germany’s pan-Islamist strategy
during the World War |, sent to Enver Pasha in October 1914. It appears
from the letter which was found in the archive of the Turkish Historical
Society that Max von Oppenheim knew Enver Pasha since the latter’s
years as a military attaché in Berlin between 1909 and 1911. Furthermore,
some names mentioned in the letter attest to the strong relations that
Enver Pasha established during his Berlin times and that he retained his old
network of relations in Germany even after his ascendance to power in the
Ottoman capital to consolidate his position. For example, the pasha’s
relationship with Friedrich Sarre and his wife Marie Sarre began in his
Berlin years, continued after his rise to prominence and provided him a
shelter during his “voluntary exile” after 1918. Also, Enver Pasha’s friendly
relationship with Hans Humann, Marie Sarre’s brother, which the former
used to maintain the Germano-Ottoman alliance should be noted too.
Moreover, another document from the German archives used in this
article for the first time shows that Humann who worked as Germany’s
naval attaché in Istanbul between 1914-1917, contributed significantly to
the publication of Enver Pasha’s diaries regarding the Tripolitalan War for
propaganda purposes in Germany. In the main, this article examines the 262
content and the context of Oppenheim’s above mentioned and previously
unknown letter to Enver Pasha which will potentially bring a new
dimension to the existing scholarship on the late Ottoman Empire. Since
this letter does not only testify to the close relationship between the two
men but also provides insights into the pan-Islamist policies adopted
during the war by the Germano-Ottoman side, this article investigates the
letter’s context from as many aspects as possible.

Keywords: Enver Pasha, Max von Oppenheim, World War I, Germany,
Ottoman Empire, Islamism.

Extended Abstract

This article analyzes a recently discovered letter which Max von
Oppenheim, one of the architects of Germany’s pan-Islamist strategy
during the World War [, sent to Enver Pasha in October 1914. It appears
from the letter which was found in the archive of the Turkish Historical
Society that Max von Oppenheim knew Enver Pasha since the latter’s
years as a military attaché in Berlin between 1909 and 1911. Enver Pasha
(1881-1922) was one of the most prominent figures and acted as Deputy
Commander-in-Chief and the Minister of War between 1914 and 1918 in the
wartime Ottoman Empire. His importance in the Committee of Union and
Progress (CUP) and his dominant role in leading the empire to the World
War | on the side of Austro-Hungary and Germany, jointly known as Central
Powers along with the Ottoman Empire, should also be mentioned. When
the Central Powers lost the war, the leading members of CUP, including
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Enver Pasha, fled to Germany to continue their political activities from
there for some time albeit much less effectively. Because of his close
relations with Germans, his opponents accused Enver Pasha, above
anyone else, for being a Germanophile, following the instruction of
Germans and prioritizing Germany’s interests over those of his own
country, but these accusations were unsubstantiated. The attempts to
discredit Enver Pasha, as well as the rest of CUP leadership, was directly
linked to creating a Devr-i Sabik ( revenging), after the war ended. It is
obvious that Enver Pasha played a key role in securing the Germano-
Ottoman alliance in 1914. In this, his familiarity with the German language
and education system must have been influential. Nevertheless, when it
comes to his strategic expectations for this alliance, he was clearly putting
the interests of the Ottoman Empire at the center. On the other hand, Max
von Oppenheim (1860-1946) owes much of his popularity in the
scholarship on late Ottoman Empire to his role in declaring jihad and
making pan-Islamist policies by the Ottomans. Born into a Jewish family,
Oppenheim’s interest in the East was a result of his early researches about
the region. His service at the Germany legation in Cairo, which despite
ending in 1909 in practice was officially terminated one year later, and the
articles he wrote about the Middle East brought him an international
recognition. Between 1896-1909 he has not only prepared hundreds of
reports which advocated close relations between the Ottoman Empire and
Germany based on Caliphate and pan-Islamist policies but has also made
personal contacts with prominent figures, especially in Egypt, through his
repeated trips which transformed the Germano-Ottoman friendship into a
more concrete alliance. On August 2, 1914 he started to work at the
ministry again. In this period, he wrote several reports regarding the
theoretical and practical frameworks of pan-Islamist activities to be
followed by the German state and established Nachrichtenstelle fiir den
Orient or Intelligence Bureau for the East in Berlin. This article brings into
light a third significant document from the German archive dated April 1915
which demonstrates the continuation Max von Oppenheim’s contact with
Enver Pasha throughout the World War I. Having visited Istanbul to the
end of March 1915 to materialize the organization of Nachrichtenstelle fir
den Orient, Oppenheim also held a meeting with Enver Pasha around early
April. In this meeting, he informed the pasha about the purpose of his visit
and his mission in the war effort and shared his ideas regarding the
establishment of Nachrichtenstelle fiir den Orient to carry propaganda
activities throughout the Ottoman Empire and beyond. Enver Pasha
reacted positively to the proposal but shortly afterwards notified
Oppenheim that he did favor, out of internal political concerns, Sheikh
Salih Tunusi’s plan to create an organization to unite and support all
Muslim subjects under caliphate. Consequently, Umdr-1 Sarkiye idaresi
(Administration of Eastern Matters), a central propaganda and intelligence
bureau under Ali Bashamba’s administration, was established to contain
elements both from Oppenheim’s and Sheikh Salih’s proposals. This way,
Enver Pasha succeeded in establishing a propaganda center which was
independent from Germans by at the same time preventing Germany’s
intervention in the internal affairs of the Ottoman Empire.
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In the main, this article examines the content and the context of
Oppenheim’s above mentioned and previously unknown letter to Enver
Pasha which dated October 1914 and which will potentially bring a new
dimension to the existing scholarship on the late Ottoman Empire. Since
this letter does not only testify to the close relationship between the two
men but also provides insights into the pan-Islamist policies adopted
during the war by the Germano-Ottoman side, this article investigates the
letter’s context from as many aspects as possible.
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Giris

Bu makalede Max von Oppenheim’dan Enver Pasa’ya yazilan ve bugiine
kadar tarihciler tarafindan kullanilmayan bir mektup ilk defa Almanca orijinali ve
Tirkce terclimesiyle birlikte kamuoyuyla paylasiimaktadir. Bunun yaninda Enver
Pasa’ya dair Alman arsivlerinden iki yeni belge daha giin yiiziine ¢ikartilmis olup
bunlardan ilki onun Oppenheim’la savas sirasindaki miinasebetine dair iken
ikincisi de yine Enver Pasa’nin 1918’de Almanya’da yaymnlanan Trablusgarp
hatirati kitabinin yaymlanma siireciyle ilgilidir. Bilhassa bahse konu bu yeni belge
sayesinde Enver Pasa’nin kitabiyla ilgili bazi hususlar daha da netlesmistir. Bu
makalenin merkezinde yer alan tarihi mektubun igerigine girmeden once
mektubun taraflarini, yani Enver Pasa’yr ve Max von Oppenheim’i, kisaca
hatirlamak mektubun tarihi degerinin daha iyi anlasiimasi bakimdan elzem
oldugu kanaatindeyiz.

Mektubun muhatabi olan Enver Pasa (1881-1922) Birinci Diinya Savas’’nin
en 6nemli figlirlerinden birisi olup Osmanl ordular baskomutan vekili ve 1914 ile
1918 yillar arasinda Harbiye Nazirlig’nda bulunmustur.? Enver Pasa’nin ittihat ve
Terakki Cemiyeti icindeki roliiniin énemi yaninda Osmanli imparatorlugu’nun
Almanya ve Avusturya-Macaristan imparatorluklaryla birlikte Birinci Diinya
Savasi’na girisindeki ve miittefik olarak savasin sonuna kadar kalmasindaki etkisi
yadsinamaz bir gercektir. Maglubiyetle sonuclanan savasin ardindan ittihat ve
Terakki hiikimetinin baslica tyelerinin Almanya’ya kacarak disik yogunluklu da
olsa, siyasi faaliyetlerini bir siire daha burada devam ettirdikleri malumdur.
Bilhassa Enver Pasa’min Almanlarla iliskileri, daha sonradan ¢ogu haksiz ve
mesnetsiz, birtakim ithamlara (Alman hayranligl, savas sirasinda Almanya’nin her
dedigini yaptigl, Almanya’nin menfaatlerini kendi devletinin menfaatlerinin
ontinde tuttugu vb.) maruz kalmistir. Bu isnatlarda ise Osmanl
imparatorlugu’nun Birinci Diinya Savas’ndan yenilgiyle cikmasi sonrasinda
meydana gelen konjonktiriin ve de iktidardan diismesiyle meydana getirilen
“devr-i sabik”in etkisi biyiktir. Ozellikle de Milli Miicadele déneminin 1921
yilindaki kritik safhasinda (Sakarya Savasi sirasinda) Mustafa Kemal Pasa’nin
yerine Anadolu’daki hareketin basina ge¢mesi ihtimalinin ortaya ¢ikmasi Enver
Pasa hakkindaki olumsuz disiinceleri adeta tetiklemistir diyebiliriz.

Ote yandan Birinci Diinya Savasi déneminde Osmanli Devleti ile Almanya
arasindaki miinasebetlerde (ki en basta 1914’teki ittifak antlasmasinda ve savasin
sonuna kadar miuttefiklik durumunun devam edebilmesinde) Enver Pasa’nin
Almanlarla kurdugu iyi iliskilerin payr da yadsinamaz bir gercektir. Nitekim
Osmanl askeri egitimindeki Alman etkisinin yaninda Enver Pasa’nin yabanci dil
olarak Almancaya olan asinaligl ve kendisinin 1909-1911 yillari arasinda Berlin’de

2 Enver Pasa’nin hayatini anlatan baglica eserler igin bkz. Sevket Siireyya Aydemir, Enver Pasa. Makedonya’dan Orta
Asya’ya cilt I, Il ve Ill, Remzi Kitabevi, istanbul, 2020 (on sekizinci basim); Masayuki Yamauchi, Hognut Olmamig
Adam-Enver Pasa. Tiirkiye’den Tiirkistan’a, Baglam yaymcilik, istanbul, 1995; Murat Bardakgi, Enver, Tirkiye is
Bankas! yaynlari, istanbul, 2021. Ayrica bkz. Halil Erdogan Cengiz (Haz.), Enver Pasa’nin Anilari 1881-1908, Tiirkiye
is Banasi Yayinlari, istanbul, 2012 (6. Bask).
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askeri atage olarak bulunmasi onun Almanlarla olan bu iliskilerinin sonraki
donemlerdeki bazi gelismeler baglaminda (Birinci Diinya Savasi ve sonrasinda
Berlin’deki faaliyetleri) 6nemli sonuglar dogurmasina zemin hazirlamis oldugu da
hatirlanmalidir.

Mektubu kaleme alan Max von Oppenheim (1860-1946) ise baska bir
kategoride, bilhassa da son dénem Birinci Diinya Savasi arastirmalarinda, hayli
popdlilerlik kazanmis olup Birinci Diinya Savasi sirasinda Osmanh Devleti
tarafindan ilan edilen cihadin ve bu kapsamdaki Osmanli-Alman ortak yapimi
(Pan)islamci eylemlerin mimari olarak goériilmektedir. Oppenheim’in bu yéndeki
faaliyetleri sebebiyle kendisi hakkinda farkli dillerde onlarca makale ve kitap
yazilmis ve hdlen de yazilmaktadir. Yahudi kékenli banker bir aileye mensup olan
Oppenheim’in Sark’a olan ilgisi Sark’a yonelik arastirmalariyla erken bir ddnemde
baslamis ve daha sonra Alman Disisleri Bakanhgr’nin Kahire temsilciligindeki
goreviyle ve Ortadogu’ya yonelik kaleme aldigi eserlerle uluslararasi bir taninirlik
kazanmasina sebep olmustur. Nitekim 1896-1909 yillari arasinda Kahire’deki
diplomatik gorevi sirasinda Osmanli Devleti ile Almanya arasinda Almanya’nin
menfaatleri dogrultusunda hilafet-islamcilik merkezli bir yakinlasma icin Berlin’e
ylizlerce rapor yazmaktan geri durmadigi gibi Osmanli topraklarinda yaptigi
geziler ve (basta Misirlilar olmak tizere) bolgedeki aktérlerle kurdugu yakin
iliskilerle bu yakinlasmanin daha somut bir is birligine dogru evrilmesine katkida
bulunmak icin ugras gostermistir. 1909’da Alman disisleri bakanhgindaki
gorevinden resmen olmasa da fiilen ayrilan Max von Oppenheim 1910 yili Kasim
ayina kadar izinli sayilmis ve nihayet izninin bitmesiyle de disislerinden ayrilig
resmiyet kazanmistir. Bu tarihten itibaren ise varligindan ilk defa 1899 yilinda
haberdar oldugu ve hakkinda bazi yayinlar yaptigi Tel Halef antik sehrinin kazi
calismalarina odaklanmistir. Alayh bir arkeolog olan Oppenheim bugtin Suriye
sinirlart icinde kalan Hititlerin antik sehri Tel Halef’teki c¢alismalarina, 6n
hazirliklardan sonra, fillen 1911 yili ortalarinda baslamis ve kazi faaliyetlerini 1913
yili sonlarina kadar stirdirmustur (Karacakaya, 2020: 61-160; Avci ve Akman, 2022:
204-225).3 Nitekim kendisi, burada buldugu tarihi eserlerle sonradan Berlin’de bir
miize dahi kurmustur.4

1. Oppenheim’dan Enver Pasa’ya Yazilan Mektubun Tarihi Onemi

Oppenheim 2 Agustos 1914 tarihli Osmanli-Alman gizli ittifak antlagmasinin
imzalanmastyla birlikte (ayni giin) Alman Disisleri’nde yeniden goreve baslayarak

3 Furkan Karacakaya’nin yiiksek lisans ¢alismasi Oppenheim’in Tel Halef kazilari ve bu siiregte Osmanli hiikiimetiyle
iliskilerini Osmanli arsiv belgeleri (izerinden ele almasi bakimindan 6nemli ve basarili bir galisma olarak
degerlendirilebilir. Ayni sekilde Remzi Avci ve Ekrem Akman’in makalesi de Oppenheim’in arkeolojik calismalarini
Osmanli arsiv belgelerine dayali olarak ele almasi ve farkli bir bakis agisi sunmasi bakimindan kayda degerdir.

4 Max von Oppenheim’in hayatina dair bilhassa son yirmi yilda bir hayli akademik ¢alisma yapilmistir. Bunlardan
bazilari i¢in bkz. Gabriele Teichmann ve Giesela Volge (Hrg), Faszination. Max von Oppenheim. Forscher,
Sammler, Diplomat, Max Freiherr von Oppenheim Stiftung, Kéln, 2001; Kadir Kon, “Almanya’nin islam Stratejisi
Mimarlarindan Max von Oppenheim ve Bu Konudaki U¢ Memorandumu”, istanbul Universitesi Tarih Dergisi, Sayi
53 (2011/1), istanbul, 2012: 211, 252; Kadir Kon, Birinci Diinya Savas’’nda Almanya’nin islam Stratejisi, Kiire yaynlari,
istanbul, 2013.
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Osmanli-Alman ittifakinin temel dayanaklarindan birisi olan itilaf Devletleri’ne
karsi girisilecek Panislamist faaliyetlerin, yani ingiltere, Fransa ve Rusya’nin
sémirgeleri  altindaki  Misliman  topluluklarin  isyan ettirilmelerinin,
hazirlanmasi/planlanmasi vazifesine getirildi. Oyle ki Oppenheim 1914 yili Kasim
ayl baslarinda 136 sayfallk meshur blyik memorandumunu (Denkschrift
betreffend die  Revolutionierung der islamischen  Gebiete  unserer
Feinde/Diismanlarimizin elindeki islam Bélgelerinde ihtilaller Cikartiimasina iliskin
Memorandum) kaleme aldi. Kisa siire sonra ise islam diinyasindaki propaganda
islerinden sorumlu bir birim olacak olan Nachrichtenstelle fiir den Orient
(NfO)/Sark istihbarat Birimi adli Alman Disisleri’ne bagl kurumu meydana getirdi.
Osmanli Devleti’nden gérevlendirilen kimselerin de yer aldigi bu birimin ilk
baskanligini yapan Oppenheim 1915 yili mart ayinda istanbul’a geldi ve Alman
Biiyiikelgiligi'ne bagl olarak Osmanli ilkesinde Sark istihbarat Birimi’nin yerel
subelerini (Nahcrichtensaal Organisation/ istihbarat Salonlari) organize etti.
1916’dan sonra ise Oppenheim’in etkisi gittikce azalmaya baslamis ve savas
sonrasi donemde kendisini daha ziyade Berlin’de actigi Tel Halef miizesi
calismalarina vermistir. Ikinci Reich sonrasi kurulan Weimar Cumbhuriyeti
Almanya’sinda ise eski politik etkinligine bir daha kavusamamistir. Ancak Uciincii
Reich déneminde Oppenheim’in bu izole olmus durumunun bir istisnas vardir: O
da Fransa’nin savasta saf disi kalmasindan sonra Nazi Almanya’sinin Ortadogu’da
ingiltere’ye karsi etkinlik kazanmasi i¢in Araplara yénelik politikanin
belirlenmesinde Oppenheim’in goriislerine de basvurulmasidir. Nitekim ilki 25
Temmuz 1940’ta ve ikincisi de 22 Mart 1942’de olmak lizere Oppenheim, Alman
Disisleri Bakanlig’na Arap cografyasinda uygulanacak politikalarla ilgili iki
memorandum sunmustur. Bu sefer Birinci Diinya Savasi sirasindaki
memorandumunun merkezinde yer alan Islamcilik yerine Arap milliyetciligi ve
Arap (lkelerinin bagmsizliklan ve Almanya ile is birlikleri yer almaktadir
(Gossman, 2014: 231-275). Bugtine kadar yapilan gerek Enver Pasa’ya gerekse de
Oppenheim’a dair ¢alismalarda Enver Pasa ile Max von Oppenheim’in dogrudan
bir iliski veya tanisiklik icinde olduklarina iliskin herhangi bir bilgi ortaya konulmus
degildir. Boyle bir iliskinin var olabilecegine dair tek yorum ise, Oppenheim’in
yukarida bahsi gecen 1914 tarihli biiylik memorandumunda Enver Pasa’ya y6nelik
yaptigl birtakim géndermelere dayanilarak 2013 yilinda yayinlanan bir ¢alismada
kendine yer bulabilmistir (Kon, 2013: 74, 75).° Nitekim Oppenheim’in

5 Nachrichtenstelle fiir den Orient (NfO) hakkinda yapilan bazi galismalar igin bkz.: Tilman Liidtke, Jihad Made in
Germany: Ottoman and German Propaganda and Intelligence Operations in the First World War, Miinster 2005;
Maren Meyer zur Capellen, Die Nachrichtenstelle fiir den Orient. Fallstudie einer Propagandainstitution im Ersten
Weltkrieg, Saarbriicken 2011; Kadir Kon, Birinci Diinya Savas’nda Almanya’nin islam Stratejisi, Kiire yaymlari,
istanbul 2013; Samuel Krug, Die “Nahcrichtenstelle fir den Orient”. Im Kontext Globaler Verflechtungen (1914-
1921). Strukuren-Akteure-Diskurse, Bielefeld: 2020.

6 Oppenheim’in raporunda Enver Pasa’dan séz edilmesine dikkat ¢eken bir bagka isimse Herbert Landolin
Miiller’dir. Ancak Miller, konuyu ikili arasindaki iliski baglaminda degil de bir baska acidan, yani Birinci Diinya
Savag’’nda Almanya’nin itilaf Devletleri’ne karsi Osmanli imparatorlugu {izerinden planlanip uygulanan cihad
politikasinin  yalnizca Almanya’nin eseri olmayip Enver Pasa {zerinden Osmanli devletiyle beraber
olusturulduguna dikkat ¢cekmek baglaminda ele almistir. Bkz. Herbert Landolin Mdiller, Islam, gihad (“Heiliger
Krieg”) und Deutsches Reich. Ein Nachspiel zur wilhelminischen Weltpolitik im Maghreb 1914-1918, Peter Lang
Verlag, Frankfurt am Main; Bern; New York; Paris; 1991: 196, 197 ve 201.
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memorandumunun 71, 91 ve 127. sayfalarinda itilaf Devletleri’ne karsi islam
diinyasinda yapilacak bazi girisimler konusunda Enver Pasa’nin tekliflerinden ve
raporlarindan s6z edilmektedir (Oppenheim, Denkschrift betreffend Die
Revolutionierung der islamischen Gebiete unserer Feinde, Hausarchiv des
Bankhauses Sal. Oppenheim jr.&Cie (HBO), Nachlass MvO, Nr. 42).

Bu makalenin konusu olan mektupta da agik¢a goriilecegi lizere Enver
Pasa ile Max von Oppenheim’in tanisikliklari aslinda Birinci Diinya Savasi éncesi
yilllara dayanmaktadir. Turk Tarih Kurumu Arsivi’nde arastirmacilara yeni acilan
belgeler arasinda yer alan Max von Oppenheim imzali s6z konusu mektup iki
daktilo sayfasi uzunlugunda olup Berlin’de 27 Ekim 1914 tarihinde kaleme
alinmistir (TTK, EP, K:16, G: 23, 1)

Almancasini ve Tirkce terciimesini EK 1 ve 2’de bulacaginiz mektubun
icerigini bir analize tabi tuttugumuzda Max von Oppenheim ile Enver Pasa’nin
minasebetlerinin derecesini daha iyi anlayabiliyoruz. ‘“Cok saygideger Enver
Pasam” hitabiyla baslayan mektupta Oppenheim, dncelikle Enver Pasa’nin 1914
yili basinda Osmanl ordusunun basina getirilmesinden duydugu sevinci ifade
edip kendisini tebrikle baslyor ki bu da bize en az on bir aydir taraflar arasinda
dogrudan bir iletisimin olmadigini gésteriyor. Ardindan sultanin Osmanli-Alman
ittifakini onaylamasindan dolay1 her iki devleti kutlayan Oppenheim ortak
dismanlara karsi verilen diinya savasinin Almanya, Avusturya ve Osmanli devleti
icin parlak bir gelecek meydana getirmesi timidini dile getiriyor. Burada, her ne
kadar Osmanl devletinin savasa fillen girmesine daha iki gin varsa da
Oppenheim’in Osmanli devletini savasa girmis kabul etmesi dikkat ¢ekicidir. Ki
Enver Pasa bu mektubu aldiginda Karadeniz’deki Rus hedeflerinin
bombalanmasiyla savasa zaten fiilen girilmis olmalidir. Mahrem bilgiler Alman
makamlarinca kendisiyle paylasilan Oppenheim’in bu ifadesinden, onun Osmanli
devletinin o siregte fiilen savasa gireceginden 6nceden haberi oldugu gibi bir
sonug¢ da cikartabiliriz. Ardindan Oppenheim, kisisel durumunu/konumunu ve
tanmisikliklarinin eskiye dayandigini hatirlatma ihtiyaci duyarak mektubuna su
climlelerle devam ediyor: “Ttirkiye’ye karsi samimi dostlugumu ve on yillardan bu
yana Tiirkiye ve llkelerimiz arasindaki dostlugun saglamlasmasi icin en derinden bir
inangla benim nasil katkida bulundugumu biliyorsunuz. Berlin’de bulundugunuz ve
sizinle ara sira bulustugumuz zamanlari hala zevkle hatirliyorum.” Son ciimleden
de net bir sekilde anlasildig! (izere Enver Pasa ile Oppenheim daha Enver Pasa’nin
Berlin’deki Osmanli askeri ataseligi (1909-1911) zamanlarindan tanisiyorlarmis.
Enver Pasa’min Berlin’de gorev yaptigl 1909-1911 tarih araligi tam da
Oppenheim’nin Kahire’deki diplomatik gérevinden ayrilip Berlin’e yerlestigi ve
1911 yilt mart ayina kadarki Tel Halef kazisi hazirliklarini siirdiirdiigli déneme denk
gelmesi bakimindan ilgingtir. Nitekim Oppenheim ve ekibi kaziya baslamak igin
1911 yil marti sonunda Beyrut’a gelecekler ve agustos ayinda da kazilara
baslayacaklardir (Teichmann, 2001: 52-57; Kon, 2012: 211-252; Avci ve Akman, 2022:
204-225). Oyle ki o zamanlar sanki heniiz gen¢ Enver Bey ile Oppenheim’i
Berlin’de kader bulusturmustur. Yine her ikisi de ayni yil icinde Berlin’den
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ayrilmiglardir. Nitekim Enver Bey italyan isgaline karsi direnisi drgiitlemek {izere
Trablusgarp’a gecerken, yukarida belirtildigi (izere, Oppenheim da Beyrut
lzerinden Halep vyoluyla kazi alani antik Tel Halef’e gitmistir. Mektupta
belirttigine gére bundan sonraki stiregte Oppenheim, “Enver Pasa’nin yaptiklarini
uzaktan sevingle” takip etmistir. Hatta iki bucuk yil stren Tel Halef kazilar
sirasinda Enver Pasa’ya iki ya da i¢ mektup yazmis, fakat bu mektuplarina hicbir
cevap alamamistir. Oppenheim bu durumu, iyimser bir sekilde, mektuplarin
Enver Pasa’ya ulasmamis olmasina yormaktadir ki onun bu yorumu dogru olabilir,
zira Enver Pasa o siirecte ¢ogunlukla Libya’da ya da baska savas alanlarinda
bulunuyordu. Dolayisiyla sabit bir adresi yoktu denilebilir.

2. Enver Pasa-Sarre Ailesi Baglantisi ve Pasa’nin Trablusgarp Hatirati

Oppenheim, mektubunda Enver Pasa ile ortak dostlari olan bir
isimden/aileden de bahsetmektedir. Oyle ki Oppenheim onlar (izerinden Enver
Pasa’nin faaliyetlerinden zaman zaman haberdar olmustur. Oppenheim’in
Sarreler diye bahsettigi aile Friedrich Sarre ve esi Marie Sarre’den baskasi
degildir. Babasinin Osmanli devletindeki gérevinden dolayi cocuklugu Tirkiye’de
gecmis olan Friedrich Sarre de tipki Oppenheim gibi $ark’a 6zel meraki olan
birisiydi ve o da arkeolojiyle ilgileniyordu. Abbasiler dénemi sehri olan Samarra
kazilarini yapan Friedrich Sarre’nin zengin bir $ark halilari koleksiyonu da vardi.
Nitekim kendisi sonradan Berlin’deki Kaiser Friedrich Miizesi’nin islam Eserleri
Seksiyonunun basina gececekti. Karisi Marie Sarre’nin babasi Carl Humann ile de
Tirkiye’den tanisan Friedrich Sarre’nin kaymbiraderi Hans Humann ise Birinci
Diinya Savag! sirasinda Almanya’nin istanbul’daki askeri deniz atasesi gérevinde
bulunacaktir. Nitekim savas sirasinda Hans Humann ile Enver Paga’nin iliskilerinin
olduk¢a samimi oldugu da bilinmektedir (Bardakgi, 2021: 106-109).7 Yine Enver
Pasa ile Marie Sarre arasinda uzun yillar siiren bir mektuplasma oldugu
bilinmektedir. Hatta bu mektuplarin bir kismi propaganda amaciyla 1918 yilinda
Almanya’da Almanca bir kitap olarak Enver Pascha, Um Tripolis (Trablusgarp’ta)
bashig altinda yayinlanmistir da.® Burada ilk defa bahsi gecen Alman arsiv
belgelerinden habersiz olarak Murat Bardakgl, baska kaynaklara dayali olarak s6z
konusu kitapta bir kismi sanstirlenerek yayinlanan mektuplarin ¢ogunun Marie
Sarre’ye hitaben yazildigini belirterek dogru bir tespitte bulunmustur (Bardakgl,
2021: 109 ve 585, 586 (son not 62). Nitekim Oppenheim’in mektubundaki Enver
Pasa’nin faaliyetlerinden “Sarreler (izerinden haberdar oldugu”na dair ifade
Bardak¢I’nin tespitini destekler mahiyettedir. Hatta diyebiliriz ki Enver Pasa’nin

7 Sarre ailesi ile Enver Pasa’nin yakin miinasebetleri Birinci Diinya Savagi sonrasi imzalanan Mondros Miitarekesi’nin
ardindan onun diger 6nde gelen ittihatcilarla birlikte lke digina kagmalarindan sonra da devam etmistir. Nitekim
Enver Pasa’nin Kirnm {izerinden Kafkasya’ya ge¢me cabalari sonug vermeyince 1919 sonbaharinda gegtigi
Berlin’de, Moskova’ya geginceye kadar bir siire Sarre ailesinin villasinin ¢ati katinda misafir edildigini Friedrich-
Marie Sarre’nin ogullari Hans Sarre’nin yayinlanmamis hatiralarindan 6greniyoruz. Bkz. Mustafa Gencer,
“Jontirkler ve Almanya (1918-1922)”, 14. Tlrk Tarih Kongresi Bildirileri, Ankara, 2006, 19-32.

8 Tam kiinyesi i¢in bkz. Enver Pascha, Um Tripolis, Feld-Ausgabe, Hugo Bruckmann Verlag, Miinchen 1918. Enver
Pasa’nin 1918 yilinda Almanca yayinlanan bu kitabinin Tiirkgesi igin bkz. Enver Pasa’nin Trablusgarp Ginligd,
ceviren Nurten Kutsal, Tarih&Kuram Yaymevi, istanbul, 2015.
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kitabinda yer alan mektuplarin Marie Sarre’ye hitaben yazilmis oldugu ve
bunlarin yayinlanmadan evvel bir siizgegten geqirildigi, Bardak¢i’nin iddiasindan
da 6te olarak, burada ilk defa olarak kullanilan Alman arsiv belgeleriyle mutlaklik
kazanmaktadir. Alman Disisleri Bakanlig’ndan istanbul’a génderilen 17 Temmuz
1917 tarihli bir belgede Enver Pasa’min Trablusgarp Savas’i giinlerine dair
glnligundn yayinlanmasina Alman Savas Bakanhgi’nin blyiik énem verdigi ve bu
ginlik sayesinde itilaf Devletleri’nin Arap kamuoyuna ydnelik aleyhte
propagandalarina karsi ittifak Devletleri lehine olumlu bir etkide bulunacag
bildiriliyordu. istanbul’da bulunan Alman deniz atasesi Humann’in bu yaziya
verdigi 27 Eylil 1917 tarihli cevapta ise Enver Pasa’min giinligiiniin Almanca
terciimesinin kendisinde oldugu, kiz kardesinden meselenin biitiin y&nlerini
Enver Pasa ile konusmasini ve kiz kardesinin yayinlanmasini istemeyecegi,
kitaptan cikartilmasi gereken kisimlari kendisine bildirmesini istedigini haber
veriyordu. Humann ayrica, ginligiinde ¢ok agik sézlii olan Enver’in o zaman icin
soyleyebildigi seylerin aynen basilmasinin, bugiliniin Harbiye Nazirn ve
Baskomutan Vekili icin uygun olamayabilecegini de ifade etmekten geri
kalmamistir. Yine ayni belgede Humann, o sirada miittefikler tarafina gegip
isvicre’”de Almanya ve Osmanl devleti aleyhine bir kitap yazarak Almanya’nin
basini agritan Dr. Harry Stiirmer’in propaganda kitabina da Enver Pasa’nin bu
kitabiyla iyi bir cevap verilecegini belirtme ihtiyaci duymustur (BArch, RM 40/720,
s.81,82,83,84,85; Kon, 2018: 448-485).

3. Oppenheim-Enver Pasa Baglantisinin Birinci Diinya Savasi Ag¢isindan
Degerlendirilmesi

Mektubun buraya kadar ele alinan kisimlari Oppenheim’in Enver Pasa’yla
olan sahsi miinasebetlerine ve bu miinasebetin tarihi ge¢misine isaret ediyordu.
Simdi ise bu tarihi mektupta s6zi edilmeyen, ama bu iliskinin Birinci Diinya
Savas’’ndaki Osmanli-Almanya iliskileri bakimindan 6nemine deginebiliriz. Bu
mektubun 6nemi her seyden 6nce mektubun yazildigi tarihle ilgilidir. Yani 2
Agustos 1914’te gizli Osmanli-Alman ittifakinin imzalanmasiyla ayni giinde Alman
Disisleri Bakanlig’nda goéreve baslayan Oppenheim’in o tarihten itibaren
hazirlamaya basladigl, Almanya’nin savasta uygulayacag islam stratejisi
hazirliklarinin en yogun oldugu ve neredeyse bu stratejinin ana hatlarini yazip
bitirdigi déneme (Ekim-Kasim 1914) denk gelmesidir. Nitekim yukarida sézu
edilen ve bu stratejinin ana belgesi niteligindeki “Bliylk Memorandum” tam da
Ekim ay! sonlarinda tamamlanmis ve Kasim ay! baslarinda Alman Disisleri’ne
teslim edilmistir (Kon, 2013: 62). Bunun yaninda islam diinyasina yénelik
propaganda ve somirge idarelerine karsi isyanlar ¢ikartma eylemlerinin
organizasyonu ve bu konularda bilgi edinimini ve yeniden (retimini saglayacak
yap! olan Nachrichtenstelle fiir den Orient (Sark Istihbarat Birimi) tam da bu
tarihlerde Oppenheim’in bagkanliginda kurulmustur.® Bu durumda Oppenheim’in

9 Arastirmacilar Oppenheim’in memorandumunun tam olarak ne zaman yazildig konusunda oldugu gibi, Sark
istihbarat Birimi’nin (NfO) kurulusuna dair de kesin bir tarih {izerinde uzlagabilmis degillerdir. Bu konuda 1914 yili
Agustosundan Kasim ayina kadar farkl tarihler ileri siriilmis olup, bunun bir siire¢ icerisinde gerceklestigi
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mektubuyla Almanya’daki hazirliklar arasinda s6yle bir iliski kurmak miimkdiindiir:
Oppenheim Disisleri Bakanhig biinyesinde islam diinyasina yénelik stratejinin
teorik ¢ercevesini ve organizasyon birimini belli bir olgunluga getirdiginde
dogrudan Enver Pasa ile irtibata gegme ihtiyact duymustur. Ve bu mektup da
sonraki sirecin, yani Almanya’daki organizasyona (NfO’ya) Osmanli devleti
temsilcilerinin  de katkilarinin baslayacagl dénemin baglangicini olusturmus
olabilir. Zira aralik ay1 basinda Osmanli devletinin ilk temsilcileri Seyh Salih Tunusi
ve Mehmed Akif (Ersoy) Oppenheim’in Sark istihbarat Birimi’ndeki yardimcisi
tarafindan istanbul’dan alinip trenle Berlin’e gétiriilecekler ve 1915 yili mart ayi
ortalarina kadar Almanya’da cihadin Alman kamuoyuna agiklanmasi ve
Misliman komitelerin  olusturulmasi gibi konularda (Almanlarla) ortak
calismalarda bulunacaklardir (Kon, 2013, 127-137).

4. Enver Pasa ile Oppenheim’in istanbul’daki Gériismesi

Enver Pasa ile Oppenheim arasindaki (dogrudan) iletisimin bundan sonraki
seyri hakkinda elimizde fazla bir belge/kanit olmamakla birlikte 1915 yilina ait bir
belge bize bu iliskinin savas yillarindaki durumu hakkinda fikir vermesi
bakimindan énemlidir. Osmanli imparatorlugu’nun savasa girmesinden yaklasik
bes ay sonra, 1915 yilinin mart ayl sonunda, istanbul’a gelen ve Osmanli
devletinde Alman elciligine bagh propaganda amagh bir istihbarat Salonlari ag
kurma isine girisen Oppenheim, llkeye gelisinden kisa siire sonra 6 Nisan 1915’te
Enver Pasa ile bir gériisme yapmistir. Berlin’e gonderilen bir elcilik raporundan
tespit ettigimiz bu gérisme nisan ayi (1915) basinda gerceklesmistir. Oppenheim,
Enver Pasa’ya savastaki misyonu ve faaliyetleri hakkinda bilgi verdikten sonra
Osmanl Devleti icinde de modern propaganda faaliyetlerinde bulunacak bir
istihbarat organizasyonu (Nachrichten-Organisation) olusturulmasini teklif etmis
ve bu konuda mutabik kalmislardir. Ayni gériismede Almanya’dan yeni dénen
Seyh Salih Tunusi de bulunuyordu. Tunusi’nin “Hilafet davasi sancag: altinda
biitin Misliman ve islami unsurlarin birlestirilecegi ve desteklenecegi bir
organizasyonun kurulmasi fikrine” ise Enver Pasa, bazi i¢ siyasi endiseler
nedeniyle istirak edemeyecegini bildirmisti (PA AA, R 19977, Nr. 104-107, 26 Nisan
1915). Ancak kisa siire sonra bir bakima Oppenheim’la Seyh Salih Tunus?’nin
tekliflerinin bir karisimi olacak olan merkezi propaganda ve istihbarat birimi Al
Bashamba baskanliginda ve Umar-i Sarkiye idaresi adiyla 1915 yili mayis ay1 icinde
kurulacaktir.” Bdylece Enver Pasa, savas dénemindeki islamci politikalara uygun

sonucuna varmak en makul ¢éziim gibi goériinmektedir. Bu konudaki tartismalarin bir degerlendirmesi icin bkz.
Krug, a.g.e.: 37-42.

10 Umdr- Sarkiye idaresi yapisinin Almanya’daki Sark istihbarat Birimi’nden esinlendigj, hatta dogrudan oradaki
yapiy! 6rnek aldigi konusuna bugiine kadar pek deginilmemistir. Bunun tek istisnasi 2014 yilinda uluslararasi bir
sempozyumda sunulan, ancak yayinlanmayan bir bildiridir. Bkz. Kadir Kon, Teskilat-1 Mahs@sa’nin 1915 Yilinda
Umur-i Sarkiyye idaresine Déniismesinde Alman Etkisi (The Impact of Germans in the Transformation of Teskilat 1
Mahsusa to Umur 1 Sarkiyye idaresi in 1915), in Not All Quiet on the Ottoman Fronts: Neglected Perspectives on a
Global War, istanbul, 10 Nisan 2014. Teskilatt Mahsusa’nmin Um(r-i Sarkiye idaresi adi altinda yeniden
yapilandiriimasini arsiv belgeleri {izerinden ele alan, fakat bu dénistimdeki Alman etkisine deginmeyen, basaril
bir doktora tezi icin bkz. Polat Safi, The Ottoman Special Organization- Teskilat-1 Mahsusa: An Inquiry into its
Operational and Administrative Characteristics, ihsan Dogramaci Bilkent University, Ankara, 2012.
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bir propaganda birimini Almanlardan bagimsiz sekilde olusturmus oluyordu.
Savas sirasinda Almanlarin Osmanl bagimsizligina halel getirecegini diistindtigi
bir¢ok talebe miimkiin oldugunca karsi koyan Enver Pasa, Almanlarin Osmanli ig
islerine miidahalesine imkan verecek bir organizasyondan onlari uzak tutmayi
basarmistir.

Bunun disinda, savas sonrasi donem de dahil, Oppenheim’la Enver Pasa
arasindaki dogrudan miinasebetlerin seyri konusunda simdilik daha fazla bir sey
dememiz mimkiin gérinmemektedir. Fakat Enver Pasa’nin 1919 sonbaharinda
Berlin’e gegtikten sonra Moskova’ya gidinceye kadar ki siirecte Sarre ailesiyle
yakin miinasebetleri g6z 6niinde bulundurulursa, bu dénemde de Oppenheim’la
gortismis olma ihtimali ytiksektir.

Sonug

Enver Pasa ile Max von Oppenheim’in iliskilerinin boyutunu ilk defa
kullanilan belgelerle ortaya koymaya ¢alisan bu makalede bilhassa 27 Ekim 1914
tarihli gorece kisa bir mektup Uzerinden bazi sosyal iliskiler aginin (network)
Enver Pasa’nin gecmis (1909-1911) ve gelecek (1918 sonrasi) faaliyetlerinin daha
iyi anlasiimasina katkida bulunulmasi amacglanmistir. Enver Pasa ile Oppenheim
gibi bambagka mesleklerden isimlerin yan yana gelmeleri temelde tek bir sebebe
indirgenecek olursa bu sebebin Birinci Diinya Savasi sirasinda Almanya- Osmanl
mittefikliginin ana dayanaklarindan birisi olan itilaf Devletleri’ne karsi islam
dinyasinin harekete gecirilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Oppenheim konunun
Almanya ayagindaki en 6nemli sivil uzmanlardan birisi iken Enver Pasa, bilhassa
1914-1918 vyillart arasindaki konumu ile, tam manasiyla Osmanli devletinin
zirvesindeki en kudretli birkac¢ kisiden birisi konumundaydi. Dolayisiyla ikili
arasindaki iliski simetrik bir iliskiden ziyade asimetrik olarak kabul edilebilir.
Ancak bilhassa 1915’te ikili arasinda istanbul’da yapilan gériismede, en azindan
ele alinan konu baglaminda simetrik bir iliski olustugu séylenebilir. Zaten 1914,
1915 yillart da Oppenheim’in etkinliginin ve giicliniin zirvede oldugu déneme
tekabdil ediyordu.

Oppenheim’in mektubu vesilesiyle Enver Pasa’nin Sarre ailesi, dolayisiyla
da Hans Humann’la olan miinasebetine deginirken Alman arsivlerinden bir belge
sayesinde baska bir tartismali konunun aydinlanmasina da imkan dogmustur.
Blyik olciide aydinlanan bu konu Enver Pasa’min 1918 yilinda Almanya’da
yayinlanan Trablusgarp hatiralarinin/mektuplarinin arka planidir. Enver Pasa’nin
mektuplarinin Marie Sarre’ye yazildig), kitaplasmadan 6nce bazi kisimlarinin
ayiklandigi ve de bunlarin bilhassa Arap diinyasina yoénelik propaganda
maksadiyla yayinlandigr anlasilmis oldu.

Son olarak su hususu da belirtmeliyiz ki bu makalede konu edilen,
Oppenheim’in 27 Ekim 1914 tarihli mektubu ve diger belgelerin 6nemi Birinci
Dinya Savas’nin en dnemli aktérlerinden Oppenheim ile Enver Pasa arasinda
bugiine kadar bilinmeyen dogrudan miinasebeti ortaya koymasi yaninda savas
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sirasinda uygulanan islam stratejisi tartismalarina yeni yorumlar getirilmesine
saglayacagl katkidan ileri gelmektedir. Daha agik ifade edilecek olursa; bu
miinasebetin 6nemi Birinci Diinya Savas! basinda ilan edilen cihdd-1 ekber ve bu
baglamda uygulamaya konulan islamacr politikalarin bugiine kadar ki genel
kabuliin aksine tek tarafli, yani Almanlar tarafindan Osmanli idarecilerine empoze
edilen, bir politika olmasindan ziyade iki tarafin ortaklasa gelistirdikleri ve
uyguladiklar bir strateji cercevesinde hayata gectigi tezine yapacag katkidan ileri
gelmektedir. Bununla su iddiada bulunmak da dogru degildir: “Enver Pasa ile
Oppenheim arasindaki dogrudan iligkiyi gdsteren bir mektup ve bir arsiv belgesi
meseleyi biitiin yonleriyle aydinlatmistir!” Kuskusuz, ikili arasindaki iliskinin baska
boyutlarini ortaya koyacak yeni arastirmalar ve belgelerle daha fazla bilgiye ve
daha kesin kanaatlere sahip olabilecegiz. Sonu¢ olarak diyebiliriz ki
Oppenheim’dan Enver Pasa’ya yazilan mektup tarihi bir 6nemi haiz olup, en
azindan, Birinci Diinya Savas’nda uygulanan islamcilik  stratejisinin
anlasilmasinda, yorumlanmasinda bazi meselelerin yeniden degerlendirilmesine
vesile olacak niteliktedir.
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Ekler:

Ek 1: Max von Oppenheim’dan Enver Pasa’ya Yazilan Mektubun Tiirkce
Terciimesi

Berlin W. 15, 27 Ekim 1914
Kurfirstendamm 203.
Saygideger Enver Pasa’m!

Siz ekselanslarinin  Tirk ordusunun baskomutanligina (Generalissimus)
gelmis olmasi haberi beni o kadar sevindirdi ki baska ¢ok az haber beni bu kadar
sevindirirdi. Dolayisiyla size en kalbi tebriklerimi ifade etmek isterim. Ayni zamanda
majesteleri Sultanin karari icin Tirkiye ve Almanya’yi da tebrik ederim. Umarim Siz,
Tiirk ordusunu ortak diismanlarimiza karsi basariya gétiiriirsiiniiz. Yine Avrupa’nin
Merkez Giicleri’ni oldugu kadar Tiirk imparatorlugu’nu da yok etmek amacinda olan
dismanlarimizin uzun yillardir siiren ortak ¢alismalarinin bir neticesi olan bu
korkung diinya savasindan hem sizin anavataniniz icin hem de Almanya ve
Avusturya icin parlak bir gelecek ortaya ¢ikacagini umuyorum. Tirkiye’ye karsi
samimi dostlugumu ve on yillardan bu yana Tiirkiye ve (lkelerimiz arasindaki
dostlugun saglamlasmasi icin en derinden bir inangla benim nasil katkida
bulundugumu biliyorsunuz.

Berlin’de bulundugunuz ve sizinle ara sira bulustugumuz zamanlari hala
zevkle hatirliyorum. Sizin sonraki calismalarinizi biytik bir ilgiyle takip ettim.
Yaptiginiz ne varsa hepsinden sevin¢ duyan birisi olarak, tam da zor kararlar
verilecegi bOyle zamanlarda sizin Tirkiye’ye liderlik yapacak olan o adam
olacaginizdan eminim.

2,5 yil boyunca Mezopotamya’da kazilarini yonettigim Tell Haleften size iki
ya da U¢ mektup yazdim. Korkarim bu haberlerimi hi¢ almadiniz. Orada
bulundugum zamanda da halkinizin sizin isminize ne kadar saygi duydugundan
emin oldum. Zaman zaman Sarrelerden (Sarre ailesinden) sizinle ilgili haberleri
aldim. Kisa siire zarfinda sizinle tekrar yliz ylize gériisme sevincini ve onurunu
yasayabilmeyi umuyorum.

Her hdliikarda gerek sahsi olarak gerekse de genel durum nedeniyle sizin
atanmaniza ne kadar kalpten sevindigimi ifade etmekten kendimi alikoymak
istemiyorum.

En iyi dileklerimle ekselanslarina ictenlikle bagh olan ben Max von
Oppenheim (imza).
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Ek 2: Max von Oppenheim’dan Enver Pasa’ya Yazilan Mektubun Almanca
Orijinali

Berlin W.15, den 27. Oktober 1914
Kurfiirstendamm 203.

-
ue’

‘ B i e il
¥ein hochverehrter Enver Pascha!
Es hat mich selten eine Nachricht sc gefreut wie diejenige,
durch welche ich die Ermennung Euerer Excellenz als Generaliss i-
mus der tiirkischen Armeen erfahren habe, und méchte ich nicht ver-
fehlen, Ihnen auch meinerseits den herzlichsten Gliickwunsch aus-
zusprechen. Ich begliickwiinsche gleichzeitig auch die Tiirkei und
Deutschland zu dem Entschluss Seiner Majestit des Sultans. Mégen
Sie die tlirkischen Truppen zum Siege gegen unsere gemeinsamen
Feinde fiihren, und mége aus diesem furchtbaren Weltkriege,der in
Consequenz des langjéhrigen Arbeitens unserer Gegner die Vernich- 276
tung sowochl der europidischen Centralmiichte, als auch des tiirki-
schen Reiches bezwecken sollte, eine glinzende Zukunft gerade fir
Inr Vaterland und Deutschland und Oesterreich erstehen. Sie wis-
sen, elne wie aufrichtige Frandschaft ich der Tirkei entgegen=-
bringe, und wie ich aus tiefster Ueberzeugung seit Jahrzehnten das
Melnige dazu beigetragen habe, wo ich konnte fiir die Tlrkeil zZu
arbeiten und die Freundschaft zwischen unseren belden Lindern zZu
festigen.

Gern denke ich noch an die Zeit Ihrer Anwesenheit in Berlin,
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in der ';rir manchmal zusammentrafen, zuriiek. Mit grisstem Inter-
esss habe ich Ihre welteren Arbeliten verfolgt, dber allea, was
8is getan haben, mich freuend, iiberzeugt davon, dass gerade Sle
der Mann sein wirden, um der Tirkel in entscheidungsschweren
Zeiten ein Fihrer zu sein .

Aus dem Tell Halaf in Mesopotamien, wo ich 24 Jahre lang
Ausgrabungen geleitet habe, schrieb dch Ihnen zwei oder drel Mal.
Ich fiirchte, Sie haben dlese Nachrichten niemals erhalten. Auch
dort habe ich mich iiberzeugen kénnen, wie Ihr Neme von Ihren
landeleuten vershrt wird. Bel Sarres hSrte ich manchmal von Ihnen.
Hoffentlich habe ich bald dle Freude und dle Ehre, mit Ihnen wie-
der elnmal persdnlich zusammen zu kommen.

Ich wollte es mir jedenfalls nicht nehmen lassen, in dem ge-
genwirtigen Augenblick Ihnen zu sagen, wie sehr ieh mich lber Ih-
re Ernennung aus persBnlichen und sachlichen Grilnden herzllchst
gefraut habe.

Mit besten Empfehlungen bin ich

Euerer Excellenz 277

aufrichtlg ergebenar

///(’7
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Hamidiye Alaylarinda “Ciindi Terekemeler”: Karapapaklar

Mehmet Rezan Ekinci'

0z

Karapapak Terekemeleri, 19. yiizyll sonlarina dogru Osmanli Devleti’nin
Kafkas sinirlarina nazir bélgelerinden iceriye, Sark vilayetlerine dogru gog
etmislerdir. Bunda Osmanli-Rus devletleri arasinda yasanan savaslarin
ortaya ¢ikardigl huzursuzluklar etkili olmustur. ilk gelen kafileler Erzincan
ve Sivas vilayetlerine, Bayezid Sancagr’na dogru iskan edilmislerdir.
Bilahare Anadolu’nun iclerine dogru Malatya, Corum, ve Yozgat gibi
sehirlere yayilmislardir. Karapapaklarin bu g&é¢ durumu sebebiyle
vesikalarda onlardan muhacir olarak s6z edilmistir. 93 Harbi’nin yasandig
dénem Osmanli-Rus iliskilerinin gerildigi ve Ermeni milliyetci hareketlerinin
hiz kazandigi bir evredir. Bu zaman zarfinda Osmanl Hikiimeti, bolgedeki
emniyeti saglamak ve asiretlerden Hamidiye Siivari Alaylar tesis etmek
lizere ugras vermekteydi. Karapapaklar ise binicilik, silahsorlik ve 278
cundilikte/askerlikte mahir idiler. Onlar bu siirece cabuk adapte olarak 6., 7.
ve 40. alaylari kurmuslar ve (g alayla bu teskilata dahil olmuslardir. Bu
makalede Karapapaklarin Hamidiye Alaylarindaki rolleri birincil kaynaklara
dayali olarak Osmanl vesikalarindan ve salnamelerden incelenmektedir.
Ayrica Karapapak alaylarinda gérev alan kisilerin isimleri, gérevleri, aldiklari
madalyalar gibi bircok bilgi tablolarla ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Karapapaklar, Terekeme, Hamidiye Alaylari.

"Military Tarakamahs" in the Hamidian Regiments: Karapapakhs
Abstract

Towards the end of the 19th century, the Karapapakh Tarakamahs
migrated to the Eastern provinces from the regions near the Caucasian
borders of the Ottoman Empire. The unrest caused by the wars between
the Ottomans and Russia also had an impact on this. The first convoys
were settled in Erzincan and Sivas provinces, towards Bayezid Sanjak.
Later on, they spread to the cities in Anatolia such as Malatya, Corum, and
Yozgat. Due to this migration situation of the Karapapakhs, they are

1 Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih B&limi, merekinci@gmail.com, ORCID:
0000-0003-3184-222X.
Makale Génderilme Tarihi: 06.09.2022, Kabul Tarihi: 21.11.2022



Mehmet Rezan Ekinci

mentioned as immigrants in the documents. The period of the 93 War was
a phase in which Ottoman-Russian relations were strained and Armenian
nationalist movements gained momentum. During this time, the Ottoman
government was trying to establish Hamidian Cavalry Regiments from the
tribes to ensure security in the region. Karapapakhs, on the other hand,
were skilled in horse riding, musketeering, and military. They immediately
adapted to this process and formed the 6th, 7th, and 4oth regiments and
joined this organization with three regiments. In this article, the roles of
Karapapakhs in Hamidian Regiments are examined in Ottoman documents
and salnames based on primary sources. In addition, many information
such as the names, duties, and medals of the people who served in the
Karapapakh regiments are presented in tables.

Keywords: Karapapakh, Tarakamah, Hamidian Regiments.

Extended Abstract

The Karapapakhs is a tribe that migrated from the Caucasus and different
geographies beyond the Caucasus into Anatolia due to war and other
reasons. This tribe, also known as Tarakamah, was settled in many cities
within the borders of Erzurum and Sivas provinces, and was recorded as
an immigrant in the documents. The Karapapakhs are the 3rd tribe after
the Spikan and Zilan tribes, which were included in the Hamidian
Regiments in 1891. In the first year, the 6th Regiment and the 7th
Regiment were two regiments formed by Karapapakhs in Karakilise and
Antab/Tutak townships of Erzurum Province, respectively. Two years later,
in 1893, another regiment of Karapapakhs was established in the Kangal
Township of Sivas Province with the 48th regiment number. The
established regiments did not only consist of Karapapakhs. All 3 regiments
are made up of the alliance of the Kurd and Karapapakh Tarakamahs.
However, it has been determined that they are non-tribal and inhabited
Kurds who are neighbors of the Karapapakhs. This proves that the
Karapapakhs got on well with their Kurdish neighbors in the areas where
they were settled. However, it should be noted that these good relations
were only limited to those in the alliance bloc. Because it is known that
they had conflicts with other tribes. The ranks of the 6th and 7th
regiments registered in the name of Karapapakh were not changed.
However, the number of the 48th regiment established later was changed
to 40. At the time of its establishment, the number of the regiment was
recorded as 48 in the documents, and 40 in the military yearbook, and also
according to Russian intelligence source Averyanov, it was registered as
40. The 48th regiment number was subsequently given to the Miran Tribe.
This explains that such arrangements are made as additions are made to
the regiments. This explains that such arrangements were made as new
soldiers were added to the regiments. This is the reason for the confusion
of numbers and regiments, and it is not a phenomenon exclusive to the
Karapapakh tribe. The name “Karapapakli Mihr Ali Bey” stands out in the
documents related to the Hamidian period of the Karapapakhs. He is
mentioned in the documents both as a hero of the Battle of Kars, and then
as a mischief-maker and a subject of complaints involved in some murder
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events. Mihr Ali Bey was an important commander who founded the 48th
Hamidian regiment. In addition, his name was mentioned as the cause and
perpetrator of the negativities in the Armenian villages in the tense
atmosphere of the period. It became the subject of investigations in the
Meclis-i Viikela (The Council of Ministers). Exiling him to Yemen for a while
was also on the agenda, and if he did not heed the advice and
admonitions, he would be taken to the Court-Martial. The Karapapakhs
were well received by the Ottoman Empire, where they came as refugees.
It is understood that a positive law based on the policy of tolerance was
tried to be applied to the Karapapakhs. This policy was so effective that
the law applied to the Karapapakhs created a rivalry between them and
the neighboring Kurdish tribes regiments in the area where they were
settled. This is especially evident in bureaucratic correspondence on tax
tenure allocation. The Karapapakhs asked the government for the
privilege of collecting the taxes of some Christian villages. However, this
could have caused an international problem. Because the government had
committed to protect the rights of Armenians in the region against the
Christian Kurds and Circassians with the Berlin Treaty. But In the region,
the Kurds, who were members of Hamidian, were in the majority. If this
concession was granted to the Karapapakhs, other Hamidian members
could also ask for it for themselves. The government prudently refused
this request and prevented the possibility of deterioration of the peace
environment. Thus, it was flatly refused for the members of the Hamidian
to collect a tith/asar tax. How the Hamidian tribes reacted to this decision
has not yet been determined. This was also determined as a subject to be
examined.
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Giris

Karapapaklar, Terekeme olarak bilinmektedirler. Terekeme sézcigiiniin
Turkmen sézcugtinden tiredigi belirtiimektedir (Gokalp, 2009: 110; Ciftci, 2015:
29-30). Papak Rusca’da kalpak ve baslk anlamindadir. Azericede kuzu, koyun
derisinden imal edilen serpus manasinda kullanilmaktadir (Yilmaz, 2007: 2).
Karapapak adinin Sah ismail’in Sillik mezhebini devlet ideolojisi olarak
benimsedigi déneme tarihlendigi iddia edilmektedir. Bir goriise gére, bu adin
Karapapaklarin  “kizilbas” kavuguna karst Sunnflik vurgusuyla baslarina
“karapapak” gecirmelerine dayandirilir. Hatta mezhep farklihiginin “resm-i Stnnf”
vergisiyle bir nevi cezai olarak vergilendiriimelerine sebep oldugu iddia
edilmektedir (Kirzioglu, 1972: 11). Ancak mezhep kaynakli vergi cezasina tabi
tutulduklarina dair tezin zayif oldugu 1848 senesinde Kars Sancagi’nda bulunan
Karapapaklarin Sit mezhebinden olduklarini ve Siilik taraftarliklaryla huzursuzluk
cikardiklarini kaydeden bir Osmanl vesikasindan anlasilmaktadir (BOA, A.AMD,
4/99).2 Zira Sii olduklari halde iran’dan Osmanli topraklarina gecerek burada
varlik gostermeleri mezhep vurgusunun basat bir sebep olmadigini kanitlar
niteliktedir.

Osmanli Devleti’nde saha memurlarinin yazdiklari vesikalara yansiyan
diliyle Karapapaklardan “kabile” olarak bahsedilmektedir (BOA. Y.PRK.DH. 5/77,
Belge 1). Ayrica bu toplulugun Sivas Vilayeti’nin asli unsurlarindan olmadigi ve
buraya muhacir/gé¢men olarak geldikleri belirtiimektedir (BOA. DH. TMIK.S.
27/60). Karapapaklar, 15. yiizyildan 18. yiizyila kadar Osmanli-iran miicadelelerinin
yasandigi sahada bulunmalari sebebiyle bu durumdan olumsuz etkilenmislerdir.
18. ylizyll ve devaminda bu kez Osmanli-Rus miicadeleleri bas gosterdiginde yine
bu savas sahasinda arada kalmislardir (Ciftci, 2015: 52; Yildiz, 2022: 4-6). Gerek
Osmanli-iran gerekse iran-Rusya savaslarinda biiyiik savas masraflarina girmeden
mezkur devletler bunlarin glicinden yararlanma yoluna gitmislerdir (Yegane,
1369/1990: 69-77). 1826-28 senelerinde Rusya ve iran arasinda cereyan eden
harbin akabinde imzalanan Tiirkmencay Antlasmas: ile Rusya, Revan’i
topraklarina dahil etmistir. Rusya Revan’da bulunan Karapapaklari mecburi bir
gdce tabi tutunca bunlarin bir kisminin iran’a diger kisminin ise Kars Sancag’'na
bagh Stregel Kazas’na iskan edildikleri belirtilmistir (Tanriverdi, 2019: 23-24;
Yegane, 1369/1990: 77, 79-80).

Karapapaklarin kimliklerine dair tartismalar Osmanli-iran arasindaki sinir
ve asiretlerin tabiiyyetleri meselesinin ¢6ziimiinde de giindeme gelmistir.
1848’de Kafkaslarda bulunan Karapapaklar hakkinda Osmanli biirokratlarinin da
bir arastirma yaptiklari goriilmektedir. Buna gore, Anadolu’da Ayrimiu isimli
taifenin bir kisminin Karapapaklarin asl/menbar oldugu iddia edilmistir.
Ayrimlularin bir kisminin vaktiyle Osmanli Devleti’ne bagh Giimri, Revan,
Stiregel’e go¢ ettikleri cogunlugunun da Tiflis’in glineyinde Bozgali/Borgal

2 93 Harbi’nde Ordu muharebe katibi olan Mehmed Ali Bey, Borgali Karapapaklarinin bazilarinin Stinnf bazilarinin da
Sit olduklarini vurgulamistir (Mehmed Arif, 171°den aktaran: Ali Kafkasyali, 2012: 297).
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taifesiyle karisarak buralara yerlestikleri belirtilmistir. Karapapaklar giinimiizde
ise Azerbaycan, Gircistan, Ermenistan, iran ve Tiirkiye’de dagihm
gostermektedirler (Tanriverdi, 2009: 4-6).

19. ylizyihn ortalarinda Osmanli  birokratlari, Osmanli-iran  sinir
anlagsmazliklarinin ¢6ziimii icin bélgede bulunmuslardir. Bunun icin Bayezid ve
cevre mintikalarda da incelemeler yapmislardir. Sinir ¢6ziim komisyonunda
bulunan Hursid Pasa, sinir meselesi ¢6zimi icin yazdigi risalede ydredeki
asiretlerin mikemmel bir kaydini tutmustur. Bununla birlikte bu risalede
Karapapaklar ismine dair bir malumat bulunmamaktadir (Mehmed Hursid (Pasa),
1997: 231-267). Bu durum muhtemelen Karapapak nifusunun ve nifuzunun
Hursid Pasa’min kayitlarina girecek kadar varlik gostermemis olmasindan
kaynaklanmis olabilir. Ancak 1878 Berlin Antlasmasr’yla Kars, Kuzey Azerbaycan
ve Giircistan Rus hakimiyetine girdiginde buralardaki Karapapaklar Sivas, Agri,
Malatya, Corum, ve Yozgat gibi bircok sehre géce zorlanmislardir (Ciftgi, 2015: 52;
Yildiz, 2022: 4-6). Rus tazyikatinin hizlandigl bu tarihten itibaren Karapapak
nifusunun Anadolu’da arttigi anlasilmaktadir.

Karapapaklar, g6¢ durumlarina maruz kalslari sebebiyle arsiv
vesikalarinda siklikla “muhacir” olarak anilmislardir (BOA. DH. TMIK.S. 27/60,
Belge 1, H. 23.06.1317/29.10.1899). Osmanl topraklarinda iskan edildikleri
donemde bélgede Hamidiye Asiret Alaylari Projesi uygulamaya konulmustur.
Mevcut atmosferde cindilikte/askerlikte mahir ve sohret sahibi olan
Karapapaklar alaylara ilk ragbet eden gruplardan biri olmustur.

Bu makale, Karapapak muhacirlerinin Kafkaslardan Osmanli Devleti’nin
Serhad bdlgesine olan gdglerinden sonra, Ruslara karsi Osmanlh safini tutarak
Hamidiye Siivari Alaylarina dahil olma seriivenine odaklanmistir. Karapapaklarin
Hamidiye Alaylarindaki tutum ve davranislarindan 6rneklerle onlarin askerf bir
aktor olarak bolgeye ve cevrelerine olan tesirleri incelenmistir. Bu ¢alismada
Karapapaklarin Hamidiye Siivari Alaylarina dahil olduktan sonra, bu teskilata kag
alayla katildiklari, alaylarda yer alan isimler, gérevleri ve aldiklari madalyalar ile
hem Askeri hem de Erzurum, Sivas ve Van vilayet salnameleri incelenerek elde
edilen tim bilgileri tablolar ile gosterilmistir. Takip ettigi metodoloji ise agirlikla
dénem kaynaklarindan yapilan taramalar sonucu ulasilan verilerin karsilastiriimasi
ve analizine dayanmaktadir. Arastirmanin belkemigi ilk elden kaynaklara
dayanmakta ve bu cercevede Osmanli Arsivi’nin agirlikli olarak Mihimme Kalemi
evrakindan ayrica Bab-1 Ali Evraki, Dahiliye Vekaleti’nin Mektubi, Muamelat, Islahat
ve Sifre kalemleri ile Meclis-i Viikela mazbatalari ve nihayetinde Yildiz Evrak’ndan
faydalaniimistir. Bunlarin yani sira dénemin tabloid mecmuasi Servet-i Fiiniin ile
Yildiz Arsivi Fotograf Koleksiyonu’ndan yararlaniimistir. Dolayisiyla Karapapaklarin
Hamidiyeli olduklari déneme iliskin, konusunda 6zgiin ve 6nemli bir konuma
sahiptir.
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“Ciindilikte ve Silahsérliikte Fevkalade Mahir” Bir Topluluk:
Karapapaklar

1877-78’de  Osmanli-Rus miicadeleleri bas gosterdiginde, Karapapak
Terekemeleri bu iki devlet arasindaki harp sahasinda kalmistir. Bu savasta Ruslar,
Borcali Karapapaklarinin liderlerinden olan Mihr Ali Bey’e Rus safinda savasa
girmesini teklif etmistir. Karsiiginda da ge¢miste Rus nezdinde isledigi suclarin
affedilecegi vaad edilmistir. Ancak Mihr Ali Bey, taraftarlariyla birlikte Osmanh
safina ge¢mek istemistir. Bunun icin Gazi Ahmet Muhtar Pasa ile Kars'ta
gortismistir. Neticede onun oOnciiliiglinde Karapapaklar Osmanl safinda yer
almayi tercih etmislerdir. Mihr Ali Bey, Kars kugatmasinda bir ara Rus ordugahina
taarruz etmis ve diismanin erzaklarina el koyup getirmistir. Savasta buna benzer
yararliklari, gdzii pekligi ve gosterdigi kahramanliklar sonucunda Mihr Ali Bey’e
“Binbasi” rtbesi tevcih edilmistir (Ciftci, 2015: 45-46).3

Mihr Ali Bey’in savasta gosterdigi kahramanliklar, adeta Karapapaklarin
gecmiste baska ordular icerisinde gdsterdikleri maharetlerin muhtasar gibidir.
Zira Karapapaklarin clindilikte/askerlikte, silahsorlikte, at binmedeki kabiliyetleri
Osmanl vesikalarinda siklikla dile getirilmistir. Ayrica ciindilikteki ve savas
oyunlarindaki maharetleri Sultan Abdiilhamid Dénemi fotografciigiyla kayit
altina alinmistir.# Bahse konu fotografcilik, Sultan Abdiilhamid’in tesvikiyle kendi
déneminde memlekette yaptigi yeniliklerin fotograflar aracihgiyla arsivienmesine
dayanir. Halife-Sultan, faaliyetlerini belgeleyerek basin yoluyla yaymis, kendisine
yonelik muhalefetin siddetini azaltmaya ugrasmis ve fotografciligin reklam ve
imaj olusturma unsurundan faydalanmistir. Halife “4. Kuvvet Medya’’nin 6nemini
doéneminde fotografciigin gelisimi lizerinden olabildigince degerlendirmistir.
Bunun en 6nemli delillerinden biri, azimsanmayacak sayidaki fotografin dénemin
inlu tabloid mecmuasi olan Servet-i FiinGin’da yayimlanmasidir.> Nasil bir déniit
alnabilmis olduguna dair tesirler, ayrn bir inceleme konusu olmayr hak
etmektedir. Zira glinimizde bu fotograflar birinci elden kaynak niteliginde

3 Mihr Ali Bey’in savastaki diger yararliklarina iliskin bkz. (Mehmed Arif Bey, 881 vd; Kafkasyali 2012: 298; Erdal Ciftgi,
2022: 314-315). Bazi Rus kaynaklari 93 Harbi’nde Osmanli Ordusu’nda 12.000 Karapapak askerinin yer aldigini
belirtmistir. Bunlarin mezheb olarak bazilarinin Stinni, bazilarinin da $ii olduklari nakledilmistir (Kafkasyali, 2012:
297).

4 Cindilikleri/askerlikteki maharetleri birgok vesikaya konu olmustur. “Kendileri clindilik ve silahsorliikde feka’l-had
mahir olub.” (BOA. Y.PRK.BSK., 31/107-1-8, 29.12.1310/14.07.1893): Bkz. Foto 1: “Karapapak kullarinin
fiirustideki/stivarilikte maharetleri”, (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Yildiz Arsivi (Bundan béyle
sadece NEKYA kullanilacaktir.), Fotograf Kolleksiyonu, NEKYA, 91143-23).

5 Bu makalede Abdiilhamid Han Dénemi Fotografqiigi “Hamidiye Fotografqiigl” olarak anilacaktir. Hamidiye
Fotografgiligi triinlerinden érnekler sunan tabloid (daha gok magazinel ve sansasyonel haberlere yer veren kiigiik
gazete) mecmuasina bkz. Foto 2: “Sivas Vilayeti Dahilinde Karapapak Asireti’nden mitesekkil Hamidiye Hafif
Siivari 40. Alayi Umera ve Zabitan”, Erzincan Muhabirimizden génderdigi fotografiden, (Servet-i Fiinain, say:: 413,
kapak fotografi, 28 Ks 1314/09.02.1899): Foto 3: “Saye-i satvet-vaye’i Hazreti Padisahi’den tesekkiil eden Hamidiye
Hafif Siivari Alaylar’nin her birinden iki mah-1 miiddetle taht-1 silaha alinan 12 gavus, ve onbasinin Karapapak
Asireti’ne mensub yiizbasisi efendinin kumandasi altinda bulunduklari halde alinan resimleridir.”, (Servet-i Fiin(in,
sayl: 426, kapak fotografi, 29 Nisan 1315/11.05.1899): Foto 4: “Maharet-i cindiyane: Omuzunu hayvanin boynuna
koyarak bas asagi 6yle birgok gittikten sonra birden dogrulup kalkmak...” (Servet-i Fiinn, say:: 469, i sayfa, s. 4-
5, 24 Subat 1315/08.03.1900).
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oldukga ilgi cekmekte olup bir¢ok yénden tarih arastirmalarina 6nemli katkilar
saglamaktadir.

20. ylizyihn baglarina dogru 1899 senesinde bini askin erkek niifusa sahip
li¢ ylizden fazla haneden olusan bir grup Karapapak Terekeme, Osmanli
Devleti’nin Kafkas-serhad hududundan giris yapmislardir. Bunlar &nceden
Rusya'ya bagl Revan sehrinin Seril ve Brosor/Berusor kazalarinda yasamaktaydi.
Vesikada gelenlerin Hamidiye Sivari 6. Alay'ni olusturan Karapapaklardan
olduklari ve akrabaliklari vurgulanmistir. iskan edilen grubun Hamidiyeli
Karapapaklarla olan bagi sebebiyle Bayezid Hamidiye Mirlivaligi onlara 6zel bir
ihtimam gostermistir. Neticede Erzurum Vilayeti ve Dahiliye Vekaleti arasinda
yapilan yazigmalarda bu grup, Diyadin ve Karakilise kazalarindaki bos arazide
iskan edilmistir  (DH.MKT., 2202/58, 02.01.1317/12.06.1899). Yeni gelen
Karapapaklarin iskani, dnceden gelmis olan ve Hamidiye Siivari Alaylarina dehalet
edenlerin referansi sayesinde kolaylagmistir.

Karapapaklar Hamidiye Alaylarinda-40. Alay ve Mihr Ali Bey

1891 senesinde Hamidiye Asiret Alaylari Komisyonu, bélgede asiretlere
yonelik davet ve ikna turlarina baslamistir. Alaylara kabule baslandiginda ilk
miiracaat eden kabilelerden biri de Karapapak Saracli Asireti’dir. Karapapak
Sarach Asireti mensuplari, “2 sivari alayinin teskilini taahhiid ve taht-1 karara
alarak icab iden kiinye defterlerini tanzim” icin 4. Ordu merkezi olan Erzincan’a
gelmislerdir. Rilesadan Abdullah, kabile reislerinden Ali, Haci, Hiiseyin, Stileyman,
Hasan, Nebi, Abdussamed ve Aga beyler, kabilelerinden alaylar kurmayi taahhit
etmistir. Henliz Erzincan’dan ayrilmamisken her biri sadakatlerini belirten bir
telgrafi imzalayarak Dersaadet’e ¢ekmistir (BOA. Y.PRK.AZJ., 18/62,
20.07.1308/01.03.1891). Hamidiye Alaylarina katihm icin yapilan davete
Karapapaklar, kabile reisleri ve ihtiyar heyetleri ile birlikte eksiksiz bir sekilde
icabet etmistir ve bdylece ustlendikleri gérevi ciddiye aldiklarini gdstermiglerdir.
Katihm bilgileri ve verilen taahh(tler, Kiinye Defterlerine islenmis ve bu islemler
belirli bir disiplinle yiritilmustir. Bab-1 Ali, alay katiimlarma dair her tir
gelismeden haberdar edilmistir. Ayrica Hamidiye Merkez Kumandanhgindaki
resmi kayit islemlerinin ardindan reisler de istanbul’u telgrafla bilgilendirmeye
tesvik edilmistir. Hiikiimet, asiretlere dair gelismeleri zaten bircok kaynaktan
alabildigine gore, riiesanin telgrafla bilgilendirmesinin baska bir agiklamasi
olmalidir. Zira merkezin bu tiir bir ek bildirime ihtiyag¢ duymadig! ortadadir.
Dolayistyla hiikiimet bu yolla asiretlerin baghlik ikrarini bir nevi test etmis
olmalidir. Rilesanin telgraf yoluyla Hamidiyeliliklerine olan taahhtlerini takviye
ederek reddedemeyecekleri bir ikna pozisyonuna cekildikleri sdylenebilir.

Karapapaklarin 1891 senesinde kurduklari alaylar, Spikan (1-2-3), Zilan (4-5)
ve ardindan gelen 6 ve 7. alaylardir (Ekinci, 2022: 227-277). Yalniz bu her iki alay,
sadece Karapapak Terekemelerinden olusmayip aralarinda yerli Kirdlerin de
bulundugu iddia edilmistir. Yani 6 ve 7. alaylar Terekeme ve Kiird ittifakiyla
olusturulmus alaylardir. Bu tespit Rus askeri kurmay subayi Averyanov’a aittir.
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Sahadaki catisma zemininde hem Osmanli Devleti hem de Ruslar asiretler
lzerinde stratejik politikalar yiriitmuslerdir. Bu sebeple Rus cenahinin istihbarat
calismalarina akseden yoniiyle bu bilgi, asiretlere ne tiir politika yiiriiterek onlar
kendilerine taraf olmaya zorlamalari agisindan énemlidir ve dogru kabul edilebilir.
Ancak buradaki Kirdler, asiretli toplumdan olmayip Tutak ve Karakilise’de
meskan bulunanlardir. Hatta bu yeni durumun asiretsiz Hamidiyeli-asiretli
Hamidiyeli Kirdler arasinda zaman zaman c¢atisma zemini olusturdugu
gbzlenmistir (Avyarov, 1995: Ekler/Alay listeleri 5-6; Ciftci, 2018). Ayrica ileride
detaylandirilacagl lzere bir arsiv vesikasinda Karapapak Mihr Ali Bey
beraberindeki Hamidiye alay mensubu bazi Kiirdlerle birlikte bir Ermeni kdytine
baskin dizenlemistir (BOA. A.JMKT.MHM. 660/53, 03.06.1313/21.11.1895). Bu veri
de Averyanov’un raporlarini teyid eder mahiyettedir.

Hamidiye Alaylarina dahil olan Karapapaklar, sadece Erzurum ve Sivas
vilayetlerinden kaydolmuslardir. Bu iki vilayetteki Karapapak kabilelerinin
disindakiler Hamidiye kuvvetlerine katilmamislardir. 6 ve 7. alaylar 1891 senesinde
kurulmustur. 6. Alay Karapapak Sarach Kabilesi'nden olup toplam erkek
nifusunun 1.000 oldugu tespit edilmistir. Ancak bunlardan kac¢inin yash ve
savasamayacak durumda oldugu belirtilmemistir. Saraglt Kabilesi ile ilgili “Bayezid
Sancagr’na tabi Karakilise Kazasi civarinda ve Balikl G6li’niin gerisinde mesk(in
olub ba’de’l-muharebe bu cihetlerde iskdn eylemis gayet sec’” ve clindilikde
fevkalade maharetli ve terbiyelidirler.” notu diistilmistir.” 7. Alay ise 1.200 erkek
nifusuna sahip, Karapapak Tasdan Aga Takimi olarak kayrthdir. Bunlar da “Saragh
Kabilesiyle bir asiret olub Antab (Tutak) kazasinda Kilig Gedigi gerisinde
meskundurlar.” (BOA. Y.PRK.BSK., 31/107-1-1, 29.12.1310/14.07.1893).

Aradan gecen 2 senenin ardindan Sivas Vilayeti dahilinde mesk(n
Karapapak taifesi bir alay daha kurmak igin girisimde bulunmustur. 1893
senesinde eski iki alaya bu kez bir alay daha dahil eden Karapapak Mihr Ali Beg
Kabilesi’dir ve 1.500 erkek niifustan olusmaktadir:

Sivas Vilayeti’nin Kangal Kazasi dahilinde mesk(n olub ba’de’l-
muharebe Kars’in Cildir cihetlerinden hicret eylemislerdir. Kendileri
ciindilik ve silahgoérliikde fevka’l-had mahir olub esna-y1 muharebede
ve Kars ordusunda pek c¢ok yararliklari gérildigi gibi harbin
hitamina kadar sebat ederek ibraz-1 secaat ve hamiyyet eylemislerdir.
Ve bu kere Hamidiye Teskilat-1 Hayriyyesi’ne dahil olub 600 mevcudlu

6 Averyanov, 1894’te Kafkas Askeri karargahinda kurmay subay olarak géreve baslamistir. 1898’e kadar istanbul Rus
biytikelgiliginde goérevlendirilmistir. 1899’da Azerbaycan’in kuzeyinde incelemeler yapmistir. 1900 senesinde
eserini yayinlamistir. 1901-1905 arasinda Erzurum Rus Baskonsoloslugunda yarbay riitbesi gériinimiinde askeri
istihbarat faaliyeti yiiriitmistiir. 1904’te albayliga terfi etmis ve Genelkurmay Bas idaresi istihbarat Subesi’ne
tayin olmustur Bkz. (Hacali Necefoglu, 2014).

Buradaki 1893 tarihi yaniltmamalidir. Alaylara katilan asiret bilgileri siirekli giincellenmis olup bu vesikanin
bulundugu klasér grubunda her bir vesikasi 2’ser sayfadan toplam 9 vesikada asiret bilgisi mevcuttur. Yani
Hamidiye Agsiret tablolar, 1893 senesindeki giincel versiyonudur (BOA. Y.PRK.BSK., 31/107-1,
29.12.1310/14.07.1893).

~
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mikemmel bir alay teskiline muvaffak olmuglardir (BOA. Y.PRK.BSK.,
31/107-1-8, 29.12.1310/14.07.1893).8

1893 senesinde kurulan bu 48. Hamidiye Siivari Alayi icin resmi bir toren
diizenlenmistir. 48. Hamidiye alayini olusturmakla hilafet makami asireti, zafer
ayeti bezeli rayat/sancak, bayrak ile taltif etmistir/onurlandirmistir (BOA.
Y.PRK.DH. 5/77, Belge 1, 25.06.1310/14.01.1893). Yeni kurulan alayin egitimleri icin
Sivas’a bir yaver kolagasi génderilmistir. Alayin kurulusunu miteakip bir hafta
arayla yollanan kolagasi Sivas’a geldiginde, kasabada resmi bir karsilama toreni
dizenlenmistir. Merasime tim “memurin-i miilkiye ve askeriye elbise-i resmiye ile
ulema ve mesayih ve esraf ve miimeyyizan ve sunuf-i ahali” katilmistir. Belediye
Koski 6ntinde karsilama heyetine “alayin zabitan ve efradi ve binlerce ahali”nin
oniinde “tekrimat-1 faika”/muhabbet ve hiirmet dolu ifadelerle “berat-i serife”
verilmistir. Yaverandan Miralay/Albay Vehbi Bey, umum tarafindan seslenen
“padisahim cok yasa dua”lari esliginde berati, alayin sorumlusu Mihr Ali Bey’e
teslim etmistir (BOA. Y.PRK.DH. 5/77, Belge 2, H. 25.06.1310/14.01.1893). Sivas’ta
yapilan sancak teslim toreni, askeri gecit ve gosteriler 9 kita fotograf ile kayda
alinmistir. Fotograflar biyiik bir 6zenle 4. Ordu Mdsiri Mehmed Zeki Pasa
tarafindan Halife-Sultan 2. Abdilhamid’e sunulmak Uzere génderilmistir (BOA.
Y.EE. 139/35, H. 18.08.1310/07.03.1893). Bu sekilde Karapapaklardan mitesekkil
alay sayisi tice cikarilmistir. Ancak bu ¢ alayla ilgili Averyanov, Karapapak
alaylarinin sadece Karapapaklardan olusmadigini Kiirdlerle karisik teskil edildigini
ifade etmistir. Keza O, isimlerini verdigi tablolardaki “bey” sifatinin Karapapaklar
icin, “aga” sifatinin ise Kiirdler igin kullanildigini iddia etmistir. Osmanh arsiv
vesikasindaki bazi bilgiler, bu alaylarin Kiird-Karapapak Terekemelerinin ittifakiyla
meydana getirildigi tezini gliclendirmektedir (Avyarov, 1995: Ekler s. 5-6; BOA. A.
MKT.MHM. 660/53, 03.06.1313/21.11.1895).° Ote yandan Averyanov’un bu iddiasini
tam ve acik olarak kanitlayacak bir vesika disinda ek kaynaklara rastlanmadigi
belirtilmelidir.

Mihr Ali Bey, 1893 senesinde mensubu oldugu Karapapaklardan Hamidiye
Alaylarinin - 48. Alay’ni  kurmustur (BOA. Y.PRK.DH. 5/77, Belge 2, H.
25.06.1310/14.01.1893)." Alaylarin tesis edildigi 1891 senesinden itibaren hig
durmaksizin yeni asiret alaylarinin katiimiyla sayilar hizla artmistir. Bu sebeple
eskiden verilmis alay numaralarinda revizyona gidildigi gériilmektedir. Nitekim
1893 senesinde 48. Alay, Karapapaklar sorumlulugunda goriilmekteyken,

8 Karapapaklar, 20. yy.in ilk ceyreginde Erzurum, Bayezid, Tutak, Spikan/Patnos’taki kdylerde meskin ve 6 bin
niifusa sahip kaydedilmistir. Bkz. (Suavi Aydin ve Erdal iftgi, 2021: 155-158).

9 Bu vesikada Karapapakli Mihr Ali Bey’in beraberindeki Hamidiyeli bir kisim Kiird ve Karapapakla beraber bir kéye
baskin yaptiklari bilgisi vardir. Bu da bu alayin Kiirdlerle Karapapaklardan karisik olusturuldugu tesbitini
desteklemektedir. Bkz. (A. MKT.MHM. 660/53, 03.06.1313/21.11.1895).

10 Hamidiye fotografciligi doneminde buna dair bir fotograf da gekilmistir. Bkz. (Foto 5: “Diyadin’de Karapapaklarin
Gelmeleri”, NEKYA, 90877-0018); (Foto 6: “Saye’i muvaffakiyet-vaye’i Hazreti padisahide Hamidiye Sivari
Alaylarini teskil eden Karapapak kullarinin icra-yi tahlifi”, Karapapak Hamidiye Yemin Téreni, NEKYA, 91170-10);
(Foto 7: “Sivas’da Mihr Ali Bey’in teskil ettigi 48. Karapapak Hamidiye Hamidiye Siivari Alay’nin icra etdikleri bazi
harekat-1 clindiyanelerini mug’ir resmidir”, NEKYA, 779-64-8); Foto 8: “Sivas’da Mihr Ali Bey’in riyasetinde
miitesekkil 48. Karapapak Alay’na mahsus rayat- serifenin resm-i teslimini mig’ir resimdir”, NEKYA 779-64/8.
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bilahare bu alay Miran Asireti ismi altinda kaydedilmistir (Avyarov, 1995: Ek 45:
Alay diizenlemeleri i¢in karsilagtirmiz: (Ekinci, 2017: 703-724). Bu arada Mihr Al
Bey’in kurdugu ifade edilen 48. Alay da 40. Alay numarasi olarak degistirilmistir.
1895 Askeri Salnamesinde bu alayin komutani olarak Miralay/Albay Sikri Bey
gortiinmektedir. Mihr Ali Bey ise 40. Alay’da kaimimakam/yarbay riitbesine terfi
ettirilmistir.” Dolayisiyla baslangicta Karapapaklarin sorumlulugundaki alayin 48
olan numarasinin bilahare 40 numara ile degistirilmis oldugu anlasiimaktadir.

Mihr Ali Bey’in kahramanliklarinin yaninda Hamidiye (niformasi altinda
bazi usulsiiz islere karistigi iddia edilmistir. “Otedenberii hidmet-i muhafazasi ba
ferman-1 ali uhdesinde bulunan Deliktas Derbendi’ne Hamidiye Sivari Alayi
Kaymakamlarindan ve Karapapak Muhacir-i imerasindan Mihr Ali Bey” birtakim
silahli sahislarla saldirmistir. Mihr Ali Bey’in derbend hasilatini, birtakim
hayvanlarini ve esyasini gasp ederek kdéyline gotiirdigtini Derbend memuru
Salih ve Kipeli hanedanindan Ahmed, Sivas Vilayeti’ne sikdyet etmis ve adalet
istemislerdir (BOA. BEO., 498/37292, 18.04.1312/18.10.1894).

Karapapaklarin  Kangal kaymakamini tehdit ettiklerine ve ayrica
maiyetindeki Hamidiye mensuplariyla Ermeni koylerine saldirarak mallarini
yagmaladiklart da kayitlara girmistir. Ayrica “Mihr Ali Bey’in tevabi’inde 10 nefer
Karapapak atlisi ve bir o kadar da Kiird bulundugu hdlde Karahisar-1 Sarki
civarindaki  bir islam koéyine gelerek”: “Eger iki giine kadar Karahisar
Ermenilerin(in) silahlari alinmaz ise askerin midafaasina bakilmayub kasabaya
hiicum edecekleri” tehdidinde bulundugu iddia edilmistir. Nasihat icin Mihr Ali
Bey’e miifti efendi génderilmis ve durumun nezaketi 4. Ordu’ya haber verilmistir.
Bununla birlikte Sivas Valiligi Mihr Ali Bey’in Yabantas karyesi Ermenilerinin
mallarint  yagmalamis olduguna dair bilgi notunu Seraskeri’ye telgrafla
bildirmistir.” Bu sirada Mihr Ali Bey’in sorumlulugundaki 40. Alayin binbasisi
Tavsankuloglu Huseyin, Mancilik kdyiinde yasanan hadiseler (izerine buraya
yollanan miifreze komutani ismail Aga’yi tehdit ederek oray terk etmesine sebep
olmustur. Sivas Valisi Halil Bey’in kdydeki diizeni saglamak icin bizzat yolladig
ismail Aga’yl engelledigi icin Tavsankuloglu Hiiseyin Bey tutuklanarak Sivas’a
gonderilmistir (Cakaloglu, 2011: 93).

Ote yandan Ermeniler sikayetlerini ingiltere Sefareti’ne duyurmustur.
Sikayete konu gelismeler ise Sivas Vilayeti glineybatisinda bulunan Gemerek ile 7
kdydeki Ermenilerin mallarinin Cerkeslerle, Kiird ve Tirkmenlerden mirekkeb
ceteler tarafindan yagmalandigi ve Burhan kdylinde bir kisinin katl edildigi
Diinbiil(?) koéyunin de kusatildigina iliskindir. Ermenilerin Sarkisla kaymakamina
miracaat ettikleri halde yeterli asker olmadigl icin kendilerini muhafaza etmeleri
gerektigi seklinde cevap aldiklarini iletmislerdir. Bunun lzerine Ermenilerin

11 40. Alay Tablosu ile karsilastiriniz. (Cakaloglu, 2011: 75-83). Cakaloglu da alay numaralarinda degisiklik oldugu
tesbitine katilmaktadir. Bkz. (Cakaloglu, 1999: 68).

12 Emin olunamamakla beraber kdy ismi Yabantag(?) olarak okundu. Bkz. (BOA. A. MKT.MHM. 660/53-1,
03.06.1313/21.11.1895).

287




Hamidiye Alaylarinda “Clindi Terekemeler”: Karapapaklar

kiliseye kapandig, bircogunun ise Gemerek’ e iltica ettigini ve Kiirdler tarafindan
9 bin koyunlarinin asirildigini ifade etmislerdir. Ermeniler, konuyu Ankara Vali
vekiline intikal ettirmistir. Ancak ko&ylerin vilayeti dahilinde olmadigr igin
hikimetten talimat gelmedik¢e bir sey yapamayacagi cevabini aldiklarini
iletmislerdir. Sefaret de olaylari hiikiimete iletmis ve konuyla ilgili acilen
tedbirlerin alinmasini ve Ermeni mal ve hayvanlarinin sahiplerine iadesinin
saglanmasini istemistir (Hariciye Tezkiresi Muhtira Terctimesi, Sivas Vilayeti’ne
Sifre, BOA. A.MKT.MHM. 660/53-6-7-8, 7-9 Kev 1311/19-21.12.1895). Ermeni
mallarina iliskin “Mihr Ali Bey ve avanesi nezdinde pek kdlliyetli hayvanat
oldugu” sikayetleri devam ettiginden bunlarin sahiplerine iadesi icin ¢6ziim
aranmistir (BOA. A.MKT.MHM. 660/53-9, 19 Ka 1311/31.12.1895). Bu is icin
Kayseri’den bir tabur redif askeri, Cerkes ve Karapapaklar tarafina yollanmis ve
gasb edilen mallarin peyderpey sahiplerine verilmesine baglandigi belirtilmistir
(BOA. A.MKT.MHM. 660/53-11, 25 Ka 1311/06.01.1896)." Gasbedilen 1370 bas ¢esitli
hayvan ve 10.11"°er meblagi bulan cesitli zahire ve bir hayli hane esyas! vesaire
Tokat Sancagi’nin Susehri ve Hafik kazalarl ve merkez vilayete milhak Kangal
Nahiyesi tarafindan elde edilerek ashabina iade ve teslim olunmustur (BOA.
A.MKT.MHM. 660/53-10, 18 Kev 1311/30.12.1895).

Vali Halil Bey, Mihr Ali Bey’in de isminin karistigi hadiselerle ilgili olarak
merkeze sorumlularin tespitinin zor oldugunu belirten bir telgraf cekmistir. Zira
Ermenilerin de birkag seneden beri Miisliman ahaliye karsi kétiliik ve cinayetler
islediklerini ifade etmistir. Bu sebeple hem Ermenilerden hem de
Mislimanlardan olaylarin esas misebbiblerinin tutuklanarak cezalandiriimalari
gerektigini belirtmistir. Bununla birlikte Vali Halil Bey, Mihr Ali Bey’in Hamidiye
subaylr olmasi sebebiyle hakkindaki tahkikatin askeri olarak mi nizamiye
mahkemesince mi yapilacagl konusunda yasanan miizakereyi lst makamlara
sormustur.  (Cakaloglu, 2011: 93-94). Halil Bey’in sordugu sorunun
muhataplarindan biri de Hamidiye Alaylari sorumlusu olmasi hasebiyle 4. Ordu
Kumandani Misir Zeki Pasa’ydi. Bu sebeple merkez ondan da goris istemistir.
Zeki Pasa, Binbasi Hiiseyin Aga’nin tutuklu oldugu ve Mihr Ali Bey’in yirmi giinden
fazla siiredir Sivas’ta bulundugu halde hala hi¢cbir mahkemeye ¢ikarilmadiklarin
belirtmistir. Mihr Ali Bey’in kardesi Ali Bey’in ise gasbedildigi iddia edilen mallarin
iadesine memur edilmistir. Zeki Pasa, Mihr Ali Bey ile ilgili olarak cevredeki
agalardan ve vilayet hanedanindan bazilarinin onun Hamidiye alayr kurmasi
lzerine kendisini ¢ekemediklerini bu ylizden de hakkinda sikayetlerin ileri
strtldigind iddia etmistir (BOA. A AMKT.MHM. 660/53-17, 17 Kev 1311/29.12.1895).
Mihr Ali Bey’e bu olaylarla ilgili cezai bir yaptinmin uygulanip uygulanmadigl
belirsizdir. Blyik ihtimalle Vilayat-1 Sarkiyye’de Ermeni hadiselerinin tehlikeli bir
mecraya yonelmesi, yabanci misyonlarin konuya olan yakin ilgisi gibi karisik bir

13 BOA. A. MKT.MHM. 660/53 klasériinde birbiriyle ilgili ve ayni konuyu ele alan 17 adet vesika bulunmaktadir. Mihr
Ali Bey’i de ilgilendiren bu vesikalarin kurumlar arasinda yollanis ve ulagma tarihleri bakimindan farkliliklar
bulunmaktadir. Ancak metinde tarihsel ve anlamsal biitiinlige dikkat edilmistir. Bu sebeple anlatimda vesikalarin
dizilisinde tarihsel siralamaya uymuyor gériinmesi vesikalarin kurumlara yollanma ve ulasma tarih farklarindan
kaynaklanmakta olup normal bir durumdur.
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atmosferde hikiimetin bolgede Hamidiye Alaylarina olan ihtiyaci ve ayrica
hadiselere karisanlarin tespitinde yasanan zorluklar sebebiyle tahkikat
stiriincemede kalmis olmaldir.

Hamidiye asiretleri ile Ermeniler arasinda ¢atismayla ve 6liimle sonuglanan
karsilasmalar yasanmistir. Ancak bu ¢atismalara genel olarak tim Hamidiye
Alaylarinin sistematik bir sekilde katildigi s6ylenemez (Cakaloglu, 1999: 85-93).
Mesela Erzurum ve Van vilayetlerinde gérev yapmis Rus baskonsolos Mayevski
buna dair bazi gézlemlerini nakletmistir. Van ve dolaylarinda olaylarin siddetinin
arttigl zamanlarda Heyderan Agireti reisi Hlseyin Pasa’nin bazi Ermenileri
korudugunu nakletmistir (Cakaloglu, 1999: 82; Mayevsry, 1997: 184; Ciftci, 2018:
304-305). Bir baska 6rnek de Milli Asireti reisi ibrahim Pasa komutasindaki yiiz elli
kisinin, hatta Ug¢ yliz kadar Kiird ve Karapapak’in ve diger bazi Hamidiyeli asairin
istanbul’da  iken  Galata/Ermeni  olaylarinda  bulunduklan  iddiasinin
kanitlanamadiginin dogrudan Times Gazetesi tarafindan belirtiimesidir (Ekinci,
2017a: 267-268). Hatta Hamidiye mirlivalarindan Milli ibrahim Pasa’nin bu siirecte
Ermenileri ve Hristiyan azinliklar himaye ettigi cagdasi bir¢cok kaynak tarafindan
belirtilmistir (Ekinci, 2017 b: 713; Sykes, 1907: 385-386; Jongerden, 2012: 74-75).

Ote yandan Averyanov’un, Karapapak alaylarinin sadece Karapapaklardan
olusmadigini Kiirdlerle karisik teskil edildigi iddiasini destekleyen veri, Ermeni
koyt baskininda beraber hareket ettigi bilgisini veren mezkur vesikadir (BOA. A.
MKT.MHM. 660/53-1). Ancak Mihr Ali Bey’le birlikte hareket ettigi belirtilen
Kirdlerin 1895 senesindeki silahlanan Ermeni ¢etelerinin taarruzlarinda onlara
karsi ya taarruz/talan ya da cevabi bir miidafaa/savunma blogunda yer almig
olabilecegi degerlendirilebilir. Bu agidan bakildiginda bu Kiirdlerin Mihr Ali Bey’in
alayinda yer almadiklari sadece bu tiir bir hadisede tarafgir bir rol oynadiklari
distndlebilir. Ayrica bu bilginin Averyanov’un Karapapak Alaylarinda asiretsiz
Kiirdlerin bulundugu iddiasini destekler mahiyette oldugu da belirlenebilir.

Mihr Ali Bey’le ilgili baska tirli sikayetlerin de ortaya ciktig
gorilmektedir. 1903 senesinde Mihr Ali Bey’i 40. Alay Dérdiincl BoIGgu Yiizbasis
Vekili Eytib Aga ve oglunun katlinden sorumlu tutulduguna bir sikayet alinmistir.
Olay Gzerine tahkikat yapilmistir (BOA. DH.TMIK.M., 147/32,
05.04.1321/01.07.1903). incelemeler sonucunda katil olayimin Mihr Ali Bey’in
“tertibat1” oldugu anlasilmistir (BOA. BEO., 2174/163025, 29.06.1321/22.09.1903).
Sivas Vilayeti, Mihr Ali Bey’in ogullariyla beraber “idareten” Yemen’e
“uzaklastiriimasini” istemistir. Mesele Meclis-i Viikela’da gorisiimis ve Mihr Ali
Bey’in mensubu oldugu 4. Ordu eliyle tekdir ve nasihat edilmesine karar
verilmistir. Sayet bir fayda elde edilemezse o zaman Divan-1 Harb’te yargilanmasi
gerektigi belirtilmistir (BOA. MV. 107/62, 01.07.1321/23.09.1903)." Mihr Ali Bey’in
ogullaryla beraber kalkistig1 bu hadisenin sebebini vesikalarda izlemek mimkiin

14 Mihr Ali Bey (1844-1905), Yemen’deki bir isyani bastirmak lzere 40. Alay’nin basinda gitmeye goéniilli olmustur.
Ancak Yemen’deyken ya bir ¢arpismada ya da hastaliktan 6ld{igi varsayllmaktadir. Kardesi 40. Alay Kaymakami
Ali Bey de Yemen’den déniis yolunda vapurdayken 6lmiistir (Cakaloglu, 2011: 119-210, 211-213).
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olamamistir. Ancak hiikiimetin kendisine karsi son raddeye kadar ragbetinin
oldugu gorilmektedir. Bunda da savasglardaki vyararliklart ve gecmis
miiktesebatinin hiikiimet nazarindaki olumlu intibasi rol oynamis olmalidir.

Hamidiye Alay mensuplari bazi 6zel vergi diizenlemelerine tabi
tutulmaktaydi. 1894 senesinde Sivas Valisi Halil Bey, Dahiliye Vekaleti’nden
Karapapak kasabasinda Hamidiye alayina katilan Gmera ve zabitan efradinin
gerek bizzat gerekse kefalet ederek mistereken asar iltizam edip
edemeyeceklerini sormustur (BOA. DH. SFR. 176/126, R 20.05.1312/19.11.1894). Vali,
bu soruyu sifreli telgrafla bildirmeyi tercih etmistir. Bu da talebin kendiliginden ya
da sadece valinin bizzat kendi goriisiiyle ve dogal bir yolla gelismedigini
gostermektedir. Bu durumda vergi konusunda Karapapaklar tarafindan valiye bir
tazyik olusturuldugu belirlenebilir. Neticede vali, sorgulamay: sifreli olarak
yapmayi tercih etmistir. Bu tavir Karapapaklardan ya da Hamidiyeli gruplardan
kimsenin 6grenmesini istemedigi seklinde tahlil edilebilir.

Hamidiyeli asiretler dénem doénem vergi toplamak konusunda bazi
taleplerde bulunmuslardir. Onlarin vergilerle ilgili bazi istekleri mahalli sorunlara
yol agmustir. 1899 senesinde Karapapak muhacirleri kendi ve civarlarindaki islam
koéylerinin asarinin yaninda diger kdylerin vergilerini de toplamak istemislerdir.
Sivas Valisi Hasan Hilmi Bey, Dahiliye Vekaleti’nden bu talebe olumlu ya da
olumsuz verilecek cevabin “tekiden”/kesin bir dille yapilmasini istemistir (BOA.
DH. TMIK.S. 27/60, Belge 1, H. 23.06.1317/29.10.1899). Vali’nin Karapapak
muhacirlerinin i1srarlarina dayanamadigl ve kararli bir cevap talep ettigi
anlasiimaktadir. Bunun icin mezkur miizakerenin en (st makam eliyle
sonlandiriimasini istemis olmalidir.

Dahiliye Vekaleti, Karapapak muhacirlerinin taleplerinin incelenmesi icin
meseleyi “Tesr’i Muamelat Komisyonu”na havale etmistir. Mesele tafsilath ve
dénemin atmosferinde olduk¢ca hassas goriinmektedir. Zira Karapapak
mubhacirlerinin vergilerini talep ettigi kdyler hem Hristiyan hem de Van Vilayeti
dahilindedir. Komisyon’un Van Vilayeti’nden aldigi goriise gore, Hamidiyeli
Karapapaklarin bu Hristiyan kdy vergilerinden tahsilat yapmasi kabul edilemez,
bulunmustur. Clinki “Hamidiye alaylarina mensub olan Bayezid Sancag’’nda ve
Hinis ve Bayezid kazalarinin bazi kéylerinde limera ve zabitan kendi daireleri asarini
iltizama ragib”tir/asin isteklidir. Ayrica haricten/ Van disindan gelip Hristiyan
kéylerin vergi ihalesinin bunlara verilmesi ise sakincali gérilmustdr. Clinki boyle
bir hak verildigi takdirde, bu durum duyulacag icin diger vilayetlerdeki tim
Hamidiyeliler icin bir 6rnek teskil etme tehlikesi barindirmistir. O takdirde “asair
ve slivari Gimerasi mevcud mevkisine gére” kendi asair halkinin asarinin disinda da
taleplerde bulunabileceginden bunlara olumsuz goris bildirilmistir (BOA. DH.
TMIK.S. 27/60, Belge 2, H. 23.06.1317/29.10.1899).

Tesri’i Muamelat Komisyonu ayrica bir ikileme de diismistir ve konu
Dahiliye Vekaleti’ne su sekilde aciklanmistir: Hristiyan kdylerinin asari “adat-i
mistemirreye”/devam  edegelen adetlere goére taliplerine  verilmesi
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gerekmektedir. Hamidiyeli asair ve siivari imerasinin bulundugu vilayetlerde ve
cogunlugunu onlarin olusturdugu sancak veya kazalarda, asar icin disardan
“miistelzim” gelmesi mimkiin degildir. Hem diger koéylerden de onlarin
bulundugu mahallere disardan gelip bu sekilde talepte bulunmalari beklenmez. O
halde Hamidiyeli reislerle ilgili muamele nasil olmalidir? Dolayisiyla Vekalet’ten ve
devaminda Meclis-i Mahsus-1 Viikela’dan bu konuda alinan goriise gore, ortaya su
sonug cikmistir: Layiha-i Islahiye hilkmiine gére ahaliden isteyene asar ihalesine
devam edilecektir. Umera ve riiesa da bulunduklari mahallerin ahalisinden
olduklarindan onlara da iltizam “olunabilecek/olunacak’tir. Ancak “Hristiyan
kéyleri miistesna olmak sartiyla diger yerlerden adat-1 mistemirreye tatbikan
taliblerine ilzami lazim gelecegi” bildirilmistir (BOA. DH. TMIK.S. 27/60, Belge 2, H.
23.06.1317/29.10.1899). Yani sadece Hristiyan kdylerinin vergileri icin o mahallin
disindan olusacak taliplere verilmesi kararlastinlimistir. Karapapak muhacirleri
lzerinden gelisen mizakere, en list makamlarda yeniden karara baglanan bir
hikim olusturmustur. Bu mesele Hristiyan koyleri tizerinde olusan hassasiyeti
gostermektedir. Talipler, Hamidiyeli de olsa hiikkmiin degistiriimemesi, bir noktay!
agiga ¢lkarmaktadir. Burada, bahse konu edilen Hristiyanlarin, Berlin
Antlasmasr’yla haklart Misliman Kirdler ve Cerkeslere karsi uluslararasi
korumaya alinan Ermeniler oldugu gercegidir (Berlin Kongresi, Matbaa-y1 Amire,
H. 1298: 282). Nitekim bolgedeki Hamidiyelilerin ¢ogunlugunu Kardler
olusturmustur. Karapapak gibi zaten gdé¢men olarak gelen muhacirler ise
nispeten azinlikta kalmistir. Hassas olan zeminin bir de vergi meselesi gibi
dogrudan hiikiimeti baglayacak yeni bir sorun olusturmasina kapi aralamak
tercih edilemezdi. Karapapak Hamidiyelileri (izerinden gelisse de tim
Hamidiyelileri ilgilendiren bu bdlgesel mesele uluslararasi soruna yol acacak bir
kapasiteye sahiptir. Hikiimetin sagduyulu miidahalesiyle nizamname hiikmii
tekrar teyit edilerek toplumsal baris ortaminin bozulmasi ihtimalinin 6niine
gecilmistir. Burada bir nokta daha ©6n plana c¢ikmaktadir. Karapapak
muhacirlerinin saadeti ve yeni goctikleri yeri vatan kabul edebilmeleri icin pozitif
bir hukuk olusturulmaya ¢aba gosterildigi anlasiimaktadir. Mimkin oldugu
kadariyla onlara 6zgti bir esnek zemin aranmaya ¢alisiimistir.

Karapapaklara iliskin pozitif hukuk tatbiki meselesini giindeme getiren
durum, asar vergisinin toplanmasi ile ilgiliydi. Clink{ her ne olduysa Sivas Vilayeti
“asara el slrmeleri ve kefaletlerinin kabulli hakkindaki karar”in sadece
Karapapaklar icin olup olmadiginin aciklanmasini talep etmistir. Clinki bu kez de
“Sivas’in Karapapak muhacirlerinden miitesekkil Hamidiye Hafif Stvari Alay: limera
ve zabitanin yalniz kendi karyelerini iltizam eylemeleri iclin memurin itasi
istidasinda bulun”muslardi (BOA. DH. TMIKS 29/53, H. 24.11.1317/26.03.1900). Sivas
Vilayeti 40. Alay Karapapak zabitani ve efradinin bu yeni talebini de ist makama
tasimistir. Kurumlar arasinda gergeklesen bir dizi miizakerenin akabinde Sadaret,
1900 senesinde kati bir karar agiklamistir: Evvelce bunlara “Hristiyan kéyleri
miuistesna olmak Uizere diger yerlerin adet-i miistemirreye tatbikan kendilerine
ihalesine dair Meclis-i Mahsus-1 Viikelaca” karar teblig kilinmisti. “Mamafih Hafif
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stivari alayr (imera ve zabitaninin asar iltizamlari caiz olamayacagr hakkindaki
tebligat Teftis Komisyonu’nun ifadesine atfen” Seraskerlik’e bildirilmis ve
gereginin yapilmasi istenmistir (BOA. DH. TMIKS 29/53, H. 24.11.1317/26.03.1900).
Bu karara gore artik Hamidiye mensuplarinin asar vergisi dahi toplamalari kati bir
dille reddedilmistir. Red kararinin tasdiki, Karapapaklar izerinden gelisen bir
tartisma olsa da tim Hamidiye mensuplarini sasirtmis olmaldir. Ciinkd Sivas
Vilayeti’nin bunu mikerreren ve daha agik bir sekilde sormasi, diger
Hamidiyelilerin de ayni hakkin kendilerine verilmesini istemelerinden
kaynaklanmis olmalidir. Hatta Sadareti bu net karara zorlayan cekince de
muhtemelen bu tiir bir genellemenin olusturacagl sakincalardir. Hamidiyeli
asiretlerin son vergi kararina ne tiir tepkiler verdigi heniiz belirlenememisse de
ayrica irdelenmeye muhtag bir konu olarak teshis edilmistir.

Karapapak muhacirlerinin Hamidiye Alaylari mecrasi etrafinda gelisen
diger hadise ise 1910 senesinde cereyan etmistir. Karapapak Sdvari
feriki/korgenerali Yusuf Ziya Pasa’ya feriklikten evvel tevcih edilmis olan
“mirliva”tuggeneral riitbesinin sanki neden verildigi bilinmiyormus gibi Harbiye
Nezaretine bu tevcihin siyasi bir sebebe mi dayandig! sorulmustur.” Buradaki
siyasi sebebin kapsaminin oldukga genis bir baglamda ele alinabilecegi asikardir.
Fakat bu baglam Karapapak Terekemelerinin muhacir ve bulunduklari ortamda
yenilyabanci olmalarindan kaynaklidir. Bu da onlarin asiretlere nazaran biraz
daha kayirilarak istimalet politikasiyla memlekete ve devlete isindiriimak
istenmesiyle agiklanabilir.

Neticede Harbiye Nezaretinden, Karapapakll Yusuf Ziya Pasa’nin aldig
taltifati  tekid edercesinefarkasinda saglam bir sekilde duruldugunu
gosterircesine “Karar” baghgiyla bilgi notu yazilir ve bu not 11 imzayla tasdik
edilir. Kararda, Yusuf Ziya Pasa’nin, Rusya Muharebesi’nde sadakatle ve
cansiperane carpistig bilgisi vardir. Savas sonrasinda memleketi Kars’ta ve Rusya
tabiiyetinde kalmasi icin kendisine teklifler yapilmis, ancak o reddetmistir. Pasa,
bu durumda bir¢ok emlakini feda ederek oradan gé¢ etmeyi se¢cmistir. Son olarak
Hamidiye asiret alaylarinin teskilinde de asiret mizaciyla ve bu mizagtan da
tstlin/fevkalade bir performans sergiledigi tekid edilmistir. Ayrica kendisi zaten
Rumeli Beylerbeyligi payesine sahiptir. Buna ek olarak kendisine “Mirlivalik
rlitbesi bi’t-tevcih umum asiret alaylari kumandanligina tayin edil” mistir. “Su halde
mezkur mirlivalik riitbesi tevcihinin sebeb-i siyasiye istinadi der-kar”dir denilmistir
(BOA. MV. 139/11, H 26.03.1328/07.04.1910). Bu vesikaya gore riitbe, siyasi bir
sebebe istinaden verilmistir; denilerek verilen kararda israrli bir durus
sergilenmistir. Ortaya ¢ikan durum, hiikimetin Karapapaklara yonelik birtakim
pozitif uygulamalari ¢evredeki Hamidiye mensublarini endiselendirmis ve
aralarinda bir rekabet olusturmustur. Bu fikri ortaya ¢ikaran en dnemli etken;
Karapapaklar ile ilgili hiikiimetin attigi olumlu herhangi bir adimin ya da

15 Pasa, feriklik riitbesinde oldugu halde muarzlarinin neden mirlivalik riitbesini tartismaya actig1 ilging bir
meseledir. Oyle ki mirlivaliginin tehlikeye diisiiriilmesiyle feriklik riitbesinden de indirilmesi amaglanmis olabilir
Bkz. (BOA. MV. 139/11, H 26.03.1328/07.04.1910).
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kayirilmanin itiraza dayali bir sorusturma fiilini ortaya ¢ikarmasidir. Adeta
etraftaki Ekrad asiretleri bu tiir adimlarin neden kendileri icin de atiimadig
seklinde biirokrasiye bir tazyikte bulundugu anlasiimaktadir.

1895 Asker{ Salnamesi ve Erzurum Vilayet Salnamelerine gére, Karapapak
Kabilesinden Hamidiye Alaylarina istirak edenlerin isim, vazife, alay/bolik
numaralari, aldiklart Osmani/Mecidi madalya tevcihatlari gibi ayrintih bilgiler
asagidaki tablolarda verilmistir.’ Ayri ayr salnamelerde tim ayrintilar elde
etmek mimkin degildir. O bakimdan salnamelerin her birinde yer alan farkl ve
tamamlayici bilgiler, tablolar iizerinde gosterilmistir. Askerf Salname’de alaylarda
yer alan tim askerf siniflara yer verilmisken salnamelerde bu sayi en fazla 10 adet
isme kadar ve sadece list kademedekilerin bilgisi verilmistir. Bu bakimdan askeri
salnamedeki verilerin nispeten daha sihhatli oldugu kanaati hasil olmustur.
Bununla birlikte sal be sal/peyderpey madalya alan alay mensublari bilgisi de yillik
olarak tutulan vilayet salnamelerinden alinabilmektedir.7 Keza askeri salnamede
“bey” sifatini haiz bazi isimler Vilayet salnamelerinde “efendi” sifatiyla
verilmistir.®® Seneden seneye bazi isimlerin artik alaylarda gérinmedigi ve
bazilarinin yerinin baskalariyla ikame edildigi vilayet salnamelerinden takip
edilebilmektedir. Bu durumun 6lim gibi dogal hallerle mi ya da azil ile mi
gerceklestigi bilgisi elde edilememistir. Ancak 6lim haliyle mahallerini terk
ettikleri ve yerlerinin yenileriyle doldurulmayip minhal kaldigr en makul secenek
olarak goértinmektedir.

Salnamelerde Karapapak Alaylari

Hamidiye Asiret Alaylarindaki Riitbelerin Giliniimiizdeki Karsiliklari

Miralay: Albay Kaimimakam/Kaymakam: | Binbasi-yi Evvel: | Binbasi-yi Sani: 2. | Kolagasi:
Yarbay 1. Binbasi Binbasi Kurmay
Yiizbasl

Milazim-1 Evvel: | Milazim- Sani: Tegmen Alay Katibi: Alay | Katib-i  Sani: 2.

Ustegmen Yazicisi Yazia

16 Karapapak Hamidiye Alaylart ile ilgili incelenen donemde 5 adet Erzurum Vilayet Salnamesi olup 1310/1892 tarihli
salnamede Karapapak Hamidiye Alaylari ile ilgili bir bilgi yoktur. Sivas Vilayeti Salnamesi 3 adet olup bunlarda da
Karapapak Hamidiye Alaylari ile ilgili bir bilgi yoktur. Van Vilayet Salnamesi 1 adet olup 1315/1897 tarihli olup
burada da Karapapak Hamidiye Alaylari ile ilgili bir bilgi yoktur. Bkz. (Van Vilayet Salnamesi, Vilayet Matbaasi,
1315/1897). Ancak Sivas Vilayet Salnamesi’nde, 16. Sivas Redif Firkas’na mensub 32. Tokad Livasi’na bagh 62.
Karahisar Alay’na mensub 2. Hamidiye Taburu bulunmaktadir. Bunun ise Hamidiye Alay’’yla bir baglantisi
kurulamamistir. Bkz. Sivas Vilayet Salnamesi, Sivas Vilayet Matbaasi, 1321/1903: 76, 88). Ayrica Cakaloglu, 4o0.
Karapapak Alay’nin dogrudan Sivas Firkasi Komutanhg Nezareti’ne bagl oldugunu belirtmektedir Bkz.
(Gakaloglu, 2011: 72).

17 “Osmani nisani: Murassa’ (degerli taslarla siisli) 1., 2., 3., 4., nisan-1 Osmani cennet-mekan Sultan Abdiilaziz Han
hazretlerinin icad-kerde-i alileridir. Birinci riitbesinin murassa’ vesim kit’alarinin ortasi yesil kenari kirmizi renkli
kordonu vardir” (Salname-i Sivas, 1308/1891: 56); “Mecidi nisani: Murassa’, 1., 2., 3., 4., 5., Nisan-1 Mecidi Valid-i
kesiri’l-Hamid-i Sehriyari cennet-mekan Sultan Abdiilhamid Han Gazi hazretlerinin me’ser-i aliyelerindendir. Birinci
riitbesinin murassa vesim kit’alarinin ortasi kirmizi kenari yesil renkli kordonu vardir” (Salname-i Sivas, 1308/1891:
56).

18 “Efendi”, tedrisat gérmiis egitim almis okur-yazar kisilere verilen bir tinvandir. Bkz. “313-314 sene-i tedrisiyesinde
sehadetname/mezuniyet belgesi alan efendiler” Sivas Vilayet Salnamesi, 1325/1907: 198-199.
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4. Ordu-y1 Himayun

6. Hamidiye Siivari Alayi-Karapapak-Karakilise™

Esami Ritbe Duhulii [ Nasbi | Bélik | Osmani | Mecidf Miilahazat
Kadri Beg Miralay 77 308 3 520 200-510%
Ali Beg Kaimimakam | 307 308 3
Abdullah Efendi Binbasi-yi 307 308 4
Evvel
Han Baba Beg* Binbasi-yi 307 308 5
Sani
Arslan Beg?* Kolagasi 307 308 5
Seyfeddin Beg?* Alay Katibi 88 308
Yunus Beg Katib-i Sani 307 308
Durak Beg? Tabur imami | 307 308
Haci Aga Milazim-i 307 308 5 Sancakdar
Sani
Omer Aga Yiizbas 86 310 1
Vekili
iskender Beg Yiizbas 307 308 1
Vekili
Hiiseyin Aa Milazim-1 307 308 1
Evvel
Aydin Aga Milazim-1 307 308 1
Evvel
Sehbaz Aga Milazim- 307 308 1
Sani

19 (Salname-i Askerf, 1311/1895: 520-521; Salname-i Erzurum, 1312/1894: 113; Salname-i Erzurum, 1315/1897: 273)

20 bkz. Foto 9: Mecidi Madalyasi fotografi, (Salname-i Askerf, 1311/1895: 1044).

21 El yazisiyla sonradan eklenen rakamlardan 200’tn siivari, 510’un da piyade oldugu anlasiimistir. Bkz. (Salname-i
Askerf, 1311/1895: 520-521).

22 Erzurum Salnamesi’nde; Binbasi-i Sani Han Baba Efendi, Katib-i Alay Hasan Seyfeddin Efendi, Katib-i Sani Yunus
Efendi olarak geger. Bkz. (Salname-i Erzurum, 1312/1894: 113; Salname-i Erzurum, 1315/1897: 273). Han Baba Beg,
1899 senesinde Ali Beg’in yerinde “kaimimakam” sifatiyla derecesi yiikseltilmistir. Ali Beg’in azil mi 6lim
sebebiyle ayrildigi bilgisi mevcut degildir (Salname-i Erzurum, 1317/1899: 301). Han Baba Beg’in 1900 senesinde
halen “kaimimakam riitbesini haiz oldugu goriilmektedir ve 5. mecidi madalyasi ile taltif edildigi kayithdir
(Salname-i Erzurum, 1318/1900: 418).

23 Arslan Beg 1900 senesinde “Binbagi-i Sani” riitbesine yiikseltilmistir ve 5 mecidi madalyasi ile taltif edilmistir.
Kendisinden bosalan kolagasi vazifesi ise halen ikmal edilmemistir (Salname-i Erzurum, 1318/1900: 418).

24 1900 senesinde Alay katibi olarak Hiseyin Efendi gériinmektedir. Seyfeddin Beg’in ise 6ldiigii ya da azledildigi
bilgisi mevcut degildir (Salname-i Erzurum, 1318/1900: 418).

25 Durak Beg 1900 senesinde “beg” yerine “efendi” namiyla kayithdir (Salname-i Erzurum, 1318/1900: 418).
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Hasan Ali Beg Milazim- 307 308
Sani

Mustafa Efendi Yiizbasi 93 308 Bolik
Vekili Kumandani

Oruc Efendi Yiizbasi 307 308
Vekili

Abdussamed Aga | Milazim-i 307 308
Evvel

Alaeddin Aga Milazim-t 307 308
Evvel

Gazi Aga Milazim-t 307 308
Sani

ismail Aga Miilazim-i 307 308
Sani

Osman Aga Yiizbasi-yi 83 308
Evvel

Safer Aga Yiizbasi-yi 83 308
Evvel

Ali  Muhammed | Milazim-i 307 308

Aga Sani

Musa Aga Milazim-t 307 308
Sani

Haca Ahmed Aga Yiizbasi 93 308
Vekili

Abdullah Aga Yiizbasi 307 308
Vekili

Kahraman Aga Milazim- 307 308
Evvel

Hiiseyin Aa Milazim-1 307 308
Evvel

Hasan Aga Milazim-t 307 308
Sani

Safer Aga Milazim-t 307 308

Sani
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7. Hamidiye Siivari Alayi-Karapapak-Ayntab/Tutak?®

Esami Ritbe Duhulii | Nasbr | Bolik | Osmani | Mecidi Miilahazat
Mustafa Miralay 63 308 200-51728
Beg?
Tasdan Beg Kaimimakam | 307 308 4% 5
Abdulkadir Binbasi-yi 307 308 5
Aga Evvel
Stileyman Binbasi-yi 307 308 4
Aga Sani
Molla KolagasI- 307 308
Hiseyin
Aga
Ali Efendi3' Alay Katibi 5
Muzaffer Beg | Katib-i Sani 307 308
Ali Efendi imam 307 308
ismail Aga Miilazim-i 307 308 Sancakdar
Sani
Muhammed Yiizbasi-yi 81 308 1
Aga Evvel
Mustafa Beg | Yiizbasi 307 308 1
Vekili
Hiiseyin Beg Milazim-i 307 308 1
Evvel
ilyas Beg Miilazim-i 307 308 1
Evvel

26 (Salname-i Askerf, 1311/1895: 521-522).

27 1895 Askeri Salnamesi’nde 7. Alayin Miralayi olarak goriilen Mustafa Beg’in ismine 2 yil sonra 1315/1897 Erzurum
Salnamesi’nde rastlanmaz. Onun yerine “Alay Kumandani Tevfik Beg” tayin edilmistir. Mustafa Beg’in 6lmiig
oldugu ya da azil mi edildigi bilgisine ulasilamamustir. Bkz. (Salname-i Erzurum, 1315/1897: 273). 1899 senesinde
Tevfik Beg'’in alay kumandanliginin devam ettigi ve fakat “Alay kumandani Kamimakam Tevfik Beg” olarak kayith
oldugu gorilmektedir (Salname-i Erzurum, 1317/1899: 301).

28 El yazisiyla sonradan eklenen rakamlardan 200’tin siivari, 517’nin da piyade oldugu anlagiimistir Bkz. (Salname-i
Asker, 1311/1895: 521-522).

29 Daha evvel 4. Osmani madalyasini haiz Tasdan Beg’in 1897 ve 1899 senelerinde 3. Osmani nisani ile derecesinin
ylkseltildigi kaydedilmistir (Salname-i Erzurum, 1315/1897: 273; Salname-i Erzurum, 1317/1899: 301).

30 Vilayet Salnamelerinde aga yerine Kolagasi Molla Hiseyin Efendi olarak geger. Bkz. (Salname-i Erzurum,
1312/1894: 113; Salname-i Erzurum, 1315/1897: 273; Salname-i Erzurum, 1317/1899: 301).

31 Askeri Salname’de bilgisi, ismi verilmeyen Alay Katibi Ali Efendi ve 5 Mecidi madalya bilgisi Erzurum
Salnamesi’nden elde edilmistir Bkz. (Salname-i Erzurum, 1312/1894: 113); 1897 ve 1899 senelerinde daha 6nce alay
katipliginde yer alan Ali Efendi’nin yeri “minhal”/bos yazilidir (Salname-i Erzurum, 1315/1897: 273; Salname-i
Erzurum, 1317/1899: 301).
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Bayram Beg Milazim-i 307 308
Sani

Yakub Beg Miilazim-1 307 308
Sani

Receb Beg Yiizbasi-yi 96 308
Evvel

ismail Aga Yiizbas 307 308
Vekili

Ali Asker Aga | Milazim-i 307 308
Evvel

Polad Aga Miilazim-i 307 308
Evvel

Ahmed Aga Miilazim-1 307 308
Sani

Bahtiyar Milazim-i 307 308

Efendi Sani

Haci Yiizbagi-yi 80 308

Mahmud Aga | Evvel

Riza Beg Yiizbasi 307 308
Vekili

Dervis Beg Milazim-1 307 308
Evvel

Abdulkerim Miilazim-i 307 308

Aga Evvel

Osman Aga Miilazim-i 307 308
Sani

Stkrii Beg Miilazim-1 307 308
Sani

Osman Yiizbagi-yi 80 308

Efendi Evvel

Stileyman Yiizbasi 307 308

Aga Vekili

Ahmed Aga Miilazim-i 307 308
Evvel

Ferkh Aga Miilazim-i 307 308

Evvel
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Mecnun Aga Miilazim-1 307 308
Sani
Ali Kerim Aga | Miilazim-i 307 308
Sani
4. Ordu-y1 Himayun
40. Hamidiye Stvari Alayi-Karapapak-Nefs-i Sivas3?

Esami Ritbe Duhulti | Nasbi | Boliik | Osmani | Mecidi Miilahazat
Stikri Beg Miralay 86 310 4 4 545-85433
Mihr Ali Beg Kaimimakam | 308 310 4
Hiiseyin Aa Binbasi-yi 308 310 Kars Madalyasini

Evvel haizdir.34
Ali Beg Binbasi-yi 308 310 Kars Madalyasini

Sani haizdir
Zekeriya Kolagasi 308 310
Efendi
ibrahim Efendi | Alay Katibi 94 310
Hafiz Kamil | Katib-i Sani 308 310
Efendi
Seyh  Arslan | imam 308 310
Efendi
Veli Beg Miilazim-i 308 310 Sancakdar

Sani
Mehmed Emin | Yiizbasi 89 310 1 Béliik Kumandani
Efendi Vekili
Ahmed Efendi | Yizbas 308 310 1

Vekili
Casim Efendi Milazim-1 308 310 1

Evvel
ismail Efendi Miilazim-i 308 310 1

Evvel
Nebi Efendi Miilazim-i 308 310 1

32 (Salname-i Askerf, 1311/1895: 562-563).
33 El yazisiyla sonradan eklenen rakamlardan 545’in siivari, 854’Gn de piyade oldugu anlasilmistir Bkz. (Salname-i

Asker, 1311/1895: 562-563).
34 bkz. Foto 10: Kars Muharebesi madalyasi, (Salname-i Askerf, 1311/1895: 1047).
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Sani
Tanriverdi Miilazim-1 308 310
Efendi Sani
ibrahim Efendi | Yiizbasi 92 310 Kars madalyasini
Vekili haizdir
Timur Efendi Yiizbasi 308 310 Kars madalyasini
Vekili haizdir
Mustafa Miilazim-i 308 310
Efendi Evvel
Kahraman Miilazim-i 308 310
Efendi Evvel
Heci Efendi Miilazim-1 308 310
Sani
Yakub Efendi Miilazim-1 308 310
Sani
Ali Efendi Yiizbasi 83 310
Vekili
Halid Efendi Yiizbasi 308 310
Vekili
Mahmud Miilazim-i 308 310
Efendi Evvel
Ahmed Aga Miilazim-i 308 310
Evvel
Lacben Efendi Miilazim-1 308 310
Sani
Saban Efendi Miilazim-1 308 310
Sani
Halil Efendi Yiizbasi 88 310 Béliik Kumandani
Vekili
Eyyub Efendi Yiizbasi 308 310
Vekili
Emin Efendi Miilazim-i 308 310
Evvel
Ahmed Efendi Miilazim-i 308 310
Evvel
Hasan Efendi Miilazim-i 308 310

299



Hamidiye Alaylarinda “Clindi Terekemeler”: Karapapaklar

Sani

Emin Efendi Milazim-1 308 310 4
Sani

Ahmed Nedim | Yiizbasi-yi 302 310 5

Efendi Evvel

Mikdad Efendi | Yizbasi 308 310 5
Vekili

iskender Miilazim-i 308 310 5

Efendi Evvel

Mustafa Aga Miilazim-i 308 310 5
Evvel

Aziz Aga Milazim-i 308 310 5
Sani

Samil Aga Milazim-i 308 310 5
Sani

Hiiseyin Aa Yiizbasl 86 310 6 Béliik Kumandani
Vekili

Ragib Beg Yiizbasi 308 310 6
Vekili

Meded Beg Miilazim-i 308 310 6
Evvel

Gerkesin Aga Milazim-1 308 310 6
Evvel

Hafiz  Osman | Milazim-i 308 310 6

Aga Sani

Mehmed  Ali | Milazim-i 308 310 6

Aga Evvel

Sonug

Karapapaklar, Kafkaslardan ve gerisinden savas ve sair sebeplerle Anadolu
iclerine dogru gé¢ eden bir kabiledir. Terekeme olarak da addedilen bu kabile
baslarda Erzurum ve Sivas vilayet sinirlarinda ve bircok sehre iskan edilmis olup,
vesikalara muhacir olarak kaydedilmistir. Karapapaklar 1891 senesinde Hamidiye
Alaylarina Spikan ve Zilan asiretlerinin ardindan hemen dahil olan Gglinci
asirettir. ilkin Erzurum Vilayeti’ne baglh Karakilise’de 6. Alay ve yine ayni vilayetin
Antab/Tutak kazasinda 7. Alay olmak tizere iki alay kurmuslardir. iki sene sonra
1893’te Sivas Vilayeti’nin Kangal Kazas’ndaki Karapapaklardan 48. alay
numarastyla bir alay daha kurulmustur. Karapapak adina kayitli 6 ve 7 numarali
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alaylarin sira numaralart sabit kalmistir. Ancak sonradan kurulan 48. alayin
numarasi 40 olarak degistirilmistir. Kuruldugu tarihte alayin numarasi Osmanli
arsiv vesikalarinda 48 olarak kaydedilmistir. Hatta Sultan Il. Abdilhamid
déneminin fotograf koleksiyonunda yer alan Karapapaklarla ilgili birgok
fotografta da 48 numaral alayin Karapapaklara ait oldugu kayithdir. Ancak 48
numara bilahare ilerleyen senelerde Miran Asireti’ne verilmistir. Boylece
Karapapak Alay’nin numarasi 40 numara ile degistirilmistir. Bu durumun sebebi
baska asiretlerin katihmi sonucu Hamidiye Sivari Alaylarinin sirekli bi¢cimde
artmasidir. Bylece alaylara eklemeler yapildikga numara degisiklikleri seklindeki
diizenlemeler gerceklesmistir. Ayrica kurulan alaylarin sadece Karapapaklardan
olusmadigr anlasiimaktadir. Averyanov’un belirttigi ve bir Osmanh vesikasindaki
bilgilerin bu tezi destekler gériindiigi Gizere her 3 Karapapak alayr da Kiird ve
Karapapak Terekemeleri ittifakindan mitesekkildir. Ancak Averyanov bunlarin
asiretli olmayan ve Karapapaklarin civar komsulari meskun Kirdler olduklarin
belirtmistir. Hatta yoredeki “bey” Gnvaninin Karapapaklar icin “aga” tnvaninin
da daha ¢ok Kirdler icin kullanildigini ifade etmistir. Alaylardaki bu karma yapi
Karapapaklarin iskan edildikleri mahallerdeki civar Kird komsularnyla iyi
gecindiklerini kanitlamaktadir. Ancak bu iyi iliskiler sadece ittifak blogundakilerle
sinirh kalmistir. Zira rakip konumdaki diger asiretlerle sirtlisme yasadiklan
vakidir. Karapapaklarin iskan edildikleri mahallerde cevrenin bu yeni gelenlere
karst bir hosnutsuzluk ve gerilim olusturdugu bilinmektedir. Bu sebeple
Karapapak alaylarina komsu asiretsiz Kirdlerin dahil edilmesinin giigli Kird
asiretlerine karsi Karapapaklara bir mesruiyet saglayarak gerilimin disiriilmeye
calisildigl kanaati uyandirmakta ve bilingli ve akilcr politikanin eseri oldugu
distnilmektedir.

Karapapaklarin Hamidiye Asiret Alaylarina katildiktan sonraki dénemine
iliskin vesikalarda, Karapapakli Mihr Ali Bey géze carpmaktadir. Mihr Ali Bey,
vesikalarda hem bir Kars muharebesi kahramani olarak anilmistir hem de bilahare
bazi katil olaylarina karisan ve fesatlik ¢ikaran bir aktor olarak sikayetlere konu
olmustur. Mihr Ali Bey 48. Hamidiye alayini kuran énemli bir komutandir. Bu alay
daha sonra numarasi degistirilen 40. Alay olarak anilan alaydir. iskan edildikleri
mahalde zaten onlara karsi olusan muhalefet Mir Ali Bey’in alay kurmasindan
sonra bircok sebeplerle daha da artmistir. Bu ve bagka gerekcelerle dénemin
gergin atmosferinde bazi Ermeni kdylerine yapilan baskinlarin miisebbibi ve faili
olarak da anilmistir. ismi Meclis-i Viikela’daki sorusturmalara konu olmustur.
Yoredeki gerginligin azaltilmasi i¢in Yemen’e uzaklastirilmasi, tavsiye ve
tembihlere kulak asmadigl takdirde de Divan-1 Harbe c¢ikarilmasi gilindeme
gelmistir. Ancak Osmanl ordusundaki hizmetlerine, sahsina duyulan gliven
sikayet ve ithamlara galebe galarak bu tiir bir yaptinm uygulanmamustir. Bilahare
Yemen’deki bir isyanin bastiriimasi igin kendi istegiyle yéreden uzaklasmistir.
Hamidiye Alaylarindan génderilmesi istenen 3 alay icinden 40. Alay’in kumandani
olarak Yemen’e goniilli giden tek alay ve kumandani olmustur. Bilahare buradaki
bir catismada yaralandigi ve orada 6ldiigi diisiiniilmektedir. Oliimii konusundaki
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gizem kesin olarak ¢ozllememis bir vakadir. Ancak naasinin memleketine
getirilemedigi bilinmektedir. Birlikte gittigi kardesi de Yemen’den doéniis yolunda
vapurdayken yasamini yitirmistir.

Karapapaklar miilteci olarak geldikleri Osmanli Devleti’nde oldukga iyi
karsilanmistir. Onlara yonelik istimalet politikasina dayali goérece pozitif bir
hukukun uygulandigi anlagiimaktadir. Oyle ki bu istimalet hukuku, iskan
edildikleri mahaldeki civar komsu Hamidiye Alay mensubu Kiird asiretleriyle
aralarinda bir rekabet dogurmustur. Bu durum &zellikle vergi iltizami tahsisat
konusunda yapilan biirokratik yazismalarda ortaya cikmaktadir. Karapapaklar
bazi Hristiyan kdylerinin vergilerini toplama imtiyazini istemislerdir. Ancak bunun
kabulti uluslararasi bir soruna yol agabileceginden kabul edilmemistir. Clinki
hikimet Berlin Antlasmasi’yla Hristiyan Ermenilerin haklarini bélgedeki Kirdler
ve Cerkeslere karsi koruma sézii vermistir. Bolgede ise Hamidiye mensubu
Kirdler niifus olarak ¢cogunlukta bulunmaktaydi. Sayet Karapapaklara bu imtiyaz
verilirse diger Hamidiye mensuplar kendileri icin de isteyebilirdi. Hikimet
sagduyulu bir kararla bu istegi onaylamamis ve baris ortaminin bozulmasi
ihtimalinin 6niine ge¢mistir. BOylece Hamidiye mensuplarinin asar vergisi dahi
toplamalari kesin bir dille reddedilmistir. Hamidiyeli asiretlerin bu karara nasil
tepki verdigi heniiz belirlenememistir. Bu durum ileride arastirmacilar igin ayrica
irdelenmeye muhtag bir konu olarak tespit edilmistir.
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Diyarbakir Milletvekili Pirin¢cizade Feyzi Bey’in Yasami ve
Faaliyetleri

Mekki Uludag'

Oz

Bu ¢alismada Diyarbakir’in taninmus ailelerinden Piringgizadelerin en bilinen
Uyelerinden biri olan Piringgizade Feyzi Bey’in yasami ve faaliyetleri ele
alinmistir. Feyzi Bey ilk olarak 1909 yilinda, babas! Pirin¢cizade Arif Bey’in
ani 6limi Uzerine onun yerine Mebusan Meclisine secilerek siyaset
sahnesine ¢ikmistir. Ardindan 1909-1927 yillar arasinda kesintisiz olarak
Diyarbakir milletvekilligi yapmis olan Feyzi Bey hem Mebusan Meclisinde
hem TBMM’de yer almis ve ilk Cumhuriyet hik{metlerinde bayindirlik
bakani olarak gérev yapmistir. ikinci Ddnem TBMM’den sonra Feyzi Bey bir
daha 6limiine kadar mecliste yer alamamistir. Bu calismada yasam 6ykiisi
metodu tercih edilmis olup Feyzi Bey’in yasami ve siyasi faaliyetleri bu
baglamda degerlendirilmistir. Calismanin amaci, uzun yillar Diyarbakir 315
milletvekili olarak hem Osmanli Mebusan Meclisi hem de TBMM’de yer
almig olan ve ozellikle Milll Micadele’nin son senesi ile Tirkiye
Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda énemli calismalar yapmis olan Feyzi Bey’in
faaliyetlerinin ortaya ¢ikariimasidir. Bu arastirmanin kaynaklari Mebusan
Meclisi ile TBMM zabutlari, Osmanli Arsivi, Cumhuriyet Arsivi ile yerli ve
yabanci siireli yayinlardir. Calismanin en 6nemli muhtemel bulgulari, TBMM
ve Diyarbakir ile ilgili yapilacak olan ¢alismalara katkida bulunulmasi ve
Feyzi Bey’in llkenin kurulusu sirasinda tlkenin imarina katkilarinin ortaya
¢ikariimasidir.

Anahtar Kelimeler: Pirin¢cizade Feyzi Bey, Feyzi Piringcioglu, Diyarbakir,
Nafia Vekili, Bayindirlik Bakant.

The Life and Activities of Diyarbakir Deputy Pirinccizade Feyzi Bey
Abstract

In this paper, the life and activities of Pirinccizade Feyzi Bey, one of the
most famous members of the Pirinccizade family, one of the well-known
families of Diyarbakir, were discussed. Feyzi Bey first appeared on the
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6557-7917.
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political scene in 1909 by being elected to the Parliamentary Assembly in
place of his father after the sudden death of Feyzi Bey’s father Pirinccizade
Arif Bey. Afterwards, Feyzi Bey, who was a deputy of Diyarbakir between
1909-1927 without interruption, took place in both the Ottoman
Parliament and the Grand National Assembly of Turkey and served as the
Minister of Public Affairs in the first Republican Governments. After the
Second Term of the Turkish Grand National Assembly, Feyzi Bey could not
take part in the parliament again until his death. In this study, the life story
method was preferred and Feyzi Bey's life and political activities were
evaluated in this context. The aim of the study is to reveal the activities of
Feyzi Bey, who was a deputy of Diyarbakir for many years, who took part
in both the Ottoman Parliament and the Grand National Assembly of
Turkey, and who made important studies, especially in the last year of the
National Struggle and the first years of the Republic of Turkey. The
references of this research are the records of the Ottoman Assembly and
the Grand National Assembly of Turkey, the Ottoman Archive, the
Republican Archive, and local and foreign periodicals. The most important
possible findings of the study are to contribute to the work to be done
about the TBMM and Diyarbakir and to reveal the contributions of Feyzi
Bey to the reconstruction of the country during the establishment of the
country.

Keywords: Pirinccizade Feyzi Bey, Feyzi Pirinccioglu, Diyarbakir, Minister of
Public Affairs.

Extended Abstract 316

Feyzi Bey was born as the son of one of the notables of Diyarbakir,
Pirin¢cizade Arif Efendi, he completed his education in Diyarbakir and
worked as a civil servant in Diyarbakir for a short time. Arif Efendi, who
participated in the parliamentary elections in 1908, the first elections of
the Second Constitutional Era, was elected as an independent deputy from
Diyarbakir and took his place in the Parliamentary Assembly. When Arif
Efendi died as a result of a heart attack in 1909, his son Feyzi Bey was
accepted as a deputy to the parliament. Feyzi Bey was elected as a deputy
of Diyarbakir in all the elections after 1909, and also took place in the
parliament as a deputy of Diyarbakir in the first two terms of the Grand
National Assembly of Turkey. After the People's Party transferred the
authority to determine the parliamentary candidates to the head of the
party, that is, Mustafa Kemal Pasha at that time, Feyzi Bey has not been
nominated as a parliamentary candidate again and could not become a
member of parliament. During his time in the Parliament, Feyzi Bey was
closely interested both in public and state affairs of the country, he
participated in the parliamentary sessions, made speeches and prepared
law proposals. From the beginning to the end of his parliamentary life, the
subject that Feyzi Bey constantly focused on was the construction of a
long railway line that included Diyarbakir. Feyzi Bey made persistent
speeches on this subject and tried to persuade the councils he was in to
enact laws on the subject. In the end, the railway project was accepted
during the period of Feyzi Bey's Ministry of Public Works, and the railway
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project, one of the biggest projects of the period, was started by being
tendered by an American company. The Railway line reached Diyarbakir in
1935, so the transportation of Diyarbakir with the west was ensured, and
the city structure that was trapped inside the city wall was also transferred
to the outside of the wall. One of the most important turning points of
Feyzi Bey's life was his exile. Feyzi Bey, who mentioned the Maltese Exile
by saying that there is nothing more painful and poisonous than being a
prisoner in life, was arrested by the Ottoman Government at the request
of the British while he was a deputy in Istanbul. Feyzi Bey, who was not
found guilty as a result of his first interrogation and long interrogations in
the following days, was handed over to them at the request of the British
despite his being innocent. The British took Feyzi Bey first to Egypt and
then to Malta Island and imprisoned him. Feyzi Bey, who was never tried
or brought before a court during his exile, managed to escape from his
long-term captivity by escaping with some of his friends. He first went to
Europe and then to Turkey, he went to Ankara and took his place in the
Turkish Grand National Assembly. Feyzi Bey took a stand for the unity and
solidarity of the country in every situation and emphasized this in all of his
speeches. For him, the Ottoman reign was over and should end, the
sovereignty of the nation was essential. However, no matter what Feyzi
Bey did, he could not get along with the People's Party and after the
second term of the assembly, he could not be on the list of the People's
Party again. During the establishment of the Free Republic Party in 1930,
Feyzi Bey, who had contacted Fethi Bey, who was the chairman of the
party and his friend for many years, worked to take part in the new party.
Feyzi Bey's political life came to an end when the party was closed in a
short period and its activities were terminated. Feyzi Bey, who devoted his
whole life to serving the state, considered the honour of being a citizen of
Diyarbakir as the greatest honour and said that he would count it like that
until the end of his life, together with the whole Pirinccizade family were
exiled from their beloved Diyarbakir in the first years of the Republic and
thousands of acres of land were taken from them. It was a sad and
undeserved end for Feyzi Bey. Feyzi Bey, who was found to be engaged in
beneficial activities during the First World War and the National Struggle
period, and was rewarded for these activities, was almost ignored. Feyzi
Bey, who served as a deputy in the First and Second Term of the Grand
National Assembly of Turkey and served as the Minister of Public Works in
three governments during this period, and whose service to the nation
was documented by being awarded the Red-Green Lined Medal of
Independence, was not embraced as he deserved in the following periods.
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Giris

Feyzi Bey, Diyarbakir'in taninmis esrafi ve Meclis-i Mebusan Diyarbakir
Milletvekili Piringgizade Arif Efendi’nin oglu olarak diinyaya gelmis, egitimini
Diyarbakir’da tamamlamis (Amid-i Sevda, 23 Mart 1909: 8), ve Diyarbakir’da kisa
stireligine memurluk yapmistir (Giines, 1997: 333). Il. Mesrutiyet Dénemi’nin ilk
secimleri olan 1908 senesindeki milletvekili secimlerine katilmis olan Arif Efendi
Diyarbakir’dan bagimsiz milletvekili olarak secilmis ve Mebusan Meclisinde yer
almistir. Arif Efendi 1909 yilindaki rahatsizligl sonucunda vefat edince onun
yerine oglu Feyzi Bey meclise milletvekili olarak kabul edilmistir. Feyzi Bey, 1909
yilindan sonraki tiim secimlerde Mebusan Meclisine Diyarbakir milletvekili olarak
secilmis oldugu gibi TBMM’nin ilk iki ddneminde de Diyarbakir milletvekili olarak
mecliste yer almistir. Halk Firkasi, milletvekili adaylarinin belirleme yetkisini firka
baskanina, yani o dénemde Mustafa Kemal Pasa’ya devrettikten sonra Feyzi Bey
bir daha milletvekili adayi olarak gésterilmemis ve milletvekili olamamistir.

Feyzi Bey, Mebusan Meclisinde bulundugu siire icinde memleket
meseleleri ile yakindan ilgilenmis, meclis oturumlarina katilarak séz almis,
konugmalar yapmis, kanun tekliflerinde bulunmustur. Milletvekilligi yasaminin
basindan sonuna kadar Feyzi Bey’in siirekli olarak (izerinde durdugu konu,
Diyarbakir’t da icine alan uzun bir demiryolu hattinin insasi olmustur. Feyzi Bey bu
konuda israrli konusmalar yapmis, bulundugu meclisleri konu ile ilgili olarak
kanun ¢ikarilmasi icin ikna etmeye ¢abalamistir. Nihayetinde demiryolu projesinin
kabul edilmesi Feyzi Bey’in Bayindirlik Bakanhg déneminde mimkiin olmus ve
doénemin en biyilk projelerinden biri olan demiryolu projesi bir Amerikan
sirketine ihale edilerek baslatiimistir. Diyarbakir’a demiryolu hattinin ulagsmasi
1935 yiinda miimkiin olmus, béylece Diyarbakir’in bati ile ulagimi saglandigi gibi
biiylik oranda Sur i¢ine hapsolmus olan sehir yapilanmasi yogun bir sekilde
Sur’un disina gtkmaya baglamistir.

Feyzi Bey’in hayatinin en 6nemli dénim noktalarindan birisi strgiine
gonderilmesi olmustur. Hayatta “Esir olmak kadar aci ve zehirli bir sey yoktur.”
(Kiglk Mecmua, 24 Temmuz 1922: 10), diyerek Malta siirgliniinden bahsetmis
olan Feyzi Bey, ingilizlerin talebi (izerine Osmanli Hiikdmeti tarafindan
istanbul’da milletvekili oldugu bir sirada tutuklanmustir. ilk sorgusu ve sonraki
giinlerdeki uzun sorgulamalar sonucunda higbir sugu tespit edilememis olan
Feyzi Bey, ona ragmen ingilizlerin talebi (izerine onlara teslim edilmistir. ingilizler
Feyzi Bey’i 6nce Misir’a, bir silire sonra oradan Malta Adas’na goétirerek
hapsetmislerdir. Sirglinde bulundugu siire boyunca hi¢ yargilanmamis ve
herhangi bir mahkemenin huzuruna ¢ikariimamis olan Feyzi Bey, uzun siiren
tutsakligindan bazi arkadaslari ile birlikte firar ederek kurtulmayr basarmustir.
Once Avrupa’ya, oradan Tiirkiye'ye gecmis olan Feyzi Bey, Ankara’ya giderek
TBMM’deki yerini almistir.

Feyzi Bey her durumda ulkenin birlik ve beraberliginden yana tavir almis,
her konusmasinda bunu vurgulamistir. Onun icin Osmanli saltanati bitmistir ve
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bitmelidir, milletin egemenligi esastir. Bununla birlikte Feyzi Bey ne yaparsa
yapsin Halk Firkasina yaranamamis ve ikinci donemden sonra bir daha Halk
Firkasi listesinde yer alamamustir. 1930 yilindaki Serbest Cumhuriyet Firkasinin
kurulusu sirasinda firkanin baskani ve uzun yillardan beri arkadasi olan Fethi Bey
ile temasa gecmis olan Feyzi Bey, yeni firkada yer almak icin calismalarda
bulunmustur. Firkanin kisa siire icerisinde kapatilarak faaliyetlerine son verilmesi
lzerine Feyzi Bey’in politik yasami sona ermistir.

Tdm 6mrind devlete hizmet icin adamis, Diyarbekirli olmak serefini en
biiytik seref saymis ve 6mriintin sonuna kadar béyle sayacagini (Kiigiik Mecmua, 24
Temmuz 1922: 10) sdylemis olan Feyzi Bey ve tUm Pirin¢cizade ailesi,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda ¢ok sevdikleri Diyarbekir’den siirgtin edilerek binlerce
donumliik topraklarindan koparilmislardir. Feyzi Bey icin hazin ve hak edilmemis
bir son olmustur. Birinci Diinya Savasi ile Milli Miicadele Dé&nemi boyunca faydal
faaliyetlerde bulundugu tespit edilmis ve bu faaliyetleri nedeniyle 6dullendirilmis
olan Feyzi Bey adeta gérmezden gelinmistir. TBMM birinci ve ikinci déneminde
milletvekilligi ile bu siire i¢inde (¢ hiikimette bayindirlik bakanhgi yapmis, vatana
ve millete hizmeti Kirmizi-Yesil istiklal Madalyasi ile édiillendirilmesi suretiyle
belgelenmis olan Feyzi Bey, sonraki dénemlerde layik oldugu sekilde
sahiplenilmemistir.

Feyzi Bey’in Egitimi ve ilk Meslek Yillari

1879 yilinda Diyarbakir’da diinyaya gelmis olan Feyzi Bey, asil mesleginin
ciftcilik oldugunu belirtmistir. Liseden mezun olduktan sonra bir siire Milkiye
Dairesinde memurluk yapmis olan Feyzi Bey, Mesrutiyet’in ilanindan sonra 1909
yiinda Diyarbekir Mebusu olarak Mebusan Meclisinde yer almistir. Feyzi Bey,
1909-1927 dénemi boyunca kesintisiz bir sekilde Diyarbekir Milletvekili olarak
secilmistir (TBMM Hal Ter: 25). Piringcizade Feyzi Bey olarak da bilinen Feyzi Bey,
Kirt bir aile olan (Ahmad & Dankward, 1976: 276) Pirin¢cizadelerden Arif Bey’in
ogludur ve Ziya Gokalp’in kuzenidir. Feyzi Bey, babasinin vefatindan sonra onun
yerine Mebusan Meclisine milletvekili olarak secilmistir. Diyarbakir’in batisindaki
piring tarlalarinin sahibi olduklarindan dolay! Pirin¢cizadeler olarak bilinen aile,
soyadi kanunundan sonra Pirin¢cioglu soyadini almistir.

Feyzi Bey, ilkokulu Osmanli Devleti’nin bazi vilayetlerinde heniiz agilimig
olan ve yeni usulle egitim yapilmis olan iptidai mektebinde okuduktan sonra orta
6grenimini Diyarbekir Askeri Rustiyesinde tamamlamistir (Kara Amid, 1956: 321).
Diyarbekir Askerf Riistiyesi halktan toplanan paralarla yapilmis olup doért yil sireli
bir okuldur (BOA. MF. MKT. 9-51/1). Askerf ristiyeler, ordu icin ihtiyac duyulmus
olan iyi egitim almis kisilerin yetistiriimeleri amaciyla agilmis olan okullardir.
Askeri ristiye okullarina yalnizca iptidai okullarindan mezun olanlar alinmistir.
Askeri ristiyelerde Arapca, Farsca gibi dil dersleri ile edebiyat, cografya,
matematik ve bazi fen dersleri verilmistir. Askeri riistiyeye kayit olabilmek igin
okula alim sarti amaciyla uygulanmis olan sinavin basariyla gegilmesi gerektigi
gibi okula sonraki senelerde devam edebilmek, her sene uygulanmis olan ilgili
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sinavlari ge¢me sartina baglanmistir (Simsek, 2006: 59). Okulun acildigr ilk
senelerde Diyarbekir Riistiyesinde 6gretmen eksigi gibi bir sorun yasanmadig
halde arzulanan sayida 6grenci okula kayit yaptirmadigindan egitimden beklenen
verim alinamamistir (BOA.MF.IBT. 55-122/1).

Feyzi Bey Diyarbekir Askerf Ristiye Mektebini bitirdikten sonra lise
dgrenimi icin Diyarbekir Milki idadisine kayit yaptirmis (Aksiit, 1944: 60) ve
oradan mezun olarak diploma almistir (Beysanoglu, 1956: 8). O tarihe kadar
riistiyeden mezun olan basarli 6grenciler memur olurlarken diger 6grencilerin
egitim yasami sona ermistir. Fakat bazi 6grenciler ortadgretimden sonra egitime
devam etmek istemislerdir. Diyarbekir vilayetinde askerf riistiyeden sonra devam
edilecek bir okul olmadigindan il genel meclisi, sehirde bir lise yapilmasi amaciyla
milli egitim bakanhgmna basvuruda bulunmustur (BOA.SD. 1455-6/9). Meclisin
talebi hemen kabul edilmis ve Diyarbekir’de lise agilmasina izin verilmistir (BOA.
MF. MKT. 28-27/1). Diyarbekir Miilki idadisi, surlarin disinda Dicle Nehri’ne nazir bir
noktada kurulmustur (BOA. MF. MKT. 418-36/1-2). Okul ihale usuliiyle yapilmis ve
baslangicta sadece giindiiz egitimi verilirken bir siire sonra okulun biinyesinde
yatili 6grenciler de egitim gérmeye baslamislardir (BOA. MF. MKT. 185-132/1-2).
1895 yilina dek egitim siiresi bes yil olan okulun bu tarihte egitim stiresi yedi yila
cikartilmig, birkag¢ yil sonra okulun egitim siiresi yeniden bes sene olarak
uygulanmustir (Giinkut, 1937: 128). Feyzi Bey, Osmanli modernlesme déneminde
acilmis olan ve iyi egitim verilen okullarda egitim gérmistiir. Ozellikle Feyzi
Bey’in lise egitimini almis oldugu Diyarbekir Miilki idadisi, dénemin en iyi egitim
verilen okullari arasinda yer almistir.

Feyzi Bey’in Mebusan Meclisine Secilmesi ve Meclisteki Faaliyetleri

1908 yilinda Diyarbakir bagimsiz milletvekili olarak Mebusan Meclisine
secilmis olan Arif Efendi 1909 yilinda 6liince onun yerine oglu Feyzi Bey Mebusan
Meclisine kabul edilmistir (BOA.DH.MKT. 2842/81-1). Ardindan Feyzi Bey,
Mebusan Meclisi Il. D6nemi’nde yeniden Diyarbakir milletvekili olarak segilmistir.
Diyarbakir il secim kurulu tarafindan mazbatasi diizenlenmis ve kendisine
verilmis olup ayni zamanda durum istanbul’daki meclise bildirilmistir (MMZC, 2.D,
1.C, 2.B: 10). Feyzi Bey Mebusan Meclisi Il. DGnemi’nde Divan Uyeligi katipligine
secilmistir (MMZC, 2.D, 1.C, 43.B: 532). Feyzi Bey Birinci Diinya Savasi sirasinda
asiretleri ve koyleri dolasarak halkin savasa katilmasini saglamis ve orduya iase
temininde biiyiik gayretler géstermistir. Bu gayretlerinin sonucu olarak ikinci
Dereceden Mecidi Nisani ile 6dullendirilmesi teklif edilmis (BOA.DH.KMS. 43/10-1)
ve bu teklif uygun gorilerek Feyzi Bey Ikinci Derece Mecidi Nisani ile
odiillendirilmistir (BOA.DH.KMS. 43/10-5).

Feyzi Bey, Mebusan Meclisinde bulundugu sirada ilkenin genel
sorunlariyla ilgilenmis, bu sorunlardan en énemlilerinden biri olan yolsuzluk ile
ilgili bir konusma yaparak yasanmakta olan yogun yolsuzluk durumuna dikkat
cekmis ve bu durumun énlenmesini talep etmistir. Feyzi Bey, yolsuzlugun bizzat
devlet dairelerinde yapildigini ve kendisinin dogrudan bu duruma sahit oldugunu,
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kendisinin bulundugu bir ortamda alenen yolsuzluk yapildigini ve bunun
normallestirildigini séylemistir (MMZC, 3.D, 2.C, 43.B: 467). Feyzi Bey, Mebusan
Meclisinde milletvekili olarak bulundugu siire boyunca Diyarbakir’in sorunlari ile
yakindan ilgilenmistir. Diyarbakir’in ¢evresindeki illerle ulasimi igin yollarin tamiri
ve yeni yollarin yapilmasi (MMZC, 3.D, 2.C, 38.B: 440), sehre su tedarikinin
saglanmasi ve yeni su kanallarinin insa edilmesi (MMZC, 3.D, 2.C, 38.B: 447),
yangin sonucunda zarar goérmis olan isyeri sahiplerine yardim yapilmasi ve
vergilerinin ertelenmesi (MMZC, 3.D, 1.C, 9.B: 106), Ergani Madeni i¢cin 6denek
ayrilmasi ve madenin daha verimli bir sekilde isletiimesi (TBMMZC, 2.D, 7.C, 18.B:
849), Diyarbakir’dan ¢esitli sorunlarla ilgili meclise basvurmus olan vatandaslarin
sorunlari (BOA.DH.I.UM. 20/11/3/39-2) gibi bircok konuda konusmalar yapmis,
Onergeler sunmustur. Son doénem Osmanli Mebusan Meclisi icin yapilan
secimlerde Feyzi Bey Malta’da bulunup aday olamamistir. Fakat Feyzi Bey bu
secimlerde il Se¢im Kurulu tarafindan Diyarbakir’dan aday gosterilmis
(BOA.DH.I.UM.EK. 114/89-1) ve biyik bir c¢ogunlukla mebus secilmistir
(BOA.DH.I.UM. 118/15-1). Malta’da oldugu sirada milletvekili olarak segildigine dair
haberi isittigi vakit biylk bir seving yasadigini belirtmis olan Feyzi Bey,
Diyarbakirll olmanin kendisi i¢in zaten biiyiik bir seref oldugunu, ondan sonra
daha da buyik bir seref haline dontstigunt soylemistir (Kiglik Mecmua, 24
Temmuz 1922: 11). Feyzi Bey’in secimi kazandigina dair mazbatasi diizenlenmis
(BOA.DH.I.UM.EK. 117/80-3) ve istanbul’a génderilmistir (BOA.DH.I.UM. 117/94-2).
Feyzi Bey’in bu sekilde milletvekili segilmis olmasi sonradan 6nemli sonuglar
dogurmustur. Zira TBMM Hik(meti tarafindan: BMM, bu kere intihap edilen
azalarla Istanbul Meclis-i Mebusanindan iltihak eden azalardan miitesekkildir (Kili
ve Goziibiiylk, 1985: 87) seklinde bir karar alinmis ve bu karara binaen Feyzi Bey
stirgin dénisinde TBMM’ye milletvekili olarak katilmistir (TBMMZC, 1.D, 14.C,
111.B: 217).

Feyzi Bey’in Tutuklanmasi ve Malta’ya Siirgiin Edilmesi

Feyzi Bey’in, Ermeni tehcirine karistig1 ve zulim yaptigina iliskin iddialarla
15 Ocak 1919 tarihinde tutuklanmasi talep edilmis ve Osmanli Hikdmeti
tarafindan tutuklanmasina izin verilmistir. (BOA.BEO. 4551/341309-2). Feyzi Bey’in
tutuklanmasi karari, dénemin Polis Umum Mudiri Halil Bey’e bildirilmis ve
kendisi tutukluluk icin yetkilendirilmistir (BOA.BEO. 4551/341309-3). Feyzi Bey’in
tutuklanmasi talebi, ingiliz Amiral Calthorpe (BOA.BEO. 4551/341309/1-3)
tarafindan Osmanli Hikdmetine iletilmis (BOA.MV.214/26-1), hiikimetin Feyzi
Bey’i tutuklamamasi durumunda ingilizler tarafindan tutuklanacagina dair agik
beyanda bulunulmustur (BOA.BEO. 4552/341352-2). Calthorpe, Feyzi Bey’in
tutuklanmasi konusunda ¢ok kararli davranmig ve onun bu israri Osmanl
belgelerinde agik¢a yer almistir (BOA.BEO. 4552/341352-2). Feyzi Bey iki giin
boyunca saklandiktan sonra 17 Ocak 1919 tarihinde teslim olmustur (ikdam, 16
Ocak 1919: 1). Feyzi Bey, zabita tarafindan aranirken Sura-yi Devlet reisi Serif
Pasa’nin dairesine giderek zabita tarafindan arandigina iliskin bilgi aldigini ve
kendisinin gidip teslim olacagini séylemistir (ikdam, 19 Ocak 1919: 1). Serif Pasa,
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Feyzi Bey’in bu talebini telefonla zabita dairesine bildirerek onu aramamalarini,
kendisinin gelip teslim olacagini s6ylemistir (Vakit, 19 Ocak 1919: 2). Ardindan
Feyzi Bey polis mudirltugiine gidip teslim olmustur (Sabah, 19 Ocak 1919: 2). Feyzi
Bey’in tutuklandigl haberi sifreli bir telgrafla Diyarbekir Polis Miidirligiine derhal
bildirilmistir (BOA.DH.SFR. 611/36-1). ilk sorgusu 18 Ocak 1919 tarihinde
yapildiktan sonra (ikdam, 18 Ocak 1919: 2) Feyzi Bey’in Ermeni Tehciri ile iligkili
oldugunun anlasildigr iddia edilmis ve bu nedenle tutuklulugunun devaminin
uygun olacag bildirilmistir (Sabah, 5 Subat 1919: 2). Bununla birlikte Feyzi Bey ile
ilgili tutuklanmasini gerektirecek somut bir delil bulunamadig igin tahliye
edilecegine dair beklenti olusmustur (ikdam, 20 Ocak 1919: 2). Feyzi Bey, ilk
sorgusundan sonra teminat ile tahliye edilmesini talep etmis, fakat bu talep
uygun goriilmeyerek Feyzi Bey’in tutukluluk halinin devamina karar verilmistir

(BOA.BEO. 4552/341352-1).

Feyzi Bey’in sorgusu dort gin icinde tamamlanmis (Vakit, 20 Ocak 1919: 1),
mahkemeye cikartilincaya kadar baska bir sorguya tabi tutulmasina gerek
olmadigina karar verilerek Divan-1 Harb-i Orfi Tevkifhanesine gonderilmistir
(Terciiman-1 Hakikat, 20 Ocak 1919: 4). Feyzi Bey istanbul’da tutuklu bulundugu
sirada Tasvir-i Efkar gazetesinde bir yalan haber yayimlanmistir. Habere gore
Ergani Madeni eski milletvekillerinden Kamil Bey Divan-1 Harpte ifade vermis,
ifadesinde mezalim yapanlardan birinin Feyzi Bey oldugunu sdylemis, boylece
Feyzi Bey’in sucu sabit olmustur. Hadisat Gazetesi Kamil Bey ile bu konuda bir
milakat gerceklestirmistir. Kamil Bey kendisinin dyle bir ifadede bulunmadigini,
Tasvir-i Efkardaki haberin yalan oldugunu séylemistir (Hadisat, 6 Subat 1919: 3).
Feyzi Bey’in tutuklanmasi hakkinda yaniltict yayin yapan bir baska gazete
Alemdar olmustur. Gazeteye gore Feyzi Bey’in tutuklulugunun baska
tutuklamalarin habercisi oldugu yéniindeki yorumlar yersizdir ve Feyzi Bey de bir
an once serbest birakilacaktir (Alemdar, 16 Ocak 1919: 2). Fakat dyle olmamistir,
Feyzi Bey ile birlikte yiizlerce Osmanli devlet adami, milletvekili, asker ve diistindr
ingilizler tarafindan istanbul’dan kacirilarak Malta zindaninda hapsedilmislerdir.

Feyzi Bey’in istanbul’daki tutuklulugu bir aydan fazla siirmiistir. ingilizler
Feyzi Bey’in yargillanmasinin geciktigini ileri siirerek onu Osmanli Devleti’nden
alip ilke disina siirgiine géndermislerdir (Tirkgeldi, 1949: 207). Oncelikle 21
Subat 1919 tarihinde Misir Seydibesir Esir Kampina gétiirilmis olan Feyzi Bey
(Vakit, 22 Subat 1919: 2), oradan, bazi kaynaklarda iddia edildigi gibi 3 Haziran
1919 tarihinde degil (Simsir, 1976: 136), 23 Temmuz 1919 tarihinde Malta Adas’’na
gonderilmis olup (Vakit, 3 Haziran 1919: 2) Malta’ya gonderilen slrginlerin
oncilerinden olmustur (Yalman, 1997: 524). Feyzi Bey, meclise gondermis oldugu
bir dilekgesinde dort seneden fazla tutuklu kaldigini ve siirgiin edildigini
belirtmisse de bu hesap yanlistir. Feyzi Bey toplamda yaklasik olarak iki buguk
sene siirginde kalmistir (BOA.BEO. 4692/351866-1).
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Birinci D6nem TBMM’de Feyzi Bey

TBMM tarafindan Malta’da bulunan siirgiinlerin durumu goértsilmdis,
Mebusan Meclisine segilmis olan siirgiinlerle ilgili istanbul Meclis-i Mebusan
azasindan iken Mevkufen ingilizler tarafindan Malta’ya génderilmis olan Sivas
Mebusu Rauf, Kara Vasif; Edirne Mebusu Seref, Faik; istanbul Mebusu Numan,
izmir Mebusu Tahsin, Diyarbakir Mebusu Feyzi ve Ziilfii ve Gelibolu Celal Nuri,
Karahisarisahib Mebusu Ali Beylerle Isparta Mebusu Cemal Pasa’nin Bliyik Millet
Meclisi azasi addolunmalarina ve kendilerine tahsisat verilmesine dair Divan-i
Riydset karari (TBMMZC, 1.D, 3.C, 41.B: 1) goriismeleri sirasinda ismi gecen
kisilerin TBMM’ye kabul edilmeleri konusu giindeme alinmis (TBMMZC, 1.D, 3.C,
41.B: 16) ve milletvekillerinin tamaminin destek vermesi sonucu (TBMMZC, 1.D,
3.G, 41.B: 18) 6neri kabul edilmistir (Kanunlar Dergisi C.1: 417). Feyzi Bey, Meclis-i
Meblsana secilmis oldugundan dolay1 Millt Miicadele Meclisi olarak da kabul
edilen (Velidedeoglu, 1990: 247) Birinci Mecliste yer almistir (TBMMZC, 1.D, 9.C,
6.B: 92). Meclisteki yoklamalarda (TBMMZC, 1.D, 3.C, 46.B: 176), kanun 6nergeleri
icin yapilan oylamalarda (TBMMZC, 1.D, 3.C, 49.B: 256-258) ve meclis yeni yil
acihslarinda (TBMMZC, 1.D, 9.C, 1.B: 6) Feyzi Bey ile diger strgiin milletvekillerinin
isimleri okunmaya baglanmistir.

Malta’dan doéndiikten sonra meclise katilmis olan Feyzi Bey,
milletvekillerinin  yogun alkiglarni arasinda yaptigi konusmasinda meclisin
Malta’daki stirglinleri kurtarmak icin yaptigi calismalardan dolayi tesekkiir etmis,
mecliste bulundugu icin cok mutlu oldugunu belirtmis ve ingilizlere lanet
okumustur (TBMMZC, 1.D, 15.C, 138.B: 287). Feyzi Bey Birinci Donem TBMM’de
biylik cogunlugu Nafia Vekaletinin is ve eylemleri ile ilgili sorulmus olan sorulara
verilen cevaplardan ibaret olan on bes konusma yapmistir. 14 Ocak 1922 tarihinde
meclisteki oylama sonucunda milletvekillerinden buiiylik bir destek alarak yiiz
yetmis li¢ oy ile Nafia Vekili olarak secilmistir (Karabekir, 2009: 779). Feyzi Bey
Nafia vekili olarak secildikten sonra Cenab-1 Hakk’a kasem ederek ve kendisine oy
vermis olan milletvekillerine tesekkir ederek gérevine baslamistir (TBMMZC, 1.D,
22.C, 99.B: 585). Fransizlara gore Feyzi Bey, siki Alman dostu olan Geng
Tlrklerden biri olup Fransizlardan nefret edenler arasinda yer almistir ve boyle
birinin Tlrkiye’deki hiikimetin bakanlarindan biri olmasi Fransa i¢in olumsuz bir
durumdur (Nicol, 1922: 22). Chester Projesi ile ilgili olarak mecliste yaptig
konusmada Nafia vekili Feyzi Bey, Gauranty Trust Sirketinin projeye Kkefil
oldugunu iddia etmisse de bu iddia adi gecen sirket tarafindan reddedilmistir
(The New York Times, April 19, 1923: 3).

Nafia vekili oldugu ddnemde Feyzi Bey, Yunanllar tarafindan yakilip yikilan
bolgelerin imarinin yani sira (ilkedeki demiryollarinin onarilmasi ve yeni
demiryollarinin yapilmasi i¢in yogun ¢aba sarf etmistir (Vakit, 4 Kasim 1922: 4). Bu
konuda Feyzi Bey’in yaptigl en 6nemli ¢alismalardan biri, demiryollarinin insasi
icin Amerikan sirketleri ile antlasma imzalamis olmasidir. Chester Projesi’nin
devami i¢in Tirkiye adina Feyzi Bey ile Ottoman-American Development
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Company adina Clayton Kennedy ve Arthur Chester arasinda Dogu Anadolu’daki
demiryollarinin ingast i¢in 6nemli bir antlasma imzalanmistir (The World Almanac
1925, 1925: 671). Bu antlasmaya gore Sivas’tan baslayarak Eldzig, Ergani,
Diyarbakir ve Bitlis lzerinden Van’a ulasacak olan bir demiryolu hatti insa
edilecektir. Ayrica Eldzig’dan Yumurtalik ve Ceyhan’a uzanan bir hat insa
edilecektir. Daha sonra belirlenecek bir noktadan baslayan ayri bir demiryolu
hatti Musul ve Kerkiik tGzerinden Sileymaniye’ye ulastirilacaktir (Papers of the
United States 1923-1938: 1216-1241). Feyzi Bey, mecliste yaptig1 konusmasinda
toplam (g bin dort yiiz kilometrelik demiryolu hatti projesinin Glkenin gelismesi
ve kalkinmasi icin biiylikk ehemmiyet arz ettigini belirterek milletvekillerinden
projeye onay vermelerini istemistir (TBMMZC, 1.D, 28.C, 18.B: 367).

Feyzi Bey’e gore Chester Projesi uygulanirsa Sark vilayetlerinin geliri
cogalacak ve ilkenin bircok yerinde islenmemis olan madenlerin ¢ikartilarak
islenmesi saglanacaktir. Chester Projesi ile ilgili haberler Amerikan basininda
yogun bir sekilde yer almis, Feyzi Bey’in konusmalarina yer verilerek projenin
6neminden so6z edilmistir. (Tampa Morning Tribune, April 30, 1923: 1).
Antlasmanin tam metni, tarihteki en karli ekonomik sézlesme notu disilerek
Amerikan basininda yer almistir. (The Sun, April 28, 1923: 1). Antlasmanin Amerika
adina ¢ok karli oldugu, Amerikan sirketinin doksan dokuz yil boyunca Tirkiye’de
ekonomik faaliyetlerde bulunacagi vurgulanmistir (Los Angeles Times, April 28,
1923: 2). Fransizlarin yogun protestolarina ragmen antlasma imzalanmistir. (lowa
City Press Citizen, April 30, 1923: 1). Ankara’daki temaslari hakkinda bilgi vermis
olan Arthur Chester, orada temasta bulundugu hiikimet yetkilileri hakkindaki
diisiincelerini dile getirmistir. Ankara’da en samimi iliskiler kurdugu kisinin Feyzi
Bey oldugunu ifade etmis olan Chester, Feyzi Bey hakkinda oldukga olumlu seyler
sOylemistir. Ona gore Feyzi Bey glivenilir biridir, her devletin, her hiikimetin ve
hatta her sirketin ihtiyaci olan tiirden kaliteli bir yoneticidir. Feyzi Bey, (lkesi
adina calismak icin kisisel anlamda elde edebilecegi biylk kazanglar feda
etmistir ve ilgin¢ bir etkileyicilige sahiptir (Current History, February 17, 1923:
759)-

Heniiz resmf olarak Lozan Antlagmasi imzalanmadigi ve dolayisiyla Tiirkiye
Cumbhuriyeti kurulmadigr halde Ankara’da ele alinmis olan en 6nemli konulardan
biri egitim ve 6zgir disiincenin gelistirilmesi olmustur. Bu amagla Serbest Ali
Dersleri adi altinda derslerin verilmesine 4 Aralik 1921 tarihinde Sultani Mektebi
Konferans Salonu’nda baslanmis ve ilk konusmalarda bu derslerin Anadolu’da
kurulacak olan iniversitelerin temel tasi olmasi temennisinde bulunulmustur.
Serbest Ali derslerinin ikinci dénemi, 9 Ekim 1922 tarihinde térenle baslatiimis ve
acilisa katilanlardan biri de {lkenin kalkindirilmasinin ¢ok 6nemli olduguna
inandigini séylemis olan Feyzi Bey olmustur (Glines, 2009: 349).

Feyzi Bey, saltanatin kaldirilmasina tam destek vermis, mecliste bu konuda
uzun bir konusma yapmistir. Ona goére millet artik hiikimdarlarin idaresi yerine
kendi kendisini idare edecegi bir sistem istemektedir, Osmanl saltanati yerine
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millet meclisi tercih edilmektedir ve halk bu idareyi temin etmek icin biyik
bedeller 6demistir. Sevr Antlasmasi’ni imzalamis olan Osmanli Hiikiimetinin
y6netimde s6z hakki sahibi olmasi mimkiin degildir. Bu nedenle istanbul’daki
hiikGimet ile tim iliskiler kesilmeli ve onlar kale alinmamalidir (TBMMZC, 1.D, 24.C,
129.B: 276-277). Halifeligin kaldirimasi sirasinda Halk Firkasi grubunda konu ile
ilgili muzakere yapilmistir. Miizakereler sirasinda s6z almis olan Feyzi Bey,
Osmanli hanedaninin timdnin yurt disina ¢ikartilmasi kararina serh dismds,
hanedanin kadin Uyeleri ile damatlarin bu karardan muaf tutulmalarini talep
etmistir. Feyzi Bey’e gore siyaset erkek isidir ve kadinlarin siyasete karisma
ihtimalleri bulunmadigina gére hanedan kadinlari ile onlarin es ve ¢ocuklari
kanun kapsamina alinmamalidirlar. Feyzi Bey, bu yonde bir 6nerge sunmus ise de
bu talep uygun gortlmemis ve kanun oldugu gibi kabul edilmistir (Demirel ve
Konur, 2002: 441-448).

Feyzi Bey’in Halk Firkasina katilmasi hakkinda Yakup Kadri
Karaosmanoglu’nun hatiralarinda bazi bilgiler yer almaktadir. Ona gére Mustafa
Kemal Pasa Cankaya’da arkadaslari ile toplanti yapmis ve yaptiklari hesaba gére
birinci grubun mecliste azinlikta kaldigini fark etmislerdir. Bunun {zerine Dogulu
milletvekilleri ile gériistilmeye karar verilmis ve Feyzi ile Ziilfi Beyler Cankaya’ya
davet edilmislerdir (Vatan, 27 Mart 1924: 1). O sirada muhaliflerle bir toplant
halinde bulunan Feyzi ve Zulfi Beyler, Cankaya’ya gelerek Mustafa Kemal Pasa
ile gériismis ve kisa bir slire sonra birinci grupta yer almaya karar vermislerdir
(Karaosmanoglu, 1984: 83-88). Karaosmanoglu, goértsmenin icerigi veya bir
pazarlik yapilip yapilmadigl konusunda bir bilgi vermemektedir. Muhalifler
tarafindan bu gortisme iyi karsilanmamis olup goriisme sonucunda otuzdan fazla
milletvekilinin  Mustafa Kemal Pasa’min grubuna katilacagi distnilmustir
(Tungay, 2015: 101). BOylece mecliste c¢ogunluk saglanmistir ve Dogulu
milletvekilleri her iki grup arasinda bélinmuslerdir (Goldas, 1997: 490).

ikinci Dénem TBMM’de Feyzi Bey

TBMM ikinci Dénemi icin yapilmis olan secimlerde Feyzi Bey (Hakimiyet-i
Milliye, 21 Haziran 1923: 1), Fakizade Seref Bey, Hazrolu Mehmet Bey, Ziya Gokalp
ve Z{ilfii Bey, Miidafaa-i Hukuk Grubu tarafindan Diyarbakir milletvekilleri adaylar
olarak ilan edilmislerdir (BOA.DH.I.UM.EK. 114/89-1). 28 Haziran 1923 tarihinde
yapilmis olan secimlerin sonunda aday listesinden Feyzi Bey, Abdurrahman Seref
Ulug, Zulfi Bey, Mehmet Nuri Budak ve Ziya Gd&kalp, grubun listesinde yer
almamis olmalarina ragmen ibrahim Tali Ongéren ve Abdulkadir Cavit Ekin
Diyarbakir’dan milletvekili secimini kazanmis ve 11 Agustos 1923 tarihinde
baslayip 26 Haziran 1927 tarihinde sona ermis olan TBMM’nin ikinci déneminde
mecliste yer almislardir. Feyzi Bey son defa bulundugu ikinci Dénem TBMM’de
tamamina yakini Nafia Vekaletinin ¢alismalari ile ilgili sorulmus olan sorulara
verilen cevaplardan ibaret olan on yedi konusma yapmustir. Feyzi Bey hiikiimette
yer aldigi gibi Halk Firkasi yonetiminde de 6nemli gérevlerde bulunmustur. Ardi
ardina iki defa firka birinci reis vekilligine secilmis olan Feyzi Bey (Vakit, 20 Mart
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1924: 1), firka baskaninin olmadig1 durumlarda parti grup toplantisini yénetmistir
(vakit, 28 Mart 1924: 1).

Feyzi Bey Lozan’a gitmemistir; fakat Lozan Antlasmasi’nin ikinci maddesi
ve tahliye ile ilgili protokoliin yedinci maddesinin goériismelerine katilmak lizere
Fethi Bey baskanliginda olusturulan heyette yer almis ve istanbul’daki
gorismelere katilmistir (BOA.HR.IM. 240/89-1). Feyzi Bey, Halk Firkasinin
milletvekilleri adaylarini belirleme yetkisini parti baskanina devretmesinden
sonra Uglincii ve Dérdiincii Dénem TBMM icin yapilan secimlerde Halk Firkasi
Baskani Mustafa Kemal Pasa tarafindan aday goésterilmemis ve 6liimiine dek bir
daha mecliste yer alamamistir. Lozan Antlagmasr’nin imzalanmasindan sonra
kurulmus olan ve en 6nemli hedefi Tirkiye’nin bastan sona restorasyonu ile
ekonomik istikrarinin saglanmasi olarak agiklanan ilk hikdmette Feyzi Bey
Bayindirlik Bakani olarak yer almistir (Time, September 10, 1923: 12).

Feyzi Bey, politikanin yani sira ticari faaliyetlerine devam etmis ve bir tiitiin
sirketi kurmak icin basvuruda bulunmus (BOA.A.}DVN.MKL. 64/20-1), basvurusu
kabul edilerek sirket kurmasina izin verilmistir (BOA.MV. 249/27-1).

Geng Hadisesi veya Sark isyani olarak da bilinen (Ersal, 2016: 57) Seyh Sait
onciliigiindeki isyan hakkinda TBMM’de miizakereler yapilmis ve bazi tartismalar
yasanmistir. Bazi milletvekillerine gore sert tedbirler alinmalidir ve isyan siddetli
bir sekilde bastirimalidir. Feyzi Bey’in de aralarinda yer aldig diger baz
milletvekillerine gére durum sanildigi kadar sertlik gerektirecek bir noktada
degildir ve olaganiisti sert tedbirlere gerek yoktur. Meclisteki miizakerelerden
bir sonug ¢ikmamis ve konu Halk Firkasi grup toplantisinda ele alinmistir. Toplanti
sonunda hiikimet hakkinda giiven oylamasi yapilmasina karar verilmistir.
Dénemin milletvekillerinden ibrahim Arvas tarafindan verilmis olan bilgilere gére
o sirada Dogulu milletvekilleri Feyzi Bey ile Z{lfli Bey’in etrafinda toplanarak
konuyu gérismdslerdir. Bolgeden siirekli olarak haberler alan bu milletvekillerine
gore isyan sadece kiiciik bir bélgede ¢ikmistir ve ismet Pasa ile ¢evresindeki bazi
milletvekilleri tarafindan abartiimaktadir. Bélgeden isyana destek ¢ok sinirlidir ve
isyanin basarili olma sansi yoktur. Hatta &yle ki Diyarbakir halkr surlara ¢ikmis
Seyh Sait birliklerine karsi askerlerle birlikte savasmaktadir. Bu miizakerelerin
sonucunda Dogulu milletvekilleri kendi aralarinda seref yemini ederek Fethi Bey
hiikimetine giiven oyu vermeye karar vermislerdir (Arvas, 2021: 83). Fakat
oylama sirasinda bu milletvekillerinden bazilari fikir degistirerek Fethi Bey
Hikdmetinin aleyhinde oy kullandiklan icin hikimet dismdis ve yeni hiikimet
ismet Pasa tarafindan kurulmustur (Toptanci, 2018: 72-93). Seyh Sait isyani’nin
bastiriimasindan sonra TBMM’de yapilmis olan bir Halk Firkasi toplantisi sirasinda
Sark Havalisi hakkinda uzun sliren mizakereler yapilmistir. Bu miizakereler
sirasinda s6z almig olan Feyzi Bey, bir saat siiren uzun bir izahatta bulunmustur
(Karabekir, 2009: 960). Konusmanin igerigi hakkinda bilgi edinilememistir.

Feyzi Bey, Mustafa Kemal Pasa’nin yegane lider ve tek emir sahibi biri
olduguna inanmistir. Ankara’min baskent yapilmasi tartismalar sirasinda
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baskentin neresi olacaginin tartisildig! bir sirada Feyzi Bey son kararin Mustafa
Kemal Pasa’ya ait olacagini, meclisin bile onun emrine uyacagini iddia etmistir
(Karabekir, 2005: 106). TBMM’nin 23 Mayis 1925 tarihli oturumunda oturum
Baskani Kazim Pasa Birinci TBMM (iyelerinden istiklal Savas’nda olagandistii
yararlilik gdsterenlere madalya verilecegini séylemistir. Gérismelere gecilmeden
dnce sehitler icin iki dakika saygi durusunda bulunulmustur. iki dakika ayakta
beklenip Fatiha okunduktan sonra madalya alanlarin isimleri okunmustur.
Madalya takdim edilenlerden biri olan Feyzi Bey’e Yesil Kurdeleli istiklal
Madalyast verilmistir (TBMMZC, 2.D, 16.C, 85.B: 126).

Bitlin hizmetlerine ragmen Feyzi Bey ve biitiin akrabalari Diyarbakir’dan
llkenin degisik noktalarina siirgin edilmislerdir. Hatta bircogu birden fazla
surgiline maruz birakilmislardir. Aile Gyeleri siirgtinde zor glinler gecirmis, yokluk
icinde yasamuslardir. Riza Nur’un iddiasina goére Feyzi Bey’in ailesi ve akrabalari
Seyh Sait isyani sirasinda isyancilara karsi savasmis ve devletin yaninda yer
almisglardir. Bélgenin durumundan haberdar olan Feyzi Bey, dénemin basbakani
Fethi Bey’e isyanin kiigiik bir alanda basladig ve kolaylkla bastirilabileceg;,
olaganiistii tedbirlere gerek olmadigi yoniinde telkinlerde bulunmus ve Fethi Bey
de bu telkinleri dikkate alarak mecliste bu yénde konusmalar yapmustir. isyandan
sonra bu nedenle Feyzi Bey ve ailesi siirgtin edilmis, mallarina el konulmustur
(Nur, 1967: 1328). Feyzi Bey, ailesi ve akrabalarinin affedilmesi icin basta ismet
Pasa olmak tizere devlet gorevlilerine mektuplar yazmis ve talepte bulunmus ise
de bu ¢abalarindan bir sonug alamamis ve bir daha Diyarbakir’a yerlesmesine izin
verilmemistir (BCA. 30-10-0-0, Muamelat Genel MidUrlGgl. 4-24-29).

Serbest Cumhuriyet Firkasinin kurulusu stirecinde Feyzi Bey, firka lideri ve
uzun zamandan beri arkadasi olan Fethi Bey’i hem Yalova’da (Son posta, 18
Agustos 1930: 2) hem de istanbul’da ziyaret ederek firkaya katilmak istedigini
ifade etmistir (Son posta, 20 Agustos 1930: 2). Firkanin kisa sire icerisinde
kapatiimasi sonucunda Feyzi Bey’in siyasi yasami sona ermistir. Ondan sonra
istanbul’da yasamis olan Feyzi Bey, sadece ticari faaliyetleriyle mesgul olmustur.
Feyzi Bey, 17 Subat 1933 tarihinde istanbul’da 6Imiis olup (Vakit, 18 Subat 1933: 1)
cenazesi Karaca Ahmet Mezarligina defnedilmistir (Vakit, 19 Subat 1933: 2).

Sonug

Feyzi Bey, tiim hayatini {ilkenin isgallerden kurtariimasi ve ardindan en iyi
sekilde imar icin adamis ve memlekete hizmet ugrunda hicbir fedakarliktan
kaginmamistir. Oyle ki, ona gére memleketin mali ve iktisadi bagimsizhgini
saglamak ve aydin bireyler yetistirmek, memleketin isgalden kurtariimasindan
bile daha zor bir meseledir. Bu amagla hareket etmis olan Feyzi Bey, dncelikle
Diyarbakir halkinin tevecciihiinii kazanmasi sonucunda 1909-1927 yillar arasinda
stirekli olarak milletvekili secilmistir. Feyzi Bey, Diyarbakirlilar tarafindan o derece
benimsenmistir ki Malta siirgiiniinde bulundugu icin aday olamadigi segimlerde
halk tarafindan aday gosterilmis ve biylk bir cogunlugun destegi ile yeniden
milletvekili secilmistir. Feyzi Bey’in milletvekili olarak 6nce istanbul’da ve
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ardindan Ankara’da bulunmasi, memlekete hizmet edebilmesi anlaminda onun
icin yol agic1 olmustur. Feyzi Bey kisa siire icerisinde meclisteki faaliyetleriyle géz
doldurmus ve enciimenler ile meclis komisyonlarinda yer almistir. Ardindan ilk
Ankara hiikimetlerinde birkag¢ defa bakan olarak yer almstir.

Feyzi Bey, her ddnemde devlete hizmet esasli hareket etmis ve ona goére
davranmustir. Birinci Dlinya Savasi sirasinda asiretleri ve kdyleri gezerek halki
savasa destek vermek konusunda ikna etmek icin ¢alismis olan Feyzi Bey, bu
¢abalarindan dolayr &diillendirilmistir. Milll Miicadele Dénemi boyunca hem
mecliste hem de cephelerde bilfiil bulunarak miicadele siirecine biylk katki
yapmis olan Feyzi Bey, bu faaliyetlerinden dolayi bir kez daha édiillendirilmistir.
Ardindan Bayindirlik Bakani olarak yer almis oldugu hiikiimetlerin faaliyetlerinde
ve Ulkenin imarinda énemli ¢calismalarda bulunmus olan Feyzi Bey’in stiphesiz ki
basardigr en 6nemli projelerden biri, Chester Sirketi ile anlasmas! sonucunda
baslattigi demiryolu projesi olmustur.

Feyzi Bey, tiim ¢alismalarina ve kendisine olan biyiik saygisi ile sadakatine
ragmen Mustafa Kemal Pasa tarafindan gézden gikartilmis, bir daha mecliste yer
alamadig1 gibi hicbir devlet gérevine atanmamistir. Yetmezmis gibi kendisi ve
ailesi hakkinda siirglin karari verilmis ve ¢ok sevdigi memleketi Diyarbakir’dan
uzaklastinlmistir. Bu durum Cumhuriyet’in ilk donemindeki bazi siirgiinleri
stpheli hale getirmektedir, zira Feyzi Bey’in memleketinden siirglin edilmesini
gerektirecek hicbir faaliyeti tespit edilebilmis degildir. Aksine dlkesi icin ¢ok
sayida faydali hizmetlerde bulundugu c¢ok defa kayit altina alinmis ve
belgelenmistir.
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Ekler

Ek 1: Feyzi Bey, Mebusan Meclisi Birinci D6nem, TBMM Arsivi, Mebusan Meclisi
Albiimii

331




Diyarbakir Milletvekili Piringgizade Feyzi Bey’in Yasami ve Faaliyetleri

Ek 2: Feyzi Bey, Mebusan Meclisi Birinci Donem, TBMM Arsivi, Mebusan Meclisi
Albiimii
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Ek 3: Feyzi Bey TBMM Birinci Dénemi, (Vakit, 4 Kasim 1922: 1).
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Ek 4: Halk Firkasi Birinci Reis Vekili Feyzi Bey, “Halk Firkasi Heyet-i idaresi
intihabi Yapildi” (Vakit, 20 Mart 1924: 1).
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Ek 5: Malta siirgiiniinde Feyzi Bey, Milli Mecmua. Altindaki yazi: “Sagdan
itibaren Zulfuzade Zilfu Bey, (Sabik Diyarbakir Mebusu), Piringcizade Feyzi Bey,
Binbasi Nihat Bey, ortada oturan Ziya Goékalp Bey [*]” * 335 Kanunuevvelinde
Malta’da ¢ikarilmistir. Milli Mecmua, Birinci Sene, No 24, 5 Tesrinisani 1340, (5
Kasim 1924: 381).
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Ek 6: Feyzi Bey’in Diyarbakir’da vermis oldugu bir konferans, muhtevasi
itibariyle 6nemli konulara deginildigi diisiiniildiigiinden konferansin tam
metnine yer verilmistir. “Nafia Vekili Feyzi Beyefendi Tarafindan Diyarbekir
Ahalisine Hitaben Genglik Derneginde Verilen Konferans” (Kicik Mecmua,
Diyarbekir, 24 Temmuz 1922: 10-15).

“Muhterem ve aziz kardeslerim;

Bugiin aranizda tekrar bulunmak saadetini bahs ettiginden dolayr her
seyden evvel Allaha siikrederim. Seven ve hiirmet eden bir vatandasiniz sifatiyla
sizi selamlarim. Temin ederim ki simdi hayatimin en aziz ve en bahtiyar zamanini
yastyorum. Bu bahtiyarlik, hi¢ sliphesiz, hakkimda gé&sterdiginiz emniyet ve
itimattan neset etmistir. Bu itibarla en samimi minnettarliklarimi kabul etmenizi
rica ederim. Hususiyle Malta Adasi’nda, hain bir diismanin pencesinde elemli bir
esirlik hayati gecirirken bizi tekrar millet meclisine aza intihap buyurdunuz. Bu
haber karanliklarda bogulan hayatimizi o zaman bir gilines gibi tenevviir etmis ve
gadr, zulme karsi bu suretle gdsterdiginiz tugyan ve celadet esirleri diismana
adeta can damarindan vurmustu. Disman da anlamusti ki ansizin milletin birkag
glizidesini tevkif esir eylemekle yasayan biiyiik bir milletin azmini, iradesini zir u
zeber etmenin imkani yoktur. Diisman da 6grenmisti ki o zaman dért tarafi
denizle muhit bir adanin iginde asirlarin yadigari bir hisarin bir kalanin i¢inde hapis
ve tazyik ettigi her ferk arkasinda, milletin saadeti ve selameti icin canini feda
eden, hayatini feda etmeyi bir vazife bilen yiizlerce binlerce giizideler daha
vardir. Milyonlarca fertlerden mirekkep minevver bir millet vardir ve birkag
miinevveri ortadan kaldirmakla bitiin milleti ortadan kaldirmanin imkanr yoktur.
Esaret dakikalarimda gerek bendeniz ve gerek refiki muhteremim Ziilfi Bey igin
gosterdiginiz bu alaka ve irtibat bundan dolayidir ki ferdi ve sahsi olmaktan
ziyade milletin o kiymetli faziletini gostermek pek ulvi ve ehemmiyetliydi.
Vatandasinizin kalbinde o dakikada bitlin vatandaslar icin, sizin icin yer eden
gurur ve mefharet hisleri her tiirl0 tasvirin fevkindedir. Emin olunuz ki bir
Diyarbekirli olmak serefi benim indimde biitlin sereflerin en biytigtdir. Bu seref
hayatimi en son dakikasina kadar tetvi¢ edecektir. Aziz kardeglerim: tecriibe ile
anladim ki hayatta esir olmak kadar aci ve zehirli bir sey yoktur. Halbuki
diismanlarimizi tasavvur ettiginizde koca bir milleti maddeten ve manen esir
etmeye calisiyorlardi. Artik onlarin hazirladiklart suisadin ne derece feci ve elemli
olacagini izaha lizum yoktur zan ederim. Yasayan, yasamak hakkinda metin olan
milletler ise bittabi dismanlarinin bu yoldaki sui niyetlerini evvelden takdir
ederek bdyle vahim bir akibete ducar olmamak icin azami fedakarliklarda
bulunurlar. Nitekim milletvekillerinin istanbul’da 28 K&nunusani 1338’de (28 Ocak
1920) kararlastirdiklart Milli Misak’in altt maddesi de sirf bir gayeye yani esir
olmamak gayesine matuf olunmaktadir. Biz umumi harpten sonra miitarekeyi
biiyiik bir hiisnii niyet ve teslimiyetle kabul etmis ve adaletin ve hakikatin hakim
olacagini zan ve tahmin eylemistik. Asirlardan beri memleketimiz ve milletimiz
icin dismanlarimiz tarafindan hazirlanan suikastlari, dismanlarimizin ihtiraslarini
pek iyi bildigimiz halde bir defa daha onlar tecriibe etmek mahsuriyeti hasil
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olmustur. Halbuki miitareke tarihinden simdiye kadar cereyan eden vakialar bile
kendilerinin hakiki maksatlarini bitiin ¢iplakligiyla gostermeye kafidir. Sark
vilayetlerimize bir Ermenistan, Karadeniz sahillerinde bir Pontus corektirmek
tesebbiisleri, Adana’nin, istanbul’un ve bogazlarin, Trakya’nin isgalleri ve nihayet
biitiin biitiin Anadolu’nun garp kisminin: izmir’le Bursa’nin isgalleri gibi vakialar
hep dismanlarin anavatanimiz icin ne duisiindiiklerini ne yapmak istediklerini
tamamiyla gosteriyor. Asirlardan beri daima miistakil yasamak, hir yasamis olan
diinyanin en biiyiik bir milletine karsi yapilan haksizliklar, zulim ve itisaflar, icra
edilegelen biitiin canavarliklar, tiiyleri lirpertecek cinayetler gerek Hristiyan
medeniyeti namina gerek Avrupa medeniyeti namina bir seyndir, bir lekedir.
Milletimiz stiphesiz bu tasallut ve taarruzlara karsi artik sabredemezdi, tahammiil
edemezdi. Allah’in inayetine, peygamberimizin ruhaniyetine ve imdadina
siginarak bir arslan gibi yine kiyam etti. Hakkimni, hirriyetini kiliciyla korumaya
basladi. iste (¢ sene oluyor ki milletimiz kendisinden istenilen biitiin mesru
haklarini birer birer gasiplarin elinden kurtarmak icin kiyam ve midafaa halinde
bulunmaktadir. Diismanlarimiz Sevr Muahedesi’'ni istanbul’'un bazi seviyesiz
cibilliyetsiz sahislarina imzalattirmakla milletimiz icin verdikleri idam hikmuniin
hakiki maiyetini géstermistiler. Bu tarihi pagavranin hiilasasi siyasi, adli, mali,
iktisadi esaret ve nihayet ebedi bir izmihlal ve ebed bir inkirazdi. Binlerce senelik
sevketli bir tarihe malik, azim bir medeniyete, ahrarana ananelere sahip
milletimizin bu hiikme bas egmesine esasen imkan yoktu. Bu itibarla milli
hareketimiz, tarihin simdiye kadar isittigi hadiseler icinde en mesru ve en hakl
olanidir. Hususiyle milletimiz bu mesru kiyam ve ihtilali, kiymetli ve hayirl bir
inkilap haline ifrag ederek milli bir devlet viicuda getirmis ve asirlardan beri halkla
aladakar olmak istemeyenlerin elinde zebun kalan iradesini eline almis, kemendi
miktaratina kendisi hakim olmustur. Bunun igin, milletin simdiye kadar sarf ettigi
gayret, blylk kiglk bitin milletdaslarin bezlettigi fedakarliklar her turli
tasavvur ve tasvirin fevkinde bir ulviyeti haizdir. Millet kendi iradesine sahip
olarak Tirkiye Biyiik Millet Meclisini ve hiikimetini viicuda getirinceye kadar
harici, dahili ne kadar zorluklar, giicliikleri yenmek mecburiyetinde kaldigini
ciimlemiz biliyor ve bu fedakarliklari en biiylik bir hiirmet ve iftiharla hafizamizda
sakliyoruz. Tasavvur buyurunuz: her tarafi harici ve dahili diisman istilasi altinda
kalmis, silahsiz, miidafaasiz kimsesiz bir vatan iki ti¢ sene zarfinda hududunun her
tarafini emniyet altina almak, harici ve dahili selametini takviye etmek ve nihayet
en son tahrip vasitalariyla miicehhez bir orduyu senelerce durduracak kadar yiiz
binlerce siingliden mitesekkil muazzam bir ordu viicuda getirmek Tirkiye Biyiik
Millet Meclisi Hik(dmeti icin siliphesiz en blyik bir muvaffakiyete delildir.
Efendiler, sarktaki vilayetlerimiz icin artik Ermeni meselesi kalmamustir ve yoktur,
Karadeniz vilayetlerimiz i¢in bir Pontus meselesi kalmamistir. Bir Adana, bir
Kilikya meselesi kalmamistir. Nifus mintikalari  meselesi  kalmamistir.
Memleketimiz dahilinde bir Konya, Koggiri, Yozgat ve ila ahir gibi sirf disman
tesvikiyle viicuda gelen ve getirilen dahili meseleler kalmamistir. Hilasa, hududu
emin, dinen irken tarihen mittehit, yekdigerine karsi mitekabil hirmet ve
fedakarlik hisleriyle meshun, irki ve ictimai haklariyla milli harslarinin dogru
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ilhamlarina tamamen riayetkar evlada sahip saglam bir anavatan tesis etmistir.
Yalniz unutmamali ki bu mikdas anavatanin bitiin kisimlari diigmanin
tasallutundan kurtarilmis degildir. Bursa ve Aydin, istanbul ve Trakya vilayetleri
Misak-1 Mill’mizin en esash noktalarini teskil eden bu sevgili yurtlar hala
dismanin itisafati altinda cigneniyor. Milletimizse bunlari kurtarmaya butiin
mevcudiyetiyle azim ve hasmetmistir ve er ge¢ mukaddes gayesine mukaddes
maksadina erisecegine millet tamamiyla mutmain ve kanidir. Sunu da kemali
memnuniyetle isaret edebiliriz ki garb emperyalistlerinin Tirkiye’ye vaki olan
haksiz taarruzlarini biitiin sark alemi, biitin islam &lemi ve bilhassa Sovyet Rus
Hiikimeti biiylik bir teessiirle karsiliyor. insafla séylemek lazim gelirse Rus
Sovyet HikOmeti’nin, her hiikiimetten evvel bize dostluk muhadenet ve infak
elini uzatmasi biyik bir siikran ve minnetle kayit edilecek hadiselerdendir. Bu
dost hikdmetin milll davamiz nokta-i nazarindan gosterdigi samimiyet ve
muhaleset ve insaniyetperverlik milletin hafizasinda daima mesut izler
birakacaktir. Garp devletleri icinde de bizi en cabuk anlayan Fransa HikOmeti
olmustur. Fransa Adana’yr tahliye ve hakiki ve tabii sahibine iade etmekle hig
stiphesiz Tiirkiye nazarinda ve biitiin islam alemi nazarinda &teden beri haiz
oldugu mevkiini muhafazaya muvafik olmustur. Sark meselesinin halli icin
Avrupa’da kurulan hemen bilumum konferanslarda, mizakerelerde, biitiin
matbuatta Fransa’nin bizim tarafimizi iltizam ettigini memnuniyetle isitiyoruz. Bu
siyaset sark aleminde mevkiini daha ziyade tahkim ve tarsin eyleyecektir. Sunu da
temin edeyim ki garp efkar- umumiyesi pek az miktardaki mustesnalarindan
maada, hususiyle mutaassip, emperyalist, kapitalist ingiliz mahfillerinden gayrisi
milll davamizin tamamiyla mesru ve hakli olduguna, anayurdumuza saldiran
Yunanlilarin medeniyet ve insaniyet nokta-i nazarinda pek gerilerde bulunduguna
tamamiyla mutmain ve kani bulunmaktadir. Son zamanlarda Paris’te inikat eden
konferansta Yunanllarin arttk Anadolu’yu tahliye etmesi esasini itilaf
devletlerinin de kabul etmesi, milll davamizin gittikce bitlin cihan tarafindan
tasdik edilecegine bir baslangictir. Yalniz unutmamaldir ki mesele yalniz
Yunanllart Anadolu’dan ¢ikarmak degildir. Hemen hemen mevcut hakiki
miiskillerin en kiigigini bu teskil eder. Zira millet er geg siingiisiiniin ve
silahiin kuvvetiyle bu ruhu bozuk mahl({klari denize dékecegine kanidir. Ondan
sonra Milli Misak hududunu tamamiyla kurtaracagina emindir ve bunu
kurtarincaya kadar sebat etmeye millet ahd G peyman eylemistir. Asil en biyik
mesele milletin bugiin bulundugu vaziyet gibi bir vaziyete ileride diismemesi
esbabini hazirlamaktir. Baska tabirle siyasi hududunu tahlis ve temin ettikten
sonra millet iktisadi ve mali bir esana diismemek lazimdir. Ayni zamanda milletle
alakadar olmayan kuvvetlerin milletle irtibati olmadigini ingiliz bendeligini kabul
etmekle gostermis olan kuvvetlerin esaretine bundan sonra da diismemek lazim
gelir. Uzun asirlardan beri bu milletin derdine ilag bulamayan milletin hakiki
ihtiyaglarini  takdir ederek onlari tatmin edemeyen, tatmin etmedigini de
bilmeyen, kdhne, aciz, macera-i kuvvetlerin ve miesseselerin elinde bu millet
artik zebun olmamalidir. Zira bu &yle bir esarettir ki harici esaret gibi bariz olmaz;
fakat milleti en esash noktalarindan sarar ve milleti icin yeni bir izmihlale, siikuta
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sirdkler, her tirli Gmran vasitalarindan mahrum, her tirlG irfan
miesseselerinden mahrum, her tiirli saadet ve medeniyet vasitalarindan
mahrum olan aziz topragimiz aziz ve mukaddes memleketimiz hep bdyle cahil
kuvvetlerin elinde, bu hale gelmistir. Fakat bundan sonra Tirkiye halki anlamistir
ki kendi memleketinin hakiki sahibi kendisidir. Tirkiye halki anlamistir ki kendi
topraklarinin hayir ve serrini ancak yine kendisi bilir, takdir eder, binaenaleyh
Tirkiye’nin fedakar halki artik kendi iradesinin tecellisiyle viicuda getirdigi
Turkiye Buyik Millet Meclisi HikGmetini siiphesiz kaninin en son damlasina kadar
muhafaza edecektir. Siiphesiz hepimiz muhafaza edecegiz. Memleketimizin
saadeti, milletimizin saadeti ancak bu yoldadir zira millet esaretten, her nevi
esaretten artik bikmistir. Kendi iradesine daima sahip en hakiki bir istiklale malik
olmak icin, hicbir fedakarliktan ¢ekinmeyecektir. Esaret pek aci ve zehirlidir
demistim, tekrar ediyorum. Esir olmamak, esaretin zehrini tatmamak icin son
derecede azim etmeliyiz, sabretmeli, tahammdil etmeliyiz, fedakarlik etmeliyiz.
Elbette Allah da her yarattigini her kullarini bu sevimli ay yildizli bayragin altinda
her tiirlii refah ve saadet vasitalarina mazhar kilar. Hudutlarimizda vatan ugrunda
canini feda eden sehitlerin ruhuna kaimen bir Fatiha okumanizi rica ederim, aziz
kardaslarim.”
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Ge¢misten Gilinlimiize Mardin Demiryolu Giizergahr'
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Oz

Bir bolgeyi ele gegirerek oraya derinlemesine niifuz edebilmenin en ideal
yolu demiryollari inga etmekten gecger. Alman ekonomisi ve diplomasisi,
1903 yilinda imzalanan Bagdat Demiryolu anlagmasi ile dogu politikasindaki
ilk ciddi bilyiik basarisini elde etmistir. Bu sayede, Almanya ddénemin
tasimacilikta en hizli ulagim agina hakim olarak, dogu bati ticaretini elinde
bulunduran ingiltere’nin egemenligini kirmis olacakti. Bu ¢alismada, Bagdat
demiryolu projesinin 2400 kilometrelik Konya-Bagdat-Basra hatti izerinde
yer alan Mardin demiryolu hattinin glinimiiz Mardin il simin dikkate
alinmak suretiyle, Mardin’in Girpinar mahalli ile projenin Anadolu hattinin
dogudaki son istasyonu olan Nusaybin arasindaki demiryolunun insa siireci,
milli miicadele dénemindeki islevi ve gilizergah lizerinde yer alan istasyon
ve durak noktalarinin  giinimizdeki faal durumu ele alinip 340
degerlendirilmistir. Ayrica demiryolu hatti {zerinde diizenlenen yiik
tasimaciligi ile yolcu seferlerine dair malimat verilmistir. Calismanin ekler
kismina, demiryolu hatti lzerinde insa olunan képriler ile istasyon
binalarinin giinimiizdeki son halleri ve sematik planlari, hattin krokisi ve
projeye dair bazi harita ve fotograflar ilave edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Demiryolu, istasyon Binalar, Mardin, Kiziltepe,
Nusaybin.

Mardin Railway Route from Past to Present
Abstract

The ideal way to capture a region and penetrate deeply into it is to build
railways. German economy and diplomacy, achieved its first serious
success in eastern politics with the Bagdat Railway agreement signed in
1903. In this way, Germany would have broken the domination of England,
which held the east west trade, by dominating the fastest transportation
network in transportation of the period. In this study, the construction
process of the railway between Giirpinar district of Mardin and Nusaybin,
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the last station of the project's Anatolian line in the east, of the Mardin
railway line located on the 2400 kilometer Konya-Baghdat-Basra line of the
Baghdad railway project, taking into account the present-day Mardin
province border, Its function in the period of national struggle and the
current active status of the stations and stop points on the route are
discussed and evaluated. In addition, information was given about freight
transport and passenger voyages organized on the railway line. In the
appendix part of the study, the current state and schematic plans of the
bridges and station buildings built on the railway line, a sketch of the line
and some maps and photographs of the project have been added.

Keywords: Railway, Station Buildings, Mardin, Kiziltepe, Nusaybin.

Extended Abstract

Railway industry, which has been used in its current sense since the first
half of the 19th century and has developed rapidly and spread all over the
world, is accepted as the most important complement of the Industrial
Revolution on land. The Ottoman Empire did not remain indifferent to
these developments, and it was planned to overcome the problems
experienced in the economy, especially in the areas where the state
suffered, and the difficulties experienced in suppressing the uprisings with
the construction of a railway. This situation coincides with the efforts of
the European states to acquire new market areas in the colonial race, and
as a result, the first railway line in Anatolia started with the concession
given to a British company in 1856. With the opening of the Suez Canal, the
military and economic importance of the railways played an important role
in the increase in the demand for railway projects. These developments led
the Ottoman Empire to take new measures. Accordingly, it was decided to
build a large railway line that would connect Istanbul to Baghdad. As the
first part of this project, after the Haydarpasa-izmit line was completed in
1872, it was interrupted until 1888 due to the financial difficulties of the
state. The Ottoman financial situation, especially after the General Depts
Administration came into operation, regained credibility from the financial
sectors of Europe and the Bab-1 Ali Government's interest in railway
projects increased the competition and conflicts between British and
French capitalists. However, in this process, Germany emerged as a new
power in the construction of railways. As a result, In order to break the
British and French dominance in railway construction, Il. Abdilhamit gave
the Germans the right to construct and operate the Haydarpasa-Ankara
railway line, with a will dated February 24, 1888, and the Anatolian
Railways Company was officially established on March 4, 1889. Thus, the
construction of the railway line, which was set out in 1872 towards
Baghdad, was restarted, albeit with a delay. This process paved the way
for the introduction of new railway projects. Although many railway
project proposals have been brought, in this study, two of which Mardin is
included in the project are mentioned. However, no definite information
could be determined about the result of both projects for which proposals
were submitted. By 1896, the company had brought the railway line to
Konya. Then the state intensified its contacts with the Germans, as it
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intended to extend the railway to the Basra Gulf. This historical vision was
a very futuristic project for that period. The Baghdad railway project
agreements through very complicated phases, and finally, with the last
agreement signed on March 21, 1903, it was decided to build the 250-
kilometer Konya-Eregli line, which is the first line to be made. Then, the
Baghdad Railway Company, which undertook the tender for the project,
was officially established on 13 April 1903. Pursuant to the contract signed
between the Bab-1 Ali Government and the Baghdad Railway Company, it
was decided to extend the Baghdad line from Bulgurlu to a location called
Halif in the vicinity of Mardin. Thus, although the progress of the project in
the direction of Mardin was restarted, the project could not be put into
practice due to events in domestic and foreign politics and other various
problems in the period from this date to 1911. When it came to 1911, the
Mardin part of the project came up again with the tahrirat sent from
Diyarbekir Province to the Ministry of Interior. Within the scope of the
project, a station building was constructed in Mardin at the locations of
Gurpmar, Akdogan, Senyurt, Toruntepe, Ser¢cehan and Nusaybin,
respectively. In addition, four stop points were determined within the
scope of the project and Mardin Train Station was built on the branch line
between Senyurt and Mardin. The construction of the branch line, which
the Germans planned both to benefit from the strategic location of Mardin
and to carry cargo, was officially decided in 1917. On the main route, it is
understood that the section between Girpinar and Senyurt was
completed in 1917 and the other stations were completed in 1918. Since the
company was given the privilege to benefit from the forests, mines and
quarries along the roads that the line will pass through, it was determined
as a result of the field research that one more side line from the branch
line was drawn up to the villages of Akbag, Cevizlik, Evciler, Yagmur and
Ulutas. The Mardin railway route was not actively used by the regular army
and militia forces during the national struggle period, since the city was
not occupied. Since the end of the 1980s, steam train services on the route
were completely canceled and diesel fueled train services started to be
carried out. Due to the social events experienced in October 2014, train
services have not been organized on the Mardin railway route from the
aforementioned date to the present.
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Giris

Endistri Devrimi siireci icinde siratli ulasim araglarina ihtiyag duyulmasi,
demiryolu fikrinin gelismesine vesile olmustur. Bu baglamda, 18. ylizyilin sonlari
ile 19. ylizyilin baslarinda, buhar giicti ile calisan lokomotiflerin ve bunlarin ¢ektigi
vagonlarin demir raylar tzerinde hareket ettirilmesi denemelerine girisilmistir
(Engin, 2002: 825). Neticede, 19. ylizyilin ilk yarisindan itibaren buglink( anlamiyla
kullanilmaya baslanmis olan ve gelisme gdstererek hizla tiim diinyaya yayilan bu
teknoloji, Endiistri Devrimi’nin karalardaki en 6nemli tamamlayicisi olarak kabul
edilmistir. Avrupa devletleri, Endistri Devrimi’nin ardindan yeni pazar alanlart
bulmak ve kendilerine sémirgeler olusturmak amaciyla kiyasiya bir yarisa
giristiler. Bunun icin de Avrupa disindaki (ilkelerde demiryolu yapimi gibi
imtiyazlan kazanarak, hatlarin gectigi topraklarin yer alti ve yer (st
zenginliklerini sdmiirmeye basladilar. Avrupa’da bdylesine gelismeler yasanirken
Osmanli Devleti de bu gelismelere kayitsiz kalmadi ve devletin muzdarip oldugu
alanlarda bilhassa ekonomide yasanan problemlerin ve ayaklanmalarin
bastirimasi konusunda yasanan glgliiklerin demiryolu ingasiyla atlatiimasi
planlanmistir. Bu durum, Avrupa devletlerinin de sémiirge yarisinda yeni pazar
alanlari elde etme cabalariyla 6rtlsiiyor ve boylece ilk demiryolu hattinin
yapiminin adimlar atilmis oluyordu (Basar-Erdogan, 2009: 30). Bitin bu
gelismeler 1siginda Anadolu’da ilk demiryolu, 1856 yilinda bir ingiliz sirketine
verilen imtiyazla yapimina baslanan izmir-Aydin hatti olup planlanan hat, 1867
yilinda tamamlanabilmistir. Yine izmir'den baslayan ikinci hat, Ingilizler
tarafindan insa edilerek 1866 yilinda hizmete giren Turgutlu yoéniindeki 93
kilometrelik koldur (Doguoglu, 2002: 31).

1869 yilinda Siiveys Kanal’min acilmasi, Hindistan’a giden en kisa yol
iizerinde Ingiltere ve Fransa arasindaki miicadeleye yeni bir yén vermistir. Bu
durum demiryolu projelerine duyulan ragbetin artmasinda da énemli rol oynadi.
Demiryollarinin askeri ve ekonomik agidan kazandigi 6énem, genis topraklara
sahip Osmanli Devleti’nin yeni tedbirler almasina yol agmis ve bu is icin 1865’te
Edhem Pasa’nin riyasetinde Nafia Nezareti kurulmustur. 1870’ten itibaren genis
kapsamli demiryolu insa projeleri hazirlanarak bunlarin uygulanma imkanlar
arastiriimaya baslanmistir. Bu amagla Rumeli’de yapilmakta olan sark demiryollari
projesindeki ¢alismalariyla taninan Avusturyali mihendis Wilhelm Pressel davet
edildi. Oncelikle istanbul’u Bagdat’a baglayacak biiyiik bir demiryolu hattinin
insaati kararlastinlmistir.  Bu projenin ilk kismi olarak 1872’de baslanan
Haydarpasa-izmit hatti kisa zamanda tamamlanir. Ancak bu hattin daha ileriye
gotirilmesi isine, devletin icinde bulundugu mali zorluklar yiiziinden 1888 yilina
kadar ara verilip hattin tamamlanabilmesi icin yabanci sermayeye ihtiyag
duyulmustur. Osmanl mali durumunun bilhassa Diiy(n-1 Umimiyye’nin faaliyete
gegmesinden sonra Avrupa’nin mali ¢evrelerinden tekrar giivenilirlik kazanmasi
ve Bab-1 Ali Hiikiimeti’nin demiryolu projelerine ilgi géstermesi, ingiliz ve Fransiz
sermayedarlarin aralarindaki rekabet ve cekismeleri artirmistir (Beydilli, 1991:
443). Sultan 1. Abtilhamit, birbiriyle irtibath ve verimli bir demiryolu aginin siyasi
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ve idari anlamda ilke bitiinliigiine, askeri anlamda tilke savunmasina ve iktisadi
anlamda da iilkenin gliclenmesine katki saglayacaginin bilincindeydi. Ancak bu
diistincelerinin, ingiliz ve Fransiz kontroliinde ve daha ziyade onlarin cikarlarina
hizmet eden demiryollariyla gerceklesmeyeceginin de farkinda olmustur (Soy,
2002: 32). Meseleyle bizzat ilgilenen 1. Abdiilhamit, demiryolu insasinda ingiliz ve
Fransiz Gstinligiund kirmak icin yapilmasini istedigi yeni hatlarin ihalesinin,
demiryollari yapiminda yeni bir glic olarak ortaya ¢ikan Almanlara verilmesini
uygun goérmustir. Bu baglamda, 24 Subat 1888 tarihli bir irade ile Haydarpasa-
Ankara arasi demiryolu hattinin yapimi ve isletmesi hakki Almanlara verilmistir.
Boylece Bagdat’a dogru 1872 yilinda yola gikarilmis olan demiryolu hatti yapimina
gecikmeli de olsa tekrar baslanir (Beydilli, 1991: 443).

Osmanli Hikimeti daha izmit-Adapazar hattinin acilisinda yapilan
torende, demiryolunun Basra Korfezine kadar uzatilmasi niyetinde oldugunu
aciklamis ve Almanlarla temaslarini yogunlastirmisti (Beydilli, 1991: 443). Bu
arada, Almanya’nin baskenti Berlin ile istanbul arasindaki demiryolu baglantisi,
19. ylizyiin sonlarinda bitmisti. Bagdat demiryolu tamamlandiginda Berlin,
Bagdat ve Basra tizerinden bugiinkii Kuveyt’e (Kérfez bolgesi) kadar uzanan
dogrudan bir baglanti kurulmus olacakti. Almanlarin hesabina goére, Berlin’den
yola c¢ikan bir tren, 13 giinde Mezopotamya’ya (buginki Irak) ulasacakti. Bu
tarihi vizyon, o dénem icin ¢ok fltiristik bir projeydi. Konya’dan Kuveyt’e kadar
uzanacak bu yeni demiryolu hatti, Almanya’nin petrol zengini Basra Korfezine,
karadan erisimini kolaylastiracakti. Almanlar, demiryolu hattiyla sadece Anadolu
ve Mezopotamya'daki dogal kaynaklari ekonomik agidan giivence altina almis
olmayacak, ayni zamanda Ortadogu’da askeri ve stratejik Ustiinligli de ele
gecirmis olacakti. ingiltere ve Rusya’nin Ortadogu’daki cikarlarina ve niifuz
alanlarina bir tehdit olarak algilanan Bagdat demiryolu projesi, Tirk-Alman
isbirligine karsi adi gegen iki devletin yakinlasmasinin 6niini agmistir (Alperen,
2018: 6).

Anadolu Osmanli Demiryolu Sirketi (Societe de Chemin de Fer Ottoman
d’Anatolie), 4 Mart 1889 tarihinde Tirk yasalarina uygun yapida hukuki kimlik
kazandiktan sonra insa faaliyetlerine baslamistir (Doguoglu, 2002: 39). Bu
stirecte yukarida deginildigi tizere, Osmanli mali durumunun 1882 yilinda Diiy(n-i
Umimiyye’nin faaliyete ge¢mesinden sonra Avrupa’nin mali cevrelerinden tekrar
glvenilirlik kazanmasi, yeni demiryolu projelerinin ortaya atilmasina zemin
hazirladi. Bircok demiryolu projesi teklifi getirilmekle birlikte, burada proje
kapsaminda Mardin’in yer aldigi iki projeden bahsedilecektir. Birincisi, imtiyazi
Londra’da ikamet eden Granevil (J:si,¢) Friedrich Richard Farkiha (LsSJl) ile
ortagl adina Jaymes Aleksander tarafindan Ticaret ve Nafia Nezaretine
sunulmustur. 1888 yilinda hazirlanan bu projeye goére, baslangic noktasi
Stiveydiye3 olup burada bir iskele tesis edilmek lizere Halep, Birecik ve Urfa’dan

3 Glinimiizde Hatay’in Samandag ilcesi olan Siiveydiye, 1871-1918 yillari arasinda nahiye statiisiiyle Antakya Kazasina
bagli idi (Sezen, 2017: 707).
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gegirilerek Mardin’e kadar bir tren hatti insasi talebinde bulunulmustur. Erkan-i
Harbiye-i Um(miyye Dairesi’nden adi gecen nezarete goénderilen tezkirede,
Siiveydiye’de bir iskele tesisinin askerlik nokta-i nazarinca uygun olmadig
belirtilmistir. Ancak hattin Stiveydiye’den Halep veyahut Urfa’ya kadar uzatiimasi
konusunda mutabik olunmustur. Ayrica bahsi gecen hattin, Mersin’den Adana’ya
kadar insa olunmus olan tren hattiyla ileride birlestirilmesi proje kapsamina
alinmistir (BOA, MV. 28-53, 30 Ca 1305 (13 Subat 1888); A.) MKT.MHM. 496-11, 4 C
1305 (17 Subat 1888); MV. 30-17, 2 B 1305 (15 Mart 1888). ikinci teklifi getirilen
proje, 1891 yilinda Sadaret Dairesine sunulmustur. Hazirlanan bu layihada,
“Napolyo” adh biiyiik bir Fransiz insaat kumpanyasinin iskenderun Kérfezi’'nde
vaki’ Yumurtalik baslangi¢ noktasi olmak lizere, Maras’tan ve Urfa yakinindan
gececek ve ileride iktiza etmesi durumunda bir taraftan Diyarbekir ve Harput’a ve
diger taraftan Mardin, Musul, Bagdat ve Basra tarikiyle Basra Korfezine dogru
uzatilacak bir demiryolu hattr insasi talebinde bulunulmustur. Adi gecen
kumpanyanin Arjantin, ispanya ve Venezuella’da birka¢ demiryolu hatti insa
projelerini basariyla gerceklestirdigi, sermayesinin 80 milyon frank oldugu ve bu
proje konusunda hi¢cbir kumpanyanin imtiyaz talebinde bulunmadig
vurgulanarak, projenin kendilerine ihale edilmesi talebinde bulunulmustur (BOA,
HR. TO. 535-66, 21 Mayis 1891). Ancak bu iki teklifi sunulan projenin akibeti
hususunda kesin bir maldimat tespit edilememistir.

1. Bagdat Demiryolu Projesi

Bagdat demiryolu projesi anlasmalari, ¢cok karisik safhalardan gecerek 23
Aralik 1899’da 6n imtiyaz kazanmis; 21 Ocak 1902’de esas imtiyaz ve nihayet 21
Mart 1903’de imzalanan son anlasmayla birlikte, yapilacak ilk hat olan 250
kilometrelik Konya-Eregli hattinin insasina karar verilmistir. Ardindan projenin
ihalesini Ustlenen Bagdat Demiryolu Sirketi, 13 Nisan 1903 tarihinde resmen
kurulmustur (Beydilli, 1991: 444). Anadolu Demiryollari Sirketi ve onun
genislemesi olan Bagdat Demiryolu Sirketi’nde kullanilan lisan Fransizca olup
sirket hisselerinin dnemli bir kismini, Fransiz ve ingiliz sermayeleri olusturmustur
(Ortayli, 2002: 1527). Dolayisiyla demiryolunun isletilmesinde nitelikli personel,
yabancilar ya da gayrimdiislimlerden istihdam edilmistir.4

Bagdat Demiryolu Sirketi ile imzalanan mukavele sonrasi hazirlanan
haritaya gére, Anadolu’da insas! planlanan li¢ ana tren hatti ile sube hatlarin
glizergahi sOyledir: Birinci ana hat, Haydarpasa-Ankara hatti olarak
tamamlanmustir. ikincisi, Ankara’dan itibaren Yozgat, Sivas ve Erzincan’dan
gecmek (izere Erzurum’a kadar planlanmistir. Uglincii ana hat ise yine

4 Ancak Balkan Savasi yillarinda demiryollarindan, personel kaynakli meseleler yiiziinden etkin bir sekilde
faydalanilamamasi, Birinci Diinya Savasi yillarinda izmir ve istanbul’da simendifer mekteplerinin agilmasina vesile
olmustur. Kurtulus Savas’’nin zaferle sonuglanmasinin ardindan demiryollarinda Tiirk personel yerine gayrimiislim
ve yabanci personel ¢alismasinin iilke savunmasi igin sakincalari {izerinde durulup 11 Haziran 1923 tarihinde agilan
Konya Simendifer Mektebi, 26 Ocak 1924’de istanbul’a tasinip Haydarpasa Simendifer Mektebi acilmistir. Tasarruf
amaciyla 1932 yilinda kapatilan Haydarpasa Mektebi, 1 Aralik 1933 tarihinde tekrar agilmistir (Ozdemir, 2018: 68-
71,81-85).
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Ankara’dan baslayarak Kayseri, Malatya, Diyarbekir ve Mardin’e kadar uzatiimasi
seklinde hazirlanmistir. Projeye gére insasi planlanan sube hatlar ise sunlardir:
Sivas’tan Kayseri’ye ve Kayseri’den Bagdat hattiyla iltisak etmek (izere Konya
Eregli’sine dogru bir hat ve Ankara, Sivas ile Erzurum’dan Karadeniz’deki
iskelelere dogru sube hatlarin insasi ve son olarak Sam ve Birecik hatt
tamamlandig! surette Anadolu’nun her bir ciheti demiryollariyla iltisak edilmis
olacakti (BOA Y. PRK. AZJ. 50-123, 13 Ca 1323 (16 Temmuz 1905). Bu plan
cercevesinde, Bab-1 Ali Hiikiimeti ile Anadolu Demiryollan Sirketi arasinda 5 Mart
1903 (20 Subat 1318) tarihinde imzalanan mukavelendmenin 35. maddesi ve adi
gecen hiikiimet ile Bagdat Demiryolu Sirketi arasinda imzalanan mukavelename
geregince, Bagdat hattinin 1908 yilinda Bulgurlu’dan Mardin civarinda bulunan
Halif adli mevkiye kadar uzatilmasina ve Tel Habes’den Halep’e bir sube hatti
insasina karar verilir. Bahsi gecen ana hat ile sube hattin toplam uzunlugu 840
kilometre olarak hesaplanmistir (BOA, Y. A. HUS. 522-95, 17 Ca 1326 (17 Haziran
1908); Bagdat Demiryoluna Aid Mukavelat, 1329: 56). Ancak Tel Habes ya da Tel
Halep denilen mevkiden Halep’e sube hatti insasina karar verilmekle birlkte,
Halep halkinin dilek¢e yagmuru {zerine plan, ana demiryolu hattinin Halep’e
kadar uzatilmasi seklinde degistirilmistir (Ortayl, 2016: 149; Soy, 2000: 313). Bu
arada projenin Mardin istikametinde ilerleyisi siireci devam ederken i¢ ve dis
siyasette yasanan gelismeler ve mali problemlerden dolayi proje, 1911 yilina kadar
zorunlu uykuya yatirilir.

1.1. Derbeziye(Senyurt)-Mardin Arasi Sube Hattin Yapimi

Diyarbekir Vildyeti’nden 10 Mayis 1911 (11 Ca 1329) tarihinde Dahiliye
Nezaretine gonderilen tahriratta, demiryolu hattinin Halep’ten Halif’e> kadar
olan kisminin Mardin’e dért saat mesafeden gegirileceginden dolay: iktisadi
mecburiyetin saikasiyla ahalinin Koghisar Nahiyesine® cekilmesinin zorunlu hale
geldigi belirtilmistir. Boyle bir durumda, Mardin Kasabasinin korunmus dogal
gortinimindeki letafet, sehrin tarihi ile zirai ve ticari potansiyelinin bir siire sonra
distp sehrin harap bir hale gelecegi ifade edilmistir. Bundan dolay: bahsi gecen
glzergahin, daha 6nceden tespit edilmis olan bes, alti kilometrelik mesafeden
gecirilmesinin  sehrin  mamdriyetini temin edecegi ve muhtelif faydasinin
goriilecegi, Mardin idare Meclisi’nden cekilen telgraf mazbatasinda bildirilmistir.
Vilayet idare meclisinden goénderilen tahriratta ise tren hattinin esasen
Diyarbekir’e ugramasinin bircok faydasinin olacagi vurgulanmissa da glizergahin
degistiriimesinde mahzur ve miskilat olup olmadigi kestirilemeyeceginden,
simdilik hic olmazsa hattin Mardin civarindan gegirilmesi talebinde
bulunulmustur (BOA, DH. iD. 4-28, 20 C 1329 (18 Haziran 1911)).

5 Giinliimiizde Artuklu ilcesine bapl Kiigiikkdy Mahallesi sinirlari icerisinde yer alan ve kayitlarda Tell Halif olarak
gecen Toruntepe mevkisidir (Ceylanpinar Demiryolu Bakim Mudurligi Arsivi). Kuzeydogu Suriye’nin Haseke
Vilayeti'nde, Tiirkiye sinirna yakin, Ceylanpinar ilcesinin hemen karsisinda yer alan arkeolojik sit alani olmus
yerlesim yeriyle karistirilmamalidir.

6 Ginimiizde Mardin iline bagh Kiziltepe ilcesidir (Sezen, 2017: 467).
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Yukarida bahsedildigi tizere, Diyarbekir Vilayeti’'nden 1911 yilinda Dahiliye
Nezaretine goénderilen tahriratla talep edilen husus, 1917 yilina kadar
siirlincemede kalmistir. Ancak bu husus, Bab-i Ali Hiikiimeti ile Bagdat Demiryolu
Sirketi arasinda 30 Arallk 1917 (30 K.evvel 1333) tarihinde imzalanan
mukavelenamede giindeme gelmistir. Buna gore, Bagdat demiryolunun
Resulayn’dan Musul’a dogru uzatllan hatti {zerinde yer alan Derbeziye
(Senyurt)’” istasyonundan Mardin civarinda bulunan Tarhatli (b k)
demiryolunun basladigi mevkiye kadar gecici genis bir sube hatti insa ve
isletilmesine karar verilmistir (BOA, BEO. 4506- 337912, 25 Ca 1336 (8 Mart 1918);
BEO, 7806-339712, 16 C 1336 (29 Mart 1918)). Bu tali yolun yapilmasinda, bahsi
gecen vilayet ve mahalli y6netimin taleplerinin yani sira korunakli yapisi
nedeniyle Almanlarin Mardin kent merkezini kendileri icin bir is olarak kullaniyor
olmalart ve bélgede bulunan odun kémdiri gibi orman Griinlerinin ana demiryolu
hattina nakliyesini saglamak da 6nemli birer etken olmustur (Alp, 2015: 84).
Nitekim Alman subaylarin Mardin’de goriilmeye baslamasi bu déneme denk gelip
ek.11, 12 ve 13’de belirtildigi Gizere, Almanlarin iskender (Alexander) Atamyan
Konagini® karargah binasi olarak kullandiklari ve istasyon mevkiinde askeri
cadirlar kurmak suretiyle birliklerin bir kisminin  burada ikame ettigi
anlagiimaktadir (Bekin, 2010: 81,82,224). Bu baglamda, sube hattin ekonomik ve
askeri amaclar dogrultusunda insa olundugu ifade edilebilir.

Yik tasima amaciyla insa olunan sube hattin kurulus amacinin, cumhuriyet
doneminde de sehrin ekonomik ve askeri ihtiyaglarma cevap verdigi
anlagilmaktadir. Ornegin, Mardin-Kiziltepe civarinda yer alan dokuma sanayiinin
sermaye artisina paralel olarak ihtiya¢ duydugu iplik, kumas ve diger hammadde
cesitlerinin bir kismi, daha az maliyetli olacagi hesaplanarak, Senyurt’tan
vagonlara ylklenerek nakledilmistir (BCA, 376-203-3, KDB, 7 Ekim 1977). Yine
Mardin Cimento Sanayii ve Ticaret A.S.’nin sermaye payi artirildigindan dolayi,
retilen c¢imentonun bir kisminin bdlge sehirlerine naklinin tren yoluyla
yapilmasina 16 Eylll 1972 tarihinde karar verilmistir (BCA, 267-79-26, 16 Eyliil
1972). Cumbhuriyetin ilk yillarinda Mardin istasyonu yakininda, askeri techizatin
depolanip dagitiminin yapildigi bir tedarik merkezinin oldugu bilinmektedir
(Mardin Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir, Turizm ve Sosyal isler Daire Bagkanlig). Bu
durumda askeri techizatin, sube hat (zerinden Mardin’e sevkinin
gerceklestirildigi ve yine ayni hat tGzerinden diger ilgili adreslere nakledildigi ifade
edilebilir. Sube hat (izerinden Mardin istasyonuna diizenli olarak demir, petrol
driinleri ve toz kémiirii nakli gerceklestirilip iskenderun Limaninda yiiklenen toz
kémird, cimento fabrikalarinda yakit malzemesi olarak kullaniimaktaydi
(Nusaybin Gar Sefligi Arsivi).

7 Giniimiizde Mardin’in Kiziltepe ilgesine baglh bir mahalle olup sinira sifir bir noktadadir (https://www.
Nufusune.com/kiziltepe-mahalleleri-koyleri-mardin).

8 Restore edilmek suretiyle varhigini siirdiiren iskender Atamyan Konag, giinimiizde Mardin’de Birinci Cadde
tizerinde yer alan Sahkulu Bey Konagr'nin dogu bitisigindedir.
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Sube hattin yukarida bahsi gecen ekonomik ve askeri ¢ikarlarinin yani sira
baska calismalara da katkisi olmustur. Ornegin, 1925 ylinda Baytar
Muddriyetinde alinan karar dogrultusunda, stivari ati yetistirmek tizere Urfa ve
Mardin civarindan satin alinacak toplam 120 kisragin, Karacabey Harasina tren
vagonlariyla nakline karar verilmistir (BCA, KDB, 14-45-29, 24 Haziran 1925). Yine
Urfa, Siverek, Diyarbekir ve Mardin’de 1923 yilindan beri yasanan cekirge
miicadelesinde ihtiyag duyulan ¢inko levha, pulverizatér ve cekirge suyunun 1926
yilinda Mardin istasyonuna teslim edilip buradan yiik hayvanlarina yiikletildigi
bildirilmistir (BCA, MGM, 185-277-1 (5 Nisan 1923)); MGM, 7-39-32 (31 Aralik 1924);
KDB, 30-72-23 (10 Temmuz 1926); 20-37-9, 25 Temmuz 1926).

Mardin demiryolu gilizergahinin yapimini, yérenin en énemli esrafindan
Hacr Ahmet Aga Ustlenmis olup Kémiirlii ve Kalav aileleri de kendisine yardimci
olmuslardir. Haci Ahmet Aga, giinimizde Mardin’in Savur ilcesi sinirlar
icerisinde yer alip 33 koyl barindiran Sirglicii (Ewina) yoresinin en 6nemli
esrafiydi. Haci Ahmet Aga, sahip oldugu genis topraklar sayesinde bolgenin en
biiyiik taciri olup Musul ve Bagdat’a biiyiik miktarda kavak agaci ve Almanya’ya
bugday ihraci gergeklestirmeydi.® Birinci Diinya Harbi’nin bitiminden birkag giin
Once 25 Ekim 1918 tarihinde agilisi gerceklestirilen sube hattin uzunlugu, 24.340
metre olup hattin 17. kilometresinde yer alan Sekidiizii mevkisinde, glinimiizde
mevcut olmamakla birlikte insa olunan istasyon, 2014 yilinda 12. kilometreye
tasinmistir. Vagonlarla gelen yiikiin gumrik islerinin yapildigr bir lojistik merkezi
olan Sekidiizii istasyonu, yiik vagonlarinin bekletilmesi icin sekiz yollu olarak
planlanmakla birlikte, giiniimiizde G¢ yol tamamlanabilmistir.™

Demiryollari, sehrin ulagim, ekonomi ve ticaretinin gelisimine katki
sagladigi gibi sehrin iskan planinda da degisimin yasanmasina neden olmustur.
Soyle ki, hat lizerinde insa olunan istasyonlar, genellikle kent merkezlerine bir
ana yolla baglanirdi. istasyon caddesi olarak adlandirilan bu yollar, zamanla
sehrin alternatif ticaret merkezleri haline gelirdi. Ayrica istasyon binalar bir
yandan bulunduklar bélgenin disariya agilan kapilart olurken, diger yandan ¢ekim
merkezi haline gelerek etrafindaki iskan artmistir. Bu baglamda, giinimuzde
Mardin tren istasyonunun bulundugu bélge, istasyon Mahallesi olarak
diizenlenmis olup bir ana yolla Mardin sehir merkezine baglanmistir.

1.2. Mardin izzet Pasa Dekovil Hatti

Bagdat Demiryolu Sirketine, hattin gececegi yollar boyunca devlete ait
orman ve madenler ile tas ocaklarindan faydalanma imtiyazi verilmisti (Beydilli,
1991: 444). Bu baglamda, ek.2, 9 ve 10’da belirtildigi sekliyle Mardin’in gliney
eteklerinde bulunan istasyon mevkiine kadar uzanan sube hattan baslamak
lizere, glinimiizde Kiziltepe-Mardin karayolunun hemen batisi ve valilik
konaginin giiney ve bati eteklerinde yer alip kireg fabrikasi icin hammaddenin

9 Mardin Biiyliksehir Belediyesi personeli Firat Ulas Tur’'un 06.06.2016 tarihinde Hact Ahmet Aga ailesine mensup
Mithat Sen ile yaptig1 s6zlii tarih calismasi.
1o Ceylanpinar Demiryolu Bakim Miidurlagi Arsivi; http://www.trainsofturkey .com/pmwiki.php/Histor y/CIOB
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gikarildigi dagin eteginden yukari dogru tirmanan bir dekovil hatti" insa
olunmustur. 1918 yilinda faal olarak kullanildig anlasilan bu hat, yaklasik olarak
40 kilometre uzunlugunda olup izzet Pasa mevkisi tizerinden Akres Kdyiine ve
buradan Cevzat Koyl glineyinden Mazidagr’'na dogru devam ederek haritada
yesil orman alani olarak belirtilen yerde son bulmaktadir.™

Yapilan s6zIu tarih calismasina gore dekovil hattin glizergahi, giiniimiizde
Mardin’de varligini siirdiiren Artuklu ilcesinin Akbag (Akres) ve Cevizlik (Cevzat)
koyleri ile Mazidag: ilcesinin Evciler (Kesrik), Yagmur (Evrihan) ve Ulutas
(Hasana) koylerine kadar uzanmaktadir. Bu hattin, adi gegen yerlerdeki mege ve
mazi agac kitiklerini Mardin sube hatti araciligiyla Senyurt istasyonuna tasiyip
oradan ana hatta aktarmak amaciyla insa olundugu ifade edilmektedir. Bu hat,
1930’lu vyillarin ortalarina kadar da cesitli amaglarla kullanilmistir'. Ek.2’de
belirtildigi Gizere, dekovil hattin yesil orman alani denilen yerde son buldugunun
belirtiimesi, hattin yapilis amaglart arasinda yol insa ¢alismalarinda kullanmak ve
lokomotif kazanlarinda yakmak tizere mese ve mazi agaclarini kesmek oldugu
fikrini gliclendirmektedir. Bu hattin izleri neredeyse hi¢ kalmamis olmakla birlikte,
giiniimiizde Mardin Yenisehir’de yer alan birinci etap TOKI konutlarinin hemen
batisinda bulunan vadide bu yolun izlerine rastlamak miimkiindir. Bu arada,
sube hattin yapimi adli bashk altinda, 30 Aralik 1917 tarihinde imzalanan
mukavelenamede bahsi gecen Tarhatli demiryolunun, adi gecen kdyler arasinda
uzanan dekovil hat oldugu distiniilecek olursa, dekovil hattin 1917 yili icinde ya
da 6nceki yillarda insa olundugu ve sube hattin yapim amaglarindan birinin de
dekovil hat ile baglanti kurmak oldugu ifade edilebilir.

1.3. Giirpinar-Nusaybin Arasi Ana Hattin Yapimi

Mardin sube hattinin insasi slirecine 1917 yilinin sonunda baslanmis iken
ana glizergah uzerindeki inga ¢alismalarinda durum sdyledir: Bagdat demiryolu
mukavelenamesinin 35. maddesi geregince, Mardin glizergahinda yapilacak
demiryolu insasinin her kilometresi icin 11 bin frank hesabiyla teminat akgesi,
Diydn-1 Um0Omiyye’nin varidat fazlasindan karsilanacaktl. Ancak bahsedilen
varidat fazlasinin teminat akgesine kifayet etmemesi durumunda, yil sonunda
tahakkuk edecek eksikligin Diyarbekir Vilayeti’nin agnam riisimu hasilatindan
karsilanmasi planlanmistir. Mardin idare Meclisi azasi Kémiirciizade Efendi’nin de
dahil oldugu bir heyet, demiryolu insasi siiresince gerekli incelemeleri yapmakla
gorevli kilinmistir (BOA, Y. A. HUS. 537-70,13 R 1330 (1 Nisan 1912); DH. ID. 49-1, 29
B 1330 (14 Temmuz 1912).

" Dekovil hatti, ray araliklart 40 veya 60 cm olan, {izerinde buharli lokomotifler, elle veya hayvan giicii ile gekilen
ufak vagonlar isleyen kiiglik ve basit demiryoludur (http://www.lugatim.com/s/dekovil).

2 Karte von Mesopotamien und Syrien (vorldufige Ausgabe) : 3b. Mardin / bearbeitet in der Kartogr. Abteilung der
Kgl. Preuss. Landesaufnahme

3 Mardin’in Akbag Kdyuniin yerli halkindan Hiseyin Aktirk ile 20.02.2022 tarihinde ve Mardin Tren istasyonundan
emekli Halil Atnur ile 15.01.2022 tarihinde yapilan s6zlii tarih calismasi. Adi gegen kdylerin tamami giinimiizde
mahalle statiistinde olup parantez icinde verilen malGmat, kdylerin yerel isimleridir.
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1917 yihna ait bir kayda gore, Bagdat demiryolu projesinin arastirma
mahalli Gzerinde yer alan Girpinar, Akdogan (Arada) ve Derbeziye (Senyurt)
arasi giizergahin, 1917 yilina kadar tamamlandigi kesindir (BOA, BEO. 4506-
337912, 25 Ca 1336 (8 Mart 1918).

Senyurt gilizergahindan sonra insa ¢alismalarina Nusaybin istikametinde
devam edilip sirastyla Toruntepe (Tell Helif/Halif), Sercehan ve projenin Anadolu
kisminin son istasyonu olan Nusaybin giizergahi 1918 yilinda bitirilmistir. Glrpinar
istasyonunun iki kilometre gerisinde yer alan ve altindan Circip Deresi gecen
Demirképrd, projenin Mardin glizergahinin ilk ayagini olusturmaktadir. Bu
baglamda, Demirképrii ile Nusaybin istasyonu arasindaki toplam demiryolu hatt
mesafesi 102 kilometredir (Ceylanpinar Demiryolu Bakim MudurlGga Arsivi;
Yildirm, 2012: 85; Doguoglu, 2002: 54; Ozdemir, 2001: 21). Bu arada, ek.2’de
belirtilen 1918 yilina ait haritaya gore, isler durumdaki demiryolu hatti, Sercehan
istasyonunun birkac kilometre ilerisinde son bulup hattin Nusaybin’e kadar olan
kismi, yapimi planlanan hat olarak isaretlenmekle birlikte, Nusaybin hattinin da 25
Ekim 1918 tarihinde acildig! bilinmektedir.' Glizergah (izerinde insa olunan
istasyon binalarinin yani sira yolcu indirip bindirme amaciyla istasyon mevkileri
arasinda dort durak noktasinin da belirlendigi kayitlarda ge¢mektedir. Bunlar
sirastyla 1026. kilometrede Melho (Sevimli Kéyt), 1052. kilometrede Arpatepe
(Tell Seir Kéyii),' 1071. kilometrede ismi tespit edilemeyen bir durak ve 1091.
kilometrede 91 duragidir (Ceylanpinar Demiryolu Bakim Midurlagi Arsivi).

Toruntepe ya da ek.2 ve 17°de yazildigi sekliyle Tell Helif/Halif istasyonu,
Alman seyyar birliklerinin ikmal merkezi olarak hizmet vermistir. Bir sonraki
istasyon olan Sercehan ise yakin yerlerden temin edilen orman drinlerini
depolama merkezi olarak kullanilmistir.”

Birinci Diinya Harbi’nden yenik cikan Osmanli Devleti ile itilaf devletleri
arasinda 30 Ekim 1918 tarihinde imzalanan Mondros Miitarekesi geregince,
demiryollarinin  kullamimi hususunda  yasanan  kisitlamalar  {zerine,
Baskumandanligin ingiltere’nin istanbul temsilciligine cikardigi 21 Kasim 1918
tarihli yazisinda; “Miitareke imzalandiginda Miislimiye istasyonu itilaf devletleri
tarafindan isgal edilince Bagdat demiryollarinin bu bélgedeki kisminin ikiye
béliindigli ve bu boélinmusligin her iki tarafin da tasimaciligini olumsuz
etkilediginden bahsedilip Nusaybin yo6niine giden trenlerin mitarekenin
kisitladigr yerlerde durdurulmayarak Mislimiye’den Nusaybin’e kesintisiz devami
icin gérismeler yapilmasi istenmekteydi. Yapilacak gériismelere temsilci olarak,
Adana Hat Komiseri Ylizbasi Abdullah tayin olunmustur. Gériismeler sonunda

" http://www.trainsofturkey.com/pmwiki.php/History /CIOB

5 Guniimizde Sevimli ismiyle Kiziltepe ilgesine bagl bir mahalledir (https://www.nufusune.com/ kiziltepe-
mahalleleri-koyleri-mardin; https://www.koylerim.com/kiziltep e-sevimli-koyu-303938h.htm).

% Giinimiizde Arpatepe ismiyle Artuklu ilcesine bagh bir mahalledir (https://www.nufusune.com/artu klu-
mahalleleri-koyleri-mardin).

7 Ceylanpinar Demiryolu Bakim Miidirliigi Arsivi; Karte von Mesopotamien und Syrien (vorldufige Ausgabe) : 3b.
Mardin / bearbeitet in der Kartogr. Abteilung der Kgl. Preuss. Landesaufnahme
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Yiizbagi Abdullah’in hazirladigi 3 Aralik 1918 tarihli rapora goére, ingilizlerin
arastirma bdlgemize dair istek ve bildirilerinden ikisi sunlardir: Birincisi, Anadolu-
Bagdat demiryolu sirketinin makine ve vagon listesini istemeleri {izerine gelen
cevapta, sirketin Halep-Nusaybin bélgesindeki makine ve vagonlarinin listesinin
verilmesiyle yetinilmesine karar verilmistir. Zira, gériismelerde ingiliz istekleri;
isgal edilen vyerlerdeki demiryollarinin  Osmanllarda kalan malzeme ve
makinelerinin  kendilerine teslimi, isgal edilmeyen vyerlerde ve Osmanli
kontroliinde olanlarinin ise listelerinin istenmesi esasina dayanip bu istekler
Osmanli Devleti’nce hakli bulunuyordu. ingilizlerin aldiklari karar ise tren
seferlerinde bazi kisitlamalar yapilmasi sartiyla isgal altindaki Halep-Nusaybin
arast demiryolu isletmesinin Osmanlilara birakilmasina ve Alman teknik
personelden de cok gerekli olan 10 kisinin Tirkiye’de kalmasina yonelik olmustur.
Ancak Mondros Mitarekesinden sonra isgal edilen bélge disinda kalan Nusaybin-
Akcakale arasi demiryolu hatti, terhis olan askerlerin tasinmasi sirecinde faal
olarak kullanildiktan sonra hattin isletme haklari, ingilizlere devredilmistir. Bu
konuda Harbiye Nezareti’nden 8 Mayis 1919 tarihinde c¢ikarilan yazida; 1 Mayis
1919 tarihinden itibaren Nusaybin-Akgakale arasindaki demiryolu komiserliginin
faaliyetine son verilerek demiryolunun Ingilizlerin kontroliindeki sirkete
devredildigi bildirilmistir. Yine ingilizlerin demiryollarini kontrol gérevlisi M3sy
Havel’in Cerablus-Resulayn-Nusaybin hattini isgale hazirlandigi ancak terhis
olunan askerlerin tasinmasi islemi tamamlandigindan isgale gerek kalmadig
belirtilmistir (Ozdemir, 2001: 32,34,43,64).

Cerablus ile Nusaybin’in dokuz mil dogusundaki Nametli adli mevkiye
kadar tren seferleri 1920 yilina kadar devam etmistir. Ancak bu tarihte Cerablus
civarinda Tirk ve Fransiz birlikleri arasinda yasanan catismalar sirasinda Firat
Nehri lzerinde yer alan demiryolu koprisiiniin hasar gérmesi, seferlerin bir
stireligine durmasina neden olmustur (Military Report on Mesopotamia (Iraq),
1923: 105).

Milli miicadele déneminde askeri lojistik ve ulasimda tren gan ve
demiryolu hatti cok 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte, Mardin, Mondros
Miitarekesinin ardindan ingiliz Binbasi Novil'in 1919’un Mart, Nisan ve Mayis
aylarinda birer kez ve Fransiz Albay Normand’in 9 Ocak 1920 tarihinde Mardin
Tren istasyonuna gelip sehirde kesif amagh gezi diizenlemeleri disinda dogrudan
isgale ugramamistir (Olcen, 2006: 659,660,661). Urfa (zerinden Mardin
istasyonuna gelen Fransiz komutan Normand, mutasarrif Mustafa Nadir Bey,
belediye reisi Hidir Celebi ve Besinci Timen Komutani Yarbay Kenan Bey ile
yaptig1 gortismelerde kendisine hiisn-i kabul gostermislerdir. Ancak Mardin
Mudafaa-i Hukuk Cemiyeti reisi ile Kuva-yi Milliye komutaninin da katildig
belediyedeki toplantida, sliphesiz Kenan Bey’in tesvikiyle Eylip Bey, Fransiz
isgaline direneceklerini ifade ettikleri Normand, belediyede verilen aksam
yemegine katildiktan sonra halkin galeyanindan dolayr Kenan Bey otomobiliyle
kendisine eslik ederek, Mardin istasyonuna gétiriir. Orada geceyi gegiren
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Normand, Diyarbakir’a Urfa-Siverek yolu lizerinden gitmek lizere, ertesi giin
trenle Tel Abyaz’a gitmistir (Eldem, 2021: 260,261).

Kurtulus savasi yillarinda Mardin demiryolu giizergahi, asker{ anlamda faal
olarak kullanlmamustir. Ancak komsu vilayetlerin isgale ugramasi Mardin halkini
tedirgin etmis olacak ki bu siirecte halk, tepkilerini ortaya koymaktan
cekinmemistir. Bu baglamda, bir Fransiz birliginin Siverek’e kesif amaciyla
girdiginin haber alinmasi lizerine, tam techizath bir grup milis kuvveti, Mardin
Tren istasyonu’ndan Siverek’e Urfa (izerinden ugurlanmistir (BOA, DH. SFR. 641-
23, 17 Ekim 1919 (17 T.evvel 1335).

Birinci Diinya Harbi’nden yenik ¢ikan Osmanli Devleti, cesitli isgal
bélgelerine ayrilinca Adana ve Suriye’de ingiliz birliklerinin yerini Fransizlar
almistir. Fransiz Hikidmeti, 15 Ekim 1919 tarihli bir anlasmayla Bagdat hattinin
Toprakkale-Payas-iskenderun ile Derbeziye (Senyurt)-Mardin sube hatlari da
dahil olmak tizere, Konya’dan Nusaybin’e kadar olan kisminin gegici isletmesini
emaneten “Sam-Hama ve Temdidi Demiryollari Sirketi”’ne devretmistir. Ardindan
TBMM Hikiimeti ile Franklin Bouillon tarafindan temsil edilen Fransiz Hiikiimeti
arasinda 20 Ekim 1921 tarihinde imzalanan Ankara itilafnamesine gore, Tirk
Hiikiimeti, Pozanti ile Nusaybin arasindaki hattin imtiyazint Alman sirketinden
alip Fransizlara vermeyi taahhiit etmistir. Bunun Uzerine, bircok banka ve
tesebbisiin katihmiyla “Kilikya-Simali Suriye Sirketi” kuruldu. Kisa bir siire sonra,
B.A.N.P. kisaltmasiyla bilinen “Bozanti-Alep-Nissipin et Prolangements” adin
alan bu sirket, 29 Agustos 1922 tarihinde yapilan anlasma lzerine, Fransiz
Hikiimeti adina Suriye ve Liibnan Yiiksek Komiserligi tarafindan hattin isletilmesi
imtiyazi, adi gecen B.A.N.P. Sirketine devredilir. Béylece Fransiz sirketi Adana-
Toprakkale,  Toprakkale-iskenderun,  Toprakkale-Fevzipasa-Meydaniekbez,
Cobanbeyli-Nusaybin ve Derbeziye-Mardin hatlarini isletmeye baslamistir
(Demirhan, 1995: 87,95,96; Bozkurt, 2021; 695).

Bagdat demiryolunun Karkamis (Cerablus) ile Nusaybin arasindan gecen
hatt, 1923 yilinda imzalanan Lozan Antlasmasina goére, Tirkiye ile Suriye
arasindaki sinir olarak belirlenmistir (Alperen, 2018: 15). Ayni yil hazirlanan
Umami Nafia Programr’nda, demiryollarinin yabanci imtiyazlarla yaptirilmasi
ongorilmistd. Bu politikadan déntistim, ilk olarak 24 Mayis 1924’te Haydarpasa
Limani ile Anadolu Demiryollart Sirketi’nin satin alinmasi icin hiikiimete yetki
verilmesiyle baslamistir. Anadolu hattinin satin alinmasi islemi 1928 yilinda
gerceklestikten sonra bunu 1931 yilinda Mersin-Adana, Bursa-Mudanya, Samsun-
Carsamba, 1934’te izmir-Kasaba hatti ve uzantilari, 1935’de Aydin demiryolu ve
1937’de Fevzipasa-Meydaniekbez hatti ile Sark demiryollari takip etmistir
(Demirhan, 1995: 80).

27 Ekim 1932’de yayinlanan beyanname ve protokol hiikiimlerine gére, 6
Agustos 1933 tarih ve 2285 sayili kanunla Cobenbeyli-Nusaybin ve Derbeziye-
Mardin hatlarinin isletme imtiyazi, 15 yil siireyle “Cenup Demiryollari Tiirk Anonim
Sirketi”’ne ve Adana-Toprakkale-Payas ile Toprakkale-Fevzipasa-Mekdaniekbez
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kisimlart Devlet Demiryollarina devredilmistir. Bahsi gegen 15 yillik isletme hakki,
1948 yilinda son bulduktan sonra toplam 404 kilometre olan Cobanbeyli-
Nusaybin ve Derbeziye-Mardin hatlari, 1 Ocak 1949 tarihinde, milli hatlar arasina
katilip isletme hakki, giiniimiize kadar kesintisiz olarak Devlet Demiryollar Genel
MuduirlGgiine ait olmustur (Demirhan, 1995: 96,97; Ceylanpinar Demiryolu Bakim
MudarlGga Arsivi).

Bagdat Demiryolu Projesi’nin insa ¢alismalarina Birinci Diinya Harbi’nden
sonra ara verildiginden, Nusaybin uzun yillar terminal noktasi olarak hizmet
vermistir'®. Tirkiye-Suriye siniryla ilgili cesitli ihtilaflara son vermek amaciyla
Disisleri Bakani Tevfik Ristii Bey ile Fransa Biiyiikelcisi M. Chambrun arasinda 22
ve 29 Haziran 1929 tarihinde Ankara’da imzalanan itilafname ve protokollere
gore, Turkiye Hiikiimeti, Derbeziye (Senyurt)’den Nusaybin’e kadar sivil ve askeri
nakliyatin serbestisini temin etmekle beraber, Nusaybin ile bu sehrin
dogusundaki Suriye arazisi arasinda kara yoluyla bir aktarma servisinin agilmasina
izin vermistir (Bozkurt, 2021: 697). Ancak Suriye demiryollari, 1930 yilinda hattin
insasina devam etme karari alip Tel-Ziouane'nin ilk ayagi Kasim 1932'de hizmete
agilmistir. Insa siirecinin ikinci ayag olan ve Irak ile sinir noktasini olusturup
1935'te kullanildig bilinen Tel-Kotchek, Toroslarin yeni terminal noktasi olmustur.
Ardindan Irak demiryollari, Tel-Kotheck hattini, Mart 1939'da Musul'a ve nihayet
Haziran 1940'ta, 1918'den beri Bagdat'a bagli olan Baiji'ye uzatabilmistir. Kisa bir
siire sonra da istanbul'dan ilk direkt Toros Ekspresi, 1 Temmuz 1940 tarihinde
Bagdat istasyonuna ulagmistir'®. Toros Ekspresi araciligiyla Haydarpasa-Bagdat
arasi yolcu seferleri, Kérfez Savasina kadar diizenli olarak stirmistir. Gilizergah
lzerinde 1980’li yillarin basindan itibaren buharli tren seferleri tamamen iptal
edilip dizel yakith tren seferleri gerceklestiriimeye baslanmakla birlikte, Korfez
Savas’nin  ¢ilkmasi Bagdat seferlerinin giiniimiize degin tamamen iptal
edilmesine neden olmustur (Ceylanpinar Demiryolu Bakim MUdurlGgu Arsivi;
Nusaybin Gar Sefligi Arsivi).

Tablo 1: Sube Hat ve Ana Hat Giizergahinda 2004-2014 Yillar1 Arasi Tasinan Yiik
Miktan

Yil Senyurt-Mardin Karkamis-Nusaybin
2004%° 1.724 146.470
2005% 1.501 92.771
20072 1.517 68.933
2008% 3.478 158.700

'8 http://www.trainsof turkey.com/pmwiki.php/History/CIOB
'9 http://www.trainsof turkey.com/pmwiki.php/History/CIOB
20 Demiryollar istatistik Yilig (2000-2004), 49.

2 Demiryollari istatistik Yilig (2001-2005), 49.

22 Demiryollari istatistik Yiligi (2003-2007), 49.
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2009% 4.91 401.973
2010% 5.477 387.5262°
2011%7 5.159 393.22728
201229 5.293 447.903%
20133 2.871 472.4373
201433 - 322.397

1980-1988 yillari arasinda meydana gelen Iran-Irak savasi ve bu savasin
ardindan yasanan Birinci Koérfez Savasi, lilkemiz ile Irak arasinda yapilan ticari
seferlerin 2000’li yillarin basina kadar durmasina neden olmustur. Bu baglamda
tablo 1’de belirtildigi lizere, 2004 yilindan itibaren yiik tasimaciligi yeniden
baslatilmistir. Ana hat lizerinden Irak’a her giin diizenli olarak ortalama bin kiisur
ton agirhiginda ziraat makina ve araglari, islenmis demir, ingaat malzemeleri,
cimento, islenmis deri, yagh hububat, seker, tuz, un, sivi yag ve dokuma triinleri
tasinmakta, ayrica haftada bir, 40 vagonluk beyaz esya Uriinlerinin sevki
gerceklestiriimekteydi. Yurtdisina nakledilen mallarin  gimrik islemlerinde
yogunluk yasanmamasi amaciyla tasinan mallar, Sekidiizii istasyonu’nda
bekletilmekteydi. Sube hat Uzerinden ise Mardin’e ekseriyetle demir, petrol
triinleri ve toz kémdiri taginirdl. Bu arada, Irak tarafindan genel olarak sarnigh
vagonlarla ham petrol ithali gerceklestiriimekteydi (Nusaybin Gar Sefligi Arsivi).

Tablo 2: Ana Hat Giizergahi Uzerinde Taginan Yolcu Sayisi

vil Karkamis-Nusaybin
200534 6.846
200735 7.407
20103¢ Giden: 1, Gelen: 540
201137 Giden: 610, Gelen: 743

23 Demiryollari istatistik Yiligi (2004-2008), 49, 106.
24 Demiryollari istatistik Yiligi (2005-2009), 57; (2009-2013), 125.
25 Demiryollari istatistik Yilig1 (2006-2010), 65.

26 Demiryollar Istatistik Yilig (2010-2014), 117.

27 Demiryollari istatistik Yilligi (2007-2011), 55.

28 Demiryollari istatistik Yiligi (2011-2015), 115.

29 Demiryollar istatistik Yilig (2008-2012), 55.

30 Demiryollari istatistik Yilligi (2012-2016), 113.

3' Demiryollar istatistik Yillg1 (2009-2013), 55.

32 Demiryollari statistik Yiligi (2012-2016), 113.

33 Demiryollari istatistik Yilig (2012-2016), 113.

34 Demiryollar Istatistik Yilig (2001-2005), 47,49.
35 Demiryollari istatistik Yillig1 (2003-2007), 47,49.
36 Demiryollar statistik Yilig1 (2010-2014), 116.
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201238 Giden: 366, Gelen: 299

Demiryolu yiik tasimacihiginin tekrar baslamasina paralel olarak
diizenlenen yolcu seferlerine, tablo 2’ye gore ilk yillar yogun ilgi gosterilmekle
birlikte, 2010 yilindan itibaren yolcu sayllari azalmaya baslamistir. Yolcu
seferlerinde beklenen ragbet olmayinca yolcu vagonu sayisi, evvela bir veya ikiye
duisirildi, ardindan yolcu seferleri 2013 yilindan itibaren tamamen iptal edilmistir
(Nusaybin Gar Sefligi Arsivi; Devlet Demiryollari istatistik Yiligi (2012-2016), 112).
Bu arada Mardin-Senyurt sube hatti, sadece yiik tagimaciliginda kullanildigindan,
Senyurt istasyonu, Mardin’e gidecek olan yolcular i¢in son durak olmustur.
Bagdat Demiryolu Projesi kapsaminda insa olunan istasyon binalarinin
glnimiizdeki faal durumlari asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 3: Mardin Demiryolu Giizergahi Uzerinde insa Olunan istasyon Binalari

Teknik Birim istasyon idari islev Uzunluk idari
Ad Statii Durumu Km. (m) Rakim Tesisler Hizmet
Bina Barinma
125/l 6550 Girpinar Yok Yolu 997.313 100.00
istasyon | Bulusmaya
125/l 6511 Akdogan Sefligi Agik 1015.106 670.00 450 Rampa
Miiselles,
Gabari, Su
Cenderesi,
istasyon Yakit
125/l 6613 Senyurt Sefligi Agik 1038.290 711.69 513 Deposu,
Kantar, iki
Adet
Rampa
Bina
125/l 6620 Toruntepe Yok Kapali 1060.498
Bina Barinma
125/l 6605 Sergehan Yok Yolu 1081.852 684.00 545
D&ner
Kopri,
Gabari, Su
Cenderesi,
125/1 6594 Nusaybin Gar Acik 1096.934 934.40 508 Yakit Vagon
Sefligi Deposu, Servis
Kantar, iki Sefligi
Adet
Rampa

37 Demiryollari istatistik Yiligi (2011-2015), 114.
38 Demiryollar istatistik Yilig (2012-2016), 112.
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Gabari, Su
Cenderesi, Demiryolu
126/ 6583 Mardin istasyon Acik 24.340 514.52 677 iki Adet Bakim
Sefligi Rampa Midarlaga
Lojistik
126/l 6579 Sekidizi Sefligi Kapal 11.550 1693.70

Kaynak: Ceylanpinar Demiryolu Bakim MidurlGg Arsivi.

Tablo 3’e gére, Mardin il sinin dahilinde sekiz ayri mahalde istasyon
binasinin insa olundugu ve bunlardan dérdiiniin hizmet vermeye devam ettigi
anlagilmaktadir. Ancak ISID terér érgiitiiniin Suriye’nin kuzeyinde ve Tiirkiye
sinirinin hemen karsisinda yer alan Ayn-el Arap (Kobane) sehrine saldirisi tizerine,
6-7 Ekim 2014 tarihinde iilkemizde yasanan toplumsal olaylardan dolayi adi gecen
tarihten itibaren tren seferlerinin gerceklestiriimemesi, hizmete agik binalarin da
islevselligini durma noktasina getirmistir. Tabloda adi gecen istasyon
tesislerinden su cenderesi, buharli lokomotiflere ve buharl sofaj vagonlarina su
doldurmak icin kullaniimaktaydi. Miselles, demiryolu hattinin bulustugu yerde
kurulan, t¢ makastan olusan li¢gen seklinde demiryolu hattidir. Gabari ise
demiryolu araglarina ve tesislerinde uyulmasi gereken genislik ve yiikseklik
degerlerini gosteren Slcim aracidir.3® Ornegin, Mardin istasyonunda vagona
yiklenen bicerd6verin seyir esnasinda kopriilerden ve tiinellerden gegip
gecemeyecegi bu 6l¢lim araci sayesinde tespit edilmektedir. Tabloda adi gegen
km. bashgy, istasyon binasinin kaginci kilometrede yer aldigina isaret etmektedir.
Uzunluk basligr ise istasyon ana hattinin her iki tarafinda yer alip ¢esitli amaglar
icin kullanilan yan yollarin toplam uzunlugunu vermektedir. Tabloda adi gecen
barinma yolu, yiik vagonlamnin istasyonda gecici olarak bekletildigi yan yola denir.
Bulugmaya agik durumu ise ana hat lizerinde aksi yénde gelen trenlerden birinin
yan yola girerek beklemesi islemidir.

Yapilan saha arastirmasi neticesine gore, tablo 3’te verilen istasyon
binalarinin son halleri séyledir: Kiziltepe ilcesine bagh Akdogan istasyonu’nun ilk
binasi atil durumunda oldugundan, tespit edilemeyen bir tarihte istasyon yeni bir
binaya tasinmistir. Kiziltepe’nin Senyurt Mahallesinde yer alan Senyurt istasyon
binasinin dort tarafi lic metreyi bulan duvarla cevrili ve i¢ avlusunda bir su
cenderesi ve kule yer almaktadir. Bina, 100 yili askin bir siiredir varhgini
korumakla birlikte, kendi 6z haline geri déndiirebilmek i¢in binanin temizlenip yer
yer onarima ihtiya¢ duyuldugu ifade edilebilir. Senyurt istasyonu, Mardin
demiryolu gilizergahinin ana istasyon merkezi konumunda olup buharl
makinelerin bakim ve servis deposu, yol sube sefligi, yol kisim sefligi, kisim sefligi,
gar sefligi, yol atdlyesi midirligi, loko bakim deposu ve hareket bélge amirligi
burada bulunmaktaydi. Ancak 1978’den itibaren yol sube sefligi Ceylanpinar’a ve
yol kisim sefligi Mardin istasyonuna tasinir iken gar sefligi Senyurt’ta hizmet

39 https://tr.railturkey.org/demiryolu-sozlugu/s/
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vermeye devam etmektedir. Diger adi gecen birimler ise kapanmistir
(Ceylanpinar Demiryolu Bakim Mdurligi Arsivi).

Artuklu ilcesine bagl istasyon Mahallesinde yer alan Mardin istasyon
binasi, sube hatti oldugundan daha kigiik yapida olmakla birlikte, Senyurt
istasyon binasina nazaran daha bakimli oldugu tespit edilmistir. Artuklu ilcesine
bagh bir diger istasyon binasi Toruntepe olup glinimiizde Kiglikkdy Mahallesi
sinirlart icerisinde yer almaktadir. Tapunun 1 pafta 10 nolu parselinde kayith
Toruntepe istasyon binasi, 18.09.2014 tarihinde Diyarbakir’da yapilan toplanti
sonucunda, 2863 sayill yasanin 6. maddesine gére, “Korunmasi Gerekli Tasinmaz
Kiltar Varhigr” oézelligi géstermedigi belirtilip tescilinin uygun olmadigina karar
verilmistir.#° Nusaybin ilcesine bagli Sercehan ve Nusaybin istasyon binalarindan
Sercehan, Durakbasi (Kesra Sercehan) Mahallesi sinirlari icerisinde yer alip
gliniimizde mevcut degildir.#' Nusaybin istasyon binasi ise yiktirilip 2012 yilinda
yeni bir bina insa olunmustur. Halk arasinda “Alman Ké&priisi” diye bilinen ve
glnimiizde Nusaybin’de mevcut olan demiryolu koprisi, sehrin ortasindan
gecen Cag Cag Nehri lizerinde insa olunmustur. Nusaybin glizergahinin insasi
stirecinde Alman calisanlar, giiniimiizde varhigini korumakla birlikte restoreye
muhta¢ Abdilkadir Pasa konaginda misafir edilmislerdi (Nusaybin Belediyesi
Kiltiir ve Sosyal isler Midurliga).

Sonug

Osmanl Devleti’'nde ilk demiryolu hatlar, parca parca kisa hatlardan
olusurken ilk degisim, 4 Mart 1889 tarihinde Anadolu Demiryollar Sirketi’nin
kurulmasiyla yasanmustir. Adi gecen sirketin kuruldugu dénemde, Bab-i Ali
Hikiimetine bir¢ok demiryolu projesi sunulmustur. Teklifi getirilen projelerin
ikisinde Mardin de yer almakla birlikte, her iki projenin akibeti hususunda kesin
bir maltimat tespit edilememistir.

Anadolu’da genis bir alana yayilan ilk planli demiryolu insasi girisimini, 13
Nisan 1903 tarihinde kurulan Bagdat Demiryolu Sirketi devam ettirmistir. Bu yeni
sirketin projesi kapsaminda, Mardin’de sirasiyla Giirpinar, Akdogan, Senyurt,
Toruntepe, Sercehan ve Nusaybin mevkilerinde birer istasyon binasi insa
olunmustur. Ayrica proje kapsaminda dért durak noktasi belirlenmis ve Senyurt-
Mardin arasinda yapilan sube hatti {izerinde de Mardin Tren istasyonu insa
olunmustur.

Mahalli hiikiimetin sube hattin yapimi konusundaki talebinin yani sira
Almanlarin hem Mardin’in stratejik konumundan faydalanmak istemeleri hem de
yik tasima amaciyla insasini planladiklart sube hattin yapimi, 1911 yilinda
glindeme gelmekle birlikte yapimina 1917 yilinda resmen karar verilmistir. Ana
glizergahta ise 1917 yilna gelindiginde, Girpinar-Senyurt arasi kismin

40 https://korumakurullari.ktb.gov.tr/Eklenti/34736,mardin-merkez-kucukkoy-koyu-toruntepe-tren-istasyonu.pdf2o
4 https://korumakurullari.ktb.gov.tr/Eklenti/38983,2954-470422-mardin-ili-nusaybin-ilcesi-durakbasi-koyu-s-.pdf2o;
https://www.nufusu.com/nusaybin-mardin-mahalleleri-nufusu

357



Geg¢misten Glinlimiize Mardin Demiryolu Glizergahi

tamamlandigi ve diger istasyonlarin 1918 yilinda bitirildigi anlasiimaktadir. Bu
baglamda, projenin Anadolu’daki son istasyonunun yer aldigi ve ginimiizde
Mardin iline bagh bir ilce olan Nusaybin’deki giizergahin, 1918 yilinda
tamamlandigi ifade edilebilir. Ancak Birinci Diinya Savas’ndan sonra Bagdat
demiryolu hatti, Osmanli bakiyesi devletler olan Tiirkiye, Suriye ve Irak arasinda
boltstirilmustir. Bagdat demiryolu glizergahi, savas sonunda adi gegen ¢
devletin paymna distigi icin tam anlamiyla bitirilememistir (Alperen, 2018: 15).
Adi gegen savastan sonra, tamamlanamayan projenin Bagdat-Basra arasini
ingilizler ve Bagdat’tan kuzeye olan kismi ise ingiliz manda idaresi tamamlamigtir
(Ortayli, 2002: 1527).

Kiziltepe ilgesinin Senyurt mahalline, giizergah iizerinde yer alan istasyon
binalarinin en biiylgl insa olunmustur. Yukarida deginildigi Gzere, Senyurt
istasyonunda hat ikiye ayrilarak bir kol Nusaybin’e dogru ilerlerken diger kol sube
hatti seklinde, giiniimiizde istasyon Mahallesi olarak diizenlenen Mardin civarina
kadar uzatilmistir. Sirkete, hattin gececegi yollar boyunca devlete ait yer alti ve
yer ustli kaynaklardan faydalanma imtiyazi verildiginden, yapilan saha arastirmasi
sonucunda, sube hattan bir yan hattin daha giinimiizde varligini siirdiiren
Akbag, Cevizlik, Evciler, Yagmur ve Ulutas koylerine kadar cekildigi tespit
edilmistir.

Osmanli Devleti, demiryollarini yabanci yatirimcilara verilen imtiyazlar
dogrultusunda insa etmistir. Sirketler, yatinrm amach insa ettikleri demiryolu
hatlarini limanlara yakin, zengin tarim bélgelerinden gecirmislerdir. Bu bakimdan,
kendi cikarlarini gézeten ingiliz ve Alman sirketlerin yaptiklari demiryollar,
birbirine entegre olmasi bir yana kopuk yapida bir agacin dallarina
benzemektedir (Goktas, 2020: 145). Bagdat demiryolu glizergahinin, limanlara
yakin olmayip zengin tarim Griinlerinin yetistirilmedigi Mardin’den ge¢mesinin ise
daha ziyade askeri ve stratejik kaynakli oldugu diisiinilmektedir. Zira, ek.11, 12 ve
13’te belirtildigi (izere, Alman askerlerinin Mardin istasyonu yakininda konuslanip
kent merkezini Gs olarak kullanmalari ile 1908 yilinda imzalanan
mukavelenamenin giindeme getirildigi bir kayitta, Nusaybin sehrinin ¢6lin kilidi
olarak ifade edilmesi bu ihtimali gliclendirmektedir (BOA, Y. A. HUS. 542-75, 22 B
1326 (20 Agustos 1908).

Mardin demiryolu giizergahi, sehrin isgale ugramamasindan dolayr milli
micadele doneminde dizenli ordu ve milis giicler tarafindan aktif olarak
kullanilmamustir.  Yabancilar tarafindan isletilen hatlarin giivenlik sorunu
yaratmasi, gectikleri bdlgelerde kendi ekonomik cikarlarina hizmet almayi
surdlrmeleri gibi nedenlerden dolayi demiryolu hatlarinin millilestirilmesine karar
verilmistir. Bu baglamda, 1949 yilinda Cobanbey-Nusaybin ile $Senyurt-Mardin
arasi hatlar, devlet isletmesine gegirilmistir.

Cobanbey-Nusaybin ile Senyurt-Mardin arasinda insa olunan demiryolu
hatti, Cumhuriyet dénemi boyunca arastirma mahallinin askeri ihtiyaglarina cevap
verdigi gibi ekonomik, sanayii ve ticari kalkinmasinda da 6nemli rol oynamustir.
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Cobanbey-Nusaybin hatti (izerinde yolcu ve yiik seferleri gerceklestiriimekte iken
Senyurt-Mardin arasi sube hattinda sadece yiik seferleri diizenlendiginden ana
hat Gizerinden Mardin’e gidecek olan yolcular icin son durak Senyurt istasyonu
olmustur. Ancak iran, Irak ve Suriye devletleri arasinda 1980 yilinda baslayan
savas ve diplomatik krizlerden dolayr Tirkiye-Irak arasi tren seferleri, 2000’li
yillarin basina kadar diizenlenememistir. Nihayet 2004 yilinda baslayan yiik
seferleri, diizenli olarak 2014 yilina kadar siirmis, 2005 yilinda baslayan yolcu
seferlerinde ise sonraki yillar beklenen ragbet olmayinca 2013 yilinda iptal
edilmistir.

ISID terdr érgitiiniin Tirkiye sinirnin hemen karsisinda yer alan Ayn-el
Arap sehrine saldirisi lizerine, 6-7 Ekim 2014 tarihinde llkemizde yasanan
toplumsal olaylardan dolayr adi gegen tarihten giinimiize degin Mardin
demiryolu glizergahi Uzerinde tren seferleri diizenlenmemektedir. Ancak
Nusaybin, Cizre, Silopi ve Habur arasinda yeni demiryolu yapimi ve Diyarbakir-
Mazidag arasinda ise iltisak hatti yapimi projeleri, Glineydogu Anadolu Projesi
(GAP)’nin 2014-2018 eylem plani kapsaminda yer almisti (TCDD Genel MudarlGga
2020 Yili Performans Programi, 13).
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Osmanli Ayanlik Devri’nde Siverek’te Rakip iki Giic:
Millizadeler ve Fettahzadeler (1743-1756)’
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Siverek’te merkezden atanan sancakbeylerinin yaninda hayli niifuza sahip
voyvodalarin etkinligini 18. ylizyil kayitlarindan tespit etmek mimkdnddr.
Osmanli arsivinde voyvoda unvani edinmis Fettahzadeler ve timar
mutasarrifi ile iskanbasi unvanli Milli Asireti mensuplarinin ¢atismalarina
dair bir¢ok kayda ulasmak miimkiindir. Bu asiret mensuplarinin bir kismi
konargbgcer hayat tarzina sahipken diger bir kismi ise sehirli sosyal
tabandandi. Bu anlamda 18. yiizyilda Yeni i’den Siverek’e gelerek merkez
nezdinde itibar elde eden Fettahzadelerle ve onlardan cok 6nce burada
glicli bir asiret tabani edinmis ve haliyle bu giicii de yereldeki siyasete
tasimis Milli Asireti mensuplarinin ¢atismalarini incelemek ¢alismanin ana
eksenini olusturmaktadir. incelenen dénemin belirgin &zelligi, Osmanl 383
merkez ve tasra idaresinde yetkiyi ele almis aile ve asiretlerin varligiydi. Bu
olguyu asiretler (reis haneleri) cagi seklinde tanimlamak miimkiindiir. Oyle
ki merkezde yer alan Osmanli ailesi bu asiretler (reis haneleri)
paradigmasinin 6znesi/prototipi idi. Bunu model alan tasradaki temsilci
konumundaki her yapi benzer bir 6rgiitlenmeye sahipti. Ayrica, bu
donemde Osmanl merkezinde birbiriyle catisma halindeki saray kliklerinin
sultan degisikligiyle sonuglanan karsilikli darbeleri tasra idaresinde de
haliyle bir kontrolsiizlige yol agmisti. Merkezdeki bu gelgitli siyaset benzer
sekilde tagraya da aksetmisti.

Anahtar Kelimeler: Siverek, Diyarbekir, Rakka, Milli Asireti, Fettahzadeler.

1 Bu galisma, 6-8 Mayis 2022 tarihinde diizenlenen “Uluslararasi Siverek Sempozyumu”na sunulan “18. Yizyil
Ortalarinda Siverek Sancaginda Milli-Fettahzade Cekismesi ve Bu Cekismenin Osmanli Kaynaklarina Yansimasi”
adli tebligin gelistirilmis halidir.
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0000-0001-9904-748X.
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Two Rival Powers in Siverek in the Ottoman Ayan Period:
Millizadahs and Fattahzadahs (1743-1756)

Abstract

In Siverek, it is possible to follow the effectiveness of the voivodes, who
had a great deal of influence in addition to the sanjakbeys appointed from
the center, from the 18th century records. In the Ottoman archives, the
conflicts between the Fattahzades, who had the title of voivode, and the
members of the Milli Tribe, who had the title of timar mutasarrif/lord and
iskanbasi/cheaf of land/head of land, some of whom had a nomadic
lifestyle, while others were from the urban social base, are nateworthy. In
this respect, the main axis of the study is to examine the conflicts between
the Fattahzadas, who came to Siverek from Yeni il in the 18th century and
gained prestige in the center, and the members of the Milli Tribe, who had
a strong tribal base her long before them and naturally brough this poer to
local politics. The distinctive feature of the examined period was the
presence of households that took over the authority in the Ottoman
central and provincial administrations. It is possible to describe this
phenomenon as the age of households. So much that the Ottoman
household in the center was the subject/prototype of this households
paradigm. Every representative structure in the province, which took this
as a model, had a similar organization. In addition, the mutual coups of the
palace cliques that were in conflict with each other in the Ottoman center
during this period, which resulted in the change of sultan, naturally led to a 384
lack of control in the provincial administration. This volatile politics in the
center was similarly reflected in the countryside.

Keywords: Siverek, Diyarbekir, Ragqa, Milli (Milan) Tribe, Fattahzadahs.

Extended Abstract

It is observed that those who came to power by taking the voivode,
mutesellim and other tax farming administrations in the provinces lost
their positions rapidly as a result of the reflection of the conflicts they
were a part of over time. For this reason, the administrators, who were
formerly know as “statesman/devletlu” due to their strong position, but
later referred to as “bandit/jabber/tyrant” due to their loss of authority,
will be discussed. Another point that should be mentioned is that the
settlement policy, which aims to set a barrier against the nomadic Urban
tribes who have moved from the southern deserts to the nothern area,
has transformed the Milli Tribe into the metaphor of the “Lock of Raqqa”,
which the state has positioned to ensure the survival of the state,
especially the order in Ragqga State. The settlement of many Kurdish and
Turkomen tribes, especially the Milli Kurds, on a line that could be drawn
from Latikia to Zakho, in order to prevent the destruction caused by the
nomadic Urban invasion, coincided with the testing or construction period
of a border policy that the empire was trying to build on its southern
border. While this external factors caused the Milli Tribe to seize some
visible privileges in Mardin, Ruha, Diyarbekir, Siverek and its environs,
where it was inhabited from ancient times, it also increased its appearance
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in historical documents. In Siverek and its environs, the conflict between
the members of the Milli Tribe and the Fattahzadahs, with their state
identities, espacially with the titles of voivode, iskanbashi and chief of
tribe/mir-i ashira, can be easily followed. However, it should be noted that
as a result of these conflicts, in the second half of the 18th century, the
winners were the leaders of the Milli Tribe, and Fattahzadah Mehmed and
his household were exiled from Siverek and forced to reside in Diyarbekir
and were forbidden to enter Siverek again. It should be noted that in the
middle of the century, the sons of Milli Keles Abdi, who were in constant in
three different periods in the middle of the century, completed the
liquidation process against their rivals in Siverek with the support of the
Raqgqa governer, former Grand Vizier Seyyid Abdullah Pasha, and seized
power in Diyarbekir and Raqqa province, including the general
administration of the tribe. It is necessary to consider the process of taking
power in Siverek, Raqgqa/Urfa, Mardin and Diyarbekir, together with the
conditions of the Ottoman Empire, by the Milli Tribe and the
rulers/beys/elites who ruled it. As a matter of fact, the rise of provincial
elites not only in Diyarbekir province, but almost everywhere in the empire
gained momentum after Vienna Campaign Il (1683). The choatic weather
in the south of the empire seems to have imposed one of the important
aspects of our study, the implemention of the policy of resettlement. The
invasions of the Urban tribes from the south had brought the tribes to be
placed on certain lines more than once in the history of the Ottoman
Empire. Diyarbekir also took its share from the deterioration of public
order in the southern states. As a matter of fact, nomadic tribes living in
the region began to be settled in the vicinity of Aleppo and Raqqa, as
“bend and sedd”, in order to prevent the bedouin migration wave moving
towards the north. Military calculations were decisive in keeping the Milli
Tribe and the nomadic Turkmen and Ekrad (Kurds) tribes with similar
conditions in the southern borders of the state. As a matter of fact, the
military forces of the tribes were used to suppress and control the
rebellions, which are frequently seen in provinces such as Basra and
Baghdad. For example, we know that the Milli Tribe was mobilized to
suppress the Sheikh Mani rebellion in Basra province. In addition, we see
from the sources that when the Erdelan’s ruler(mir) asked for help from
the Ottoman Empire in the war with Iran, Baban’s ruler(mir) and the chief
resettlement of the Milli tribe went to help with their entourage and
fought against the Iranians by taking part in the army of 35-40.000 people.
The policy of placing Turkmen and Ekrad tribes in derelict areas resulted in
some powerful ruling families being influential in the provincial
administration, as it can be seen in the example of the Milli Tribe. It is seen
that the Milli Keles Abdi households, in particular, rose rapidly around
Diyarbekir, Raqqa/Urfa, Mardin, Viransehir and Siverek in the following
historical process and was frequently mentioned in the Ottoman central
provincial correspondence.
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Giris

Tasrada voyvoda, miitesellim ve baskaca iltizam usulii idarecilikleri alarak
ybnetime gelenlerin zamanla pargasi olduklari ¢atismalarin merkeze yansimasi
sonucunda pozisyonlarint hizla kaybetmeleri dikkat cekicidir. Bu sebeple
calismada, onceleri glicli konumlarinin sagladig itibarla “devietlii” olarak anilan

fakat sonralari yetkilerini kaybetmelerinden “eskiya/cebabire/zorba” seklinde
zikredilen idareciler ele alinacaktir.

Giiney ¢dllerinden kuzey sahasina yénelmis gécebe Urban asiretlerine3 set
cekmeyi amag edinen iskan siyasetinin zamanla Milli Asireti’ni devletin, 6zellikle
de Rakka Eyaleti’ndeki diizenin, bekasini temin (zere konumlandirdig
“Rakka’nin Kilidi” metaforuna déniistiirmesi incelenmeyi hak etmektedir. Aneze,
Semmer/Sammar, Ubeyd ve Tayy gibi Urban asiretlerin kuzeye dogru
gerceklestirdigi yikimi engellemek icin basta Milli Ekradi olmak tizere ¢ok sayidaki
Kird ve Tirkmen asairin Lazkiye’den Zaho’ya cekilebilecek bir hat tzerinde
yerlestiriimeleri imparatorlugun giiney sininnda insa etmeye calistig bir sinir
siyasetinin test edilme ya da insa d6nemine denk gelmisti. Bu ¢evresel etkenler
Milli Asireti’nin kadimden* mesk(n oldugu Mardin, Ruha, Diyarbekir, Siverek ve
havalisinde goézle goriiliir bazi imtiyazlar ele gegirmesine sebep olurken diger
yandan tarihi vesikalardaki gériinimiinii de arttirmist.

Siverek ve cevresinde, Milli Asireti mesuplariyla Fettahzadelerin tarihsel
stirecte &zellikle voyvoda, iskanbasi ve mir-i asiret unvanlarina sahip “devletli”
kimlikleriyle cekismesi arsiv kayitlarindan takip edilebilmektedir. Ancak bu
catismalarin sonucunda 18. ytizyilin ikinci yarisinda kazananin Milli Asireti liderleri
oldugunu ve Fettahzade Mehmed ile hanesinin Siverek’ten siiriilerek
Diyarbekir’de ikametlerinin zorunlu tutuldugunu ve tekrar Siverek’e girislerinin
yasaklandigini belirtmek gerekir. Ayni ylizyilin ortalarinda g farkl tarihte stirekli
catisma halinde olan bu hanelerden Milli Keles Abdiogullar’nin 6zellikle Rakka
valisi eski Sadrazam Seyyid Abdullah Pasa’nin destegiyle Siverek’teki rakiplerine
yonelik tasfiye slirecini tamamladig ve asiretin genel idaresini de icerecek sekilde
Diyarbekir ve Rakka eyaletinde giicii ele gecirdigi belirtilmelidir.

Milli Agireti ve onu idare eden reislerin Siverek, Rakka eyaletine bagl Urfa
Sancagl, Mardin ve Diyarbekir’de gticii ele alma siireclerini Osmanl Devleti’nin
icinde bulundugu sartlarla birlikte diislinmek gerekir. Nitekim sadece Diyarbekir
eyaletinde degil, neredeyse imparatorlugun her yerinde tasra elitlerinin yiikselisi
[I. Viyana Seferi (1683) sonrasinda hiz kazanmistir.

3 (ol Arabi anlamindadir (Ekinci, 2017: 193. TDK s6zliigi, www.sozluk.gov.tr adresinden 05.09.2022 tarihinde
ulasild).

4 Milli Asireti mensuplarinin 1565 tarihli 117 numarali Mardin Mufassal Tahrir Defteri verilerine gére Mardin ve
cevresindeki yerlesimleri Yilmaz Kurt tarafindan ele alinmistir. Bu kadastro kaydina gére Milli Asireti, Diyarbekir
eyaletine tabi Kuh-i Mardin, Tilbesim, Berriyecik ve Danyali adiyla tanzim edilmis dért nahiyede Mardin ve
cevresinin genel niifusunun 4/3’tini teskil etmekteydi (Kurt, 2012: 55-65). Ote yandan 17 ve 18. Yiizyilda Divan-i
Hiimayun’dan gikan ¢ok sayida Miihimme kaydinda asiretin esas yurdunun “kadimden beru” Mardin ve gevresi
oldugu anlagiimaktadir.
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II. Viyana Seferi’nin akisleri tim Osmanli memalikinde hissedilmekle
birlikte en fazla tesiri saray ve cevresinde goriildii. Yenilginin uzun yillara yayilan
etkilerini batih diplomatlarin izlenimlerinden takip etmek mdiimkiindir. Bati
cephesindeki bozgun sarayda siyasi bir kaosa sebep olmustu. istanbul’da
Osmanl sarayindaki catismali durumu batili gézlemciler 17. ylzyihn son
yillarindan itibaren kayitlarina yansitmislar ve sik sik saltanatin devrilmek Gzere
oldugunu kaydetmislerdi (Palmer, 1993: 55).5

Merkeziyetin Zayiflamasi ve Yerel Giicler

1699 yilinda devletin bati ve kuzey cephesinde savaslara son verilmisti.
imparatorlugun dogusunda da savaslar gériilmiyordu. Ciinkii iran’da dogudan
merkeze dogru baslayan Afgan kabilelerinin saldirilari Safevi hanedaninin sonunu
getirmisti (Mistevfi, 1996: 170. Acar, 2022: 62). iran’daki karmasa siiresince
Osmanli Devleti’nin dogu sinirinda baris hakim oldu.

Osmanli Devleti’nin dogusundaki catismasizlik siireci 1737 yilinda iran
tahtina gececek Nadir Sah’in batiya yapacag saldirilarla sona erdi. Ancak gerek
bu dénem ve gerek sonrasindaki (1746-1768 arasindaki) baris strecini Palmer gibi
tarihgiler Osmanli Devleti’nin savasla isleyen sisteminin aleyhine yorumlamislardi.
Buna gore, Osmanl gibi askeri nitelige sahip bir devlet® savassiz dénemde “tuhaf
bir sekilde dermansiz” kalmisti ( Palmer, 1993: 70). BOylece ytlizyilin basindan
itibaren imparatorluk hizla ¢okiise gecerken saraydaki idareciler bu gidisi
gorememislerdi. Palmer’a gore, 1711 yilinda Ill. Ahmed’in Karamanli silalesinin
Trablusgarb’l, Hisaynid hanedaninin da Tunus’u y6netmesine izin vermesi bu
biganeligin tezahiirliydd. Yine bu dénemde Cezayir valisinin buradaki yeniceriler
tarafindan atanmasi ve yetkilerine buradaki ti¢ tagra beyinin ortak olmasi anilan
zafiyetten kaynaklanmisti. Ayrica Misir’da durum daha kétiiydd. Misir valilerinin
stirekli degistiriimesinden dolay! olusan otorite boslugunda eyaletteki rakipleri
olan Memliik beyleri ydonetimde aktif hale gelmis, eyaletteki i¢ savas sirasinda Nil
deltasinda tarim yapilmamis ve dért biytik aghk krizi gérilmusti. Aclk sartlari
bakimindan Mezopotamya’nin da benzer bir durumda oldugunu kaydeden
Palmer, Dicle havzasi gibi minbit bir sahanin neredeyse kurak bir c¢ole
dondigiint kaydeder. Ona goére valilik burada sadece sembolik bir makamd.
Buraya glineyden gelen bedevi akinlari insanlari canlarindan bezdirmisti.
Bélgenin Musul, Bagdat ve Sam gibi merkezlerinde valiler kiigiik bir hanedana
sahipti ve 6zel bir ordu tarafindan korunuyordu. Suriye 6demesi gereken yillik

5 Ancak Alan Palmer’a gore, bu clirimeyi teshis etmek kolayken esasinda zor olan bu bozulmaya ragmen nasil olur
da imparatorlugun yikilmayip ayakta kalabildigini anlamakti. Ayni yerde Palmer, bu soruya kesin olarak verilecek
cevaplar arasina ydnetici seckinler ve ulema nezdinde Osmanli imparatorlugu’nun mutlak islam oldugu inancinin
yer edindigini kaydeder. Buna gére, Eytip’te kilig kusandiktan sonra eski karakteri gok zayif olsa da yeni hiikiimdar
cevresinde ittifakin biiyidtig i bir otorite halini aliyordu (Palmer, 1993: 56).

6 Batili tarihgiler arasinda yaygin bir kanaat olan “Osmanl Devleti’nin varlik cevherinin savas oldugu disiincesi”’ne
elestirel bir yaklagim sergileyen Gabor Agoston, Osmanl’’nin pargasi oldugu geleneksel diinyadaki hemen her
biiyiik devletin bu husustan azade olmadigina dikkat ¢ekmistir. Nitekim o, sirasiyla ingiltere, Fransa, Rusya,
Avusturya, Isveg gibi batili devletlerin 16-18. yiizyil periyodundaki ¢atismalarini ve bu savaslarin tetikledigi kithk ve
hastalik gibi yikimlarin sebep oldugu %20-30 dolaylarindaki sivil 6limlerini bu olguya baglar. Ona gére bu tabloda
Osmanlilar haddinden fazla savasgi degildir (Agoston, 2009: 196-197).
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verginin sadece ¢eyregini veriyor, yerel valiler sorumluluklarindaki devlete ait
temel Odevleri bile yapmiyordu. Duruma trajik bir 6rnek ise 1757 yilinda hac
kafilesini korumasi gereken $am valiliginin idaresinden verilmelidir. Buna gore,
vali padisahin emri geregi hacilari bedevi saldirlarindan korumaliyken bu
vazifesini ihmal etmis ve sonucta o yil bedeviler 20.000 Misliman haciy
katletmislerdi. Katledilenler arasinda padisah Ill. Osman’in kiz kardesi de
bulunmaktaydi ve haber istanbul’a ulastiginda padisah (ziintiisiinden
hastalanarak vefat etmisti (Palmer, 1993: 71-72).

imparatorlugun giineyindeki bu kaotik hava calismamizin  énemli
hususlarindan biri olan iskan siyasetinin uygulanmasini dayatmis gériinmektedir.
Giineyden gelen Urban kabilelerinin istilalart Osmanli Devleti tarihinde birden
fazla kere belirli hatlara zorunlu yerlestirmeleri getirmisti. Yukarida deginilen
tasradaki anomi hali siirekli birbirini tekrarlamis, ve durumun kendisi araliklarda
nedenleri dogurmustur. Ornegin anilan istilalari tetikleyen bir husus dretimin
terkedilmesiydi ve bunu ise yerlesiklerin ihtiyaci olan giivenin bozulmasi
artirmaktaydi. Buna sebep muhtemel bir diger husus ise iklim sartlarinin
degismesiydi. Boylece Arap asiretleri kuzeye go¢ etmis ve gida ihtiyacini tedarik
etmek lizere yagmaya baslamisti.

iskan Siyaseti

Giiney eyaletlerinde asayisin bozulmasindan Diyarbekir de payina diiseni
aldi. Nitekim kuzeye dogru seyreden bedevi gé¢ dalgasina engel olmak igin
bolgede yasayan konargdcer asiretler buistilalara “bend” ve “sedd” olmak lizere
Haleb ve Rakka civarina yerlestiriimeye baslandi. Duruma bir 6rnek olmasi
itibariyle Rakka iskanina bakilabilir. Nitekim Bedevi Araplarin 17. yizyilin
sonlarinda Rakka cevresine yaptiklar saldirilar kaynaklarda yerini almistir. Bu
iskan 6rneklerinden birinden anlasildigi kadariyla, 1691 tarihinde Firat ve Belih
nehrinin birlestigi yerlerde Savi ve Simek taifelerinin ipekbdcekgiligi yaptiklar
genis agaclik bolge ve yerlere Arap saldirilart baslamis, bu sekavet ve istilalardan
bezen anilan halk burayi terk etmisti (Orhonlu, 1987: 58-60).7 Bdylece Halep, Yeni
il, Ergani, Harran gibi daha kuzey bélgelerdeki asiretler buraya iskana génderildi
ve anilanlar burada eskiden oldugu gibi ligte bir arazi vergisi vermek sartiyla
iskani kabul ettiler.

7 Orhonlu’ya gore, buraya Haleb Tirkmenleri grubundan (Kara Seyhlii Cene, Kara Seyhli Hamdanlu (?), Kara Seyhlii
Yadigar, Kara Seyhlii Durabeyli, Dimlekli, Kargin, Hacilar, Dimlekii’ye bagli Pir Budakoglu, Begdilli’ye bagh Seyhld,
Begmislii, Begmislii’ye bagh Arabli Musa ve Arabl ibrahim, Bozkoyunlu ve ona bagh Balabanli, Bozkoyunlu Tas,
Bozkoyunlu’ya bagli Arap Kethiida ve baska oymaklar), Yeni il haslarindan bazi Musacali oymaklari ve bagkalariyla
beraber 18 oymak, Lekvanik mukataasindan 5 oymak, Bozulus bakiyesi Tiirkmenlerinden 800 kisiden olusan 9
oymak, Keskin’de Bozulus’a bagli 8 oymak, Ergani nahiyesinin eski sakini Badilli asiretinin Cankiri ve Ankara
sancaklarinda kislayan ve Harran nahiyesinde yerlestirilmis 10 oymagi, Rakka’nin eski sakini olup giineyden gelen
Arab saldirilarlyla meskenlerini terkeden Savi, Simek ve Beni Kays kabileleri tabileri olan 24 cemaat 3310 neferle
Belih’in batisindaki i bend ile onuncu bendin suladigi mezraa ve biiklere 18 Mart 1692 tarihli ferman ile
yerlestirildiler.
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Siverek® cevresinde meskdn Milli Asireti mensuplarinin Ergani, Siverek,
Mardin gibi yerlerde siklikla gériilmeleri ve kaza ahalileriyle ¢atisma iginde
olmalarmi anlayabilmemiz iskan siyasetini tahlil etmeyi zorunlu kilmaktadir.
Nitekim konuya miinhasir basat bir eser kaleme alan Orhonlu, genel cerceveyi
anlamamizi saglayacak c¢ok kiymetli bilgiler vermistir. Orhonlu 1691-1696
yillarindaki asiretlerin iskanini bir emr-i serifi esas alarak tanimlamistir. Buna gore
iskanin amaglari sunlardir:

1. Harap ve bos yerlerin imara ve ziraate acilmasi ve bdylece kayip
durumdaki zirai gelirlerin tekrar elde edilmesi,

2. Oymaklari konargégerlikten cikararak yerlesik hayata uyumlu hale
getirmek,

3. Kuzeyde bulunan Suriye ve Anadolu topraklarina yagma
hareketlerine girisen Aneze ve Sammar/Semmer gibi Urban
kabilelerin isgal ve istilalarina set olmak, bunlara direnmek gibi
bazi askeri islerde kullanmak (Orhonlu, 1987: 50-52).

M. Rezan Ekinci, gerek giineyden kuzeye dogru yd&nelerek asiretleri
yerlerinden eden Urban asiret saldinlarinin gerekse de Rakka-Sam hatti ile
Bagdad-Musul-Haleb-istanbul kervan ticaret vyollarinin muvazzaf askerlerle
korunmasinin biiylik masraflar getirmesi sebebiyle bdlgeye biiyiik asiret birliginin
bir set olmak lzere iskan edilmesinin daha islevsel oldugu goristindedir (Ekinci,
2017: 9).

Milli Asireti ve benzer sartlara sahip konargdgcer Tirkmen ve Ekrad
asiretlerinin devletin giiney sinirlarinda tutulmasinda askeri hesaplar belirleyici
olmaliydi. Nitekim Basra, Bagdat gibi eyaletlerde siklkla goriilen isyanlari
bastirmak ve kontrolde tutmak (izere asiretlerin askeri gliclerine basvuruldu.
Ornegin Milli Asireti’nin Basra eyaletindeki Seyh Mani Isyani’ni bastirmak {izere
seferber edildigi bilinmektedir (BOA, A. DVNSMHM.d, 108-43, H.30.05.1107/M.6
Ocak 1696).2 Yine Milli Asireti’'nden bazi piyade ve sivarilerin iskanbasilari
emrinde, Erdelan Mirligi’nin iran ile tutustugu savas esnasinda Baban Miri ile
birleserek 35.000-40.000 kisilik orduda yer alarak iranlilara karsi kullanildigi arsiv

8 1517 yilinda Siverek’in Osmanl Devleti’ne baglanmasindan sonra burada alti idari birim dikkat cekmektedir. 1518
yilindaki ilk tahrirde ihdas edilen Bucak, Hosin/Osun, in ve Heylun nahiyelerinden sonra 1530 yilindaki ikinci tahrirle
besinci nahiye olarak Cibikdan eklenmistir ve Nefs-i Siverek ile sancak 6 idari bolimden miitesekkildi. Siverek’in
giiney kisminda yer alan Cibikdan nahiyesi sancagin en fazla kdye sahip birimiydi ve Berriyecik yéresi, Viransehir
ve Karacadag'in bir kismini kapsiyordu (Akman, 2021: 25) Milli Asireti’nin agirlikla Cibikdan ve Hosin/Osun
nahiyelerinde etkili olduklari bilinmektedir.

1694 yilinda Basra’da Osmanl’’ya bagliliktan vazgecen Seyh Mani’yi kontrol altina sokmak isteyen istanbul’daki
idareciler Basra lizerine gonderilecek orduda Kiird asiretlerinin bulunmasini emretmisti. Bu meyanda Milli
Asireti'nden toplanacak askerler Diyarbekir voyvodasi ve ayni zamanda asiretin bagi olan Milli ismail Bey’in
maiyetinde serasker Ali Paga’nin komutasinda yer alacakti (BOA, A. DVNSMHM.d, 108-43, H.30.05.1107/M.6 Ocak
1696).

O
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kaynaklarinda goérilmektedir (BOA, A.DVNSMHM.d. 86-96, H. 18.04.1046/M. 19
Eylul 1636)."

Ayan/Miitegallibe ve Haneler

Metruk sahalara Tiirkmen ve Ekrad asiretlileri yerlestirme politikasi, Milli
Asireti 6rneginde goriilecegi lizere, bazi giicli yonetici ailelerin de tasra
idaresinde etkili olmalariyla sonuclanmistir. Ozellikle Milli Keles Abdi hanesinin
1700’lerden sonraki tarihsel siirecte Diyarbekir, Rakka eyaletine bagh Urfa
Sancagl, Mardin, Viransehir ve Siverek cevresinde hizla yiikseldikleri ve Osmanli
merkez tasra yazismalarinda siklikla anildiklan goriilmektedir. S6z konusu
dénemde imparatorluk genelinde sekillenmeye baslayan yeni siire¢ de dikkat
cekmektedir. Bu yeni ddnemde tagrada merkez adina idareyi ele gegiren ayan ve
esraflarin etkileri hatirlanmalidir.

Karlofca Anlasmasi sonrasinda merkezi y&netimin yaninda buyik
hanelerin rollerinin arttigina dikkati ¢eken Carter V. Findley, siirecin sonunda
reaya kokenli ayanlarin bile haneler kurarak yiiksek mevkiler elde ettigini
kaydeder. inalcik’tan nakleden Carter V. Findley’e gore, valilikler iltizamla
birlestirilip tasradaki blyik midltezimler valilik satin almaya baslayinca reaya
kokenliler elitlerin elde ettigi bey ve pasa gibi en yliksek unvanlara ulastilar.
Ayrica Tabakoglu ve Khoury’i kaynak gdsteren Carter V. Findley, 1695 yilinda
Malikane sisteminin kurulmasina ve 1726 yilinda kaleme alinan bir fermanla
sancak beylerinin merkezden atanmasina son verildigine ve bu vazifeleri ayanin
ele gecirmesine dikkat ¢ekmektedir. Bdylece ayan tasrada devletin baslica
vekilifaracisi oldu (Findley, 2011: 102). Tasradaki donistim sancakbeyligi ve daha
alt kademeli unvanlarin ve devletin tahsilat yetkilerinin satilir hale gelmesiyle
hizlandi. Bu siirecte, Tanzimat’a kadar ayan ¢ogu zaman miitegallibe ifadesiyle
Osmanli resmi yazininda yerini aldi. inceleme konusu baglaminda Milli Agireti
yoOneticileri ise Diyarbekir, Rakka/Urfa, Siverek, Mardin ve diger sancaklarda pasa,
sancakbeyi, voyvoda, alaybeyi gibi tist dereceli mansiplara mutasarrif oldular.

Halil inalcik, ayanlara ayrintilariyla deginmistir. Buna gére, halk énceleri
eskiyalara, zorbalara ve kanun disi vergi toplayan kimselere karsi yerli ve sozii
dinlenen kimselere siginmis ve zamanla da bunlara baglanmisti. Béylece, ayan ve
esraf denen bu elitler tasrada yetki sahibi oldular. Eskiden ahaliye ihtiyaci olan
drlnleri yetistirmesi icin ya da vergi borcunu édemek (izere kredi saglayan bu
kimselerin bazen de alacaklarini tefecilik ile yirittiga bilinirdi. inalck’a gore,
halkin 6demesi gereken vergiler yilikseldik¢e bu ziimreye duyulan ihtiya¢ da
artmisti. Hele vergilerin dagiliminda kadilarin kurdugu komisyonlarda yer almalart
onlari tagrada devlet nazarinda vazgecilmez kilmisti. Kadilarin gérev sireleri iki
yildan az tutulunca komisyondaki ve halk nazarindaki 6nemleri artmisti. Ayrica

10 1636 yilinda Kizilbas Safevi sultanlariyla savasa tutusan Erdelan Miri Ahmed Han, Osmanli Devleti’nden yardim
istemis ve bu amagla hazirlanan orduda Kiirt asiretlerinden birlikler toplanmistir. Ordunun basinda serdar olarak
Diyarbekir valisi Mehmed Pasa yer alirken katilan asiretler arasinda Milli, $ikaki, Besyan, Zilan, Pervari, Diinbiili,
Karakecili, izoli gibi Ekrad asiretleri yer almisti (BOA, A.DVNSMHM.d. 86-96, H. 18.04.1046/19 Eyliil 1636).
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savas icin merkezin talep ettigi sekban ve sarica askerlerinin vergilerinin yani
avariz arasindaki sekban akgesinin ayanlarca toplanmasi onlar itibarl kilan baska
bir husustu. Tasraya disaridan gelen yerel ve merkezi devlet adamlarinin
masraflarini karsilamak (zere kadi liderligindeki komisyon dyeligi ayanlarin
prestijini ayrica arttirmisti (inalcik, 2014: 334-335).

Vergilerin iltizama devredilmesi ayanin zenginligini ve dnemini arttirmigti.
inalcik, merkezin maktu ve iltizam ydntemini degistirmesiyle devletin para
ihtiyacini karsilayan ayan ve esrafin ayni sekilde etki ve yetkilerini de genislettigini
kaydeder. Buna gore, eskiden kisa siireligine devletin hazine gelirlerini tahsil isini
almaktan ibaret olan iltizam, yeni durumda babadan ogula ve émir boyu olacak
sekilde malikane olarak devredilmeye baslandi. Béylece ciplak miilkiyeti devlete
ait olan topraklar ve biiyiik araziler ayanlarin kontroliine girdi. iltizam sadece
haslar yani merkezin alacaklarini icermiyor, bunun yaninda tasradaki zeametleri
ve timarlari da kapsiyordu. Biiylik miltezimler ellerindeki iltizamlar daha kigtik
parcalara ayirarak tasrada kiiclik yerel miiltezimlere yani ayanlara dagittilar
(inalcik, 2014: 335).

Tasrada ayanlan gercek manada muktedir kilan gelismelerden biri de
valilik ve pasalik makamlarinin eski usulden cikarilarak devredilebilir kilinmasi yani
talebe acilmasidir. inalcik’a gére, yeni dénemde merkez tasra lehine yetkilerini
kaybetti. Vergi gelirini tahsil etmesi adina valilik makamini iltizama ¢evirdi. Her
sene vali masraflarini kestikten sonra merkeze taahhit ettigi bir miktari ddemeyi
vaad ederdi. Sonra déner bunu tasrada ayana iltizam ederdi ve bdylece ¢ok
sayida ayan, miitesellim veya voyvoda vekalet ettikleri vali yerine gercek giicii
ellerinde tutarlardi (inalcik, 2014: 335).

inceleme bélgesinde asiretli sosyolojik yapi ahalinin bir asirete
mensubiyetini gerekli kilmaktaydi. Devletin zamanla yetkilerini tasralilar lehine
terk etmesi tasrada ayanlar ve esrafi gliclendirirken asiretli sosyal yapiya sahip
bolgelerde asiret riiesasinin  dogrudan devlet gorevlilerinin  yetkilerini
devralmasiyla sonuclandi. Dolayisiyla bu yapidaki yerlerde ayan ve esraflar ile
asiret liderlerinin devletlilerin yetkilerine ortak olmak icin karsi karsiya geldigi sert
ve cetin miicadeleler de siklikla goriilmeye baslandi. Siverek, bu itibarla tasrada
merkezin yetkilerini devralma yarisindaki gticlerin 18. ylizyl boyunca kanh
catismalarini Millizadeler ve Fettahzadeler 6rneginden takip etme imkani
sunmaktadir.

Temas ve Catisma: Siverek’te Ayan ve Eskiya (Siverek Ahalisi ve
iskan’daki Milli Asireti)

1692 yilinda ydrirlige koyulan konargdcer asiretlerin Rakka’ya iskani
programindan bircok asiretin kagmaya ¢alistig1 anlasiimaktadir. Milli Asireti de bu
stirecte sik sik iskan bélgesini terk etmisti ve asiret mensuplarinin eski yerlerine
(kadim yurtlarina) dénmek istemeleri belgelere yansimistir. Nitekim Osmanli
arsivindeki ciddi sayidaki belgede Millilerin stirekli iskan mahallerini terk ettikleri
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anlagilmaktadir. Bunun cesitli sebepleri vardir. ilk olarak giineyden gelen saldirilar
zikredilmelidir. M. Rezan Ekinci, mezk{r olguya deginmis ve giineyden gelen
Urban asiretlerinin Haleb, Yeni il ve Bozulus Tirkmenleri'ni dagitip Anadolu’ya
go¢ etmelerine sebep olduklarini kaydetmistir (Ekinci, 2017: 9)." Milliler de
benzer sekilde giineyde Urban saldinlarindan bezip eski yurtlarina dénmek
istiyorlardi. Cengiz Orhonlu’nun da lzerinde durdugu bir husus olarak besin
kaynaklarinin  yetersizligi baska bir etmendi. Nihayet Milli konargdcer
ekonomisinin bagimh oldugu kiigclikbas hayvanlar icin yeterli kaynaklarin bu
bélgeden karsilanamamasi ilave bir nedendi.

Milli Asireti’ne mensup bazi gruplarin 18. yiizylin hemen basinda Rakka
iskani siirecinde sik sik yerlerini terkederek bazen Malatya, bazen Dersim ve cogu
zaman da Erzurum-Van taraflarindaki yaylaklara ¢iktiklar dikkat ¢ekmektedir.™
Buna dair 1729 tarihli bir belgede asiretin Rakka iskanina déndirilmesi icin
gosterilen ¢aba 6nemlidir. Nitekim bu sirada Millileri Rakka iskanina geri
gondermek icin Uzerlerine bir ordu sevk edilmis ve bu orduya Siverek
Sancagr’ndan da asker istenmisti.

“1729 Tenkili” denebilecek bu seferberligin Siverek ve gcevresinin
idaresinde bitmeyecek tartismalari da beraberinde getirmis olmasi muhtemeldir.
Belki de Siverek sancagindan gonderilen bu askerler ile yasananlar sonraki
stirecte Milli riiesasi ile Fettahzadeler ve mdttefikleri olan bazi Siverek ahalisi
arasinda zaten siregelen cekismelerin daha da siddetlenmesine ve bitmek
bilmeyen mukateleleri iceren uzun erimli bir husumete yol agmisti.

6 Mayis 1729 tarihli Mihimme belgesinden, Millilerden bazilarinin
Rakka’daki iskan bolgelerini terkederek kuzeye yoneldikleri anlasiimaktadir. Buna
gore, Milliler kuzey dogudaki Erzurum tarafina dogru yola g¢ikmiglardi ve bu
seyriisefer sirasinda merkeze hayli sikayetler gitmisti. Ozellikle yerel idarecilerin
arzlan ve ahalinin mahzarlan sebebiyle, devlet erkani bu sikayetlerin 6niini
almaya calismis ve iskan bolgelerini terk edenlerin eski yerlerine déndirilmesini
Diyarbekir miitesellimine emretmisti. Eyaletteki ilgili diger birimlerden ise bu isi
yapacak orduya asker temin etmeleri istenmisti. Bu orduya ise Rakka valisi vezir
Ahmed Pasa serasker olarak tayin edilmisti. Anlasildigi kadariyla bu iste Cizre
hakiminden masraflariyla birlikte 500 nefer piyade ve 500 nefer siivari, Cermik
sancagl beyinden zahireleriyle 200 nefer siivari, Siverek voyvodasindan
zahiresiyle beraber 1000 nefer piyade, Atak sancak beyinden zahireleriyle
beraber 200 nefer siivari, Mardin voyvodasindan zahireleriyle beraber 300
piyade ve 200 slvari, Tayy Urbani seyhinden ve Urbandan zahireleriyle birlikte
500 nefer piyade ve 500 nefer siivari, Kilis voyvodasindan zahireleriyle birlikte
500 nefer piyade ve 500 siivari kizireler géndermesi istenmisti. Diyarbekir

11 Ekinci bu konuya su galismasinda da deginmistir; M. R. Ekinci, 2021: 143-168. Agsiretlerin yaylak ve kislaklarini terk
etmesi sik sik kargasaya sebep olan bir olguydu. Asiretlerin mev’alarina, yurtlarina avdet ettirilmesi hususunu
yurtluk ocaklik idare tarzi ile iliskilendiren Ekinci’nin su calismasina da bakilabilir; M. R. Ekinci, 2022-b: 143-186.

12 Glizergah Ergani iizerinden sola dogru Malatya, Maras ve batisindan Isparta’ya degin, kuzeyde Dersim-Erzincan-
Erzurum-Kars-Cildir’a, saga dogru ise Bing6l-Mus-Bitlis-Van-Urmiye taraflarinadr.
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muiteselliminin de 300 piyade ve 200 siivariyle Rakka Valisi Vezir Ahmed Pasa’nin
maiyetine girmesi emredilmisti. Béylece Milli Asireti aleyhine toparlanan bu
orduda Ahmed Pasa’nin glicleri hari¢ olmak lizere 5600 siivari ve piyade yer
almisti (BOA, A.DVNSMHM.d., 135-911, 10.07.1141/6 Mayis 1729).

1729 yilinda Milli Asireti mensuplarinin Rakka’ya ordu zoruyla tenkili
harekatindan sonra, 1743 yilinda asiretin Siverek c¢evresinde mesk(n bazi
mensuplari Siverek voyvodasi ve mdttefikleriyle kanli ¢arpismalar yasamisti.
Karsilikll bu kiyim ve yagma saldirilarinin istanbul’da akisleri olmustu. Rakka
iskanina goénderilen Milli Asireti kabilelerinden farkli olarak bu defa konu
edilenler Hosin/Osun Nahiyesinde havass-1 hiimayuna ait olan karyelerde sakin
Milli taifesi ve bunlarin temsilcisi konumunda olan Millizade Ahmed Aga’yd.
Anilan Millizade Ahmed Aga bu tarihlerde timar mutasarrifi bir kimseydi ve bu
haliyle askeri sinifa mensuptu. Nitekim ilgili belgede onun 700 kurus bedel ile
Yusuf bin Ali adli birinden kasr-1 yed sartiyla aldigi belge Bagdat valisinin
huzurunda tasdik edilmis ve kendisine verilmistir (DAD 1; 30-2, evail-i Rebitilevvel
1156. GlUmds, 2018: 111). Bu itibarla Millizade Ahmed Aga’min Hosin/Osun
Nahiyesi’nde bulunan koéylerde sakin Milli mensuplarinin  beyi oldugu
disiinilmektedir.

1743 Millili Sarayi Sakinleri ve Fettahzade Catismalari

Fettahzade Mehmed’in® Milli mensuplarina yénelik ilk temasi ya da
saldinisi Ocak 1743’te kaynaklardaki yerini almistir. Hosin/Osun Nahiyesi’ndeki
Millili Sarayr kéyiindeki Milli ahalisi, mezk(r belge ile bunlarin konargdcer
Millilerden farkli bir sosyal tabana sahip oldugu anlasiimaktadir," temsilcileri
aracihigiyla istanbul’a sikdyette bulunmuslardi. Anlasildigi kadariyla ahali
(Hosin/Osun Nahiyesi ve Milli Sarayi ile bagh kurra ahalisi) divana giderek her
sene mutad Uzere vermeleri gereken vergileri 6derken Siverek’ten “a’yan ve
miitegallibeden Mehmed Aga adli cebabire”nin kendilerine gelerek keyfi vergi
talep ettigini beyan etmislerdi. Fettahzade Mehmed buna gerek¢e olarak ise
kazaya gelen vezirlerin masraflarini géstermisti. Ahali bu suretle cari tekalifin 2-3
katindan fazla vergi 6demekle hayatin dayaniimaz bir hal aldigini sikayet etmisti
(DAD 1;17-1, evail-i Zilkade 1155. Ercan Gimis, 2018: 114). Bu belgeden hareketle
Hosin/Osun Millileriyle Fettahzadeler arasindaki ilk ¢ekismenin haksiz vergi tahsili
ve buna yapilan itirazdan kaynaklandigi sonucuna varilabilir.

13 ilgili alismamizda “Fettahzade Mehmed” benzer calismalarda kimilerinin de sehven yaptigi sekilde “Katadezade
Mehmed” olarak okunmustu (Gimiis, 2018: 114).

14 Kirt asiretlerinin hem yerlesik hem de konargdcer yasadigi daha erken tarihli kaynaklarda da goriilmektedir. 1518
tarihli tahrir defterinde bu olguyu fark eden M. ilhan konuya dair sunlari not etmistir: “En biiyiik kabilevi grubu
olusturan Kiird asiretlerin hem yerlesik hem de gocebe hayat yasiyanlari vardi: 947/1540 tarihli tahrir defteri
izerinde yapilacak calisma kabilevi yerlesmelerin ne kadar uzun omiirli olduklart sorununu bir ¢éziime
kavusturabilir. 924/1518 tarihli tapu tahrir defterinde on kabile kayda alinmustir, bunlardan altisi yerlesik dordu
gocebe idi. Birinci gruba giren Basiyan cema’atinin alti kéyiinden maada gogebe olarak kaydedilen iki grubu
vardr” (ilhan, 2000: 97). Kiirdlerin genel olarak yerlesik (goran/asiretsiz) ve konar gdcer (asiretli/soylu) olarak
tasnifi konusunda ayrica su iki kaynaga da miiracaat edilmelidir; M. M. Bayezidi, 2012: 118-119. Agar, 2022: 52.
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Yukaridaki sikdyetten neredeyse bir yil sonra Milli Saray sakini Millizade
Ahmed Bey, istanbul’a gitmisti. Divan’a 14 Ocak 1744’te verdigi sikayette kendisi
icin “zide kadruhu” seklindeki askeri sinif mensuplari icin kullanilan &vgi
ifadesine yer verilmisti. Ahmed Bey, Siverek sakini Fettahzade Mehmed Aga,
Der/e/vanl/Divanli(?) Hact Mehmed Bolikbasi ve Badilli Mustafa Aga adl kisilerin
ittifakla kendilerine dismanlik yaptigini, yanlarina aldiklari 30 asker ve
akrabalarindan miitesekkil kimselerle kdylerini bastiklarini, ahalinin bu baskin
sebebiyle firar ettigini, kardesinin evini basip yagmaladiklarini ve 12 at, 4 katir ve
bugday ile arpalarini gasb ettiklerini, karye ahalisinden de 4 masumu
katlettiklerini belirtmisti. Ahmed Bey, zikredilen zararlarin tazminini ve suclularin
cezalandiriimasini istemisti (DAD 1; 45-2, evahir-i Zilkade 1156. Giimus, 2018: 114-
115). Merkez ise Diyarbekir valisi Ali Pasa’dan, Amid kadisindan, Ruha ve Rakka
miitesellimlerinden sorunun ¢6ziimiine yardimci olmalarini emretmisti.

Ocak 1744’teki yazismadan 4 ay sonra kaleme alinmis bir hikiimden
meselenin ¢dziimlenmedigi anlasiimaktadir. Ancak bu sefer Diyarbekir valisi
degismisti ve yeni vali vezir Hiseyin Pasa’ydi. Oncekinden farkli olarak
magduriyetlerin arasina 6 yarali, bir maktul, ki Millizade Ahmed beyin kardesiydi,
eklenmisti. Ayrica 6nceki belgede zikredilen zorbalara Abdulfettahzade Mehmed
Aga’nin oglu Omer Aga ve katibi Molla Omer de dahil edilmisti (DAD 1; 51-3,
evasit-1 Receb 1157. Glimds, 2018: 115). Belirtilmelidir ki Millizade Ahmed Bey bu
belgede de 6ncekine benzer sekilde muteber biriydi ve 6vgi ifadesiyle anilmisti.

Tasradaki hane c¢ekismeleri esnasinda taraflarin makbul ve madun
sayllmasi siklikla tekrar edilen bir olgu olmustur.™ Bu ¢atisma 6rneginde merkez
nezdinde hizla Gtekilestirilen tanimlamalara dikkat etmekte fayda vardir ve
calisma buna dair 6rnekler barindirir. S6z konusu araliktaki bu ¢atismalarda
magduriyet sirasi simdi de Fettahzadelere gecmistir ve sikayetci konumdaki
Siverek voyvodasi Fettahzade Mehmed Aga bu sefer “zide kadrehu” sifatiyla
anilmisken davaci oldugu Millizade Ahmed Bey, oglu ve ayni asiretten Abdus
davalidir. Daha Onceki belgelerde Fettahzade Mehmed’in “miitegallibe” ve
“cebabire” seklinde anilmis olmasi unutulmamalidir. Belgede Ahmed Bey ve oglu
glyabinda bir asagilama ifadesi kullanilmamissa da “Milli eskiyasindan Abdus”
ifadesi ve 20.000 kurus zarar ve dolayisiyla magduriyet bildiren voyvoda
Fettahzade Mehmed’in “gadr ve taaddi’ye ugradigini beyan etmesi davalilar
mahkdm ettirmeye yénelik taleplerdir. 16 Kasim 1744 tarihli belgede Fettahzade
Mehmed Aga, yaninda havass-1 hiimayun kdylerinden Tiiccarénii ve Kovanlu
kéyl ahalilerinin sikayetiyle gelerek yine havass-1 hiimayun kdyi olan Siverek
kazasindaki Bay Oglan(?) koyu sakini Millizade Ahmed Bey, ogullari ve maiyetinin
(Milli eskiyast Abdus ve adamlariyla) koylerine saldirdigini, bugday ve arpalarini
yagmaladigini ve 3 adamini katlettiklerini sikayet etmisti (DAD 1; 58-3, evail-i
Sevval 1157. Gumis, 2018: 118).

15 Ornek bir calisma icin M. R. Ekinci, 2021: 143-168’e bakilabilir.
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Ele alinan su 1743-1744 tarihli birka¢ belgeden Hosin/Osun Nahiyesi’nde
meskdn Milli Ekradi ile Siverekli Fettahzadeler arasinda maktullerin de bulundugu
maddi ve manevi yikimlari iceren diismanhgin herhangi bir sonuca baglanmadig;
anlasiimaktadir. Oysa merkez arsivine yansimis 7 yil sonraya ait belgeler Siverek
kazasini da sarsacak ylkim ve c¢atismalarin yaklasmakta oldugunu
gostermektedir. Merkezde cesitli dairelerde kaleme alinmis belgelerde bu sefer
Fettahzadeler ile vurusan Rakka iskanindaki Milli Asireti reisleridir.

1751 Gatismalari: Rakka iskan’’ndaki Milli Asireti ve Fettahzadeler

1751 yilinda asiret mensuplarinin  “Ekraddan Milli-yi Kebir Asireti”
iskanbasisi Bissar/Bessar (kimileri “Yesar”,' arsiv uzmanlari ise “Yasar” seklinde
okumustur) idaresinde Siverek kazasina gelerek ahaliye ve miriye zarar verdigi
anlasiimaktadir. Buna dair belgede miriye ve ahaliye verilen zararin defedilmesi
hususunda Diyarbekir valisi vezir Ceteci Abdullah Pasa’ya hitap edilmektedir.
Anlasildigi kadariyla Milli Ekradi iskanbasisi Bissar, kardesi Mahmud ve
maiyetindekiler Siverek kazasi ahalisine 6.000 kurustan fazla maddi zarar
vermiglerdi. Ancak, daha bliylik zayiat pirin¢ Gretiminin saglandigi “havvas-i
celtiik karyelerinden” 26 kdye verilmisti. Bu kdy ahalilerinin esya ve mallarini gasb
etmisler, evlerini yakmislar, 320.000 kurustan fazla hasara sebep olmuslar ve 22
kisiyi 6ldirmislerdi. Bu saldirlardan sonra zikredilen asiret mensuplar baska
yikimlara da yol acmisti. Milli-i Kebir Asireti’nin bu islerde yalmiz olmadig
yanlarinda Ben-i Kays Urbanini da kattiklari ve Ruha’ya bagli Colab™ Nahiyesi’ne
de girdikleri anlasiimaktadir. Buna gore, Colab Nahiyesi’ndeki Dogerli Asireti’ne
de saldirmislar, burada 150 kisiyi katledip 888,5 kese™ akce degerinde hayvanlari
gasb etmisler ayrica 40-50 degirmeni yakmugslardi. Bu bilgiler ise Ruha,
Behesni/Besni ve Siverek kadilarinin arzlariyla merkeze bildirilmisti (BOA,
AE.SMHD.l., 78-5200, 30.02.1164/28 Ocak 1751).

Padisah adina yetkililer, bu sikayetlerin ¢6zimilni Diyarbekir valisi Ceteci
Abdullah Pasa’ya emrederek yardimina Bagdat, Rakka valileri ve Mardin
voyvodasini da memur kilmakta gérmuisti. Anilan hasarin asiret malindan tahsil
edilmesinin emredildigi bu yazida Rakka ve cevresindeki Tirkmen taifesiyle Milli
Asireti’nin de herhangi bir siirtiismeye girmemelerinin saglanmasi istenmekteydi.
Anlasildigr kadariyla bu siralarda Siverek ve Mardin ¢evresinde aktif olan Milli-yi
Kebir Asireti’nin Rakka Valisi Vezir Muhammed Ragib Pasa’nin' da yardimiyla

16 Ekinci-Polat, 2022: 98. Ekinci, 2021: 143-168.

17 Belgede bu isim Cim, Lamelif ve Be harfleriyle terkip edilmistir.

18 Farsga “kise” kelimesinden gelen kesenin yerine zaman zaman “torba” ve “surre” ifadeleri de kullaniimistir.
Maliye kayitlarinda bir kese ile anlatilmak istenen standart bir meblag idi. 1663 yilinda bir kese 40.000 ve 50.000
akceye denk gelirdi. Osmanl’da giimis ve altin kesenin degeri birbirinden farkliydi. Kullanilan para cinsine gére
“Kise-i kamil, nakdiye il kese, filori kese, kise-i hasene, kise-i Rumi, Kise-i Misri, kise-i mangir/divani/kaime”
kaydedilirdi. Ancak tiim bunlardan bagimsiz olarak siklikla “kese akge” olarak kullanilmistir. 1668 yilindan sonra
kise-i Divani ve kise-i Ramf kullanimlari yayginlasti. Divani akge kaynakli bu kullanimla kastedilen 50.000 adedi
iceren keseydi (Cakir, 2019: 42-43).

19 Muhammed Ragib Pasa, 5 yil sonraki gatismalar da da anilmisti. Nitekim ileriki sayfalarda goriilecegi lizere
Fettahzade Mehmed’in voyvodaligini sonlandiran ve taraftarlariyla Diyarbekir’e siirlilmesini saglayan Seyyid
Abdullah Pasa, bu islemler esnasinda dayanak olarak Muhammed Ragib Pasa’nin tahkikatini géstermisti.
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masraflari Mardin voyvodasinca karsilanmak lizere giineye dogru siiriilmesi
emredilmisti. Harekatta gorevlendirilenlere basbug olarak Diyarbekir valisi amir
kilinmisti. Musul vali kethiidasi, Mardin voyvodasi, Bagdat valisi ve Rakka valisinin
de kapikullariyla istirak etmeleri emredilmisti. Buna gore, Basbug Ceteci Abdullah
Pasa Oniinde siriip gotirdigl asiret ve riiesasini Rakka hududunda Rakka
valisine teslim edecek ve bu surette geri donecekti. Bu yazismada Ceteci
Abdullah Pasa’ya seferde vyalnmz olmadigi bildirilmis, ayni metnin diger
nishalarinin da vazifeye memur kilinmis Rakka, Bagdat, Musul ve Mardin
idarecilerine génderildigi bildirilmisti.

29 Safer 1165/17 Ocak 1752 tarihli iki maliye belgesinde, bu konuya dair
bazi bilgiler mahfuzdur. Maliye belgelerinin ilki fermandir ve ikincisi ise bir
buyuruldudur.2® Buna gore, 1163/1750 yilinda Keles Abdi oglu Bissar, Mahmud ve
adamlar Siverek ahalisinin mal ve esyasini yagmalamisti. Sultanin ifadesiyle bu
kisiler “sadr olan emr-i serifime adem-i itaat ile ¢6l canibine firar” etmislerdi. Bu
sebeple Diyarbekir valisi Abdulah Pasa’ya olaylara karisan kisilerin agnamlarina
(kiiciikbas hayvanlarina) el koymasi ve Siverek voyvodasi ile ahalisinin
zararlarinin  tazmin edilmesi emredilmisti. 1163/1750 yilinda dergah-1 mualla
kapicibaslarindan ibrahim bu ise miibasir tayin edilmis, el konulmus hayvanlari
Diyarbekir eyaleti kazalarinda satmis ve parasini Hazine-i Amire’ye teslim etmisti.
Satilan hayvanlarin yekdnu 18.361 esedi kurustu ve her bir esedi kurusun degeri
ayni belgede zikredildigine goére, 125 akceye denk gelmekteydi. 15 Mart 1751
tarihinde bu para istanbul giimriik emini ishak’in cukadarlarindan Hasan adl kisi
tarafindan hazineye irad ve masraf olarak kaydedilmisti. Bu para Diyarbekir’de
satilan hayvanlarin degerinden havale (Diyarbekir’de furuht olunacak adet-i
agnam bahasindan havale) notuyla 10 Safer 1164/8 Ocak 1751 tarihli fermanda
kaydedilmistir. ikinci belge olan buyrulduda ise teslim alinan paranin 743 esedi
kurusunun tahrir masrafi ve geri kalan 17.643 esedi kurusunun ise hazineye
yazildigr kayithdir (BOA, C.ML., 509-20727, 29 Safer 1165/17 Ocak 1752).

Yukarida ele alinan belgeden de anlasilacag) tizere, Siverek ahalisinin 1751
yihindaki zararlari neredeyse ayni yil icinde tahsil edilip teslim olunmusken,
masraflarin Milli liderlerinin mallarindan karsilandigi anlagiimaktadir. Ote yandan
bu olaylarin zikredildigi fermanda gecen 26 celtik ekimi yapilan kdy (22 maktul ve
320.000 kurus maddi zararlarr) ile Dégerli Asireti’nin (150 maktul, 888,5 kese akce
zarar ve yakilmis 40-50 degirmen) maruz kaldigi zararin tazmini malum degildir.

1754 yilinda Milli asiret mensuplarinin Siverek cevresindeki tagalliibi
dayanilmaz boyutlara varmig olmalidir ki c¢aresiz kalan Diyarbekir valisi
merkezden yardim ¢agrisinda bulunmustur. Arsivde 10 Aralik 1754 tarihiyle yer
edinen dosyada (¢ belge yer alir. Bunlarin ilki bir mahzar olup kayda alinarak
buyurulduya déniismiistiir. ikinci belge siyakat yazisi ile kaleme alinmis iki satirlik

20 Buyruldu, devlet erkanin emir ve arzlari arasinda yer alan bir belge tiiriidiir. Buyurmak mastarindan tiireyen bu
kavram Osmanl diplomatiginde sadrazam, vezir, defterdar, kazasker, kaptanpasa ve beylerbeyi gibi yiiksek
ritbeli vazifelilerin daha alt mevkilerde bulunanlara gonderdikleri emirler igin kullanilmisti (Katiikoglu, 1994: 197).
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bir yazidir. Uciincii belge ise davalilarin hak ettikleri cezaya carptirilmasini ve
strgin yerleri olan Rakka’ya doéndiriilmelerini Rakka, Diyarbekir valileri ve
Mardin voyvodasina emreden bir belgedir. Dosya degerlendirildiginde ana
hatlariyla su bilgilere ulagilmaktadir: Diyarbekir valisi Vezir ibrahim Pasa’nin
¢6zmekte caresiz kaldigi bir durum olmak lizere merkezden yardim istedigi
tahrir, divana gitmis ve buradan mabhalli idarecilere cesitli vazifeler yiikleyen bir
buyrulduya doénismustir. Anlasildigi kadarnyla Rakka iskani devam eden Milli
Asireti ve iskanbasi olan Mahmud, Yezidi taifesinden Sarkiyanh oymagi ve ‘Advan
Arap kabilesini birlestirerek yanina almis ve daha 6nce uymayi taahhiit ettigi
nezri bozmus ve verdigi sozleri tutmayarak 9 ay boyunca Siverek topraklarina
yerlesmis ve neredeyse her kdyden licer-beser yiiz kurus toplamis ve ayrica
ahalinin topladigi mahsulati zabt etmisti (BOA, C. ZB., 30-1482, H. 24.02.1168/M.
10.12.1754).

Belirtilen sikayete ek olarak bu kimseler 30 giin boyunca Siverek kazasinda
haslara ve timara giren ¢ok sayidaki kdyiin reayasina biytiik zarar vermislerdir. Bu
climleden olarak burada 56 kisiyi katletmislerdi, 44 kisi kaybolmustu, ki bazilari
kadin olan bu kimseler Firat Nehri’ne atilmisti. Kadinlara karsi takinilan bu tutum
taraflarin arasindaki diigmanhgin boyutlari hakkinda fikir vermektedir. Kadinlarin
nehre atilmasi bir yerde soyun liremesine engel olmay! hedefleyen bir nefretin
yansimasidir. Ayrica 15 kdylin esya, emval, kiiclik ve blyiikbas hayvanlar ile
mahsulati biitiiniiyle talan edilmisti. Yazinin sahibi Diyarbekir valisi ibrahim Pasa
bu durumu inceletmis ve bir caresizlik beyani olarak anilan kétdliklerin son
bulmasi ve Milli Asireti mensuplariin iskan mahalline déndirilmesi isini takip
etmek lizere vezir riitbeli bir gérevlinin génderilmesini talep etmistir. Anlasildig
kadartyla pasanin gorevlendirdigi Diyarbekir naibi memleketin harab olduguna ve
kazanin imar edilebilmesi icin Millilerin iskan mahalline dénmesiyle asiretin sebep
oldugu “serr ve mazarratin” ortadan kalkacagina dikkat ¢ekmistir.

Son olarak sorunun ¢6zimdi icin istenen sey nefir-i am?' ilaniydi. Nefir-i am
talebi yerel idare acisindan Milliler karsisinda hissedilen caresizligi gosterirken
devlet merkezi nezdinde ise bu sorunu ¢6zecek askeri giice bu tarih araliginda
ordularin baska seferlerde bulunmasi dolayisiyla sahip bulunulmadigina isaret
etmektedir.>> S6z konusu tahrir Siverek ahalisinin talebini iceren bir adet arz ve
mahzarla divana génderilmisti. Divandan ¢ikan ve buyrulduya déniisen belgenin
son halinde Diyarbekir, Musul ve Rakka valisi ile Mardin voyvodasina hizla tedbir
almalar emredilmisti.

21 TDV islam Ansiklopedisi’nde bu kavram, genel seferberlik anlamina gelen ve halkin topyekiin katildigi savas hali
olarak tanimlanmistir. Ayrintilari igin  “Savas” maddesine ydnlendiren ilgili sayfanin adresi icin bkz:
https:/fislamansiklopedisi.org.tr/nefir--am, 21 Nisan 2022 tarihinde ulasildi. Ayrica Osmanli Dénemi savas
hususunda bkz. Agoston, 2009: 196-200.

22 Cengiz Orhonlu, iskan siyasetini doguran amillere deginirken bu uygulamanin da tasray: ifsad eden hususlar
arasinda oldugunu kaydeder. Ona goére, bu genel seferberlik hali ahaliye ayni ve nakdi kiilfetler getirirken
tasradaki yerel ve merkez idarecilerinin itibarini da sarsmaktaydi (Orhonlu, 1987: 4).
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1755 yilinin Aralik ayinda kaleme alinmis bir belgeden Milli Asireti’nin son 5
yildan beri Siverek’e kurdugu tahakkimdiiniin devam ettigi anlasilmaktadir. 14
Aralik 1755 tarihinde divandan ¢ikan bu ferman dogrudan Diyarbekir beylerbeyi
ibrahim Pasa’ya hitaben kaleme alinmis bir hikiimdiir. Hikmin iceriginden
Rakka iskani Ekradindan Milli Asireti iskanbasi olan Mahmud’un Sarkiyanl
oymagiyla ‘Advan urbanini yanina alarak sekavete yol actiklari, bes seneden beri
her sene Siverek kazasi kdyleri tizerine “niizul-1 zahire” salip reayalarinin
hayvanlarina ve zahirelerine el koyduklari, ayrica her kéyden (icer beser yilizer
kurus akgeleri zorla alarak ahalisinden cok kisiyi “bigayr-i hakk katl eylemek”
sucunu isledikleri ileri strGlmistir. Buna gore, 1168 senesi Zilkade basinda
(Agustos 1755) “saki-yi merkum” otuz gin Siverek kazasini muhasara etmis ve 15
kéylin sirilerine el koymustu. Ayrica bu koylerdeki evleri ve kd&yliinin
harmanlarini yakmusti. 50 kisiyi katl etmisler, kadinlardan 40’ini Firat nehrine
atmislardi. Durumu kesfetmek (izere Diyarbekir mahkemesinden Mevlana
Mehmed ve Siverek mahkemesi bas katibi Mevlana Hiiseyin goérevlendirilmisti.
Anilan heyet suglamalarin dogrulugunu tespit ederek asayisi bozan asiret
mensuplarinin iskdan mahalline doéndirilmesini ve zararin tazmini igeren
taleplerini kayit altina almis ve sonra Siverek kazasi ahalisinin arz ve mahzar
istanbul’a génderilmisti. istanbul ise 1164/1751 yilinda divana ulasan bu yazilara
istinaden Firka-i Milliyan ve lideri olan Mahmud’un kardesi Bissar Pasa ile Rakka
iskanina dondirilmesini emretmisti. Emrin iceriginde iskana riayet etmeleri,
Rakka valisine itaat etmeleri ve bir ferde dahi hasar vermeden ahalinin malin
gasb etmemeleri sartlarini iceren 100.000 kurugluk bir nezre baglanmalarina yer
verilmisti. Bunlara bagli olduklarina dair bir hiiccet-i ser’iyyeyi de muhataplara
imzalatan idare, s6z konusu sartlar iceren belgeyi istanbul’daki bas muhasebe
defterlerinde kayit altina aldirmisti. Diyarbekir valisine ferman ile isdar edilen
hususlarin (ytrirlige konulan kanunun) simdi incelenmesi buyurulmustu (BOA,
AE. SOSM.III, 6-350, H.10.03.1169/14 Aralik 1755).

Yukarida ayrintilari verilen belgede Milli riiesasinda Bissar Pasa’nin
konumu dikkat cekicidir. Milli Asireti riiesa ailesinden olan yani Keles Abdi
hanesine mensup olan Bissar’in unvani onun devlet nezdinde muteber bir kimse
oldugunu gostermektedir. Ote taraftan kardesi Mahmud ise, bu tartismalardaki
konumuyla 6zellikle birazdan islenecegi lizere, Siverek yoneticileriyle sirekli
cekismede olmasiyla 6n plana ¢ikmaktadir.

Cekismenin Taraftari Liderler: Millizade Mahmud ve Fettahzade Mehmed
Miicadelesi

Fettahzadeleri temsil eden lider olarak karsimiza Mehmed Aga ismi siklikla
ctkmaktadir. Karsi tarafta ise Milli Asireti’nin Keles Abdi Agazade Mahmud
etrafinda toplandigl anlasilmaktadir. Nitekim asagida ayrintilarina da yer
verilecegi lizere, Fettahzade Mehmed Aga’nin Milli Asireti mensuplarina ve hatta
Rakka sakinlerine yasattiklari daha sonra azline sebep olmustur. Ancak bunlar
olurken Mehmed Aga’nin istanbul’da sirtini kollayacak bir ¢evre olusturmasi, bu
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catismalarda kendisini hakll géstermek (izere terkip ettirdigi arz ve mahzarlar ve
daha sonra bu eylemelerinden mahkdm edilmesi sayan-1 dikkattir.

Yukarida ayrintilarina yer verdigimiz saldirilarin yasanmasi gec¢mise
dayanan diismanliklar sebebiyle olmaliydi nitekim belgelerde bu eski diismanlik
sik sik hatirlatilmistir. Fettahzade Mehmed Aga’nin Milli mensuplarina besledigi
sahsi nefretinin ve dismanhginin Milli Asireti’ne dair saldirilarda baslica neden
oldugu kayitlara yansimistir. 1756 yihinin subat ayinda Rakka valisinin merkeze
gonderdigi bir raporda (kaimede) Milli Mahmud ve Fettahzade Mehmed’in
diismanliklar tafsilatiyla ele alinmistir. Bu diismanliga ¢6zim aranirken Rakka
Valisi Seyyid Abdullah Pasa, Fettahzade Mehmed’in dismanhgl 1srarla
stirdirdigiini ancak Milli Mahmud’un “kendi halinde” barisa taraf oldugunu
kaydetmistir. Buna gore, Rakka iskaninda olan Milli Asireti iskanbasi Mahmud ile
Siverek voyvodasi olan Mehmed Aga aralarinda eskiye dayanan bir diismanhk
vardi ve taraflar firsat buldukca birbirlerine saldirmaktaydi. Metni kaleme alan
Seyyid Abdullah Pasa, buraya tayin olundugundan beri Milli Mahmud’un kendi
halinde oldugunu goérdigiini ve fakat Voyvoda Fettahzade Mehmed’in
bozguncu bir karaktere sahip olup kendisine yapilan tiim uyarilara ragmen bu
emirlere kulak asmadigini beyan etmisti. Oyle ki kendisinden énce durumu tahkik
etmek (izere gorevlendiriimis Rakka Valisi Ragib Muhammed Pasa anilan
voyvoda Fettahzade Mehmed’i ka¢ defa uyarmissa da Fettahzade Mehmed
hicbir sekilde uyarilara kulak asmamisti. Mevcut Vali Fettahzade Mehmed
hakkinda kanaatini de belirtmekten geri durmamistir. Buna goére o, uzlagmazligy,
inatcihg ve keyfi idaresiyle etrafindakileri canindan bezdirmisti. Keyfi
uygulamalar icra etmesi bir yana o, merkezi idareyi de kendi tarafina celbetmek
lizere arzusu ve istegi dogrultusunda ¢evresinden arz ve mahzarlar toplamis ve
istanbul’da bunlar kullanmistir. Ote taraftan, 6nceki yillarda sabik Rakka Valisi
Vezir Raglp Muhammed Pasa’nin da tespiti lizere, Milli Asireti’ne nefreti
tikenmeyen ve tim uyarilara ragmen saldirilarindan vazge¢meyen Voyvoda
Mehmed, Milli Asireti hanelerine saldirmis, bu baskinlarda Haci Mustafa adinda
bir beyzade ile iki oglunu ve asiret halkindan bes kisiyi de katl etmisti. Ayrica otuz
kirktan fazla oymagin tim malini ve hayvanlarini yagmalamisti. Mezk{r Ragip
Muhammed Pasa’nin durumu saraya bildirmesi izerine Fettahzade Mehmed’in
“tedibi” amaciyla Siverek mukataasi elinden alinmis ve bu hakkin devri Ragip
Muhammed Pasa’nin takdirine birakilmisti. Belgede bu durumun ahalinin
Uzerindeki baskiyr kaldirdigi ve bir siire “ibadullahin rahat ve asude” kaldig
kaydedilmistir (BOA, C.DH.270-13466, 15.05.1169/16 Subat 1756).

Siverek mukataasindan kimilerinin ricasi ve bazi sefaatnamelerin devreye
girmesiyle bir siire sonra Fettahzade Mehmed mukataanin basina “kimseyi
rencide etmemek sartiyla” dondirilmistir. Lakin Fettahzade Mehmed bu ikinci
donisiinde “fesad® ve taaddi’”*sini eskisinin de lizerine ¢ikarmis, Milli iskanbasi

23 Bir seyin baslarda diizgiin ve yararli iken sonradan islevi kaybederek bozulmasi anlamina gelen bir kavramdir
(Apaydin, 1995: 417-421).
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Mahmud’un amca oglu olan Mehmed’i ve Milli Asireti’nden ve Siverek
ahalisinden cok kisiyi katletmis, ayrica ¢obanlik ve ciftcilik yapan ¢ok sayida
kimseyi sebepsiz yere kini ve nefreti ugruna idam etmistir. Yaptiklariyla
yetinmeyen voyvoda Fettahzade Mehmed, Rakka eyaleti sinirlarina da girmis ve
burada 20.000’den fazla koyun ve davarin yer aldig siiriileri yagmalamist. iste
bu sirada iltizam hakkinin yarisi kendisinde olan mukataanin kendinden sonra
1169/1756 yili icin varisi Mustafa’ya devrini talep etmisti ve bu durumu da Sultana
arz eden ve metinde bunun aleyhinde oldugunu acik¢a belirten Rakka valisi
Seyyid Abdullah Pasa yeni atama icin merkezin onaymni sormustur. Anlasildig!
kadariyla Siverek mukataasinin diger yari hissesi Haleb’de meskdn Receb
Pasazade Ahmed Bey Uzerine kayitlhydi.

Rakka Valisi Seyyid Abdullah Pasa’nin Milli Asiretine Destegi ve
“Rakka’nin Kilidi” Metaforu

Subat 1756 tarihli belgenin ikinci sayfasi bambaska bilgiler sunmaktadir.
Oncelikle metin Milli Asireti’nin Osmanli idaresi icin 6énemini de gozler éniine
sermektedir.

Rakka valisi vezir Seyyid Abdullah Paga’nin kaleminden ¢ikan bu belgede
asiretin gozetilmesi 6nemlidir. Seyyid Abdullah Pasa’ya goére, Milli Asireti
gercekte bitiinliyle boyun egmis bir asiret olmasa da kendisinin vazifede
bulundugu bu dbénemde asiret mensuplarinin  kimseye bir koétultgi
dokunmamustir. Milli Asireti Rakka eyaletinin en biiylk asireti olmakla ayrica
Mardin cevresindeki “haseratin” ve ¢6l tarafinda gezinen Arab eskiyalarinin ve
huduttaki isyan halindeki gruplarin 6niinde “pisgah”tir. Eyaletin bu derece
onemli bir varligi/giicii olan asirete mezki{r voyvodanin taarruzlari eyaleti harap
hale getirmenin Otesinde Milli Asireti’nin iskan sahalarini terk etmelerine ve
ulasilmasi imkansiz yerlere gé¢melerine sebep olacaktir. Ayrica diger kiigiik
asiretler de caresiz kaldiklar icin Milli Asireti blinyesinde bdlgelerini terk
edeceklerdir. Rakka eyaletinin harap olmasma yol agacak bu kagislarin
yasanmamas! adina Rakka Valisi Vezir Seyyid Abdullah Pasa, Milli Asireti’ne kefil
olmakta ve eger bir kabahatleri zuhur ederse kendisinin buna dair cezayi
vermekte bir dakika geri durmayacagini taahhiit etmekteydi. ikinci bir husus
olarak ise bu yikimin sorumlusu olarak goérdiigi Voyvoda Mehmed’in elinden
Siverek mukataasinin alinmasini veya dogrudan merkezden iltizama verilmesini
yahud kendi kontroliine devredilmesini 6nermekteydi. Bu talebiyle kendisinin
herhangi bir menfaat gozetmedigini, eyaletin ve ahalisinin rahatini istedigini
belirtmistir. Ayrica bu atamayla buralarda ahali arasinda dolasan kimi zaman Milli
Asireti’nin Rakka’dan ayrildiginin kimi zaman da Mardin’e, hatta Basra ve Kuruna
taraflarina dahil oldugu séylentisinin son bulacagin, asiret ehlinin de ahalinin de
rahat ve huzura kavusacagini ileri stirmistir. Pasa, yaptigi incelemede aldig
duyumlara gore asiret halki {izerindeki vahset ve dehsetin onlari ¢éle kagmaya

24 Hizl kogmak, sinir agmak, tecaviiz etmek seklinde sézlitk anlamina sahip olan taaddi kavrami, esas olarak Allah’in
kullari igin belirledigi sinirlarin agilmasint muhtevi bir Kur’an-1 Kerim terimidir (Celik, 2010: 283-284).
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zorladigini belirmisti. Buna gore, Milli Asireti ahalisi, Bakkara® ve Seccane Urbani
seyhlerine giderek anlasma zemini aramislardi. Seyyid Abdullah Pasa’ya gore,
daha biiylik bir tehdide yol agilmak tizereydi. Milli Asireti ahalisi Firat Nehri’ni
gecerek Anaze Urbani asireti ve Beni Sahra urbanina siginmak {izereydi. Eger
boyle bir ittifak ve ittihad olursa 70-80 yildan beridir iskan olunan ve “Rakka’nin
Kilidi” mesabesinde bulunan Milli Asireti gibi muazzam bir nifusun kaybedilme
tehdidi yaninda eyaletin de yikima ugrama riski s6z konusuydu. Pasaya gore, eger
Milli Asireti giderse sair asiretler de eyalette durmaz ve diizenleri ebediyen
yikima ugrar, Rakka eyaleti bugiinden sonra haseratin giizergahi olur, valilerin
ikameti ve idaresi yok olur, miri geliri asla toplanamaz. Pasa devamen, Ruha/Urfa
ahalisinin sikayetlerini havi bir mahzarin anilan voyvoda aleyhinde oldugunu
belirtmistir. Ruha/Urfa ahalisinin talebi ise sultanin yiksek izni lzere Milli
Asireti’nin yaylak ve kislaklarr arasinda kimseye miidahale etmemek sartiyla gelip
gitmesine tekrar izin verilmesidir. Bu talebi ulastirmak ve sultanin verecegi
fermani almak tizere Pasa, Mehmed Aga adli adamini gérevlendirmisti.

1610 yilinda bir layiha kaleme alan Aziz Efendi, Ekrad asiretlerinin 6nemine
deginmisti. Ozellikle asiretlerin bir araya gelerek daha miicessem bir siyasi drgiite
donistigl mirliklerin Osmanl yapisindaki imtiyazli yapilarinin siirdirilmesini
sultana salik veren Aziz Efendi, bu yapilarin eyalet valilerinin genisletilmis
yetkileriyle islerligini yitirdigine ve imparatorluk icin hayati bir 6nem tasiyan
Safevi saldirilarina “bend ve sedd” olarak engel olma ozelligini yitirmelerine
deginmisti (Kanlin-name-i Sultan Li ‘Aziz Efendi, 1985: 33. Beyter-Ekinci, 2012: 27.
Bilgin, 2019: 6. GUmds, 2021: 14). Aziz Efendi’nin tespitinden neredeyse 150 yil
sonra dahi Milli Ekradr’nin bahsedilen siyasi ve askeri olgunun bir parcasi olarak
glineyden ¢6l urbanina tampon olarak kullanilmasi, mirliklerin yaninda Ekrad mir-i
asiretlerinin 6nemini gozler 6niine sermektedir.

Subat 1756 tarihli belgenin ikinci sayfasindaki verilerden ve sonrasinda
meydana gelen gelismelerden hareketle Milli Asireti’nin Rakka valisinin korumasi
ve sefaatine kavusarak catismada glicli bir pozisyon elde ettigi sonucuna
varilmaktadir.

Tasfiye ve Af: Fettahzade Mehmed Aga’nin Diyarbekir’e Siiriilmesi ve
Milli Asireti Mensuplarinin Eski Suglarindan Affi

1756 yiinin Mart ayininin basinda merkezden Rakka’ya goénderilen bir
buyuruldu da Siverek idaresinde ve burada siiregelen catismalarda yeni bir
doénemin basladigr anlasilmaktadir. Bu yeni dénemde sancagin idaresinde
sarkagin ibresi Milli Asireti’ne dénmiis, Fettahzadeler gézden dismistir. ilgili

25 Mehmet Rezan Ekinci bu asireti “Bakara” seklinde yazmustir. Ekinci’ye gére, Gokalp Milli-i Kebir’e iltihak eden
asiretler arasinda bu kabileyi Gabare ismiyle anmistir. Ona gore, bélgede Bakara, Beggara, Gebara, Gabbara
seklindeki isimlendirmeler ayni yaptya miinhasiran kullanilan farklh adlandirmalardir. Ekinci, 1858 tarihli bir arsiv
vesikasina dayanarak Bakara Asireti’nin de Milli konfederasyonuna tabi bir asiret olarak gériindiigiinii belirtmistir
(Ekinci, 2022: 225). Ekinci’ye gore bu asiret, Viransehir, Deyrezzor ve Firat bélgelerinde meskundur (Ekinci, 2022-a:
226). 1756 yilina ait yukarida andigimiz belge ise Millilerin Urban asayiriyle ittifak girisimine zorlandigini
gostermektedir.
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belgede Milli Asireti’ne saldirmaktan geri durmayan Voyvoda Fettahzade
Mehmed’in evlad ve taallukatiyla Diyarbekir’de zorunlu ikamete génderilmesi ve
bir daha Siverek’e ayak bastirilmamasi emredilmistir (BOA, C.. DH..274-13694,
06.06.1169/8 Mart 1756). Osmanli Arsivi'nde yer alan belge bir varakta iki sayfa
olarak gériinen bir buyruldudur ve bu itibarla buradaki bazi hususlar ele alinmay:
hak etmektedir.

“Arz-1 bendeleri budur ki” ifadesiyle baslayan buyrulduda yukarida
ayrintilart verilen ¢atisma siireci ele alinmistir. Belgeye gore, Rakka iskanmin
“azim-i kabayil-i Ekradi olan Milli-yi Kebir asiretinin mir-i asireti ve hala Rakka
iskanbasi olan Mahmud” ve Siverek voyvodasi Fettahoglu Mehmed’in ge¢mise
dayanan diismanliklari sonlandirmak istenmis, Rakka Valisi Vezir Abdullah Pasa
taraflara davet memurlar gondermisken Mahmud kendi halinde olup bu ¢agriya
olumlu cevap vermis ancak Mehmed cevresinden topladigl arz ve mahzarlarla
Deraliyye’ye gitmis ve bundan sonra rahat durmayarak eski Rakka valisi Ragib
Muhammed Pasa’nin  oliminden sonra Millilere saldirmis ve taninmis
beyzadelerinden Haci Mustafa ve iki oglunu &ldiirmis, otuz kirk oymagin
stirtilerini, mallarini ve esyalarini yagmalamisti. Buna dair raporu sabik Vali Ragib
Muhammed Pasa Istanbul’a yazmis ve “Samsad ve Siverek mukataasinin nisf-i
hassahasini tasarruf eden Mehmed’den mukataanin refini ve kazadan ihracini”
istemisti. Ahali bu degisimle asude olmusken bazi sefaatlerle tekrar malikaneye
mutasarrif olan Mehmed yine rahat durmamis, Mahmud’un amcazadesi
Muhammed’i ve ¢ok sayida giinahsizi intikam hevesiyle yok yere katletmisti.
Ogluna ve adamlarina memleketin ihtilale ugrayacagi ve buna engel olunmasi
izere Milli Asireti'ne saldirmalarina dair cok sayida tahrirati istanbul’da
bulundugu sirada géndermisti. Nitekim Milli Asireti mensuplarina bir¢ok haksizlik
yapilmis ve bu haksizliklardan dolayi asiret mensuplart ¢l tarafina siginmak
zorunda kalmistir. Belgede Fettahzadelere bagh gilgclerin “Mardin tarafindaki
Ekrdad haserati” ile birleserek Rakka eyaletinde 20.000 hayvani ¢calmaktan baska
ahalinin mal ve esyalarini yagmaladiklar kaydedilmistir. Ayrica kendisinin halen
1169/1756 yill mukataasini almak niyetinde oldugu sirada Rakka valisi Abdullah
Pasa’nin durumu Deraliyye’ye yazmasiyla Voyvoda Mehmed’in incelenmeye
alindigr belirtilmistir. Ancak bu inceleme siirecinde Fettahzade Mehmed’in firar
ederek kayip durumda oldugu, memleketin diizeni ve ahalinin rahati i¢in (nizam-i
bilad ve rahat-1 ‘ibad ictin) bundan sonra Mehmed’in Siverek hududuna ayak
bastirlmamasi ve “evlad ve iyaliyle Diyarbekir’de ikamet ettirilmesi” Diyarbekir
valisine bildirilmistir. Bu ikamet 6ncesinde ilgilinin verecegi bir sened ve senedin
de merkezdeki bag muhasebe defterine kaydi sart kosulmustur. Ayrica 1169/1756
yili Siverek mukataasi iltizam lizere ve geliri hazine-i enderun-u hiimayuna
alinmak “nim G nisf akgesini ‘acele-i miibaserete ve maada malini canib-i miriye ve
kalemiyyesini dahi mahallerinde” olmak (lizere Receb Pasazade Ahmed Bey ile
Fettahzade Mehmed lizerinde kalmasina karar verilmistir. Yani Mehmed Aga’nin
voyvodaligl alinmissa da gelirine dokunulmamustir. Siverekliler ve Milli Asireti
mensuplarinin birbirine zerre miktar rahatsizlik vermemeleri emredilmistir. Ayrica
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bu seneden sonra mukataanin devir islemleri Rakka valisi Abdullah Pasa’ya
verilerek maliye ile ilgili yazigsmalarin sultan adina yapmasina izin verilmistir.

Asiretin Siirgilinden Affi

1756 yill mart ayinin sonunda istanbul’dan Rakka valisine gdénderilen
hikiimde, yeni bir gelisme dikkat ¢ekmektedir. Buna gére mezkdr catismada
magdur edilen Milli Asireti mensuplarinin durumu dizeltilmeye calisilmistir (BOA,
C.ZB.00033.01647.007, 29.06.1169/31 Mart 1756). Boylece Rakka stirgtiniindeki
Milli mensuplan Siverek voyvodasinin suglu bulunmasiyla eski ciiriimlerinden
affedilmisler ve o©nceki yerlerine ikamete memur edilmislerdir. Fettahzade
Mehmed ve tabileri (ehl ve iyalleri) Siverek’ten surilirken, Milli Asireti’nin
stirglinti bitmis ve eski yurtlarina dénmeleri emredilmistir.

1756 yilinda eskiden sadrazam iken sonradan Rakka beylerbeyi olan vezir
Abdullah Pasa’ya hitaben kaleme alinan hiikkiimde, Rakka iskanindaki Milli Asireti
iskanbasi Mahmud ve asiret halkinin nicedir Siverek mukataasi ve kdylerine
tasallut ettikleri bildirilmistir. Boylece ahalinin ciddi zarar gérmesine cesaret
ettikleri belirtilmis, ahalinin arz ve mahzarlarlyla bu durumun Dersaadet’te
bilinmesine karsin Rakka valisi ve civar eyalet valilerinden gelen ahbar ile
durumun diizeltilme istegi beyan edilmistir. Nitekim Rakka valisine 6ncesinde
gonderilen tenbiye ve tavsiye iceren emr-i serif hatirlatilmistir. Rakka valisinin
tahriratinca izah ettigi iskanbasi Mahmud ile voyvoda Mehmed’in aralarindaki
dismanlik tekraren zikredilmistir. Bu meyanda Mahmud’un idarecilerin barig
cagrisina uyarken Mehmed’in buna yanasmayarak catismayl blyltmesi
hatirlatiimig, kendisine tenbiye edilmesine ragmen buna uymayarak fesad ehline
donistigine, Milli Asireti’yle mukateleye girmek (lizere kiyam ettigine,
istanbul’da yanina aldigi arz ve mahzarlar ile bulundugu esnada oglu ve
taraftarlarina asiretlilere saldirma emri verdigine tekrar dikkat cekilmistir.
Bdylece anilan yerlerin perisan bir hale donmesine sebep oldugu belirtilmistir.
Oysa Milli Asireti’nin durumu tahkik edildiginde yaylak ve kislaklarina gelis
gidislerinde kendi hallerinde ve kimseye zararlari dokunmadiginin anlasildig
kaydedilmistir. Milli Asireti’nin eski suglarindan takibatinin disiriilmesi ve sabik
voyvodanin Siverek hududuna girmemesi ve Diyarbekir’de ikamet etmesine dair
fermanin yirirlige girmesinin takibi emredilmektedir.

Son olarak bu metinden anlasilan bir diger husus Milli Asireti’nin Rakka
iskanindan yaylak ve kislaklara hareketine dair uygulanan kisitlamanin
kaldirimasidir. Bdylece asiretin kimseye karismamak sartiyla eski usul Uzere
yaylak kislak arasindaki hareketine izin verilmistir.

Sonug

Fettahzadeler hem Siverek sakini Milli mensuplariyla hem de iskdna
gonderilmis Milli reisleriyle ¢atisma halindeydi. Hosin/Osun Nahiyesi’ndeki Milli
Saray karyesi beyi Ahmed Bey ile Fettahzade Mehmed’in catismalarinin bir
sonuca baglanamadigl anlasilirken konargdcer olan Milliler ile ¢atismalar
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Fettahzade Mehmed’in Siverek’ten siiriilmesi ve voyvodaliginin bitmesiyle
sonlanmistir. Ayrica bu catismalarin neticesi olarak, Millilerin ge¢mis suglarindan
affolunarak Siverek ve Mardin ¢evresindeki kadim yerleskelerine dénmelerine
izin verilmistir.

Fettahzade Mehmed ve maiyetinin Milli iskanbasi Mahmud ile catismasini
Siverek’teki glic dengelerinin bastan sona degismesi seklinde yorumlamak
mimkinddr.

Milli Asireti’nin Siverek ahalisi ile catismalarini atesleyen ilk kivilcimin “1729
Tenkili” seklinde isimlendirdigimiz seferberlik siirecinde ¢iktigini iddia etmek
miimkiindir. Nitekim bu seferberlikte Siverek ve cevresinin Milli Asireti lizerine
gonderilecek orduya 1000 piyade asker vermesi diismanligi beslemis olmaliyd.

Rakka Valisi Seyyid Abdullah Pasa’nin Milli ekradini Urban istilasi énlinde
“Rakka’nin Kilidi” ifadesiyle saraya takdim etmesi ve asiretin Siverek cevresinde
rakibi konumundaki Fettahzadeleri etkisiz hale getirmesi asiretin imparatorluk
icin dnemine isaret etmektedir. Ancak saray ¢evresinde bu 6nem eski sadrazamin
destegiyle hatirlanmistir. Nitekim bundan neredeyse 150 yil 6nce Aziz Efendi
sultana tefessiihiin 6nlenmesine dair kaleme aldigi layihada Kiird asiretlerinin
baslarindaki mirlerin  korunmasini  ve yereldeki devlet temsilcilerine
ezdiriimemesini ~ énermis  ve  iran’dan  gelecek  saldinlari  bunlarin
engelleyebilecegini kaydetmisti. Bu baglamda Milli Ekrad’nin benzer bir
pozisyonda bu sefer imparatorlukta giineyden gelecek saldirilarda kullaniimasina
dair bir politikanin benimsenmesiyle asiretin ydnetici hanesi olan Keles
Abdiogullar’nin  Mardin, Rakka, Diyarbekir sahalarinda yerelde rakipleri
konumundaki haneleri kenara ittikleri distindlebilir. Yani asiret kadim bir
siyasetin parcasi olunca bu konumunu yereldeki rakiplerine karsi kullanma
gliclinii elde etmistir.

18. ylizyihn ortalarinda (¢ farkll donemde Siverek’te sirekli catisma
halinde olan mezk(r hanelerden Milli Keles Abdiogullar’nin 6zellikle Rakka valisi
eski Sadrazam Seyyid Abdullah Pasa’nin destegiyle Siverek’teki rakiplerine
yonelik tasfiye sirecini tamamladigl ve hanenin asiretin genel idaresini de
icerecek sekilde Diyarbekir ve Rakka eyaletinde gilicii ele gegirdigi
anlasilmaktadir.

Keles Abdi hanesinden Mahmud ve Bissar kardeslerin bu tarihte hayli
glclendikleri ve Bigsar’in “pasa” unvani edinmesi ulasilan bir baska sonuctur.
Bunu saglayan ise asiretin iskan siyasetinde edindigi konum ve bunun
gorilmesinde Rakka valisinin oynadigi roldiir.

Kanaatimizce Milli Asireti’nin cesameti onlari devlet nezdinde vazgecilmez
miuttefik kilmisti. Nitekim bu cesamet giineyden gelen istilalara set olusturdugu
gibi, 6te yandan Rakka eyaletinde Osmanli valilerinin varligini ve idarelerini
stirdirmelerinin de teminatiydi. Yine Millileri vazgegilmez kilan diger bir husus
stvari ve piyade olarak her daim hazir bulunan muvazzaf askeri giicleriydi.
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Nitekim 17. ylzyilin ilk yansi icin glineydeki Seyh Mani’nin basini ¢ektigi Basra
isyan’ni bastirmakta ya da Safevilere karsi Osmanlr’yla ittifak kurmus Erdelan
mirinin korunmasi amaciyla terkip edilen on binlerce kisilik orduda Milli
Asireti’nden stivariler yer almisti.

TUm bunlarla birlikte Milliler de iskana adapte olmakta sorun yasiyorlar ve
haliyle de iskan bdlgesini terk ederken de kimi problemlere sebep oluyorlard.
Ergani, Siverek, Malatya ve daha diger bazi yerlerin ahalilerinin kaleme aldiklar
arz ve mahzarlarda hep bu hareketlerin neticesi okunmaktadir. Agsiret
ekonomisinin temelini olusturan hayvancilik i¢in sulak ve verimli araziler hayati
onemdeydi ve maalesef Rakka bu ihtiyaca cevap vermekten cok uzakti. Bu
sebeple asiret sik sik Karacadag’in kuzeyinden solda Malatya ve i¢ Anadoluy,
kuzeyde Dersim, dogusunda Cabakcur (Bingol), Erzurum, Bitlis, Van, Kars ve
Cildir taraflarina ulasacak sekilde hareket halindeydi.

Agiretlilerin itaatini saglamak lzere ceza kabilinden nezre baglandiklar da
ulagilan bir baska sonuctur. Nitekim Milli mensuplart Rakka valisine itaat etmeleri
ve kimseye zarar vermemelerini iceren 100.000 kurusluk bir nezri onaylamislardi.
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Bu calisma, Pers/Akamenid imparatorlugu’nun Anadolu’ya gelisine paralel
olarak kaynaklarda zikredilen ve Sasani imparatorlugu’nun sonlarina kadar
varligi devam eden Kapadokya’daki Zerdiisti ziimreyi konu almaktadir. Bu
ziimre, Orta ve Bati Anadolu’da Pers hakimiyetinin baslamasindan itibaren
zamanla dini ve Kkdiltiirel agidan Pers niifuzunun bu bdlgede tahkim
edilmesinde 6nemli bir rol oynadi. Sasani dénemine gelindiginde mowbed
Kartir'in dogmalarini temellendirdigi dinf-ideolojik siyasetin belirgin bir
parcasi olarak yalnizca birkag kez hatirlandilar. Buna binaen bu makale,
hem Kapadokya Zerdustilerinin bu bdlgedeki varligini anlamaya hem de
Sasani imparatorlugu’nun Kapadokya Bélgesi'ne olan ilgisinin temelinde
bu Zerdust! grubun dini ve politik roliiniin ne oldugunu kavramaya 408
odaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kapadokya, Kapadokya Zerdiistileri, Sasaniler, Persler,
Maglar.

From a Religious Group to a Political Object: Cappadocian
Zoroastrians from Achaemenids to Sassanians

Abstract

This study aims to investigate the presence of a Zoroastrian community
appearing in Cappadocia from Achaemenid Period to the end of the
Sasanians. From the very beginning of Achaemenid period in Central and
Western Anatolia, this group became main pillars of Persian influence in
this region in terms of religio-cultural practices. During the Sasanian
Empire, the Cappadocian Zoroastrians community were only remembered
by Persians for a few times as a part of their religious ideology which was
grounded by mowbed/priest Kartir. Therefore, this article focuses on
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understanding the existence of Cappadocian Zoroastrians in this region as
well as extrapolating the religious and political role of this Zoroastrian
group on the basis of the Sasanian Empire's interests in the same region.
Keywords: Cappadocia, Cappadocian Zoroastrians, Sasanians, Persians,
Magi.

Extended Abstract

The main point of this study is to ascertain what Cappadocian Zoroastrian
community and their religious and political identity mean in the eyes of the
Persian empires. Although there are a few number of sources giving
information about this community, one can still have an idea about the
origin of Cappadocian Zoroastrians. These sources, nevertheless, provide
some narrations about their religious and ethnic origins. For instance,
Herodotus gives us information related to their ethnic origin, while Strabo
tells us more details about their religious beliefs and practices. Not only
does Pausanias present detailed points about the Cappadocian Zoroastrian
community’s religious rituals, but he also mentions other Zoroastrian
community in Lydia region. In this respect, we can assume that there were
other Zoroastrian communities during Achaemenid Period in Asia minor as
well, except for these two regions. As for the Sasanian period, there are
limited sources providing information about this community, such as
Shapur I’s Ka’ba-i Zardosht Inscription (SKZ), Kartir’s inscriptions, the
letters of Basil the Great Bishop of Caesarea and Gregory of Nazianzus.
Priscus also presents some general details about a negotiation over this
community between the Rome and Sasanian empires during the reign of
Peroz (465 AD). We learn that the Sasanians insisted that Roman Empire
should improve the conditions of the community. This study comprises
two main sections: The first section presents some discussion about the
religious traditions and rituals of this community and their political
position during the Achaemenid period, whereas the second section
focuses on the Sasanian invasions of Cappadocia in different times, and
whether they granted Cappadocian Zoroastrian community some
privileges. Even though the appearance of this community in Cappadocia
dated back to Cyrus Il.’s reign, we can assume that they settled in
Cappadocia at the end of Median Empire. During the Achaemenid period
the Cappadocia region was governed by Persian elites whose families were
close to Achaemenid dynasty, which made it possible to build a close
relationship between Cappadocian Zoroastrians and Persians. As we have
learnt from Strabo, during compaignes of Cyrus Il to the west (Anatolia),
the Persians built a sanctuary on behalf of Anaitis (probably Anahita),
Omanus and Anadatus gods in Zela. Undoubtedly, this was not only about
Zoroastrians themselves, but it also was a move to keep the Persian
presence in Asia Minor, especially in Cappadocia region. Since the
beginning of Achaemenid Empire, the Iranian elites’ perspective was
shaped by Zoroastrianism worldview. On the lands where Persian empires
ruled, Persian beliefs/Zoroastrianism played the main role in the
administrative system. Thus, the lands where Persian kings’ names
reached were influenced by Zoroastrianism. This dominant religious
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comprehension seems to affect the Iranian elites and local peoples, hence
Zoroastrianism played an important role for Iranian/Persian empires to
determine a policy until the rise of Islam. One can believe that
Zoroastrianism became the backbone of Persian tradition, culture and
worldview, and there was indeed a positive effect of Zoroastrianism which
made Persianism strong especially during the Achaemenid period. The
close relationship between gods and Persian kings was the determining
perspective for how Persian kings approached their subjects. After the
collapse of Persian Empire by Macedonians, the natural relations between
Iranians and Cappadocian Zoroastrians disappeared. However, the
presence of Zoroastrians in Cappadocia and their religious rituals were
maintained until the seventh century. During the Sasanian period, Persians
again remembered this community for a few times, and this group now
and again became the subject of a policy between the Roman and
Sasanian empires. Sasanians invaded Cappadocia during Shapur I, Khusro |
and Khusro II’s reign. Based on the information in Kartir’s inscriptions, we
know that Cappadocian Zoroastians seemed important as a religious
community in the time of Shapur I. Although the Sasanian Empire
attamped to force the Roman Empire to improve this community’s
circumtances, it was rejected according to Priscus. Considering the reign
of Khusro | and Il it is clear that the Sasanians did not keep the Zoroastrian
community different from the local people of Cappadocia. Almost all of
the sources mostly give us the detailed information about the wars
between Persia and Rome and the repercussions of these wars in the late
antiquity; however, they do not mention this community at all. We have
clearly known that Persians treated all Cappadocians badly without any
exception. In conclusion, it can be claimed that this Zoroastrian
community had settled in Cappadocia before it was conquered by the
Persian Empire. However, it is clear that the Cappadocian Zoroastrianism
(including religious tradition and rituals) was different from the Iranian
Zoroastrianism in some aspects. As for the Sasanian period one can claim
that the Sasanians were not interested in Cappadocian Zoroastrian
community in terms of their religious background, as the Sasanians
prioritized their traditional religio-ideological perspectives.
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Giris

Antik¢ag’da Kapadokya Bolgesi kuzeyde Karadeniz Kiyilari, giineyde Toros
Dag Silsilesi, batida Tuz Géli’nden Kizilirmak’a doguda ise Firat Nehri’ne kadar
uzanan genis bir alani ihtiva ediyordu (Speidel, 2019: 118). Pers/Akamenid
imparatorlugu’ndan 6nce Kapadokya Bélgesi Medlerin idaresi altindaydi (Hrdt.
Hist. 1.72). Medlerin Persler tarafindan MO. 550 tarihinde ortadan kaldirilmasiyla
beraber Kapadokya’daki Pers varligi da kaynaklarin konusu olmaya baslad.
Kapadokya adi Pers kaynaklarinda ilk defa I. Daryus/Darius’un (Eski Farsca,
Darayavaus) (g dilli Behistun yazitinda anilir (Behistun, col. I, 6). Ancak bu
cografyanin Pers hakimiyetine girmesi Il. Kyros dénemine tesadiif eder. Nitekim,
bazi arkeolojik bulgular ve giiniimiize ulagan kimi yazili belgeler vesilesiyle 1.
Kyros (E. F. Karaus/Kurus) donemi itibariyle Kapadokya cografyasinda Pers
hakimiyetinin baslamasiyla beraber bu bdlgede Zerdisti bir kitlenin varlig
dogrulamaktadirlar. Kabaca MO 6. Yiizyilin ortalarindan MS 6. yiizyilin sonlarina
kadar izi sirllebilen Kapadokya Zerdistilerinin varligi 6zellikle Akamenidler
doéneminde Pers yayllmacihigl ve Anadolu’da Pers hakimiyetinin devamlilig
acisindan olduk¢a 6nemli bir yer tutuyordu. Clinki Pers imparatorluklarinin
yayildiklari cografyalarda Zerdiistilik onlarin yénetim anlayisinda belirleyici bir rol
oynuyordu ve diinya gérisleri bu dinin kaidelerine gére sekilleniyordu. iran
krallarinin kendi kimlikleri toplumun hiyerarsik diizeninde belirli gruplarin veya
farkl dinf inanca sahip ziimrelerin sisteme entegre olmalarini belirledi. Dolayisiyla
kisa zamanda Yakin Dogu’nun en etkili glici haline gelen Persler, kokleri eskiye
dayanan yeni bir sistem ihdas etmeyi basardilar ve bu cografyada farkli dinf
inanglara mensup ziimreleri bu sisteme entegre etmeye kismen muvaffak
oldular. Ancak Pers imparatorlugu’nun yikilmasiyla beraber Perslerin iran disinda
hakim oldugu cografyalarda Pers niifuz alaninin daralmasiyla s6z konusu tesirin
de zamanla siliklestigi gorilmektedir. Buna sebep olan en 6nemli etken Biiyik
iskender’in seferleriydi. Dolayisiyla Biiyiik iskender’in dogu seferleri ve Helenizm
akimi iran’t da biiyiik 6lciide etkiledi ve bu, siyasi olarak énemli etkiler biraktig
gibi iran’da dini ve kiiltiirel anlamda da ciddi bir dejenerasyona sebebiyet vermis
olmalidir. Clinkli Pehlevice literatiirde buna karsi bir séylem gelistirildigini
goriiyoruz. Ornegin bunun bir yansimasi olarak Biiyiik iskender’in iran’i ele
gecirmesinden sonra iran’da meydana gelen degisim Pehlevice kaynaklar
tarafindan oldukca negatif bir Uslupla islenmistir. Meseld Minog-e Xrad’a gore
(VIll, 29) Biiyiik iskender’in, Zerdistilige goére “koétii veya ser” herseyi temsil
eden Ehriman tarafindan Olimsizltkle taltif edildigi iddia edilir.
Ardavirafname’de (I, 6-15) ise irani “mahveden” ve binbir mesakkatle kaydedilen
dini metinleri yakan ve din adamlari ile yargiglari 6ldiren bir karakter olarak
resmedilir. Ayrica Bahman Yast (ll, 19) eserinde de Biiyiik iskender 6zellikle iyi
din’i “weh dén”’3 mahveden bir figiir olarak zikredilir.4 Nitekim Biiyiik iskender’in

3 Pehlevice literatiirde “Iyi din” ve kéti/ser din” kategorizasyonu ve bunlarin dini-ideolojik karsiigyla ilgili bkz.
Shaked, 2008 (6z. bkz. 106-112).
4 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi ve tartismalar icin bkz. Jamzadeh, 2012: 173-175; Manteghi, 2012: 163.
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dogu seferleriyle beraber Sasani dénemine kadar batidan gelen olaganiistii
kiiltiirel ve siyasal cazibe hem Persleri tamamen Anadolu’dan mahrum birakti
hem de onlari da kendi kiiltiirleri icinde donisiime zorlad.

Pers kralinin adinin ulastigi her cografya Zerdiistilikten de kismen nasibini
aldi. Bu hakim dinf anlayis iranlilarin diinya gériisiine de yén verdi. Bundahiin’e
gore Zerdisti hiyerarsik taksimati icinde iranlilar en tepede olmak kaydiyla yedi
iklim sakini halklar bulunmaktaydi (Payne, 2016: 210-211). Buna gére ilk yaratilan
bélge olan Eranvej Hindistan dahil ¢ok biiylk bir cografyay: isaret ediyordu
(Bundahisn, XXXI-5). Hatta bu taksimata gore neredeyse cografi ve siyasi olarak
iran sinirlarinin tespit edilmesinin kékeninde Zerdustiligin kutsal kitabi Avesta
yatmaktaydi. Oteden beri islam’in zuhuruna kadar Zerdistiligin iran kdkenli
imparatorluklarin veya devletlerin politik yaklasimlarinda mihim bir yer tuttugu
ve kendilerine 06zgli, kokenleri oldukga eskiye dayanan Pers Kkdiltiriinin
omurgalarindan biri haline geldigi malumdur. Dolayisiyla Akamenidler
doéneminde Pers krallari ile tanri arasinda varsayilan 6zel baglar krallarin kendi
tebaalaryla kurduklari iliskide de belirleyici oldu. Bu, onlarin basitce “toprak” ve
“tebaa’’ya yaklasimlarini dogrudan etkiledi (Wiesehéfer, 2007: 124-125).

Akamenid hanedani tyelerinin dinle kurduklar iliskilerin imparatorlugun
siyasi tutumuna yansidigi bilinmektedir. Buna binaen Akamenid tarihinde
Kapadokya bu anlayisin uygulandigi yerlerden biri olarak 6n plana ¢ikmistir.
Ancak muhtemelen Kapadokya Boélgesi bu konuda bilingli bir tercih degildi;
clinkl zaten Kapadokya’da yerlesik Zerdustf bir kitle vardi ve onlarin varligi dogal
olarak bu politikayr s6zii edilen bdlgede kolaylastirmis olmalidir. Ancak
Kapadokya’nin ates kiiltii agisindan uygun bir yer olmasi da Akamenidlerin bu
bélgeyle 6zel bir bag kurmalarinin baska bir nedeni olabilir. Bu nedenle Persler I1.
Kyros déneminde MO. 547-546 tarihinde Kapadokya’ya vardiklarinda (Briant,
2002: 35) bu bolge dogal olarak Akamenidlerin dinf tutumu ve politik programi
acisindan 6nemli merkezlerden biri olmus gibi goriinmektedir. Akamenid
imparatorlugu yikildiktan sonra Kapadokya’daki Zerdiisti niifus ile iran arasindaki
organik bag (Briant, 2017: 69) ise zamanla kayboldu. Hellenistik ve Partlar
déneminde Kapadokya Zerdiistileri hakkinda ise olduk¢a az bilgiye sahibiz. Bu
dénemle ilgili bilgilerimiz neredeyse Strabon’un aktarimlariyla sinirlidir. Ancak
Sasaniler doneminde Kapadokya’da meskun Zerdistl kitlenin kaynaklar
tarafindan tekrar zikredildigini goriyoruz. Asagida ilgili yerlerde deginecegimiz
lizere Herodotus, Pausanias, Strabon, mowbed Kartir'in yazitlar, Priscus,
Piskopos Basil gibi kimi antik kaynaklar bize Kapadokya Zerdistileri, inanglari ve
onlarin etnik kokenleriyle ilgili bazi detaylar aktarmaktadirlar. Gercekte de
neredeyse yedinci asra kadar yalnizca Kapadokya’da degil Orta ve Bati
Anadolu’nun belirli bélgelerinde Zerdiist? bir kitlenin varligi tereddiide yer
birakmayacak 6l¢lide belirgindir. Ancak kaynak vyetersizligi Kapadokya
Zerdustilerinin tarihsel sertivenini, dinf ve etnik dontisiimiini veya diger gruplarla
kaynasmalarini takip etmemizi zorlastirmaktadir.
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Orta ve Bati Anadolu’nun Pers hakimiyetinden ¢ikmasiyla Kapadokya’daki
Zerdiistilerin de siyasi olarak Part ve Sasani déneminde iranla olan dinf ve siyasi
baglari koptu. Zira Akamenidlerden sonra Kapadokya Bélgesi hicbir zaman iran
imparatorluklarinin bir parcasi olmadi. Ancak 4. ytizyilin baslarina kadar yasayan
ve Zerdistiligin kurumsal bir yapiya biirinmesi ve devlet dini olmasi yoniinden
o6nemli adimlar atan mowbedan mowbed Kartir'in yazitlari, Kayseri Piskoposu
Basil ve Nyssali Gregory’nin mektuplari ile Priscus gibi kaynaklar sayesinde
Kapadokya’da Zerdiistilerinin Ge¢ Antik Cag’da hald varliklarini strdtrdiklerini
O6grenmekteyiz. Dolayisiyla uzun bir aradan sonra Sasaniler déneminde Perslerin
takrar Kapadokya Zerdistilerini hatirladiklari ve birkag kez bu Zerdisti grubun
Roma ve Sasani imparatorluklari arasinda diplomatik temasin bir konusu
olduklart hususunda yeterli olmasa da birtakim bilgilere sahibiz. Bu ¢ercevede
¢alismamizin birinci bélimiinde Akamenid déneminden Sasani dénemine kadar
olan zaman zarfinda Kapadokya Zerdstilerinin dinf inanci ve Kapadokya’daki
varliklart ele alinmis ikinci bélimde ise Kapadokya Zerdistilerinin gercekte
Sasanilerin dinf ve politik bakis agilarina goére neye tekabdil ettigine dair
tartismalara yer verilmistir.

1. ‘Ne Pers Ne de Degil'in Golgesinde: Heterojen Bir Ziimre Olarak
Akamenidler D6neminde Kapadokya Zerdiistileri

Pers krali II. Kyros (MO. 550-529) Media’yr kontrol ettikten sonra yéniini
batiya cevirdi. Urartu (lkesinde herhangi bir direnisle karsilasmayan Persler
Lydia’ya dogru hareket etti. Bu sirada Perslerin kendi kralligini ortadan kaldirmak
istedigini anlayan Lydia krali Kroisos da Pers saldirilarini karsilamak (zere
Kapadokya’nin Pteria kentine dogru yola ¢ikti (Brosius, 2021: 19). Ancak Kroisos
muhtemel Pers saldirisina karsi yalnizca askerf olarak degil dinf acidan da motive
olmus gibi gériinmektedir. Clinkli Herodotus’a gore Lydia kral Kroisos, Perslerle
savasmak konusunda kararsiz kalinca Delphoi tapinagina cesitli hediyeler takdim
etmek suretiyle tanrilara danismak ve kahinlerin fikrine basvurmak icin
Lydialilardan miitesekkil bir heyet génderdi. Herodotus’tan anladigimiz kadariyla
Kroisos gelen cevaptan memnundu; zira biiylk bir imparatorlugun tarihten
ebediyen silinmesi Kroisos’un kiliciyla gergeklesecekti. Kroisos’un kahinlere ne
sorulmasi gerektigini telkin ettigi konusmasini Herodotus’tan dinleyelim:

“Kroisos Perslerle savassin mi; savasacaksa, dost bir ulustan da
birka¢ bolik alsin mi?” Lydia'lilar gonderildikleri oraklin yanina
vardilar, armaganlari sundular ve sorularini soylece sordular:
“Lydia'nin ve daha baska yerlerin krali olan Kroisos,” dediler, “sizleri
yerytiziiniin tek giivenilir orakli sayiyor; sizin bilgeliginize layik olan
bu sunulari génderdi ve bu sefer sizden Perslerle savasalim mi ve
savasirsa eger, dost bir ulustan yardim almali mi, bunu soruyor.”
istekleri buydu. iki oraklin gériisii birbirine uyuyordu; Kroisos'a sunu
bildirdiler, eger Perslerle savasa girerse, buiylk bir imparatorlugu

413



Dinf Bir Ziimreden Politik Bir Nesneye: Akamenidlerden Sasanilere Kapadokya Zerdtistileri

devirecektir; ayrica Yunanhlarin en giigliilerine bagvurup dostluklarin
saglamasi gerektiginde de birlesiyorlardi (Hist. I, 53).

Herodotus’a gore Kroisos yanlis yorumladigi bu kehanetin kurbani oldu
(Hist. 1, 71 ve 73). Artik Perslerle savasmaya istekliydi ve onlar maglup
edebilecegine dair tereddiitsiiz bir inang¢ tasiyordu. Kroisos hazirliklarini
tamamladiktan sonra Perslere karsi Kapadokya’ya bir sefere ¢ikti. iste buna gére,
Perslerin Kapadokya’nin batisina kadar ilerlemeleri ve Lydia Krallig’na son
vererek neredeyse tiim Bati Anadolu’yu ele gecirmeleri Kroisos’un bu kehanete
olan giiveni sebep oldu. Herodotus’un bu aktarimlarinin ne kadar gergek
oldugunu bilemiyoruz fakat Lydia Krallig’nin ¢6ziilmesi Perslerin neredeyse iki
asirdan fazla bir stire boyunca Bat1 Anadolu’ya kadar yayilmalari ve burada kalici
hale gelmelerinin 6niini actigl kesindir. Akamenid imparatorlugu ilhak ettigi bu
yeni topraklarda vakit kaybetmeden kendi idari sistemini uyguladi. ilhak edilen
llkelerdeki mevcut idari sistem imparatorlugun kendine has bir ydnetim
anlayisityla ihdas ettigi satraplik sistemine gore yeniden diizenlenirdi.

. Darius hakimiyeti altinda olan bdlgeler arasinda Kapadokya’yr da (E. P.
Katpatuka) zikreder ve bu dénemde s6z konusu bolge bir satraplik olarak
belirlenir (Behistun, col. I, 6). Orta ve Bati Anadolu’da Lidya ve Kapadokya diger
satrapliklara nazaran imparatorluk idaresinin dogrudan kontrol ettigi yerlerden
olmalidirlar (Dusinberre, 2013: 35). Clinkd yedi Pers siilalesinden birinin basinda
olan Otanes imparatorluk tarafindan Kapadokya’nin satrabi olarak atandi (Boyce,
1982: 92).5 Ayrica Strabon (Geog. Xll, 3) Kapadokya’da faal olan rahibin derece
olarak kraldan sonra geldigini ve kokeninin kralin soyuna dayandigini
aktarmaktadir. Boylece idari olarak Akamenid sistemine entegre edilen
(Guinaltay, 1987: 24) Kapadokya Akamenid imparatorlugu icin nemli bélgelerden
biri olmaliydi. Pers yonetimi altinda Kapadokya iki ayri bolgeye ayrildr: ilki Blyiik
yani Taurik Kapadokyasi digeri ise Pontus Kapadokyasi idi (Briant, 2002: 741-742).
Bu da, s6z konusu bélgelerde Pers niifuz alaninin genisledigine isaret eder.

Kapadokya’daki Zerdlsti varligina gelince, bu konuda hakkinda
kaynaklarda doyurucu bilgi bulunmaz fakat yine de arkeolojik ve yazili kaynaklar
birbirleriyle uyumlu gértinmektedir (Adibelli, 2016). Ayrica Kapadokya halkinin
mensei hakkinda birden fazla goriis de bulunmaktadir. Bunlardan Herodotus
(Hist. 1, 72) Kapadokya’daki bu ziimrenin kékenini Suriye yerlilerine baglar ve
Perslerden evvel bu grubun Medlere bagl yasadiklarini ifade eder.

Kappadokiallara Yunanlilar, Suriyeli derler. Bu Suriyeliler, Pers
egemenligi altina dismeden &énce Med'lere baglydilar. Med'lerin
topraklari ile Lydia'lilarinkiler arasinda sinir, aslinda Halys irmagiydi ki,
bu irmak Ermenistan daglarindan gikar.

5 Otanes ve Kyros arasinda kan bag bulunmaktaydi. Detaylar igin bkz. Briant, 2002: 132-135; Kapadokya disinda
Pontus krallarinin da Akamenid stilalesiyle baglari bulunmaktaydi (Rojas, 2019: 120).
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Herodotus’un, Kapadokyalilarin koékeniyle ilgili aktardigi rivayetleri
cagristiran bilgilere Strabon’da da rastlamaktayiz. Ona gére Kapadokyalilarin bir
kismi Ma tanrisina ibadet ediyordu (Geog. XII. 32). MS. 4. yiizyilda yasamis olan
Kayseri Piskoposu Basil de mektuplarinda Strabon’un gériisiine paralel olarak
Kapadokya Zerdistilerinin kékenini Babil’e dayandirir:

Bir 6nceki mektubumda dikkat cekmemi istediginiz Maglara gelince,
onlar uzun zaman &nce kolonistler tarafindan Babil’den ilkemize
tanitilmis  [yerlestirilmis] oldugundan aramiza, neredeyse tiim
Ulkemiz boyunca dagilmislardir (Letter, CCLVIII-258).

Piskopos Basi’e goére her ne kadar bu zimrenin kokenleri
Mezopotamya’ya dayansa da onlar esasen kendilerini Zerdisti sayar. Yukaridaki
alintinin devaminda Basil Maglarin kendi kéklerinin babasi olarak Zarnaus’a isaret
ettiklerini vurgular. Dolayisiyla Akamenid déneminin baslangicinda Eski Yakin
Dogu inanglari ile Zerddstiligin bu bélgede i¢ ice oldugu kaynaklara yansiyacak
derecede dikkat cektigini buraya ekleyelim. Miladi dordiincii yiizylla kadar
mevcut kaynaklarin verdigi bilgilerden hareketle Kapadokya Zerdiistilerinin
bélgede bulunan diger dinf ve etnik gruplarla zamanla kaynastiklari ve bdylece
hem etnik hem de inan¢ baglaminda homojen bir grup olmadiklari ifade edilebilir.
Perslerin Kapadokya, Lydia, Galatia ve Pontus gibi bélgelerde siyast niifuzunu
arttirmasina paralel Zerdistiler de bu cografyalarda aniimaya baslanmistir.
Mesela Strabon’un (Geog. Xll, Il. 3) isaret ettigi lizere basta Kapadokya olmak
izere Anadolu’daki diger bdlgelerde de irani veya Pers olan bir niifus
bulunmaktaydi. Zira Strabon’dan 6grendigimiz kadariyla Il. Kyros’un batiya
yaptigl seferler esnasinda Persler tarafindan Kapadokya’da yiiksek bir tepe
zerinde Anaitis (muhtemelen tanrica Anahita), Omanus® ve Anadatus tanrilari
adina Zerdustf ritlellerinin icra edilmesi amaciyla yeni bir tapinak insa edilmistir:

Persler ovada bulunan bir kayanin Gzerine tepeyi andiran bir hoyik
yikselttiler ve onu glgclendirdiler. Orada Anaitis ve ortak bir sunagi
olan Pers tanrilari Omanus ve Anadatus tanrilarina bir tapinak diktiler
(Geog. X1.8.4).

Adina oyunlar adanan ve Lydia ve Kapadokya’da Artemis Tauropolos
figliriinG temsil eden tanrica Anahita idi (Colpe, 1983: 831). Anaitis 6zellikle Lydia,
Frigya, Pontus ve Kapadokya’da oldukga poplilerdi ve bu bélgelerde ortaya ¢ikan
yapilarin irani kiiltiiniin birer {riinii olduklar sdylenebilir (Duchesne-Guillemin,
1983: 873-874). M. Boyce ve F. Grenet (1991: 262) Kapadokya’da Zerdusti dinf
yapilarin  ortaya ¢ikisini  Akamenidlerin  bélgeye  vardiklari  zamana
tarihlendirmektedirler. Fakat I1l. Kyros’un Zerdisti kitle icin tapinak yapma
ihtiyaci Zerdistilerin Akamenidlerden 6nce Med ddneminde Kapadokya’ya
yerlesmis olabilecegini akla getirmektedir. Her ne kadar Kapadokya Zerddstileri
ile ilgili bilgiler Akamenidlerin erken dénemlerine rastlasa da bu bdlgedeki

6 Omanes, S. Mitchell’e gére Magnesia ve Spylum’daki Pers garnizonu komutaninin adi idi. Bkz. Mitchell, 2007: 153.
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Zerdisti varligr dogal olarak Medlerin son dénemlerine kadar gotiriilebilir
(D6nmez, 2015: 78). Zira Apadana kabartmalarinda Kapadokyalilarin giyimleri
cogunlukla Med veya Pers tarzinda tasvir edilmistir (Summerer, 2007: 17). Benzer
sekilde Boyce ve Grenet (1991: 262-265) Kapadokya’da Zerdistilerle
iliskilendirilebilecek ve giinimiize gelebilmis yegane yapryi Akamenid déneminin
Urini sayar ancak bu yapidaki figrlerin yine Med giyimli olduklarini vurgulanir.
Ancak bu yapilarin yonetici sinifi icin mi yoksa siradan dindar halk icin mi insa
edildigi hususunun net bir cevabi olmasa da en azindan politik, askeri ve
ekonomik baglamin disinda Anadolu’da 6zellikle Kapadokya cografyasinda Pers
etkisinin giderek tahkim edilmesinde buradaki Zerdiisti kitlenin &nemli bir role
sahip oldugu kabul edilebilir. Clinkii Akamenidler doneminden itibaren
Kapadokya sakinlerinin Perslerin dini diislincesinin etkisine girdigi kaynaklardan
takip edilebilmektedir (Adibelli, 2016).

Mitchell (2007: 164), Kapadokya’da insa edilmis tapinaklarda icra edilen
Zerdusti dini rittellerinin belli kaliplara oturtulmasini Akamenid dénemine
tarihler. Nitekim, Kayseri Blinyan’da bulunan bir ates sunagi bize Perslerin dinf
geleneklerinin Kapadokya’da yaygin oldugunu, bu dini ritlellerin belli kaliplara
gore sekillendigini ve uzun bir ddnem muhafaza edildigini géstermektedir (Bittel,
1956; krs. icin bkz. Karag6z, 2011). Strabon’un bu konuyla ilgili aktarimlari da Pers
dini  geleneklerinin  uzun bir dénem boyunca muhafaza edildigini
desteklemektedir:

Kapadokya’da (Pyraethi olarak anilan Maglar burada cok sayidadirlar
ve bu llkede Pers tanrilari adina ¢ok sayida tapinak bulunmaktadir)
insanlar kurbanliklari kilicla kurban etmezler baslarina bir cesit odunla
vurarak onlarr dldurirler. Burada tzeri daima kdllerle kapl tutulan
Pyratheia var ve bunun ortasinda altar ve (izerinde maglarin daima
canl tuttuklarr ates bulunmaktadir (Geog. XV.15).

Pausanias’tan anladigimiz kadariyla Strabon’dan aktarilanlara tesadif
edecek sekilde Pers gelenekleri ve Zerdistl ritlelleri Lidya Bolgesi’ne de
yayllmisti. Pausanias bir pasajinda, Hierocaesareia ve Hypaepa kentlerinde Pers
tarzi tapinaklarin varligina ve bu tapinaklarda icra edilen Zerdisti dinf ritiiellere
deginmektedir (Pausanias, I. XXVII, 5-6). Dolayisiyla Pers etkisi Kapadokya ile
sinirl degildi muhtemelen Anadolu’nun pek ¢ok bélgesine de yayilmisti. I. Darius
déneminde Persler Kapadokya’da iki askeri kontrol noktasi insa etmislerdi
(Briant, 2002: 374). Bu da Anadoli’'da Med ve ozellikle Akamenid
imparatorluklarinin siyasi ve askerf varliklarinin bir sonucu olarak dinf ve
muhtemelen kiiltiirel 6gelerin Bati Anadolu’ya kadar tasinmis olabilecegine dair
6nemli bir isaret olarak kabul edilebilir. Mitchell (2007: 169), Lidya Bdlge’sinde
besinci ylizyllda Lidya sakinlerinin Pers tanrisi Artemis adini anarak yemin
ettiklerini ve Uguncl ve ikinci ytzyillarda Anahita (Anaitis) adina yapilan
tapinaklarda bazi dini vecibelerin yerine getirildigini belirtir. ilaveten, dzellikle
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Pontus Kapadokyasi da Anadolu’da Zerddisti ve Pers etkisinin en yaygin oldugu
yerlerden biri olmaliydi (Mitchell, 2007: 164).

Kapadokya’daki gliclli Pers etkisi bu bélgenin tam anlamiyla Makedonlarin
egemenligine girmesini engelledi ve bdylece Ge¢ Antik Cag’a kadar bu bélgede
kendini hissettiren Pers etkisi muhafaza edildi (Briant, 2017: 539). Kapadokya
Bolgesi’nde oldugu gibi Armenia’da da glgcli bir Pers ve Zerdlstl etkisi
bulunuyordu (Russel, 1987: 1-23). Strabon, Med ve Ermenilerin Perslerin kutsal
ritGellerini benimsediklerini fakat Ermenilerin bilhassa Anaitis (Anahita) adina
basta Akilisene olmak Uzere bazi yerlerde tapinaklar (Atesgede) insa ettiklerini
aktarmaktadir (Geog. XI. C. XIV, 16; bkz. Briant, 2002: 679). Bu iki bolgenin hem
kiltiirel hem de dinf olarak Perslerin etkisinde olmasi Pers dini geleneklerinin
muhafaza edilmesini kolaylastirmis olmalidir. Ayrica bu, Pers imparatorlugu’nun
Orta ve Bati Anadolu’da’ya yerlesmesine paralel olarak Pers idarecileri tarafindan
insa edilen kale ve garnizon gibi bazi askerf yapilarla beraber dini amagla
kullanilan yapi gruplarinin da inga edilmis olabilecegini mimkin kilar.
Kapadokya’daki bu ziimre bir sekilde Ge¢ Antik Cag’a kadar varli§ini devam
ettirmistir. Sonuc olarak Kapadokya halkindan bir kisminin iran veya Pers menseli
olmasi bu zlimrenin Pers dinf ve siyasal etkisinin devami ve muhafazasi agisindan
dogrudan bir rol istlendigi burada tekrar vurgulanmalidir.”

Zerdistiligin  ve Pers etkisinin Orta ve Bati Anadolu’da gigli
hissedilmesinin en 6nemli kanitlarindan biri de Kapadokya’da bulunan ve
halihazirda istanbul Arkeoloji Miizesi’'nde muhafaza edilen 3 adet Arebsun
(Nevsehir yakinlarinda) yazitidir. Aramice yazilan ve MO. 4. veya 5. yiizylla
dayandirilan {i¢ adet yazittan yalnizca birinin bir kismi tam okunabilir durumdadir.
Bu yazitin icerigi dogrudan Zerddist dinf 6gelerini barindirmakta ve muhtemelen
Avesta’dan iktibas edilen climleler icermektedir. Diger iki yazittan birinde sadece
'whrmzd “Ahuramazda”, digerinde ise MLK’ ’HR BYL “Yiice Kral Bél” ifadeleri
okunabilmistir. En iyi durumda olan yazittaki ifadeler adeta dini sadakatin
nisanesi olarak yorumlanabilir: Bu (?), Mazda dinine (dynmzdysns) iman eden
kralice, kizkardes ve Bel’in karisi konustu: “Ben Kral Bel’in karistyim”. Daha sonra
Bel Mazda dinine iman edene seslendi: “Sen benim kizkardesimsin, cok bilgesin ve
bir tanricadan daha giizelsin; bu sebeple seni Bel’in karisi yaptim” (Boyce, 1982:
274-275).8 Benzer sekilde Kapadokya’nin giineyinde yer alan Farasa’da bulunan
Grekce-Aramice cift dilli bir yazit Hellenistik donemde Zerdistilerin Mithra’ya
kurban sunduklarina isaret etmektedir. Bunun yaninda Aksaray’da bulunan
Grekce baska bir yazitta ise “Yiice tanrica Anahita” ifadeleri gecmektedir
(Dusinberre, 2013: 237-238). ilaveten tanrica Anahita’nin ézdeslestirildigi Sardis
Artemis’i ile de bir bag kurulabilir. Zira Sardis yakinlarinda Pers Artemisi’ne
adanan bir tapmak bulunuyordu ve bu, muhtemelen aslen Kapadokya
iranlilarindan olan Meibozenoi adindaki topluluga ait bir tapinakti (Briant, 2002:

7 Ozellikle Pontus Kapadokyasinin idaresinden sorumlu Pers menseli aileler ve yerel ydneticilerle olan baglar ve
Pers yayilmaciligy ile ilgili detaylar i¢in bkz. Lerouge-Cohen, 2017: 223-233.
8 Yazitlarla ilgili daha fazla bilgi ve tam terciime igin bkz. Dusinberre, 2013: 235-237.
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704). Bunun yaninda, Sevket Dénmez tarafindan Oluz Hoyiik’te yapilan kazilarda
tespit edilen atesgede (Pehlevice/Orta Farscada, dtaxs-kadag veya kadag i ataxs,
modern Farscasi ise, ateskede) ile erken déneme ait Zerdusti dinf bulgular, antik
kaynaklarda isaret edildigi (izere Orta Anadolu’da Pers dini ve kiiltlriniin 6nemli
bir yer teskil ettigini gdstermektedir.® Bitlin bu kanitlar Kapadokya’da
Zerdustiliginin en azindan Akamenid déneminden Hellenistik déneme kadar
varligini etkili bir sekilde korudugu ve devam ettirdigi anlami tasir. ilaveten,
Hellenistik donem sona erdikten sonra Sasani dénemine kadar olan dénemi
konu alan antik kaynaklar Kapadokya Zerdustileri ile ilgili sessizdir.

2. Dini-ideoloji Ekseninde Sasaniler D6neminde Kapadokya Zerdiistileri

Seleukoslar’a (MO. 323-M0.63) ragmen dogu iran’da kurulup yaklasik
olarak bes asir ayakta kalan Part imparatorlugu (MO. 247-MS. 224), MS. 3.
ylizyilin baslarinda cesitli nedenlerle zayiflayan idari sistemi yliziinden dinf ve
askerf olarak giicli bir sekilde organize olan Sasani hanedani karsisinda hizh bir
sekilde ¢6zlldl. Sasani hanedani ile Partlar arasindaki micadele, Roma
imparatorlugu’nun bogusmak zorunda kaldigi pek ¢ok sorunun oldugu bir
iklimde cereyan etti (Herodianus, VI.3, 1-5.). Bu durum rakibi Part
imparatorlugu’na karg stinliik saglayan Sasanilerin hizli yiikselisine zemin
hazirlamis oldu. Kdkenleri Anahita mabedine dayanan Sasan ailesinin basinda
bulunan Papak ve oglu Ardesir iran’da Zerdiistilik dinine olan ilginin zayifladig bir
donemde ortaya c¢ikti. Sasani hanedani, &zellikle Suriye Mezopotamya ve
Anadolu’nun belli basl yerlerinde Hristiyanli§a tevecciihiin arttigi bu dénemin
firsatlarint kagirmadi (Kagar, 2008: 1-9; Frye, 1983: 118-124).

Sasani imparatorlugu Papak oglu I. Ardesir (MS. 224-240/1) énderliginde
MS. 224 yilinda Partlar ortadan kaldirlarak kuruldu. Bu nevzuhur devlet pek ¢ok
dinf inancin birbiriyle kesistigi zaman diliminde kozmopolit bir cografya olan
Erandehr’de ortaya cikti ancak sahip oldugu dini ve kiiltirel kimlik devletin dar bir
kalipta politika lretmesi ve gayet ‘muhafazakar’ bir sistem gelistirmesiyle
sonuglandi. Bdylece Sasani imparatorlugu, Zerdiisti dinf kaidelerin siyasete giiclii
bir sekilde yon verdigi kigclik bir cevrede dinf ve politik elit bir grubun diinya
gorusiine gore sekillendi (Payne, 2016: 209). Heniiz devletin kurulusundan
itibaren din adamlarinin dini ve diinyevi gorisleri imparatorlugun temel
politikasini etkilemis gibi gérinmektedir. Ornegin Sasani Imparatorlugu’nun
kurucusu I. Ardesir’in din islerinden sorumlu danismani Hirbed (Hérbad) Tansar
din-devlet birligini din ile devlet ayni rahimden dogmustur, birbirleriyle
buttinlesmistir ve biri olmadan digeri payidar olamaz sozleriyle 6zetler (Name-i
Tansar (Minovi, 1354: 53 ve Boyce, 1984: 33-34).' Sasani imparatorlugu, 6zellikle
erken donemlerde “weh dén” (iyi din) seklinde tanimladigi ve bu dénemde

9 Bu konuyla ilgili Sevket Dénmez tarafindan yapilan kazlar neticesinde bulgularin degerlendirildigi &nemli
makaleler kaleme alinmistir. Bunlardan bazilari burada zikredilmelidir: Dénmez, 2010a; 2010b ve 2015.

10 Mesudi de Muruc’uz-zeheb adli kitabinda Name-i Tansar’dakine benzer ifadelerle I. Ardesir’in cocuklarina verdigi
nasihatleri rivayet eder (Batur, 2004: 143).
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dogmatik kaidelerini belirledikleri Zerdistilik ilkelerine uygun ideolojik bir
referansla diinyay algiladi ve ‘iranilik’ kimligini bu temel (izerine bina edildi
(Lavan vd., 2016: 25). Zira 6teden beri Sasan ailesinin gli¢li dinf bir pozisyonu
bulunmaktaydi (Daryaee, 2010: 241-252). Dolayisiyla dini bir ge¢mise sahip olan
Sasan hanedaninin Zerdistilik etrafinda politika Gretmesi ve tebaay! bu yolla
kazanmasi olduk¢a makul goériinmektedir. Dolayisiyla dinf-ideolojiye dayal
politika Giretmek Sasani imparatorlugu’nun kurulus asamasinda takip edilen en
dinamik yaklasimlardan biri olmahdir.

Ardesir neredeyse tiim iran cografyasina hakim olduktan sonra MS. 226
yilinda y6niini batiya gevirdi. Kaynaklara goére Ardesir 6nderliginde Sasaniler
Roma Imparatorlugu’nu iran sinirndan uzak tutma tesebbiisiiyle Alexander
Severus déneminde (MS. 208-235) Roma ordusuyla ¢etin miicadelelerde bulundu
fakat bu tesebbis akim kaldi. Konumuz disinda kaldigr icin Ardesir’in Roma’ya
karsi baslattigi miicadelelerin ayrintilarina burada deginilmeyecektir. Fakat
Herodianus’un Ardesir'in Roma topraklarinda yaptig istilalarla ilgili verdigi bazi
bilgiler dogrudan bu konuyla ilgilidir. Ona gore Sasani Persleri, Firat’in batisindan
Ege denizine kadar olan bdlgeleri atalarinin  mirasi olarak gérme
egilimindeydiler” ve bu amag ugruna Perslerin Nisibis kusatmasiyla baglayan
saldinlart Kapadokya Bélgesi’ne kadar vardi (Herodianus, VI.2, 4). Muhtemelen,
Ardesir 6nderliginde Pers ordulan sirasiyla Dicle ve Firat nehirlerini asarak
Mezopotamya’dan sonra yonini Suriye ve Kapadokya bdlgelerine cevirmisti
(Herodianus, V1.4, 6). Fakat bunun basarili olup olmadigl hususu heniz
aydinlatilabilmis degildir. Ancak Perslerin I. Ardesir déneminde Kapadokya
Bolgesi'ne yoneldiklerine dair tatmin edici kaynaklar bulunmamaktadir.
Bunlardan Zonaras (XIl, 15), Ardesir’in 6nce Nisibis’i akabinde Kapadokya’yi isgal
ettigini belirtse de bu bilgi diger kaynaklar tarafindan teyid edilmemektedir
(Dignas-Winter, 2007: 71-77). Herodianus (VI.6.4-6), Ardesir'in Kapadokya’ya
yoneldiklerini isaret etmektedir ancak yine de bu konuda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Sasani hanedaninin heniiz tiim iran’da bile tam anlamiyla
hakimiyet kuramamisken Sasanilerin Roma imparatorlugu ile savasmaya
baslamis olmasi onlarin Partlardan farkli politik ve dini bir yaklasim icinde
olduklarini gésteriyordu. Nitekim, kurulduktan hemen sonra Roma topraklarina
y6nelen Sasanilerin Partlar ddneminde Romalilarla yapilan antlasmalara mutabik
kalma konusunda istekli olmadigini séylemek mimkindir. Zira Sasanilerin
Partlardan farkli bir yonetim anlayisi ve politik programlari mevcuttu.
Herodianus’un isaret ettigi gibi Sasanilerin dis politikasi romantik hilyalarla degil
daha ziyade gercekgi ve askeri-politik ihtiyaclara goére sekillenmistir (Wiesehofer,
1982: 437-447). Dolayisiyla Sasani imparatorlugu’nun Roma ile ilk miicadelesi ve
Kapadokya cihetine olan taarruzlari muhtemelen Kapadokyalilarin Zerdisti veya

" Sasanilerin, atalari Akamenid imparatorlugu’nun devami olduklari olgusu ve onlarin mirasina sahip c¢ikma
temayiilleri Gizerine sayisi az olmakla beraber 6nemli ¢alismalar kaleme alinmistir. Konuyla ilgili bkz. Shahbazi,
2001: 61-73; Yarshater, 1971: 517-530. Yarshater, Sasanilerin en azindan politik olarak Akamenidlerden ziyade
Partlarin mirasgisi olarak degerlendirilmesinin daha makul oldugu goriistiindedir.
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Pers kokenli olmalariyla bir ilgisi yoktu. Asagida Sasanilerin Kapadokya ile ilk
gercek temaslarinin gergeklestigi I. Sapur’'un (MS. 240-272) Roma’ya karsi
baslattigl li¢ asamali seferlerine ve bunun politik ve dinf-ideolojik sonuglarina
deginilecektir.

2. a. Dini-ideolojik Bir Filtrenin icadindan isgale: MS. 3. ve 6. Yiizyillar
Arasinda Sasanilerin Kapadokya Bélgesi ile iliskileri ve Kapadokya
Zerdiistileri

MS. 244, 253 ve 260 yillarinda Mezopotamya, Suriye ve Anadolu’da Sasani
Persleri Romalilara karsi i¢ 6nemli zafer kazandilar (Kettenhofen, 1994: 99-108;
Alram, Blet Lemarquand, Skjaervo, 2007: 12). MS. 253 ve 260 yillarinda I. Sapur
onderliginde Roma’ya karsi kazanilan basarilardan sonra Pers ordulan
Kapadokya’ya niifuz edene kadar Anadolu’nun iclerine dogru yagma seferleri
gerceklestirildi. Sapur’'un Kapadokya’ya kadar uzanan istilasi Kapadokya
ahalisinin katledilmesi ve bir kisminin iran’a siiriilmesi ile sonuglandi (Agathias 1V,
24-3). MS. 253 yilinda her iki imparatorluk arasinda cereyan eden Barbalissos ve
260 yilindaki Edessa-Karrhae savaslarindan sonra Sasani ordusu tarafindan
Anadolu ve Suriye’de pek cok bolge ele gecirildi ve ¢ok sayida sehir de
yagmalandi. Bu istilalar Kapadokya Bolgesi’ne kadar uzaniyordu. S6z konusu
bolgeler veya sehirler 1. Sapur’un meshur res gestaesi “Ka’be-i Zerdist”
kitabesinde (dest-kard, SKZ) ele gecirilen diger iilkelerle beraber listelenmektedir

(8KZ, § 23-29).

Bu seferlerden sonra yagmalanan sehirler hicbir zaman Sasani
imparatorlugu’nun sinirlarina dahil olmadi. Ancak Sasanilerin Kapadokya’ya
kadar ilerlemeleri Roma imparatorlugu acisindan ciddi bir giivenlik krizine sebep
oldu. Zira I. Sapur’'un MS. 260 tarihindeki tiglincli ve son seferi, Sasani ordularini
Roma topraklarindan ¢ikarmak icin harekete gecen Roma Imparatorlugu’nun
agir maglubiyetiyle sonuclandi. imparator Valerianus (MS. 200-260?) Sasani krali
I. Sapur tarafindan esir alindi. Sasaniler kazandiklari bu savaslar neticesinde
Roma’ya karsi sadece askeri degil ayni zamanda stratejik olarak da biyik bir
Ustlinlik kurdu. Ama bdylesine bir basariya ragmen Sasaniler ele gecirdikleri
sehirlerde kalici olamadilar. Hatta bu bélgelerin en azindan idari ve ekonomik
olarak imparatorluga baglanmasi hususunda hemen hemen hi¢bir ciddi
tesebbiiste bulunmadilar. Zira bazi kaynaklarin, Sasanilerin yagma seferlerinin
sonucunda yasananlarin dehsetine isaret etmeleri (Oracula Sibyllina 13.), onlarin
bu yerlerde kalici olmak icin 6zel bir politika tGiretmedikleri sonucunu isaret eder.
Kaynaklar, Sasani ordusunun korkun¢ eylemlerle yerel halka zulmettigini ve
sehirlerde geriye pek bir sey birakmadiklari konusunda hemfikirdir. Bunlar,
Sasanilerin bu ‘korkutucu’ askeri seferlerinin gegici ekonomik menfaatlere
odaklandigina dair agik 6rneklerden sadece bir kacidir. Ayni zamanda Roma
imparatorlugu’nun direncini kirmak ve imparatorlugun, tebaasini korumadaki
basarisizligini daha fazla 6n plana ¢ikararak zaten Hristiyan ahali ile sorun
yasayan Roma imparatorlugu’nu kontrolii saglamada zor duruma diisiirmek gibi
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stratejik bir amag¢ da tasiyor olmalidir.” Dolayisiyla en azindan bu dénem igin
Sasanilerin Kapadokya halkinin bir kisminin Zerdist! olmasiyla pek de
ilgilenmediklerini sdylemek zorlama bir yorum olmayacaktir. Zira kaynaklar
Perslerin Anadolu’da yaptiklari istilalarla ilgili baska bir hususa odaklanmislardi.
Ornegin Zonaras (Zonaras, Xll, 23), Perslerin ahaliye gayr-1 insani davrandiklarini
aktarmaktadir. Hatta Persler tarafindan talan edilen kentlerin toparlanmasi uzun
bir zaman yayilmisti (Malalas Xll, 26). Buna benzer uygulamalarin pek cok kaynak
tarafindan teyid edildigini buraya ekleyelim.

Sasanilerin en meshur din adamlarindan (mowbedan mowbed) Kartir, I.
Sapur’un bu seferlerinde hazir bulunmus ve kendi yazitlarinda anéran “gayr-
iran/iran-disi” olarak tarif ettigi cografyada dinf politikalar ¢ercevesinde Zerdiisti
atesler yakildigini  belirtmistir (Boyce, 1990: 113).® Bu yerler arasinda
Kapadokya’ya ozellikle yer verilmisti. Kartir'in gayretleriyle Sasaniler
Kapadokya’ya yaptiklari seferlerin bdylesi bir temele dayandigi iddiasiyla mesru
bir zemine ¢ekmeye calismis olabilirler. Frye’ye gore (1962: 220), Kartir kendine
bictigi dini misyon geregi Helenize olmus bu Zerdiisti ziimreyi yeniden iran’daki
Zerdstilere yakinlastirmak gibi bir sonug¢ hedeflemisti.™* Ancak bu tesebbiisiin
sadece dinf degil politik yonleri de bulunmaktaydi. En azindan buradaki Zerduist?
nifusun Sasani imparatorlugu’yla isbirligine gitmesini kolaylagtirmak gibi bir
netice alinmak istenmis olabilir.

Sadece Kapadokya Bolgesi’nde degil, Kartir’in listesini verdigi tiim anérdn
(iran-disi) cografyasinda Zerddisti atesler yakilmis, muhtemelen tapinaklar insa
edilmis ve bu yeni cografyalarda dini diizenin devamliigini saglamak ve dini
otoritenin gelecegini teminat altina almak agisindan mowbedan/rahipler
atanmisti (Kartir, KKZ; ayrica bkz. Boyce, 1979: 110). I. Ardesir déneminden
itibaren Sasani krallarinin Eransehr’de “iran Diyari/imparatorlugu” atesgede insa
ettirmesi mevcut atesgedelerin tamir edilmesi ve yeni tapinaklarin yaptiriimasi
krallar icin bir prestij araciydi. Ancak kendi tebaasi olan Zerdiistilere yonelik bu
hummali faaliyetlerden herhangi birisinin anéran adi verilen topraklar icin gecerli
oldugunu varsayabilmemiz icin elimizde yeterli kanit bulunmamaktadir. Geg
doénemde Sasanilerin Armenia’daki bazi icraatlarini bir kenara birakirsak
neredeyse anéran kategorisine giren hicbir (lkede Sasaniler ile Zerdustiler
arasinda ortak bir bag kurulmamusti. Bunun yanisira Eransehr disindaki Zerdiisti
gruplar Sasanilerin dinf ve politik diinya goriisiinde imtiyazh sayilmadilar. Aslinda
Kartir’in yaziti diginda Sasanilerin iran cografyasi disinda (Armenia haric) Zerdiist!

12 Mesela 4. yiizyilda Nazianzuslu Gregory, Roma yasalarinin katiligr ile Hristiyanlik inancinin merhametli yiiziind
karsilagtirir. Ozellikle Kapadokya’da paganistler ile Hristiyan ahali arasinda zaman zaman toplumsal sorunlar
meydana gelebiliyordu (Van Dam, 2003: 53-71, 6z. bkz. s. 71).

13Kartir’in yazitlarinin terciimesi igin bkz. Gignoux, 1991.

14 A. H. M Jones (1971: 175), Strabon déneminde yani MO. 1. yiizyila kadar Kapadokya’nin Yunan kolonistlerden degil
yalnizca ylizeysel bir sekilde Helenize olmus yerlilerden olustugunu ifade eder ve bu bélgede Kapadokya yerli
dilinin Grekgeye baskin oldugunu belirtir. P. Brown ise (2016: 110-111), Kapadokya’da Strabon’dan neredeyse dért
yliz yil sonra yani Hristiyanhgin bdlgede etkin olmasini takiben Hristiyan din adamlarinin Kapadokya’nin
paganlarina ragmen vaazlarini israrla Grekge verdiklerini ve en nihayetinde bu nedenle Kapadokya’da
Helenlesmenin 14. ylizyila kadar uzadigini ifade eder.
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ateslerle veya atesgedelerle ilgilendiklerine dair kafi derecede kanit
bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hem 1. Sapur’'un hem de Kartir'in yazitlarindaki
bilgileri dikkate aldigimizda s6z konusu bu ifadelerin dnemli &lgiide Pers dinf ve
diinyevi anlayisina uygun oldugu sonucu ortaya ¢ikar.

I. Sapur déneminden bir middet sonra Kapadokyall Zerdiist! ahali,
Kayserili Basil (Basileios, BlylUk Basil olarak meshurdur)in (Ms. 300-379)
mektuplarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bir mektubunda Maglarin dinf rittielleri ve
dinya gorisleriyle ilgili tespitlerini siralayan Piskopos Basil, onlarin yerli ahali ile
kaynasmadiklarini 6zellikle vurgulayarak Kapadokya’da toplumsal bir biitiinliik
olmadigindan yakinmaktadir. Piskopos Basil’in Kapadokya’daki Zerdist?
ziimrenin dinf ve diinyevi tasavvurlari hakkinda aktardigi bilgilerden hareketle,
Kapadokya’nin yerli Zerdistiligi ile geleneksel iran Zerdistiligi arasinda en
azindan hayvanlara bakis agisi baglaminda bir benzerlik oldugu varsayilabilir.
Mesela Piskopos Basil, Zerdustilerin dini degerlerin bir geregi olarak onlarin
dogaya bakisini ve bu dinin temel kaideleri arasinda yer alan “yararl ve zararh
hayvan” tasnifini olduk¢a garipsemekte ve onlarin kendi inanglarina olan
‘saplantilarina’ deginmektedir (Boyce ve Grenet, 1991: 277). Piskopos Basil,
Epiphanius’a yazdigi bir mektupta, onlarin hayvanlarla ilgili antik geleneklerini ve
dini-diinyevi goriislerini pejoratif bir uslupla ele alir:

Bunlar kendilerine 6zgi geleneklerini uygulamakta baska halklarla
karismamaktadirlar.  Seytan tarafindan onun isteklerine goére
avlandiklar icin onlarla akil yiritmek kdilliyen imkansizdir. Zira,
onlarin ne takip ettikleri bir kitaplar var ne de doktrinleri onlara
Ogreten biri, fakat mantik disi bir sekilde yetistirilirler, babadan ogula
gecmek suretiyle kiifiir lizere biydrler. Simdi herkesin gézi 6niindeki
bu gercekler disinda hayvanlarin katledilmesini kirli bir is olarak
gormezler, kendi ihtiyaclari icin gerekli hayvanlarn bagkalari vasitasiyla
katlediyorlar. Mesru evlilikler digindakilerine tesneler ve atege tanr
olarak taparlar ve buna benzer baska seyler (Letter, CCLVIII-258).

Piskopos Basil’le ayni donemde yasamis ve onunla arkadas olan
Nazianzuslu Gregory de Kapadokya’daki yaygin yerel inanglardan biri hakkinda
Piskopos Basil’in mektubundakine benzer bir bakis acisiile su s6zleri sarfeder;

... Clinkd bir yandan putlar ve kurbanlari reddediyorlar, atese ve 1518a
hiirmet gosteriyorlar; Ote yandan, Sabat ve belli bash etlerle ilgili
O6nemsiz dlzenlemelere riayet ediyorlar, ancak siinneti hafife
aliyorlar.  Bu asagilk  adamlar  kendilerine  ‘Y{iotdplot
[Hypsistarioi]diyorlar ve onlara gore taptiklari tek sey kutsallaridir
(Orat. 18, 5).

Cassia’ya gore (2019: 34), putlari reddeden, atese ve Isiga hiirmet gdsteren,
Sabat’a riayet eden ve belirli yiyeceklerden uzak duran bu senkretik mezhep
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muhtemelen Anadolu’da yasayan Pers kékenli bir topluluktu ve bu grup zamanla
Yahudilerin bazi dinf pratiklerini benimsemisti.

Kapadokya’da reankarnasyona inanan farkli (?) ziimrelerin ve kati dinf
doktrinleri benimseyen ve atese hiirmet eden Kapadokya Zerddstilerinin dinf
inanglan geregi sahip olduklar diinya goérisiine veya dogrudan onlarin dinf
inanclarinin mahiyetine dair spesifik bilgi veren kaynak sayisi olduk¢a azdir.
Burada iktibas ettigimiz kaynaklardaki bilgilerin Hristiyanlarin dini-diinyevi
gorislerine gore kaleme alindigini ve temelde pagan kabul edilenlere karsit bir
dille yazildigini eklemek gerekir. Dolayisiyla genel olarak 3. ve 4. ylizyilda
Kapadokya’daki Zerdiisti grupla veya diger paganistlere temas eden birkag
kaynak sayesinde Kapadokya’daki dinf gruplarin dinf-diinyevi bakis acilar
hakkinda bir fikir edinmemiz mimkiindir. Boylece Kapadokya Zerdistilerinin
bazi dinf ritillerini konu alan birkag bilgiye daha bu minvalde deginmek gerekir.
Kapadokya’daki Zerdustilerin dinf anlayisi daha ¢ok eski Zerdisti dinf geleneginin
yerellesmis bir formuydu ve muhtemelen Anadolu’daki Mithraizm kdlt ile de
baglantiliydi.  Zira Porphyry lclincii ylizyilin sonuna dogru yazdig! kitabinda
Euboulos’a dayandirdigi bir goriise gore, Mithraizm kiiltd ile bir sekilde baglantili
olarak en eski ve geleneksel dini doktrinlere siki sikiya bagl olan birinci grup
Maglar vejetaryenligin farkli derecelerini tecriibe ediyorlar ve ruhun bagka bir
bedene intikalinin en énemli husus olduguna kanaat getiriyorlardi;; Ona goére
Persler arasinda tanriy! tazim ve ona hizmet edenlere Mag denilir ve onlar g
gruba ayrilir: ilki ve encok bilineni kadim geleneklere uyarak ne herhangi bir
hayvan keser ne de et yerler. ikinci grup hayvanlardan istifade eder ancak onlar
evcil hayvanlar éldiirmezler. Uciincii ve son grup ise digerleri gibi hayvan eti
yemezler. Clinkili 6nemli olan seyin ruh olduguna inanirlar ve ruhun her tirlii
bedeni giydigini dustntrler. (Porphyry, On Abst., 4, 16, 1-4). Porphyry ikinci grup
maglar hari¢ onlarin diyetlerinde genel olarak hayvan eti bulunmadigini ve higbir
sekilde et tiiketmediklerini ifade eder. Yukarida Nazianzuslu Gregory’den
yaptigimiz alintida da Yahudilerle kaynasan ve atesi tazim eden grubun kurban
kesmeyi reddettiklerini ifade ettigi bolimle ortismektedir. Ancak Nazianzuslu
Gregory’nin ifadelerinden kurban kesmeyi reddeden bu grubun diyetlerinde
hayvan etinin bulunup bulunmadi agik degildir. Hatirlanacagi lizere Piskopos Basil
onlarin dogrudan hayvan kesmediklerini fakat baskasinin kestigi hayvanlardan
istifade ettiklerininin altini ¢izer. Bu durumda bunlar, Porphyry’nin s6ziini ettigi
ikinci grup maglar olmaliydi. Bir karsilastirma yapmak gerekirse; geleneksel
Zerdustilikte kurban kesme ritiieli ¢ok yaygin degildi. Bilindigi lizere hayvanlart
yararll ve zararl seklinde iki kategorizasyona ayiran Zerdustilige gore yalnizca
belirli bazi hayvanlarin kurban edilmesine miisaade edilirdi. Bunun yani sira
Sasaniler déneminde benimsenen kati Zerdiisti dogmalar geregince ¢ok yaygin
olmasa da vejetaryenligin geleneksel iran Zerdistileri arasinda da benimsenen
bir ritiel oldugu varsayilabilir (de Jong, 2002).

Geleneksel iran Zerdistiliginde reankarnasyon inancinin yaygin olduguna
dair ciddi bir kanit bulunmaz. Burada reankarnasyon terimi daha ¢ok Roma
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imparatorlugu’nda mevcut bulunan Mithraizm kiiltiine mensup rahipleri kast
etmek icin kullanilmiyordu. Crone’a gore (2012: 303-304) Porphyry bu kavrami
Akamenidler déneminden itibaren Anadolu’ya yerlesen Maglarin dinf gorigslerini
tarif etmek icin kullanmis olmalidir. Yine Kapadokya Zerdistilerini isareten
Piskopos Basil’in kardesi Nyssa rahibi Gregory’ye gore de reankarnasyon inanci
kendi bolgelerinde yasayan Maglar arasinda yaygin bir inanistr:

Bizim dinf inancimizi paylasmayanlar ruhun muhtelif bedenlere
girdigini ve insandan sonra ya kanath yada suda yasayan veyahut
karada yasayan bir hayvan hadline gelerek kendisini memnun eden
seylere gecmeye devam ettigine yada bu bedenlerden tekrar insan
dogasina dondiigiine inanirlar. Baskalari ise ruhun farkli bedenlere
gecisini cali ¢irpiya kadar indirgediler (On the Soul, Ch. 8).

Nyssall Gregory’nin reankarnasyon inancglarina temas ettigi bu grubun
dogrudan Kapadokyali Zerdistiler veya o bélgede 6n plana ¢ikan maglar
(Magusean) oldugunu kanitlamaz; fakat en azindan bu bdlgede 3. ve 4.
ylzyillarda Hristiyan din adamlarinin  dikkatini ceken bir inang¢ olarak
reankarnasyonun 6n plana ¢iktigini kanitlar (Crone, 2012: 305). Ozellikle 4.
ylizyldan sonra Kapadokya’daki Zerdiistiler ve Maglarla ilgili bilgiler
siliklesmektedir. Bu tarihten itibaren elimizdeki kaynaklar bu ziimrenin dinf
inancina ve bdlgedeki varliklarina neredeyse hi¢ deginmezler. Ancak MS. 465
yilina gelindiginde Sasani kralindan (Peroz, MS. 459-484) Roma’ya giden bir elci
heyeti, hem iran’dan Roma imparatorlugu’na kaganlardan hem de uzun zamandan
beri Roma topraklarinda yasayan maglardan sikayet ediyordu. Muhtemelen
burada uzun zamandan beri Roma topraklarinda yasayan maglar... ifadesiyle
basta Kapadokya olmak iizere Roma topraklarinda varliklari Sasani 6ncesi
doéneme kadar giden Zerdiisti kitle kastediliyordu. Sasani elgisi, Maglarin
atalarinin adetlerinden, térelerinden, ve ibadet bicimlerinden déndiirmek isteyen
Romalilarin onlari taciz ettigini ve Maglarin séndriilemez diye distindiikleri ve
yasalarina gére sirekli yanik tutulmasi gereken atese izin vermediklerini iddia
ediyordu. Her iki imparatorluk arasinda cereyan eden miinakasa konularindan biri
olan bu Zerdiisti ziimre veya maglarla ilgili Sasanilerin Roma imparatorlugu’na
yaptig1 suclamayi gériismek lizere Roma imparatorlugu Sasanilere bir heyet
génderdi. I. Leo déneminde (MS. 457-474) Roma imparatorlugu, topraklarinda
iran’li kagak bulunmadigini, Maglarin sadece dinlerinden dolayi taciz edilmedigini
sdyleyerek Sasani imparatorlugu’nun taleplerine kulak asmadi (Priscus, frg.
41.1).”> Bu donemden itibaren ister diplomatik goériismeler veya savaslar
vesilesiyle ister dinf inan¢lari miinasebetiyle Roma imparatorlugu topraklarinda
yasayan ZerdUstilerle alakali dogrudan bir bilgiye ulagsmamaktayiz. Sirasiyla
Sasani krallari I. Kavad, 1. Hiisrev ile Il. Hiisrev dénemlerinde Roma imparatorlugu
ile aralarinda meydana gelen savaslari konu alan kaynaklar yine mevzubahis
edilen bu Zerdiisti niifusa deginmemektedirler.

15 Priscus metninin terciimesi icin bkz. Kagar, 2020: 195-197; ve Blockley, 1983: 345-347.
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2. b. Ne Dinf ne de Politik Bir Topluluk Olarak Kapadokya Zerdiistileri: I.
Hiisrev Déneminden Sasani imparatorlugu’nun Cékiisiine Kadar
Kapadokya’da Sasaniler

Sasanilerin en parlak devirlerinden biri olan I. Hiisrev déneminde de (MS.
590-628) Sasani ve Roma imparatorluklart arasindaki cekismeler devam etti. Her
he ne kadar I. Hisrev Roma ile devam edegelen savaglari sonlandirmakta kararh
goriindlyse de MS. 545 yil itibariyle iki imparatorluk arasindaki iliskiler tekrar
bozulmus ve Sasani ordulart Antakya basta olmak (izere Anadolu ve
Mezopotamya’daki Roma topraklarina girmislerdi. Bu tarihlerde yapilan savaslar
Kapadokya Bolgesi’ne kadar yayillmisti. Hatta Sasanilerin en genis sinirlara
ulagtiklart 1. Hisrev dénemi (MS. 590-628), Perslerin Sasani d6éneminde
Kapadokya’da en uzun kaldiklari dénem olacakti.

Sasani imparatorlugu ile Ermeniler arasinda I. Hiisrev’in babasi I. Kavad
doéneminde dinf sebeplerden dolay! birtakim anlasmazliklar yasanmisti. 1. Kavad
déneminden &nce Sasaniler tarafindan Armenia’da insa edilen bir atesgedenin
Ermeniler tarafindan yikilmasi ve iginde bulunan Maglarin katledilmesi Sasanilerin
Armenia saldirisina bahane edilmisti (Mar Yesua/Josh. Styl., 21). Ermeniler ile
Sasaniler arasinda benzer bir sorun da I. Hiisrev déneminde meydana gelecekti.
Ozellikle Firat Nehri giizergahi ve Karadeniz’in giineydogusunda yer alan
Lazika’da I. Hiisrev doneminde iki devlet arasinda yipratici catismalar yasanmis ve
bazi bdlgeler Sasanilerin denetimine ge¢misti. MS. 570 yilindan itibaren
goriinirde dini sebeplerden kaynakl olarak Ermenilerle arasi agilan Sasaniler
Armenia’nin bagkenti Dvin’i ele gegirdiler. Bu anlasmazhigin esas sebebi Siiryani
piskopos Efesli John’a (6. 586) gore kendi inanglari icin canlarini feda edecek
insanlarin topraklarinda Sasanilerin bir atesgede yaptirma fikriydi (John Eph. EH.,
1, 20). Fakat ayni ‘dini hassasiyet’in Kapadokya Zerdustileri icin gosterilmedigini
anhyoruz. Her ne kadar bu dénemde Kapadokya’daki Zerdustilerle ilgili dogrudan
bilgi veren bir kaynak mevcut degilse de Kapadokya’nin, Hristiyanligin
nesviinema buldugu en énemli yerlerden biri olmasi buradaki yerli Zerdustilere
ayrl bir imtiyaz taninmadig sonucunu dogurur. Ustelik Sasanilerin
Kapadokya’daki irani veya Zerdiist] ziimrenin hamisi olmak veya dogrudan onlari
ilgilendiren bir politika gelistirmek gibi bir planlari da yoktu.

I. Hiisrev, Armenia seferinin kapsamini genisleterek MS. 576 yilinda Firat
havzasi tzerinden Melitene’ye (Malatya) vardi. Armenia’yi istila eden Hisrev’in
asil hedefi muhtemelen, Kapadokya’nin timden isgaliydi. Ancak Roma
imparatorlugu’nun, Sasanileri Kapadokya Caesarea’sina (Kayseri) varmadan
durdurmayi basardi fakat bu kez de Sasaniler Sivas ve Malatya’yi tahrip ettiler
(John Eph. EH., Il, 23-24). Sitphesiz Sasanilerin Kapadokya’nin iclerine kadar
ilerleyememeleri sadece Roma Imparatorlugu’nun askeri basarisindan
kaynaklanmiyordu. Ayni zamanda Kapadokya’nin Hristiyan halkinin Pers isgaline
karsi durmasi da bu ilerleyisi durduran énemli bir etkendi. Kaynaklar, I. Hisrev
doéneminde Sasani ordusunun Kapadokya ve diger bolgelerde halka oldukga k&t
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muamelede bulundugunu rivayet ederler. ideal ve adil bir kral olarak yiiceltilen I.
Hisrev’in adi, savasa maruz kalan ahalinin zihninde negatif yer etmisti. Nitekim
onun déneminde Roma imparatorlugu ile yapilan savaslarda I. Hiisrev bazi
kaynaklarca kan dékmekten cekinmeyen ve altin diskiini bir kral olarak tasvir
edilmektedir. I. Hiisrev’in Roma’ya karsi baslattig1 seferlerde Roma ve Hristiyan
din adamlan tarafindan kaleme alinan kaynaklar tarafindan onun askeri
faaliyetlerinin sonuglari siddetle elestirilir ve bu eylemler I. Hisrev’in kisiligine
baglantili olarak aktarilir. Mesela birka¢ kaynak zikretmek gerekirse; Procopius
(DB. Il. XXVI. 32-46) I. Hisrev’i yagmaci ve altin diskind biri olarak, loannes
Lydus (De Mag. 1. 54, 216.14-22) onu bir kétiiltik dehasi seklinde ve Eustratius (V.
Eutychii, 1719-32) ise I. Husrev’i Yeni Nabukadnezar benzetmesiyle tanimlar
(ayrica bkz. Yiicel, 2020: 601-610). Tespit edebildigimiz kadariyla hicbir kaynakta
Kapadokya’daki Zerdist! niifus ile Sasani ordulan arasinda pozitif bir iliski
gelistirildigine dair herhangi bir emare bulunmamaktadir. Kaynaklarin Kapadokya
Zerdstilerinin siyasi pozisyonlarina deginmemeleri bizi, Sasanilerin bu niifusa
politik veya dinf olarak 6zel bir imtiyaz tanimadigi sonucuna gotdirir.

[.Hisrev’in 6limiinden sonra yerine gecen oglu IV. Hirmiiz (MS. 579-590)
12 yil sonra generali Sasani hanedani mensubu olmayan Behram Cubin (VI)
tarafindan tahttan indirildi. Kralligini ilan eden Behram Cubin Sasani hanedani
mensubu olmadigr i¢in vakit kaybetmeden konumunu tahkim etmek amaciyla
Roma imparatorlugu’na birtakim tavizler iceren vaatlerde bulundu. Bunun icinde
Kapadokya’yr ve Sasanilerin Roma’dan isgal ettikleri diger boélgeleri iade etme
taahhiidi de bulunuyordu. Kaynak giivenirligiyle ilgili soru isaretleri bulunan
Sebeos’a gore (Xl, 77-78), Behram’in Roma Imparatorlugu’na iade etmeyi
vaadettigi topraklar i¢cinde Kapadokya’daki Kayseri de bulunmaktaydi.

Il. Hisrev dénemine gelindiginde Sasani imparatorlugu Kuzey Afrika’dan
istanbul 6nlerine, oradan Kudiis ve Arabistan hatta Etiyopya bélgelerine kadar
uzanan buyik bir cografyayr kisa bir siire icinde kontrol edebildi (Dignas ve
Winter, 2007: 115-118). MS. 611 tarihinde Roma Imparatorlugu ile savasan
Sasaniler Armenia lzerinden Kapadokya Bolgesi’ne dogru ilerlediler ve ayni yil
Kayseri kentini zaptettiler (V. Theodore of Sykeon, 153-154.9 (123-4). Yaklasik bir
yil siireyle Kapadokya’ya hakim olan Sasani ordusu yine pek ¢ok kenti tahrip etti.
Ermeni tarihci Sebeos’a gore (33, 112) Sasanilerin Kapadokya’ya girmesi oradaki
yerel Yahudi niifus sayesinde gerceklesmistir. Asagi yukari bir yil boyunca Sasani
idaresinde kalan sehir MS. 612 yilinda Roma imparatorlugu tarafindan Perslerden
alindi (Foss, 1976: 55). Ancak Sasaniler sehri terk etmeden evvel Kayseri kentini
tahrip ettiler. Bu esnada kentte Hristiyanlarin yanisira Yahudi ve az sayida Pers
menseli niifus da bulunmaktaydi. Foss (2003: 161), bu niifusun varligini Perslerin
yerel niifusu tehcir ettirip yerine Pers kdkenli ahaliyi yerlestirme politikalarinin bir
sonucu olarak goriir. Fakat kaynaklardan takip edebildigimiz kadariyla Medlerin
son dénemleri ile Pers imparatorlugu’nun ilk yillarindan Sasanilerin sonuna kadar
Kapadokya’da bulunan Zerdisti kitlenin  varligi  Foss’un  bu fikrini
desteklememektedir. Foss’un Perslerin demografiyi degistirme politikalarmnin bir
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trlni saydig1 bu niifusun en azindan bir kismi 6teden beri Kapadokya’da yerlesik
bulunan Zerdustiler olmaliyd.

Kayseri kenti basta olmak lizere Kapadokya’daki Zerdiist? niifus ile Sasani
Persleri arasinda dogal bir bag oldugunu varsaymak olduk¢a zordur. Zira
Herakleios’un karsi saldirisinin lojistik merkezi ve Roma ordusunun ti¢ ay boyunca
toplanma ve egitim yapma yeri olarak Kayseri kenti secilecekti (Lee, 1993: 127;
Cooper ve Decker, 2012: 21). Muhtemelen bu nedenle, Sasani imparatorlugu ile
Kapadokya ahdlisinden Zerdiisti niifus arasinda dogal bir bag olusmadigi icin bu
zlimre kaynaklarin dikkatini ¢ekmemisti. Tabiatiyla Geg Antik Cag’da buradaki
Zerdustiler Kapadokya’da ne denli etkin olduklari bilinmez. Ancak yine de Galatia,
Frigya, Lydia, Pontus ve Kapadokya’daki Zerdiistilerin veya maglarin Sasani
doénemine kadar sinirlh da olsa anilmasi varligini devam ettiremeyen diger
unsurlara nazaran 6nemli bir topluluk olduklarini akla getirir (Colpe, 1983: 831).
Aslinda MS. 465 yilina kadar kaynaklarda haklarinda az bilgi bulunan Kapadokya
ahalisinden Zerdusti kitlenin en azindan kokli dini ve kdiltiirel varliklar siiphe
gotirmez.

Sonug

Hem yazili hem de arkeolojik veriler, Kapadokya Zerddstilerinin Medlerin
son dénemlerinden itibaren bu bélgeye yerlestiklerini, II. Kyros déneminde ise ilk
kurumsal yapilarina  kavustuklarini - géstermektedir. Pers imparatorlugu
déneminde Orta ve Bati Anadolu’da Pers niifuz alaninin genislemesi ve kalici hale
gelmesinde etkili olan sebeplerden biri de bu cografyada bulunan Zerdusti
kitlenin varligidir. Kapadokya Zertistileri homojen bir grup degildi; Kapadokya
yerlileri, bu bdélgeye sonradan gelen Mezopotamyalilar veya Suriyelilerin en
azinda énemli bir kismi dinf acidan, bu cografyaya MO. 6. yiizyilin ortalarindan
itibaren yerlesen Pers ve Zerdustilerin etkisi altina girdi. Kaynaklardan takip
edebildigimiz kadariyla bu cografya Pers niifuz alanindan uzaklasinca Kapadokya
Zerdistilerinin Iranla dogal bagl da ortadan kalkti. Ancak Sasani déneminde
tekrar konu edilen Kapadokya Zerddstilerinin varliklari dini ve ideolojik bir
politikanin konusu olarak 6n plana cikti. Muhtelif zamanlarda Kapadokya Bolgesi
Sasaniler tarafindan zapt edildikten sonra bile bu bélgedeki Zerddstilerin diger
ahaliden ayr tutulduklarina dair herhangi bir verinin bulunmayisi bizi, Sasani dinf
dogmalarinin ve politik programlarinin bu kitleyi etkileyemedigi ve bu grubun
kendisine dayatilan dini-fikri baskilara direndigi sonucuna gotirir. Bu da, MS. 3.
ylizyllda Kartir'in yazitlarinda iddia edildigi gibi Kapadokya Zerdustileri icin
yapilan atesgedelerin asil amacinin Roma’nin tebaasi olan bu grubu himaye etme
niyeti degil bilakis geleneksel Zerdiistt dogmalarini onlara dayatma tesebbiisii
olarak okunabilir. Dolayisiyla bu doénemleri konu alan kaynaklarin ne
soylediginden ziyade neyi konu etmedikleri de burada énem tasimaktadir. Ayrica
Sasanilerin Kapadokya Zerdiistilerine ilgi gostermeye meyilli olmamalar onlarin
bu zimreyi “weh den” kategorisinde gérmemelerinden ileri geldigi sonucu
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Onerilebilir. Béylece Sasanilerin dini-ideolojik filtresinden gecemeyen Kapadokya
Zerdustileri ile Sasaniler arasinda hi¢bir zaman dogrudan bir bag kurulamadi.

Kapadokya Zerdistilerinin dini agidan geleneksel iran Zerdustiliginden
farklilagmasi birka¢ nedene baglanabilir; bunlardan ilki bu bdélgeye yerlesen
Zerdisti kitlenin dinf dUslincesi ile Kapadokya’nin daha eski sakinlerinin dinf
inanglarinin  eklektik bicimde birbiriyle kaynasmasi ve bunun sonucunda
geleneksel Zerdiistilikten ayrismasi olabilir. ikincisi ise politik ve dini olarak
Akamenidlerden sonra iran ile dogal bag kesilen bu dini ziimrenin zamanla
yerellesmesine ve kendine has bir cizgi benimsemesine sebep olmustur.
Dolayisiyla bu etkenler Sasani imparatorlugu’nun onlari gérmezden gelmesi ve
onlara 6zel politik bir program benimsememesiyle sonuglanmis olabilir.
Dolayisiyla bu ¢alisma, Sasanilerin Kapadokya’y istila tesebbiislerinin Kapadokya
Zerdustileriyle aralarinda politik ve dinf bir bag lzerinden gerceklesmedigi
sonucunu énermektedir. Ne var ki tarihte birka¢ defa Sasani imparatorlugu bu
zimreyle ilgilenmis gibi goriinse de bunun gercek karsihig imparatorlugun
ideolojik propagandasini tahkim etme diistincesinden baska bir sey degildi. Bu
boélgede devam eden ve yapilacak arkeolojik kazilar onitimiizdeki yillarda
Kapadokya Zerdistf kitlesinin dinf diisiincesini daha iyi anlamamiza firsat verebilir
ve iran Zerdiistiligi ile uyumu konusunda aydinlatici bulgular sunabilir.
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Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin istinsahlari
Isiginda Hayat: ve ilmf Kisiligi
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0z

Devletlerin kurulmasinin ardindan olusan ilmi merkezler, devletlerin
zayiflamasi ya da yikilmasiyla yok olmaya ya da zayiflamaya maruz
kalmiglardir. Yeni meydana gelen bu ilmi merkezlere diger bdlgelerden
gelen alimler ile gelecekte yetisecek ulema, devlet catismalarindan
etkilenerek bir araya geldikleri gibi dagilip gé¢ etmeye mecbur kalmislardir.
Bu hususun ilging érneklerinden biri Altin Orda Devleti’nin baskenti Saray
sehridir. Batu Han tarafindan 13. ylizyilda insa edilen sehir, basta ticari-
siyast bir merkez iken Ozbek Han’in 14. yiizyilda islam’i kabul etmesiyle bu
sehir gelecekte Iislami ilimlerin merkezlerinden birisi olmaya zemin
olusturdu. Canibeg zamaninda bu sehirde bir¢ok ilmf merkez kuruldu ve
ulemanin bulusma noktasi oldu. Bir¢ok sarayl alim burada yetisti. Ancak 434
Canibeg’den sonra devletin ¢okiise gegmesi, bu ilmf merkezlerin yok olmasi
ve ulemasinin dagilmasina sebep oldu. G6¢e mecbur kalanlardan birisi de
Mevlana Fahreddin Ahmed b. Semsiiddin b. Cemaleddin es-Sarayi et-
Takrib’dir. Cesitli sehirlerde bulunarak zamanin biyiik bilginlerinden ders
alan, icazet aldig gibi icazet verecek mertebeye yiikselen Takribf ile ilgili
elimize ulasan bilgi, sadece ibn Arabsah’in naklettigi tek bir ciimleden
ibarettir. Ancak Takribi’nin tespit ettigimiz istinsahlarindan ve diistirdigi
kayitlarindan hayati ve ilmi kisiligiyle ilgili bilgiler edinilmistir. Bu makalede
Ahmed-i TakribP’nin yasadigi Saray’dan séz ettikten sonra ibn Arabsah’in
aktardig bilgi ile kendi istinsahlari ve kayitlarindan, ilmf kisiligi, hocalari,
bulundugu yerler ve ilim diinyasina olan katkilarindan bahsedilmistir.
Anahtar Kelimeler: Saray, Ahmed-i Takribi, El Yazma, Canibeg, Altin Orda.
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Mewlana Fakhr al-din Ahmad Tagqribi's Life and Scientific
Personality in the Light of His Copy

Abstract

The scientific centers formed after the establishment of the countries
were exposed to extinction or weakening with the weakening or collapse
of the countries. Future scholars, who were brought up with scholars from
other regions in these newly formed scientific centers, were affected by
country conflicts and were forced to disperse and migrate as they came
together. An example of this is the city of Saray, the capital of the Golden
Horde state. The city, which was built by Batu Khan in the 13th century,
was a commercial-political center at first, but when Uzbek Khan accepted
Islam in the 14th century, it laid the groundwork for this city to become
one of the centers of Islamic sciences in the future. During the time of
Canibey, many scientific centers were established in this city and it became
the meeting point of scholars. Many scholars from Saray were raised.
However, as the country collapsed after Canibey, this led to the
destruction of scientific centers and the dispersal of their scholars. One of
those forced to migrate was Mewlana Fakhr b. Shams al-din b. Jamal al-din
al-Sarayi al-Taqribi. The information we have about Taqgribi, who was in
various cities and took lessons from the great scholars of his time, and
who rose to the level of giving ijaza as well as getting ljaza, consists of
only a single sentence narrated by Ibni Arabsah. However, he obtained
information about Taqribi's life and scientific personality from the
transcripts we found and the records he dropped. In this article, after
mentioning the Palace where Ahmad Tagribi lived, the information
conveyed by Ibni Arabsah, his own copies and records, his scientific
personality, teachers, places and his contributions to the world of science
are mentioned.

Keywords: Saray, Ahmad Taqgribi, Manuscript, Canibey, Golden Horde, Altin
Orda.

Extended Abstract

In this article, the life and scientific activities of a scholar named Mewlana
Fakhr al-din Ahmad Taqribi, who traveled from Saray to Tabriz, from Tabriz
to Cairo and from Cairo to Samargand and Kharazm, due to the political
effects of the period he lived in, are brought to light. There is almost no
information in the sources about Ahmad Tagribi. In the sources, only Ibn
Arabshah's ‘Aj’ib al-makdur fi neva’ibi Timur is a scholar of the time, who
knows Arabic, Persian and Turkish from Tagribi, and was sent by Timur in
1400 in Samarkand. Apart from that, according to what Ibn Tagriberdi, one
of Ibn Arabshah's students, heard in his book, narrated from Ibn Arabshah,
Ibn Arabshah went to Kharazm in 1406 after Samarqgand, and received
permission from Tagribi there. Another source sheds light on Taqgribi's life
and scientific personality is the works he copied and the records in these
works. Batu Khan, the sultan of the Golden Horde Khanate, established
the capital city of Saray to create a commercial and political area between
Asia and Europe with the thought of reviving the cities that were damaged
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during the Mongolian invasion. After Uzbek Khan made Islam the state
religion, he built madrasas(s) and transformed the city of Saray into one of
the centers of Islamic sciences. During the reign of Canibeg (1342-1357),
scientific and cultural activities in the city of Saray accelerated and reached
their peak. The subject of this article is Mewlana Fakhr al-din Ahmad b.
Shams al-Aimme Abi Sa'id Qasim b. Jamal al-din Ahmad b. Mas'ud al-Sarai
al- Tagribi was also born in this city after 1324 and grew up in this
environment. Tagribi received his first education from his father Shams al-
Aimme and the scholars who flocked to the city. While Tagribi was in the
city of Saray, Kashi's al-ajviba in 1356, Kharazmi's Sharh Abyat al-Miftah ve
al-izah' In 1357, he copied ici's al-Fava’id al-Giyasiyye in 1358. The Golden
Horde was forced to leave the city of Saray due to the weakening of the
state and the conflicts, and went to Tabriz, which was among the leading
science centers during the reign of Sheikh Uveys, the state of Jalayirs
(1356-1374). Between 1368 and 1378, Taqribi took lessons and diplomas
from scholars such as Abu al-Qasim al-Abarquyi. Beyzavi's Minhaj al-vusul
and Tavali al-anvar in 1371, Razi's Ashrati al-niyye fi al-vuzu and Tusi's al-Jabr
ve al-mugabele, in 1374, Bukhari's al-nafs al-amr'. It is observed that by
copying his first book in 1377 and Nasafi's Risale fi al-ashq in 1378, he
expanded his studies in the fields of figh and jurisprudence, kalam,
mathematics and mysticism. After Sheikh Uveys, Tabriz lost its former
reputation due to the fight for the throne between his sons. Therefore,
Taqgribi was forced to leave this city again and settled in Cairo. In this era,
the Mamluks dominated Damascus and Egypt. Many madrasas were built
because they paid attention to knowledge. Taqribi also left Tabriz as a
Mudarris with a high probability and attended the madrasahs of Cairo such
as Umm al-Sultan, Ayitmishiyye and Sargitmisiyye between 1390 and 1400.
He took lessons and icazetname from the great scholars of the period such
as Zayn al-din al-lragi, Burhan al-din al-Ebnasi and Sheref al-din. In the
Ummu al-Sultan madrasah in Cairo, Taqribi wrote Ibn al-Salah's Ma'rifetu
Ulum al-Hadith in 1390, Hoyi's Nazm al-Tevzih in 1392 and He copied Razi's
al-tasawwur ve al-tasdik in 1394. Turkistani's al-‘Ala’iyye fi al-mesa’il al-
hisabiyya and ibn al-Havvam's al-Feva'id al-Baha'iyye fi al-kava‘id al-
hisabiyya in Ayitmishiyye madrasa. After the Ayitmishiyye Madrasa, he
settled in Sargatmishiyye madrasa and in 799 (1396) he wrote Sajavandi's
et-Tajnis fi al-hisab, Yemeni's al-Ajcvibe li al-ta'arruzat 'ala al-Miftah He
copied Kirmani's Unmuzaj al-Kassaf and Tahkiq Qavli Ahl al-sunna's work
of unknown author in 801 (1399) and Taftazani's Sherhu Miftah al-ulum in
802 (1400). Taqribi was sent to Samarkand by Timur in 1400. Our latest
information about Taqribi is that he gave lectures in Kharazm in 1406 and
that Ibn Arabshah also received his icazetname from him.

436



Seyid Muhammed Taki HUSEYNI

Giris
Saray Sehri ve Canibeg Han’in ilim Hamiligi

Cengiz Han’in 1222’de bagslattigi seferler neticesinde Mogol hakimiyetine
giren bolgeler yavas yavas genisledi. Cengiz Han, Harezm’in ele gecirilmesi ile
irtis’ten itil’e kadar Bati Sibirya’yr oglu Cuci Hanin (6. 624/1227) idaresine verdi.
Cuci Han’in vefatiyla yerine Altin Orda Hanliginin gercek kurucusu olan Batu Han
(8. 653/1256) gecti. Batu Han’in bati seferlerini yeniden baslatarak doguda irtis ve
batida Tuna nehirlerine kadar uzanan sahada yeni bir ulusun ve devletin
temellerini atti. Batu Han, Mogol istilasi sirasinda hasar ve zarara ugrayan
sehirleri yeniden canlandirmak, hakimiyeti altina giren Kirnm, Bulgar, Kuzey
Kafkasya, Harezm (lkelerinin ticari ve siyasi faaliyetlerini ihya etmek diistincesiyle
Asya ile Avrupa arasinda dogu-bati ve kuzey-giiney yonlerinde ticari ve siyasi bir
bulusma noktasini olusturmak icin idil Irmag’’nin sol sahilinde Saray bassehrini
kurdu (Kalkasendi, 1913-1920: 4/457). Batu Han’dan sonra kardesi Berke Han (6.
665/1266) Altin Orda Devleti’nin hani oldu. Berke Han devletin basina ge¢meden
once, Harezm’deyken d6énemin biytk sufilerinden Seyfeddin-i Baherzi’nin (6.
659/1261) irsadlariyla islam’t kabul ederek Altin Orda ilinde ilk Mdisliman
hikimdar oldu (Remzi, 2002: 1/404). Nitekim “Zahidi” ve “Sahibi’l-Kunye”
isimleri ile meshur Ebii’r-Reca Necmiiddin Muhtar b. Mahm(d b. Muhammed ez-
Zahidi el-Gazmini (6. 658/1260), Berke Han adina islam’in delillerini ve hiiccetlerini
agiklayan Hiristiyan ve Museviler’in delillerini ¢liritmek adina Risdletu’n-Nasiriyye
adli eserini kaleme aldi. Eserin dibacesinde Berke Han’in isldm’in yeniden
canlanmasi igin sarf ettigi gayretleri blyiik bir takdir ile karsilayarak “O yiice
sultan ki islam’i kabul etmesi ile Millet-i Hanifiyye de yiiceldi”? diye dvmistiir
(zahidi, 1994: 27). Berke Han’in islamiyet’i kabul etmesi ile Saray sehri, gelecekte
islami ilimlerin merkezlerinden birisi olmaya namzet oldu. Ancak Berke Han’dan
sonra gelen Altin Orda hiikiimdarlari, Ozbek Han’a (8. 740/1340) kadar Miisliiman
olmamisti. Ozbek Han da ilk basta islam’ kabul etmediyse de muhtemelen
720’de (1320) islamiyet’i kabul ederek Muhammed adini aldi (Kafali, 2007: 34/107-
109). Ozbek Han, islam’i kabul edip devlet dini haline getirmesinden sonra
medrese(ler) yaptirarak Saray sehrini, islami ilimlerin merkezine dénistirdii
(Omeri, 2002: 3/176). Ozbek Han’dan sonra oglu Canibeg yerine oturarak Altin
Orda Devleti’nin hiikimdar oldu. Canibeg Han zamaninda siyasi ve kiiltiirel
agidan zirveye c¢ikan Altin Orda Devleti, Canibeg’in vefatiyla beraber ¢okis
stirecine girdi. Canibeg’in yerine gelen Berdibeg Han’in (1357-1359) saltanat
yillarindan itibaren hikimdarlk kavgalar baslayarak 1380’a kadar Altin Orda
Hanlig1 hikimdarlik makamina bir¢ok han gecti. Bu miicadeleler, devletin biytik
bir olclide zayiflamasina yol acti. Altin Orda Hanliginda ortaya cikan bu

2 led S35 Audial) AL pDle aadluly ady 63 cpan i) Aliny m sadiall Gl AS s LY (il s ST 5 ey Galadls alacl Bad () sasen
oiiall Al o (K

“slam sultanlarinin en muazzami ve halk hakanlarinin en serafetlisi, Rahman Allah’in has mededleri mahsus, Berke
Han’in himmetleri ve islam’t kabul etmesi ile Millet-i Hanifiyye bayrag yiikseldi... (bu kitapta) Millet-i
Hanifiyye’nin hiiccetleri ve delillerinin zikrettik.”
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karisikliklardan yararlanan Litvanya, Podolya, Tatar ve Rus gibi uluslar
baskaldirarak bagimsizliklarini ilan ettiler. Altin Orda Devleti’nin batisinda
yasanan savaslar ve parcalanmalarin devletin dogusunda daha erken ¢okiis
stirecini tetiklemesi neticesinde doguda Timur Devleti kurulmustur.

Saray sehrinde basta olmak Uzere Altin Orda Devleti’nde gerceklesen bu
istikrarsizliklar ve ¢atismalar, Saray alimlerinin g6¢ etmesine sebep olmustur. Go¢
eden &limlere érnek olarak sunlara isaret edilebilir: Minhaciiddin ibrahim es-
Sarayt (771/1370’de hayatta) Harezm’e giderek Serhu Ferd’izi’’l-Osmanf adl eserini
yazdi (Haci Halife, 1941: 2/126.). Seyf-i Sarayl (6. 796/1394’t hayatta) Misir'a
giderek Bathas Bey’in istegi tizerine Sa‘di-i Siraz’nin Gllistan’ini 793’te (1391)
Tiirkceye terciime etti (Ozkan, 2009: 37/28-29). ibrahim Seyh ismi ile meshur olan
Ebu Sa’id ibrahim b. Siileyman es-Sarayi (6. 802/1399), izziiddin Yusuf b. Hasan el-
Helval es-Sarayi (6. 804/1402), Muhibbiiddin Muhammed b. Ahmed es-Sarayf (6.
859/1455), Yakut Must’asimi ve ibni Bevvab iislubunda yazilar yazan Serefeddin
b. Emird es-Sardyi kargasalardan dolayr Mardin’e gitmislerdir. Timur, Mardin
valisinden Serefeddin b. Emira es-Saray"’ni kendisine goénderilmesini talep
etmistir. Hact Muhammed el-Katib es-Sarayf de Sardy sehrini terk eden birgok
alimlerden biridir (Sehavi, 1992: 3/298-299).

Canibeg’in saltanat yillarinda (740-758/1342-1357) ilmi ve kdltirel
faaliyetler daha da hiz kazanarak zirveye ulasti. Bu dénemlerde Saray sehrinde
bir¢ok kiitiiphane ve medresenin kuruldugu kaynaklardan anlasilabilir. Ornek
olarak Ahmed b. Muhammed Gilani, Sarh FusGl Abukrat adli eserini Canibeg’e ve
“Dart’l-kitib”tine3 sunmustur (Gilani, British Library, Or 5939: vr. 1a). Blyuk
Mevlevilerden ve Mendkib(’l-‘Grifin yazar Semseddin Ahmed Eflaki (6. 761/1360)
babasinin Saray sehrinde 6ldiigiinde kendisine babasindan bircok kitap kaldigini
rivayet etmistir (Eflaki, 1976: 2/931).

Canibeg’in ilim adamlarini gozetip kollamasindan dolayr zamanin bir¢ok
bilyiik alimi Saray sehrine akin etmeye baslamistir. Medreselerde ders meclisleri
dizenlenerek gelecekte her biri biyiik alimlerden olacak talebeler yetistirildi.
Nitekim Anadolu ve Tokat’tan, Ahmed b. Muhammed b. Zeynuddin Abdulmimin
b. Ramazan b. Muhammed b. Eb?l-Vezir er-Rimi et-Tokadi, Serhu’l-ferdizi’s-
siraciyye adli eserini 741’de (1340) telif ederek Canibeg Han’a sunmustur *
(Tokadi, Carullah, nr. 1121: vr. 1b, 2b). islam alimlerinin biiyiik simalarindan olan
Sa‘diiddin Teftazani (6. 792/1390) de Muhtasari’l-me'ani adli eserini 756’da (1355)
Celaleddin Eb{’l-Muzaffer Mahm{d Canibeg Han adina kaleme almistir
(Teftazani, Meclis,nr: 458, vr. 8b). Semseddin Muhammed b. Haci Devletsah-i

3 Canibeg’in kiitiiphanesine sunuldugu hakkinda (<% J)2) ifadesi ile niishada gegmektedir.
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“Ahmed b. Muhammed b. Zeynuddin Abdulmiimin b. Ramazan b. Muhammed b. Eb’l-Vezir er-Rim{ et-Tokad? (1b),
... ylice mevla ve ‘al himmetli sultan, dinin fitret ve zayifligi zamaninda gii¢lendirme ve takviyesine kiyam eden,
cani Beyk Han adiyla meshur Celaleddin Mahmud’un lakaplariyla [kitabin] dibacesinin anlini parlatmak ve cemalini
stislemek diledim.”
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Sirazi de kendisinin Canibeg’e yazdigi medhiyeler ile beraber Nizami-yi Gencevi,
Katran-i Tebrizi, Kemal- isfahani, Hakani-i Sirvani, Fahreddin-i Giirgant gibi iran’in
blyiik sairlerinin Farsca siirlerinden olusan Sefine-i Sems-i Haci adli mecmuasini
7417de (1340) toplayarak Canibeg’e sunmustur (Hlseyni, 2016: 177-193).
Kamaleddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. ibrahim b. Mustafa el-Mardinf el-
Turkemani el-Hanefi de Cagmin’nin (6. 618/1221?) meshur el-Miilahhas f’l-hey’e
adl eserini Canibeg adina serhetmistir (Mardini, British Library: Add MS 23397,
53v-109r). Makalemizin konusu olan Ahmed-i Takribi de ilim ehli bir aileye
mensup olarak bu ortamda ilim tahsil etmistir.

I. Mevlana Fahreddin Ahmed-i Sarayi Takribi, Hayati ve ilmi Kisiligi

Canibeg zamaninda, Saray sehrinde 14. yiizyilin ilk yarisinda dogan, ilim
tahsili icin bircok islam cografyasindaki ilim merkezlerinde dolasan, dénemin
blyiik alimlerinden egitim alan ve sonunda kendisi de o ziimreye dahil olan
Ahmed-i Takribi ile ilgili kaynaklarda bilgi yok denecek kadar azdir.
inceleyebildigimiz kaynaklarda gérebildigimiz (izere sadece ibn Arabsah’in (6.
854/1450) ‘Acd@’ibi’l-makdar fi nevd’ibi Timdr adl eserinde, Takribi’den bir
climleyle kisaca bahsedilmektedir. Timur’'un doguya yaptigi seferlerinde zapt
ettigi sehirlerin alim ve sanatkarlarini devlet merkezi olan Semerkant’a toplarken
ibn Arabsah’i da 802’de (1400) ailesiyle birlikte Semerkant’a génderdi (ayrica, ibn
Hald@n, 1051: 370-373). ibn Arabsah, bu ortamda bir¢ok alim ve sanatkarlar ile
tanisma firsati buldu. ibn Arabsah, Semerkant’ta toplanan alim ve sanatkarlardan
soyle 6rnekler vermektedir: Fakihlerden Sahib-i Hiddye evlatlarindan Mevlana
Abdiilmelik, Nu'maneddin-i Harezmi, Hace Abdiilevvel b. Mevlana Abdilmelik,
Mevlana ‘isdmiiddin b. Mevlana Abdiilmelik; muhakkiklerden Teftazant ve Mir
Seyyid Serif-i Circani; muhaddislerden, ibni’l-Cezeri; karilerden Mevlana
Fahreddin ve Abdiillatif-i Damgani, Esediiddin Serif, Hafiz Hiiseyni, Mahmud
Muharrik-i Harezmi, Cemaleddin Harezmf; masikisinaslardan Abdiilkadir-i Meragf;
hattatlardan Seyyid Hattat b. Bendgir ve Tac-1 Selmanf; miineccimlerden Ahmed-i
Tabib; kuyumculardan Hac Ali-i Siréazi ve Hac Muhammed Hafiz-1 Sirazi,
nakkaslardan Abdilhay Bagdadi. Bunlar ile beraber “vd’iz ve mitekellimin”
olanlardan da makalemizin konusu olarak Arapga, Farsca ve Tirkcede “meleki’l-
kelam” ve “zamanin yegane alimi” olan “Mevlana Ahmed b. Semsi’l-eimme es-
Sarayiyi zikretmistir (ibn Arabsah, 1986: 467-468). Bu kaynak disinda ibn
Arabsah’in yakin dostu ve talebelerinden ibn Tagriberdi (6. 874/1470), ibn
Arabsah’dan bahsederken kendisinden isittiklerini de ayrica zikretmistir. ibn
Arabsah’in kitabinda olmayan bu bilgiye gére ibn Arabsah, 809’de (1406)
Semerkant’tan sonra Harezm’e gitmis ve orada “Mevlana Nurullah” ve “Mevlana
Ahmed el-Va'iz es-Sarayi b. Semsii’l-eimme”den icazet almistir (ibn Tagriberdi,
1984: 2/141). Diyanet islam Ansiklopedisi’/nde yazilan “ibn Arabsah” maddesinde
ibn Arabsah’in hocalari “Vaiz Ahmed” ve “Serai b. Semsiileimme” olarak iki kisi
gosterilmisse de dogru degildir (Yuvali, 1999: 19/314-315).
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ibn Arabsah ve ibn Tagriberd’nin aktardiklar bilgilere gére Mevlana
Ahmed-i Saray’nin, dénemin biyiik alimleri arasinda yer alarak 15. yizyilin ilk
yillarinda Semerkant’ta ve daha sonra 809 (1406) yilinda da Harezm’de ders
verdigi ve ibn Arabsah’in da derslerine katilip kendisinden icdzetname aldig
anlasiimaktadir.

Mevland Ahmed-i Sardy’den bahseden diger kaynaklarda ise ibn
Arabsah’in zikrettigi bilgiler tekrarlanmistir (Sehavi, 1992: 2/253; Buhari, 2007:
320; Remzi, 2002: 1/704). Kaynaklarda, Sultan Sileyman ve II. Selim devrinde
yasaylp Mevland Ahmed-i Sardyi ile ayni ismi tasiyan Istanbul ve Bursa
medreselerinde miiderrislik yapan bir sahsiyet daha zikredilmistir. Ancak vefat
tarihi itibariyle (6. 983/1575) ayni kisi olmadiklar agiktir (Aydini, 2010: 159; ibnii’l-
imad, 1986: 10/587).

Mevland Ahmed-i Takrib’nin hayati ve ilmf sahsiyeti konusunda isik tutan
bir diger kaynak ise kendisinin mustensih konumunda olarak istinsah ettigi
eserleri ve bu eserlerdeki kayitlaridir.

Il. Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin Tesbit Edilen istinsahlar:

Yazma eser kitiiphanelerinde arastirabildig§imiz kadariyla, Takribi’nin
istinsah ettigi ve her biri birkag risaleden olusan bes niisha tespit edilmistir. Bu
niishalar bu sekildedir:

1. Nusha, Konya Karatay Yusuf Aga Ktp., nr. 6692, 8 risale;

2. Nisha, Siileymaniye, Sehid Ali Pasa Ktp., nr. 680, 9 risale;

3. Niisha, Siileymaniye, Damad ibrahim Pasa Ktp., nr. 412, 2 risale;
4. Nisha, Siileymaniye, Sehid Ali Pasa Ktp., nr. 1989, 4 risale;

5. Niisha, Stleymaniye, Atif Efendi Ktp., nr. 2366, 1 risale.

11l. Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin Tam Ad::

ibn Arabsah, TakribP’nin ismini, “Mevland Ahmed b. Semsi’l-eimme es-
Sarayl” seklinde yazmisken kendisi istinsah ettigi niishalarin ferag kayitlarinda
“Ahmed et-Takrib?”” (1.n: 4.r, 7.r, 8.r; 2.n: 5.r, 6.r), “Ahmed b. Semseddin et-
Takrib?”” (1.n: 4.r), “Ahmed b. Semseddin et-Takribi es-Saray?” (1.n: 1.r, 6.r),
“Ahmed b. Semseddin b. Cemaleddin et-Takribi”’ (2.n: 3.r), “Ahmed b. Semseddin
es-Sardyi mevliden ve et-Takribi te’rifen” (2.n: 1.r, 2.r) ve “Ahmed b. Semseddin
b. Cemaleddin es-Sardyi mevliden ve et-Takribi te’rifen” (5.n) sekillerinde
yazmustir. Bu kayitlardan dogdugu yerin Saray, ve s6hretinin de “Takrib”” oldugu
anlasiimaktadir.

ibn Arabsah, TakribPyi “Mevlana” kelimesi ile anmistir. Takrib’nin hocasi
Eb{’I-Kasim el-Hasan b. Hafiz el-Eberk(lyt de 20 Receb 773’te (27 Ocak 1372) kendi
hattiyla Takribi’ye yazdig1 icazetnamesinde buiylik évgiiler ile “Mevlana el-fazil, el-
kamil, el-muhakkik” sifatlar ve “fahri’l-milleti ve’d-din” lakabiyla hitap etmistir
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(2.n: 2.r). ibn Arabsah, Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin babasinin adini
“Semsii’l-elmme es-Sardy!” olarak kaydetmistir. Bu ismin de sohreti oldugu
bilinmektedir. Takribi, istinsah ettigi ferag kayitlarinda babasi ve dedesinin
lakaplarini  “Semseddin” ve ‘“Cemaleddin” olarak kaydetmistir. Eberk(yj,
Takribi’ye yazdig| icazetnamesinde, Takribi’nin babasindan “el-Mevlana es-Sa’id
el-Fazil el-Kamil el-“Alldame el-Mubarriz” sekli ile andigina gore biylk alimlerden
oldugu ve icazetnamenin yazildig1 (773/1372) tarihinde “sa’id” kelimesinden dolayi
hayatta olmadigi anlasilmaktadir (2.n: 2.r). Kaynaklarda Sems{’l-eimme es-Sarayf
ile ilgili herhangi bir bilgiye ulagamadik; ancak Semsi’l-eimme es-Saray’nin
Rebitilahir 699’da (Ocak 1300) Saray sehrinin Nezameddin el-Va’iz mahallesinde
istinsah ettigi Muhammed b. el-Hlseyn en-Nisabdri es-Stlemi’nin (6. 412/1021)
Haka’iku’t-tefsir eserinin ferag kaydinda ismini “Ebf Sa’id Kasim el-Hac b. Ahmed
el-Hac el-med’tv bi-Semsi’l-eimme es-Sarayi” seklinde kaydetmistir (Murad Molla
ktp., nr. 82, vr. 262a). Nushanin son varaginda, Rebillahir 724’te (Nisan 1324)
dogan oglu Mahmud icin yazdig veladet kaydinda oglunu, “Mahmud b. Kasim b.
Ahmed b. Mes’(d” olarak tanitmistir (Murad Molla ktp., nr. 82, vr. 300b). Bu
bilgilerden, Ahmed-i Takrib’nin tam ismini su sekilde sdyleyebiliriz:

“Mevlana Fahreddin Ahmed b. Semsi’l-eimme Ebf Sa’ild Kasim b.
Cemaleddin Ahmed b. Mes’(id es-Sarayf et-Takribi”.

IV. Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin Dogum ve Vefat Tarihi:

Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin dogum ve vefat tarihleri bilinmemektedir.
Babasi Semsi’l-eimme, istinsah ettigi niishada, 718 (1318) tarihine ait bir semé&’
kaydinda iki oglu Saintiddin ve Sa’dedin ve daha once zikredildigi gibi 724’te
(Nisan 1324) diinyaya gelen diger oglu Mahmud’dan s6z etmistir. Ahmed ile ilgi
bir kayit distrmedigi icin, Ahmed’in 724’ten (Nisan 1324) sonra dinyaya geldigi
dustndlebilir (Murad Molla ktp., nr. 82, vr. 267b ve 300b).

Ahmed-i Takrib’nin elimizdeki mevcut istinsahlarindaki ferag kayitlarina
bakinca da en erken istinsah tarihi, Rebillahir 757°de (Nisan 1356) Saray sehrinde
istinsah ettigi imadiddin Kas’'nin el-Ecvibe li-I'tirdzati Sahibi’l-izah ‘ale’l-Miftah adh
eserine aittir (1.n: 6.r). Belagatle ilgili 6nemli eserler arasinda olan Sekkaki’nin
Miftahu’l-‘uldm’udur. Bu esere yazilan 6nemli serhlerden birisi de Hatib el-Kazvini
(6. 739/1338) tarafindan el-lzah adiyla yazilan serhtir. Kazvini, eserinde Sekkaki’ye
bazi itirazlarda bulunmustur. Kasi de bu itirazlara reddiye niteliginde cevap
vermistir. Medreselerde okutulup ders kitabi olan Miftéhu’l-uldm ve el-izdh
eserleri lst seviyeye ulasan talebelere okutulurdu. Dolayisiyla Fahreddin Ahmed-i
Takrib’nin bu eserini kiicik yaslarinda degil en az yirmi yaslan civarindayken
istinsah ettigi diistintlebilir. Bu tahmin dogruysa 737’de (1336) veya birkac sene
oncesi diinyaya geldigi sdylenebilir. Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin vefat tarihi
bilinmemekle beraber ibn Arabsah’in, 809’de (1406) Harezm’de kendisinden
icazetname aldigina goére bu yilda hayatta oldugu bilinmektedir.
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V. Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin ilmf Faaliyetleri ve ilme Katkilar::

Fahreddin Ahmed-i Takribi, ilk egitimini dogdugu sehir Saray’da ve babasi
Semsi’l-eimme’den almistir. Saray sehrindeyken Kasi’nin el-Ecvibe li-I'tirdzati
Sahibi’l-izah ‘ale’l-Miftah’ini Rebililahir 757°de (Nisan 1356), Harezmi’nin Serhi
Ebyati’l-Miftah ve’l-lzah'ini Cemaziyelahir 758’de (Haziran 1357), ve icPnin el-
Feva’idi’l-Giydsiyye’sini Sevval 759’da (Eylul 1358) istinsah etmistir (1.n: 6.r; 8.r,
1.r). Takribi’nin, bu yillarda daha ¢ok belagat ilmi (izerine meani, beyan ve bedi‘e
konularinda calistigi ve bu konuda en &nemli eserlerden olan Sekkaknin
Miftahu’l-‘uldm’una yapilan serhleri okudugu izlenmektedir.

Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin Canibeg’in saltanati yillarinda (740-
758/1342-1357) Saray sehrinde istinsah ettigi bu eserlerden bu dénemde ilmi
faaliyetlerin ne kadar yogun oldugu anlasilabilir. Zira istinsah ettigi eserlerin
mielliflerin vefat tarihleri ve yasadiklar bélgelere bakilirsa - Kast (757/1356’da
hayatta), Harezmi (6. 758/1358’den &énce) ve Ici (8. 756/1355) - telif edilen eserler
cok kisa bir zamanda Saray sehrine ulasmis ve Takribf de {izerinden istinsahlarini
yapmistir.

Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin, Saray sehrinde 759’da (1358) olan son
istinsahindan, 769’da (1368) yaptig Sadriisseria es-Sani’nin (6. 747/1346) bes
beyitlik Manzime fi‘l-buhlri’l“arGz adl eseri (1.n: 2.r) ve esere yazilan serhi
istinsahina kadar on yil boyunca herhangi bir calismasina rastlanmamistir (1.n:
3.r). Bu slre¢ de Canibeg’in vefati (6. 758/1357) ve Altin Orda Devleti’nin ig
savaslari ile alakali olmalidir. Daha 6nce zikredildigi Gzere Canibeg’in vefatiyla
devletin ¢okdis sireci de baslamistir. Devletin payitahti olan Saray, bu durumun
etkisinde kalarak eski itibarini kaybetmistir. Dolayisiyla bircok alim bu sehri terk
etmeye mecbur kalmistir. Fahreddin Ahmed-i Takribf de muhtemelen bu
sebeplerden dolayr babasi Semsi’l-eimme ile Saray sehrini terk ederek Tebriz’e
yerlesmistir. Bu yillarda, Tebriz, Al Celayir Devleti’nin baskenti idi. Seyh Uveys’in
saltanat yillarinda (1356-1374) Tebriz’de biyk kdlttirel calismalar yapildi. Bircok
medrese, hastane, cami, han vs. insa edildi. Seyh Uveys’in kendisi sanatkar ve ilim
sever oldugu icin onun déneminde bircok alim de Tebriz’e akin etmistir.

Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin Tebriz’deyken istinsah ¢aligmalarini fikih ve
fikih  usull, kelam, matematik ve tasavvuf alanlarinda genislettigi
gozlenmektedir. Takribi, bu yillarda Beyzavi’nin Minhaci’l-visdl ila ‘ilmi’l-usGl’u ve
Tavdli‘v’l-envar min metali‘i’'l-enzarim Safer-Muharrem 773’te (Eylul-Agustos
1371), Raz’nin Risdle fi esrati’n-niyye fP’l-vuzl’su ve TGsPnin Risdle fi’l-Cebr ve’l-
mukabele’sini, Zilhicce 775’te (Mayis 1374), Buhari’nin Risdle fi’n-nefs’l-emr’ini
Zilkade 778’de (Nisan 1377) ve Nesef’nin Risdle f’l-‘ask’int Ramazan 779’da (Ocak
1378) istinsah etmistir (2.n: 1.1, 2.r, 5.1, 9.r, 6.1, 7.r). Seyh Uveys’ten (8. 1374) sonra
ikinci oglu Sultan Hiiseyin (1374-1382), Al4 Celayir Devleti’nin sultani olmustur.
Sultan Huseyn’in ilk saltanat yillari huzurlu gectiyse de bu huzur fazla uzun
siirmemistir. Saltanat iddiasinda bulunan kardesleri Seyh Ali, Ahmed ve Bayezid
isyana baslamislardir. Sultan Hiseyin bir yandan kardesleri ile savasirken diger
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yandan da komsu devletlerin saldirilaryla karsi karsiya kalmistir. Kardegleri,
saltanat tahtini ele gecirmek icin Muzaffariler ve Karakoyunlular gibi komsu
devletler ile anlasma vyaparak Sultan Hiseyin’e ve Tebriz’e saldirilarda
bulunmuslardir. Tebriz bir¢ok saldiridan sonra Sultan Ahmed tarafindan 1382’de
ele gecirilmistir. Kardesi Sultan Hiseyin’i 6ldirterek kendisini, Celdyir Devleti’nin
sultani ilan etmistir. Bu savaslar, devletin zayiflanmasina ve Tebriz’in siirekli savas
ve tehlikelere maruz kalmasina sebep olmustur. Fahreddin Ahmed-i Takribi de bu
olaylardan etkilenerek Tebriz’i terk etmeye mecbur kalmistir. Tebriz’de 779’daki
(1378) en son istinsahindan sonra, Misir’a giderek Kahire’ye yerlesmistir.

Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin Kahire’deki istinsahlarinda hadis, hadis
usulii ve fikih ilimleri ile ilgilendigi anlagilmaktadir. Takribi, Memliikler Devleti’nin
22. sultani olan el-Esref Saban’in annesi Hand Berke’nin 770’te (1368) Ummii’s-
Sultan adiyla yaptirdigi medresesinde ibnii’s-Salah’in Ma'rifetu Ulumi'l-Hadis’ini
Cemadiyulevvel 792°de (Nisan 1390), Hoy’nin Nazmu’t-Tevzih’ini Ramazan 794’te
(Agustos1392) ve Razi’nin Risdle fi’t-tasavvur ve’t-tasdik‘ini Saban 796’da (Haziran
1394) istinsah etmistir (3.n: 1.r, 2.1, 3.1,).

Memliikler Devleti zamaninda Kahire basta olmak (izere bircok yerde
medreseler yapildigi kaydedilmistir (ibn Sahin, 1997: 28; Makrizi, 1997: 4/217, 264;
Al-Jbouri, 2018: 345-359). Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin de daha sonra Kahire’nin
diger medreselerinde bulundugu g6z 6niine alinirsa, miiderris olarak gérev aldig
dasindlebilir.

Fahreddin Ahmed-i Takribf, Ummii’s-Sultan Medresesi’nden sonra yine
Kahire’de olarak Emir Seyfeddin Ayitmis’in 785’te (1383) Ayitmisiyye adiyla insa
ettirdigi medreseye giderek orada Tirkistan’nin er-Risdletii’l-‘Ald’iyye fi’l-
mesd’ili’l-hisabiyye’si ve Ibni’l-Havvam’in el-Feva’idi’l-Bahd’iyye fi'l-kava‘idi’l-
hisabiyye’sini Zilkade 798’de (Agustos 1396) istinsah etmistir (4.n: 1.r, 4.r).
Takrib’nin bu yillarda matematik ilimleri ile ilgilendigi anlasiimaktadir.

Fahreddin Ahmed-i Takribf, Ayitmislyye Medresesi’nden sonra Emir
Seyfeddin Sargatmis en-Nasirf tarafindan Sargatmisiyye adiyla 756’da (1355) insa
edilen medreseye yerlesti. Bu donemlerde ilgilendigi konulara, feraiz ve tefsiri de
dahil ederek Secavendi’nin et-Tecnis fi’l-hisdb’int Muharrem 799’da (Kasim 1396),
Yement'nin el-Ecvibe li’t-ta’arriizat ‘ale’l-Miftah’, Kirmani’nin Unmazecii’l-Kessaf'
ile muellifi bilinmeyen Tahkiki kavli Ehli’s-siinne eseri Receb 801’de (Mart- Nisan
1399) ve Teftazan’nin Serhu Miftahu’l-‘ulGm’unu Cemaziyeldhir - Ramazan 802’de
(Subat- Nisan 1400) istinsah etmistir (4.n: 2.r; 1.n: 4.1, 5.1, 7.1; 5.N).

Fahreddin Ahmed-i Takrib"’nin ferag kaydini diistirmedigi istinsahlari da su
sekildedir: Razi’nin Risale fi tahkiki’l-killiyyat’, Semerkandi’nin Eskalii’t-te’sis’i, er-
Risdletii’s-Salahiyye fi kavaidi’l-hisabiyye ve Tusi’nin Risdle fi’l-hisab ve’l-cebr ve’l-
mukabele’sidir (2.n: 4.r, 8.r; 4.n: 3/1,2.r). Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin
istinsahlarindan son bilgimiz 802’de (1400) Kahire’de bulundugudur. Bu tarihten
sonra Timur tarafindan Semerkant’a génderilmistir ve son bilgimiz ise ibn
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Tagriberd’nin hocasi ibn Arabsah’tan naklettigi iizere 809’de (1406) Harezm’de
bulundugu ve ders verdigi hakkindadir.

Sonug olarak Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin yaptig istinsahlar isiginda
Saray sehrinde egitimine basladigl, ardindan Tebriz, Kahire, Semerkant ve
Harezm’de ilmi hayatina devam ettigi anlasimaktadir. Calistigi konular ise
edebiyat, belagat, kelam, mantik, fikih ve usul-i fikh, feraiz, hadis ve usul-i hadis,
tefsir, tasavvuf ve matematik ilimleri olarak siralanabilir.

VI. Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin Hocalar::

Takrib’nin ilk hocasi babasi Semsi’l-eimme olmalidir. Saray sehrinde
bulundugu siralarda kimlerden ders aldigi bilinmemektedir. Saray’dan ayrilip
Tebriz’e yerlestiginde Salahiyye Medresesi’nde egitimine devam ederek oradaki
hocalardan ders almistir. Bu medresede 4 Muharrem 773’te (18 Temmuz 1371)
istinsah ettigi Kadi Beyzavi’nin Tavdli‘v’l-envdar min metdli‘’l-enzar’ini, hocasi
EbU’l-Kasim el-Eberk(y’den okumus ve kendisinden biiyiik vasiflarla 20 Receb
773’te (27 Ocak 1372) icdzetndme almistir (2.n: 2.r, vr. 137a), (sekil: 1):

IS5 adey Comnd g e ) N A s

G LT oy el e oy a o Losasy (dlaol pdll osle Jo ooy b dadd
(G pt ) ey (sazal e (gdzal s ol (e el AT ey

W g ALl Aol SYLS bl (i) 51 WS Lol b OB ey
Ak g AL e Pladl e B30 Al eSO ol dandl Jobt o a1l
S s 2l T3 bl (6 ol i)y dmge Ly wilir 22 Lol olyys iy )l odeis . o Bl
o S I argn ds tbalamt Y 8SYs Spis ane 35 | (GBS Lamds 3ids Ef 5TE o) ) Ayl e
ailal n latle Bpte VG20 e anlon DS (5 01 o O clalguiay Lenle adl il 23y Y1 (eSS
S oy O JLal @y alees o) 3 dly ki Ol dlls 4 Aol Sl Ol sy lez Y O
sV el 3 azdle ey (JLSI Sl 53 Las,e

ol Casg ausls ok oy f\}-‘ ) o Q,lfiudi slay)Y) o3 CL_.; gb,)’l ol if .\.TLSJ
B T R T K LY P
el wllsdy & iy ade di o Jp¥ BBl 9 el el ) (I ) sl Canl U
Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla, O'ndan yardim diler ve O'na

tevekkdil ederiz.

Hamd Allah’adir. Salat1 selam onun seckin kullarina &zellikle
Sidret'lil-miinteha’ya yiikselttigi ve biylk ayetlerini kendisine
gosterdigine (Rasuliine) ve O’nun hidayete ermis ve halka hidayet
yolunu gdsteren aline ve hidayet yildizlart olan ashabina olsun.

Hamdele ve salveleden sonra fazil, kamil, hakiki muhakkik, faziletler
ve histinleri cem’eden Takribf ismi ile meshur Mevlana Fahri’l-milleti
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ve’d-din Ahmed b. Fazil, kamil, tim faziletlerde bariz allame merhum
ve sa’id Mevlana Semsi’l-milleti ve’d-din - Allah onu magfiretiyle sarip
sarmalasin ve cennetlerinin odalarinin en yiiksek yerine yerlestirsin
ve onun varislerinin ruhlarini ebedi kilsin, onu hakikatlerin zirvelerine
ulastirsin — bu Kitab’t bastan sona inceden inceye tahkikli ve dikkatli
bir sekilde buylk kiciik demeden en ufak bir niktesini dahi
birakmadan yanimda okudu, bir niktenin gayesine ve sonuna
varmadan diger niikteye ge¢medi, bundan dolay! Kitab’in tamamini
benden rivayet etmesine icdzet verdim. Halvetinde beni ve babami
unutmamasini ve dualari esnasinda bizleri anmasini kendisinden
temenni ederim. Allah’tan, kemal derecelerinin zirvelerine ulagsmasi
i¢in 6mriind uzatmasini temenni eder, akibetinin en iyi halde olmasini
dilerim.

Bu icazetndme’yi carsamba sabahi, Receb ayinin 24. glinii sene 773’te
yazdim. Allahu Ta’ala’nin en zayif kulu Eb{’I-Kasim el-Hasan b. Hafiz
el-Eberkdyi, Allah’in affi ve magfiretinin kendisi ve ebeveyni lizerinde
olmasini temenni ederim.”
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Fahreddin Ahmed-i Takrib?’nin hocasi Eb{’l-Kasim el-Hasan b. Davud b. el-
Hasan Hafiz el-Eberklyt hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamustir. Tebriz’de
miiderrisligi disinda istinsahlarindan Dimask’a ve daha sonra Tebriz’e geldig;i,
matematik, hikmet, kelam ve mantik konularinda ¢alistigi anlasiimaktadir.
Eberk(yi, Dimask’tayken 754’te (1353) Hace Nasiriiddin-i TasPnin (6. 672/1274)
Risdle f'l-mevti ve’z-zarGre ve Hallii miskilati’l-isarat’ini, ve Tebriz’deyken 761
(1359) yilinda Mubareksah-i Buhar’nin (6. 784/1382’de hayatta) Serhi Hikmeti’l-
‘ayn’t ve Kutbiiddin-i Razi’nin (6. 766/1365) el-Muhdkemat beyne serhayi’l-isarat
ve’t-tenbihdt’ini istinsah etmistir (Dirayeti, 2013: 33/498, 19/550, 28/411, 13/372).
imadiddin Yahya Kas’nin Liibbi’l-hisab’ini da yerini belirtmeden 773’te (1372)
istinsah etmistir (Fazil Ahmed Pasa Ktp., nr. 951, vr. 149b).

Takribi, Tebriz’den sonra biyiik bir ihtimal ile miiderris olarak Kahire’ye
gitmis ve burada miiderrislik gorevi ile beraber bazi hocalardan da ders almistir.
Kahire Ummi’s-Sultan Medresesi’nde Ramazan 792’de (1390) istinsah ettigi
ibnii’s-Salah’in Ma'rifetu Ulumi'l-Hadis niishasinin derkenarlarinda ve niishanin
sonunda bircok mukabele, izah, nakil ve alintr kayitlarini kaydetmistir (3.n: 1.r).

Bu kayitlarin bazisinda “Seyhim dedi, Allah onu selamet etsin a.l. s.s Js) 7
“ ,(#Seyhim el-Elfiyye’de getirmis (ia¥ o =+ J==) Vibareleri bulunmaktadir.
Elfiyye’nin yazari Zeyniddin Irdki (6. 806/1404) oldugundan dolayr Ahmed-i
Takribi’nin, Zeyniddin el-Irak’nin talebelerinden oldugu anlasiimaktadir. Ayrica

bazen de hocasinin yazdiklari Gzerinden kayitlar disirdigld de gordlmistir
(Sekil: 2, 3, 4).
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$ekil 2, 3.n: 1.r, vr. 89b Sekil 3, 3.n: 1.r, vr. 45b Sekil 4, 3.n: 1.r, vr. 82a

Diger alintilarda ‘“Seyhimiz (u=.:) “ve bazen de vefatini gbésteren
“radiyallah” ibareleri ile kayitlar distrmustir. Bu alintilarin incelenmesinde
Burhaneddin el-Ebnast’nin (6. 802/1399) es-Seze’l-feyyah min Ulimi ibni’s-Salah
adh eserinden nakledildigi tespit edilmistir. Bu nakillere 6rnek olarak niishanin
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(3.n: 1.r, 45b) varagindaki derkenar ile Ebnasi’nin basilmig eserin 237. sayfasina
bakilabilir.

Derkenar kayitlarinin bazisi da Takrib’nin hocasi Zeyniiddin el-Iraki’den
duyduklaridir (3.n: 1.r, vr. 3b, Sl o)l e s ael 135). Ibni’s-Salah’in Ma'rifetu
‘Ulumi'l-Hadis eserinden bir nishasi (Sehid Ali Pasa ktp., nr. 351) Zeyniddin
Irakr’nin temelliikiinde bulunmaktaydi ve son varaklarinda aldigi ve verdigi
icdzetnameler kaydedilmistir. Bu nlishadaki bazi derkenar kayitlari ile Fahreddin
Ahmed-i Takribi’nin istinsah ettigi derkenar kayitlar aynidir. Bu hususta Ahmed-i
Takribi, ibnii’s-Salah’in bu eserini hocasi Zeyniiddin el-Iraki’den okumus oldugunu
ifade etmektedir (sekil: 5 ve 6).
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Sekil 5; 3.n: 1.r, vr. 93b

Sekil 6; Sehid Ali Pasa ktp., nr. 351, vr.96b

Fahreddin Ahmed-i Takribf, bu niishanin son varaginda (3.n: 2.r, vr. 99a-b),
yine nakiller istinsah ederek Halil b. Abdillah el-Kazvini’nin (6. 446/1054) el-
irsdd’indan, Abdiilgani el-Makdis’'nin (6. 600/1203) el-Kemal'indan, Zemahseri’nin
(6. 538/1144) Kessaf'indan ve Fazlullah b. Hasan el-Tiribisti’nin (6. 661/1263) el-
Milyesser {7 serhi Mesdabihi’s-siinne’sinden alintilar kaydetmistir. Takribi, bu kayitlar
arasinda hocasi Zeyniiddin el-Irak’den de ..l q» el Lses oadt saae L 2LY1 52l J)

(= ue & o> dl-bashgryla bir nakil getirmistir ve sonunda Persembe 26 Rebitilahir
794 (22 Mart1392) yilinda istinsah ettigi eseri hocasina okudugu ve kendisinden
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icazetname aldigini ve eseri diger hocasi ve ayni zamanda Zeyniiddin el-Irak’nin
talebelerinden olan ibrahim Seyh adiyla meshur Burhaneddin ibrahim b.
Abdurrahman b. Sileyman es-Safi'i es-Sardy?’nin> (6. 802/1399) hattindan
naklettigini kaydetmistir:

tr P by bl o T ol BN ) ) e et Dl e s e

wp) OF JSlrly dhliey Lope ade @iel3 & Wlanrwy Conedy ml i AV gy 08 o cpptally oald) e
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Seyhim, Abdurrahim b. el-Hiiseyin el-irék’nin - Allah O’nu hayirla
mikafatlandirsin - imlasi Gizerinden Persembe glinii 26 Rebitildhir 794
senesinde yazdim. Sonra kendisinden okudum ve arz ettim ve bana
rivayet etmesine silsilesine gére ayni giinde icazet verdi. Allah’a
hamd olsun ki hak onunladir ve en hayirli mahliku Muhammed ve
dline ve ashabina salavat olsun. Ahmed el-Takribi bunu yazdi ve
icazetli olan es-Seyh el-“alim el-Hafiz el-Mukri Birhaneddin ibrahim
Seyh es-Sardy?’nin hattindan nakletti.

Fahreddin Ahmed-i Takribf diger hocasini da Sargitmisiyye Medresesi’nde
802’de (1400) istinsah ettigi Sa‘diddin TeftazanPnin (6. 792/1390) Serhu
Miftahu’l“uldm‘un ferag kaydinda zikretmektedir. Takribi, niishanin ferag
kaydinda nishayr hocasinin hizmetinde bulunarak istinsah ettigini yazmstir.
Takribi, hocasimi “Muhsini’l-afazil” ve “miirsidi’l-mislimin” gibi sifatlar ile
anarak lakabinin “Serefeddin” oldugunu zikretmistir: (5.n).

Sonug olarak Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin tespit edilen bu bes hocasinin
isimleri sOyledir: EbU’l-Kasim el-Eberkdyi, Zeyniiddin el-Irdki, Burhaneddin el-
Ebnasi, ibrahim Seyh es-Sarayi ve Serefeddin.

Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin bu istinsahlar sayesinde bazi
eserler zaman icerisinde yok olmadan muhafaza edilmistir. Sayet Takribf bu
eserleri istinsah etmeseydi, elimize de ulasmazdi. Kataloglarda ve yazma eser
kitiphanelerinde inceledigimiz kadariyla asagida siralanan eserlerin herhangi bir
niishasina rastlanmamuistir:

- Cemaziyeladhir 769’da (Subat 1368) istinsah ettigi Sadriisseria es-San’nin
Manzime fi‘l-buhGri’l-‘arGz adli eserin Serh’i. Bu Serh’in mdellifinin Fahreddin
Ahmed-i Takribi olma ihtimal vardir (1.n: 3.r),

- Fazil el-Yemen?’nin (6. 750/1349) el-Ecvibe li’t-ta’arrizat ‘ale’l-Miftah adh
eseri (1.n: 4.r),

- Rebiiilahir 757 (Nisan 1356) yilinda istinsah ettigi imadiiddin Yahya
Kast’nin el-Ecvibe li-I'tirdzati Sahibi’l-izah ‘ale’l-Miftah adh eseri (1.n: 6.r),

5 Gazzi, 2000: 151-152; Sehavi, 1992: 1/58.
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- Sargitmigiyye Medresesi’nde 801 (1399) yilinda istinsah ettigi “tahkiki
kavli Ehli’s-siinne fi selase mesail fi sifatillah ve’l-ism ve’l-cliziin ellezi 1a
yetecezza” adl eser. Eserin miellifi tespit edilememistir; ancak zikredildigi gibi
kendi eseri olma ihtimali vardir. (1.n: 7.r),

- Zilhicce 775’te (22 Mayis 1374) istinsah ettigi Kutbliddin-i Razinin Risdle f
esrati’n-niyye f’l-vuz( adli eser (2.n: 5.r),

- Ramazan 779’da (21 Ocak 1378) istinsah ettigi Burhaniddin en-Nesefi’nin
Risale f'l-‘ask adli eser (2.n: 7.r),

- Miellifi tespit edilememis er-Risdletii’s-Salahiyye fi kavaidi’l-hisablyye adl
eser (4.n: 3.r).

Fahreddin Ahmed-i Takribi, mielliflere karsi cok hiirmet goésteren bir
sahsiyettir. Kendisi ile cagdas olan Sadriisseria es-Sani (1.n: 2.r) ve imadiddin
Yahya Kas?yi (1.n: 6.r) blytik 6vgulerle anmistir. Bu durum Takribi’nin bu zatlar ile
bir irtibati oldugu disiincesini uyandirmaktadir. Ayrica bu &évgiilerinden bazi
tespitlere de ulagsmak mimkiindiir. Ornegin; Fahreddin-i Harezmi’nin vefatiyla
ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kaleme aldigi Serhi Ebyati’l-
Miftah ve’l-izah adl eserin en eski niishasina dayanarak 779’dan (1377) dnce vefat
ettigi zikredilmistir (A’tayr, 2019: 7). Fahreddin Ahmed-i Takribi, 13 Cemaziyelahir
758 (3 Haziran 1357) yilinda Saray sehrinde istinsah ettigi bu eserin niishasinda
eserin en eski nlishasi olmakla beraber Fahreddin-i Harezmi’den rahmetle andig!
icin bu tarihte yani istinsah ettigi tarihte (758/1358) hayatta olmadig bilgisi
anlasilimaktadir (1.n: 8.r).

Kaleme aldigi eserlerden dolayi® hakim, edip, kelamci, matematikgi ve
musikisinas olan Imadiiddin Yahya b. Ahmed Kasi hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Vefatiyla da ilgili glinlimiizdeki kaynaklarda farkl farkl tarihler
kaydedilmistir.” Kas’nin Niiket fi ahvali'l-Seyhii'r-Reis ibni Sind adli eserini 15
Cemaziyelahir 754’te (18 Temmuz 1353) telif ettigi bilindigine gore (Kasi, 1952: 36)
ve ayrica Fahreddin Muhammed el-Hill’nin (6. 771/1369) imadiddin Yahya
KasP’nin oglu Tacliddin Eb( Sa’id’e 25 Rebililevvel 759’da (7 Mart 1358) verdigi
icazetnamesinde (Tabatabal, 1995: 73-74) Imadiddin Yahya KasP’den sa’id ve
rahmetle andigina gére, Yahya Kas’nin 754-759 (1353-1358) yillari arasinda vefat
ettigi s6ylenmistir (Hiiseyni, 2021: 30). Fahreddin Ahmed-i Takrib, istinsah ettigi
Kasi’nin eserinin basinda (vr. 31b), imadiiddin Yahya KasPyi hayatta oldugunu
ifade eden ibareler ile Svmustiir:

6 izahu’l-makasid fi serhi Esasu’l-kavaid, el-Lubab f’l-hesab, Cevab ‘an su’al yata’allak bi-‘ibare fi’t-Tezkire, Risale fi
blirhan Mes’aleteyn, Adad ve Evfak, Risale fi istihraci mechdlati’l-‘adediyye, Serh-i Edvar. Ayrica bk. Salihi, 2013:
233-240.

7 Verilen vefat tarihleri: 743 (1343) ve 773 (1371)’de hayatta. bk. ihsanoglu: 2003: 243; Kurbani, 1997: 322; el-Habes,
2004: 2/1552.
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Blyldk mevlana, fazillarin sultani, muhakkiklarin onuru, makdl ve
mankdl ilimleri bir araya getiren, us(l ve fiiru’u takrir eden, evvellerin
ve ahirlerin kelamini serh eden, resiillerin ve nebilerin varisi, ‘imadi’l-
Hakki ve’l-milleti ve’ddin - isloAm’in onuru ve Misliimanlarin
yardimaisi, Allah O’nun azametli golgesini tim mahldkatin izerinde
daimi kilsin - Séyle der.

Takribi’nin 757’de (1356) istinsah ettigi bu kaydindan dolayr Kas’nin vefat
tarihinin 757-759 (1356-1358) yillari arasinda oldugu séylenebilir.

VII. Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin istinsahlar::

Daha 6nce zikredildigi lizere Takribi’nin istinsahlarinin bes niishasi tespit
edilmistir. Bu beg niishanin icerikleri su sekildedir:

1. Niisha, Konya Karatay Yusufaga ktp., 6692 no’lu Niishasi: (1.n:).

Nisha sekiz risaleden olusmaktadir. Tahriri nesih hattiyla 13 satir,
102x90mm metin ve 169x142 varak ebadinda istinsah edilmistir. Niishanin (1a) ve
(63a) varaklarinda Sun’ulldh b. Pir Ahmed’in temelliik kaydi ve kenarinda vakif
ettigine dair vakfiyesi bulunmaktadir. Vakfiyenin altinda ve 24b, 26a, 31a, 61a,
160b varaklarinda kirmizi mirekkep ile Fethullah tarafindan vakfin sahih
olduguna dair kaydi bulunmaktadir.

- Nishanin birinci risalesi (1.n: 1.r), Adudiddin ic’nin (6. 756/1355) el-
Feva@’idi’l-Giydsiyye olup niishanin (1b-24b) varaklarinda yer almaktadir. ici, eserini
Siraz’da kadilik gorevindeyken vezir Giydseddin Muhammed’in (6. 736/1335)
istegi tizere kaleme almistir. Eser, SekkakPnin (8. 626/1229) Miftahu’l-ulim adli
eserinin meani, beyan ve bedi‘e dair kisimlarinin muhtasaridir. Risalenin ferag
kaydina gére, Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu niishayi ic’nin vefatindan
Ug yil sonra, sali glinli 19 Sevval 759’de (24 Eyliil 1358) istinsah etmistir:

A ol e o A Gl e 759 mn Jlss e e aeld) B py canlST e LA Sn
« !
Eserin istinsahi, sali giinii 19 Sevval sene 759’da fakir Ahmed b.
Semseddin b. Cemaleddin et-Takribf es-Saray’nin eli ile tamamlandi.

- Nishanin ikinci risalesi (1.n: 2.r), Sadrisseria es-Sani’nin (6. 747/1346)
Manztme fi‘l-buhlri’l-“ar(z adli eseri olarak (25b) varaginda yer almaktadir. ‘Aruz
bahirlerine dair Arapca bes beyitlik olan bu manzume, cesitli nishalarda farkh
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isimler ile kaydedilmistir.® Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eserin basinda istinsah
ettigi bir paragrafta, Sadriisseria es-Sant’yi blyiik évgiiler ile methetmistir.

A Ay

- Nishanin Gglinc risélesi (1.n: 3.r), Sadrisserfa es-San?’nin 6nceki eseri
olan Manztme fi‘l-buhiri’l-“arGz’un serhi olarak (26a) varaginda yer almaktadir.
Bu kisa manzumeye Hafiz Mahmad el-vVardari ve muellifleri mechul olan bir¢ok
yazar tarafindan serh yazilmistir. Bu serhin miellifinin ismi kaydedilmemistir;
ancak Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin eseri olabilecegi diistintilmektedir. Takribi,
bu eseri Cemaziyeldhir’in son gtinlerinde 769’da (Subat 1368) istinsah etmistir:

@l gl b cdn«d 769 an £
Cemaziyelahir sonlarinda sene 769’da tamamlandi.

- Ntshanin dérdlnct risalesi (1.n: 4.r), Fazil el-Yemeni adiyla meshur olan
imadiddin Yahya b. Kasim el-Alevi el-Yemen?’nin (8. 750/1349) el-Ecvibe li't-
ta’arriizat ‘ale’l-Miftah adl eseridir. Bu eser, niishanin (26b — 28a) varaklar
arasinda yer almaktadir. Tefsirci, kelamci, fakih ve edip olan Yemeni, hayatini
Sam, Horasan ve Bagdat gibi yerlerde gecirerek ilim tahsili ve tedrisine sarf etti.
Yemen?’nin Direri’l-esddf, Tuhfeti’l-esraf ve Serhi’l-liibab adll eserleri
zikredilmistir (Sevkani, 2004: 2/340; Zirikli, 2005: 8/163; Bagdatl, 1955: 2/221).
Ancak Fahreddin Takrib’nin istinsah ettigi Yemeni’nin bu eseri ile ilgili bilgiye
herhangi bir kaynakta rastlanmamis ayrica eserin baska bir niishasina
ulasilamamistir. Fazil- Yemeni, bu eserini hocasi Raziyliddin’e arz etmek {zere 17
meseleden olusturmus, Sekkaknin (6. 626/1229) Miftahu’l-ulim’u  ve
Zemahsar’nin el-Kessdf'inda gecen bazi ibarelerini aciklamistir. Fahreddin
Ahmed, bu eseri persembe giinii 1 Receb 801’de (9 Mart 1399) Emir Seyfeddin
Sargitmis’in (6. 759/1358) kendi adiyla Kahire’de insa ettirdigi Sargitmisiyye
Medrese’sinde istinsah etmistir:

& BULy a) B jaed Sho B obanl) oy oW Al g3 a ie W ool py 3 cdy
(A A A gl m o) b e szt pall )

Aylar icinde muntazam, Allah’in en sessiz ay1 Receb’in 11. persembe
glinli 801 senesinde Sargitmisiyye Medrese’sinde Allah’in en muhtag
mahlliku Ahmed et-Takrib’nin eliyle tamamland.

Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eserin sonunda (28a) Teftazannin (6.
792/1390) Muhtasari’l-me‘é@ni’sinden bir alinti ve Ersediiddin es-Sarayi adiyla
meshur olan Mahmud b. Kutlu Sah’tan (6. 775/1373) bir nakil istinsah etmistir.

- Nishanin besinci risalesi (1.n: 5.r), Eb( Abdilldh Semstiddin Muhammed
b. YGsuf el-Kirman?’nin (6. 786/1384) Carullah Zemahsernin (6. 538/1144) el-
Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil tefsirinin 6zeti olarak Bagdad’da 763 (1361)

8 Ornek olarak Risale fi usili buhdri’s-sittete ‘aser, Ebyat fi ess-ma’i'l-buhdr, Buhdrii’l-usdl, Risale der Usdl-i Buhdr ve
el-“Arliz (Ayasofya ktp.i nr. 4795, vr. 3743a; Kilig Ali Pasa ktp., nr. 656; Laleli ktp., nr. 706 ve nr. 1007; Resid Efendi
ktp., nr. 987; Sehi Ali Pasa ktp., nr. 1007; Konya ktp, nr. 416, vr. 63a-65b).
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yilinda Unmazecii’l-Kessaf adiyla ihtisar ettigi eserinden bir parca olup niishanin
(28b-31a) varaklarinda yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eseri 2(..)
Receb 801 (Nisan 1399) yilinda muellif niishasiyla mukabele edilmis niisha
lizerinden istinsah etmistir:

J5 bl 3t e dl s oolany a0 Bde B Blomny iy S5 B jeed b Catall anay
(LS Gl ety gl GLS dms o e o o o G o e ) G (ST 230
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Muellif, eserini 763 senesinde Bagdad’da - Allah tim fitne ve
fesattan temiz tutsun —telif etmistir. Semsiiddin el-Kirmanf adiyla
meshur es-Seyh Muhammed b. Y@suf b. Ali b. Muhammed b. Sa’id el-
Kirman?nin - Allah ruhunu kutlu eylesin - Unmizecii’l-Kessaf’indan
nakledildi. Gani Allah’in en fakir kulu ve muhtact Ahmed b.
Semseddin et-Takrib”nin hattiyla 2.. Receb 801 senesinde istinsah
edildi ve miuellif - Allah’in rahmeti (izerine olsun - hatti ile
karsilastiriimis niisha ile mukabele edildi.

- Niishanin altinci risalesi (1.n: 6.r), imadiddin Yahya b. Ahmed Kas’nin el-
Ecvibe li-I'tirazati Sahibi’l-izah ‘ale’l-Miftahg adli eseri olarak niishanin (31b-61a)
varaklari arasinda yer almaktadir. Giyaseddin Muhammed’e (6. 736/1335) ithaf
edilen eser, Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) tarafindan Sekkaki’nin Miftahu’l-
uldm’unun  belagatle ilgili Gclinct bolimini Telhisii’l-Miftah adiyla yapilan
ihtisarina yine kendisi tarafindan el-izéh adiyla yazilan serhindeki Sekkaki’ye
yonelik bazi reddiyelerine Ka&si tarafindan verilen cevaplardan ibarettir.
Kaynaklarda Kas’nin bu eseri ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.
Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eseri 1 Rebiiilahir 757 (3 Nisan 1356) tarihinde
istinsah etmistir:

o o o A s Je T57 me sV sy 8 ) oW e A opd e ELAN By
(Gl (i

Nushanin istinsahi, Pazar gecesi 1 Rebilildhir 757 senesinde fakir
Ahmed b. Semseddin et-Takribf es-Sardy’nin eli ile gerceklesti.

- Nushanin yedinci risalesi (1.n: 7.r), “tahkiki kavli Ehli’s-stinne fi selase
mesail fi sifatillah ve’l-ism ve’l-clizlin ellezi 13 yetecezza” olarak nishanin (61b -
62b) varaklarinda yer almaktadir. Eser, Ehl-i siinnet gorisleri cercevesinde
Allah'in sifatlar, isim ve cliziin pargalanip pargalanmamasi konularini g
meselede ihtiva etmektedir. Eserin muellifi tespit edilememistir'®; ancak eserin

9 Sadriisserfa es-San’nin (6. 747/1346) de Buhara’da Rebililevvel 745 (Temmuz 1344) yilinda telif ettigi bu adinda bir
eseri vardir (Siileymaniye Ktp., izmir, nr. 805, vr. 253b — 260b).

10 iran Meclis Kiitiiphanesinde de (nr. 1289) buna benzer bir eser bulunmaktadir. Niisha katalogunda Sadrii'l-afazil
Vecihiiddin Azizii'l-islam olarak tanimlanmistir (Danispejuh, Fihrist-i Kitabhane-i Meclis, no.2, c.2, s. 209-211).
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basinda Sadrii'l-afazil, Sadriiddin ve ‘Azizi'l-islam lakaplariyla anilan bir zatin
istegi lizere kaleme alindigi agiklanmistir. Eserin basindaki évgiiler, Fahreddin
Ahmed Takribi’nin &nceki eserlerinin basinda yazdigi 6vgiileri andirmaktadir,
bundan dolayi bu eserin yazarinin kendisi olabilecegini diisiindiirmektedir.

Takribi, bu niishayr 16 Receb 801 (24 Mart 1399) yilinda Sargitmisiyye
Medresesi’nde istinsah etmistir.

Bl B BULY d) B oy o e ool padl B canlST e 81 A A Ll £y
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Fakir kul Ahmed et-Takribi, 801 senesi Receb’in 16. gliniinde
Sargitmisiyye Medrese’sinde- Allah onu binad edene rahmet eylesin -
istinsahini tamamlad:

- Nushanin sekizinci risdlesi (1.n: 8.r), Fahreddin-i Harezm?nin (0.
758/1358’den &nce) Serhi Ebyati’l-Miftah ve’l-izah adli eseri olup niishanin (63b-
160b) varaklarinda yer almaktadir. Eser, Hatib el-Kazvin’nin (8. 739/1338) el-izah’s
ve Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftahu’l-‘ulim’unda bulunan beyitlerin serhidir.
Eserin miellifi mechul olarak kaydedilmisse de (Haci Halife, 1941: 2/1031; Tahrani,
1936: 13/338; Bagdatli, 1955: 2/16) bu niishanin (63a) varaginda muellifin ismi “el-
imam el-‘alim el-allame Fahri’l-milleti ve’d-din el-Harezmi, rahimehullah” seklinde
kaydedilmektedir.

Nishada, serh edilen beyitler kirmizi mirekkep ile istinsah edilmistir,
derkenarlarinda da mukabele kayitlari, miellifin hattindan nakiller ve konu ile
ilgili agiklamalar yazilmistir. Ayrica Fahreddin Ahmed-i Takribf tarafindan baz
sayfalarin (102b, 116b, 1183, 135b, 1593, vb) derkenarlarinda bazi liigatlerin Farsca
manalari yazilmistir.

Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu nlshayi 13 Cemaziyelahir 758 (3 Haziran
1357) tarihinde Saray’da istinsah etmistir:
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Cuma namazindan 6nce 13 Cemadiyiilahir 758 senesinde, Saray
sehrinde - Allahu Ta’ala tiim afetlerden ve belalardan muhafaza
eylesin — Allah’in en zayif ve muhtag kulu Ahmed et-Takrib’nin eli ile
istinsahi tamamland:

Ve istinsah ettigi niishayi 14 sene sonra 773’te (1371) mukabele etmistir:
Wlanry Gynrny SN T 3 OGNy gl A5 JigBen

ve mimkiin oldugu ve yapabildigi kadariyla 773 senesinde mukabele
edildi.
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Nishanin son varaginda (161b), Sadriisseria es-San’nin bes beyitlik
Manzime fi‘l-buhdri’l-‘ar(iz eseri tekrardan istinsah edilmistir.

2. Niisha, Sehid Ali Pasa Ktp. 680 no’lu Niishas: (2.n:).

Bu niishada, 9 risale bulunmaktadir. Tahriri nesih ile farkl satir sayisinda
202x118 varak eb’adinda istinsah edilmistir. NGshanin basina eklenen varaginda
Sehid Ali Pasa'nin temelliik miihri, istanbul miiderrislerinden Muhammed b. Ebi
Bekr el-Halebf ve 'Arif'in temelliik kayitlari bulunmaktadir. Niishanin 1a varaginda
Beyzavi'nin hayatiyla ilgili bir paragraf kaydedilmistir. Altinda da nishanin
derkenarlarinda yazilan alintilarin Abdullah b. Muhammed el-ibrf et-Tebrizi’nin (6.
743/1342) serhinden alinti yapildigina dair bir paragraf yazilmistir. Ayrica
Stleyman ed-DicP’nin Zilkade 999 (Agustos 1591) tarihli temellik kayd:
bulunmaktadir. 1b varaginda da niishadaki risalelerin isimleri yazilmistir. Takribf,
2a varaginda bircok Farsca siir istinsah etmistir. Bu Farsqa siirlerin bazisi kendisine
ait olabilir. Yine bu sayfada Sehid Ali Pasa Kditiiphanesinin vakif mihri ile
Ahizade Aiilhalim b. Muhammed’in temelltik kaydi bulunmaktadir.

- Nishanin birinci risdlesi (2.n: 1.r), Kadi Beyzavi’nin (6. 685/1286) Usal-i
fikha dair kaleme aldigr Minhaci’l-viisal ila ‘ilmi’l-usal adh eseri olup (1b-58a)
varaklari arasinda yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eseri, pazar
gunti 19 Safer 773’te (1 Eyliil 1371) Tebriz’in Salahiyye’sinde istinsah etmistir:

& \ALZ.C e Blorws Cpaewy EL G do R c..«\;.“ 2N o & :5L¢:l/ ql;f(‘:»
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Minhdc kitabinin istinsahi, pazar giinii 19 Safer 773 senesinde,
Tebriz’in Salahiyye’sinde Allah’in rahmetine muhtac olan en fakir ve
zayif kulu Ahmed b. Semseddin es-Sarayi mevliden ve et-Takribi
te’rifen — Allah onu ve babasini bagislasin ve her ikisine de iyilik ihsan
etsin- eli ile tamamlandi

- Niishanin ikinci risalesi (2.n: 2.r), yine Kadi Beyzavi’nin eserlerinden olarak
kelam ilminde kaleme aldigi Tavali‘u’l-envar min metali‘i’l-enzar adl eseri olup
(59b-136b) varaklarinda yer almaktadir. Eserin derkenarlarinda bircok alintilar
kaydedilmistir. Takribi, bu eseri, 4 Muharrem 773’te (18 Temmuz 1371) Tebriz’in
Salahiyye’sinde istinsah etmistir:

MW A . & \..‘é.i‘.U Cfé‘ Bae -2 C)\J Sl T (ULC ‘CJL‘M/VWM o a,d‘ éﬁ A3
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Tavali kitabinin istinsahi, Muharrem ayindan dért giin gece 773
senesinde, Tebriz’in Salahiyye’sinde, Allah’in  rahmetine ve
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magfiretine muhtag olan fakir ve zayif kulu Ahmed b. Semseddin es-
Sarayi mevliden ve et-Takribi te’rifen eli ile tamamlandi

Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eseri Eb{-Kasim el-Hasan b. Hafiz el-
EberkdyP’den okumus ve kendisinden carsamba gini 20 Receb 773’te (27
Ocak 1372) icazetname almistir. (vr. 137a)

- Nishanin Gglinct risalesi (2.n: 3.r), Kutblddin-i Razi et-Tahtannin (6.
766/1365) mantik ilminde telif ettigi Risdle fi’t-tasavvur ve’t-tasdik adl eseri olup
(137b-141a) varaklarinda yer almaktadir. Takribi, bu eseri 4 Saban 796’da (4
Haziran 1394) Kahire’de Ummii’s-Sultan Medresesi’nde istinsah etmistir:

o e el el Bk w35 Wl sds RS e (B pplll JUB o cplll e B by
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Bu risalenin istinsahint Ahmed b. Semseddin b. Cemaleddin et-Takribi,
ikindi namazi vaktinde 4 Saban 796 senesinde Misir'in Ummii’s-
Sultan Medresesi’'nde - Allah, tiim afetlerden muhafaza ve bina
edenine ayrica islahi i¢in gayret edene rahmet eylesin — tamamladi.
Hamd Yiice Allah'a, salat ve selam O'nun Resulii Muhammed'e ve
btitiin aline olsun ve hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.

A_ny

- Niishanin dordiinct risalesi (2.n: 4.r), yine Kutbiddin-i Razi’nin mantik
konusunda yazdigi Risdle fi tahkiki’l-killiyyat adh eseri olup (141b-146a)
varaklarinda yer almaktadir. Takribi, bu risalenin ferag kaydinda tarih
vermemistir.

- Nishanin besinci risalesi (2.n: 5.r), yine Kutblddin-i Razi‘nin eserlerinden
olarak Hanefi fikhinda abdest sartlariyla ilgili kaleme aldig Risale fT esrati’n-niyye
fPl-vuzG adh eser olup (146b-147a) varaklarinda yer almaktadir. Kutbiddin-i
Razi‘nin eserleri arasinda, bu eseri ile karsilasiilmamistir. Takribf bu eseri 9 Zilhicce
775’te (22 Mayis 1374) istinsah etmistir:
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Hukemanin sonu, Mevldana Kutbiiddin er-Raz’ye - Allah kabrini

nurlandirsin - ait risalenin istinsahi arefe gtinii Zilhicce 775 senesinde,
mistensihi Ahmed et-Takribi tarafindan tamamlandi.

- Nishanin altina risélesi (2.n: 6.r), Mdibareksah-i Buhar’nin (6.
784/1382’de hayatta) kelam ile ilgili telif ettigi Risdle fi’n-nefsi’l-emr adl eseri olup
(147b - 149a) varaklari arasinda yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu
eseri 29 Zilkade 778’de (9 Nisan 1377) istinsah etmistir.

(ot A AP 43S (Wlansmsy Cpam s OUE T sadl) (53 B2 31,40
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Zilkade’nin son giinli 778 senesinde miistensihi Ahmed et-Takribf
tarafindan istinsah edildi.

- Nushanin yedinci risalesi (2.n: 7.r), Burhaniddin en-Nesefi’nin (6.
687/1289) Risdle f'l-‘ask eseri olup (149a-150a) varaklarinda yer almaktadir.
Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eseri 21 Ramazan 779’da (21 Ocak 1378) istinsah
etmistir:

o B Oy opr cppally 23U daedl AL 3l ay ¢ hendl cpll Olsy GYL ptinll Ay o
€A ) o ot A ) i) S Blarssy (are s
Mevlana Burhaniddin en-Nesef’nin - Allah’in rahmeti (zerinde
olsun - Risaletd’l-“agk’inin istinsahi Cuma gecesi 21 Ramazan 779

senesinde Allahu Ta’ala’nin fakir kulu Ahmed b. Semseddin et-Takribf
tarafindan tamamland.

- Nushanin sekizinci risalesi (2.n: 8.r), Semsiiddin Muhammed b. Esref el-
Hiseyni es-Semerkand?nin (6. 702/1303) Eskalu’t-te sis adli eseri olup (151a-157b)
varaklarinda yer almaktadir. Bu eserin mustensihi farkh bir kisi oldugu istinsah
usulinden anlasilmaktadir, fakat sayfalarin derkenarlarinda Ahmed-i Takribi’nin
yazdig1 bazi agiklamalar bulunmaktadir. 6

- Nishanin dokuzuncu risalesi (2.n: 9.r), Hace Nasiriiddin-i Tas"nin (6.
672/1274) Risdle fI’l-Cebr ve’l-mukabele adli eseri olup 672 (158a-163b) varaklarinda
yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribf, bu eseri pazar giinti 8 Zilhicce 775'te
(21 Mayis 1374) Tebriz’de istinsah etmistir:

et o ) b ke A g skl plly Al e anlys LS A ) asedl) Al ) by
o) W e I ol i Sl S Wlamey Onmey (o B ol Bl (53 e e a6 )
Copekd) ot 29 Logie il Uie (o Bl plll o o AT (3O
Hukemanin sonu, Hace Nasirliddin-i Tas’ye -Allah kabrini

nurlandirsin - ait risalenin istinsahi 6gleden 6nce Pazar giini 8

Zilhicce 775 senesinde Tebriz’de - Allah onu tim fitnelerden

muhafaza eylesin - mahliklarin en muhtact olan Ahmed b.

Semseddin et-Takribf — Allah onlari ve tim Mislimanlar af eylesin -
tarafindan tamamlandi.

3. Niisha, Damad ibrahim Pasa Ktp. 412 no’lu Niishasi: (3.n:).

Fahreddin Ahmed-i Takribi, ntishanin 1b-2a varaklarinda Necmeddin Nesefi
(6. 537/1142), Ebii’l-Feth Mutarrizi (6. 610/1213), imam Nevevi (6. 676/1277), Hatib
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el-Kazvini (8. 739/1338), Kadi ‘lyaz (6. 544/1149), ibni’l-Esir (6. 606/1210) gibi
alimlerden nakiller yazmistir. Niisha iki risale ihtiva etmektedir.

- Nishanin birinci risalesi (3.n: 1.r), ibnii’s-Salah es-Sehrezlri’nin (6.
643/1245) Mukaddimetii Ibni’s-Saldh adiyla meshur olan Ma'rifetu Ulumi'l-Hadis
eseri olup (1b-95a) varaklarinda yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribi bu
niishayr Carsamba 10 Cemadiyiilevvel 792’de (26 Nisan 1390) Kahire Ummii’s-
Sultan Medresesi’nde istinsah etmistir:

SIS g o)) 228 Sl g Ly sdoly gl Olug Corld! oo Lelyil Bme S

AL B3 2l LV il id) adoling pillasy gases Cudd) L) Slolbas SUls oasly 4SS i
Oleze o ol e o Olaze grae o) pll (& Bl o2 (Eudd] Jaly Amdlad) jio dn i)l S) elad) 2de 5as)
<3y (el A ) o o AR ) ey B ole B e el g el b Bl
Rl b Blanwy Cpmedy Ol B eed B oeknd) JV) ola e 3l sl g e SRl Sl

QT JB T 1 oy OLa ) jpitl) s i) DL amst 3 LSty Ll oy ¢ e 3 3,51 Ol

Hadis ilminin tirlerinin bilinmesini, us@liniin ve kaidelerinin beyani,
(Ma'rifetu Ulumi'l-Hadis) furd’u ve hikimlerinin izahini, sirlarinin
kesfini, muskdllerinin serhini, niikteleri ve inceliklerinin agiklamasini,
hadis ehlinin istilahlarinin, adab ve amaglarinin aydinlatilmasini ihtiva
eden Seyh, fakih, imam, allame, hafiz, S&m muftisd, seriat riknd,
Safil ve hadis ehlinin sadr, Ibni’s-Salah adiyla meshur
Muhyiylssiinne Takiyliddin Ebf Amr Osman b. Abdirrahman b.
Osman’in - Allah kabrini nurlandirsin - kitabinin istinsahi kiigiik
kusluk vakti Carsamba giinii 10 Cemaziyelevvel 792 senesinde Misir’in
Ummii’s-Sultan Medresesi’nde —Allah bina edenine rahmet eylesin ve
cennetlerin ortasinda iskan eylesin, zira O ¢ok bagislayan ve
Rahman’dir ve rahmeti amin diyen kullari Gzerinde olsun - Allah’in en
fakir kulu ve muhtaci olan Ahmed b. Semseddin et-Takribi es-Sarayi
eliile tamamlandi

Takribi daha sonra istinsah ettigi bu niishayr 27 Rebiilevvel 803 (15
Kasim 1400) pazartesi giinii tashih etmistir:

(Gl ¢ o ol QU o ) o o AR (il ) ) TS s e 0 3
S Y W) r bl gy el ol WU D30 B W g e el I ey e o e Y
€t Ty dag Lidy Lo B2 G055 oV ogde

Bu kitabin tashfhi, miistensihi Ganf Allah’a muhtag fakir kulu Ahmed
b. Semseddin b. Cemaleddin es-Sardyl et-Takribi tarafindan
Rebiiilevvel ayindan doért giin kala pazartesi 6gle vaktinde 803
senesinde tamamlandi. Allah''m, efendimiz ve peygamberimiz
Muhammed ve tiim ashabi hiirmetine onu ve biitiin Mislimanlar
“Onlara hicbir korku yoktur ve onlar Giziilmezler” ayetinden emin
eyle.
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- Nushanin ikinci risalesi (3.n: 2.r), Sehabeddin Muhammed b. Halil el-
Hoy’nin (6. 693/1293) Nazmu’t-Tevzih manzumesi olup (95b-98b) varaklarinda
yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribi bu niishay da Kahire Ummii’s-Sultan
Medresesi’nde 17 Ramazan 794 (17 Agustos1392) yilinda istinsah etmistir.

ELl Bl ey (It ) )l Oled Bladll o6 Ciias (S Y mesd) Wi e s E0

Ay 2V Ol ot I i) B ll) B Blanry (s m) B S B oboxl) Olany g5 o i

oo e o ) el s Belisy A1 Olae ) Zl adl R G e colueslly cnasll oy
QT JU e 1 oy Sl Casliog 6l o 5l gl iy il Tsn Sl el Sl

Kadilkudat Sehabeddin ibni’l-HoyPnin -Allah’in rahmeti (izerinde
olsun - telifi olan Nazmu’t-Tevzih’in - ibni Melek’in et-Tevzih'i -
istinsahi 17 Ramazan 794 senesinde Ummii’s-Sultan Medresesi’nde —
Allah tim miiminlere rahmet eylesin — Kadir Allah’in magfiretine ve
peygamberinin sefdatina en muhtag olan fakir ve hakir kulu Ahmed b.
Semseddin b. Cemaleddin es-Sarayl mevliden ve et-Takribf te’rifen eli
ile tamamlandi, Ey Allah''m onun glnahlarini bagsla, hayirlarini
cogalt ve amin diyen kula merhamet eyle.

Nishanin varaginda bircok mukabele, izah, nakil ve alinti kayitlan
dasilmastdr.

4. Niisha, Sehid Ali Pasa Ktp. 1989 no’lu Niishasi: (4.n:).

Bu niisha macmua-yi resail olarak 4 risaleden olusmaktadir. Nisha tahriri
nesih ile 19 satir, 185x135 varak ve 125x80 metin ebadinda istinsah edilmistir.
Sehid Ali Pasa Kitiliphanesine ait vakif mihrii 1b ve 96b varaklarinda
bulunmaktadir. Nishanin zahriyesinde sonra da nestalik hattiyla Farsca ve
Arapga siirler ve Arif isminde bir temellik kaydi istinsah edilmistir. Fahreddin
Ahmed-i Takribi tarafindan da ilk risalenin ismi ile beraber biri Arapca digeri
Farsca iki manzum muamma istinsah edilmistir. Bu durum onun Farsca ve Arapga
edebiyatina ne kadar hakim oldugunu géstermektedir.

- Nushanin birinci risalesi (4.n: 1.r), Cemal-i Turkistani adiyla meshur
Cemaleddin Said b. Muhammed es-Sugdi'nin (712/1312’de hayatta) er-Risaletd’l-
‘Al@’iyye fi’l-mesd’ili’l-hisabiyye eseri olup (1b-43a) varaklarinda yer almaktadir.
Takribi, bu nishayi 19 Zilkade 798’de (24 Agustos 1396) Seyfeddin Ayitmis el-
Becasnin (6. 802/1400) Kahire’de 785 (1383) yilinda kendi adina insa ettirdigi
Ayitmisiyye Medresesi’nde istinsah etmistir:

ol e el ey ds) ) sle Caxd) by Lo caldg oy dl Ogn (Al D)) By
oo sb e BBV a5 s Blanwy Gy OU B sl (63 o i mald) 3o B
«lgel JB Toe &) o> WL

Risaletd’l-‘Ald’iyye, Allah’in yardimi ve iyi tevfiki ile Allah’in en zayif
kulu Ahmed b. Semseddin b. Cemaleddin et-Takribf eli ile 19 Zilkade

458



Seyid Muhammed Taki HUSEYNI

798 senesinde Misir'in Ayitmislyye Medresesi’nde — Allah onu bina
edenin dmrind uzatsin ve amin diyen kullarina merhamet etsin -
tamamlandi

- Nushanin ikinci risalesi (4.n: 2.r), Sirdciddin Muhammed b. Muhammed
b. Abdirresid es-Secavend’nin (6. 596/1200’de hayatta) et-Tecnis fi’l-hisab adh
eseri olup (44b-50a) varaklari arasinda yer almaktadir. Nishanin (44a) varaginda
eser ismi ile beraber Fahreddin Ahmed-i Takribi tarafindan Farsca manzum
muammalar yazilmistir. Takribi, bu eseri 29 Muharrem 799’da (2 Kasim 1396)
Kahire Sargatmisiyye Medresesi’nde istinsah etmistir:

il o Artazipeal) Byl B Wlenmny anedy g B o2 sl dnedl o B ¢ it Hlul @
oy oy S esg b i b a8 vl B el e ) e ) Ll e sl
o dly ez e 5lally bl

et-Tecnis’in istinsahi, Muharrem aymnin son giinii olan Cuma giiniinde
Sargatmisiyye Medresesi’nde (Medresesi’nde) - Allah’in rahmeti onu
bina edenin tzerinde olsun — muhtag¢ kulu Ahmed b. Semseddin b.
Cemaleddin et-Takribf eli ile tamamlandi, Allah’im bu kitabi okuyanlari
ve mistensihine dua edenleri bagisla, Hamd alemlerin Rabbi olan
Allah'a, salat ve selam Muhammed'e ve tiim ailesine olsun

Nishanin bazi varaklari yeniden ciltlenme esnasinda yanlis yerlere
konulmustur. Nishanin 50. varagindan 59. varagina kadar da nishanin birinci
risale olan Cemal-i Turkistan’nin er-Risdletd’l-‘Ald’iyye fi’l-mesd’ili’l-hisabiyye’sine
aittir.

- Nushanin tglinct risalesi (4.n: 3.r), miuellifi tespit edilememistir.
Fahreddin Ahmed-i Takribi, eserin ismini er-Risdletii’s-Saldhiyye fi kavaidi’l-
hisabiyye olarak kaydetmistir. Bu eser nishanin (61b-70b) varaklarinda yer
almaktadir. Eserin sonu niishada noksandir. Devaminda gelen (71a-72b) varaklar
da Nesirtiddin Tusi’nin (6. 672/1274) Risdle f’l-hisab ve’l-cebr ve’l-mukabele’sine
aittir.

- Niishanin dérdiincii risalesi (4.n: 4.r), ibni’l-Havvam’in (6. 724/1324)
isfahan’da Semseddin Ciiveyn?’nin oglu Bahaeddin Muhammed’in adina 675’te
(1277) kaleme aldig1 el-Feva’idi’l-Bahd’iyye fi’l-kava‘idi’l-hisabiyye adli eseri olup
(73b-96b) varaklari arasinda yer almaktadir. Fahreddin Ahmed-i Takribi, bu eseri,
1 Zilkade 798 (6 Agustos 1396) tarihinde Kahire Ayitmislyye Medresesi’nde,
muellif nlishasi tizerinden istinsah etmistir:

S A ) U oy ) e A sy iy Sl ) sk s e o e 5F gy
tilaramy Cnrndy O A oo sdadll (63 58 B dgtian sos Al Job cintan¥) duyall
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Allah’in affina, magfiretine ve rahmetine muhtag olan Ahmed b.
Semseddin b. Cemaleddin et-TakribP’nin eli ile Ayitmisiyye
Medresesi’nde - Allah onu bind edenin émriini uzatsin - 1 Zilkade
798 senesinde tamamlandi.

Takribi, 50b, 97b, 98a, 98b varaklarinda izziiddin ez-Zencan’nin (6.
660/1262?) elKdfiye fi+hisab’ndan alintlar ve 98b varaginda da Harezm ve Buhara’nin buyiik
Hanefi alimlerinden olan imam Necmeddin Omer b. Ahmed b. Omer el-
Kahostlvani’nin (6. 673/1274) ferdiz hesabiyla ilgili Farsca siirini istinsah etmistir
(Kurest, 2, s. 339; Hindi, s. 147; Haci Halife, c.2, 5.1248).

5. Niisha, Atif Efendi Ktp. 2366 no’lu Niishasi: (5.n:).

Bu niisha, Sa‘diiddin Teftazani’nin (6. 792/1390) Serhu Miftahu’l-‘ulim adh
eseri olup Sekkakinin (6. 626/1229) Miftahu’l-'ulim’unun belagatle ilgili
bélimiine yazdigi serhidir. Niisha tahriri nesih hattiyla 23 satirda, 217x157 metin
ve 160x100 varak ebadinda istinsah edilmistir. Nishanin zahriyesinde (vr. 1a) Atif
Efendi’nin (6. 1155/1742) Arapca manzum vakfiyesi ve muhri (vr. 13, 64a)
bulunmaktadir. Nishanin bazi sayfalarinin derkenarlarinda da Takribi tarafindan
tashih ve konuyla ilgili kayrtlar dtigtirdlmastar.

Teftazan’nin Sevval 789’da (Ekim-Kasim 1387) Semerkant’ta tamamladigl
Serhu Miftahu’l-“ulim’u iki bolimden olusmaktadir. Bu niishada, eserin ilk
bolimi (1b-175b) ve ikinci bolimi (176a-262a) varaklarinda yer almaktadir.
Fahreddin Ahmed-i Takribi, birinci béliimii Sargitmislyye Medresesi’nde pazartesi
gunti 22 Cemaziyelahir 802 (19 Subat 1400) tarihinde istinsah etmistir:

it Gapll (B Jl) (B ool QL )l o A Y1l 2 ST e § 0
i ULy ol A jsed Sl bl VI 3la a pptall Y g e gl Bl ey Ll A o
ClaT JB e dl o5 SL3Mg cpragl) mad sl ol
Serh’in birinci bélimiin istinsahi Ahmed b. Semseddin b. Cemaleddin
et-Takribf es-Sarayf tarafindan Sargitmisiyye Medresesi’nde — Allah’in

rahmeti onu insa edenin lzerinde olsun — 6gle namazindan sonra
Pazartesi giinli 22 Cemaziyelahir 802 senesinde tamamlandi.

Eserin ikinci béliminid 5 Ramazan 802 (30 Nisan 1400) yilinda yine
Sargitmisiyye Medresesi’nde ve hocasinin hizmetinde bulunarak istinsah etmistir:

(Sekil: 7)
Sloy 8Lt d plot e oy @ty Tge J1pdt call) JU o cpell oy AR (2l Vs L3Sy
day e R BiEy e aBly )l GOl e B U B B i gl e $5 o el i Gls Les
ran I ol By 0 B et Sk (b i) linny o il 42l e ) ank o
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Bu Serh’in mistensihi Ahmed b. Semseddin b. Cemaleddin es-Sarayi
mevliden ve et-Takribl te’rifen - Allah onun islerini diizeltsin, onu
korusun ve 6vgi ile hatirlatsin, bunu yazarken sedid giinahlara
bogulmus, Allah onu affetsin ve éviinmis cennetinde riziklandirsin -
5 Ramazan 802 senesinde, en iyi lilkelerden Misir’da - Allah, ehlini
sikintilar ve zararlardan korusun - Sehid ve merhum Emir Sargitmis —
Allah’in rahmeti ve magfireti lzerine olsun ve onu cennetlerinin
ortasina yerlestirsin — medresesinde, Salih, akilli, zeki, nesepli fakih,
Allah’in dlemlere lutfli, fazillerin ve alemlerin sist, Mislimanlarin
mursidi, Serefl’l-Hakki ve’d-din; Hizmetinde Pazartesi guni 22
Cemaziyelahir 802 senesinde istinsah edildi.
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Sonug

Bu makalede ilim tahsili icin, yasadigi dénemin siyasi etkilerinden,
Saray’dan Tebriz’e, Tebriz’den Kahire’ye ve Kahire’den Semerkand ve Harezm’e
yolculuk eden bir alimin hayati ve ilmi faaliyetleri giin 1s18ina ¢ikarilmaya
calisiimistir. Altin Orda Devleti’nin Canibeg Han hiikimdarligi sirasinda, 15.
ylzyilin ilk yarisinda devletin payitahti olan Saray sehrinde dogan Mevlana
Fahreddin Ahmed-i Takribi, ilk egitimini babasi Semsi’l-eimme es-Sarayi ve bu
sehre akin eden alimlerden aldi. Devletin zayiflamasi ve yasanan ¢atismalardan,
Saray sehrini terk etmeye mecbur kalarak Celdyirliler devleti Seyh Uveys
sultanhg! sirasinda 6nde gelen ilim merkezleri arasinda yer alan Tebriz’e gitti.
1368 — 1378 yillan arasinda Tebriz’de Ebi’l-Kasim el-Eberk(yi gibi bilginlerden
ders ve icazetname aldi. Seyh Uveys’ten sonra ogullari arasinda yasanan taht
kavgalarindan dolayi Tebriz eski itibarini kaybetti. Dolayisiyla Mevlana Fahreddin
Ahmed-i Takribi, tekrardan bu sehri terk etmeye mecbur kalarak Kahire’ye
yerlesti. Bu cagda Memlukler, Sam ve Misira hakim idiler. ilime &nem
verdiklerinden bircok medrese yaptirildi. Takribf de Tebriz’den buyik bir ihtimal
ile miderris olarak ¢ikarak 1390-1400 yillari arasinda Kahire’nin Ummii’s-Sultan,
Ayitmisiyye ve Sargitmisiyye gibi medreselerinde bulundu. Zeyniddin el-Iraki,
Burhaneddin el-Ebnasi ve Serefeddin gibi donemin biyiik alimlerinden ders ve
icazetname aldi. Timur’un bati seferlerinden, bircok alim ve sanatkar ile beraber
Semerkand’a gonderildi (802/1400). Takribi ile ilgili en son bilgimiz de 809’da
(1406) Harezm’de ders verdigi ve ibn Arabsah’in da kendisinden icazetname
aldigidir. Takribi; Arap edebiyati, meani ve belagat, fikih ve usdl-i fikh, kelam ve
mantik, matematik ve astronomi, tasavvuf ve tefsir konulariyla ilgilenmis ve bu
alanlarda galigmalar yapmustir.

Mevlana Fahreddin Ahmed-i Takrib’nin istinsahlarindan hayati ve ilmf
kisiligi ile ilgili bilgilerle, bircok malumata da ulasilmistir. Takribi’nin Saray
sehrinde 757-759 (1356-1358) yillari arasinda istinsah ettigi eserlerin muellifleri ve
yasadiklari bolgelere bakinca -Kast (757/1356’da hayatta), Harezmi (6.
758/1358’den &énce) ve Ici (8. 756/1355)- bu eserlerin cok kisa bir zamanda Saray
sehrine ulagmasi ve Takribi’nin de bu eserler {izerinden istinsahlarini yapmasi
Saray sehrinde ilmi hayatin ne kadar hareketli oldugunu gdéstermektedir.
Fahreddin-i Harezm?'nin vefatiyla ilgili daha 6nce 779’dan (1377) 6nce vefat ettigi
bilgisi, Takribi’nin kaydindan Harezam?'nin 758’ten (1357) 6nce vefat ettigi bilgisi
tespit edilmistir. imadiiddin Yahya b. Ahmed Kas’nin vefatiyla ilgili daha 6nce
754-759 (1353-1358) yillari arasinda oldugu bilgisi, Fahreddin Ahmed-i Takribi’nin
kaydiyla 757-759 (1356-1358) yillari arasina kisitlanmistir.
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Gordon Childe Arkeolojisinde Dinin Problematik Rolii

Bilal Toprak'

0z

Bu ¢alisma, arkeoloji tarihinin en 8nemli teorisyenlerinden biri olan Gordon
Childe’in diislincesinde dinin yerini tespit etmeyi amaclamaktadir. Childe’in
tercih edilmesinin sebebi, onun hem biyiik 6&lctide arkeolojinin dine
yaklasimini yansitmasi hem de diisiincesini giliclendirmek icin Marksist
terminolojiyi kullanmasidir. Maddi kiiltiir tizerinden gecmisi agiga ¢ikarmayi
hedefleyen arkeolojinin dine karsi kayitsiz tavrinin zaman zaman olumsuz
bir imgeye donistligini séylemek mimkindir. Tarihéncesi olarak
adlandirilan dénemde dinden séz edilemeyecegini, batil inanglarin bahse
konu olabilecegini 6ne siiren bu anlayis, Stimerler’den itibaren ise inancin
evrim gecirerek kurumsal bir yapiya biriindiigiinii ve bdylece diinya
dinlerinin ortaya ciktigini iddia etmektedir. Childe’a gére Siimer &ncesi
inanglar silik bir gériiniim arz ederken, yazi ile beraber tanri bas kapitaliste 467
ve tapinak ise bankaya doniismistiir. Din kavrami yerine batil inang
kavramini tercih eden Childe’a gore din, egemen giiclerin bos umutlarla
insanlari oyalayan bir aygitidir. Childe’in eserlerinin niteligi ve etkisi g6z
6niinde bulunduruldugunda onun din algisinin diinya tarihi yazimi basta
olmak {izere birqok alani etkiledigi rahatlikla ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Arkeoloji, Din Arkeolojisi, Dinin Kékeni, Gordon Childe,
Marksizm, $ehir Devrimi.

The Problematic Role of Religion in Gordon Childe’s Archaeology
Abstract

This study aims to determine the place of religion in the thought of Gordon
Childe, one of the most important theorists in the history of archaeological
thought. Childe was chosen because he both largely reflects the
archeology's approach to religion and uses Marxist terminology to
reinforce her thinking. It is possible to say that archeology, which aims to
reveal the lives of past societies through material culture, has been
indifferent to religion for many years. It can even be stated that this
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attitude sometimes turns into a negative image. This understanding
suggests that in the period called prehistory, religion could not be
mentioned, but superstitions could be discussed. According to this, while
the pre-Sumerian beliefs had a faint appearance, these beliefs evolved and
took on an institutional structure starting from the Sumerians, and thus
world religions emerged. According to Childe, who states that with the
writing, the god turns into the chief capitalist and the temple into the
bank. However, Childe often prefers the concept of superstition to the
concept of religion while presenting his ideas. According to him, religion is
an instrument of power that distracts people with vain hopes. Considering
the quality and impact of Childe's works, it can be easily stated that his
perception of religion influenced other fields such as world historiography
along with archeology.

Keywords: Archaeology, Archaeology of Religion, Origin of Religion,
Gordon Childe, Marxism, Urban Revolution.

Extended Abstract

This study aims to determine the place of religion in the thought of Gordon
Childe, one of the most important theorists in the history of archaeological
thought. The reason why Childe was preferred to reveal the perception of
religion in archeology is that it both largely reflects the approach of
archeology and uses Marxist terminology to strengthen his thought.
Considering the quality and impact of Childe's works, it can be easily
stated that his perception of religion influenced other fields such as world
historiography along with archeology. However, although Childe's thought
is discussed in many ways, there are not enough studies on his perception
of religion. First of all, the attitude of his father, who was a conservative
clergyman, and the Marxist environment he lived in from a young age had
an important effect on the shaping of Childe's understanding of religion.
Undoubtedly, it is possible to say that his understanding of religion was
also effective in these areas. It is possible to say that archeology, which
aims to reveal the lives of past societies through material culture, has been
indifferent to religion for many years. It can even be stated that this
attitude sometimes turns into a negative image. This understanding
suggests that in the period called prehistory, religion could not be
mentioned, but superstitions could be discussed over the concepts of cult,
ritual and shaman. It has been argued that archeology can provide
information about technology, subsistence economy and partially social
organizations through material culture, but cannot talk about religion and
spirituality. Thus, it was thought that religion, which was confined to an
abstract area, could not be read through cultural material. According to
this, while the pre-Sumerian beliefs had a faint appearance, these beliefs
evolved and took on an institutional structure starting from the
Sumerians, and thus world religions emerged. Religions have taken on a
structure that transcends tribes and stipulates social and moral rules for all
humanity. The oracles turned into prophets and the emphasis on reward-
punishment came to the fore. The said approach; has centered an
evolutionist understanding of religion, from simple to complex,
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polytheism to monotheism. Childe's understanding of religion coincides
with the above-mentioned view. Childe says that the beliefs of pre-literary
societies cannot be known, but we can have information about their
status and economy based on tombs and megalithic structures. In fact,
according to him, it does not matter much if we know the religious beliefs
of these societies. However, the intensity of Marxist terminology draws
attention when the post-Sumerian period is mentioned in Childe's works.
According to this, religion is the biggest obstacle to progress and
development. Childe states that in the past, people were lazy beings who
did not like to think and thus accepted the discourses of religion rather
than the troublesome ways like science. According to Childe, who states
that with the writing, the god turns into the chief capitalist and the temple
into the bank, religion reinforces the dominance of the ruling class over
the people. However, Childe often prefers the concept of superstition to
the concept of religion while presenting his ideas. In this way, it is
protected from the reaction of institutional religion. However, it can be
easily stated that he positioned religion as a whole against the
Enlightenment understanding of science in his works. According to him,
religion is an instrument of power that distracts people with vain hopes.
According to Childe, although some discoveries such as writing, number
system and educational institutions were the developments that took
place around the temple by the priests, these should not be seen as
positive events that were recorded in the name of religion. Because
religion is the biggest obstacle to revolutions. What Happened in History
and the Man Make Himself it can be seen clearly in his work. When Childe's
understanding of religion is evaluated as a whole, contradictions are also
encountered from place to place. For example, while describing
monotheism as bigotry, on the other hand, he can present the fact that
the Aryans have a monotheistic religion as a sign of superiority. In this
respect, it is possible to say that Childe did not take into account or ignore
the historical data of religions of his period while constructing his works. It
can be said that Childe's approach to religion, which he puts forward as an
obstacle to progress or ignoring religion, plays an important role in
historical fiction. Therefore, determining his approach to religion will
enable us to better understand the foundations of historical fiction.
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Giris

Maddi kiiltlir tizerinden ge¢mis toplumlarin yasamlarini ortaya koymayi
amaglayan arkeoloji ile din arasindaki iliski, bahse konu edilmeyi hak eden bir
meseledir. Modern bir bilim olarak arkeoloji, ortaya ¢ikigint Avrupa’nin ge¢misini
kesfetmeye yonelik ilgiye ve Avrupa’ya uygarligr kimin getirdigi sorusuna
borcludur (Brami, 2019: 312). Politik ve bilimsel nedenlerin yaninda Kitab-i
Mukaddes arkeolojisi tizerinden varlik sebebini biraz da dine bor¢lu olmasina
ragmen arkeoloji, uzun yillar dine karsi mesafeli durmustur. Soyut bir alan olarak
kodlanan dinin somut olan maddi kiiltir (zerinden anlasilamayacag: fikri,
genelgecer bir goriis haline gelmistir. Bu baglamda arkeologun maddi kultiir
lizerinden ancak teknoloji, ge¢im ekonomisi ve kismen sosyal organizasyonlar
hakkinda bilgi elde edebilecegi, fakat din ve maneviyat hakkinda herhangi bir veri
saglayamayacagi ifade edilmistir. Dolayisiyla din hakkinda ancak kimi heykel ve
mezarlardan hareketle bazi yorumlar gelistirilebilir ve bu oldukg¢a sinirlt bir alana
isaret etmektedir. Bu hususta Hawkes’in dort asamali anlam merdiveni meseleyi
agiklar niteliktedir; alttan tste dogru sirasiyla materyal tiretme teknolojisi, gecim
ekonomisi, sosyal organizasyon ve din/maneviyat basamaklari yer almaktadir.
Kolaydan zora dogru olan bu sistemde bir arkeologun dini anlamasi ¢ok gigtiir
(Hawkes, 1954: 161-162). Bu bakis agisini, insani “hayvandan moderne” dogru
kategorize eden cizgisel tarih anlayisinin bir lriini olarak gérmek miimkiinddr.

ikinci Dinya Savas’nin ardindan sosyal bilimlerde yasanan paradigma
degisikliginin etkisiyle baslayan Siire¢sel Arkeoloji, dine epifenomenal yani ikincil,
ek veya liizumsuz bir alan olarak da olsa yer vermeye baglamistir. Ancak
arkeologlarin bu ilgisi Paleopsikoloji sahasina yani ilk dénem insanlarinin
psikolojik ve zihin diinyasina hapsedilmistir. Postmodernizm tartismalari ile
birlikte arkeolojide baglamsal ya da Post-Siire¢sel arkeoloji olarak adlandirilan
yaklasim giindeme gelmis ancak burada da din; ritiel ve sembolizme
indirgenmistir (Insoll, 2013: 188). Arkeolojik diistince tarihinde dinin 6nemsiz bir
konu olarak gérilmesi, arkeologlarin maddi kdltliri yorumlama bicimlerinde
etkili olmustur. Fakat glinimize yaklastik¢a kdltirin baslangicinin  dinsel
deneyimlere ve inanglara dayandigina dair gérisler agirlik kazanmaya baslamistir
(Eliade, 2017: 26). Gunimizde &zellikle Avrupa ve Amerika’da din ile giindelik
hayatin birbirinden ayr distiniilemeyecegi fikri 6ne ¢ikmaktadir (Steadman,
2016: 15). Bunun sonucunda disiplinlerarasi bir alan olarak din arkeolojisi
tartisiimaya baslanmistir (Toprak, 2020). Arkeoloji ile din bilimleri arasinda
yapilacak calismalar sayesinde zenginlestiriimis metodolojiler gelistirilecek ve
bdylece uzak ge¢miste yasayan toplumlarin inang diinyalari anlasilabilecektir.

Arkeolojik diisiince tarihinde dine yonelik tutumun anlasiimasi agisindan
Gordon Childe’in bilinmesi 6nem arz etmektedir. Her seyden 6te Childe, kendi
doénemindeki mevcut arkeolojik malzemeyi yorumlamasi sebebiyle kilit bir rol
Ustlenmistir. Diger bilim alanlarindan beslenen Childe, disiplinin &tesine uzanmis
ve kendi dénemi icin 6nemli olan sosyo-politik sorulart ge¢mise ydnelterek bir
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kurgu insa etmistir (Ozdogan, 2014: 167). iki diinya savasi arasinda Avrupa
toplumunun icinde bulundugu durumu teshis eden Childe, arkeoloji alanindaki
eserlerini bu dogrultuda kaleme almistir. Nazilerin sdylemlerine karsi Aryanlar’
(Childe, 2019a) ve “ilerleme” disiincesinin sorgulanmaya baslandigl ve bunun
mutluluk getirmediginin diisiiniildiigi bir zamanda da Kendini Yaratan insan’
(Childe, 2010a) yayimlamistir (Brami, 2019: 337). Boylece hem Nazilerin Almanlara
has irk¢i s@ylemlerini elestirmis hem de “ilerleme” mitini yeniden canlandirarak
insanlara umut asilamaya calismistir. Onun ayrintilart gérme yetenegi ve
meslektaslaryla kurdugu iletisim agr (Diaz-Andreu, 2017: 92) arkeolojik distince
tarihi lzerinde etkili olmasini saglamistir. Bununla beraber onun en bariz
ozelliginin hikaye unsurunu arkeolojiye kazandirmasi oldugunu séylemek
mimkandar (Kelly, 2015: 70).

Bu makale, arkeolojik diislince tarihinde din algisini, dinin konumunu ve
ona yliklenen anlami Gordon Childe’in ¢alismalari lzerinden ortaya koymayi
amagclamaktadir. Arkeoloji ile din iliskisini ele alan kimi calismalara (Droogan,
2012; Insoll, 2004, 2012) ve Childe’in biyografisine, arkeolojiye yaptig1 katkilara
yonelik eserlere (Gathercole, Irving ve Melluish, 1995; Harris, 1994; Sherratt,
2004; Trigger, 1980) rastlamak mimkindir. Ancak ilgili literatiirde Childe gibi
arkeolojik diistince tarihinin  6nemli bir teorisyeninin din hakkindaki
disiincelerine yer verilmemis olmasi, bu boslugun doldurulmasi hususunda bizi
cesaretlendirmistir. Ayrica Marksist teorinin arkeolojideki ilk ve en 6nde gelen
isimlerinden olan Childe’in din anlayisi Marksist distinceyle biyik o&lclide
paralellik arz etmektedir (Droogan, 2012: 74). Bilindigi gibi Marksist yaklagim dini,
iktidar sahiplerinin kendi hegemonyalarini gizlemek ve korumak adina Gretilen bir
kurum olarak aciklamaktadir (Renfrew, 2000: 50).

Ulkemizdeki dinler tarihi calismalarinin agirlikli olarak yazili metni referans
alan dini geleneklerle sinirlanmasi, uzak gec¢misin kadim inanclarinin biydk
Ol¢lide kapsam disinda birakilmasina sebep olmaktadir. Yazili kayitlara sahip
olmadigimiz dénem inanclarina iliskin calisma sayisi ¢ok sinirli olmasina karsin cok
sayida verinin bulundugu Stimer, Babil ve Asur dénemleri hakkinda hala daha
evrimci din anlayisini siirdiiren calismalara rastlamak oldukg¢a disiindirictddr.
Sozgelimi eski Mezopotamya inanglari ve iktidar arasindaki iliskiyi inceleyen kimi
calismalarda ilerlemeci/evrimci din anlayisinin merkeze alinmaya devam ettigini
gormek mimkiindir. Buna gore Simerler yaziyr icat etmekle kalmamislar,
totemizm ve animizm gibi dinin ilk evrelerini de gecerek daha ileri safhalara
ulagmuislardir (Durmus, 2019: 24; Unsal, 2019: 53). Bu durum séz konusu alandaki
calismalarin egilimini gdstermesi ve dinler tarihi alanindaki ¢alismalarin goz ardi
edilmesini goéstermesi agisindan 6nemlidir. Tim bu sebeplerden 6tiirii Gordon
Childe gibi arkeolojik diistince tarihi izerinde etkisini siirdiiren bir teorisyenin din
algisi 6énem kazanmakta ve bu ¢alismanin odagini olusturmaktadir. Calisma
boyunca Childe’in kimi yaklasimlarinda tespit edilen celiskilere ve &ne stirdigu
fikirlere karsi 6ne siirlilen delillere de yer verilmis, ancak bir makalenin sinirlarin
asmasi endisesinden 6tiri timine deginilmemistir. Bdylece bu c¢alismada
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arkeolojinin dine yonelik klasik bakisinin Childe izlegi tizerinden agiga ¢ikarilmasi
hedeflenmektedir.

1. Gordon Childe (1892-1957): ideolojiler Caginda Entelektiiel Bir Yasam

Arkeoloji alaninda XX. ylzyilin en 6nemli distindirleri arasinda goésterilen
Gordon Childe, 1892 yilinda Avustralya’nin Sidney sehrinde diinyaya gelmistir.
Babasi ingiltere gé¢meni Anglikan bir piskopos olan Childe, dini ritiielleri én
planda tutan muhafazakar bir aile ortaminda yetismistir. Babasinin dar gorislii ve
tutucu biri olmasi sebebiyle o, dine karsi mesafeli bir tutum icinde olmustur
(Trigger, 1986: 3). Bunun yani sira genclik yillarinda Marksist hareketlerle
tanigmasinin da dine karsi mesafeli tavrinda etkili oldugu séylenebilir. Hatta kimi
arastirmacilar  onun zamanla zihin dlnyasinda Marksizm’i  Anglikan
Hiristiyanliginin yerine ikame ettigini iddia etmistir (Sherratt, 2004: 492). Sidney
Universitesi’nde Latin ve Roma diisiincesi (izerine egitim alan Childe, klasik antik
dénem distlincesi ve felsefe alaninda kendisini yetistirmistir. Olduk¢a basaril bir
egitim hayati geciren Childe’in kitaplarla kurdugu samimi iliskinin arka planinda
memnun olmadigi dis gériinisiiniin ve kiiglikken yakalandigi hastaliktan 6tiiri
aksanli  konusmasinin meydana getirdigi travmanin da paymnin oldugu
dustintlmektedir (Sherratt, 2004: 40).

Childe béylece sosyal hayatta yakalayamadigi basariyr akademik alanda
elde etme yoluna gitmis olabilir. Bu basari onun I. Diinya Savas’’nin basladigi 1914
yilinda Oxford Universitesi’ne burslu olarak kabul edilmesini saglamistir (Trigger,
1980: 32). Burada maddi kiltir ile tanisan ve bu alanda egitim géren Childe icin
arkeoloji 6nemli bir déniim noktasi olmustur. Childe, Oxford’da 6zellikle John
Myres ve Sir Arthur Evans gibi Ege, Kibris, Yunanistan ve Dogu Akdeniz’de énemli
kazilar siirdiiren akademisyenlerden etkilenmis ve bu bélgelere ilgi duymustur.
Bunun yaninda Childe, ingiltere’de bulundugu siire icerisinde siyasi faaliyetlerden
geri durmayarak savas karsiti Marksist organizasyonlarda yer almistir (Irving,
1995: 36). 1917°de Sidney’e geri dénmis ancak burada da cesitli sorunlarla
karsilagmistir. Basaril kariyerine ragmen Sidney’de basvurdugu Universitelerde
ise alinmamis ve hatta ylrittigu lise 6gretmenliginden Bolseviklik propagandasi
yaptigi gerekgesiyle kovulmustur.?

Akademide kendisine yer bulamayan Childe siyasete girmis ve 1921 yilinda
gorevli olarak ingiltere’ye génderilmistir. Ancak buradaki aktif siyasi hayati da
fazla slirmediginden yeniden akademik calismalara ydnelmistir. Onun klasik
déneme ve Bati dillerine olan hakimiyeti miize ve kazi alani ziyaretleriyle
birlesince ardi sira eserleri yayimlanmaya baslamistir.? Yildizi parlayan Childe,
Edinburg Universitesi’nde ise girmis ve burada yaklasik 20 yil ¢alismistir. Basta
Kuzey Amerika, Sovyetler Birligi ve Yakin Dogu olmak lizere ¢ok sayida bélgeye
geziler dlizenlemis ve meslektaslariyla bir araya geldigi miize ve kazi ziyaretleri

2 Childe’in siyasi fikirlerinden 6tiirii yasadigr problemler bununla da sinirli kalmamis ve 1945 yilinda ABD’ye girisi
yasaklanmis ve adeta istenmeyen kisi ilan edilmistir. Bkz. (Sherratt, 1996, s. 18)
3 Childe’in ¢alismalart igin bkz. (Gathercole, Irving ve Diaz-Andreu, 2009)
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gerceklestirmistir. Sovyet Rusya’sina diizenledigi gezilerden sonra Marksist bakis
acisint arkeolojiye uygulayan Childe, (Trigger, 2014: 326) bunun Avrupa’daki en
dénemli savunucusu olmustur. 1946 yilinda Londra Universitesi Arkeoloji
Enstitlisi’nde yonetici olarak géreve baslayan Childe, uzun yillar bu goérevi
ylritmistlr. Emekli olduktan sonra Avustralya’ya donen Childe, 1957 yilinda
New South Wales’te intihar ederek hayatina son vermistir. Childe’in intihariyla
ilgili cesitli gorisler ileri strilmesine kargin onun hayatinin belirli ddnemlerinde
karamsarliktan 6tirl intihan bir secenek olarak disiindigi anlasilmaktadir
(Peace, 1995: 131). Nitekim yasaminin sonlarina dogru Marksist uygulamalarin
sebep oldugu hayal kirikliklarinin ve karamsarligin intihar etmesine yol a¢tigi 6ne
strilmektedir (Trigger, 1980: 166).

Cok sayida calisma kaleme alan Childe’in eserleri bize ilgi alanlar ve
distncesindeki degisim hakkinda &nemli ipuglari sunmaktadir. Childe’in fikir
ekseninde 1920’lerde Alman distindrleri, 1930-1940’h yillarda yayilmaci politikalar
ve 1950’lerde ise evrimci yaklasim etkili olmustur (Sherratt, 1990: 7). Cok keskin
hatlarla dédnemlendirmek miimkiin olmasa da Childe’in eserlerinden hareketle
diistincesinin iki evresinden s6z edilebilir. Buna gore ana hatlariyla ifade etmek
gerekirse onun 1922-1935 yillar arasini kapsayan ilk dénem eserleri daha ok
Avrupa’nin tarihdncesi dénemlerini anlamaya ve Avrupa uygarliginin kékenlerini
tespit etmeye yoneliktir. Arkeolojinin ortaya ¢ikisinda da son derece baskin olan
bu romantik bakis agisinin Childe’in eserlerine de nifuz ettigi sdylenebilir
(Sherratt, 1990: 6). Sonraki yillarda kaleme aldigi calismalarinda ise, insanin erken
dénemden itibaren yeryiizii macerasini mercek altina almistir. ikinci dénem
calismalarinda Marksizm ve sosyal evrimciligin 6nemli bir katkisinin oldugu ifade
edilebilir. Bu dogrultuda Childe, Kendini Yaratan insan ile Tarihte Neler Oldu?
(Childe, 2009) isimlerini tasiyan eserlerinde tarih kurgusunu ve dine dair
gorislerini biyiik 6l¢lide ortaya koymaktadir. Onun din hakkindaki goriislerine
yer vermeden 6nce gecmise dair teorik yaklasimlarini ele almak meseleyi daha
anlasilir kilacaktir.

2. Bati Medeniyetinin Kaynagi olarak Dogu ve Aryanlar

Modern bir bilim olarak arkeolojinin ortaya ¢ikisinin temelinde
Avrupalilarin erken dénemdeki yasantilarini ortaya koyma ¢abasi vardir (Trigger,
2014: 157). Bu baglamda Childe, 1925 yilinda yayimladigi arkeoloji alanindaki ilk
calismasinda (Childe, 1958) bir bakima o giine kadar Avrupa’nin tarih éncesine ait
verileri ustalikli bir sekilde bir araya getirir. Eser kisa slirede Avrupa’nin erken
donemleri icin temel basvuru kaynagi haline gelir. Childe, Avrupa prehistoryasinin
anlasiimasinin  yolunun Dogu’yu anlamaktan gectiginin farkindadir. Cunki
Mezopotamya, Misir, Dogu Akdeniz, Anadolu ve Balkanlar, iyi tarihlenmis
oldukga zengin arkeolojik verilere sahiptir. Dolayisiyla Dogu’nun séz konusu
zenginliginden hareketle Avrupa prehistoryasi arastirmalarinda dikkate alinacak
ilkelerin belirlenmesi gerekmektedir (Childe, 2010b: 235). BSylece onun Dogu ile
ilgilenmesinin temel nedeninin daha ¢ok pragmatik kaygilarla Avrupa arkeolojisi
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icin bir metodoloji gelistirmek, Bati uygarliginin kokenini ve Avrupa’ya gelis
glizergahini ortaya koymak oldugu ifade edilebilir.

Childe, 1926 yilina gelindiginde ise Aryanlar isimli ¢alismasini yayimlar.
Onun temelde Almanya’da etkisini gostermeye baslayan Ustiin irk séylemine
kars! bir tepki olarak bu calismayr kaleme aldig1 6ne siirtilmektedir. Ancak bu
durum, Childe’in Aryanlar’i diger irklarla bir tuttugu anlamina da gelmemektedir.
Childe, eserinde Aryanlar’in sadece Almanlarla iliskilendirilemeyecegini aslinda bir
bakima onlarin Avrupa’nin éncdileri olduklari savini islemektedir. Daha ilerde de
deginilecegi lizere Childe’in gecmisi insasinda, “buglin”in hayati bir énemi
bulunmaktadir. Bu baglamda Aryanlar’da XX. ylizyilda Bat’nin neden Dogu’ya
gore daha fazla “ilerleme” kaydettiginin cevabini bulmak mimkindir. Childe,
Avrupa’nin Mezopotamya ve Misir’a oranla bin bes ylz yil geride basladig
“ilerleme” vyarisini nasil aclk ara 6nde slrdirdigiine ve Antik Dogu’nun
gerileyisine kargin Hint-Avrupa dil ailesinin basarisinin sebeplerine odaklanir
(Childe, 2019a: 20). Ancak arkeolojik verilerden hareketle Aryanlarin Gstinltgini
ispatlayamayacaginin farkindadir. Clinkii Avrupa’da Neolitik devre gecisi
saglayanlar ya da bronz ve demir kullanimini baglatanlar Aryanlar degildir. Peki
ama bu durumda Aryanlarin uygarliga nasil bir katkisindan séz edilebilir? Childe’in
bu soruya verdigi cevap ilgingtir ve aslinda Avrupa’nin modern diinyadaki
durumunu da agiklar niteliktedir. Buna goére Aryanlar hakimiyet kurduklari
alanlarda Asurlular gibi kdiltlirel mirasi ytkmayip bunlardan nasil yararlanacaklarini
biliyorlardi. Bdylece her yerde ilerlemenin kurucular olarak karsimiza ¢ikan
Aryanlar, daginik halde bulunan Dogulu ve Batili topluluklart Avrupali bir biitiinde
harmanlamis ve savas, ticaret ile sanat gibi farkl alanlarda “ilerici” bir toplum
ortaya koymuslardir. Tim bunlari da sahip olduklart miikemmel dil ve onun Griind
olan zihniyet sayesinde gerceklestirmislerdir (Childe, 2019a: 294-295). Childe’in
Avrupalilarin GstinlGgini merkeze alan bir varsayimdan hareketle, kurgusal bir
gecmis insa etme gorevi Ustlendigi goriilmektedir. Dolayisiyla Aryanlar, bir
bakima Bat’nin modern dénemdeki durumunu gec¢mise yansitma c¢abasinin
lrtindi olarak da gortilebilir.

Childe’in, Aryanlarin GstiinlGigiinii ortaya koyma ¢abasinda dikkat ceken
argimanlardan biri de din unsurudur. ilerde de ifade edilecegi iizere onun
diisiincesinde din; yazi éncesi dénemler agisindan bir bilinmezi ifade ederken
sehirlesme sonrasinda ilerlemenin dniindeki bir engel olarak belirir. Ancak Childe
agisindan Aryanlarin Gstlnligi s6z konusu edildiginde ilging bir sekilde din
olumlu bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gére mdistesna zihinsel
yeteneklere sahip olan Aryanlarin dine ahlaki bir anlam yiiklemeleri ve millet
sinirlarini agan bir ¢agriyla tim insanlari inanca davet etmeleri aslinda sasirtici
degildir. Bu nedenle ilk biiylk diinya dinlerinden olan Budizm ve Zerdistilik
Aryanlarin eseriydi ve bu dinlerin propagandasi Aryan dilinde yapilmisti. Kutsal
Yasa/Kozmik Diizen (Dharma) kavraminin da Aryanlarla iliskili oldugunu iddia
eden Childe’a gore, Aryanlar goriinti itibariyle her ne kadar barbar olsalar da tek
bir ilaha, bir G6k Tanrr’ya tapinmalari sebebiyle 6vgliyti hak etmektedirler (Childe,
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2019a: 21-22). Boylece Aryanlar, bir bakima kurumsal dinin de kurucular olarak
sunulmaktadir. Bu din tarihinin Avrupa-merkezci bir okumasi olarak da
gortlebilir. Clinkl gerek yerel ve gerekse kurumsal dinlerin tiimiinde monoteist
temaydiller gorilmektedir. Ancak bunlarin siireq icerisinde dejenerasyona
ugrayarak dontsmislerdir (Demirci, 1996: 25) Dolayisiyla Yahudilik, Hiristiyanlik
ve islam gibi kurumsal dinlerin kékenini Aryanlar ile agiklamaya ¢alismak miimkiin
degildir. Bu baglamda Childe’in s6z konusu yaklasiminin dinler tarihi verileri ile
celistigi ve onun s6z konusu alandaki c¢alismalari gérmezden geldigi
anlasiimaktadir.

3. Ge¢mise “Devrim”ci Bakis

Childe, ge¢misi “ilerleme’’nin 6nemli ddniim noktalari (izerinden insa eder.
Arkeologun bir tarih¢i daha dogrusu bir kiiltir tarihgisi oldugunu (Childe, 2019b:
17) One siiren Childe’a goére yazi 6ncesi arkeolojisi, “insan hayvaninin emek
yoluyla nasil insan haline geldigini” ortaya koyar (Childe, 2009: 39). Dolayisiyla
onun amaci, insanlik tarihinin bilhassa erken evrelerinde yasanan “devrim”leri
ortaya ¢ikarmaktir (Childe, 2010a: 19). Boylece arkeolojiye; ekonomi, tretim ve
bunlarin sosyal yasam {izerinde meydana getirdigi kokten degisiklikleri ve
gelisimi tespit etme rolii verir. Kuskusuz bunun icin Childe’in disiincesinde
Marksist bakis agisini yansitan “devrim” sézcligli hayati bir rol tstlenmektedir.
Tdm bunlar yaparken Childe, sik sik Endistri Devrimi’ni 6rnek olarak secer
(Childe, 2010a: 14). Bu aslinda onun distiincesinin hareket noktasini teskil
etmektedir. EndUstri Devrimi’ni merkeze alan Childe, daha 6nce gerceklestigini
disiindigi sehir ve Neolitik devrimlerini de bu noktadan hareketle yorumlar.

Childe, ilk ddnemlerden giiniimiize kadar olan ge¢misi kategorize ederken
sosyal antropolojinin kurucusu kabul edilen Edward B. Tylor (6. 1917) ve evrimci
Herbert Spencer’in (6. 1903) yaklasimlarini elestirir ve Amerikali antropolog
Lewis Henry Morgan’in (6. 1881) semasini merkeze alir. Dolayisiyla Vahsilik,
Barbarlik ve Uygarlik doénemleri lzerinden bir gecmis insasini teklif ettigi
sdylenebilir. Ona gére Morgan’in l¢li sistemini dnemli kilan temel unsur Marks
ve Engels’in de bu semayi benimsemis olmalaridir (Childe, 1994: 16). Clinkii bu
yaklasim materyalist tarih anlayisi agisindan oldukga elverislidir. Bu baglamda
Childe, Danimarkali Christian J. Thomsen’in (6. 1865) Uc Cag Sistemi’'ni (Tas,
Bronz ve Demir) de onaylamakla kalmaz bunlarin ayni zamanda s6z konusu
¢aglarnn bilim diizeylerini ve ekonomilerini de ortaya koydugunu iddia eder
(Childe, 2010a: 32). Onun bu kategorileri kullanmasindaki temel sebebin
ekonomik faktorleri aciklamadaki islevselligi oldugu éne sirdlebilir. Ancak sosyal
antropoloji agisindan son derece sorunlu olan ve hatta uzak ge¢misteki insanlar
kiigiimseyen bu kavramlarin Childe tarafindan israrla kullaniimaya devam
edilmesi oldukca distindirictdir (Brothwell, 2009: 194).

Childe’in “devrim”leri ilerleme ve gelisme kavramlariyla iliskilidir. O, kendi
doéneminde yasayan diger pek c¢ok sosyal bilimci gibi ilerlemeci bir anlayisa
sahiptir. Childe, uzak ge¢mise yonelik romantik yaklasimlari elestirir ve yaban
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yasaminin tehlikelerini 6n plana cikarir (Childe, 2010a: 10). Ona gére insanlik tarihi
bir bakima “gelisim”in tarihidir. Paleolitik’ten Roma imparatorlugu’na kadar olan
stireci ele aldigi calismasinin sonunda Childe: “Ortada siirekli degilse de gergek
bir gelisme vard” der (Childe, 2009: 94). Ancak onun ilerlemecilik anlayisi
kiiltlrel evrimi savunan Morgan ve Tylor’in anlayisindan farklilik gésterir. Childe’a
gore bu disdnirler, tim toplumlari XIX. ytizyll kapitalist demokrasisiyle yonetilen
ve tek bir hedefe dogru gelisme gosteren toplumlar olarak hayal ettiler. Ancak o,
etnografyanin bize farkli seyler sdyledigini, sdzgelimi Eskimolar’in, tarihin bir
evresinde gelisimlerinin durdugunu ifade etmektedir (Childe, 2019b: 59). Aslinda
Childe burada bir Marksist olarak ilerlemenin son halkasinin kapitalizm olmasini
elestirmektedir. Ancak tiim bu iddialara karsin gec¢misin sadece “ilerleme”
kavrami lzerinden ele alinamayacagi ve hatta “ilerleme”nin taniminin muglak
oldugu asikardir. Clinkd insanlarin tarih boyunca siirekli ilerlemek ve daha ¢ok
maddi verim elde etmek adina davranislar sergilemedikleri goriilmektedir
(Kristansen, 2013: 328). Diger yandan her degismenin ilerleme kabul edilip
edilmeyecegi ve ilerlemenin olduk¢a karmasik olan insan yapisini ne kadar
agiklayabildigi de tartismaldir.

Childe, biitiin insanlk tarihini asagida ifadesini bulan li¢ devrim {izerinden
agiklar. Aslinda bu (gl tasnif daha 6nce Thomson, Morgan ve Tylor’a uzanan bir
zihnin Grinddar. Buna gore Childe’in insanlik tarihindeki G¢ énemli devrimi ise
sirasiyla soyledir.

1. Neolitik devrim: MO. 12 binlerde bitki yetistirme ve hayvanlar
evcillestirme ile gerceklestirilmistir. (Vahsilikten Barbarliga gecis)

2. Sehir devrimi: kabaca MO. 4 binlerden itibaren Nil, Firat ve indus
nehirlerinin  alGvyonlarinda  bulunan  kdylerin  sehirlere
doénilismesiyle gerceklesmistir.

3. Endistri devrimi ise cografi kesiflerin ardindan Avrupa’da
gerceklesmistir (Childe, 2009: 36-38).

Childe, yukaridaki tasnifte de goriilecegi lizere Marksist bir bakis acisiyla
gecmisi ekonomi ve lretim gibi parametreler tzerinden ele alir. Ancak burada
hemen su belirtiimelidir ki Childe, Marksizm’i de kendi fikirleri dogrultusunda
yorumlamis ve bu sebepten Marksist teorisyenlerin de elestirisine maruz
kalmistir (Sherratt, 1990: 8). Childe, zengin arastirma sonuglarina dayanarak
“avci-toplayicilik”tan ciftcilige gecisi sosyo-ekonomik kavramlarla ortaya koyan
ilk arkeologtur (Gathercole, 2013: 62). ilk devrimle beraber insan besin
aramaktan besin liretme asamasina ge¢mis, ikinci devrimle beraber ise ticaret ve
ekonomiye dayanan sehir ekonomisini kurmustur (Childe, 2010b: 222). Diger bir
ifadeyle Neolitik devrim vahsetten barbarliga, asalakliktan kurtulup dogayla
ortakliga (Childe, 2009: 63) sebep olmustur. Ancak Childe, diger sosyal
evrimcilerden farkl olarak tek bir Neolitik kltlir bulunmadigini ve farkli Neolitik
kdlttrlerin mevcut oldugunu belirtmistir (Childe, 2009: 78).
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Sehir devrimi ise yeterli besin ireticiliginden uzmanlik gerektiren imalat ve
dis ticarete dayali bir déniisiime gegisi saglamisti. Bronz ¢agina gelindiginde artik
uzmanlik alanlart iyice artmig ve arti {riin zorunlu bir hal almisti. Childe, sehir
devriminin emperyalist baskilar neticesinde diger toplumlara benimsettirildigini
One strmusti. Clnkl bazi topluluklar yeni ekonominin faydalarini anlamayacak
kadar geri ve beceriksizdiler. Dolayisiyla gliniimiizde Bati kapitalizminin sémirge
yoluyla bagiml (lkelere yayilmasi gibi bu dénemde de devrim kolonilestirme
yoluyla yayllmistir (Childe, 2010a: 123-126). Bu baglamda Childe, her ne kadar
devrimleri son derece énemli ve gelismenin ana unsuru olarak gérse de bu
durumun ayni zamanda bazi insanlari ekonomik agidan geriye ittigini de ifade
etmektedir. Zamanla insanlar giderek kiract ve hatta kéle durumuna
dusmuslerdir (Childe, 2010a: 159). Aslinda bu durum Uglincti devrim olan Sanayi
Devrimi’ndeki is¢i sinifinin durumuyla paralellik olusturmakta ve bdylece modern
doénemdeki olaylarin tarihsel kdkenleri insa edilmektedir.

Ekonomi, sinif ve teknoloji gibi kimi saiklerden hareketle zamani bélerek
kategorize eden Childe’in yaklasimi gesitli acilardan elestirilmistir. S6z konusu
yaklagimin zamani algilayis ve yorumlayis bi¢imimizi olumsuz etkiledigi, ¢linki
zamanin akan bir nehir gibi oldugu ve dolayisiyla bir sireklilik arz ettigi 6ne
strilmistir (Hodder ve Hutson, 2010: 185). Yine benzer sekilde Childe’in semasi,
Avrupa’nin Tun¢ Cagr madencilerinden Yunan demokrasisine ve nihayetinde
Endistri Devrimi’ne ulasan diiz bir evrim cizgisini izlemektedir. Avrupa’nin
basarisina karsin Dogu’nun ihtisamini despotik ve baskici rejimler sebebiyle
kaybettigini ve bdylece “ilerleme”nin Avrupa’ya transfer oldugunu 6ne siiren
goriust de cesitli agilardan elestirilmistir (Shennan, 2013: 196).

4. Tarihin Erken Dénemlerinde Dinf inanglar

Childe’in din hakkindaki diistincelerini anlayabilmek icin ilk olarak onun
uzak gecmiste yasayan insanlara yonelik tutumunu bilmek yerinde olacaktir. O
her seyden dnce “ilkel insan”in bir diislinme yetisine sahip oldugunu kabul eder.
Kendini Yaratan insan adl ¢alismasinda Childe, uzak ge¢miste yasayan insanlarin
disiincelerinin ~ aritmetik ve uygulamali bilimlere yo6nelik tecriibelere
ulasmadigini, tam aksine bu dislincelerin onlari batil inanclar ¢ikmazina
soktugunu ifade etmektedir (Childe, 2010a: 41). Oysa ayni eserde birkag sayfa
sonra ilk insanlarin hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in hatiri sayilir bir astronomi,
botanik, jeoloji ve zooloji bilgisine sahip olduklarini ve bu birikimin aktarilarak
bilimin temelini olusturdugunu 6ne stirerek celiskiye diismektedir (Childe, 2010a:
44). Ayrica Childe’in tarih anlayisinin temelinde kendini var eden insan
diisiincesinin bulundugunu belirtmek gerekir. Nitekim Kendini Yaratan insan
kitabini “insani insan yapan, insandir” ciimlesiyle sonlandirir (Childe, 2010a: 166).
Dolayisiyla bu fikir disaridan bir miidahale, vahiy ya da yardim olanagini yok sayan
bir yaklasim olarak tezahir etmektedir.

Burada Childe’in uzak ge¢miste yasayan insanlarin inanglarini ifade etmek
Uzere kullandigi batil-bos inan¢ (superstition) kavrami tizerinde durmak yerinde
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olacaktir. O eserlerinde din, inang ve dinf inan¢ kavramlarinin yaninda agirliklh
olarak hurafe/batil/bos inan¢ kavramini kullanmaktadir. Childe’in superstition
kavramini James Frazer’dan (6. 1941) almis olmasi muhtemeldir.# Zanaatlerin
ancak sihirsel recetelerden siyrildiktan sonra bilime katki sunmaya basladigini
belirten Childe, (Childe, 1950: 18) bu hususta Frazer ile ayni fikri paylasir. Akli
kavramlara ve bilimsel bir temele dayanmayan, doga olaylarini genellikle okdilt ve
dogalistli nedenlere baglayan kabilesel ve kisisel inanclar olarak tarif edilen batil
inang, varsayilan zararlardan korunmak ve faydalar saglamak icin basvurulan
davranis egilimi olarak da ifade edilmektedir. Kelimenin Bati kékenli formundaki
“Superstition” kelimesindeki super Oneki, ispatlanmamis bir asinligi, maddi
diinyaya yonelik manevi ve biyili miidahaleyi kabul etmeye hazir olma halini
isaret etmektedir (Gardner, 1954: 120). Yasadig donemdeki diistinsel paradigma
s6z konusu edildiginde, Childe’in dinf inanclarl ifade etmek lzere bu kavrami
neden tercih ettigi daha iyi anlasiimaktadir. Bu baglamda genel olarak zihinsel ve
ruhsal disiinceye yoénelik 6zglrlesme hareketinin Rénesans ve Reform
hareketlerinin sagladigi zemin tizerinden ancak XVIII. yiizyilda gergeklestigi kabul
edilmektedir (Gardner, 1954: 122). Evrimci bilim insanlari, eskicag insaninin
stimulll bir dine sahip olamayacagina, ¢linkii bunu gerceklestirebilecek zihinsel
ve tinsel yeterlilige sahip olmadigina dair bir varsayima inanmiglard: (Eliade, 2018:
34). Dolayisiyla bu disiinsel zemin zerinden hareket eden Childe, din kavrami
yerine batil inan¢ kavramini tercih eder ve bdylece dogrudan kurumsal dinin
tepkisinden de siyrilmis olur. Ancak ¢ok aciktir ki Childe’in batil inang kavrami ile
kastettigi dinden baska bir sey degildir. Nitekim Childe’in bu kavrami tarihin
erken donemlerinden kurumsal dinin mevcut oldugu déneme kadar kullanmayi
stirdirmesi bunun agik bir géstergesidir.

Childe’in tarih anlatisinda bir kiltlr; ekonomi, sosyoloji ve ideoloji olmak
tizere {i¢ temel unsur {zerinden ele alinmaktadir. ideoloji bashgr altinda bilim,
sanat ve spor basliklaryla beraber numenolojiye de yer verir. Bunun altinda ise
6lt gébmme tipleri, heykelcikler, rittiel objeleri ve ayinler yer almaktadir (Childe,
2019b: 136). Ayinlere 6rnek olarak yamyamligi vermesi bir bakima Childe’in dine
bakisi hakkinda ipucu vermektedir. Aslinda Childe’in bu kategorisi hem dine karsi
arkeolojinin 1960 o6ncesindeki tutumunu yansitmakta hem de Siiregsel
arkeolojinin yaklasimina perde aralamaktadir.

Childe, erken dénemlerde kaleme aldigr Dogu’nun Prehistoryas’’nda Misir,
Mezopotamya, iran ve Hint cografyalarini ele alir ama din ile ilgili genellikle sessiz
kalmay! tercih eder. Sadece mezar ve 6li gémme gelenekleriyle ilgili kisa
miulahazalarda bulunur (Childe, 2010b: 133). Childe, buylsel ve dinsel
geleneklerin ayrintilarda sonsuz sayida degisken barindirdigini, dolayisiyla
arkeologlarin yazili kayitlarin ve sifahi geleneklerin olmadigi dénemler igin maddi
kilttr Gzerinden dini anlamalarinin imkansiz oldugunu belirtmektedir. Ona gére
arkeologlar belirsiz bir alan olan dine yo6nelik calisma yapmaktansa calisma

4 Frazer’in Klasiklesmis eserinde “Superstition” kavrami eserin odagini olusturmaktadir. Bkz. (Frazer, 1983)
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alanlarini teknolojik meselelerle sinirlandirmalidir (B. Trigger, 2014: 331-332). Bu
durumda yazili kayrtlara sahip olmadigimiz dénemlere ait megalitik mezar
taslarinin tarihsel fonksiyonlarina, ekonomik ve sosyal yonlerine odaklanmamiz
gerekir. Childe’a goére s6z konusu yapilari insa edenlerin buraya ait duyguy,
disiints ve inaniglar sonsuza kadar kaybolmustur ve (stelik bunlar birer
yanilsamadir. Dolayisiyla bunlarin pek de bir 6nemi yoktur (Childe, 2019b: 175).
Oysa glinimiizde meselenin bu kadar indirgemeci tarzda ele alinamayacagi, s6z
konusu yapilarin sadece g ve iktidar ile iliskilendiriimemesi gerektigi, meselenin
mit ve hafiza gibi farkl boyutlarinin da bulundugu hakli olarak tartisiimaktadir.

Dinin maddi kdlttr tzerinden anlagilamayacagini (Childe, 1994: 47) ve
aslinda pek de 6nemli olmadigini ima eden Childe, Neandertallerin 6li gémme
toren ve kurallarinin beklenmedik bir durum oldugunu ve ekonomik olmayan bir
eyleme donlstiglnli ifade etmektedir. Buna gore s6z konusu ‘“hayvan
goriniimindeki yaratiklar” 6lim dehseti karsisinda “ilkel” duygularla dissel
disiinmeye baslamislardir. Diinya yasaminin tiimiyle son bulmayacagina inanan
bu varliklar, yeni yasamda 6&lenlerin ihtiya¢ duyacaklar aletleri de beraberinde
goémmoislerdir. Childe’a gore; “boylesine eski ¢aglarda rastlanan bu hazin ve bos
cabalar, Piramitler ve Tac Mahal gibi biiylk mimari yapilari esinleyecekti.”
(Childe, 2010a: 46) Onun bu yaklasimi XIX. yizyildaki hakim olan
materyalist/pozitivist paradigma ile Ortlismektedir. Ekonomi, teknoloji ve
glndelik hayat ile iliskilendirlemeyen durumlar, “ilkel insan”in korkular
neticesinde ortaya ¢ikan tuhaf inanclar ve davranislar olarak degerlendirilmistir.
Bu durum Childe’in batil inang kavramiyla ge¢misten giiniimiize tiim dinleri
kastettiginin agik bir ifadesidir.

Paleolitik déneme ait olan magara resimlerinin mahiyeti ile ilgili
tartismalarda Childe, XX. yiizyllda egemen olan gors ile ayni ¢izgidedir. Ona gore
Paleolitik kaya resimleri o dénem insaninin sanat ve zooloji bilgisinin diizeyini
ortaya koymakla beraber, tamamen pragmatik kaygilarla yapilmistir. Buradaki
cizimlerin temel amaci avi kolaylastirmak icin blytsel bir etkinliktir. Childe’a gore
s6z konusu resimleri yapanlar gercekten ustaydi ama bu durum onlar avc
olmaktan kurtarmamistir. Clnk{ hayvanlarin gercek boyutlarda ve gesitli
pozisyonlarda ¢izilmis olmalart bunun ancak avcr géziiyle hayvanlar izleyen ve
taniyan kisiler tarafindan yapildigini ortaya koymaktadir (Childe, 2010a: 51-52).
Childe baska bir eserinde, sanatgi-sihirbazlar tarafindan yapilan resimlerin
muhtemelen 6l hayvanlar Uzerinde yapilan goézlemler neticesinde ortaya
ciktigini ve onlara avdan pay ayrildigini ifade eder. Ancak bunun estetik kaygilarla
olmadigini srarla vurgular. O, dinf disilincenin temeliyle iliskilendirmek
istercesine her yil ilk av hayvaninin etinin yenmeyerek kurban geleneginin
basladigini ifade eder. Childe’a goére elbette bu magara resimleri, sanatg-
sihirbazlarin/biyliciilerin eylemleri ve kurban anlayislari tamamen batil inanglara
dayanmaktadir (Childe, 2009: 54-55). Ancak magara resimleri lzerine yapilan
calismalar bize s6z konusu ¢izimlerin bulundugu mekanlarin ve kullanilan
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tekniklerin gelisi glizel secilmedigini, zihinsel planda kozmoloji ile i¢ i¢e bir inang
barindirdigini ortaya koymaktadir (Lewis-Williams, 2019: 197).

Childe, din ile biiyl arasinda temelde bir fark bulunmadigini 6ne siirer ve
blyitiniin kékeni hususunda Tylor ve Frazer’in yaklasimlarini benimser. Dinf toren
ve sunaklarin biyi yoluyla tanrlan uzlastirmak gibi bir amacinin bulundugunu
iddia eder. Ona gore bu uygulama ve disiinceler pesin kabullere dayanmaktadir.
Dolayisiyla Childe’a goére bilimin kokeni, kesinlikle dogrudan din ya da by
degildir. Ona gore bilim zanaatlardan dogmus ya da onlarla es zamanldir. Childe,
bir adim daha ileri giderek tedavi ve astronomi gibi din ile iliskilendirilen
zanaatlarin da bilimsel degeri haiz olmadigini savunur (Childe, 2010a: 157). O,
Babil ve Misir'da hastali§in seytan veya diger biytsel varliklarla iliskili olarak
kabul edildigini ve bu sebeple birkag¢ faydali ilag¢ disinda tip biliminin Dogu’da
gelismedigini 6ne sirer. Clinkii ona gore buradaki hekimler cesitli térenlerle koti
ruhlart uzaklastirmakla mesgulddiler (Childe, 2010a: 154).

Childe, zaman zaman yukarida ifade edilen gorisiyle tezatlik olusturan
yorumlarda da bulunur. Mesela Misir’da bulunan piramitlerin insasini blyik bir
hayranlikla aktaran Childe, Misirlilarin 6lilerle ilgili garip inanglarinin anatomi,
geometri ve mihendislik gibi daha vyararli islere uygulanabilecek bilimsel
buluslara sebep oldugunu belirtmektedir (Childe, 2010a: 119). Bu bakimdan Childe
agisindan din ile bilim kaynak itibariyle insanin farkli yénleriyle ilgilidir. Dolayisiyla
ikisinin ayni kaynaktan tiredigini sdylemek miimkin degildir. Bilim insanin
gozlem ve deney gibi tecriibelerinin rasyonel zemin Uzerinden binbir tirli
zorlukla elde ettigi verileri ifade ederken din, korku sonucu disiinmek yerine
kolayciligr tercih eden insanin zihninde kurguladigi mantik disi bir fenomendir.
Oysa bilim ile dinin eskicaglarda birbirinden ayn diisiiniilmedigi ve s6z konusu
ayirmin birkag asirlik ge¢cmise sahip oldugu unutulmamalidir. Clinkii bu dénemde
sézgelimi doga ve sifa ile ilgili alanlarda bilgi sahibi olmak bir ayricalik olmanin
Otesinde bir zorunluluktu. Dolayisiyla bilimin kdkenlerinin eski ¢ag toplumlarinin
sifacilarindan ve din adamlarindan ayrni dustintilemeyecegi asikardir (Dawson,
2003: 219). Bu bakimdan Durkheim’in gorisleri g6z 6nlinde bulunduruldugunda
toplumsal biiytik kurumlarin tamaminin kékeninin dine dayandigi bile séylenebilir
(Durkheim, 2011: 564).

Neolitik devrim séz konusu edildiginde Childe, bunun insan diisiincesi
lzerinde etkili oldugunu ve bu durumun dini de bi¢imlendirdigini ancak, Neolitik
inancglarin mahiyetinin bilinemeyecegini ifade eder. Hatta Childe, “Neolitik
uygarlik”tan s6z edilemeyecegini ve sadece birka¢ temel ilkeden
bahsedilebilecegini belirtir (Childe, 2010a: 75). Boylece “Neolitik din”den s6z
etmenin zor oldugunu belirten Childe, bu dénemde 6liilerin gosterisli térenlerle
topraga verilmesi ile topragin verimliliginin artmasi arasinda bir iliski
kurulabilecegini ama bunun tiim Neolitik toplumlar tesmil edecek kanitlarin
bulunmadigini ileri siirer. Benzer sekilde Childe, Neolitik ddnemde Ana Tanriga ve
fallus inanclarini topragin verimliligi ile iliskilendirir (Childe, 2009: 79-80). Yine
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Neolitik devrimi 6nemseyen Childe, ilk devrimin tiim ihtisamina ragmen biyiiy(
ortadan kaldiramadigini ¢linkii insanlarin hala iklim ve cografyanin etkisi altinda
oldugunu ifade etmektedir. insanlarin, dogal olaylari lehlerine cevirmek adina
muskalarla iyi gliclerin destegini almaya ve koétdiliikleri uzaklastirmaya
cabaladigini dustinmektedir (Childe, 2010a: 99).

Yazi 6ncesi donemde dinin varligini gérmezden gelen Childe’in aksine
arkeolojik kalintilarin insanlarin diinya gériist ve dinf inanglan hakkinda bircok
veri sunacagl giinimiizde siklikla dile getirilmeye baslamistir. insan ile nesne
arasindaki iliskinin ¢ok boyutlulugundan hareketle arkeolojik kalintilarin
insanlarin duygu, diisiince ve inanglarina dair bircok iz tasidigi sdylenebilir. Hatta
insani ve esyayl sekillendiren temel wunsurlarin basinda dinin geldigi
diistnildigiinde mesele cok daha farkli bir boyut kazanmaktadir.

5. Yazi Sonrasi Dénemde ilerlemenin Oniinde Bir Engel Olarak Dinin
Konumu

insanin disiinceden nefret eden bir varlik oldugunu éne siiren Childe,
biiyl geleneginin ve dinin sundugu kestirme ve zahmetsizce ulasilan kanaatlerin
hemen kabul goérdigini ve insanlarin bu bilgilere doért elle sarildigini belirtir
(Childe, 2010a: 47). Oysa din ve biiyi tarafindan insana sunulan “bos umutlar” ile
diissel kestirme yollar insanin dogayr anlamasini ve onunla miicadele etmesini
engellemektedir. S6z gelimi eski caglarda gokyuziinde yildizlarin daha net
gorindigunl belirten Childe’a goére insanlar zamanla goék cisimlerinin
yeryiiziindeki bircok olayda etkin olduklarina inanmaya basladilar. Onceleri
tarimsal olaylarin vaktini belirleyen ve bunda basarili olan bu yéntemin zamanla
gelecege/gayba dair diger olaylarin da Kkestirilebilecegine yénelik bir inanca
evrildigini ve bu yolla astrolojinin yayginlasarak bir inanca déntistigiini ifade
etmektedir (Childe, 2009: 125). Mezopotamya’daki tanri simgesinin bir yildiz
olmasinin da Tas Cag’’na dayandigini ama gercekte o dénemde tanr ve din
imgelerinin ne kadar gelistigini bilmedigimizi soyler (Childe, 2010a: 78).

Childe, bir bakima eski ¢ag insaniin giivende hissetmek adina kendisine
inanglardan oruld bir kale insa ettigini distinir. Bu yolla “olusturduklan batil
inanglar ve diisledikleri yapma varliklarin yardimiyla” rahat ve giiven igerisinde
yasamin zorluklarina katlanmaktadirlar. Ancak bu durum bazi kurumlarin
gelismesine neden olmus ve ¢ogu gercegin gizlenmesine/6rselenmesine neden
olmustur:

Bilimin olusturdugu kentsel devrim, blytyle sémirdlmustdr.
Ciftcilerin ve zanaatgilarin basarilarindan yararlanan, rahiplerle krallar
olmustur. Béylece bilim degil, blyii tahta ge¢mis ve tapmagin glictine
erismistir (Childe, 2010a: 164).

Devrimler ve dolayisiyla degisimin tehlikeli bir tarafi bulunduguna dikkat

ceken Childe, dinin statiikocu oldugunu belirtir. Buna gore giiniimiizdeki “basit
toplumlarda, mevcut sosyal kurumlari ve ekonomik diizeni bagdastiran ve
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stirdiiren batil inanglar”in biiyiik bir gilicii bulunmaktadir. Childe, eski ¢aglarda da
durumun bdyle oldugunu iddia eder. Tam bir imanla bagli kalinan batil inanglarin
ve kurumlarin sosyal degisime ve bu degisimin énemli bir sac ayagi olan bilimsel
ilerlemeye engel teskil ettigini (Childe, 1958: 284) savunan Childe’a gére bunlara
y6nelik direnis ile o toplumun ekonomik gilivencesi ters orantilidir. Bu bakimdan
aclikla karsi karslya gelme tehlikesi bir toplumu degisimden uzaklastirir. Bir téreni
veya kurbani unutmak insanisti gliclerin gazabina sebep olur ki bu “file atilan
okun ucunu zehirlemeyi unutmak kadar” tehlikelidir (Childe, 2010a: 76).

Buna gore insanlar, degisimden korkan, salgin ve afet gibi durumlar
biiylsel olarak yorumlayan ve bu tehditlere karsi dogalistii giiglere siginan bir
varliktl. Dolayistyla Childe’a gére en ufak degisiklik toplumun timiini tehlikeye
sokabilirdi. Ancak insanin tembel dogasi geregi, “fazla ¢aba gostererek liiks
yasamaktansa, basit yasamayi tercih etmesi” onu baska topraklari istila etmesine
yonlendirmistir. Béylece farkli iki inancin énce yan yana yasadigl ve devaminda
birinin digerinin yerini aldig1 gérilmustir. Sonugta anlasilmistir ki inanglart terk
etmek hi¢ de tehlikeli degildir. inan¢ degisikliklerine ragmen toprak insanlari
beslemeye devam etmistir (Childe, 2010a: 96-97). Dinin degisime ve dolayisiyla
ilerlemeye engel teskil ettigini savunan Childe’in aksine, dinin bir toplumdaki en
o6nemli dinamik glic oldugu, biinyesinde degisim ilkesini barindirdigi dahasi
varligini degisime bor¢lu oldugu gercegi gz ardi edilmemelidir. Dolayisiyla bir
toplumda din duygusunun zayiflamasi ilerlemeden ziyade toplumsal ¢okisin
gostergesi olarak da distindlebilir (Dawson, 2003: 217).

Marksist terminolojiyi ge¢mise uyarlayan Childe, devrimlerin ve dolayisiyla
ilerlemenin koylller ve iscilerden olusan gercek dreticiler tarafindan batil
inanglarin  direncine ragmen gerceklestirildigini savunmaktadir. Ancak o,
devrimden sonra s6z konusu retici sinifin “asagi siniflar” diizeyine indirildigini
belirti. Buna karsin, sozgelimi Simer’de devrimden ilk vyararlananlarin
Uretmedikleri halde tapinak rahipleri oldugunu &ne siirer. Benzer sekilde krallik
ortaya ciktiginda kral da kendisini tannyla iligskilendirerek térenlerde tanr
kisiligine bulrinmustir (Childe, 2010a: 160). Boylece dinin otoritesinden
faydalanmustir.

Childe’in yaklagiminin aksine, onlarca tanri, tuhaf ve fantastik gértinimli
anlatilar dizisi her ne kadar bir kaotik, anlasilmasi gli¢ ve yarasiz gibi gériinse de
derinlemesine bir okuma durumun farkini ortaya koymaktadir. Sonug olarak
inang sisteminin saglam temeller {izerine zekice insa edildigi anlasilmakta ve bu
durum hayranlik duygusunu tetiklemektedir (Bottero, 2020: 250). En nihayetinde
Stimerler kendilerinden 6nce yasayan c¢ok sayida toplumun dinf tecriibesinden
beslenmislerdir. Ancak modern insan agisindan séz konusu inanglarin tuhaf ve
anlagilmaz olarak goriilmesi dinleri anlamanin éniinde en 6nemli engel olarak
belirmektedir (Demirci, 2013: 3). Modern-ilkel benzeri kategorik ayirimlara
Marksizm gibi ideolojilerin varsayimlari eklendiginde mesele daha da farkl bir
boyut kazanmaktadir.
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6. Tanri Diisiincesi ve Sermayenin Merkezi Olarak Tapinak

Sehir devriminden sonra din hakkinda daha cesur yorumlarda bulunmaya
baslayan Childe, meseleyi sermaye, sinif ve iktidar gibi hususlar tizerinden ele alir.
Tapinaklarin belli bir sisteme gére sinirlar tanrilar tarafindan gizilen ve insanlara
rilya yoluyla bildirilen yapilar olmakla birlikte gercek mimarlarinin rahipler
oldugunu ifade eder. Ustelik oldukca masrafli olan bu yapilarin insasindaki
nitelikli is glicli ve besin stoku da rahipler tarafindan karsilanir. Childe, tim bu
organizasyonun arkasinda destegini tanrilardan alan rahip sinifini gérir (Childe,
2009: 109; 2010a: 106). Zamanla tanri evi olan tapinaklarda yolsuzluklarin bas
gostermeye basladigini, defin islemlerinden alinan yiiksek meblaglarin, tapinak
mallarinin gelisi glizel harcanmasinin ve diger sosyal ¢atismalarin éniine gecmek
icin bir kuruma ihtiya¢ duyuldugunu ve bdylece “devlet”in ortaya ¢iktigini belirtir
(Childe, 2009: 114-115). Devletin ortaya cikisi ile ilgili bircok teori bulunmasina
karsin, Childe’in burada devletin kaynagi olarak tapinagi ve onun lizerinden dini
isaret etmesi ilginctir. Ancak bu diisiincede de din yine olumsuz bir rol Gstlenir ve
devletin varligi din adamlarinin yararlarina olacak sekilde zorunlu kilinan bir
etmene dondsir.

Yazi ve sayilarin icadinin rahipler tarafindan gerceklestigini ifade eden
Childe, bu kesfin sebebini soyle ifade eder: “Tanrinin gelirleri arttikca,
muhasebesini tutmak da giiclestiginden, rahip yoneticiler yeni bir yazi ve rakam
diizeni gelistirmek zorunda kaldilar.” (Childe, 2010a: 108) S6z konusu gelismeler
beraberinde agirlik, uzunluk ve 6l¢ii birimlerinde bir standartlasmayi zorunlu
kilmis ve yaziyla beraber tim bu sistemlerin 6gretilebilmesi igin egitim kurumlar
tapinaga eklemlenmistir (Childe, 2009: 122-123). Yazinin kesfi ile beraber yeni
olusmaya baslayan bilimlerin terminolojilerini sihir ve biyiiden aldiklarini 6ne
suren Childe, Misir ve Siimer yazicllarinin felsefeden ziyade teoloji ve mitoloji
Urettiklerini iddia etmektedir. BOylece Barbarlik doéneminden miras alinan
tutarsiz goriinim arz eden inanglar sistemlestirilmistir. Tim bunlar yapilirken de
rahip ve yonetici sinifinin ¢ikarlarinin desteklenmesi 6n planda tutulmustur
(Childe, 2009: 151). Bu baglamda Childe, rahiplerin “tanrinin hazinesi” olan
tapinak gelirlerinden yénetici sinifa da 6nemli miktarda 6denek ayirdigini belirtir
(Childe, 2010a: 107). insanlik tarihinde yazi, rakam, muhasebe ve geometri gibi
kesiflerin 6nemine dikkat ceken Childe, s6z konusu gelismelerin din hanesine
yazilmamasi icin de &zel bir gayret sarf etmektedir. Buna goére Childe, Stimer
rahiplerinin s6z konusu kesifleri gerceklestirmelerinin sebebinin blylu ve
hurafelerin temsilcileri olmalarindan kaynaklanmadigini belirtir. Rahipler aslinda
tim kesifleri, yoneticisi olduklari diinyevi varliklardan 6tiirl gerceklestirmislerdir.
Onlar tipki Misirli rahipler gibi yaziyr dua ve biiyli yapmak icin degil genis ticaret
agini yonetebilmek icin icat etmislerdir (Childe, 2010a: 134). Childe, burada bir
celiskiye diismektedir. Din ile bilimin ya da ilerlemenin ayni kaynaktan neset
edemeyecegini diistinmesine karsin, reddedemedigi rahip veya tapinak merkezli
kesifleri ise tahakkim ile iliskilendirerek aciklama yoluna gitmektedir.
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Tanr diigtincesinin ortaya ¢ikisina deginen Childe, insan zihninde tanrinin
“blytisel gliglerin kisisel simgesi” oldugunu savunur. Dolayisiyla bir bakima tanri
disilincesinin ortaya cikisi da ekonomik sebeplere dayanmaktadir. Clinkd bir
bakima bu diisiincenin temeli tohumun ve topragin verimini giivence altina
almaya calismaktan kaynaklanmaktadir. Boylece ortak umut ve korkularin yapay
bir kisilik olan ve ilkenin sahibi olarak goriilen tanrida agiga ¢iktigini iddia
etmistir. Tanrilarin evleri olan tapinaklar dini merkez olmanin yaninda Childe’in
yorumuyla ayni zamanda sermayenin de biriktigi mekanlardir. Bu durumda
toplumun en varlikh kisisi tanridir. Childe’in ifadesiyle “tapinak biyik bankadir;
tanr da dlkenin bas kapitalisti” (Childe, 2010a: 112). Halkin dindarligi ve faizle
verilen borg sayesinde biiyiik bir servete sahip olan tapinak ve tanr diisiincesinin
gecmisi Childe’a gore insanligin erken evrelerine kadar uzanmaktadir.

Stimer &ncesi Mezopotamya’da kralin halk ile bas kapitalist olan tanr
arasinda durdugunu belirten Childe, sonraki devirlerde tanrinin insani bir sekil ile
temsil edilmeye baslandigini belirtir (Childe, 2010b: 141). Savaslarin ve baris
anlagmalarinin tanrilar adina yapildigina dikkat ¢eken Childe, (Childe, 2009: 116)
siyasi iktidarlarin degismesine ragmen rahip ve tapmnaklarin bu durumdan
etkilenmedigine dikkat ¢ekmektedir. Yani ona gore her ne kadar savaslarda
tapinaklar zarar gérmis veya yok edilmisse de bir olgu olarak tapinaklar
yasamaya devam etmistir. Savasta galip gelen kral veya komutan yeni bir tapinak
insa ederek dindarhigini ispatlamistir (Childe, 2010a: 111).

Din ile ekonomi arasinda iliski kuran Childe’a gére Misir ve Babil’de 6nce
besin driinlerinde ardindan diger maddelerde meydana gelen sermaye fazlalig
sayesinde biiyiik degisiklikler yasanir. Childe, sehir devrimiyle yasanan bu degisim
ile endiistri devrimi arasinda bir iligki kurar. isci sinifinin ve hammadde ihtiyacinin
giderilmesi amaciyla yaylmanin (diflizyon) bu suretle gerceklestigini dile getirir
(Childe, 2010b: 223). Boylece modern dénemdeki somiurge faaliyetleri ile uzak
gecmisteki istilalar arasinda benzerlikler kurar. Bu baglamda tapinagin ekonomik
bir devrimi simgeledigini ifade eden Childe (Childe, 2010a: 127) acisindan elbette
ki dinin buradaki konumu pek de olumlu degildir.

Evrimci ve ilerlemeci bir din anlayisini benimseyen Childe’a gére Demir
Cagrna dogru artik dinler, 6nceki zorlayic biiylisel sihir ve adaklardan siyrilarak
sosyal ahlak kurallarini 6n plana ¢ikarmaya basladilar. Eksen Cagr’na gelindiginde
“Peygamberler tanridan, yani bir kabilenin tim Gyelerini kavrayip asan
barbarlarin ortak ruh varligindan dolaysiz vahiyler almaya cesaret ettiler.”
(Childe, 2009: 223) Boylece s6z konusu peygamberler, cok sayida taraftar ve yeni
dinlerini yayabilecekleri destekgiler buldular. Bununla beraber felsefe okullari da
kendilerine taraftar bulmaya basladilar. Childe’a gére bu dénemde tann
imgesinde de énemli degisimler vardir. Artik Tanri; Yahve, Amon ya da Marduk
gibi bir kabileye 6zgii degildir. Cografyalari asan, bir heykele sigmayan ve diger
ilahlarla yarisan bir varlik olmaktan ¢ikarak tim insanligin tanrisi olmaya baglamis
ve bdylece tek toplum vurgusu yapilmaya baslanmistir. Dinler kurumsallasmaya
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basladikga ve rahip sinifinin otoritesi arttik¢a ceza vurgusu 6n plana ¢ikmis ve
cehennem daha siklikla dillendirilmistir (Childe, 2009: 224-225).

Childe, putperest dinlerin farkli dinf geleneklere hayat sansi vererek
hosgorii 6rnegi gostermelerine karsin Yahudilerin Yahve’sinin bu hususta kendisi
disinda tanr tanimadigini ve dolayisiyla Makkabiler’in kurdugu devletin “dinsel
hosgoristzligin ve manevi totaliterligin ilk pratik 6rnegi” oldugunu iddia
etmektedir (Childe, 2009: 257). Ancak Childe, diger yandan devletlerin resmi
kiltleri disindaki inanclarin tek tanr distincesine varma yolunda bir caba
icerisinde oldugunu da dile getirmektedir (Childe, 2009: 269). O, genel anlamda
dinf inanc “bos inan¢” olarak degerlendirse de bir toplumun inandigi din?
degerlerin onun biyolojik ve ekonomik refahinin artmasina ve gelismesine katki
saglamasi gerektigini ifade eder. Eger bu gerceklesmiyorsa séz konusu toplum
tanrisiyla beraber yok olmaya mahkumdur.> Burada da Childe’in diisiincesinde
dinlerin politeizmden monoteizme dogru bir ilerleme kaydettigi anlasiimaktadir.
Ustelik dinin hayatta kalmasinin da ekonomi ile iligkilendirilmesi de Childe’in
genel yaklasimi ile uyusmaktadir.

Tapinagin sadece ekonomi, iktidar ve sinif gibi kavramlar lzerinden ele
alinmasi beraberinde oldukga sig bir anlayisi getirmektedir. Eliade’nin de ifade
ettigi gibi “zigguratlarin zengin simgeciligi ancak kozmik kuram”dan hareketle
anlasilabilir (Eliade, 2020: 24). Bu insanlarin zihninde Ziggurat ile diinya arasinda
bir iliski kuruldugu ve kozmik daga esdeger kabul edildigi ve merkez simgeciligini
temsil ettigi anlasilmaktadir. Ancak Childe, tiim bunlari g6z ardi ederek tapinagi
sermaye merkezi olan bir mekana indirgemektedir.

Childe’in insanlik tarihini Marksizm tzerinden ele almasi bir dizi problemi
de beraberinde getirmektedir. Brothwell’in hakli olarak belirttigi gibi Marksist
tarih anlatisi 6zellikle uzak ge¢miste yasayan insani psikolojik olarak beceriksiz,
baskasindan mantiksiz bir sekilde etkilenen, iktidarlar tarafindan savasa
yonlendirilen, sosyal farklliklarindan dolayi hiisrana ugrayan, korktugu icin batil
inanclara teslim olan bir profilde c¢izmektedir. Childe’in émriinin son
zamanlarinda Marksist yaklasimin olduk¢a ¢ok boyutlu bir hiiviyete sahip olan
gecmisi aciklayamayacak bir tekdiizelikte oldugunu fark etmis olmasi da
muhtemeldir (Brothwell, 2009: 196). Bu agidan bakildiginda ideolojik okumalarin
ge¢misi anlama oniinde ciddi engeller olusturdugu, kimi zayif varsayimlara ve
iddialara dayandigi ifade edilebilir. Bu baglamda Marksist yaklagim anlam yerine
islevi 6n plana ¢ikarmakta ve insanlarin genellikle din gibi hakim ideolojiler
tarafindan kandirldigina dair 6n kabul tagimaktadir.

5 Bu baglamda Childe, Tung Cag’nda Mezopotamya, Misir ve Cin’in Teokratik despotizm ile yonetildigi icin tiretim
slirecinin duraganlastigini ve bu sebeple ilk iki medeniyetin tarih sahnesinden silindigini 6ne siirmektedir. Bkz.
(Childe, 1947: 73)
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Sonug

XIX. ylizyilda Aydinlanma distincesinin etkisiyle maddi kiiltiire duyulan ilgi,
Avrupa uygarhginin temellerinin ve Kitab-1 Mukaddes’te adi gegen yerlerin
kesfedilmesi gibi saiklerle modern bir bilim olarak ortaya ¢ikan arkeoloji ile din
iliskisi 6Gnemli bir tartigma alanidir. Bilimsel olma iddiasi sebebiyle sosyal bilimler
yerine fen bilimleriyle is birligi yapan arkeolojide arkeometri ile ilgili 6nemli
gelismeler saglanmasina karsin uzunca bir dénem din gérmezden gelinmis ve
anlasilmasi gii¢ bir konu olarak kabul edilmistir. Bu baglamda ¢alismaya konu
edinilen Gordon Childe; Avrupa, Akdeniz ve Mezopotamya’da elde edilen
arkeolojik verileri biiyiik bir titizlikle bir araya getirerek uygarlik siirecini Marksist
bir séylemle kurgulamistir. Bu yoniiyle arkeolojik diisiince tarihinde miistesna bir
yere sahip olan Childe’in din algisinin ¢6ziimlenmesi, bir bakima arkeolojinin dine
yaklasimini da yansitmaktadir. Childe, yazili kayrtlara sahip olmadigimiz dénem
s6z konusu edildiginde dinf inanglan genellikle gérmezden gelmekte ya da ona
degindigi zaman olumsuz bir unsur olarak yer vermektedir. Stimer sonrasi
toplumlara geldigimizde ise Childe’in dine karsi tutumu netlik kazanmakta ve
Marksist diisiincenin dine karsi olan tavrini yansitmaktadir. Ozellikle Kendini
Yaratan insan ve Tarihte Neler Oldu? isimli calismalarinda dinin ilerleme 6niinde
bir engel oldugunu, iktidar sahiplerinin hegemonyasina hizmet ettigini iddia eder.
Childe daha da ileri giderek siniflarin ortaya cikisi, asagi siniftakilerin ezilmesi,
faizle insanlarin sémirilmesi gibi sosyal hayatin olumsuzluklarini da din ile
iliskilendirir. O, tim bu dUslncelerini ifade ederken siklikla din yerine “batil
inang/superstition” kavramini kullanir. Bdylece kurumsal dinin tepkisinden siyrilir.
Ancak Childe’in calismalar dikkatle incelendiginde hurafenin Aydinlanmaci
anlayisin karsisinda yer alan tiim inanglan kapsadigi goriilmektedir. Dahasi din
6teden beri bilimin ve ilerlemenin éniindeki en 6nemli engel olarak kodlanmakta
ve insanlara bos umutlar vaad eden bir kurum olarak sunulmaktadir. Tanriy:
bagkapitalist ve tapinagl ise sermayenin merkezi olan banka olarak ilan eden
Childe’in, Marks’in din yorumundan daha radikal bir tutum sergiledigini sdylemek
miimkindr. Arkeolojik diisiince alanindaki ilk ve en énemli teorisyenlerinden
olan Childe’n tarih kurgusundaki din algisinin hem arkeolojik bilgi Gretimi
lizerinde hem de diinya tarihi yaziminda etkili oldugu ifade edilebilir.

Childe’in din algisi, XIX. ylizyildan itibaren egemen olan Viktorya dénemi
disindrlerinin indirgemeci din anlayisiyla bliylik oranda ortlismektedir. Dinin
kokenine dair fikirler ©ne siiren teorisyenlerden etkilenen Childe, bu
disiincelerini arkeolojiye tasimistir. Ancak o kokeninden ziyade dinin tarih
icindeki olumsuz roliine odaklanmistir. Dini, bilimin ve ilerlemenin karsisinda
konumlandiran Childe, tarih anlatisini da bu baglam {izerinden ortaya koyar. Oysa
Childe’in iddiasinin aksine, yerylizii macerasinda ilk insanla birlikte varolarak
gelen dinin, insan hayatini diizenleyen, anlam katan ve onu insa eden bircok
yéninin oldugu bilinmektedir. Ayrica din, giinimizdeki c¢ogu kurumun
olusmasinda basat roli Ustlenmektedir. Antropoloji ve tarih gibi bilimlerle
arkeolojik verileri yorumlayan ilk ve en énemli isimlerden biri olan Childe’in din
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anlayisi, onun gecmisi insa ettigi zemini anlamak agisinindan 6nem arz
etmektedir.
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Cemil Meri¢’in Diisiincesinde ideoloji Kavrami: Georg
Wilhelm Friedrich Hegel Perspektifinden Bir Okuma

Veysel Ergiic'

0z

ideoloji kavrami ilk kez 1796 yilinda Antoine Destutt de Tracy tarafindan
kullanilmistir. Bu kavram ilk kullanildiginda disiincelerin bilimi olarak
tanimlanmistir. Fransa’daki Aydinlanma ile birlikte goriinir hale gelen
ideoloji kavrami, diislincenin evrensel bilgiye gére tanzim edilmesi anlamini
icermistir. Evrensel bilgi baglaminda ideoloji, ge¢mise dénmeme ve
kéklerden kopma biciminde zuhur etmistir. Bahsi edilen bicimde beliren bir
ideoloji tanimina karsi zaman ve mekan icerisinde yasayan 6zne tarafindan
Urretilmis tarihsel bir ideoloji diisiincesi belirmistir. S6zi edilen diisiincenin
6nde gelen savunucularindan biri Georg Wilhelm Friedrich Hegel olmustur.
Geg¢mis zamandaki disiince kéklerini muhtevasinda barindirmayan ideoloji
lafzina Tirkiye’de karsi ¢ikan en &nemli isim Cemil Meri¢ olmustur. Bu 490
calisma kapsaminda Cemil Meri¢’in diistincesindeki ideoloji kavrami, Georg
Wilhelm Friedrich Hegel’in ideoloji kavramina bakisi ile baglantili bi¢imde
okunacaktir. Calisma kapsaminda Meri¢ ve Hegel'in ideolojiye bakisi
arasindaki baglanti, diisiince ve bilme kavramlan tizerinden kurulacaktir.
Gegmisteki diistince koéklerinden kopukluk bi¢ciminde neset eden ideoloji
kavramini zaman ve mekan ile tamamlama ¢abalar diisiince ve bilme
kavraminin karsiigi olarak yorumlanacaktir. Bu agidan gerek Meri¢’in
gerekse Hegel’in ideoloji kavramini hem simdiki zaman hem gec¢mis zaman
hem de burasini iceren distince kodu ile telif etme niyetinde olduklart ileri
stiriilecektir. S6z konusu tercih ile evrensel bilgiye gére sGdur eden ideoloji
kavramini tarihsellestirmeyi amacladiklari iddia edilecektir. Her iki
distndrin  tarihsellestirmeden  anladiklart  seyin  i¢sellestirme,
organiklestirme bir diger ifadeyle kendinin kilma oldugu beyan edilecektir.
Anahtar Kelimeler: ideoloji, Bilme, Tarihsellik, Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, Cemil Merig.
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Veysel Ergli¢

Ideology Concept in the Thought of Cemil Meri¢: A Reading from
the Perspective of Georg Wilhelm Friedrich Hegel

Abstract

The concept of ideology was first used by Antoine Destutt de Tracy in
1796. When this concept was first used, it was defined as the science of
thoughts. The concept of ideology, which became visible with the
Enlightenment, included the meaning of accomodating thought according
to universal knowledge. In the context of universal knowledge, ideology
emerged in the form of not returning to the past and breaking away from
the roots. Against the definition of an ideology that appears in the
aforementioned way, a historical idea of ideology emerged, produced by
the subject living in time and space. One of the leading advocates of the
aforesaid thought was Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Cemil Meri¢ was the
most important name in Turkey who opposed the concept of ideology,
which did not contain the roots of thought in the past. Within the scope of
this study, the concept of ideology in the thought of Cemil Meri¢ will be
read in connection with Georg Wilhelm Friedrich Hegel's view of the
concept of ideology. Within the scope of the study, the connection
between Meri¢ and Hegel's view of ideology will be established through
the concepts of thought and episteme. The concept of thought and
episteme will be interpreted as the efforts to complete the concept of
ideology, which emerged as a disconnection from the roots of thought in
the past, through time and space. In this respect, it will be argued that
both Meri¢ and Hegel intend to reconcile the concept of ideology with the
code of thought that includes both the present, the past and the here. It
will be argued that with this choice, they aimed to historicize the concept
of ideology that emerged according to universal knowledge. It will be
declared that what both thinkers understand from historicization is
ethicising and self-consciousness.

Keywords: Ideology, Episteme, Historicity, Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
Cemil Merig.

Extended Abstract

Ideology has been an important part of modern thought that emerged in
the period starting with the 16th century. The concept of ideology was
first used by Antoine Destutt de Tracy in 1796. When this concept was first
used, it was defined as the science of thoughts. The concept of ideology,
which became visible with the Enlightenment, included the meaning of
accomodating thought according to universal knowledge. The concept
emerged as universal knowledge based on empiricism in the minds of both
Antoine Destutt de Tracy, who declared the concept of ideology the first
time, and republican intellectuals in France. The concept of ideology was
envisaged as a thought that encompasses all nations and all times in the
world. Critical thoughts emerged against the concept of ideology, which
includes universality in the center of empiricism and positivism. The most
important philosopher who developed the aforementioned criticism is
Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Congruently Hegel, Cemil Meri¢ has been
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the raisonneur who approached the concept of ideology from the critical
perspective in the intellectual life in Turkey. In this study, Meri¢'s view of
ideology will be read in conjunction with Hegel's thought on the same
concept. The association between the two thinkers will be established in
the context of opposition to the universal at the center of positivism and
empiricism. It will be argued that both thinkers want to complete the
universal based on positivism and empiricism with the intersection of time
and space. The intersection of time and space in the thought of both Hegel
and Meri¢ will be interpreted in the context of “this” adjective. It will be
stated that this adjective appears in the form of here in terms of space. It
will be said that the mentioned adjective corresponds to the present
tense, which includes the past tense in terms of time. What appears as the
equivalent of this place in Hegel’s thought is Prussia. A particular, specific
or customized content is attributed to the concept of space. The concept
of universal space, which includes the whole world, is transformed into a
particular space in the thought of Hegel. In Hegel's thought, this adjective
corresponds to the fluidity between the past and the present in the
context of time. In parallel with Hegel, what corresponds to this adjective
in other words the intersection of time and space in Meri¢'s thought is
Ottomanism. The space that points to this place within the Ottoman circle
is the Mediterranean. In Meri¢'s thought, the Mediterranean includes
Islamic, Indian and European civilizations. The prominent time within the
Ottoman circle includes Ibn Khaldun, Rabindranath Tagore and Honore De
Balzac. In other words, this time in the Mediterranean contains Khaldun,
Tagore and Balzac. According to Merig, what makes the three names 492
valuable is the idea of experiencing the world as its own truth. In
connection with this thought, Meri¢ put forward the thesis of meeting the
universal ideology with Ottoman awareness. Based on this, Meri¢ argued
that the world in general and the ideology in particular should be
experienced with the Ottoman reality. When interpreted in the context of
the intersection of time and space, it is seen that the Mediterranean is
read through Ibn Khaldun, Tagore and Balzac in Meri¢'s thought. In this
respect, it is understood that the ideology was perceived from the
Mediterranean perspective and made it belong to the Ottomanism.
Ultimately, it is seen that the ideology in the center of positivism, which
appears as poison in the minds of both Meri¢ and Hegel, is intended to be
transformed into a cure through the intersection of time and space.



Veysel Ergli¢

Giris

Modern dénemdeki insan hayatinin belirlendigi siyasal ve toplumsal
haritalardan s6z edildiginde ideoloji kavrami ile karsi karsiya gelindigini ifade
etmek miimkiindiir. Bu baglamda ideolojilerin hayatin kavranmasinda énemli bir
islevi oldugu séylenebilir. insan hayatindaki olaylara ve durumlara anlam
verilmesinin haricinde ideolojilere yeni bir hayatin insa sirecinde basvuruldugu
ifade edilebilir (Trk, 2014: 97).

Gerek siyasal gerekse toplumsal yasamin insa stirecinde basvurulan
ideolojilere Tirkiye’de de rastlanmaktadir. Tirkiye’de ideolojilere 6nem verilme
nedeninin, yukarida da s6z edildigi (zere, icerisinde bulunulan duruma anlam
verme ve yeni bir yasam arayisi oldugunu diisiinmek mimkiindiir. Biraz daha agik
bicimde ifade etmek gerekirse toplumsal degisim sirecinin olabildigince canli
oldugu dénemlerde ideolojilerin Tiirkiye’de deyim yerindeyse mitemmim bir ciiz
haline geldigini ifade etmekte bir beis yoktur.

Modern Tirkiye’de ideolojilerin 6n planda olmasina, bir diger ifadeyle
ideolojilere 6ncelik verilmesine iliskin olarak diistince refleksi gelistirildigi
gorilmektedir. Bahsi edilen tepkiyi gosteren diisiin insanlarindan en 6nde
geleninin  Cemil Meri¢ oldugunu soéylemek mimkindir. Tirkiye’deki
modernlesme siirecinin yansimalarini diistince alaninda arayan Meric, ideoloji
kavraminin 6n plana ¢ktigini dile getirmistir. Modernligin kayda deger bir
ciktisinin ideoloji oldugunu ifade eden diistiniir, bu durumun disiince yasaminda
ahrazlarin dogumuna neden oldugundan dem vurmustur (Meric, 2021a: 178).

Modernlesmenin deneyimlendigi Tiirkiye’de ideoloji kavraminin hastaliga
isaret ettigini ileri stiren Cemil Merig, bunun 6nemli bir nedeninin s6z konusu
kavrama iliskin tahayyiillerden kaynaklandigini séyler. ideoloji kavraminin
Tirkiye’deki dislince yasaminda gecmise dénememe ve koklerinden kopma
biciminde deneyimlendigini belirten distinir, bu durumun evrensel bilgi
biciminde mesrulastinldigindan séz eder (Meri¢, 2021a: 200).2 S6zi edilen
durumun hafiza yokluguna sebebiyet verdiginden sikdyet eden Meric, ideoloji
kavramini  ge¢mis zamandaki distince kokleriyle baglantih  kilacak bir
formiilasyon arayisina girer (2020a: 75 ve 480).

ideoloji kavramini zaman ve mekan baglaminda tahayyiil eden Cemil
Meri¢’in siyasal diistinceler tarihinin 6nemli bir ismi olarak beliren Georg Wilhelm
Friedrich Hegel ile ortistiigli hatta daha iddiali bir ifadeyle ondan etkilendigi
gorilmektedir. Bahse konu edilen etkilenme, disiinirin Bu Ulke baghkl
eserindeki su ifadesinden anlasiimaktadir: “Diisiince hayatima yén veren &teki
ustalar: Rousseau ile ibn Haldun. Rousseau’dan Nietzsche’ye, Nietzsche’den Hegel’e

2 Gegmise dénmeme ve koklerden kopma durumunun Tiirkiye’den ziyade modernlesme siirecinin deneyimlendigi
biitiin toplumlarda var oldugu ifade edilebilir. Bu anlamda geleneksel toplumdan ayrismanin nisanesi olarak
modern toplumda neset eden farklilasma kavraminin ge¢mis zamandan ve oradaki diisiinsel koklerden azade
olma bigiminde tasavvur edildigi anlasilmaktadir (Arl & Cegin, 2004: 167).
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ve sakirtlerine gegis...” (Merig, 2021a: 45). Meri¢’in dustince sisteminde ideoloji
kavramimin énemli bir agirhgr oldugu dikkate alindiginda Hegel’in ideolojiye
bakisindan 6nemli 6lgtide etkilendigi ifade edilebilir.

Cemil Meri¢’in disiincesindeki Hegel izinden yola ¢ikildiginda, bu
calismada disindrin ideoloji lzerine gelistirmis oldugu distincenin Hegel
perspektifinden okunabilecegi fikrinden hareket edilecektir. S6zi edilen kanaatin
desteklenmesi icin metin kapsaminda li¢ adet sorunsal formile edilecektir.
Calisma dahilinde zikredilecek ilk sorunsal, gerek Meri¢’in gerekse Hegel'in
ideoloji mefhumunu ne ile iliskilendirdikleri {izerine olacaktir. Serdedilen
sorunsala argliman olarak her iki diistiniriin de ideoloji kavramini bilme, diger bir
ifadeyle idrak merkezinde diisiinme ile baglantili bicimde yorumladiklarina sahit
olundugu ifade edilecektir (Eagleton, 2005: 19; Meri¢, 2020a: 475). Meri¢ ve
Hegel arasindaki distinsel baglantiyl agiga ¢ikarmak icin ortaya atilacak ikinci
sorunsal, iki disinirin ideoloji kavramina hangi pozisyondan anlam yukledigi
lUzerine olacaktir.3 Sorunsala, iki diisiiniiriin de tarihsel bir perspektiften ideoloji
kavramina yaklastiklar lafzi cevap olarak verilecektir (McLellan, 2012: 7; Meric,
2020a: 75). Tarihselciligin® Meri¢’in ve Hegel’in zihnindeki karsiliginin mekan
baglaminda burasina, zaman baglaminda ise ge¢mis zaman ve simdiki zamana
tekabdil ettigi calisma kapsaminda belirtilecektir (Kojéve, 2021: 348 ve 351). Hegel
ve Meri¢ arasinda ideoloji konusunda tarihsel pozisyonda durma anlaminda bir
ortakligin oldugu ifade edildikten sonra (glincl sorunsal olarak tarihsel bir
perspektiften ideolojiye yaklagma ile neyin amaglandigi sorusu sorulacaktir. S6zl
edilen sorunsal cercevesinde dissal olani imleyen ideolojinin tarihsel perspektif
aracihglyla zaman ve mekan baglaminda yeniden iretilmesinin amaclandig
diistincesi tglncl sorunsalin ilk argtimani olarak ileri siiriilecektir. Evrensel
gercege ya da baska toplumlarin gercegine gore Uretilmis olan ideoloji
kavraminin idrak edilerek, daha agik bir ifadeyle mekan ve zaman baglaminda
yeniden insa edilerek iki distinirin nezdinde digsal olanin kendi olana
déniisimiinin, icsellesmesinin, bir diger ifadeyle organiklesmesinin amaclandig)
ifadesi ticlincl sorunsalin ikinci arglimani olarak deklare edilecektir (Kojéve,
2020: 38; Meric, 2020a: 485). 5

3 Calisma kapsaminda formiile edilen ikinci sorunsal, Slavoj Zizek’ten yola cikarak ileri siiriilmistiir. ideolojiye
yaklagim konusunda asil 6nemli olanin éznel pozisyonla iligkilenme bigimi oldugunu ifade eden Zizek’ten yola
gikarak (2013: 17), gerek Hegel’in gerekse Meri¢’in ne tiir bir 6znel pozisyondan kavrama anlam yiikledikleri
sorusu sorulmustur.

4 Bitiin tarihsel fenomenlerin biricikliginin savunuldugu tarihselcilikte her tarihsel dénemin o déneme damgasini

vuran fikirler araciliglyla degerlendirilmesi gereginden s6z edilir. Bu baglamda tarihselcilik icerisinden tepki veren

disiinirlerin zaman disi, evrensel ve degismez rasyonalite ve ahlaka, soyut akilciliga karsi ciktiklar goriilmektedir

(Cevizci, 1999: 827). Tarihselcilik baglaminda sézii edilen zamani btiinliik halinde gérme ile birlikte zaman disiliga

ve soyut olan merkezindeki evrensellige karsi gikisin Hegel ve Merig icin de gegerli oldugu ¢alisma kapsaminda

iddia edilecektir. Bu agidan hem Hegel hem de Meri¢ tarafindan ideoloji konusunda (retilen diisiince refleksi
tarihselci olarak yorumlanacaktir. Gerek Meri¢ gerekse de Hegel’'in disiincesinde sergilenen tarihselciligin,

bugtindeki tasarinin gegmisin bilgisi refakatinde insa edilmesine denk diistiigii ileri stirlilecektir (Kojéve, 2021

350).

Meri¢’in tahayyiilindeki ideolojinin zaman ve mekéan baglami ile baglantih okunacag bu ¢alismadan farkl bir

metnin Orhan Kogak tarafindan kaleme alinan Atag, Meri, Caliban, Bandung: Evrensellik ve Kismilik Uzerine Bir

Taslak baglikh calisma oldugu gériilmektedir. ismi zikredilen eserinde Kogak, Meri¢’in Avrupa kaynakli yorumun

%]
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Dissal olan ideolojinin organiklesmesi konusunda Hegel’den etkilenen
Meri¢’in Osmanlilik ruhuna uygun icsellesme icin ibn Sina, ibn Haldun,
Rabindranath Tagore ve Honore De Balzac’a basvurdugu goériilmektedir. Bu
anlamda s6zii edilen distindrlerin Meri¢’in metinlerindeki izlerinin kesfi igin
metinlerarasilik yontemine basvurulacaktir. Metinlerarasilikta metinde verilen
anlamin muhtevasindaki baska metinlerin, disinirlerin izleri gésterilmektedir
(Dede, 2015: 26). Buradan yola ¢ikarak ibn Sina, ibn Haldun, Rabindranath Tagore
ve Honore De Balzac’in Meri¢’in diislincesinde ve eserlerindeki etkisinin agiga
cikarilmasi  amaclanmaktadir. ismi zikredilen diisiinirlerin fikirleri ¢alisma
kapsaminda aktarildiktan sonra Meri¢’in diislincesi tizerindeki etkileri ve Meri¢’in
o fikirleri nasil yeniden {rettigi yorumlanacaktir. Bu noktada yorumcu bilgi
kuramina basvurulacaktir. Yorumcu bilgi kurami sayesinde metnin tizerindeki
ortlintn  kaldinldigr  dikkate alindiginda (Neuman, 2017: 31), Meri¢’in
metinlerindeki yerlesik anlamin agiga ¢ikarilmasinin metinlerarasihigin yani sira bu
sekilde de saglanmasi umulmaktadir.

Cemil Meri¢’in kendi diisiincesinde yer verdigi ideoloji kavraminin Hegel
perspektifinden okunma pratiginin sergilenecegi bu ¢alismada 6ncelikle Hegel’in
distincesine odaklanmak gerekmektedir. ideoloji konusunda Hegel tarafindan
retilen dislince refleksi aktarildiktan sonra ise Meri¢’in ideoloji kavrami
Ozelindeki diisiincesinin analizine girismek icap etmektedir. Ancak, calisma
kapsaminda gerek Hegel gerekse Meri¢ tarafindan dretilen diisiincenin ideoloji
baglaminda yorumlanacagi dikkate alindiginda evvela ideoloji kavraminin Hegel’e
kadar olan seriivenine egilmek, Hegel'in kendisine devreden bakiyeyi nasil
degerlendirdigini anlamak agisindan elzem gériinmektedir.

1. ideolojinin Kisa Tarihi®

ideoloji, 16. ylizyllda ortaya cikan modern diisiincenin énemli bir
parcasidir. Ronesans, Reform, Sanayi Devrimi, Fransiz Devrimi, Aydinlanma gibi
olaylarin beraberinde gelen toplumsal degismeler sonucunda 6énem kazanan
ideoloji kavrami, dinin yerine ikame edilmesi gereken yeni bir anlam diinyasi
olarak tahayyl edilmistir (Caha & Sahin, 2013: 18). Dusilincenin yeniden insa

etkisi altinda kaldigini belirtir. Kogak’a gore bdyle bir etki altindaki Meri¢, mekandan uzak bir evrenselligi
savunmustur (2018: 34-35 ve 56). Kogak’in arglimaninin tersi istikamette Meri¢’in diisiincesinin ideoloji kavrami
4zelinde yorumlanacagi bu ¢alismada Berrin Koyuncu Lorasdagi ve Hilal Onur’un “Avrupa Merkezcilik Uzerinden
Uygarlik Kavramina iki Farkli Bakis: Norbert Elias ve Cemil Meri¢” baglikli metni ile Kadir Cangizbay’in “Cemil Meric
Uzerine” baslikli ¢alismasindan ilham alinmistir. S6zii edilen ilk metinde Meri¢’in uzun yillar Avrupa merkezci
perspektifin etkisinde diistince hayatini siirdiirmesine ragmen 1960’lardan itibaren bundan ¢ktigl ifade
edilmektedir. Bu agidan Meri¢’in biitiin toplumlari belirleme misyonu yiiklenen Avrupa merkezcilige karsi giktig
metin kapsaminda savunulmaktadir (Koyuncu Lorasdagi & Onur, 2004: 245 ve 260). ismi zikredilen ikinci
calismada ise Meri¢’in “gibi”’lige karsi ciktig, “gibi” olmayr tam olmamaya es tuttugundan séz edilmistir
(Cangizbay, 2006: 534) . Bahse konu edilen iki metinden yola gikarak bu galismada Meri¢’in evrensel olana isaret
eden Batinin ya da Avrupa’nin gibisi olmaktan ziyade onu Hegel ile baglantili bicimde zaman ve mekan
baglaminda yeniden iiretme amacinda oldugu argiimani ideoloji kavrami ézelinde savunulacaktir.

6 ideoloji kavraminin tarihgesinden séz edildiginde Karl Marx basta olmak iizere Marksizm icerisinden gelistirilen
diisiince reflekslerinin de aktariimasinin yaygin bir pratik oldugu sdylenebilir. Bu ¢alisma metninde ideolojiye
Hegel tarafindan yiiklenen anlam konu edildi§inden dolayr kavramin tarihgesinin 6zetlenecegi bu bd&lim
kapsaminda Marksist pozisyondan ifade edilmis olan diistince refleksleri aktariimayacaktir.
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edilmesi siirecinde mihmandarlik misyonu tevdi edilen ideolojilerin &nceki
déneme ait oldugu disiinilen dinden azade kilinmasi s6z konusu olmustur
(Ozbek, 2011: 33).

Modernitenin Bati cografyasinda toplumsal bir gerceklik haline gelmesiyle
birlikte yasanan geleneksel toplumdan modern topluma gegis siirecinde ideoloji
kavramina ihtiya¢ duyulmustur. S6z konusu gegis siirecinin beraberinde getirdigi
farkllasma sonucunda patlak veren kimlik, temsil, bélisim, bittnlesme ve
mesruiyet krizlerinin ¢6ziilmesi amaciyla gelistirilen yeni dislince refleksinin
ideoloji olarak stdur ettigi ifade edilebilir (Mardin, 1992: 18). Farklilasmadan
kaynaklanan yeni siyasal ve toplumsal durumun ve de yeni iliski bicimlerinin
agiklanmas icin din, mit ve gelenek gibi yapilarin yerine ideoloji kavramina
basvuruldugunu belirtmek imkan dahilindedir (Ors, 2009: 8).

Toplumsal degisme siirecinde yasanan sancilarin tedavi edilmesinde deva
olarak tasarlanan ideoloji kavrami, 18. ylizyillin son déneminde Fransiz disiintr
Antoine Destutt de Tracy tarafindan formdile edildi. S6zi edilen kavram, insan
diistincesini Tanri dlslincesinden ayirmak icin basvurulan “idea” kelimesi ile
pozitif bilimlere isaret eden “logy” kelimesinin mecz edilmesi sonucunda neset
etmistir. Bu anlamda ideoloji kavraminin bilimsel olarak ortaya konulan disiince
bi¢iminde giin 1s1g1na ¢iktigr gorilmektedir (Cetin, 2007: 1).

ideoloji kavraminin bilimsel disiince ile es anlamli olarak tanimlanmasi,
kavramin evrensel bir gerceklik olarak tahayyiil edilmesini beraberinde getirdi.
Gerek ideoloji lafzini hayata geciren Antoine Destutt de Tracy gerekse
Fransa’daki cumhuriyetci aydinlarin  zihin diinyasinda kavram, ampirizme
dayanan evrensel bilgi olarak husule geldi. Evrensel gerceklige isaret eden
ideoloji kavrami, diinya Gzerindeki bitiin uluslar ve tiim zamanlarn kapsayan,
ebed miiddet bir disiince olarak tasavvur edildi (Caha & Sahin, 2013: 19). Baska
bir climleyle ifade etmek gerekirse, Aydinlanmanin Fransa’daki versiyonu ile
belirgin hale gelen pozitivizmden milhem genel gecer ampirik dogrular
merkezindeki evrensel gercegin diinya uluslarina yayilmasi ve evrensel olanin
oradaki tarihsel diistinceye 6ncelikli kilinmasi amaglandi. Dolayisiyla o uluslardaki
dislinsel mirasin bypass edilmesi biciminde bir anlam, ideoloji kavramina
yuklendi (McLellan, 2012: 3).

ideoloji kavraminin diinya {zerindeki tiim toplumlari iceren evrensel bir
dogru olarak zuhur etmesi, séz konusu dogrunun icerisinde tarihsel olanin, bir
diger ifadeyle gecmis zamana ait olan diisiince kékinln dislanmasi, dislnsel
tepkilerin verilmesine neden oldu. Bu tepkiyi gdsteren dusiinirlerin en 6ne
¢tkanlarindan birinin Georg Wilhelm Friedrich Hegel oldugu goérilmektedir
(Beiser, 2019: 55).7 Fransa’daki Aydinlanma ile meydana gelen tarihsel ve 6zgitil

7 Georg Wilhelm Friedrich Hegel'in Alman diisiincesi igerisinde &nemli bir aktér olarak bulundugu dikkate
alindiginda ideoloji konusunda birbirinin karsisinda yer alan iki ana hattin belirdigi ifade edilebilir. Birinci hattin,
kavrami ilk kez kullanan Tracy ve Fransa’daki cumhuriyetgi aktérlerde goriilen rasyonalist yaklasima tekabiil
ettigini belirtmek mimkiindiir. Fransiz ekoli olarak tanimlanabilecek olan bu pozisyonun karsisinda insa edilen
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bilginin geri plana itildigi ideoloji tasavvurunu kiiciimseyen Hegel’in (Beiser, 2019:
46) ideoloji kavramina nasil bir anlam yuklediginin irdelenmesi, Meri¢’in ideoloji
mefhumu 6zelindeki diistincesinin analizinde 6nemli bir adim olacaktir.

2. Kismi Bilmeden Mutlak Bilmeye Dogru Yiiriiyiis: Hegel Diisiincesinde
ideoloji Kavraminin Soykiitiigii

Fransa’daki Aydinlanma déneminde tarihsel olandan soyutlanip ampirizm
baglaminda tanimlanan ideoloji kavramina karsi ¢cikan Hegel (1986: 298), sadece
sonlu olan bilginin onaylandigindan, ebedi olan bilginin ise bilgi icin hi¢bir anlam
tasimayan 6te bir diinyaya savruldugundan s6z eder. S6z konusu pratigi hicligin
bilincine varma olarak tanimlayan dustinir, Fransiz Aydinlanmasinda higligin
sistematik bir hale buriindigiini ifade eder (Kiligarslan, 2015: 16).%

Ampirizm temelinde tanimlanan ideoloji kavramindan dolay! bilgi ve
hakikat arasindaki iliskinin bozuldugunu dile getiren Hegel (Ng, 2015: 393), bu
durumun bilme yetisine sirayet ettigini sdyler. Fransa’dan tevariis eden
ideolojinin bilme yetisinin kismi olarak kullanilabildigi bir yetiye tekabdil
ettiginden dem vuran disiinir, ideolojinin tarihsel olanla, bir diger ifadeyle
ge¢mis zamandan miras kalan disiince ile mecz edilmesinin engellendigini
bildirir.

ideoloji kavrami zikredildiginde bilme vyetisi ile karsilik verdigi dikkate
alindiginda Hegel’in bilme cercevesinde ideoloji kavrami ile mesgul oldugunu
belirtmek mimkindir (Eagleton, 2005: 19). Bu acgidan ideoloji kavramina
yiikledigi anlamin anlasilabilmesi icin evvela Hegel'in bilme kavramini nasil
anlamlandirdiginin agiga ¢ikarilmasi yerinde olacaktir.

icerisinde yasanan diinyayr anlamlandirmanin karsihg olarak Hegel
duslincesinde miicessem hale gelen bilme kavraminin (Stace, 2019: 112), biling ve
6z-biling seklinde iki parcaya ayrildigi anlasiimaktadir (Kervégan, 2011: 72). Boyle
bir durumda akla gelen soru, biling ve 6z-biling mefhumlarinin Hegel’in zihninde
ne ile es tutulduklan Gzerinedir. Ortaya atilan soruya verilecek cevap; bilincin
dogal alan, 6z-bilincin ise tinsel alanla iltisakli kilindigr olacaktir (Hegel, 1995: 52).

Bilme kavraminin dogal alan ve tinsel alanda farkl sekilde tecessiim ettigi
dikkate alindiginda ideoloji kavraminin da bahsi edilen iki farkli alanda iki farkh
goriinime gark oldugu sdylenebilir. Hegel’in ideoloji kavrami (zerine olan
diistincesinin ¢6ziimlenmesinin amacglandigl bu baglik kapsaminda kavramin ilk
halinin anlasiimasi icin 6ncelikle dogal alan, bir diger tabirle dogal yasam
tahayyiilt irdelenecektir.

ikinci hattin ise Alman ekolii oldugu ileri siriilebilir. Alman ekoliiniin igerisinde Hegel’den harig olarak Karl Marx,
Karl Mannheim ve Jurgen Habermas gibi distintrlerin yer aldig belirtilebilir (McLellan, 2012: 9).

8 Hegel'in Aydinlanmaya getirdigi elestiriler g6z éniine getirildiginde onun her daim Aydinlanma karsiti oldugu
yoniinde bir zehaba kapilmak ihtimal dahilindedir. Ne var ki, 1807 yilinda yayinlanan Tinin Fenomenolojisi baslikl
eserine kadar distinlriin Fransiz Aydinlanmasina yakin bir durus sergiledigi belirtilebilir. Ancak 1807 yilindan
sonra Hegel’in Fransiz kuramlarina ve pratigine elestiri yonelttigi soylenebilir (Kuznetsov, 2002: 37).
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Bilme yetisi ile es tutulan ideoloji kavraminin sGdur ettigi ilk alan, Hegel
tarafindan dogal alan olarak tanimlanir (Kilicarslan, 2017: 232). Hegel
diistincesinde dogal alan, ayni anda tinsel alanin 6n asamasi niteligindedir
(Kervégan, 2011: 93; Hyppolite, 2016: 44). Dogal yasamdaki bilginin ne tir bir
nitelige haiz oldugu sorusu soruldugunda beliren cevap, duyusal kesinliktir
(Hegel, 1995: 116). Sadece bes duyu organi ile algilanabilen seylerin bilgi olarak
kabul edildigi dogal alanda nesneler biling araciligiyla algilanir (Hegel, 1986: 35;
2014: 17). Biling vasitasiyla nesneyi algilayan 6zne, nesneye iliskin olarak
yorumsama yetisine ehil degildir (Kilicarslan, 2017: 230; Sunar, 2008: 14). Baska
bir sekilde ifade etmek gerekirse 6zne, nesneye dair kendisine sunulan bilgiden
yola cikarak yeni bir bilgi Gretme yeteneginden yoksundur (Hegel, 1986: 75).
Disaridan sunulan bilgiyi diizenleme, bir diger ifadeyle kodifike etme hakkindan
mahrum olan, bu agidan disaridan yalitilmis olan birey, sadece pasif bir gézlemci
olmakla yetinmek durumundadir (Kilicarslan, 2017: 231; Acar-Savran, 2013: 78).

Dogal yasamda duyusal kesinlik ile algilanan nesnelerin yegane dogru
olarak kabul edilmesi durumunun bir sonraki adimda vardirildigi durak, evrensel
olandir. Bir baska climleyle sdylenecek olursa duyusal kesinlik merkezindeki
pozitivist bilgi kuramina askinlik vehmedilir (Eagleton, 2005: 109; Sunar, 2008:
15). Daha net bi¢imde ifade etmek icap ederse, ampirizmden hasil olan bilgi, tim
diinyanin riayet etmesi gereken bir bilme tiirli olarak zuhur eder (Acar-Savran,
2013: 143). Oznenin ve icerisinde yer aldig diinyanin ampirizmden tiireyen tek bir
dogruya mutmain olacak bicimde tahayyiil edilmesi, bilmenin dogal yasamdaki
muhtevasinin tarihsel, toplumsal ve bireysel olandan vareste kilindigina, bu
acidan salt bilmeden taraf olunduguna isaret eder (Hegel, 1986: 75; 2014: 34).°
Salt bilmeye mail bireyin malik olacagl yegane sey, salt nesneyi bilmek olacaktir
(Gadamer, 2021a: 52).

Dogal alanda tarihsel olandan soyutlanan bilme tiriiniin beraberinde
getirdigi kayda deger durum, ideolojinin kismi bilmeye mahkim edilmesidir.
Ampirizm ve bicimcilikten kaynakh kismf bilme kiskacindaki ideoloji ile tarihsel
olanin bilgisinden eksik kalinir (Acar-Savran, 2013: 167). Bu anlamda dogal alanda
var olmasina miisaade edilen ideolojinin hakikatten yoksun bilgi {zerine insa
edilmesi vaka-i adiyedir. Hakikatten uzak kalinan bir ortamda, ideolojinin evrensel
olan tarafindan belirlenmesi séz konusudur. Bu durumun beraberinde getirdigi
en buytk risk, ideolojiye rabitali olan bireylerin de evrensel olan tarafindan
belirlenmesi, kendi gercekliginden yalitiimalar, bu anlamda tarihsel olanin,
gecmis zamanin bilgisinden nakis olmalaridir. Dogal alan icerisinde tarihsel olanin
bilgisinden mahrum birakilmis, hakikatten yalitiimis, ideoloji sahibi bireyin kendi
bilincinden yoksun olacagini distinmekte bir beis olmayacaktir (Atesoglu, 2021:
30). Kendi bilincinden yoksunlugun kurucu bir gerceklik haline geldigi dogal
alanda hakikati iceren disiincenin kavranmasi mimkiin olmayacaktir (Hegel,
2021a: 55).

9 Ayrica bkz. (D’ hont, 1994: 58; Jameson, 2016: 117; Bozkurt, 2009: 79).
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Hegel'in esas amacinin diinyayr bilme oldugu dikkate alindiginda (Stace,
2019: 112), kismf bilmenin ve dogal alanin aktarimindan sonra bilmenin ikinci kismi
olarak beliren mutlak bilmenin tecessiim ettigi yer olan tinsel alan (izerine
egilmek gerekmektedir. Ardindan mutlak bilme yetisine isaret eden 6z-bilince
odaklanmak, sonrasinda ise tinsel alandaki ideolojinin serencamina odaklanmak
yerinde olacaktir.

Hegel dlstincesinde tinsel alan, etik yasamin mekanidir (Atesoglu, 2021
34). Etik yasami mimkin kilan bilginin ne tir bir bilgi oldugu sorusu
soruldugunda beliren cevap, diyalektiktir. Hegel diisiincesinde diyalektik, tinsel
alandaki celiskilerin es zamanl bicimde distiniilmesi ve asilarak birlesimi
anlamina gelir (Gadamer, 2021b: 36).

Hegel’in tinsel alana iliskin olan diisiincesinde celiskilerin asilmasindan
sonraki asama, bilginin 6zneyle iliskilendirilmesine tekabil eder (Gadamer, 2021b:
33). Evrensel olan bilginin mutlak bilme dairesi icerisinde 6zne tarafindan
deneyimlenmesi, tinsel alanda yeni bilginin Gretimini mimkin kilacaktir. Yeni
bilginin Gretimine vesile olan 6zne, tinsel alanin 6z-biling sahibi bir tyesi olacaktir.
Bu agidan mutlak bilme kavraminin isaret ettigi tinsel alan 6z-biling lizerine insa
edilecektir.

Dogal alanda duyusal kesinlik merkezindeki bilinci icerecek bigimde
tasarlanmis 6z-biling, bundan hari¢ olarak duyusal 6tesini de kapsar (Gadamer,
2021¢: 74). Bu acidan tinsel alandaki 6z-bilincin tastyicisi olan 6zne, goériinenin
haricinde onun muhtevasindaki 6ziin bilgisine de vakif olma imkanina sahiptir.
Tinsel alanin zitliklarin bitiinlendigi yer oldugu dikkate alindiginda 6znenin hem
gortinenin hem de goériinmeyenin bilgisini bildigi anlasilir. Gériinenin 6zlindeki
bilgiyi kavradigi andan itibaren 6zne, nesne (izerinden edindigi bilgiyi farkl
baglamlarda tiretme, insa etme hakkina da haiz olur (Kilicarslan, 2017: 232; Sunar,
2008: 15). Bu agidan nesne Uzerinden distince liretemeyen dogal yasamin biling
sahibi bireyinden nesnenin 6ziiniin bilgisini icsellestiren ve o bilgiden yeni bilgiler
tiireten 6z-bilingli 6zneye dogru bir gecisin yasandigini disinmek mimkinddr.

Tinsel alanda 6z-biling refakatinde hareket eden 06zneye bu imkani
saglayan seyin ne oldugu sorusu belirdiginde Hegel’in zihninde verilen cevabin
“nous” oldugu gorilmektedir. S6zii edilen kavramin Hegel diisiincesinde kendi
farkindaligina ulasma anlaminda tanimlandigr goérilmektedir (Avineri, 2021: 526).
Farkli oldugunun bilgisi refakatinde nesneyi karsilayan, ondan bilgi ireten ve onu
da donistlren hatta baskalastiran 6znenin (Basttirk, 2017: 102), bu islemi kendi
gercegi, kendi farkindalig ile yapmasi nous kavramina denk diiser (Gadamer,
2021b: 44). Kendi gerceginin farkinda olan 6znenin evrensel bilgiye tiimden tabi
olmamasi ise onun 6z-biling sahibi olduguna isaret eder. Oz-bilincin limanindaki
Ozne, tiim diinyay! kendi hakikati ve varligi olarak deneyimlemeye miitemayil
durumdadir (Gadamer, 2021c: 75). Sergiledigi bu pratik ile Hegel’in, bos gdsteren
olarak isaret ettigi evrensel olani 6znenin bilgisine tabi kildig1, onun 6zgiil bilgisi
baglaminda evrensel olani yeniden kodladigi ileri siirilebilir. Evrensel olanin, bir
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diger ifadeyle nesnenin kendi gercegi dogrultusunda karsilanmasi ve yeniden
anlamlandiriimasi, Hegel tarafindan kendinin kilma ve daha yiiksek bir seviyeye
cikarma olarak tanimlanir (Hegel, 2021b: 77).%

Evrensel bilginin kendinin kilinmasinin Hegel diisiincesinde etik olana
isaret ettigi dikkate alindiginda kendinin kilma eyleminin muhtevasinda barinan
unsurlarin ne ya da neler oldugu sorusu dikkati cezp eder. Sorulan soru
baglaminda ilk unsurun zaman oldugu ifade edilebilir. Hegel’in distincesinde
tinsel alandaki zaman kavrami, 6znenin hafizasiyla, bir diger deyisle 6z-bilinciyle
trettigi spesifik bir gecmis zaman ve simdiki zaman deneyimine tekabdil eder
(Guney, 2017: 12). S6z konusu deneyim Hegel tarafindan su sekilde ifade edilir:

Gilnlimiz dinyasiin bireyleri olarak bizlere ait olan 6z-bilincli aklin
sahip oldugu sey birdenbire ortaya ¢ikmamistir, ne de yalnizca
simdinin topraginda yetismistir. Bu sahip oldugumuz sey, daha 6nce
mevcut/simdi olan olarak, miras alinan sey ve emegin uriini olarak,
degerlendirilmelidir. (...). Her kusagin bilimsel ve zihinsel etkinlikte
Uretmis oldugu sey, tim ge¢mis kusaklarin kendi birikimlerini
aktardiklari bir ata yadigandir. O ata yadigari, birbirlerini izleyen her
kusagin ruhunu, zamanin zihinsel/diisiinceye dayall t6ziind, onun
ilkelerini, 6n yargilarini ve de sahip olduklarini teskil eder. Alinmis
olan sey degisiklige ugrar ve Uzerinde islemde bulunulmus olan
malzeme, ayni zamanda hem zenginlesmis hem korunmus olur
(Hegel, 2021b: 76-77).

Hegel’den aktarilan pasajdan da gériilecegi lizere, ge¢mis zamandaki bilgi
ve simdiki zamanin bilgisi arasinda bir akiskanlik, birbiri icine ge¢mislik hali s6z
konusudur (Hyppolite, 2016: 51). Akiskanlik halinin beraberinde getirdigi durum,
simdi ve ge¢mis arasinda devamlilik olmasi, ayni zamanda simdinin gegmis
tarafindan belirlenmesidir (Kojéve, 2021: 350 ve 354). Belirlenme 6zelinde dikkat
edilmesi gereken husus, ge¢mis zamandaki bilginin, simdiki zamanin baglamina
gore bir miktar degistigidir. Bu agidan Hegel diistincesinde ge¢mis zamandaki
bilginin bir yoniiyle korundugu ancak diger bir yénilyle de asildigina sahit
olunmaktadir. S6z konusu durumun Hegel diislincesinde tekabdil ettigi kavram,
“aufhebung” olarak tecessiim eder (Pinkard, 2020: 331).

Zaman kavraminin spesifik olarak tasarlandigi dikkate alindiginda bu
durumu miimkin kilan seyin ne oldugu sorusu belirir. Béyle bir soruya verilecek
cevap, mekan olarak neset eder. Bu acidan kendinin kilma eyleminin igerisinde

10 Kendinin kilma eyleminin karsiligi olarak beliren “meinung’” kavrami kani anlamina gelirken, kavramin koéki olan
“meinen” ise ortak bir kékii korumak igin eski kani edinmeye denk diiser. Ivan Soll’a gére sézciik oyununa
basvuran Hegel, meinung kavramini “kendine has olma” ve “6znel olmak” olarak tanimlar. Kendine has olmanin
Hegel’deki karsilig) ise kanisini edindigim seyin bana ait olmasi bigiminde tecessiim eder (2019: 107-108). Bu agidan
Hegel’in 6zel olarak ideolojiyi, genel olarak ise evrensel diisiinceyi, kanisini edinerek kendine ait bir seye
doniistirme amacinda oldugu belirtilebilir. Calisma kapsaminda bir sonraki baslikta incelemeye konu olacak Cemil
Meri¢’in de 6zel diizlemde ideoloji, genel diizlemde ise modern, bir diger ifadeyle evrensel bilgi konusunda Hegel
ile ayni yerde durdugu ileri stirtilecektir.
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zamandan sonra yer alan unsurun mekan oldugu ifade edilebilir. Hegel
diistincesinde mekan kavrami ilkin evrensele isaret eden diinya olarak gériinse
de (Kilicarslan, 2017: 232; Harris, 2021: 137), nihai olarak sinirlandirilir. S6zii edilen
sinirlandinlma, “bu” sifati ile mimkiin kilnir. Bu sifati aracihigiyla genel olan ile
birlikte tahayyil edilen mekan kavramina tikel, spesifik ya da 6zellestirilmis bir
icerik ytiklenir (Soll, 2019: 102). Tim dinyay! iceren evrensel mekan kavrami,
Hegel dustincesinde tarihsel olani i¢sellestirmis 6zne tarafindan tikel bir mekana
donustuardlir.

Tinsel alanin zaman ve mekan baglaminda disindldigli goéz 6niine
getirildiginde ideoloji kavraminin tinsel alandaki durumu belirgin hale gelir. Agik
bir bicimde ifade etmek gerekirse, Hegel tarafindan simdiki zamanin ve bu
mekanin disinin bilgisi olarak kabul edilen ideolojinin ge¢mis zamanin ve bu
mekanin bilgisi ile karsilanmasi s6z konusudur. Baska bir ciimle ile ifade edilirse,
simdiki zamanin bilgisi olan ve evrensel mekana, daha agik bicimde Fransa’ya
isaret eden ideoloji kavraminin ge¢mis zamana ve ge¢mis zamana yer veren bu
mekana, Prusya’ya ait olan bilgi ile etkilesime sokulmasi Hegel tarafindan
savunulur. So6zi edilen etkilesimden bu mekani ve bu zamani iceren tarihsel
olana, tinsel olana gore inga edilmis, kendi kilinmis, 6ze yakin bir ideoloji murat
edilir. Hegel’in diisiincesinde evrensel olanla iltisakl goriilen ideoloji, bu mekanin
ve gecmis zaman ile devamlilik gésteren simdinin hakikatine evirilir (Hegel, 2006:
199). ideolojinin zaman ve mekan baglaminda kendine gére yeniden
Uretilmesinin  ondaki evrensel olanin tamamen dislanmasi anlamina
gelmeyecegini ifade etmek bu noktada 6nem arz eder. Bu anlamda Hegel, zaman
ve mekan merkezindeki 6ziin totolojisinden, bir diger ifadeyle 6zciiliikten" uzak
kalmayi, evrensel olani biitiiniiyle ona kurban etmemeyi amaglar (Soll, 2019: 35).

Simdiki zaman ve dissal olan ile baglantili bi¢cimde tahayyiil edilen ideoloji
kavraminin kendine ait olan bir 6z-biling ile karsilanmasi Hegel’in ideoloji
kavramina bakisini aciklar. Oz-bilincin farkli olanin gecmis zaman ve bu mekan
dahilinde kendi gibi bir seye dénisimi olarak tanimlanmasi, Hegel’in ideoloji
tartismalarina sundugu bir katkr olarak belirir. S6zii edilen katkidan yola ¢ikarak
Tiarkiye’deki dislince hayatinin 6nemli isimlerinden biri olan Cemil Meri¢’in
ideoloji kavrami konusunda gelistirmis oldugu distince refleksinin Hegel’in
perspektifinden okunmasi mimkiin gériinmektedir.

Haber’i insa ile Kendinin Kilma Girisimi: Cemil Meri¢ Diisiincesinde
ideoloji Kavraminin Serencami

Modernlesme sirecinde beliren ideoloji kavraminin, séz konusu sirecin
boyutlari ile iliskilenerek var oldugu ifade edilebilir. Modernlesme siirecinin en
genelde teknik olan ve etik olan (zerinden miicessem hale geldigi dikkate
alindiginda ideoloji kavraminin da iki boyut (zerinden tasavvur edildigi

11 Ozciligiin bir toplulugu tamimlayan tek bir ézelligin oldugunu disiinme olarak belirdigi dikkate alindiginda
(Calhoun, 2009: 18), Hegel'in zaman ve mekani bir toplumu ve dusiincesini belirleyen tek ozellik olarak
gormekten kagindigi beyan edilebilir.
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soylenebilir. Bu tarz bir bakis acisinin en belirgin 6rnegi olarak 6ne ¢ikan Georg
Wilhelm Friedrich Hegel’in, teknik olani dogal alan, etik olani ise tinsel alan olarak
kavramsallastirdigi  6nceki bdélimde belirtildi. Hegel’e benzer bicimde
modernlesme siirecinin bir ¢iktisi olarak ideoloji kavramina yaklasan ve ideolojiyi
disiince, dislinceyi ise teknik olan ve etik olan ile iltisakli olacak bicimde
yorumlayan distintiriin Cemil Meri¢ oldugu ileri stirilebilir.

ideoloji kavramini diisiince baglaminda yorumlama tercihinde bulunan
Meri¢, Hegel'in dogal alan ve tinsel alan modeline paralel olacak bi¢imde
diistincenin, dolayisiyla ideolojinin iki ayri alanda iki ayri bigimde tecessiim ettigini
ifade eder. Bu agidan Meri¢’in tasavvurunda iki farkl bicimde gériinen ideolojinin
irdelenmesi yerinde olacaktir.

Diislince yasamina yon veren usta olarak andigi Hegel’in diistincesini yine
diisiince hayatina yén veren diger bir usta olarak belirttigi ibn Haldun ile
karsilayan Meri¢ (2021a: 45), dogal alani “haber”, tinsel alani ise “insa” olarak
kavramsallastirir. Meri¢ her iki kavrami da ibn Haldun’dan iktibas eder. Haber
kavramini oldugu gibi inanma olarak tanimlayan Merig, insa kavraminin ise
yoruma tekabiil ettigini sdyler (Arslan, 2012: 257). Hegel’in tasavvur ettigi dogal
alanda yasayan bireyin nesnel bilgiyi oldugu gibi kabul etmesinin Meri¢’in
tahayyiliinde haber, tinsel alandaki 6znenin nesnel bilgiyi tarihsel olanin bilgisi
baglaminda yeniden yorumlamasinin, Giretmesinin baska bir tabirle kendine gore
deneyimlemesinin ise insa olarak karsilik buldugunu disiinmek mimkinddr.

Dogal alanin haber biciminde tanimlandigi dikkate alindiginda ideoloji
kavraminin haber alanindaki ahvalinin ne oldugu sorusunun cevaplanmasi
gerekmektedir. Ancak ondan 6nce s6z konusu kavramin Meri¢’in zihnindeki yalin
haline géz atmak olan yerinde olacaktir: “Destutt de Tracy yeni bir kelime
uydurur: ideoloji. Kelimenin en genis anlamiyla: diisiincelerin ilmi. Felsefenin yerine
gececek olan bu yeni ilmin konusu, distinceler, diisiincelerin kanunlari, kendilerini
dile getiren isaretlerle miinasebetleri ve kaynaklaridir.” (Meric, 2018a: 261).

Meric’in ideoloji kavramina iligskin olarak gelistirmis oldugu tanim dikkate
alindiginda distince kelimesinin 6ne ciktigr gérilmektedir. Boyle bir durumda
diistinceye nasil yaklastigl, yani ona ne anlam yikledigi sorusu ortaya
¢tkmaktadir. Bahse konu olan sorunun cevaplanmasi icin evvela ideolojinin ne tiir
bir ortamda neset ettigi irdelendiginde haber alani ile karsilasildig1 ifade edilebilir.
Haber’in yapisal bir gerceklik oldugu ortamda husule gelen ideoloji kavramina
anlam ylklenen pozisyon, Meri¢’e gore salt biyolojik olan perspektifinde
kurgulanir. ideal durumda biyoloji, sosyoloji ve fizyolojiyi icerecek bicimde
tahayydil edilmesi gereken ideoloji kavrami, Meri¢’e gére haber alaninda biyolojik
olana indirgenir (2019a: 153). Biyolojik olanin esitler arasinda birinci unsur oldugu,
hatta askinlk atfedildigi andan itibaren ideoloji kavraminin maddecilige ve
pozitivizme gore tasarlanmasi mukadder olur (Merig, 2019b: 290). Haber
alaninda biyolojik olandan, ampirizmden ve pozitivist pozisyondan anlam
yiiklenen ideoloji kavrami, Hegel’in dogal alanindaki duruma benzer bicimde,
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tarihsel olandan daha agik ifadeyle ge¢mis zamanin bilgisinden miinezzeh bir
hale birtnir (Meri¢, 2019a: 153). Bu anlamda Meri¢’in haber alani tasarimindaki
ideoloji kavrami, Hegelyen tabirle kismi bilmeye isaret eder. Bu durumda tarihsel,
toplumsal ve bireysel olan idrak edilemez olur (Hegel, 1986: 75; 2014: 34).
Meri¢’in zihninde bu durum, tarih suurundan mahrum ideoloji olarak tanimladig
“obskirantizm”* kavramina delalet eder (Merig, 2020a: 263). Tarihsel olanin
bilgisinden mahrum birakilmis, hakikatten uzaklastiriimis ideoloji sahibi bireyin
kendi bilincinden, Hegelyen bicimde ifade etmek gerekirse, &z-bilincinden
mahrum olacagini diisiinmek miimkiindiir. Bu durumu hafizanin zarar gérmesi
olarak tanimlayan Meric, salt biyolojik olani bilme merkezinde tasarlanan
ideolojinin  husule geldigi anda boslugun, sersemligin ve biyolojik olanin
ugultusunun basladigini séyler (2020b: 145).

Tarihsel olanin bilgisinin ihtiva edilmedigi ideoloji kavraminin Turkiye’de de
gorildiginden yakinan Cemil Meri¢, s6z konusu olumsuzlugun bir ydniyle
Osmanli imparatorlugu éncesinden baska bir yéniiyle de imparatorlugun son
dénemindeki Batililasma siirecinden kaynaklandigini ifade eder. Osmanli’dan
onceki dénemde gerek Arapganin gerekse Acemcenin miistakil bir dislinceyi
icermedigini belirten Meri¢, bundan dolay! imparatorluk dénemindeki diisiince
yasamina olumsuz bir mirasin tevaris ettigini séyler (2021b: 250). Bunun disinda
islam disiincesinin, 13. yiizyildan sonra insanlik diisiincesinin bitiiniinden
irtibatinin kesildiginden dem vuran disiinir, Dogu Rdnesans’inin bittigini ve
Asya’nin karanliga gémiildigiini, bu durumun da Osmanl imparatorlugu’ndaki
dustince yasamina olumsuz bicimde yansidigini dile getirir (Meric, 2018a: 71).

Karanliktan kaynaklanan eksik bir bilmenin Osmanl dénemindeki diisiince
yasamina sirayet ettigini belirten Meri¢, Tanzimat Fermani ile baslayan
Batiilasma siirecinin s6zii edilen sorunlu bilgiyle karsilandigindan s6z eder
(2012a: 219). Tanzimat dénemine devreden bir diistince bakiyesinin yoklugu ile
birlikte Meri¢’e gére s6z konusu dénemde gec¢mis zamanin gérmezden gelinmesi
de kismi bilmenin sebebi olur (2018a: 27). Merig, iki sebepten dolayr Tanzimat
dénemindeki disiinirlerin Osmanliliktan iran’a, Turan’a, Yunan’a ve (in’e
kactiklarini, bu kagiglarin Osmanl’nin yikimina sebep oldugunu iddia eder

(Acikgbz, 1993: 42).

Tarihsel olandan yoksun halde Bati cografyasindan gelen bilgi ile
karsilasmaktan bir sonraki adim, Meri¢’in nezdinde suursuzluk olarak belirir.
Suursuz olmak ise “Kendi elleriyle gézlerini ¢ikaran birer idrak hastasi olma” halidir
(Meric, 2020a: 474). idrak yoksunlugu hastaligina yakalanma durumu, kendine ait
olmayan bilgiye maglup olma, hatta kole olma ile es degerdedir (Goze, 2012: 53
ve 57; Merig, 2018a: 164; 2021b: 200; 2020a: 478-479). Kendi elbisesini dikme

12 Obskiirantizm kavraminin kokii olarak tanimlanabilecek olan “obscurum”, karanlik olani agik bir seyle tanimlamak
yerine daha karanlik bir seyle tamimlamaktan dogan yanlisa verilen ad anlamina gelir (Cevizci, 1999: 636). Buradan
yola gikarak Merig diisiincesindeki obskiirantizm kavraminin, bir durumun ya da bir diisiincenin gegmis zamanin
bilgisi ile aydinlatiimasi yerine karanliga itilmesine isaret ettigi ifade edilebilir.
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yerine hazir elbise ile yetinme biciminde metafor kuran Merig, bu tarz bir
durumda tarihten gelen hazinelerin yerine diismanin putlarinin degismeyen
gerceklik olarak tecessiim ettigini ifade eder (Mericg, 2018a: 9). Disaridan gelen
bilginin icerideki tarihsel bilgi ile etkilesime sokulmadan tek gerceklik olarak
kabul edilmesi Meri¢’e gore papagan olma haline isaret eder (Eren, 2012: 105).
Hegel'in perspektifinden yorumlandiginda, papagan olmanin bireyin dissal
bilgiden yorum liretememesine, haberi oldugu gibi kabul etmesine, dissal
olandan kendi deneyimini insa edememesine bu agidan sadece pasif bir gézlemci
olmakla yetinmesine referans verdigi belirtilebilir (Hegel, 1986: 75; Kilicarslan,
2017: 230-231; Acar-Savran, 2013: 78).

Tarkiye Cumhuriyeti’nin erken dénemindeki Batililasma siirecinin, dncesi
ile benzerlik gosterdigini ifade eden Merig, gecmis zamanin bilgisinin geri plana
itildiginden s6z eder. Meri¢’e gore bahsi edilen durumun sebebi, pozitivizmdir
(2020a: 255). Distiniir, pozitivizm vesayetinde ge¢cmis zamanin 6telenmesinin en
net gostergesinin Dil ve Harf Devrimleri oldugunu dile getirir. Devrimler
sonucunda nesiller arasi devamliigin hepten ortadan kalktigini ifade eden
dustndr, 600 yillik bir mirasin rafa kaldirldigindan bahseder (Meric, 2020b: 301).
S6z konusu mirasin  denklemden ¢ikarilmasiyla  birlikte  kendimizi
seyredemedigimizden yakinan disinir, bize ait olanin bilgisinden uzak
kalindigini beyan eder (Giirbilek, 2008: 80). Gerek Harf gerekse Dil Devrimlerinin
beyin ameliyati anlamina geldigini belirten Meric, ameliyatin, hafizanin, bir diger
ifadeyle idrakin 6limini beraberinde getirdigini sdyler (2021b: 250). Meri¢’in
diistincesi Hegel perspektifinden okundugunda, devrimler sonucunda tarihsel ve
toplumsal olandan bagimsiz olan salt bir bilmenin belirgin hale geldigi ifade
edilebilir (Hegel, 1986: 75; 2014: 34). Bilmenin 6znelesmemesine referans veren
bdyle bir durumda Tirkiye’de yasayan bireyin diinyayr ve ondan tevariis eden
ideolojiyi  tarihsel olanla iliskili olacak bicimde idrak edemedigini,
icsellestiremedigini ve oradan kendi bilgisini insa edemedigini disiinmek
mimkinddr.

Cemil Meri¢’e gore, ge¢ Osmanl ve erken Cumhuriyet dénemindeki
modernlesme siirecinde gecmis zamanin bilgisine basvurulmamasinin, tabiatiyla
idrakten ya da bilme eyleminden mahrum kalmanin sonucu, ideolojinin yapisal bir
gerceklik suretine biriinmesi olmustur. Disliniir, obskiirantizmden miilhem
ideolojinin genel gecer dogru olarak kabul gérdigu Turkiye’de, bireyin, hakikatin
sadece disarlya diger bir ifadeyle evrensele ait olan kismina mahkim edildigi
iddiasini dillendirir (Merig, 2018a: 195). Hafiza merkezindeki idrakten yoksun
bireyin gordlklerini hayal olarak niteleyen Meric, Tiirkiye’de deneyimlenen
ideolojinin tam olarak hayale tekabul ettigini ileri siirer (2017: 11-12). Dustinlre
gore bu durumun en 6nemli nedeni, bireyin giindelik hayatinda karsilastigi her
seyin ideolojiden tiiredigi yoniinde bir seraba kapilmasidir. Meri¢’in
disiincesinden yola ¢ikarak, Tirkiye’de yasayan bireyin, hayali, bilme bir diger
ifadeyle idrak ile es tuttugu sdylenebilir. Bu agidan Hegel’in dogal alan
tasavvurundaki kismf bilmenin Meri¢’in Tirkiye tahayyuliinde tekerrir ettigi ifade
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edilebilir. Daha net bir bicimde ifade etmek gerekirse, ge¢mis zaman
merkezindeki tarihsel olanin bilgisinden yoksun olan Tirkiye’deki bireyin
esasinda Hegel’in ifadesiyle dogal alan, Meri¢’in ifadesiyle ise haber alaninda
yasadigini digtinmek mimkiindiir. Boyle bir durumu deneyimleyen bireyin,
haberi yorumlamadan mahrum kaldigi, hakikatin sadece bir yoniine vakif oldugu,
evrensel olarak kodladig1 ideolojiye yegane gercek olarak riayet -ettigini
disiinmekte bir sakinca gériinmemektedir.

Vakif olunan pozitivizmin bilgisinin tarihsel olanin bilgisi ile mecz
edilmedigi Tirkiye’de, haber alaninda yasayan bireyin, ideolojiyi tek gercek
olarak kabul ettiginin, deyim yerindeyse ona itaat ettiginin Meri¢ tarafindan ifade
edildigi goriilmektedir. Diistinir, disaridan sirayet eden ideolojiyi sorgulamadan
kabul eden bireyin, onu ilmihal gibi ezberlemeye kalktigindan s6z eder (Meric,
2018b: 229). Tarihsel bilgiden yoksun bir ezberin idrake giydirilmis deli gémlegi
oldugunu belirten Meri¢ (2021a: 92), deliligin dissal olanin bir diger ifadeyle
evrensel olanin tekrari olarak tecessiim ettigini su sekilde dile getirir:

izm’ler disiinceye dur diyen birer nastir. Yarim hakikatlar sisirerek
kocaman bir yalan haline getiren ve iilkeden (ilkeye tasininca biitiin
degerlerini kaybeden birer mit. Belli bir iklimde agan bu hayal ve
disiince cicekleri kuruyup dikenlestikten sonra memleketimize
supirdlirler. Baskalart icin kanat, bizim icin zincir. Aydinlarimiz, hasta
efendisinin ilaclarini sirf efendisi kullaniyor diye asirip icen usaga
benziyorlar. Sakson kdleler boyunlarinda bir tasma tasirlarmis;
sahiplerinin ismi yaziliymis bu tasmada (Meric, 2012b: 65).

Bilginin kendine ait tarihsel olan baglaminda yeniden kodlanmamasinin
agik bicimde goriildigl bu pasajda, Hegelyen bir okumayla bireyin salt bilmeye,
bir diger tabirle kismi bilmeye mahkim edildigini diisiinmek mimkindir. Bu
anlamda Tirkiye’de ideolojiyi haber alaninda deneyimleyen bireyden beklenen
seyin o ideolojiyi oldugu gibi kabul etmek, aynen tekrarlamak bir diger ifadeyle o
haliyle aktarmak oldugu gortilmektedir (Merig, 2017: 231). Meri¢’in ifadesi dikkate
alindiginda, haber alaninda tasvir ettigi ideolojiye meftun birey ile Hegel’in dogal
alandaki ideolojiye inanan birey arasinda bir 6rtiisme oldugu ileri sirilebilir.
Gerek Meri¢’in gerekse de Hegel’'in diisiincesinde ideoloji dahilinde yasayan
bireyin, pasif kaldig, kendine ait yorum lretemedigi, ideolojiyi evrensel olanla es
anlamh tanimlayip kabul ettigi, onu tarihsel olanin bilgisinden muaf kildigi, bu
acidan kismi bir bilmeye mahkdm oldugu anlasilir. Tarihsel olanin bilgisi
refakatinde ideolojiyi anlamlandirmayan bireyin her iki distinirin nezdinde de
hakikatin bilgisinden yoksun olmakla itham edildigi gordildir.

ideolojinin tarihsel olan ile etkilesmeden aktariminin Tiirkiye’deki haber
alaninda makes bulmus halinin sag ve sol akimlar oldugunu belirten Merig, her iki
pozisyonun da icerisinde korii kériine inanmis bireyler barindirdigini ifade eder
(2021a: 79). Gerek sag gerekse sol kavraminin Turkiye’deki toplumsal gerceklik ile
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uyumsuz oldugunu ileri siiren distndr, Tirkiye’deki gercekligin bu dlkenin
kavramlari ile anlatilmasi gerektigini dile getirir (Meric, 2021a: 81).

Tirkiye’deki tarihsel olani iceren bir diislince, tabiatiyla idrak ya da bilme
merkezinde ideoloji ingasinin mimkiin olup olmadig lizerine distinen Cemil
Meric, soruya su sekilde cevap verir:

ideolojiler, u¢urumlari aydinlatan hirsiz fenerleri. istemesek de onlara
muhtaciz. Kaosu kozmos vyapan insan zekas), tecrlbelerini
ideolojilerde sergilemis. ideolojiye diismanlik, tek izm’e teslimiyettir:
Obskiirantizme. ideolojiler siyaset diinyasinin haritalari. Haritasiz
denize acihimir m? Ama harita tehlikeli bir yolculukta tek kilavuz
olamaz. Pusulaya da ihtiyag¢ var. Pusula suur: Tarih suuru, milliyet
suuruy, kisilik suuru (Merig, 2021a: 95).

Evrensel olarak tanimladigi ideoloji kavraminin tiimden reddedilmesinin
mimkin olmadigini ifade eden Merig, kavramin tarihsel olan bir diger tabirle
kendine ait olan ile karsilanmas! gerektiginden s6z eder. Toplumsal sancilarin
yasandigi doénemlerde ihtiya¢ duyulan anlam verme yetisinin bir pargasinda
ideoloji kavramina yer verilmesinin kaginilmaz oldugu kanaatini tastyan dsiindir,
sahsiyet merkezindeki tarihsel olanin da en az ideoloji kadar elzem oldugunu
savunur. Tarihsel olanin bilgisinden mahrum bir ideolojinin haber alaninda var
oldugunu ve oradaki suurun ve idrakin tahribine yol actigini disiinen Merig,
tarihsel olanin mihmandarliginda var olan bir ideolojinin sadece insa alaninda
mimkiin olacagina kanidir. Hegelyen bir perspektiften okundugunda tarihsel
olanin merkezinde insa edilecek olan tinsel alanin ideolojiye rehber olabilecegi
argtimaninin Meri¢’in diigtincesinde tarihsel olani iceren insa alanindaki ideoloji
biciminde yanki buldugu anlasiimaktadir.

Evrensel olani, bir diger soyleyisle disaridan sirayet edeni imleyen
ideolojiye insa alaninda refakatgi olarak tahayyil edilen tarihsel olanin tam olarak
neye tekabiil ettigi sorusu belirdiginde Meric, s6z konusu sorunun cevabinin
hayatindaki son distinsel deneyiminde sakh oldugunu bildirir. Meric, son
distnsel duraga varabilmek icin dncesinde baska duslinsel esikleri astigini ifade
eder. Dusuinir, yasamindaki biitiin ideolojik duraklari su sekilde agiklar: “1917-1925
koyu Mdsliimanlik devri, haci hoca olmak isterdim. 1925-1936 devri séven
milliyetcilik. 1936-1938 sosyalist devrim. 1938-1960 ardf diyebilecegim kulugka devri.
1960-1964 Hind devrim. 1964’den sonra sadece Osmanliyim.” (Goze, 1975: 7-8).

“Osmanllik”® kavraminin nihaf distinsel pozisyonuna tekabil ettigini
ifade eden Meri¢’in dnceki paragrafta yer verilen ifadesi dikkate alindiginda
Batillasma siirecinde Tiirkiye’deki diistinceye tesir eden ideolojinin Osmanlilik ile

13 Osmanlilik kavraminin milliyetgi-muhafazakar pozisyonda yer alan kimi isimler tarafindan Osmanli ge¢misini
yliceltmeye ve bununla éviinmeye denk diisecek bicimde yorumlanabildigini belirten Tanil Bora’nin (2006: 518) ve
Gokhan Cetinsaya’nin (2006: 361) ifadeleri dikkate alindiginda, Meri¢’in zihnindeki kavramin milliyetgi-
muhafazakar tasavvurdakini pek yansitmadigini belirtmek gerekir. Bu agidan Meri¢’'in tahayyilindeki
Osmanliligin, zamanda kopus olmamasina denk distiigu séylenebilir (Merig, 2012¢: 54).
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karsilanmasindan taraf oldugu ve onu tarihsel olan ile eg tuttugu gérilmektedir.
Osmanliligr tarihsel olana rapteden Meri¢’in diistincesi Hegel perspektifinden
yorumlandiginda s6z konusu kavramin kendine ait olana, daha agik bir deyisle 6z-
bilince tekabdil ettigi sdylenebilir. Hegel diisiincesinde 6z-bilincin niivesinde yer
alan ve farkl oldugunu bilme anlamina gelen nous kelimesinin (Avineri, 2021
526), Meri¢’in diistincesinde Osmanliliga isaret ettigi ifade edilebilir. Disaridan
tevarlis eden ve evrensel olani iceren ideolojinin Osmanl farkindalig: ile
karsilanmasi, idrak edilmesi ve Osmanlilik hakikatine gére deneyimlenmesi, bir
diger soyleyisle donistirilmesi Meri¢ tarafindan savunulur. Disiliniire goére
evrensel olan ideoloji, ancak Osmanli 6znesi tarafindan idrak edilecek,
icsellestirilecek, organiklesecek ve Osmanliik merkezindeki kendimize ait
kilinacaktir.

Oz-bilincin Osmanliiga isaret ettigi, dziinde ise digsal olanin Osmanli
kiinmasi oldugu goz 6niine getirildiginde akla gelen soru, bunun nasil mimkiin
olacag lizerinedir. Sorunun cevabinin verilmesi icin evvela, diinyanin Osmanli
hakikati olarak benimsenmesinin ne tiir mekanizmalar ile mimkdin kilinacaginin
tespit edilmesi elzemdir. Bu noktada, Meri¢’in su ifadesi aciga ¢ikar: “Ben sadece
Misliman degilim; hem Misliimanim, hem Hristiyan’im hem de Budistim.” (Vayni
ve Turan akt. Cundioglu, 2010: 22). Meri¢’in bu ifadesinden yola ¢ikildiginda
Mislimanhgin islam dinine, Hiristiyanigin Avrupa’ya, Budizm’in ise Hint
medeniyetine denk diistiigi sdylenebilir.

Meri¢’in diisiincesinde insa alaninda, Hegelyen tabirle tinsel alanda yer
verilen diinyaya ait olan ideolojinin Osmanlilik hakikati biciminde kavranmasi
eyleminin iki tir mekanizma {zerinden gergeklestigi ifade edilebilir.
Mekanizmalarin ilkinin, mekansal kilma bigiminde zuhur ettigi belirtilebilir. Bu
baglamda mekan ayaginda Akdeniz cografyasinin tahayyil edildigine sahit
olunmaktadir (Meri¢, 2020b: 150). Yukaridaki ifadesinden vyola c¢ikarak,
Miislimanlik biciminde gériinen islam disiincesi, Budizm biciminde miicessem
olan Hint disiincesi ve Hiristiyanlik biciminde neset eden Avrupa diistincesinin
ise mekanin bilesenleri olarak Meri¢ tarafindan tasarlandig séylenebilir. Meri¢’in
amacinin, Hegel ile benzer bi¢imde, ideolojiyi mekana, Osmanliya, bir diger
tabirle Osmanlinin burasi olan Akdeniz’e ait kilma oldugunu distinmek
miimkiinddir.

Mekanin niivesinde yer verilen islam disiincesine, Hint diisiincesine ve
Avrupa dulslincesine Meri¢ tarafindan yiklenen anlamin kesfi icin dustince
geleneklerinin iliskilendirildigi zamanlarin da anlasiimasi gerekmektedir. Burasi,
diinyevi olan ideolojinin Osmanliya ait kilinmasina imkan veren ikinci mekanizma
olan zamansal kilmanin basladigi andir. Baska bir cimleyle ifade etmek gerekirse
mekana isaret eden (¢ disiince geleneginde Meri¢ tarafindan idealize edilen
zaman araliklarinin ne oldugunun anlasiimasi, tarihsel olanin, Osmanliya dair
olanin mekan boyutu ile birlikte zaman boyutunun anlasiimasini da mimkiin
kilacaktir.
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Kendine ait kilmanin zaman boyutunun ge¢mis zaman ve simdiki zamani
icerdigi dikkate alindiginda (Hegel, 2021b: 76-77), simdiki zamana isaret eden
ideolojinin mutlak olarak bilinmesi diger bir ifadeyle idrak edilmesi i¢in ge¢mis
zamanin bilgisi Meri¢ agisindan zorunludur. Disaridan Tiirkiye’ye sirayet eden ve
evrensel bir boyutu olan ideolojinin Tirkiye’ye, Tirkiye’nin ruhu olarak tahayydil
ettigi Osmanliliga ait kilinmasi icin basvurulan ge¢mis zamanin ilk parcasi, Meri¢’e
gore Islam disiincesi icerisindedir.

ideoloji kavraminin Tiirkiye’ye ait kiinmasi icin mekanin bir parcasi olarak
basvurulan islam diisiincesinde Meri¢ tarafindan idealize edilen zaman araligy, 12.
ve 14. yuzyillaridir (Merig, 2021c: 18). Bu dénemi Meric icin degerli kilan sey, o
dénemin bir yandan dislinsel etkilesimlere sahne olmasi, diger yandan
etkilesimlerden yeni bilginin insa edilmesidir. islam disiincesinin etkilesimler
sonucunda yeniden iretilmesinde 6ne cikan ilk diistiniriin ibn Sina oldugunu
belirten Meri¢, onun Aristoteles, iskenderiyeli yorumcular ve yeni Platonculari
tevhid ettigini dile getirir. Bu acidan Meri¢’in nezdinde ibn Sina’nin énemli
olmasinin nedeni, Yunan felsefesini islam perspektifine uydurmaya calismasi, onu
islam disiincesi merkezindeki kendine ait kilmaya calismasindan kaynaklanir
(Merig, 2020a: 222).

Yunan diisiincesinin islam geleneginde organiklesmesi icin ¢aba gosteren
ibn Sina’dan baska 14. yiizyilin islam disiincesinde 6ne ¢ikan diger bir disiiniir,
Meri¢’in nezdinde ibn Haldun’dur (2018¢: 29 ve 176). ibn Haldun’un Meri¢’in
nezdinde esas 6nemi, farkllik temelinde yeni bilginin insa edilmesine iliskin
gelistirmis oldugu diisiinceden kaynaklanir. Bu agidan Meri¢’in diisiincesinde ibn
Haldun’a ne tir bir anlam yiklendigini aktarmadan evvel ibn Haldun’un
disilincesinin 6zetlenmesi yerinde olacaktir.

Ozgiil bir cografyanin bir diger ifadeyle mekanin icerisinden insani anlama
gayreti, ibn Haldun’un diisiincesinde “umran” kavramina denk diiser. Umran
kavramini varligin hakikatini bilme olarak tanimlayan ibn Haldun, insanin
hakikatine cografya dahilinde vakif olunacagini, dinyanin ancak bu sekilde
anlasilacagini  belirtir (Hassan, 2015: 50). Hakikatin idrak edilmesinde
basvurulacak olan umran kavrami, cografya dahilinde hem ge¢mis zamanin hem
de simdiki zamanin bilgisini ayni anda idrak etmeye tekabiil eder (ibn Haldun,
2007: 189). ibn Haldun’a gére iki farkli zamana ait bilginin ayni anda bilinmesi,
kutsal olanin korunmasi anlamina gelen “asabiyet” kavrami ile miimkiin olacaktir
(2018: 17). Kutsal olanin ge¢mis ile iligkilendigi dikkate alindiginda ibn Haldun’un
zihninde ge¢mis zamanin korunmasi ile simdiki zamanin anlasilacagi ve diinyanin
hakikatinin bilinecegini diisinmek mimkdndydir.

ibn Haldun disiincesinde éne cikan insanin cografya baglaminda
anlagilma durumunun Meri¢ disiincesine insanin Osmanh dahilinde idrak
edilmesi biciminde yansidigi gériilmektedir. Meri¢’e gére ibn Haldun’un en 6zgiin
tarafi, insani muayyen bir cografyanin, belirgin bir mekanin triini olarak gérmesi
ve bu cerceveden anlama tercihinden kaynaklanir (2018c: 70). Hakikatin ve
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diinyanin, muayyen olmanin getirdigi farklilikla ya da nousla anlasiimasinin 6z-
bilincin insasini beraberinde getirecegi séylenebilir. Bu agidan belli bir mekan
icerisindeki insanin, dinyayr farkhliktan kaynakli kendi hakikati olarak
deneyimleyecegi (Gadamer, 2021c: 75) ve onu kendine ait olan bir anlama gore
insa etmesi konusunda ibn Haldun ile Meri¢’in értiistigini disiinmek
miimkiindiir. Kendine ait olanin ge¢mis zaman, evrensel olanin ise simdiki
zamana tekabdil ettigi dikkate alindiginda, simdiki zamanin ge¢mis zamana gore
yeniden kodlanmasi, her iki diistintiriin zihninde umran kavraminin karsiligr olarak
belirir (ibn Haldun, 2007: 189; Meri¢, 2020a: 105). ibn Haldun’dan yola cikan
Meri¢’in, umran kavramini ilk olarak simdiye isaret eden ideolojiyi, ge¢misi ve
burasini iceren Osmanliya ait olan 6zgtin bilgiyle deneyimleme olarak tanimladigi
ilan edilebilir. Umran’in  Meri¢’in  distincesindeki ikinci anlaminin ise,
deneyimlenen bilginin Osmanl hakikatine gére yeniden (retilmesine karsilik
geldigi soylenebilir. Evrensel olan ideolojinin, 6zgiin bir tarihsel gecmisi
muhtevasinda barindiran cografyanin bilgisi ile karsilanmasi ve burasina ait
kiinmasi konusunda ibn Haldun ile Meri¢ arasinda benzerlik oldugu ifade
edilebilir. Bahsi edilen durumun Meri¢ disiincesinde “nazarf akil” biciminde
tecessiim ettigi gorilmektedir. Meri¢’e gore ibn Haldun’da gériilen nazari akil,
edinilen yeni bilgi olan ideolojinin hafizayi, farkindaligi ve farklihg iceren “tecriibi
akil” ile mecz edilmesi ve yeni bilgi insasi olarak yorumlanabilir (2021c: 238).
Yeniden insa edilme durumunun evrensel olan ideolojinin Osmanliya ait kiinmasi
biciminde vuku buldugu beyan edilebilir.

islam distincesinden sonra Meri¢’in basvurdugu gecmis zamanin ikinci
pargasi, Hint distincesidir. Meri¢’e gore Hint dislincesinin temel o&zelligi
zamansiz olmasidir. Zamansiz olmanin tiim zamanlar kapsama, daha agik bir
ifadeyle islam ve Avrupa diisiincelerine énciil olma anlamina geldigini ifade eden
distndr, bu durumun madde ve ruh etkilesiminden kaynaklandigini ifade eder
(2018d: 92; 2021a: 245-246). Osmanhligin felsefi boyutunun Hint diistincesindeki
madde ve ruh etkilesimi ile telif edilecegini sdyleyen Meric, bahsi edilen
distincede o etkilesimin en net savunucusu olarak Rabindranath Tagore’un 6ne
ciktigini bildirir (2018d: 94 ve 301). Madde ve ruh etkilesiminden hari¢ olarak
Tagore’un dislincesinde evrensel olanin kendi kilinmasinin ve Hint diistincesinin
de bu perspektiften okunmasinin Meri¢’in dikkatini cezbettigi séylenebilir. Bu
agidan Tagore’un dlslincesinin  6zetlenmesi, ardindan Meri¢’in lzerindeki
yansimasinin irdelenmesi yerinde olacaktir.

Hint geleneginde 6zgll bir konumu isgal eden Rabindranath Tagore’un
zihninde 6ne ¢ikan temel argiiman, insanin doga ile uyumlu bir varlik oldugudur.
Hint dislincesinin merkezinde s6z konusu uyumun oldugunu ifade eden
distndr, bir sonraki adimda doganin insanilesmesi gibi bir durumun
belirdiginden s6z eder. Tagore’a gére doganin insanilesmesi, doganin kendimize
ait kilnmasi anlamina gelir (2021: 15-16). Tagore’un diistincesinde doganin evren
ile es tutuldugu dikkate alindiginda, diistiniiriin evrenin kendi olana ait kilinmasini
savundugu goriilmektedir. Kendi olanin bir diger deyisle ben olanin biriciklik
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olarak sGdur ettigini bildiren Tagore, evrensel olanin biricik olana referans veren
kendi sayesinde degerlendigini beyan eder (2021: 58). Bu anlamda Tagore’un
disilincesinde evrensel olarak tecessiim eden diinyanin ancak kendi olana baska
bir ifadeyle bana ait kilindiginda deger kazandigi anlasiimaktadir (Tagore, 2020:
9)-

Evrensel olanin kendi sembolleriyle yeniden insa edilmesi ile hakikatin
mimkin olacagmni ileri stren Tagore’un (2020: 17), Cemil Meri¢’in Uzerinde
onemli bir etkisi oldugu belirtilebilir. Tagore diistincesinde 6ne ¢ikan evrenin
kendi olana farkli bir tabirle Hint olana ait kiinmasi ifadesinin Merig tarafindan
evrensel olan ideolojinin Osmanliya ait kilinmasi big¢iminde yorumlandig
gortlmektedir. Tagore izleginden gidildiginde evrensel olanin biricik olan
sayesinde deger kazandigl argimaninin Meri¢’in diisiincesinde Batiya ait olan
ideolojinin biricik olan Osmanlilik dairesindeki islam ve Hint diisiinceleri ile deger
kazanmas! biciminde yanki bulduguna sahit olunmaktadir. Bu agidan Meric’in
disiincesindeki ideoloji kavraminin biricik oldugunun, baska oldugunun veyahut
farkli oldugunun bilincini tasiyan 6z-biling sahibi 6zne sayesinde kabul edilirlige
eristigi anlagilmaktadir.

Modernlesme siirecindeki Tiirkiye’de ideolojinin Osmanlilik ile baglantili
bicimde yeniden insa edilmesinde islam ve Hint mirasindan sonra Meri¢’in
basvurdugu ge¢mis zamanin (iglincl pargasi, Avrupa distincesidir. Avrupa
disiincesine iliskin ideal zamanin 19. ylzyilin ilk yarisi oldugunu belirten Merig,
s6z konusu idealligin Honore De Balzac disiincesinde gorildigiinden s6z eder.
Meric agisindan Balzac’t 6nemli kilan kavramlardan birincisi sezistir (2018b: 254).
Meri¢’in diistincesinde sezis kavrami, nesnelerin arkasindaki diisiinceyi gérme
anlamina gelir. Meri¢’in Balzac’ta goérdigl sezis kavraminin haber alanindaki,
Hegelyen tabirle dogal alandaki, Balzac’in tabiriyle cemiyet hayatindaki nesneyle
yetinmeyip onun ardindaki tinsel olani idrak etme biciminde belirdigi séylenebilir
(Balzac, 2020: 101). ideoloji kavrami &zelinde yorumlandiginda Meri¢’in
Balzac’tan yola c¢ikarak, ideolojinin ardindaki tarihsel olani, farkl bir sdyleyisle
tinsel olani agiga ¢ikarma pesinde oldugunu belirtmek mimkindir. Bu agidan
farkl bir tarihsel ya da tinsel olandan tiiremis ideolojinin Tirkiye’de idrak edilir,
Hegel’in tabiriyle bilinir olmasinin kosulu Meri¢’e gére tarihsel olanin Osmanlilik
ethosuna gore yeniden tanzim edilmesinden ge¢mektedir.

ideoloji kavraminin éziindeki tarihsel olanin Osmanliiga gére yeniden
tanimlanmasi siirecinde Meri¢’in Balzac’ta 6ne cikardigi ikinci kavram iradedir
(2018b: 254). Balzac’in dustincesinde modern cemiyetin karsisinda yeni bir
cemiyet insa etme anlamina gelen irade kavraminin (2018: 53) Meri¢’in
dustincesindeki karsilig1 diinyayi insa etmedir (2018b: 255). Balzac’in diistincesine
atfettigi diinyanin, ©zel diizlemde cemiyetin insasinin Meri¢ dislincesinde
ideolojinin yeniden insasi olarak belirdigi ifade edilebilir. Meri¢’in diistincesindeki
yeniden insa sirecinin farklihga isaret eden nous kavrami baglaminda
gerceklesecegi dikkate alindiginda bahis konusu farkin Osmanliik dairesi
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icerisinden saglanacagi, bu agidan ideolojinin Osmanliya ait kilinmasi amacinin
Meri¢’in diislincesinde dne ¢iktigini belirtmek imkan dahilindedir.

Sonug

Modern kavraminin simdiye ve yeniye isaret ettigi dikkate alindiginda
bunun nasil okunacagl sorusunun belirmesi kag¢inilmazdir. Sorulan sorunun
cevabinin ideoloji kavrami oldugu, kavramin ge¢mis hesaba katiimadan simdinin
ve yeni olanin anlamlandirilmasina tekabdil ettigini disinmek mimkinddr.

Simdiki zamanda deneyimlenen hadiselerin ge¢mis zamani icermeyen
ideoloji kavrami ile anlasilmasina tepki gosteren ddsiinirlerden biri, Cemil Merig
olmustur. Meri¢’in gelistirdigi distincesinde kendisinden 6nce yasayan Georg
Wilhelm Friedrich Hegel ile benzerlik gosterdigi, hatta ondan etkilendigi fikri
metin dahilinde temel argiiman olarak savunulmaktadir.

19. ylzyihn ikinci yarisindan itibaren modernlesme  sirecinin
deneyimlendigi Tlrkiye’de gecmis zaman merkezindeki tarihsel olan dislanarak
yeni olanin insa edildigini beyan eden Cemil Meri¢’in bu noktada ideoloji
kavramini 6ne cikardigi gériilmektedir. Gerek Osmanli imparatorlugu’nun son
déneminde gerekse Tirkiye Cumhuriyeti’nde ideolojinin yapisal gerceklik haline
gelmesini elestiren Meri¢’in Hegel’e benzer bi¢imde tarihsel olana basvurdugu
ifade edilebilir. Meri¢’in zihnindeki tarihsel olanin Osmanlilik biciminde neset
ettigi bilinmektedir. Bu anlamda Hegel disiincesinde goriilen ideolojinin Prusya
ile mecz edilmesi fikrinin Meri¢ diistincesine Osmanlilik biciminde yansidigi ifadesi
calisma kapsaminda ileri siiriilen argiimanlardan bir digeridir.

Bati cografyasindan sirayet eden ideolojiyi Osmanliik ethosu ile
karsilamayr savunan Cemil Meri¢’in diistincesinde bahsi edilen ethosun
parcalarinda neyin oldugu sorusu 6nem arz eder. Bu acidan islam, Hint ve Avrupa
diistinsel mirasindan temalarin Meri¢’in zihninde Osmanliligin bilesenleri olarak
yer aldig1 goriilmektedir.

Meri¢’in  islam disiincesinden Ibn Haldun, Hint disiincesinden
Rabindranath Tagore, Avrupa disiincesinden ise Honore De Balzac’t Osmanlilik
icin referans aldig ileri sirdlebilir. Bu ¢ disiinirden yola ¢ikan Meri¢’in hem
madde hem mana hem gériinen hem gériinmeyen, hem simdiki zaman hem de
ge¢mis zamani ayni anda igeren bir formdil arayisinda oldugu anlasiimaktadir.

Farkli olan unsurlart iceren formilasyonu vermenin yani sira isimleri
zikredilen i¢ disiiniriin Meri¢ nezdindeki birinci énemi, kendi olana iliskin
doneler sunmasidir. Nilglin Marmara’nin  Kirmizi Kahverengi Defter baslkh
eserinde yer verilen ve “Kus Koysunlar Yoluna” ismiyle bilinen siirinden yola
cikarak (1994: 60) Meric¢’in kiglk bir huzur adina Osmanliliktan milhem
kafatasinin icini ibn Haldun, Rabindranath Tagore ve Honore De Balzac
aynalariyla kaplattigini belitmek miimkiindir. Tirkiye’deki bireyin o aynalarda
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kendini izlemesini, kendini bulmasini ve kendine bir yer edinmesini amagladigini
sOylemekte bir sakinca gériinmemektedir.

ibn Haldun, Tagore ve Balzacin Meri¢’in goziindeki ikinci 6nemi;
diinyanin, kendi bilgisi, tarihi ve sahsiyeti dogrultusunda yagsanmasi biciminde
vuku bulmaktadir. Kendi olarak tecessim eden Osmanlilik ¢ercevesinde
diinyanin deneyimlenmesinin idrak etme yetisini miimkin kilacag fikrinin Meric
tarafindan savunuldugu goérilmektedir.

Dinyanin kendi tarihiyle algilanmasi ve kendi bilgisiyle yeniden insa
edilmesinin 6zel diizleme yansimasinin ideoloji baglaminda oldugu belirtilebilir.
Bu anlamda Hegel disiincesinde Fransa’dan Prusya’ya, Meri¢ diistincesinde ise
Batidan Tiirkiye’ye intikal etmis ideolojinin ancak kendi gercegi ile bilinebilecegi
fikrinin agiga ¢iktigl anlasimaktadir. Hegel disilincesinde bilme, Meric
disilincesinde ise idrak etme kavraminin hastalikli olan ideolojinin tedavi edilmesi
anlamma geldigi sdylenebilir. Jacques Derrida’nin Platon’un Eczanesi bashkl
eserinde yorumladigi “pharmakon” kavramindan yola cikarak (2016: 80) gerek
Meri¢’in gerekse Hegel’in zihninde disaridan bir zehir olarak zerk edilmis gériinen
ideolojinin Hegel’de Prusya, Meri¢’te ise Osmanliliktan miitesekkil bir panzehir ile
devaya dondistiiriilmesinin amaclandigini ifade etmek miimkinddr.
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Orhan Pamuk’un “Veba Geceleri” ve Kurgudaki Kurgu
Olarak Millet
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0z

Bu ¢alisma Orhan Pamuk’un 2021 yilinda yayimlanmis olan romani Veba
Geceleri’'ni milliyetgilik calismalart alaninin bashca kavramsal cerceveleri ve
tartisma alanlari isiginda yorumlama amacini tagimaktadir. Roman, Osmanli
Devleti sinirlari dahilinde Miisliiman ve Hiristiyan niifusun bir arada yasadigi
hayali bir vilayet olan Minger Adas’nda ortaya ¢ikan veba salginini konu
edinmektedir. Ancak salginin beraberinde getirdigi toplumsal ve politik
karmasanin nasil Minger milliyetgiliginin yiikselisi ve adanin bagimsizlig ile
sonuglandigini anlatiyr sekillendirmektedir. Ayrica s6z konusu anlati bir
yandan modernist perspektiflerin milleti milliyetgilik tarafindan insa edilmis
bir olgu olarak degerlendiren, diger yandan milletlerin tarihine dair
kabulleri sorgulayan boyutu ile &rtiismekte, kurgusal bir metin olarak 516
tarihsel realite iddiasindaki olgularin kurgusal boyutunu agiga cikaran bir
islev gorebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Orhan Pamuk, Roman, Milliyetgilik, Ulus-insasi,
Tarihyazimi.

Orhan Pamuk’s “Veba Geceleri” and Nation as a Fiction within a
Fiction

Abstract

This study aims to interpret Orhan Pamuk's novel Veba Geceleri (Plague
Nights), published in 2021, through the conceptual framework and debates
of nationalism studies. The novel is about Minger Island- a fictional city
that involves both Muslim and Christian populations in the Ottoman
Empire and the social and political turmoil caused by the plague epidemic
on the island which caused the rise of nationalism and the independence
of the island. Moreover, the narrative presents a potential to reveal the
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fictional aspects of the historical realities facts by standing on the
modernist perspective which defines nations as construction by
nationalism and considers the acceptance about history of the nations.
Keywords: Orhan Pamuk, Novel, Nationalism, Nation-Building, History-
writing.

Extended Abstract

The last novel of Orhan Pamuk, Veba Geceleri (Plague Nights) was
published in 2021 which is about Minger Island- a fictional city that
involves both Muslim and Christian populations in the Ottoman Empire
and the social and political turmoil caused by the plague epidemic.
Although the novel can be interpreted as an exact instance of the
“epidemic novel” genre with its general characteristics, the opening
sentence of the narrative exemplifies the potential of the content for
further theoretical and conceptual discussions as well: “This is a historical
novel as well as a history written as a novel.” (Pamuk, 2021: 11). Specifically
the problem of placing the novel and the history within social sciences,
relating the concepts such as reality, truth, and fiction to each genre and
interpretation of the balance between archival material and literary
creativity present the basic agenda that can be touched upon through the
novel. The last but not least, it can be stated that Veba Geceleri has a
distinctive aspect due to the multitude of plagues it mentions. In other
words, it can be titled a “double epidemic novel”. It does not only give
information about the plague epidemic on the island but also
commentates on the “plague of nationalism” (Leerssen, 2006: 56). By
narrating the details about the island’s independence, steps, and
cornerstones of the nation-building process, and nationalist discourses,
Pamuk describes Minger as a meeting point of two different pandemics,
plague and nationalism. This study aims to analyze Veba Geceleri in light of
the questions and arguments of the theories of nationalism. In general,
theories of nationalism can be defined as an area that seeks to answer and
discuss the questions on nation and nationalism's definition, the
chronological relationship between nations and nationalism, and the
factors that triggered ideological progress such as modernization,
Enlightenment, the Industrial Revolution, urbanization, etc. On the other
hand, the encyclopedic content and adventurist storyline of the novel
intersect with the research agenda of nationalism debates and make Veba
Geceleri a fruitful path to follow a case study on nation-building.
Particularly, the modernist perspective’s criticism of the acceptance of
nations such as naturality, antiquity, continuity, and constancy can be re-
interpret through the birth and rise of the Minger nation. In this sense
characters of the novel such as Commandant Kamil, Zeynep, Sami Pasha,
Pakize Sultan, Mazhar Efendi, and Mina Mingerli or the incidents such as
the Telegraph Office Raid or Declaration of Independence can be grasped
as instances of “invention of tradition”, “imagined community”,
“historicism”, “anachronism” etc. In the first part of the study, the
modernist nationalism theories and their arguments on the constructed
feature of nations by nationalism will be discussed. The second part will
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analyze the “double epidemics” of the novel and the transition from one
type of epidemic to another. In the last part, the nation-building process in
Minger will be explicated through the lens of modernist theory. This
experience will also contribute to making sense of the national excitement
which closes the distances between history and literature, fiction and
reality just as Pamuk (2021: 320) states. Since the narration on Minger
proves how the excitement itself is prior and the question on reality and
fiction is subsidiary.
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Giris

“Bir glin bir kitap okudum ve biitiin hayatim degisti” ifadesi yalniz Orhan
Pamuk’un kendi yazarlik yasaminin degil Tlrkiye edebiyatinin da en bilinen acilis
climlelerinden biridir. Her ne kadar akilda kaliciligi Yeni Hayat’in yayimlanmasinin
ardindan kitabin pazarlanmasi icin bir reklam kampanyasinin slogani olusuyla
iliskilendirilebilse de (Wroe, 2014), bu climlenin genelde metnin ve 6zelde edebi
olanin giiciinii vurgulayisi inkar edilemez. Ozellikle kitaplarin diinyay anlamak ya
da yansitmaktan ibaret kalmayip okurlarint  ve onlarin  diinyasini
donistlirebilmeye muktedir olusunu bu bicimde ifade etmesiyle etkisi kalicilasir.

Orhan Pamuk’un Mart 2021’de yayimlanan son romani Veba Geceleri de -
heniiz - Yeni Hayat’inki kadar bilindik olmasa da, tipki onun gibi, iddiasini yalin
bicimde dile getiren ama bu yalinlikla kiyaslanmayacak derinlikte disiinsel
tartismalar tetikleyen bir acilis climlesine sahip: “Bu hem bir tarihi roman hem de
roman biciminde yazilmis bir tarihtir” (Pamuk, 2021: 11). ilk bakista bu acilisla
eserin birden cok tiiriin karakteristiklerini kendinde barindinisini ya da iki farkh
yazin bicimi arasinda bir etkilesimi yansittigr distndlebilir. Ancak climlenin
sahibinin, sonraki agiklamalari, agilig climlesinin nasil yorumlanabilecegi
meselesini daha da karmasiklastirir. Onceki bazi romanlarinda oldugu gibi Veba
Geceleri’'nde de (stkurmacaya yoénelen Pamuk, bu defa Mina Mingerli’yi
yazarfanlatict olarak okurunun karsisina ¢ikarmakta ve bu ciimleyi kendisine
kurdurmaktadir. Dahasi kendisinin aslen bir tarih¢i oldugu bilgisini okura ivedi bir
sekilde aktaran Mingerli, kaleme aldig1 kitabin sadece tirler arasinda degil
profesyonel meslegi ile amatér ugrasi arasinda da gidip gelmenin sonucu
oldugunu vurgular. Mingerli’nin kaleminden ¢ikan Veba Geceleri, Dogu
Akdeniz’de nifusu Hristiyan-Rum ve Miusliman-Tirklerden olusan Minger
Adasi’nda 1901’deki veba salgini ile tibbi miicadelenin nasil politik bir icerik
kazandigini, ada ¢apinda yerlestiriimeye ¢alisilan karantina uygulamalarinin ayni
zamanda adanin tibbi ve siyasi agidan diinyadan tecrit edilmesi ile sonuglandigin
ve nihayetinde Minger’in nasil bagimsizligini ilan edip Minger milletinin nasil insa
edildigini kapsaml bir sekilde anlatmaktadir. Fakat bunu gerceklestirmede bir
tarihgi olarak bagvurabilecegi arsiv materyalinin yetersizligi ile dayandig
kaynaklarin tarih disiplini acisindan arz ettigi sorunlari asma kaygisi, ayni
zamanda eserin tek bir tir altinda tanimlamasini giiglestiren faktérdir. Ornegin
ele alinan “kisa ve dramatik slirede kahramanlarin 6znel kararlarini anlamaya
tarih biliminin yetmeyecegi” kanaatiyle roman sanati yardima cagrilmistir
(Pamuk, 2021: 11). Dolayisiyla eserin “hem... hem de.....” seklinde bir ilk cimle ile
takdim edilmesinin bir nedeni tarihgilerin herhangi bir konu hakkinda zaman
zaman birbirleri ile celisen yaklagimlart karsisinda 6zel mektuplasmalara ya da
halk arasinda dolasan soylentilere yaptigi géndermelerken, diger nedeni de
roman tiiriinde bir eserin tarihsel olaylara yer verisindeki varligi yadirgatici
degerlendirme, detay ve yorumlardir.
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Ote yandan bu agilis ciimlesi, Mingerli’nin yazin tiirleri arasinda “bilgi”’nin
nasil edinildigi ve sunuldugu lizerinden sekillenmis hiyerarsiye dair bir kabuliinii
de yansitir. Sosyal bilimlerin tarihsel gelisimi boyunca hakikatin odaginda yer
aldigi tartigmalar, ona erismeye donilik yontem ya da ona ulastiracak kaynaga
dair yaklagim Gzerinden seyretmistir ve farkli yontem ve kaynaklar, farkh
dizeylerde makbul sayilmistir. Bu noktada okunurluk, kapsam ve etkinlik gibi
kistaslar bir yana tarih ile roman, bizatihi hakikat ile iligkileri ve onun sunus
bicimleri noktasinda denk bulunmaz. Tarihin “gercekten ne oldu?” sorusundan
hareketle bugiin ve gelecek icin de agiklamalar yapmayi saglayacak sekilde
“gecmisin gercek Oykiisti” niteligini tagimasi ve bu nitelikleriyle sosyal bilim
disiplinleri arasinda o6zerk bir kurumsal varlik kazanan ilk dal olmasi ile
kiyaslandiginda (Gulbenkian Komisyonu, 2003: 18, 22), kurgusal bir alem olarak
roman icinde yasanilan diinya ile drtiistigl noktada insanda ancak bir gerceklik
duygusu yaratabilmektedir. Tipki tarihgiler gibi, roman yazan da kurgusal ve
gercek olgulari ayiran sinirlamayi kabul eder ancak tarihgiden farkl olarak taklitgi
bir yanilsama yaratir (Opperman, 2006: 52-3). Dolayisiyla Mingerli’nin iki farkli tar
arasindaki gidis gelisi, makbul olan tarih disiplinine bir katki sunmayi
hedeflemesinin ancak karsilastigr sinirhliklar karsisinda tarih kadar makbul
olmayisi ve gergekle iliskisinin daha dolayl olusunun verdigi esneklikle eserini
roman tiriinde kaleme aliginin sonucu olarak gordilebilir.

Bu bakimdan tarih ile roman, ilkinin gercegi ikincisinin ise kurguyu
yansitmasi cercevesinde bir ast-ust iliskisinin tarafi olarak degerlendirilebilecektir.
Her ne kadar gergek ile kurgu birbirinin zitti degilse de gercege atfedilen konum,
onunla iliskili yazin tiriini de kurgunun (izerine yiikseltir. Fakat bu sekilde
Ozetlenebilecek olan mukayesenin ciddi kuskular yaratacagi konu basliklari da
mevcuttur. Ozellikle de Mingerli’nin / Pamuk’un romaninin odaginda yer alan
milliyet¢ik bunlarin basinda gelir. Keza bir siyasal ideoloji olarak milliyetciligin
milleti yerlestirdigi baglam, gercek-kurgu ve tarih-ge¢mis arasinda genelleme
yapmaya ve s6z konusu genellemelerin sunus bicimlerine dogrudan tesir eder.
Ornegin konunun millet oldugu durumlarda tarih ile romanin birbirinden ne
Olclide ayrisabilecekleri kuskuya agiktir nitekim Balzac’in “roman, uluslarin 6zel
tarihidir” ifadesinde (Stathis, 1996: 83) oldugu gibi her ikisinin ic ice gectigi
durumlar mevcuttur. Ayrica milletin tarihi s6z konusu oldugunda tarih ile gercek
arasinda éngodriilen iliski de ciddi sorular yaratir keza millet olmak tarihin yanlis
yazilmasini ya da gecmisteki kimi olaylarin kolektif bicimde unutulmasini da
gerektirebilir (Renan’dan aktaran McCrone, 2002: 62-3). Dolayisiyla “gercek’”e
yakinlk ya da onu temsili noktasinda tarihin romana kiyasla tstiinligu kadar
millet mefhumunun “gercek”le olan iliskisi de tartismaya fazlasiyla agiktir.

Bu calisma Veba Geceleri’nin acilis climlesinden baslayip eserin biitiiniine
yayillan s6z konusu tartisma giindemini, 6zellikle milliyetcilik kuramlarinin kendi
soru ve savlari isiginda analiz etmeyi amacglamaktadir. Genel itibariyla milliyetcilik
kuramlari, millet ve milliyetciligin nasil tanimlanacagi, tarihsel gelisimleri
cercevesinde milletin mi yoksa milliyetciligin mi digerinden dnce ortaya ciktig,
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birinin digerinin yaratimi ve yayginlasmasinda ne gibi katkilarimin bulundugu, bu
stirecin ne gibi etkenlerce tetiklenip sekillendigi ve Aydinlanma, Sanayi Devrimi
ve modernlesme gibi 6nemli tarihsel siire¢ ve gelismelerin bu noktada ne gibi
etkilerinin oldugu sorularina yanit arayan distinsel tiretim seklinde tanimlanabilir
(Gzkinmli, 2009; Spencer & Wollman, 2002; Smith, 2003). Veba Geceleri ise yer
yer betimleyici bir bilgi aktarimindan ibaret kalan ansiklopedik muhtevasinin,
zaman zaman da olay 6rgiistiniin karmagsiklastigi ve heyecanin yiikseldigi anlarda
macera severlige hitap eden lezzetinin milliyetcilik kuramlar alanindaki farkli
glindemlerle kesisimi nedeniyle bu girisim icin anlamh bir 6rnek olarak kabul
edilmistir. Ozellikle milliyetcilik kuramlar kapsaminda “modernist perspektif”in
milletlere atfedilen dogallik, kadimlik, sireklilik ve degismezlik gibi kabullerin
karsisinda yer alarak milletlerin ve milliyetciliklerin modern bir gelisme oldugunu
ve Ozellikle milliyetcilikler tarafindan yaratilan milletlere dair deneyimin tarihsel
gerceklerden cok kurguya dayandigina doéniik elestirileri dikkate alindiginda,
kurgusal bir metnin kurgusal odagi olan Minger Adasi ve Minger milliyetciligi ile
kurulacak paralellikler ufuk acici olacaktir.

Buradan hareketle ¢alismanin ilk kisminda milliyetgiligi ele alan akademik
yaklasimlardan “modernist perspektif” lizerinde durulacak ve s6z konusu akimin
millet kavraminin tarihsel siireg icinde insa ve icat edildigine déniik yorumlarin bir
yénden kavramin kurgusalligi noktasinda ortaklastiklarina isaret edilecektir. ikinci
kisimda bir salgin romani olarak Veba Geceleri’nin odaginin veba ile milliyetgilik
arasinda nasil gidip geldigi tizerinde durulacaktir. U¢iincii kisimda Minger’de ulus
insasi deneyimi, 6zellikle modernist perspektiften farkl argtimanlarla bir arada
yorumlanacaktir. Nihayetinde romanin tabf tutulacagi bu degerlendirme siireci,
tam da Pamuk’un ifade ettigi lizere tarih ile edebiyat, efsane ile gercek, renk ile
manas! arasindaki ayirmi kaldiran milliyet¢i heyecami (Pamuk, 2021: 320)
insanlarda uyandirdiklar Gizerinden ele almaya katki yapacaktir. Keza Minger’e
dair tim anlatilanlar, heyecanin kaynagmin gercek mi yoksa bir kurgu mu
sorusunun heyecanin kendisi ve etkisi karsisinda ne 6lctide tali kaldiginin da bir
ornegi niteligindedir.

Modernist Milliyetcilik Kuramlari ya da Milletlerin Kurgusallig

Neredeyse tiim politik ideolojiler gibi ortaya ¢ikisinin miladina Fransiz
ihtilali’ni yerlestirebilecegimiz milliyetgilik, odagindaki “millet” sézcigiiniin
tarihsel gecmisi ve géndermede bulundugu kategorilerin cesitliligi ile digerlerine
nazaran farkh bir etki ve yayginlik alanina sahip olmustur. Bu durumun
neticesinde millet kavrami, siyasi ve toplumsal drgiitlenme bicimi olarak ortaya
ciktigi giinden beri, insan hayatindan daha degerli bir konuma gelirken (Ozkiriml,
2009: 11), milliyetcilik de “Hobbes’lar, Tocqueville’ler, Marx’lar, Weber’ler
Olceginde buyik distndrler yaratmamis olmasi”ni (Anderson, 2011: 19)
dezavantajdan avantaja cevirmis ve son iki yiiz yil boyunca teoriden ziyade pratik
yoniu giicli bir ideoloji olma vasfini tasimistir. Bu vasif ise milliyetciligin diger
ideolojilerle kolay bir sekilde irtibatlanmasina ve neredeyse tim cografyalarda
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kopyalanabilir olmasina zemin hazirlayarak hemen her &rnekte insanlarin
duygularina hitap eden, kitlesel mobilizasyonu saglayan ve onu ve 19. ylizyildan
glinimiize uzanan zaman diliminde “insanlik tarihinin en basarili ideolojisi”
(Billig, 2002: 33) kilan bir durumu ortaya ¢ikarmistir.

Milliyetgiligin karsitlarinca dahi teslim edilen bu 6nem ve etkisi, onu
anlamaya ve ¢dziimlemeye donik girisimlerin de ¢esitlilik arz etmesine neden
olmustur. Neredeyse 20. ylizyllin ilk yarisina kadar gétirilebilecek olan sz
konusu girisimlerin ve bunlarin sonucu olan yaklasimlarin giinimizde ulastig
nokta ise yaygin kabul géren igli bir siniflandirma ile betimlenir: ilkgi
(primordialist), Modernist ve Etno-Sembolcii yaklagimlar (Ozkirmli, 2009).

ilk¢i yaklagimlar en genel hali ile milletleri dogal ya da Eski Caglardan beri
var olan yaplilar olarak degerlendirmektedir. Diger bir deyisle ilk¢i yaklasimlarin
milletlerin tarihin en eski devirlerinden beri var oldugu, kisiye dogumundan
itibaren sahip oldugu bir niteligi asiladig1 ve toplumsal yapi dahilinde gerekli ve
dogal bir olgu oldugu seklindeki milliyetciligin genel kabullerine akademik bir
destek ve megruiyet sundugu sdéylenebilir. Keza milliyetciligin giinesin dogusu ve
batisi gibi kaniksandigi bir ortamda (Hayes, 2010: 11), konunun akademik
agiklamasinin  da bu kaniksayist hakh ¢ikaran bir iceriSe sahip olmasi
beklenecektir. Diger yandan ilk¢i yaklasimlarda kritik bir kabul de milletlerin
kronolojik agidan milliyetcilikten 6nce geldiklerini savunmalari, milliyetciligi
milletlerin bir GrlinG olarak degerlendirmeleridir. Nitekim modernist perspektifin
ctkis noktasinda bu kabuliin reddi yer alacak; milletleri meydana ¢ikaranin
milliyetciligin kendisi oldugu (Gellner, 2008: 138) vurgulanacaktir.

Dolayisiyla modernist bakis heniiz ilk adiminda millet ve milliyetgilik
arasindaki kronolojik iliskiyi tersine ¢evirmesi ile ilkgi yaklasimlardan ayrilir. Millet
ve milletgilik kavramlari modern zamanlarin {riinii olarak degerlendirilirken
ilkcilerin milletin varliginin ekonomik, sosyal, kdltirel, tarihsel, cografi, vb.
herhangi bir baska faktére indirgenemeyecegi arglimani (Spencer & Wollman,
2002: 27) dikkate alinmaz. Milleti yaratanin dogrudan milliyetcilik olduguy,
dolayisiyla tarihsel siiregte 6nce milliyetciligin sonra milletin geldigi ileri strdldr.
S6z konusu yaklasimlar arasinda bir ara ¢6zim ya da orta yol olarak
degerlendirilebilecek olan etno-sembolciiliik ise Eski Caglarda halklarin etnik bazi
temel &zellikleri oldugunu ve bunlarin modern dénemde milliyetgilik tarafindan
on plana ¢ikanldigini vurgular. Bu yoniyle milletler modernlesme sirecinin bir
sonucu olsalar da modern-6ncesine ait etnik kdkenlere sahiptir. Ancak s6z
konusu yaklasimin en 6nemli figlirii olan Anthony D. Smith’in de (2009: 175)
kabul ettigi lizere etno-sembolizm bu niteligiyle modernist yaklasimin yeni bir
seklini sunmus olmaktadir. Dolayisiyla modernistlerin milliyetcilik calismalarini
biitliniiyle dontstirdiklerinin ve hakim yorumlama tarzini olusturduklarinin en
o6nemli delili olarak kendilerine doéniik elestirel yaklagimlarin dahi asgari diizeyde
modernist tezlerle uyumlu olmalar gosterilebilir (Dede, 2021: 26). Bu da kavramin
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tarihsel gecmisini ve sdylemsel dlizeyde kendisine atfedilenlerin kapsamli bir
elestirisinin akademik yaklagimlarin temel paradigmasi haline gelmesi demektir.

Basta Ernst Gellner, Benedict Anderson ve Eric Hobsbawn olmak lizere
modernist akimin énde gelen distindrleri milletlerin modernligi ve milliyetgilik
tarafindan yaratiimis ve tarihsel ve politik olarak insa edilmis topluluklar olduklari
hususlarinda ortaklasirken (Zahra, 2010: 96), milleti gerekli ve miimkin kilan
kosullarin farkli boyutlarina odaklanirlar. Ornegin bu Gellner’de sanayilesmeyle
gelen siyasi ve kiiltlrel degisimler, Hobsbawm’da kapitalist ekonomik iliskiler
icindeki devletleri (yeniden) mesrulastirmaya yonelik ¢abalar ve Anderson’da
gelisen iletisim teknolojilerinin  yarattigi olanaklar ile sekiilerlesmeyle
monarsilerin gerilemesi gibi faktorler olur. Milliyetgiligi siyasal birim ile ulusal
birimin cakismalarini 6ngoéren siyasal bir ilke olarak tanimlayan Gellner (2008: 78)
stireci yonetici sinifla irtibath tekil bir yliksek kiiltlriin daha 6nce pek ¢ok alt
kiiltiire sahip olan bir topluma ve kitleye empoze edilmesi tizerinden betimler.
Keza duragan bir nitelik tasiyan tarim toplumundan sanayi toplumuna gecisin
ihtiyacint duydugu toplumsal o6rgilitlenme bicimi farkli katmanlar arasinda bir
uyum gerektirir (Gellner, 2008: 127-28). Milletin asli ya da degismez bir toplumsal
birim olmadig gérisiindeki bir diger modernist olan Eric Hobsbawm da
milliyetgiligin kimi durumlarda énceden var olan kiiltirleri alip millete gevirdigini,
kimi zaman da milleti yoktan icat ettigini belirtir (Hobsbawm, 2006: 24). Buna ek
olarak yukaridan insa edilenin asagida yani kitledeki yansimasini ¢6ziimlemede
“icat edilen gelenek” kavramsallastirmasina basvurur (Hobsbawm & Ranger,
2006). Icat edilen gelenekler modernligin diinyayi siirekli degistiren ve yenileyen
dinamizmi karsisinda toplumsal hayatin en azindan bazi kisimlarinda gegerli olan
degismezlik ve sabitlik arayisina bir yanit niteligi tasimakta olup gorkemli
gosteriler, ritlieller ve kutlamalar yoluyla insa eden ile edilen arasinda bir bag
kurulmasini  ve kitle nezdinde milliyetciligin  ideolojik  hakimiyetinin
saglamlastinimasini amaglar (Cannadine, 2006: 123). Anderson’un analizinde ise
“matbuat kapitalizmi” tam da eski dinsel ve politik yapilarin sarsilmasiyla olusan
boslugun millet fikri ve milliyetcilik ile doldurulmasini miimkin kilmasiyla 6nem
arz eder. Matbaanin yayginlasmasi ile birlikte Latince’nin disindaki dillerde yayin
yapilmasi ve bunlarin yayilmasi mimkin olmus; matbaa dillere bir sabitlik
kazandirarak eski idari halk dillerinden farkli iktidar dilleri yaratmistir (Anderson,
2009: 51). Ozellikle okur-yazarligin bir imtiyaz olmaktan cikarak niifusun daha
genis bir kesimi arasinda yayilmasi, Anderson’un kitabinin da ismini olusturacak
bir sekilde bir cemaatin hayal edilmesini kolaylastirir. Anderson milleti hayal
edilmis bir cemaat olarak betimlerken en kiiciik milletlerin Gyelerinin dahi diger
lUyeleri tanimayacagina, onlarla tanismayacagina, ¢cogu hakkinda hicbir sey
isitmeyecegine ama yine de her birinin zihninde toplamlarinin hayalinin yagamaya
devam edecegine isaret etmektedir.

Ote yandan ele alinan konu agisindan modernist teorilerin tasidigl en
onemli ortak nokta farkh sozciikler araciligiyla dile getirilse de milletlerin tarihin
belli bir noktasinda yaratiimis olmasidir. insadan icada, hayalden kesfe uzanan
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cesitlilikteki sézciiklerin her biri siklikla yukaridan asagi ve merkezden cevreye
dogru bir “siire¢c”e isaret etmektedir ve bu arglimanin ortaya konmasi bir
yonden milletlere atfedilen tarihsel karakteristiklerin hakikat ile bagini tartismaya
acar. Oyle ki, Gellner'in hemen tiim eserlerinde kendisini gésteren elestirel ve
mesafeli tavri ile Hobsbawm’in “icat”, Anderson’un ise “hayal” sézcikleri
Uzerinden sekillenen betimlemeleri modernist perspektifin millet ile iliskisine dair
onemli bir soruyu da giindeme getirir: Eger milletler milliyetci séylemlerin iddia
ettikleri gibi kokenleri oldukca eskiye giden adeta dogal bir kategori degilse,
tarihleri ne 6lglide “gercek”tir? Ya da tarih ile roman birbirinden ayiran bir vasif
olarak imlenen “gercegi yansitmak” hususu, konu milletin tarihi oldugunda ne
kadar mimkiin olabilir?

Sorunun yanitlanmasinda ilk olarak deginilmesi gereken modernistlerin
bakis acilarinin  kendi iclerinde de aynstigidir. Ozellikle Gellner’in icat,
Anderson’un ise hayale atfettikleri arasindaki belli bir mesafe s6z konusudur.
Gellner’in s6zciik secimi konuya iliskin tutumuyla da uyumlu bir bi¢cimde pejoratif
bir boyutu, yer yer milleti bir uydurma ve yalan ile 6zdes gérmeyi beraberinde
getirmekte (Chatterjee, 1996: 50) ve Gellner’i milliyetciligin sahte maskeler
takindigini kanitlama endisesi i¢ine sokmaktadir (Anderson, 2009: 20-1). Millet
olgusunun bir yéniyle iktidarlarini saglamlastirmak isteyen seckinlerin,
peslerinden gelenleri milliyetgi ideoloji temelinde seferber ederek ydrittikleri
cogunlukla bilingli ve yonlendirilen bir proje olma vasfi (Calhoun, 2007: 42-44),
onun bu ydndeki tercihine de hakllik boyutu katar. Benzer sekilde "milletlerin,
insanlar siniflandirmanin dogal, Tanri vergisi bir yolu oldugu, dogustan gelen bir
(...) politik kader oldugu iddiasi bir mittir” soézleriyle Hobsbawm (2006: 24),
milletlerin olusumunda yapaylik, icat ve sosyal miihendislik gibi unsurlara dikkat
ceker ve Gellner ile benzer bir konuma yaklasir. Anderson ise tercih ettigi “hayal”
s6zcligunin yapaylik ve sahtelik anlamina gelmedigini bastan vurgulayisi ile
kendisini 6zellikle Gellner’den ayirmaktadir. Keza burada hayal edilmis bir cemaat
ile isaret edilen gerceklikten kopuk bir yanilsama ya da kurmaca degildir (Durgun,
2011: 59-60) ve milletlerin icat edilmesinin “uydurma” ve “sahtekarlik” ile degil
“hayal ve yaratim” ile birlikte distiniilmesi de miimkiindir (Anderson, 2009: 20-
1). Fakat bu ayrisma dahi modernistlerin, ge¢cmis ve bugtin arasi iliskide tarih
yaziminin konusu ve gercekligi yansitma konusundaki kuskularinda birbirlerine
yaklagsmalarina engel degildir. Oyle ki Anderson dahi heniiz ilk adimda milletlerin
tarihgilerin géziindeki nesnel modernligi karsisinda milliyetcilerin géziinde sahip
olduklarr 6znel kadimlik arasindaki paradoksa dikkat ¢cekmekten kendini alamaz

(2009:19).

Ustelik disiplin itibariyla tarihin tagidigi 6zellikler, konu millet ve
milliyetgilik oldugunda gergek ile bagina iliskin kuskular daha da arttirmaktadir
keza bizatihi tarihin ve tarih¢inin amag ve islevi belli bir aragsallastirmanin konusu
olarak degerlendirilebilir. Ronald Suny’nin vurguladigi Uzere “kendi tarih
anlayisina sahip olmayan bir millet mimkin degildir” ifadesi tarihin kendini
millete adayisinin da bir ihtimal oldugunun ve onun gerek kiiltiirel gerek politik
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formlaryla milliyetciligin gelistirilip stirdtiriilmesindeki roliintin altini ¢izmektedir
(Lawrance, 2013: 10). O ylizdendir ki uluslari yaratanin bir yoniyle tarihgiler
oldugu  soylenebilecegi  gibi  (Schnapper, 1995: 143) tarihgilerin
degerlendiriimesinde ulus-devlet kuruculart olarak yerine getirdikleri siyasal
misyonlarinin bilimsel ugraslarina Gstiin tutulmasina da tanik olunmaktadir
(Ersanl, 2006: 16).

Tarihe kuskuyla yaklasmaya gerekge olusturacak diger bir neden de simdi
ile gecmis arasinda kurulan iliskide milletin belirleyici oldugu bir secici
perspektifin giindeme gelmesidir. Ozellikle ulus-devletler ¢caginda tarihin dnceligi
ge¢mise iliskin hakikatlerden ¢ok ulus-devletin varligini siirdiirmesi meselesi
olmakta, bu ugurda gergegin tahribatina dahi giindeme gelebilmekte (Coban,
2010: 40-1) ve icinde bulunulan zaman dilimi icin insa edilen tarih, gecmiste
gercekten olan bitenle hicbir benzerlik icermeyebilmektedir (Ozkinmli, 2010: 43-
4). ikilemlerin, anakronizmin ve yer yer millete dair efsanevi bir anlayisin
yerlesmesi kaygisiyla kurgusal bir boyutun belirleyici oldugu tarih yazicilig,
milliyetgiligin gerektirdigi butinselligi ortaya koymak adina unutma ve
hatirlamanin farkl bir bilesenini sergiler. Ger¢eklesmemis olanin hatirlanmasi ya
da gerceklesmis olanin unutulmasi gibi paradoksal durumlar bir yoniiyle millt
bilincin asilanmasinin bir hedef olarak “dogru tarih yazmak”in éniinde olmasinin
kaginilmaz sonucudur ve buna kendi savlarini yaralayacak 6rnekler ve olaylar
gérmezden gelis eslik eder (Aydin, 1998: 59). Ustelik bu durum ge¢mis ile bugiin
arasindaki mesafenin tespiti gibi daha az tartismali konu baslklar icin de
boyledir. Keza tarih bir ydniyle yakin zamanlarin @riini olan kabul ve
geleneklerin ayrica ezelden beri varmis gibi gériinebilmelerini saglar (Ozkirml,
2010: 42-3, 64).

Basta isaret edildigi lizere roman ile tarihi birbirinden ayirmak adina
“gercek”e sadakat ya da onu yansitmak gibi ilkelere géndermede bulunmak
modernist yaklasimlarin tarihe iligskin elestirilerinin 1518iInda anlamsizlagsmaktadir.
Nitekim romana atfedilen milliyetgi tarihin gereklerini yerine getirmek icin tarihi
tahrif etmek (Eldem, 2021) ya da tarihin bir aninin ele alinisinda tarihte segme
yapmak ve 6ne cikarilimak istenen ana odaklanmak (Tirkes, 2011: 81) gibi
dzelliklerin her biri bizatihi tarih icin de gecerlidir. Ustelik bu yéndeki yaklagimlari
elestirel kilan, tarihi romana Ustiin tutmak bir yana, tarihin roman ve hikdyeye ne
denli yaklastigini ortaya koymalari olmustur. Milli tarih yazimi, nitelik itibariyla bir
yorum /[ hikdye tretimi anlamma geldigi gibi (Calhoun, 2007: 71), ulasilmak
istenen amag da hakikatin kendisi degil “hikaye kurgulari yoluyla ‘hakikat etkileri’
yaratmak” olmaktadir (Jusdanis, 1998: 228). Dolayisiyla sosyal bilimlerin
pozitivizm 1s1ginda sekillenmis kendi ayrim ve dallari arasinda gercekle iliskisine
atifla belli bir hiyerarsik konuma yerlestirilen tarihin konumu giderek sarsilirken
bu durumun tetikleyicileri arasinda millet olgusu ile iliskisi énemli pay sahibi
olmustur. Tarihin biri vuku bulan digeri ise vuku bulanin anlatisi ya da séylemi
olmak gibi iki anlami oldugu goz 6niine alindiginda, ge¢mis olan tarihten ziyade
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simdiyi sekillendiren bilincin bir parcasi olan tarihin 6n planda oldugu (Liakos,
2008: 94-5) giderek daha fazla kabul gérmistdr.

Veba Geceleri odaginda ise bu gegis son derece kritik bir 6nem
tagimaktadir. Romanda yer alan “ilk kursunu kimin attigi konusunda Osmanl ve
Tark yazarlari icin ayri; Minger milliyetcisi tarihgilerin ayri ve geri kalan diinyanin
ayri iddialart vardir” (Pamuk, 2021: 317) ifadesi Minger’e dair tikel bir génderme
degil, tarihin mensubu olunan millet tzerinden goreceliligini érneklendiren bir
tespit olup hemen hemen tiim ulus-devlet siireclerinde kendisini gésteren bir
genel durumun altini ¢izmektir. Bu bakimdan da Pamuk’un edebf mahareti ile
roman, deginilen “hakikat etkisi” yaratiminin son derece énemli bir 6rnegi olarak
gortlebilir. Kurgusal bir llkeyi ve milleti konu edinen kurgusal bir metnin
milliyetciligin gelisimi ve milletin insasi bakimindan kurgusal olmayan diinya ile
tasidig1 sayisiz benzerlikler, millet ve milliyetciligin gercek ile kurgu ve tarih ile
roman arasindaki sinirlart gérinmez kildig1 gibi (Pamuk, 2021: 320) Minger tarihi
araciliglyla diinya (ve kuskusuz Turkiye) tarihine de farkli bir bicimde
yaklasabilme olanagini sunmaktadir.

Veba Salgini - Milliyetgilik Salgini

Cikis noktasi ve bashg itibariyla Veba Geceleri yarisi Hristiyan Rum, diger
yarist Misliiman Tirklerden olusan bir niifusa sahip, Dogu Akdeniz’de Osmanli
Devleti’ne bagh bir vilayet olarak betimlenen Minger Adas’nda 1901 yilinda
ortaya cikan veba salginini konu edinmektedir. Pamuk’un betimledigi diinyada,
20. ylzyilin basinda basta Hindistan olmak lzere Dogu’yu kasip kavuran veba,
énce izmir'e oradan da Minger Adasr’na si¢rar. izmir’de Abdiilhamit tarafindan
gorevlendirilmis olan Saglk Basmiifettisi ve kimyager Bonkowski Paga’nin vebayi
karantina uygulamasi ve alinan diger tedbirler sayesinde kisa siirede ve gorece az
bir can kaybi ile bitirebilmesinin akabinde yeni duragi - yine padisahin emriyle -
vakalarin goériilmeye baslandigi Minger Adasi olur. Bu agidan baslangicta
Pamuk’un okurunda, baskarakteri Bonkowski Pasa olan ve kendisinin
Minger’deki salgin ile miicadelesini konu edinen bir romanla karsi karsiya oldugu
izlenimini uyandirir. Dolayisiyla bu nitelikleri itibariyla Veba Geceleri’nin salgin
edebiyati tlriinde bir roman ©rnegi olarak degerlendirilmesi yerindedir
(Nakiboglu, 2021: 315). Ustelik anlatinin ilk sayfalarinda karsilasilan Minger Valisi
Sami Pasa’nin Minger’in egitim diizeyi, dinf mensubiyet, salgin hastaliklara iligkin
biling ve toplumsal yapiya iliskin diger karakteristikleri ile izmir’den oldukgca farkl
ve karantina gibi tedbirlerin uygulanabilmesi konusunda dezavantajli durumda
olduguna dair yorumlari (Pamuk, 2021: 23) ya da ortada bir salginin degil salgin
bahanesi ile dort yil 6nce Girit’te oldugu gibi bir Musliman-Hiristiyan catismasi
cikararak adayr Osmanl’dan koparmak isteyen Divel-i Muazzama’nin oyunlarinin
olduguna dair teorileri3 (Pamuk, 2021: 42) de romanin salgin edebiyatt ile iligkisini

3 Ustelik Sami Paga’nin bu diisiincesinde yalniz olmadigi da kisa siirede anlagiimaktadir. Ornegin Murakebe Mudiirii
Mazhar Efendi de “Konsoloslar, Yunan ve Tiirk milliyetgileri, Girit’in Osmanl’dan kopariimasini kendilerine 6rnek
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golgelemez. Keza iktidar elestirisi salgin edebiyati tiirlindeki eserlerin
vazgegilmez bir unsurudur ve salgin, iktidar elestirisi yapmak isteyen yazarlarin
en ¢ok bagvurduklari temalardan biridir (Nakiboglu, 2021: 325).

Ote yandan kisa bir siire icinde Bonkowski Pasa’min faili mechul bir
cinayete kurban gitmesi, bu gelisme (izerine kendisi ile ayni gemide yolcu
etmekte olan V. Murat’'in kizi ve Abdiilhamid’in yegeni olan Pakize Sultan, esi
Doktor Nuri ve seyahatlerinde onlara eslik eden Kolagasi Kamil’in Bonkowski
Pasa cinayetini ve salgini ¢6zmek lizere Minger’e cikmalar ve 0zellikle
Abdilhamid’in Doktor Nuri’ye cinayeti ¢c6zme konusunda bolca Sherlock Holmes
gondermesine basvuran telkinleri ile anlatinin sinirlarini giderek polisiyeye de
kaydirmaktadir. Fakat okur icin tirsel sinirlarin i¢ ice ge¢misligine bagl bocalama
cok uzamayacak, ozellikle Kolagasi Kamil etrafinda gelisen olaylar Bonkowksi
cinayetini (ve hatta devaminda islenen diger cinayetleri de) 6nemsizlestirecektir.

Minger’de dogup biiyliyen ve Mingerceye asina olan, Pakize Sultan ile Nuri
ikilisinin adaya ayak basmalari ile birlikte Minger’'in giizelligine ve Mingerli
olmanin anlamina temas edisi ile tanimaya basladigimiz ve devaminda Mizanci
Murat okuyarak Fransiz Devrimi’ne asinalik kazandigini, Harbiye yillarinda
“liberte, egalite, fraternite” siarinin sevdasina kapildigini 6grenecegimiz Kolagasi
Kamil’in romandaki agirlig1 arttikca Veba Geceleri’nin salgin romani olma vasfi
pekisecek ve hatta onu bir tlr “cifte salgin” anlatisina doénistiirecektir.
Leerssen’in  milliyetciligi “Avrupa kokenli bir salgin” olarak tanimlayisi
animsandiginda (2006: 56), Dogu’dan gelen veba salginiyla Bat’dan gelen
milliyetcilik salginin bulustugu ve etrafi biitiinlyle sardigi yer olarak kargimiza
Minger ¢ikar. Dolayisiyla eserin kalaninda Minger’in iki salgin arasinda gidip gelen
tarihine taniklik edilir.

20. ylizyihin bagi itibariyla vebadan degilse de milliyetgilik salginindan
mustarip olmak imparatorluklar adina genellik arz eden bir durumdur. Osmanli
Devleti bunun bir istisnasi olmadigi gibi egemen oldugu farkl cografyalarda
ortaya ¢ikan semptomlar ve bunlarla miicadele, son dénem siyasal yagantinin ana
glndemini olusturur. Bu durumun Veba Geceleri’ni de etkisi altina alan boyutu, iki
salginin es zamanl yasandig Minger’e dair anlatinin vebayi kaginilmaz bigimde
milliyetgiligin golgesinde birakmasi olur. Pamuk’un tarihgi Mina Mingerli
lizerinden yansittig1 tercih, eserin ilerleyen kisimlari ile birlikte vebaya Minger
milliyet¢iliginin ve devaminda ulus-devletinin ortaya ¢ikip ivme kazandigi sireci
mimkiin kilan tetikleyici olarak yer verilmesidir. Uzun uzun betimlenmis veba
semptomlarinin yerini ulusal seremonilere dair detaylara, hastalarda gézlenen
hiyarciga dair bilgilendirmenin yerini bayrak ve sancaga iliskin aktarimlara,
hastalarin son anlarindaki istiraplariin yerini milliyetci cosku ve kutlamalara

alanlar ve baska pek ¢ok takim bu veba ve karantina belasinin blyiimesini, uluslararasi bir boyut kazanmasini
istiyorlar” iddiasinda bulunur (Pamuk, 2021: 42).

Bu noktada adaya ¢ikislarinda kendisine Minger’in en ¢ok hangi yoniinii sevdigi sorulan Kamil’in “her seyini
severim” yanitini vermesi de anlam kazanir. Kamil sézlerini “Minger Adas’’nin en giizel yani her seyin benim
bildigim gibi ve bana gore olmasidir, efendim!” seklinde strdirir (Pamuk, 2021: 74).

ES
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birakmasi bu tercihin yansimalari arasindadir. Bagimsizliga giden yolda adanin
ingiliz, Fransiz, Rus savas gemileri ve “Ayyildizli bayrakli Mahmudiye zirhlisi”
tarafindan vebadan karantinasiz, tecritsiz, doktorsuz kacanlar durdurmak
amacityla ablukaya alinmasi (Pamuk, 2021: 256); devrimin vurucu gict olup
bagimsizlik sonrasinda yapilacak reformlarla modern ordunun temelini
olusturacak olan “Karantina Neferleri”’nin Kolagasi Kamil’in dnderliginde ortaya
ctkist (Pamuk, 2021: 506); Vali Sami Pasa’nin Abdilhamid’ten ve dolayisiyla
Osmanl idaresinden duygusal kopusunun padisahin Mingerlilerin canlarinin
kurtulmasindan ¢ok hastaligin istanbul’a ve Avrupa’ya bulasmasini dnemsemesi
nedeniyle olmasi (Pamuk, 2021: 235); benzer bir sekilde Avrupali ve Rumlardan
koruma bekleyen Ortodoks Rumlarin Avrupalilarin  6nce kendilerini
distunduklerini gérmeleri, Muslimanlarin da Abdilhamit’in kendilerini terk
ettigini hissetmeleri ve ada disindakilere duyduklar 6fke ile taraflarin ilk kez
devlet aygiti ve ticaret disinda birbirlerine yaklasmalari (Pamuk, 2021: 257-58) gibi
milll uyanis ve Minger’in bagimsizligina iliskin gelismeler dogrudan veba salgin
sureci ile iliskilidir.

Tibbi olanin politik olani mimkin kilmasinin romandaki en somut
ornekleri ise sonu bagimsizli§a varacak iki temel olayin gerceklesmesindeki
detaylardir. Kolagasi Kamil’in 22 Haziran 1901’de gergeklestirdigi “Telgrafhane
Baskin”’nin gerekcesi Abdllhamid’den telgrafla emir aldik¢a adada vebadan
kurtulup selamete ¢ikmasinin miimkiin olmadig iddiasi olurken (Pamuk, 2021
267, 323); 28 Haziran 1901’de Minger’in hiirriyet ve istiklalinin valilik balkonundan
duyurulmasi ile sonucglanacak olaylar yine salgin tedbirlerine dair bir toplanti
esnasinda gerceklesir (Pamuk, 2021: 320-23). Oyle ki Kamil'in “istanbul’dan
telgraf beklemeden kendimizi idare etmek” fikrini ilk dile getirisindeki amag
millet, esitlik, 6zglrlik, adalet ya da bagimsizlik degil karantinanin bitmesi ve
hastaligin dinmesidir.

Dahasi Veba Geceleri’nin bir “cifte salgin” romani olusu, esere 6lim kadar
yasami ve belki de 6limsizIGgi konu edinmesi olanagini saglar. Veba salginin
kaginilmaz sonu bireylerin 6lim iken milliyetgilik salgininin nihai amacr Minger
milletinin ebedi yagamidir. Ol sayisinin her gegen giin katlanarak arttigi ortamin
ayni zamanda bir milletin dogumu ile kesismesi bu agidan millet mefhumuna
oldukga ironik bir anlam yiikler, onu &liimcil bir salginla bas etmenin éniine
gececek bir duyusal, edimsel alana déniistiirir. Ustelik bu durum sadece siradan
insanlarin degil bagimsizlik siirecinin aktori olan kisilerin o6limleri icin de
gecerlidir. Bagimsizigin hemen ardindan Kolagasi Kamil’in, karisi Zeynep’in, Vali
Sami Pasa’nin ve yillar sonra Pakize Sultan’in viicutlar toprak olsa da payidar
kalan Minger’dir. Okurun romanin finalinde anlaticc Mina Mingerli’nin Pakize
Sultan’in torunu oldugunu 6grenmesi de bu agidan bir tesadiifiin 6tesinde anlam
tasir. Anderson’un milleti “homojen ve ici bos bir zamanda takvim boyunca
ilerleyen bir sosyolojik organizma” olarak betimleyisi (2009: 40-1)
animsandiginda, Minger ve anlati adina ihtiyact duyulan sirekliligin somut
karsihgr torun Mina Mingerli olur. Ayrica bu noktada Benedict Anderson’un
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yeniden giindeme gelmesi nedensiz degildir. Bir salgin romani olarak Veba
Geceleri’nin odaginin vebadan milliyetcilige kaydigi kisimlar, ayni zamanda
milliyetcilige dair modernist yorumlarin bircok vechesiyle animsanabilecegi ve
yansimalarinin takip edilebilecegi bir alan sunmaktadir.

Minger Milletinin insasi

italya’yr yarattik, simdi sira italyanlar yaratmakta (D’Azegligo’dan
aktaran Killenger, 2002: 1).

Mingerliler bu adada Mingerli olmuslardir (Pamuk, 2021: 374).

Veba Geceleri’nin  hacmi ve anlatidaki detayclik {zerinden
degerlendirildiginde Minger’in bagimsizhginin aktarildig kisimlar farkli sebeplerle
dikkat cekmektedir. ilk olarak Minger milliyetciliginin asimilasyon ya da
birlesmeden ¢ok mevcut devletle ¢catismayi ve ondan kopusu hedefleyen bir vasif
tasidigin ve akabinde “kdylilerin Fransizlar haline dénlismesini dile getiren
Eugen Weber'in goérislerini ya da italya yaratildiktan sonra artik italyanlar
yapmak gerektigini séyleyen D'Azeglio'nun gdézlemini akla getiren birlestirici bir
stire¢” oldugunu (Breuilly, 2008: 31) iddia etmek yanlis olmayacaktir. S6z konusu
kopusun destansi miicadeleleri, uzun bir ¢atisma siirecini ya da kahramanlik
oykdlerini sinirl olarak icerdigi asikardir. Ancak veba salgininin ada disina
¢tkmasini engellemeye doniik kusatma nedeniyle adanin kendisi bizatihi
dinyanin kalanindan kopariimis durumdadir ve bu yalitilmishk halinin elit (diger
bir deyisle Kolagasi Kamil, Vali Sami Pasa, Murakabe Midirli Mazhar Efendi,
Doktor Nuri vd.) ile kitlede (diger bir deyisle Minger’de yasamakta olan
Misliman ve Rum nifus) bir maya tesiri yaptigindan bahsetmek mumkindir.
Ozellikle kidemli bir Osmanli biirokrati olan Vali Sami Pasa’nin yerine tayin edilen
valinin 6limdi ile sonuglanacak bir karmasaya dahil olusunda, birbiri ardina gelen
tesadiifler kadar ideolojik konumlanisindaki doniisim etkilidir. Milliyetcilik
“babalarini ve onlarin gorislerini reddeden evlatlarin diinya gorisid” olarak
tanimlandiginda (Kedouire, 1993: 95), Sami Pasa’nin “Osmanli dleminde babasi
tarafindan unutulan ve yiiksek mertebe tarafindan yeterince sevilmeyen yalniz
kulun klasik kalp kirikligi”’ndan (Pamuk, 2021: 235) mustarip olunca careyi
Minger’e sarilmakta bulmasi sasirtici olmayacaktir.

Ayrica Minger, kopusun siyasi ya da askeri boyutlarindan o6nce
milliyetciliklerin gelisimi noktasinda kritik 6nem tasiyan iletisim konusunda
sunduklariyla ayirt edici bir vasif tasir. Karl Deutch (1966) Nationalism and Social
Communication adli eserinde milletin ancak modern bir gelisme olarak iletisim ile
mimkin oldugunu ve verili bir cografyada daginik durumdakileri bir millet haline
getirenin bizzat bileseni haline geldikleri iletisim agr oldugunu iddia ederken, bu
yaklasim Kamil’in daha sonra her yil 22 Haziran’da “Telgraf Bayrami” olarak
kutlanacak telgrathane baskinini (Pamuk, 2021: 267) anlamlandirmaya katki
sunmaktadir. Fiziki olarak etrafi savas gemileri ile kusatilan adada Kamil’in telgraf
hattini kesmesi, Osmanli Devleti’nden kopusu per¢inlemekle kalmaz, adada
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yasayanlarin diinyaya ve kendilerine bakisi agisindan da bir yenilik anlamina gelir.
Deutch’un iletisim teorisi verili bir haberlesme agina dahil olanlar arasinda yerel
bitiin farkhliklarin silinecegi ve tiirdes diistinceler ve duygulara dayali bir sosyal
birlik saglanmis olacagi éngdriisiine dayanirken (Ogiin, 2000: 72), Kamil sz
konusu birligi adayi bir baska haberlesme aginin disina ¢ikararak gergeklestirir.

Kopusun bir sekilde mimkiin olmasiyla birlikte, Minger Adas’’nin sonraki
adimlar i¢in ihtiyaci duyulanlari sunmada son derece cémert oldugu da dikkate
alinmalidir. Oyle ki bir grubun “etnik cemaat” sayilabilmesi icin gerekli olan isim,
ortak atalar,®> paylasilan tarihsel bellek, paylasilan kdltir, bir toprak parcasina
aidiyet gibi kosullarin her biri (Smith, 2002) Minger’de mevcuttur ve bagimsizigin
ilan edildigi andan itibaren girisilen de bireylerin kendilerini bu cemaate ait
hissetmelerinin saglanmasi olacaktir. Bu dogrultuda gosterilen ¢aba heniiz ilk
adimda bir sdylem olarak milliyetcilige sarilmakta goézlenebilir. Bagimsizlikla
birlikte Kamil ve Sami, “dlinyanin her yerinde insanlari, 6zlemlerini ulus ve ulusal
kimlik baglaminda diisiinmeye ve o ¢erceve icine yerlestirmeye gétiiren kiiltdirel
anlayisin ve retorigin Uretimi”nin (Calhoun, 2007: 7-8) son derece mahir
ornekleridir:

Fevkalade giinler yasadigimizin farkindasiniz. Yiice Minger milletinin
veba karsisinda mevcudiyet miicadelesi verdigine sahidiz. Bir yandan
bu kavgay! idare ederken, diger yandan da Mingerlilerin medeni
milletler sahnesine ¢ikmasina gayri ihtiyari sahit oluyoruz (Pamuk,
2021: 340).

Ben bir Mingerliyim! Mingerli olmakla gururlu hatta magrurum.
Kendimi diinya milletleri kardesliginin serefli ve esit bir liyesi olarak
gordiigim icin bahtiyarm. Ama diinya milletleri kardesliginin de
benim Minger'ime, benim adama, benim Mingerceme hirmet
etmesini arzuluyorum. Yarin oglum dogunca evde, bu adadaki herkes
gibi, Mingerce konusacaktir. Mektep giini gelince ¢ocuklarimizin
evde konustuklari s6zlerden utanip bunlari unutmasini istemedigimiz
icin ve bitiin diinyanin gozleri 6niinde Minger milleti vebada kirlip
yok olmasin diye bu kararlari aliyoruz (Pamuk, 2021: 341).

Fakat bu manzara, ne Minger milletinin ortaya ¢ikisinin tesaddifi boyutlar
tasimasina ne de siirecin anlatiminda parodi ve ironinin devreye girmesine
engeldir. Ozetleyecek olursak, valilik binasinda yapilacak toplanti ile Hiristiyan ve
Mdusliiman din gorevlilerin ortak cagrisiyla halka karantinaya uymalarinin telkini
planlanmistir. Ancak bu siirecte Sami Pasa azledilmis durumdadir ve bunun
ortaya ¢tkmamasi i¢in atanan yeni valiyi zorla alikoymustur. Toplanti hazirliklar

5 Ortak ata vurgusunun dikkat gekici bir 6rnegi vebadan dolayr anne ve babasini kaybeden ¢ocuklarin adada &liim
kalim miicadelesi vermesi, bos evlere saklanmalari ve portakal toplayip ceviz galarak yasamaya ¢aligmalarinin
romantize edilis bicimidir. Sonradan Minger izci Teskikati’nin temelinin de dayandirilacag) bu ¢ocuklardan “Aral
Golii yoresinden binlerce yil 6nce gelmis en eski, en saf ve hakiki Minger evlatlar” seklinde bahsedilir (Pamuk,
2021:278).
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esnasinda Sami Pasa’nin karsiti eskiyalar yeni valiyi kurtarip onunla binayi
basmistir. Kimin kime neden ates ettiginin dahi anlasiimadigr ¢atismada yeni vali
6lmdis, o ana kadar goérevden azledildigini herkesten gizleyen Sami Pasa ise bu
karmasada kimsenin karantina telkinini dinlemeyeceginden hareketle yilginhga
kapilmistir. Tam bu noktada Kolagasi Kamil “simdi biz ileri bir adim atar ihtilali
ilan edersek, terakkiperver Minger milleti bizimle birlikte bir degil iki adim
atacaktir” sozleriyle Val’ye Minger'in bagimsizligini ilan etmesi telkininde
bulunur (Pamuk, 2021: 322). Kuskusuz bu teklifin ileri strtlebilmesi ve kabul
gormesi ortamin ambiyansiyla da iliskilidir ¢linkii bagimsizlik fikri, ¢atisma
esnasinda Kamil’in eline gecen Eczaci Nikiforos'un diikkaninin Minger Kalesi’nin
kiilahli kulesi, Beyaz Dag ve Minger giiliiniin islendigi reklam bezinin kirmizi
1siginin ve barut kokusunun sardigi salonda telaffuz edilmektedir.® Ve Kamil’in bir
elinde nagant tabanca, diger elinde yakinda Minger’in bayragi olacak reklam bezi
ve gogsiindeki kahramanlik madalyasi ile balkondan meydandaki kalabaliga
“Yasasin Minger! Yasasin Mingerliler! Yasasin Minger milleti!”, “Minger
Mingerlilerindir”, Hirriyet, Misavat, Uhuvvet” gibi sloganlarla seslenmesi
bagimsizligin ilanina karsilik gelir. Once din adamlarinin karantinaya dair
agtklamasini dinlemek lizere toplanan ancak ¢atisma sesleri ve karmasanin
uyandirdigl merakla sayilari giderek artan kalabalik, balkondaki bu konusma ile
bir anda “Minger milleti” olmustur ve Kamil’i binadan el ve omuzlarinin {izerinde
cikarirlar. Bagimsizligini kazanan milletin 6nderi Kamil ile bitiinlesip coskuya
kapildigr bu an sonradan yagliboya resimlere de konu olacaktir (Pamuk, 2021:

326-332).

Gorlldiugl tzere Pamuk’un Minger’in kurulus oykisiini aktarisi, farkl
resmi tarih yazimi &rnekleriyle kurguyu ve kurguyla parodiyi i¢ ice gecirmis
haldedir ve romanin konusu itibariyla zirve noktasi olan bagimsizlik ilani, ayni
zamanda parodi yoluyla resmi tarih anlatilarinin sorgulanmasi anlamini da tasir
(Parla, 2021). Bir roman kahramani olarak Kolagasi Kamil’in “Komutan” unvanini
da alarak Minger’in ilk cumhurbaskani olusu, bizzat Mina Mingerli tarafindan
vurgulandigr lzere tarihin ulu tasarimlardan degil cogu zaman rastlantilardan
olustugunun 6rnegi olarak yorumlanabilir (Parla, 2021). Fakat Kamil ve Minger’i
milliyetcilik tartismalar agisindan anlamli hale getiren salt bagimsizlik siirecinin
nitelikleri degil, rastlanti sonucu olsa da Minger’in kurucusu olduktan sonraki
faaliyetleridir de. Clinkii Komutan Kamil’in vebadan 6limiyle kisa siiren ancak
karsidevrimin bastirilmasiyla birlikte Mazhar Efendi eliyle ivme kazacak olan
faaliyet planinin cercevesini Gellner’de bulmak, kuskusuz rastlantidan fazlasin
icermektedir:

6 “Kolagas! bitisikteki ceviz dolabin vitrin caminin itis kakis arasinda kirildigini da gérdii. Sami Pasa’nin adamlarinin
ve inzibatlarinin Salginhane odasina yaklastiklarini fark edince, ceviz dolabin en alt géziindeki sandigi biraz disari
cekti, kilitsiz kapagini actr ve katlanmus iki kilimin altindan {zerine La Rose du Levant’in amblemi olan Minger
Kalesi’nin &zel kiilahli kulesi, Beyaz Dag ve Minger giilii islenmis koyu kirmizi ve pembe renkli bayrak misali
islemeli kumasi gekip gikardi. Kirmizi kumagh, pembe giillii bayrak bir anda soluk isiklarin altinda canlanacak bir
yer aradi sanki. Kolagasi balkona dogru iki adim atinca, kumas sanki istedigi 1511 buldu ve silah seslerinin
korkusuyla sinmis olan misafirlerin korkulu bakislari altinda toplanti salonunu bir anda kipkirmizi yapti” (Pamuk,
2021: 320).
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Ulusguluk, uluslarn bir riint degildir, tam tersine, uluslari meydana
¢ikaran ulusqulugun kendisidir. Kabul etmek gerekir ki ulusquluk
6nceden var olan, tarihsel mirasin getirdigi ¢ok sayidaki kiltiiriin
icinden bir secim yapiyor ve onlart ¢ogunlukla tamamen
dénistiriyor olsa bile bu kiiltiirel zenginlikten yararlanir. Ol diller
yeniden canlandirilir, gelenek icat edilir, olduk¢a hayali, eskiye ait
oldugu sanilan birtakim saf 6zellikler gtindeme gelir (... ) Ulusculugun
kullandigr kiiltlrel parcalar ve yamalar ¢ogu kez gelisiglizel yaratilmig
tarihsel icatlardir. Zaten eski parca ve yamalarin herhangi biri de is
gorirdd; ancak bundan, ulusqulugun somut bigimlerine varana dek
girdigi kiliklarin verebilecegi izlenimin aksine, ulusquluk ilkesinin
kendisinin olumsal ve raslantisal oldugu sonucu ¢ikmaz. Hicbir sey bu
varsayim kadar gercekdisi olamaz. Ulusquluk yalniz gériindigi gibi
olmamakla kalmaz, her seyden once kendine goriindigu gibi
degildir. Korumak ve yeniden canlandirmak iddiasinda oldugu
kiiltlirler cogu kez ya kendi icadidir ya da taninmayacak kadar
degismistir (Gellner, 2008: 138-39).

Once Kamil ve devam eden siirecte eski Murakabe Miidiir{i, yeni Bagkan
Mazhar Efendi doneminde ydritilen politikalarin ana hatlar tam da bu alinti
Uzerinden takip edilebilir. Romanda aktarildig bicimiyle Minger’de séz konusu
olan Mingercenin yeniden canlandinlmasi, 6zellikle Kamil ve esi Zeynep
Uzerinden geleneklerin icat edilmesi ve Mingerlilerin kdkenine dair saf 6zelliklere
isaret edilmesi durumlaridir.

Milliyetciligin tarihsel gelisimi ve ulus-devletler ¢aginda kaginilmaz bir
sekilde 6n planda olan dil meselesinin Minger 6rneginde de benzer bir &zellik
tasimasinda sasirtici bir yén yoktur. Herder’den Humboldt, Schlegel ve Grimm
kusagina uzanan cizgi boyunca dil, milli kimligin 6z ruhu olarak goériilmis, bu
Onemin bir pargasi olarak gramer kurallarinin sekillendirilmesi, sadelestirme, eski
dilleri canlandirma ¢abalar ve diger dilsel planlar bir¢ok kdiltirel-milliyetgi
girisimin ¢abasi olmustur (Leerssen, 2006: 569). Minger’de bu yénde atilan
adimlarin teori ve pratiginde yer alan isim bizzat Komutan Kamil olurken, mevcut
Mingercenin islenerek bir milletin sembolii hdline getirilmesine fazlasiyla mesai
harcamistir.

Nufus yapisina bagl olarak adada konusulan baglica dil Rumcadir ve bunu
Tirkge takip etmektedir. Zor ve kadim bir nitelik tasiyan Mingerce ise bagimsizlik
Oncesi slirecte ancak sinirli sayida insan tarafindan bilinmekte, istisnai olarak ve
“carsida alisveris etmeye” yetecek seviyede kullanilmaktadir. Fakat
bagimsizligina kavusmus adada millf bilincin lizerinde yiikselecegi temel olarak
bu dilin 6nemli bir islev gérebilecegi fikri Kamil’de baskindir. Oyle ki eski vali ve
yeni Basnazir Sami Pasa’nin 6nderliginde yazimina girisilen ve ilk maddeleri
devletin yonetim bicimine, teskilatina ve gecerli hukuk yapisina dair ilkeleri iceren
Anayasa icin Kamil’in ilk nerisi “Minger’de, Minger milletinin ve Mingerya’nin 6z
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dili Mingerce konusulur! Devletin resmf dili gegici olarak Tiirk¢e ve Rumcadir”
(Pamuk, 2021: 340) maddesi olur. Ayrica 6limu nedeni ile ¢cok uzun sirmeyen
cumhurbaskanhginin 6nde gelen faaliyetleri arasinda adanin Mdiisliiman aktarlari
ve Hiristiyan eczacilanyla sifall otlarin ve ilaglarin; Rum balikgilarla deniz
drtinlerinin, kayik¢ilik ve yelkencilik terimlerinin; asevi ve lokanta sahipleriyle
adada pisen yemeklerin Mingercesini kayda gecirmek icin yaptigr toplantilar
(Pamuk, 2021: 369) ile iki yliz yetmis dokuz sokak, meydan, cadde ve kopriiye
verdigi adlar (Pamuk, 2021: 368) yer almaktadir. Dahasi Kamil’in 6lim
doésegindeki anlari dahi Mingerceye ve bu dilin kullanimina hizmete devam
etmistir. Son gecesinde zikrettigi yliz yirmi dokuz Mingerce kelime sonraki
doénemlerde devlet dairelerinin duvarlarinda, posterlerde, pullarda, takvimlerde,
telgraf ve alfabe egitiminde ve edebiyatta “Komutan’in kelimeleri” olarak
kullanilmistir (Pamuk, 2021: 404).

Kamil’in Mingerce konusuna attigi adimlarin devami, salginin da sona
ermesinin sundugu olanaklarla Bagkan Mazhar déneminde getirilecektir.
Minger’in bir Osmanl vilayeti oldugu dénem gorevi geregi ayrilikql hareketlere
dair istihbarat faaliyetleri yiiriiten ve buna bagh olarak sadece Rum milliyetcilerini
vb. degil Mingerce bilenleri de fisleyen (Pamuk, 2021: 89) Mazhar Efendi,
baskanliginda Kamil’e stikranini “kim bilir, biitiin bir millet énce dilini unutacak,
sonra da kaybolup gidecekti” soézleriyle ifade etmis (Pamuk, 2021: 480) ve
Kamil’in actig1 yolda yeni adimlarla ilerlemistir. Bu dogrultuda adada yasamakta
olan arkeolog’ Selim Sahir’den yardim alinmis, kendisiyle birlikte Rum ile
Musliman 6gretmenlerden olusan heyete Minger alfabesi hazirlatiimis ve
Mingercenin 6gretilmesine hemen baslanarak bu dogrultuda yeni okullar
agiimistir. Ayrica Mingercenin kullaniminin tesviki i¢in bu dilde yazilan evraklara
oncelik verilmis, cocuklarina Rumca ve Tiirkce isim koymak isteyenlere zorluk
cikarilirken Mingerce isim koyanlar niifusa hemen kaydedilmis ve adadaki tim
dukkanlarin adlarinin yeni harflerle yazilmasi zorunlu tutulmustur (Pamuk, 2011:

501).

Mingercenin konusma dilinin tesekkdld, filoloji, alfabe ve gramer gibi
konular kadar kritik bir etkisi de dolayll yoldan Komutan Kamil ve esi Zeynep
lizerinden sekillenen ikonografideki payidir. Kamil kendisinden on dért yas kiigiik
Zeynep ile salgin déneminde adaya gelisinin hemen ardindan tesadiifen tanismis
ve evlenmis, Zeynep hamileliginin henliz baslarinda, Kamil de Zeynep’in hemen
ardindan hayatini  kaybetmistir Fakat Zeynep’in  6liminin ardindan
Cumhurbaskani Kamil’in onu yerlestirdigi konum ile Mazhar déneminde Kamil ve
Zeynep’in birlikte yerlestirildikleri konum, milletlerin tesekkdlinde ihtiyac

7 Bu noktada Minger’deki yeni rejimin bir arkeolog ile girdigi isbirligi nedensiz degildir. S6z konusu disiplin 19.
ylizyilda milli kimligin tanimlanmasinda yeni devlet modellerinin en biyiik yardimalarindan biri olmustur
(Vahapoglu, 2021). Bu durumun bir benzerine Tirkiye’deki ulus-insasi stirecinde rastlamak miimkiindur. Erken
cumhuriyet déneminde Osmanli ve islam 6ncesi déneme vurgu yapmak igin sosyolojik yerine daha cok
antropolojik ve arkeolojik ¢alismalardan faydalaniimis ve Erken Cumhuriyet déneminde bu iki alan revagta
olmustur (bkz. Aydin, 2009).
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duyulan ikonlari, simgeleri ve bunlarin kisilestirilmesi hususunun Minger’deki
yansimalarini saglamistir. Mingerce ise Kamil ve Zeynep iliskisinin kurucusu
olarak betimlenir. Kamil Zeynep’in 6&liminin ardindan basina yaptig
aciklamalarda Zeynep’le aralarinda yas farki yokmuscasina okul arkadasi
olduklarini belirtmis, 6gretmenlerinin baskilarina ragmen Mingerce konusabilme
arzusunun heniiz o yillarda ikisini hayat arkadasi kildigini ve bu dili konusurken
ruhlarindaki battn renklerin esrarli siirinin ortaya ¢iktigini ifade etmistir (Pamuk,
2021: 394). Onun bu beyani sonradan detaylandirilarak zorunlu miufredatin
konusu haline getirilmis ve bu yolla biitiin vatandaslarin “Minger milliyetgiliginin
ve ihtilalinin tam kaynagindan ve kalbinden en siirsel ifadesi”ni (Pamuk, 2021:
394) ezbere bilmelerini saglamistir. Kamil’in beyaninin yetmedigi noktalarda ise
ikiliye dair anlatilara “cok daha erken karsilasacaktik” ya da “her seyi ¢ocuklugun
diliyle yeniden adlandiralim!” (Pamuk, 2021: 151) gibi yeni replikler de eklenmis ve
insa stirecindeki islevleri pekistirilmistir.

Bu islevin bir parcasi olarak Kamil ve Zeynep’e dair referanslar dil ile ilgili
konularla sinirli kalmamistir. Her ne kadar basta bayrak ve para birimi gibi
unsurlar milletlerin simgelestirilmesinin dncelikli aygitlarini olustursa da milletin
resmi ya da gayri resmf imaj ve sembollerle kisilestirilmesi yaygin bir durumdur
(Hobsbawm, 2006: 9). Jeanne d’Arc ya da Marianne gibi 6rneklerin siradanliktan
baslaylp azizlik makamini, tabiat anayi, Bakire Meryem’i ve nihayetinde
cumhuriyetcilik fikrini simgelemeye uzanan &ykdleri animsandiginda (McCrone,
2002: 46), Zeynep ve Kamilin yerlestirilebilecekleri baglamlarin cesitliligi
ongoriilebilecektir. “Dehasi, kararlligi ve goézii pekligi” ile Minger’i baska
milletlerin kdlesi olmaktan kurtaran Kamil (Pamuk, 2021: 480) ve Mingerce
sayesinde yolunun kesistigi karisi Zeynep kisa siirede erkek ve kiz ¢ocuklarin rol
modeli, yeni acilan okullarin ismi, heykellerin, paralarin ve posta pullarinin
degismez temasi olur. Bu vasiflaryla da Hobsbawm’in (2006: 93) “aslinda hayali
olan bir cemaate elle tutulur bir gerceklik sunan semboller, ritteller ya da kolektif
pratikler” seklinde tanimladig “kutsal ikon” konumuna yerlesirler.

Birer ikon olarak tasidiklari vasiflar, Kamil ile Zeynep’i 6limlerinden on
yillar sonra dahi varligini siirdiiren ritiiellesmis ve kurumsallasmis birer gelenek
haline getirmistir. Ustelik gelisim siireci, Minger ile farkl ilke deneyimlerini
yakinlastirmaktadir. Ornegin Fransiz ihtilali’nin tarihi 1789 olsa da Bastille
Gund’nidin icadi ve La Marseillaise’in milli mars olmasi yaklasik ytizyll sonra 1879
ve 1880’de gerceklesmistir (McCrone, 2002: 45). Benzer bicimde Kamil ile
Zeynep’in evliliklerinin nasil gerceklestigi ya da Kamil’in 6lim dosegindeki
sayiklamalari da dahil olmak (lizere yasamlarina iliskin bircok detay, sonraki
zaman dilimlerinde, ic¢inde bulunduklari dénemin gerekleri dogrultusunda
kullanilmistir. Mazhar Efendi déneminde Minger ihtilali’nin bagladigi giin olan 28
Haziran’in istiklal Bayrami olarak kutlanmasi ve kutlamalarda sergilenen
gosteriler, gelenek icadi sirecinin ne denli teferruath oldugunu da
orneklemektedir:
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Her yil yapilan torenlerde 6nce Karantina Neferleri baslarinda tarihi
telgraf katibi kasketleri ve cantalariyla garnizondan “Komutan
burada!” marsini ve diger yeni Minger marslarini sdyleyerek asagiya,
Minger Meydanr’'na inerlerdi. Meydan’da bir saat siiresince biitiin
Minger ordusu Baskan Mazhar’in onlart (gériinmeyen yiiksek bacakl
bir sandalyeye oturarak) seyrettigi balkonun altindan gecerdi.
Herkesin sevdigi ve bekledigi (Bati gazetelerinde de coskuyla
alintilanan) lise égrencilerinin gdsterisinin bugiin yalniz istiklal gini
térenlerinin degil, Minger milli kimliginin de 6nemli bir pargasi oldugu
fikrine antropologlar da katilirlar.

Once meydana her biri elinde biiyiik beyaz kumasa iri Minger
harfleriyle islenmis bir kelime tasiyan 129 liseli ¢ikiyordu. Bu 129
kelime, devletin kurucusu 6limsiiz Komutan Kamil’in hayatinin son
iki saatinde Splendid Oteli’ndeki odasinda soyledigi ve Kkatipge
kaydedilmis Mingerce kelimelerdi. Okul kiyafeti giyen kizli erkekli
liseliler meydanda yerlerini alinca 6nce bir alkis kopuyor, sonra da
merakl bir sessizlik bashyordu. Acaba liseliler bu yil hangi giizel
climleleri kuracak, Komutan’in son giinlerinde Tanr’’dan inen birer
siir misali birden soyleyiverdigi (“Mingerim benim cennetim, senin
ruhundur”;  “Minger Mingerlilerindir’”; “Minger’de Kalbim Her
Zaman!”) hangi glizel s6zi hatirlatacaklardr? (Pamuk, 2021: 506-07).

istiklal Bayrami’ndaki tdrenler teferruati, bir agidan McClintock’in
milliyetciligin bir teatral performans olduguna iliskin fikirleri ile uyum
icerisindedir. Minger’de gerceklestirilen térenler bu agidan “kitlesel milli meta
tamasasini (commodity spectacle) idare etmek yoluyla bir kolektif birlik hissi
drgiitleme becerisi” sergilemektedir (Ozkinmli, 2010: 170). Bahsedilen becerinin
ne denli kalici bir tesir gosterdigi ise Minger'in hem etnik ve dinsel agidan
heterojenlik arz eden toplumsal yapisina ragmen bir Minger milleti catisi altinda
yasamini sirdirebilmesi hem de bagmsizligini yitirdigi donemlerde dahi
milliyetcilik atesini bir sekilde sondiirmeden muhafaza edebilmesi (zerinden
anlasilabilecektir. Keza 1912-1943 arasinda litalya’nin, 1943-1945 arasinda
Almanya’nin, 1945-1947 arasinda ise Ingiltere’nin sémiirgesi konumundaki ada
bagimsizigina ancak 1947’de kavusurken tiim bu yillar Mduslimanligin,
Hiristiyanligin ya da Rumlugun yeniden 6n plana gectigi degil Minger
milliyetciliginin belirleyici oldugu zaman dilimleri olmustur. Milliyetcilik fikrinde
yatan milletin gelismesini, varligini strdirmesini istemek ve o "birlige" ait
olmaktan gurur duymak (Somersan, 2004: 35-6) durumu insa sonrasi Minger’de
kalicilik arz etmistir.

Ayrica Kamil ve Zeynep’in 6limlerinden sonra yerlestirildikleri baglam ve
kendilerine atfedilenler, tarihin anakronik atiflarla yeniden kurulmasi durumunun
bir 6rnegidir. Bu gibi girisimlerde herhangi bir kabilenin sefi ulusal ideallerin
pesinde kosan bir éndere donistirilebilmekte, gecmisin diismanlari, dinsel
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kavrayislart ya da tavirlari ulusallastiriimakta, kabile ve asiret kimliginin 6tesine
tarihsel olarak gecemeyecek kategoriler “ulusal bilingle” ve ideallerle yikli
esitlere dénistiiriilebilmektedir (Aydin, 1998: 89). Ote yandan romanda, béylesi
bir yaklasimin Zeynep ve Kamil disindaki en dikkat ¢ekici 6rnegi olarak karsimiza
cikan vilayette gorevli hademelerden Hasmet’in ‘“Sancaktar Hasmet” olarak
tarihe ge¢mesidir. Minger’in  bagimsizhiginin valiligin balkonundan ilaninin
akabinde olusan kisa sessizlikte binada gérevli hademelerin en yaslsi olan
Hasmet, o ana kadar catisma ve baskin nedeni ile elinde tuttugu agir sopaya an
itibarlyla Minger’in bayragina déniismiis olan reklam bezini baglayarak Kamil’e
vermis ve bu vesileyle uzun miiddet boyunca sanatin ve milliyetci politikalarin
konusu olmustur. Oyle ki, Hasmet’in bayragl sopaya gegirisi destansi bir
betimlemeyle sayisiz defa resimlerde konu edilmis, bu haliyle paralara dahi
basiimis, ikinci Diinya Savas’ndan sonra kéyiine yapilan okula “Sancaktar”
unvani ile birlikte onun adi verilmistir (Pamuk, 2021: 326). Ozellikle Orta
Avrupa’da milliyetci hareketlerin mit Gretmek adina sik¢a ge¢misteki haydutlar
milli kahramanlar olarak gosterme cabasina girismeleri (Breuilly, 2008: 36) ile
kiyaslandiginda, ihtiyar bir hademenin bir sancaktara déniismesi ¢ok da sasirtic
degildir. Ancak Sancaktar Hasmet konusundaki asil trajedi, Komutan Kamil’e
bayragin iki geng kiz tarafindan verilmesinin daha estetik bir gériintii sunacag;
gortsiyle tablolardan ve sonrasinda belleklerden silinmesinde yatmaktadir.

Hasmet’i sancaktar haline getiren karmasanin bir benzeri, olaylarin akisini
dogrudan degistiren Minger bayragl konusunda da goézlenir. Kamil’in valilikteki
catisma esnasinda yaninda bulunan dolaptan cikararak sallamaya basladigl
bayrak, belirtildigi (izere adada faaliyet gostermekte olan Eczaci Nikiforo’nun
yaptirdigl La Rose du Levant’in siselerinin amblemidir ancak Vali Sami Pasa’nin
“sezgi”si ile kendisine, ileride bir bayrak olarak kullanilabilecegi kanaatiyle el
konmustur (Pamuk, 2021: 59). Zira Vali Pasa, Minger gultintin temsil kabiliyetinin
ileride Minger’e dair bir milliyetcilige katki sunabileceginden endiselenmis ve
Nikiforo’nun tiim israrlarina ragmen bezi iade etmemistir. Fakat baskin sirasinda
s6z konusu potansiyelden yararlanan da ironik bicimde kendisi olmus, valilik
binasinda bir dolapta tutulmakta olan bez, balkona bagimsizhigin sembolii olarak
bizzat Sami Pasa’yla beraber ¢ikmistir. Bagimsizlik sonrasinda Fransiz ihtilali’nin
simge resmi Delacroix’nin “Hiirriyet Halka Onderlik Ediyor” adl calismasina
Ozenen bircok yagliboya resmi devrimci kilan bir reklam bezi oldugunu artik
kimsenin animsamadig Minger bayraginin tualdeki varligi olmustur.

Sonug

Adadaki salgin ile birlikte bagimsizligin ilan edilisini ve Minger milletinin
insasini aktaran ve heniiz agilisinda tarih ve roman tirleri arasinda oldugu
belirtilen Veba Geceleri, icerigi itibariyla tirler arasi sinirlara iliskin bir tartismayi
fazlasiyla asmakta, millet ve milliyetgilik temasinin merkeziliginin kaginilmaz bir
sonucu olarak gercek ve kurgu arasindaki iliskiyi glindeme getirmektedir. Tirsel
tartisma ile ilgili olarak Orhan Pamuk’un eserdeki detayciligi, kapsamli bakis acisi
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ve (6z)elestirel tonunun anlaticist Mina Mingerli’yi oldukca istisnai bir konuma
yerlestirdigi belirtilmelidir. Oyle ki Mingerli hem “romanci gérmedigi seyin
tarihgisidir’” 6nermesine (Plisnier, 2003: 134) hem de tarihcilerin millf bilincin en
onemli Ureticisi oldugu kadar en acimasiz elestirmeni olmasi durumuna (Kumar,
2016: 10) bir 6rnek olusturmaktadir. Bu 6rnek vasitasiyla dogalliga, kadimlige ve
edebilige dair tim referanslara ragmen millet olgusunun bir insanin sonucu
oldugu ve insa sirecinin de rastlantilan, sirprizleri ve kendiligindenligi arz ettigi
net bicimde gozlenebilmektedir.

Ote taraftan Pamuk’un romani, tasidigi metinlerarasiik® vasfinin
dogrudan ve dolayll sekillerde milliyetcilik kuramlarina dair icerikle kesismesi
bakimindan da ilgi ¢ekicidir. Milliyetcilik s6yleminin hemen her vakada kendisini
gosteren oOrneklerinin  Minger odakh bicimleri romandaki ¢ogu karakter
Uzerinden yeniden dretildigi gibi, anlaticc Mina Mingerli’nin mudahil oldugu
anlamlar da milliyetcilik kuramlarindaki modernist perspektifin kavramsal
cercevesini ve bakis agisini roman sayfalarinda karsimiza ¢ikarmistir.

Metinlerarasili§in temas ettigi alanin bu niteligi, ayni zamanda Pamuk’a ve
Veba Geceleri’ne dair elestileri de sekillendirmistir. Keza romanin
yayimlanmasindan sonra Kolagasi Kamil’in Mustafa Kemal’in, Minger’in de
Tirkiye’nin alegorisi oldugu; Kamil’in Harbiyeli olusunun, etkilendigi fikirlerin, II.
Abdiilhamid’e karsithginin Mustafa Kemal’in yasam 6ykisiinden esinlendigi ve
hatta Abdiilhamid’e déniik degerlendirmelerin Tirkiye’nin glincel siyasi ortamina
dair bir tutum als anlamina geldigi yoniinde iddialar ile karsilasiimaktadir
(Gungor, 2021; Dagistanl, 2021). Bu yondeki elestirilerin elestirisi ise iki bashk
Gzerinden yapilabilir.

ilk olarak Minger milliyetciliginin degerlendiriimesinde  milliyetci
perspektifin egosantrik bakisinin gegerli oldugunu iddia etmek miimkiindiir. ister
istemez Tirkiye deneyimi ile romana yaklasildiginda milliyetciligin kendini hemen
her konuda belirgin kilan vasfi islemekte ve degerlendirme siireci biri “gercek”
diger ise “kurgu” iki millet arasindaki benzerligi birinin digerini yansitmasi olarak
sekillenmektedir. Hayatin her alaninin belli bir milliyetciligin 1518inda okunmasi
durumu tarih ve roman icin de kuskusuz gecerlidir ve Tirkiye’den bakildiginda
Minger’de goriilenler de Tirk milliyetgiliginin sundugu deneyimden bagimsiz
olmamaktadir.

ikinci olarak metinlerarasiiga dair agiklamalarin bir yéniyle milliyetci
soylemler icin de gecerli oldugu soylenebilir. Diger bir deyisle Veba Geceleri ya da
Orhan Pamuk edebiyatindan bagimsiz olarak milliyetciligin kendisi belli bir
metinlerarasilik vasfi arz etmektedir. Milliyetciligi milletlerarasi kilan bir faktér,
farkli 6rnekler arasindaki sdylemsel aligveristir. Her bir milliyetcilik, baska
milliyetciliklerin seremonilerine, anlatilarina, kiiltlerine basvurabilmektedir ve

8 Bilindigi tizere metinlerarasilik ana metindeki anlamin bagka metinler yoluyla sekillendirilmesine karsilik gelmekte,
yazar katmanli bir anlam mozaigi olusturmak adina farkli metinleri édiing almakta, kendi metni iginde eritmekte
ve pastis, parodi ve ironi 6geleriyle de anlami derinlestirmektedir (Tas, 2021: 1297).
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Minger’e dahil aktarilanlar da bu noktada kendisini Tiirkiye &rnegi ile
sinirlandirmaz.®

Veba Geceleri’nin gergek ve kurgu arasindaki konumuna gelindiginde ise
tartismanin daha da alevlenecegi asikardir. Keza kurgusal bir metnin kurgusal
milliyetciligi tarafindan kurgulanmis milletinin “gercek” diinyayi bu denli yogun
cagristirmasi, kacinilmaz bicimde gercek oldugu iddia edilenin bu vasfi hakkinda
da suphe yaratir. Diger bir deyisle millet ve milliyetcilige dair tartismalarin
gerceklik ve sahtelik izerinden ydiritilmesinin ne 6l¢lide glic olduguna Veba
Geceleri son derece anlamli bir taniklik sunmaktadir. Bu durumun baslica sebebi
ile milliyetgilik kavraminin birey ve toplumlara arz ettigi anlam ve énemin gergek
ya da sahtelige dair bir tartismayi anlamsiz degilse de geri planda birakmasidir.
Ornegin eserde Mina Mingerli'nin dile getirdigi “tarihi hikayeler ne kadar
‘romantik’ iseler, o kadar dogru degildirler ve ne kadar ‘dogruysalar’ - ne yazik ki
- o kadar da romantik degildirler” seklindeki yorumu (Pamuk, 2021: 148),
hikayenin zaten dogruya ulasmak gibi bir amacinin olmayisi karsisinda bosa
dismektedir.

Dolayisiyla tarih ve roman arasindaki muglak konumunun altinin ¢gizilmesi
ile agilan Veba Geceleri tiirsel agidan arada kalmigliktan ¢ok daha fazlasini arz
etmekte ve gergek ile kurgunun birbirine karigan sinirlarinin son derece verimli
bir érnegini olusturmaktadir. Gergek ile kurgu arasindaki tartismanin ise yalniz
edebiyatla sinirl kalmayacak bir sekilde tarihi, tarih yazimini ve 6&zellikle de
milletlerin ne olup olmadig gibi glindemlerle rabitasi, romanin anlamlandirilma
ve yorumlama bigimlerini zenginlestirmektedir.
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Modern Cagin Bir Diger Boyutu Posttruth Durum’da
“Hakikatin Tiiketimi”’ Baglaminda Zygmunt Bauman ve
Jean Baudrillard’in Tiiketime Dair Elestirileri

Fatih Furkan Alpdogan’

Oz

Tarihsel sitire¢ goéz oniline alindiginda sosyolojik siniflamalar  bizleri
geleneksel ve modern seklinde bir ayrima gétiirmektedir. Bu ayrim bir
6nceki ddnemin digerinden kopusundan ziyade bir degisimi ve déniisiimii
ifade etmektedir. Sosyolojik agidan postmodernizm, modern ¢agin bir
parcasidir. Dolayisiyla ona bir ¢ag ya da yeni bir ddnem demek oldukca
glctar. Posttruth “hakikatin degersizlesmesi” ise modern ¢agin kendisini
yeniden konumlandirdigi bir durum olarak nitelendirilebilir. Bu durum
gerek sosyolojik aracilarla gerekse cesitli cografi ve tarihsel ogeler
kullanilarak cesitli sekillerle empoze edilmektedir. Toplumun Kkdiltird,
normlari, deger sistemi ve hayati anlamlandirma bigimi bu siiregte olduk¢a
6nemli bir yer tutmaktadir. Tiiketim ise insanin en tabi yoni ve en dogal
olgusudur. Keza ginliik siradan hareketler ile insan hayatinin varligi ve
devami dogrudan tiiketimle alakalidir. Sosyolojik baglamda iptidai olarak
degerlendirilen toplumlarda dahi tiiketim olgusunu gérmek miimkiinddir.
Tlketim ideologlar dogal olarak bu tarihsel degisim ve déniisimden
kendine pay ¢ikarmis ve kendilerini yeniden konumlandirmislardir. Bu
degisim siirecinin yansimasi olarak giinimiizde bireyler, nesnelere sadece
tlketim amagh degil haz, gosteris ve statli kazamimi olarak
bakabilmektedirler. Zygmunt Bauman ve Jean Baudrillard tiiketimin bu
yoniu Uzerine etraflica diisinmis ve tiiketimin dogasina dair 6nemli
tenkitlerde bulunmuslardir. Bu calismanin temel amaci, tiiketimin
donemsel degisimi 1siginda posttruth duruma agiklik getirmek ve posttruth
durumun tiiketimle alakali saiklerini Baudrillard ve Bauman’in fikirleri
tizerinden degerlendirmektir. Bdylelikle cagdas sosyoloji edebiyatinda
gorece yeni bir kavram olan posttruth yeniden irdelenecek ve iki 6nemli
sosyologun fikirleri bu alanda da yeni bir etki alanina kavusacaktir. Bu
calisma ayrica bir taraftan posttruthu daha iyi anlamamizi saglarken diger
taraftan hem Bauman hem de Baudrillard hakkinda yapilacak yeni
¢alismalara kaynaklik edecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiketim, Tiketim Toplumu, Posttruth, Bauman,
Baudrillard.
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Modern Cagin Bir Diger Boyutu Posttruth Durum’da “Hakikatin Tiiketimi” Baglaminda
Zygmunt Bauman ve Jean Baudrillard’in Tiiketime Dair Elestirileri

Another Dimension of the Modern Age Zygmunt Bauman and
Jean Baudrillard's Critique of Consumption in the Context of
"Consumption of Truth" in the Posttruth Situation

Abstract

Considering the historical process, sociological classifications lead us to a
distinction between traditional and modern. This distinction expresses a
change and transformation rather than the rupture of the previous period
from the other. Sociologically, postmodernism is part of the modern age.
Therefore, it is very difficult to call it an era or a new era. Posttruth, on the
other hand, can be described as a situation in which the modern age
repositions itself. This situation is imposed in various ways, both by
sociological intermediaries and by using various geographical and
historical elements. Therefore, the culture, norms, value system and way
of making sense of life of the society have a very important place in this
process. Consumption, on the other hand, is the most natural aspect of
human beings and the most natural phenomenon. Likewise, ordinary daily
activities, the existence of human life and its continuation are directly
related to consumption. It is possible to see the phenomenon of
consumption even in societies that we consider to be primitive in the
sociological context by looking from today. Consumption ideologues
naturally took credit for this historical change and transformation and
repositioned themselves. As a reflection of this change process, today
individuals look at objects not only for consumption purposes but also as
pleasure, showing off and gaining status. Zygmunt Bauman and Jean
Baudrillard also thought about this aspect of consumption and developed
a critical perspective on the nature of consumption. The main purpose of
this study is to clarify the posttruth situation in the light of the periodic
change of consumption and to evaluate the consumption-related
motivations of the posttruth situation through the ideas of Baudrillard and
Bauman.

Keywords: Consumer, Consumer Society, Posttruth, Bauman, Baudrillard.

Extended Abstract

Posttruth studies are concentrated in areas covering other branches of
social sciences such as media, public relations and politics. The main
purpose of our article is to discuss the phenomenon of consumption with
the dogmas of a new process in the light of the views of two important
sociologists who have a great importance in the sociology literature.
Therefore, this study will enable us to understand the essence of posttruth
on the one hand, and on the other hand, it will make it possible for us to
evaluate the reflections of the phenomenon of consumption on the
posttruth situation through the views of Bauman and Baudrillard. When
human history is treated as a process, sociology makes various
classifications in order to better understand this process. These
classifications differ depending on the different perspectives of social
scientists. When we start from the general cabula, most fundamentally
this process leads us to two basic distinctions in the form of traditional and
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modern. This distinction refers to a transformation in sociological,
psychological and economic terms rather than the rupture of the previous
period with the other. From a sociological point of view, the early periods
of the modern age refer to the process in which institutional
transformations and production activities are blessed. In this process, the
individual is happy as he produces. However, new meanings were
attributed to him at the last stage of the modern era. It is possible to
evaluate the attributable meanings through postmodern idea. Although it
is a controversial issue, it is very difficult to call postmodernism an era or a
new era. It comes across as the new form of modernism. Posttruth's
"devaluation of truth" can be characterized as the understanding that the
modern age has repositioned itself and that lies are preferred to truth.
Consumption is the most natural aspect of man. Likewise, the existence
and continuation of human life are directly related to consumption.
Consumption and consumption ideologues have taken a share of today's
concept of consumption and this process of historical change and
transformation, where truth is intertwined with lies, and transformed
themselves. As a reflection of this process of change, today individuals see
the generations not only for consumption purposes, but as a way to
realize themselves. Today's consumption mentality, which individuals
make sense of as a process of self-realization, has integrated with
pleasure, vanity and status gain, disrupting the subjective aspect of
consumption. Now individuals participate not only within their needs, but
also as objects in the transformation of their needs in brands, advertising,
market triangle. Zygmunt Bauman explains the changing nature of
consumption through show-singering consumption, alienation and the
damage to the meaning world of the individual. Jean Baudrillard stated
that society is now manipulated, while consumer ideologues massify
society. He defined the masses as soulless masses that could be
manipulated through the bell curve. Baudrillard, on the other hand, argued
that the masses that attribute more meaning to consumer objects than
they do are now objectifies. On the other hand, it emphasized the
devaluation of truth directly with the concept of simulation. He stated that
the simulation plays with reality the way the cat plays with the mouse. In
short, two sociologists classified as postmodernists thought thoroughly
about these aspects of consumption and developed a critical perspective
on the nature of consumption. The main purpose of this study is to clarify
the posttruth situation in light of the change in consumption within the
stages of the modern era and to evaluate the reasons for the posttruth
situation regarding consumption through the ideas of Baudrillard and
Bauman.
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Giris

Posttruth, duruma yénelik ¢alismalar medya, halkla iliskiler ve siyaset gibi
sosyal bilimlerin diger dallarini kapsayan alanlarda yogunlagsmaktadir. Makalenin
asil amaci sosyoloiji literatiliriinde biiyiik bir Sneme sahip olan, ¢agdas sosyoloji
literatiiriinde yer edinen Bauman ve Baudrillard’in gorisleri esliginde tiketim
olgusunu yeni bir sirecin dogmalariyla beraber ele almaktir. Dolayisiyla bu
calisma bir taraftan posttruthun 6zlinii anlamaya yardimci olurken diger taraftan
Bauman ve Baudrillard’in goérisleri lizerinden tiiketim olgusunun posttruth
duruma yansimalarini inceleyebilmeyi olanakli hale getirecektir.

Modern sosyoloji literatiiriinde geleneksel olarak adlandirilan dénem
insanlik tarihinin yasadigi en uzun zaman dilimini ifade etmektedir. Bu siireg
bireylerin giinimiize oranla tiiketimi bir amagtan ziyade arag olarak gérdigi ve
tiketimin nesnelestiriimedigi sosyal siireci kapsamaktadir. Geleneksel d6nemde
insanlar ihtiyaci kadarini avlamis, tretmis ya da ihtiya¢ fazlasini miibadele
etmistir. Modern dénemde ise kendi icerisinde barindirdigi kurumsal
donisiimlerle ve pazarin gelismesiyle bireylerin zihniyetini belirli saiklerle
degistirmistir. Bu boyutuyla modern birey lretimden yana tavir almig ve {retimi
kutsamistir. Modern insanin algisinda tiiketim yok etmeye {retim ise artirmaya
ve gelistirmeye denk diismektedir. Dolayisiyla modern dénemde tiiketim haz ve
hedonik baglami icerisinde barindirmamaktadir.

Postmodernizm, sosyolojinin son yillarda ilgi alanina giren ve oldukga sik
kullanilan terimlerden birisidir. Postmodernizm konusu ele alinirken onu yeni bir
cag olarak niteleyen sosyologlar bulundugu gibi diger taraftan bu nitelemeye
karsi ¢ikan ve postmodernizmi, modernizmin kendini glincellemis ve yeniden
tasarlamis hali olarak géren sosyologlar da bulunmaktadir. Cagdas sosyoloji
literatiiriiniin yeni karsilastigl ve ona yeni bir ¢ag imasinda bulundugu bir diger
kavram ise “posttruth” kavramidir. Posttruth da tipki postmodernizm gibi
modernizmin bir sacayag olarak goriilebilir. Posttruth terimi anlamsal olarak
Tlrkgelestirildiginde  hakikatin  degersizlesmesi seklinde karsimiza ¢ikar.
Posttruth,  “hakikatin ~ degersizlesmesi”  olarak  nitelenen  durum,
postmodernizmin ilkelerini ve diinya goriisiinii devam ettirmekte ve onun
prensipleri izerinden yiikselmektedir. Nasil ki postmodernizm modernizmden
tamamen bir kopusu ifade etmiyorsa ya da yeni bir ¢ag degilse posttruth durum
da modern dénemden ayn bir zihniyet insasina sahip degildir. Modern dénem
kendisini glincellerken hem tretim hem de tiketim iliskilerine niifuz etmektedir.

Posttruth’u postmodern olandan ayiran en 6nemli unsur ise bireylerin
artik hakikati eskisi kadar 6nemsememesidir. Gliniimizde toplumsal alanda
mutlu olmayi diger biitiin normlara karsi yegleyen birey profili ortaya ¢ikmistir.
Toplumlar artik ahlaki ve etik normlari geri plana atarak daha mutlu olacaklarina
inandiklari bir alana dogru kosmaktadirlar. iste posttruth bu noktada devreye
girerek toplumlara mutluluk vaadinde bulunmaktadir. Bu vaadini tiiketim,
siyaset, edebiyat, sanat gibi cesitli alanlarn kullanarak gerceklestirmektedir.
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Sosyal bilimciler sik sik onun yeni bir asamaya gectigini iddia etmektedirler.
Modern dénemin bu yeni asamasinda posttruth durumun tiiketim algisini haz;
hedonizm, sosyal mallar araciligyla statii kazanimi ve gésteris olusturmaktadr.

Bauman ve Baudrillard ¢agdas sosyoloji literatiiriiniin 6nde gelen
isimlerindendir. Hakikatin degersizlesmesi konusu, Baudrillard’in similasyon
teorisi Gzerinden irdelenebilir. Makalenin ana temalarindan biri olan tiiketim
konusu ise hem Bauman’in hem de Baudrillard’in ¢alisma alanlarindandir. Onlar
tiketimin dogasmna ve tiketim nesnelerinin bireylerin anlam diinyasindaki
yansimalarina dikkat ¢ekmislerdir. Bu calismanin amaci, tiiketimin degisen
dogasini ve posttruth durumun neligi ile posttruth tiiketimi Bauman ve
Baudrillard’in perspektifinden ele almaktir.

1. Modernite ve Modern Dénem Tiiketim ilkesi “Uretim icin Tiiketim”

Geleneksel dénem sanayilesme siireci sonrasinda ortaya cikan yeni
kurumlarla son bulurken, modern dénemin baslangici olarak da bu kurumlarin
meydana getirdigi ve degisimin koklestigi sirec isaret edilmektedir. Modern
dénem, genellikle sosyal yapi ve kurumlara olan etkisi, ortaya koydugu firsatlar
ve degisime yon tayin etmesi bakimindan ele alinir. Bu nedenle modern,
modernlesmis ve modernlesen terimleri sosyologlar tarafindan bir toplumun
uygarlik diizeyini ifade etmek amaciyla kullaniimaktadir. Geleneksel toplumdan
modern toplumsal modele dogru degisim siireci uzun bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Bu degisim geleneksel olanla arasinda cesitli yonlerden farkliliklar
tasir.

Korkmaz (2006: 186, 187) modernlesme teriminin kullanim alani agisindan
iki tarihsel donlisim yasadigini, bu terimin ilk olarak 6. yy’da mevcut dénemi
oncesinden ayirt etmek igin kullanildigini ancak giiniimiizdeki anlaminin ise
kiresellesme ile ortaya ¢ikan kurumsal déniisiimlerden sonra kazandigini ifade
etmektedir. Modernizm, Weber’e gére, Dogu toplumlarinin problemidir (Kirilmaz
& Aypargasi, 2016: 33). Kizilgelik (2013: 245) modern kavramini diinyayi
geleneksel ve modern seklinde iki ayrt kampa bdlmek icin icat edilmis yapay bir
terim olarak gérmektedir. Modern dénemi, modern 6ncesi siire¢ten ayiran en
temel ilke gercekligin kaynagl olarak dinin yerine ikame edilen bilimsel
gerceklikler ve pozitivist diinya gériistidir. Habermars (1992: 100, 130-135) ise
modern dénemi amagsal rasyonel eylemdeki hizli artis ile iliskilendirmektedir.
Habermars, bilimsel ve teknik ilerlemenin sonucunda ortaya ¢ikan kurumsallagan
buylimenin biitiin tarihsel birikimi harcadigini ifade etmistir. Bauman’a gore
(2013: 36) ise modernite, ortaya ¢iktigr ilk dénemlerde siyasi baglamda insanligin
biitiinlesmesini uluslar seviyesine ¢ikartmistir.

Modern dénem sosyologlari da modernlige yonelik cesitli elestiriler
getirse de onun iyi yonlerini goz ardi etmemislerdir. Keza Giddens (2016: 15-20),
klasik donem sosyologlarindan Emile Durkheim, Max Weber ve Karl Marx’in
modern dénemi degerlendirirken dénemi kendi icerisinde her ne kadar sorunlu
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olarak tanimlasalar da ¢agin sagladigi olumlu yénlerin olumsuz olani bastirdigina
inandiklarini ve onlarin modernligi yalnizca tek boyutlu ele aldiklarini ifade
etmistir.

Makalenin modern dénem ile ilgili temel varsayimi ise bu dénemin tiiketim
zihniyetinin ve modern bireyin tiiketim algisinin posttruth durumdan farkli olarak
daha az ve goérece daha kisith bicimde ydnlendirildigidir. Modern dénemde
Uretimin kutsal bir eylem oldugu distintlirken tiiketim faaliyetlerine var olani
yok etme ve dretim kaynaklarini harcama gibi olumsuz nitelikler atfedilmistir.
Modern dénemde tiiketim yalnizca ihtiyaglarin giderilmesini hedefleyen bir
faaliyet olarak tammlanmistir. Ayrica modern dénemde tiiketim gelecege bir
yatirm olarak rasyonel bir faaliyet seklinde gériilmdis, 6l¢lisiiz tiiketime olumsuz
bir imgelemede bulunulmustur. Bu a¢idan modern dénemde hedonik, haz
boyutlu, gésteris amach ya da yarar elde etmeye yonelik tiiketimin varligindan
s6z etmek mimkin degildir. Modern doénemin dretim bandi, Urettigini
tiketmekle simgelesen ideal tipleri meydana getirmistir. Fordist lretim anlayisi,
modernizmin ortaya koydugu lretime dayali tliketimin en tipik érneklerinden
biridir. Fordist modelin amaci, kitlesel anlamda dretimin kitlesel olarak
tiketilebilmesine olanak saglamaktir. Bu lretim modeli, modern dénemin
tiketim anlayisint anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir.

2. Posttruth Durumun Dayanagi olarak “Postmodernizm”

Postmodernizm, modernizmden bir kopus degil aksine “modernizmin
ticarilestirilmis, evcillestirilmis, her sey mubahtir haline birindirilmis sekli”
olarak yorumlanabilir (Senttirk, 2016: 177). Keza modernizmin sloganlasan diizen,
baris, hak, esitlik ve 6zgirliik gibi iddialari s6ylem olmaktan dteye gecememistir.
Giderek etkisi artan ve giliclenen modernizmin kendi sdylemlerinin karsilik
bulamamasiyla postmodernizm akimi dogmustur. ilk olarak 1960’li yillarin ilk
doéneminden itibaren mimaride karsilasilan postmodernizm, daha sonra kiiltirel
alanin diger bolgelerine de niifuz etmistir (Sari, 2019: 558; Canyllmaz, 2019: 28,
29, 30). Bu baglamda postmodern felsefeyi modern dénemin “ifsasi” iddiasiyla
ortaya c¢ikan ‘“aykirilarin  birlikteligi” fikri Gzerinden okumak mimkinddr.
Aykirilarin birlikteligi fikri, sosyal biinyenin biitiin unsurlarint kucaklama iddiasinin
bir tezahiridir. Postmodernizm bir bakimdan dini kéktenciler ile hippilerin
uzlasabilecegi teorisini temele alir. Post modern fikrin temelinde de biitiin
distinsel fikir akimlarinda oldugu gibi fikrin mucitlerinin gorisleri yatmaktadir.

Sosyoloji literatlirinde postmodern durumu vurgulayan ve postmodern
anlayisi insa eden isimlerin en &nde gelenleri “Jean Baudrillard, Zygmunt
Bauman, Jean-Francois Lyotard” gibi sosyologlardir (Kizilcelik, 2013: 261).
Postmodernizmin modernizmden mutlak bir kopus oldugunu disiinen Gilles
Deleuze, Jean Baudrillard, Felix Guattari gibi isimlerin yanisira, gecisin net
olmadigini diisiinen Linda Nicholson, Emesto Laclau, Chantal Mouffe, Nancy
Fraser, Fredric Jameson gibi ve modernin postmodernden tamamen
ayirlamayacak olgular oldugunu disiinen Barry ve Smart gibi isimler
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bulunmaktadir (Ritzer 2011: 485). Bu karmasik gorisler icerisinde ve modernizm,
postmodernizm aydinlanma tiggeninde aydinlanmanin bir proje olarak basarili mi
basarisiz m? oldugu sorusu sosyologlar arasinda yogun bicimde tartisilmistir.
Basarili oldugunu kabul eden diisiiniirlerden ikisi, Jirgen Habermas ve Anthony
Giddens’tir. Bu proje basarisiz oldu diyenler ise, Jean Francois Lyotard ve Jean
Baudrillard gibi distinirlerdir. Onlar yeni bir déneme girildigini ve bunun da
postmodernizm oldugunu disinmis (Dikmen, 2016: 37) ve postmodernizmi
aciklamaya calismuglardir.

Postmodernistlerin en temel 6zelligi rksal, etnik ve dinsel anlamda alt
kimliklere vurgu yapmaktir. Bu bakimdan postmodernistler sosyal anlatilarin
insanlik adina yarar saglamaktan ¢ok toplumsal kargasaya, yikima ve insanlarda
glivensizlige sebep oldugunu vurgularlar. Dolayisiyla onlar diizen tasarimini
reddederken ayni zamanda akh ve akilcigr yadsimakta, ayrica bireyleri ve
toplumlari sessizlige davet etmektedir (Kizilgelik, 2013: 263, 264, 283, 284). Keza
onlar gerceklik ile hakikat olgularini tartismaya agarak bu sosyal olgularin yerini
similasyonlarin aldigini bu nedenle gercege ihtiya¢ duyulmamasi durumunun
ortaya ¢iktigini vurgularlar (Glineng, 2019: 4,5). Postmodernistler tanim yapma ve
sinir koyma egiliminin modern durumu yansitan bir 6zellik oldugu savini 6ne
strerler. Onlarin tanim yapma ve sinir koyma konusundaki isteksizlikleri onlar
elestiriye maruz biraksa da bu durum tam olarak postmodernizmin kargasasini
yansitmaktadir (Canyilmaz, 2019: 18). Postmodernistlerin bu tavrina karsi, Daniel
Dennett onlarin ortaya koydugu teorinin kot birsey oldugunu savunmustur. Ona
gore postmodernizm bireylerin, hakikat ve hakikate dayali verilere karsi
umursamaz olmalarina neden olan “entelektiiel modadan” mesuldir. Truman
Chen ise Dennet’in bu agiklamalarina karsi ¢ikmis ve onu indirgemecilikle
suclamistir (Orug, 2020: 146).

Postmodern durumu yansitan bir diger 6zellik de onun modernlik projesi
gibi tek parca olmamasidir. Postmodernlik durumu modernligin icerisinde onun
ilk asamalarina oranla daha miiphem ve diizenden olduk¢a uzaktir (Ozcan, 2007:
35). Postmodernite bir ideal olarak “kimlikte miphemlige ve istikrarsizliga yol
acgarken ayni zamanda “Ne olursa gider anlayisiyla” her tiirll kimlik hisni kabul
gorirken mutasyona ugramis marjinal kimlikler bas taci edilir. Gaylerin,
lezbiyenlerin, punkgilarin, melankoliklerin, ¢evrecilerin ve yeni protest kimliklerin
talepleri hararetle dikkate alimir’” (Ersoy, 2014: 49). Baudrillard ise 6znenin
davranislarinin geleneklerle belirlendigi toplumdan postmodern duruma gegiste
Oznenin kimlik bunalimi, yabancilasma ve degersizlesme olgularini beraberinde
getirdigini belirterek bunun yaninda degisen bu olgularn 6zne-anlam baglantisi
bakimindan incelemektedir (Canyilmaz, 2019: 67).

Modern dénemin igerisinde bir durum olarak postmodernizmle birlikte
kavramsal degerlendirmelerin yapr bozumuna ugradig); kiresellesme, sosyal
medya, iletisim araclari ve sosyal aglardaki iletisim hizi gibi faktorlerin etkisiyle
tiketim sekillerinin hi¢c olmadig kadar farkhlastigl; sosyal aglardaki yayiimla
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beraber farkliliklarin daha da kéklestigi ama tiiketim agisindan bakildiginda ortak
bir kimlik inga edildigi gorilmektedir (Kirlmaz & Aypargasi, 2016: 52). Bu yoniyle
postmodernizmin {ic boyutlu bir siire¢ olarak tiiketim faaliyetlerindeki
hareketlenmeyi icerisinde barindirdig1 ve tiiketimin ulus asin sirketler araciligiyla
giderek daha ulus asirt bir hale geldigini s6ylemek mimkindir (Sari, 2019: 558).
Postmodernizmle beraber tiiketimin kazandigi bir diger 6zellik de sosyal mallarin
tasidigi sembolik degerlerdir. Sembolik degere bagh olarak ortaya ¢ikan en
onemli konu ise sembolik tiiketim olgusudur. Postmodern durumda tiiketiciler
tiiketim maddelerinden cok markay: tiiketmektedir. Tiiketilen marka ise bireye
statii ve kimlik kazanimi saglamaktadir.

Postmodern sdylemlerin posttruth durum (zerinde herhangi bir etkiye
sahip olup olmadigi ciddi bir bi¢cimde tartigiimaktadir. Lee McIntyre ve Ralp Keyes
gibi 6nemli dislnirler postmodern yasalarin posttruth duruma sebep oldugunu
iddia etmekte ve bu iki durumu birbiriyle iliskilendirmektedir; ancak Stuart Sim ve
Truman Chen ise bu yaklasimi yanlis bir yorumlama olarak ve indirgemecilik
seklinde degerlendirmektedir (Orug, 2020: 141). Chen ve Sim’in bu gorislerine
ragmen modern dénemin ve onun defolarina ¢6ziim bulma arayisi i¢inde olan,
modernlige karsitlik iddiasi ile ortaya ¢ikan, modern dénemin bir alt durumu
olarak niteleyebilecegimiz kiiresellesmeyle dogal bir baga sahip oldugu bilinen
postmodernizmin posttruth durumla ilgili ve iliskili oldugu ifade edilebilir.
Ozellikle postmodern durumun bireylere ve toplumlara tanidigl “ne olsa gider”
siarinin toplumsal yapiya isleyen algilar ve kokleri posttruthun ortaya c¢ikisinda
blyik bir 6neme sahiptir. Posttruthu, postmodern durumdan ayiran temel
farkliigi ise toplumsal algiya etki edis bicimi ve bireylerin anlam diinyasina niifuzu
lizerinden ele almak gerekir. Giiniimiiz bireyleri dogru ya da yanlig arasinda bir
secim yapmaktan ziyade kendilerine iyi gelen dogrular tiretmektedirler. Bu
durum ise toplumsal alanda yeni dogrularin ve pratiklerin olusmasina sebep
olmaktadir.

3. “Posttruth” Kelimesinin Kavramsal Cercevesi ve Etimolojik inceleme

Posttruth kavrami gliniimiizdeki anlamiyla kullanilmasa da kavramin
anlamsal tarihgesi oldukga eski dénemlere kadar gétirilebilir. Anlamsal agidan
onun en basit halini Antik Yunan’dan beri tartisilan hakikat ve yalan iliskisinde
bulunabilir. Bu baglamda kavramin yeni bir fenomen olmadigi ve bu kavramin
temellerinin hakikat ve yalan iliskisinde yattigi ifade edilebilir (Mertek, 2020: .206,
207). Bir kavram olarak posttruth, ilk kez 1992 yilinda giinimuzdeki anlamina
uygun sekilde “hakikatin degersizlesmesi” olarak Sirp asilli oyun yazari Amerikali
Steve Tesich tarafindan kullaniimistir. Steve Tesich’in The Nation dergisinde
yayinladigi yaziyla birlikte sosyal bilimlerde 6nemli bir s6hrete kavusmustur.

Tesich, Watergate Sendromu olarak tanimladigi (Simsek, 2018: 2), Korfez
Savasr’yla baglantili olarak kaleme aldigi bir elestiri metninde kullandig posttruth
kavramini, Vietnam Savasi’ndaki askeri suglar nedeniyle utang icerisinde olan
Amerikan toplumunun, Korfez Savas’nin Amerikan toplumu icin &nemli
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olduguyla ilgili hikimetten yalan bekledigini ifade eder (Orug, 2020: 142).
Tesich’in mucidi oldugu posttruth kavrami Amerikan toplumunun politikacilar
tarafindan manipiile edilme istegini géstermesi ve gergeklige yapay bir kullanim
alani saglamasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. O posttruth kavramiyla giiniimiizde
gercekligin kabulliniin bir tercih meselesi haline geldigini ve gercekligin
Onemsizlestigini vurgulamaktadir.

Posttruth kavramini popiilerlestiren ve giindemimize getiren asil olay ise
Oxford sozliglinin “posttruth” kavramini 2016’da “yilin  kelimesi” olarak
secmesi olmustur (Ozcan, 2018: 2; Simsek, 2018: 2; Giiven, 2020: 20; Mertek,
2020: 208; Sarioglu, 2020: 383; Celik, 2021: 1541). Posttruth, adi gecen sozlikte
“kamuoyunun nesnellikten ziyade inanglar ve kisisel duygular tarafindan
belirlenmesi” olarak tanimlanmistir (Oxford Living Dictionaries). Bu tanim her ne
kadar aciklayici ve net olarak goziikiiyor olsa da esasinda daha net ve temel bir
kavramsallastirmaya ihtiya¢ duymaktadir (Guven, 2020: 22). Posttruth
s6zcliginin yilin kelimesi secilmesinde bircok altyapisal sebep olabilir. Ancak
“posttruth” kelimesi en biiyiik ilgiyi 2016 yilinda politik kampanyalar siirecinde
gormistir. Kavramin kullanim alant Amerika’daki Brexit referandumu sirasinda
artmistir. Asil artis ise ABD bagkanlik secimleri siirecinde Trump’in izledigi
politikalar ile yasanmustir (Sarioglu, 2020: 384). Bu siirecte Amerikan baskani
Trump’in kullandigr demagojik dil ile halki arkasina alma istegi posttruth
kavraminin anlam bulmasi agisindan déniim noktasi olmustur. Burada dikkat
edilmesi gereken ana konu Trump’in sdyledigi temelsiz sdylemlerden ziyade
toplumun gercegi bilmesine ragmen Trump’in fikirlerini sorgulamaktan
kaginmasidir. Bu siiregte popiilist séylemler topluma daha cazip gelmistir.

Posttruth kavramini Tirkgelestirmek ve tam anlamiyla karsiligini vermek
oldukca zordur. Posttruth’daki “post”, ingilizce diger kullanimlardaki “post-
enlightenment” ya da “post-war’da oldugu gibi “sonras’” anlaminda
kullaniimamaktadir. Bundan dolayr kavrami “hakikat sonrasi” seklinde ¢evirmek
yanlis olacaktir (Giineng, 2019: 5,6; Orug, 2020: 143). Clnkl posttruth gercek
olmayani ¢esitli sekillere ve kiliflara sokarak gercekmis gibi yansitir (Glinenc,
2019: 5, 6). Bu baglamda kavramin Tirkgelestirilmesine iliskin etimolojik
iceriginden daha ok ne anlatmaya ¢alistig 6nemlidir. Anlamsal agidan asil konu
ise “truth” kavraminin kastettigi asil anlamin “hakikat” mi yoksa “gerceklik” mi
oldugudur. Tirkgelestirildiginde 6ncelenen hakikatin  “truth” cevirisinde
kullanimi daha uygun dismektedir. Kisacasi Hakikat Otesi, hakikat sonrasi,
gerceklik sonrasi, hakikatin 6nemsizlestirilmesi gibi pek ¢ok ceviriye sahip olan
posttruth dnlimiizdeki gtinlerde yeni anlamlar da kazanacak gibi gériinmektedir
(Cosgun, 2021: 69,70).

4. Posttruth “Durum”un Neligi

Posttruth kavramini anlamsal bir zemine konumlandiran énemli isimlerin
basinda Ralph Keyes gelmektedir. Keyes The Posttruth Era adli eserinde
posttruth kelimesini ayrintil bir bicimde ele almistir. Keyes’in kitabi, 2004 yilinda
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The Posttruth Era Dishonesty and Deception in Contemporary Life olarak
yayinlanmis ve bu eser posttruth kelimesinin sosyal bilimlerde yogun bir bigimde
ilgi gérmesine yol agmistir (Gliven, 2020: 33; Sarioglu, 2020: 386).

Keyes (2018: 14) posttruth’'un sadece yalan sGyleme egilimine
indirgenemeyecegini dile getirmistir. Ona goére posttruth durumda birey hakikat
ve yalanlama, dirist olma ya da olmama, kurgusal olma ya da olmama gibi
dikatomik sinirlarin muglaklastig bir dénemde yasamaktadir. Posttruth durumda
birey icin digerlerini aldatmak ya da kandirmak; bir ¢aba, bir ugras hatta siradan
bir rutine doniismustir. Keyes (2017)’in bu kavram ile ilgili, elestirdigi temel
nokta ise ger¢ekligi bulunmayan eylem ve sdylemlerin, politik ve sosyal alanda
ortaya ¢ilkmasina bagh olarak; bilerek ve istenilerek sdylenilen yalanin, diger
bireyler tarafindan yakalanma korkusunun toplumsal alanda énemini yitirmesidir.
Keyes (2017: 22) bu durumu su sézlerle aciklamaktadir:

Yalancilar her zaman var olmus olsa da yalanlar genellikle tereddiit
ederek bol miktarda kaygiyla, bir parca suclulukla, biraz utangla, en
azindan az biraz mahcubiyetle sdylenirdi. Simdi ise zeki insanlar
olarak sugluluk duymadan pagay! kurtarabilmek icin gergegi ortbas
etmeye gerekgeler buluyoruz. Ben buna hakikat sonrasi diyorum.

Keyes’in vurguladigi lizere giiniimiizde kitleler inanilmasi daha iyi olan
Onermelerin, hakikatle alakasiz veya gercekle c¢eliskili  olmalarini
Onemsememektedir. Agiktir ki hi¢ bir postmodernist teorisyen, teorik yaklagimini
insa ederken bireylerin bunlardan hareketle hakikati inkar etmelerini saglamay:
hedeflememistir (Orug, 2020: 153). Bu inkar etme sirecinin hakim oldugu, yani
yasadigimiz toplumsal dénem hakikati en fazla sorguladigimiz ve en ¢ok
diistindigliimiiz dénemdir. Bu dénemin 6zellikleri baglaminda ve anlamin Gretimi
esas alindiginda karsimiza ¢ikan kavram posttruth kavramidir (Celik, 2021: 1541).
Posttruth duruma zemin hazirlayan unsurlarin en énemlilerinden biri gliniimuz
dinyasinin algisal sartlandir. Gliniimiz insani gergek ile gercek olmayani kontrol
etmek icin zaman sikintisi yasamaktadir (Sarioglu, 2020: 387). Keza bu vakit
sikintisinda posttruthun olusturmaya calistig kisitlanmis gerceklik ya da diger
adiyla hakikatin degersizlestiriimesi bireylerin bilgiye ulasirken hazir kalip
dogmalarini ve sahip olduklar diinya goriisiinii ve bireysel inanclarini g6z éniinde
tutarak, sinirlarint kendi belirledigi bir ontolojik zemin icat etmektedir.

Posttruth durumda bireyler kendilerinin 6zgtir oldugunu disinirken asil
olarak hakim paradigmanin onlara sagladigi sinirlarin arasina sikisarak 6zgurlik
yasamaktadirlar (Cosgun, 2021: 76, 77). Yasanilan bu sahte 6zgurliik ortami da
toplumdan topluma farklilk g&stermektedir. Bir toplumda siyaset kurumu
hakimse ya da bir siyasi egilim baskinsa bu ideolojinin paradigmasi gercekle
degerlendiriimekte ve bu paradigma gercegin uretimi ile ilgili cesitli kosullardan
etkilenmektedir. Dolayisiyla bu sahte durum bireyci toplumlarda ayri, kamucu
toplumlarda ayr bir etki gostermektedir (Celik, 2021: 1541). Bu yoniiyle Posttruth
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durum tipki postmodernizmin mutlaga yénelik bakis agisiyla baglantili olarak
dénemin makul mesruiyet alanlarini kendisi ¢izmektedir (Zenginoglu: 2020: 815).

Posttruth durumda bilgiye bakis ve bilginin tretimi degismistir. Glinim{z
bilgi toplumu olarak adlandirilirken bilgiye erisim hem ucuzlamis hem de
kolaylasmistir. Bilgiye ulasmanin bu denli arttigr bir dénemde hakikatin
sorgulanmasi ve posttruth kavramma ilginin artisi derin bir celigski olarak
gorilmektedir (Sarioglu, 2020: 382). Posttruth durumda 6n yargilar ve medyanin
manipllasyonuyla yayillan gercek disi haberler karsisinda kamuoyunun bilgiyi
kabul edis sekli yeni bir déneme girmistir (Orug, 2020: 155). Bilginin kahir
ekseriyetinin kiresel medya ve sosyal medya basta olmak (zere gesitli iletisim
aglan araciligyla giindeme gelmesi, kiiresel diinyanin teknoloji ve bilisim
alaninda sundugu olanaklarin kullanim sahalarini artirmis (Zenginoglu: 2020: 811)
bu yoniyle posttruth, farkl fikirlerin ve siradan bilgilerin hakim oldugu sosyal
medyada ve kamusal tartismalarin ana platformu haline gelen cesitli mecralarda,
hakikatle yalanin ayristirilamadigi bir tarihsel durum halini almistir (Orug, 2020:
143). Boylelikle Posttruth durum kendi icerisinde degistirilip doénustirilen
toplumsal gerceklikler ile sosyal insalari iceren manipiilasyona agik sahte
haberleri (Yanar, 2020: 1015,1021) ve dolayisiyla medya iliskilerini de icerisinde
barindirir. Bu baglamda giiniimiizde sosyal ve politik séylemin en énemli aracisi
haline gelmis olan sanal ortamda yayincilarin biitiin amaci daha fazla “tiklanmak”
ve daha fazla “tlketiciye” ulastirmaktir. Dolayisiyla sosyal mecra mensuplart her
seyin ekonomi temelli gerceklestirildigi ¢agimizda olaylan “pazarlamak” icin
hakikati bir kenara koymaktadir (Orug, 2020: 154).

Hannah Arendt, yasadigi ddnemde hakikat ve yalan baglami tizerine ¢esitli
fikirler gelistirmis ve kaleme almis bir siyaset bilimcidir. Bu bakimdan Arendt’in
bu konulardaki diistinceleri, posttruthu anlamlandirabilmek adina olduk¢a énemli
bir referans kaynagidir (Mertek, 2020: 222). Arendt’a goére (2018: 60) sirekli
olarak 6ne sirtlen bir fikir, artik zihinlere yerlesmektedir. Bu nedenle o basinin
yalan ve hakikat siirecindeki iliskisini su sézlerle aciklar: “Ozgiir oldugu ve
yozlasmadigr slirece basin, fevkalade 6nemli bir islevi yerine getirir, bu nedenle
basin hiikimetin dérdiinci organi olarak adlandirimaktadir”

4.1. Post Truth Durumun Tiiketim Siar1 “Haz ve Gosteris”

Modern donemin dolayisiyla postmodern durumun devamcisi ve
tamamlayicisi olarak Posttruth tiiketim geleneginin sacayaklarini kapitalizm,
bireysel hedonizm ve haz olustururken; sosyal aglar icerisinde birey stati
kazanimi adina sosyal mallart ve marka degerini kullanir. Bu nedenle posttruth
durumun yapaylig tiiketime de sirayet eder. Posttruth durumun tiiketim algisini
postmodern dénem ve Oncesinden ayiran en 6nemli konuyu toplumsal ve
bireysel algidaki degisimlerle beraber ele almak gerekir. Postmodern dénemde
bireyler, genellikle bilingsiz sekilde ve daha ok farkinda olmadan bir tiiketim
agmin icerisine dogru suriklenirken posttruth durum, kullanildiginin farkinda
olan fakat bu tlketim degirmenine su tasimay! hevesle devam ettiren birey
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modelinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Dolayisiyla posttruth’un 6ziindeki
asil meseleyi sosyolojik bir bakis acisiyla toplumun temel dinamiklerinde,
tiketime yonelik bakis agisinda, marka ve markanin yarattigi toplumsal imgede,
statii ve rol iliskilerinde incelemek ve degerlendirmek mimkindiir.

Sosyolojik acidan tiiketim, gelirin sadece bir fonksiyonu olarak
degerlendiriimemelidir. Tiketimi sosyal ve kiiltiirel boyutlariyla ele almak daha
dogru olacaktir. Ersoy’a gore (2014: 52) tiiketim yalnizca sosyal sistem icerisinde
bireyi pazarlama ya da alim satim iliskileri icerisinde onu bir 6zne olarak
konumlandirmasiyla degil, ayrica sosyal bilince, kimlige, duygulara ve psisik hazza
dayall yapiya, glice, statiiye ve dahasi kdiltiire dayali sosyal olgulara yoén
vermesiyle de 6nemli bir konu olarak goriilebilir. Tliketim, bir gériise gore fazla
Uretim sonucu daha fazla kalkinma saglarken farkl bir goriise gore ise insanin
bireysel 6zgirligiind kisitlayarak onu digerlerine bagimli kilar ve bu goériise gore
gercek mutlulugu nesnelerin tiiketilmesiyle saglamak miimkiin degildir (Papatya
& Ozdemir, 2012: 166). Posttruth ile beraber pazarda ortaya cikan tiiketici
pratigini postmodern durumda oldugu gibi irrasyonel davranis (izerinden
okumak vyeterli olmayacaktir. Artik irrasyonel tiiketici yerine post-rasyonel
tiiketici modeli karsimiza cikmaktadir. irrasyonel tiiketiciye yénelik pazarlama
cabalarinda psikanalizin cesitli unsurlari kullanilarak sembolik, psikolojik faydaya
dayanan tiketicinin bilingli olarak belki farkinda da olmadigi tarafina bir mesaj
gonderme cabasi yatmaktadir. Giniimiiz tiketimi bu durumu asmistir (Pala &
islek, 2020: 379, 380).

Faydaci tiiketim kurami agisindan bakildiginda ise tiiketenler icin bir sey
almak zorunluluk ya da ihtiyac¢ dahilinde yapilan bir faaliyettir. Bu bilince sahip bir
tlketici acisindan ihtiyag ortaya ¢ikar ve tiiketici bu ihtiyaca uygun mal veya
hizmeti marka karsilastirmasi yaparak alir ve tiiketir. Teoride, tiiketimi yapan
Homo-Economicus’un, ¢ogu aza tercih ederek, tam bilgi dahilinde sinirli biitgesi
ile sonsuz ihtiyaclarindan en ytiksek faydayr sagladigi kabul edilir (Dogan vd.,
2014: 70). Marx agisindan bakildiginda ihtiyaclar piyasanin talebinin saglanmasi
ve paray! elinde bulunduranlar icin daha fazla karin ortaya ¢ikmasi icin gerekli
gortlen kaynagin bir vasitasidir. Bu noktada Marx’in Durkheim ve Weber’le ayni
gortsli paylastigr sdylenebilir. Durkheim ve Weber’de tipki Marx gibi piyasa
sistemlerinin formel bir mantiga gére zorunlu olarak ihtiyaglari manipiile ettigini
ifade etmektedirler (Yaniklar, 2010: 27). Swartz (2013: 84) ise bu noktada
sembolik gli¢ kavramiyla degistirilebilen ve biriktirilebilen sembolik paraya vurgu
yapmaktadir.

Posttruth durumun yaslandigi modern meritokratik ideal bize sundugu
basarill yasamda para kazanmak ve iyi insan olmak arasinda dogrudan bir bag
kurmazken para kazanmak ve mutlu olmanin dogrudan i¢ ice oldugunu empoze
eder (De Botton, 2008: 224). Posttruth durumda toplumsal alani etkisi altina alan
cesitli unsurlar popdiler kdiltiiriin pratiklerine dayanmaktadir. Popiiler kiiltir, yerel
Ozellige sahip kiiltirel doku unsurlarini tiikketimsel bir argliman haline getirir.
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Dolayisiyla popiiler kiiltiir, ucuz ve herkesin kolaylikla ulasabilecegi nesnelerin bir
kdlturidir. Bireyler icin séylenecek olursa bagimli siniflarin “arabesk yasam
pratikleri” olarak nitelendirilebilir (Kinlmaz & Ayparcasi, 2016: 48).

Posttruth durumun en temel kavramlarindan birisi tiiketim toplumudur.
Tldketim toplumu kultir bicimlenmesi olarak bilinen ortalama kdltar
imgelerinden farkli olarak gelisme yasamaktadir. Tiketim toplumunda hiz,
harcama ve anlik haz li¢geninde yasama dair yeni pratikler géze carpmaktadir.
Bu toplumun gelisiminde en 6nemli unsur ise medya, enformasyon ve iletisim
teknolojilerindeki ilerlemelerdir (Kirnlmaz & Ayparcasi, 2016: 52). Tlketim
toplumunda kapsamli bir mal ve hizmet silsilesinin yani sira sirekli olarak
bireylerde yeni ihtiyaclar yaratiimaktadir (Yaniklar, 2010: 25). Yaratilan bu
ihtiyaglar bireylerde bir gérev, oyun veya eglence olarak algilanmaktadir. Onlar
seker diikkaninda bir cocuk gibi “icimdeki kii¢iik cocuk icin aliyorum” ciimlesiyle
kendilerini ifade emektedirler (Papatya & Ozdemir, 2012: 168). Bu acidan
degerlendirildiginde tiiketim endustrisinin  paydaglari, tlketimin sadece
ekonomik yonti bulunan bir olgu olarak degil, ayni zamanda psikolojik ve kiiltiirel
yonleri de bulunan bir konu oldugunu (Ersoy, 2014: 48) idrak etmekte ve ona
gore bir planlama yapmaktadirlar.

Posttruth durumun temel dayanaklarindan biri kapitalizmdir. Kapitalizm,
sosyal, siyasi ve iktisadi bir sistem olarak tim sosyal sartlari kendi ilkeleri
temelinde yeniden konumlandirir. Kapitalist ilkelerin denetimine giren sosyal
iletisim stirecleri var olan her seye kar amacli bakar ve bunun altyapisini sofistike
yontemlerle kurgular (Aytag, 2004: 115, 116). Kapitalizm en ¢ok haz ve arzu
temasini isler. Haz insanin diinyaya gézlerini agisindan itibaren var olan dogal bir
egilim olarak tanimlanabilir. Hazzi saglayan ise nesnelerdir. insan mutlu olmak
icin kendisine haz verecek nesnelere ve tiiketim araglarina egilim gosterir
(Papatya & Ozdemir, 2012: 166). Bu yo6nelis ise kimliklerin tiiketim bazli 6riildigi
gliniimlz toplumunda sonu olmayan arzularin temel rol oynadigi hedonist bir
yapiy hakim hale getirir (Ozcan, 2007: 139).

Kapitalist sisteme goére sistemi sirdiiren (lkelerin en yoksullarinda dahi
biitlin sosyal kesimlerin tiiketme arzusu iginde olmalar gerekmektedir. Bu
arzunun hangi tiiketim malina ya da hangi hizmet i¢in duyuldugu 6nemsizdir.
Ozellikle temel ihtiyaclar karsilanabildikten sonra mal ve deneyimlerin satin
alinmasi igin sistem surekli digerlerini baskilayacaktir (Yaniklar, 2010: 26).
Kapitalist sistemin varligini siirdiirebilmesi icin arzulama ve haz alma temeline
dayali hedonist tiketimin var olmasi gerekir. Kapitalist sistemdeki hedonist
tiiketim bireyin her seyden haz elde etmesini égiitlemektedir (Ozcan, 2007: 141).
Siirsel kullanimda bir haz, bireyi etkileyen hatta yakan bir arzu anlamina
gelmektedir. Daha donuk bir sekilde ifade edersek bir seyleri kullanir ve hazzi
sonlandiriniz. Bu yoéniiyle tiiketimsel baglamda arzuladigimiz bir giysi, onu satin
alip birkag giin giydikten sonra bizi daha az heyecanlandirir, bdylece tutku
derecesinden uzaklasir (Sennet, 2007: 88). Haz temele alindiginda ertelemek,
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harcamamak, zevk ve eglenceden uzak kalmak post modern etigin ve
kapitalizmin makul saymadigl ilkeler oldugu gibi (Sentiirk, 2016: 107) bu ilkelerin
posttruth durumda da karsilk buldugunu goérmek mimkindir. Keza
postmodernizmde tiiketimin en 6nemli niteligi imge ve sembollerin tiiketimi
(Ozcan, 2007: 134) iken bu ilkeler posttruth durumun tiiketim anlayisini da
yansimaktadir. Farkl kiltiirlerde insa edilen hayali kahramanlar aracihgiyla da
arzularin gekiciligi ve farkliliklar koriiklenebilir. Bliyl ve gizem temalari bu hayali
kahramanlara has 6zelliklerdir. Hayali kahramanlar donisttiriicii nesneleri siklikla
kullanirlar. Bu nesnelere bazen tapilir bazen de tiiketici tarafindan biylk bir
deger atfedilir. Batman, Peter Pan, Kiilkedisi ve Robin Hood gibi fantastik
kahraman figiirleri mitolojik olaylara atifta bulunarak altin maskeleri, kuvvetli
asalari kullanirlar (Belk vd., 2003: 335).

Posttruth tiketimin en 6nemli unsurlarindan biri gésteristir. Gosteris,
lretim nesnelerinin kaginiimaz ambalaji ve sistemin mesrulastirmalarmin genel
aciklamasi olarak artan imaj nesnelerini dogrudan bicimlendiren ileri bir iktisadi
sektor olarak guntimiz toplumunun Gretim anlayisini yansitmaktadir (Debord,
2012: 17). GOsterisin bir diger amaci da bireylerin zihin diinyasinda yatmaktadir.
Sosyal yasamda bireyler kendilerini ait oldugundan daha fazlasina sahipmis gibi
gostermeyi hedeflemektedirler. Bu yoéniiyle sosyal gerceklikler dogrudan sosyal
glice bagimli ve sosyal glicin etrafinda bicimlenen sosyal normlar haline
gelmektedirler (Papatya & Ozdemir, 2012: 163). iste bu ydniiyle gésteris, metanin
toplumsal yasam alanini tiimtiyle isgal etmeyi basardigr anda goériinim kazanir.
Meta, toplumsal alani tamamiyla ele gecirdiginde metayla kurulan iliski sadece
gortinebilir alanlarla sinirlanamaz. Boylece goériilemeyen diinya da metanin
diinyasi haline gelir (Debord, 2012: 42).

Posttruth tiiketimin dayanaklarindan biri de marka ve marka algisidir.
Gundmdiz isletmeleri serbest piyasa sartlarinda diger firmalardan farkli bir imge
yaratmak ve tiiketicinin zihninde daha ©6nemli bir yere kavusmak adina
markalasmaktadir. Marka tasarimi tiiketicinin satin alma davranislari ile beraber
demografik, psikolojik, sosyolojik vb. bircok saik tarafindan belirlenmektedir.
Tiiketiciler satin alma siirecinde ve marka tercihlerini gerceklestirmede markanin
yarattig! bu imajin etkisi altinda kalmaktadirlar (Aktuoglu & Temel, 2006: 43, 44).
Markalarin kendilerini ifade tarzlan ise reklamlar araciiglyla ortaya gikar.
Giniimuzde markalar herhangi bir tiriin veya hizmet hakkinda bilgi vermekten
ziyade o Urtindn bireyin hayatinin 6nemli bir parcasi oldugunu ispat cabasi
gltmektedir. Ayni zamanda Ureticiler, tiiketicilerin kararlari tizerinde hakimiyet
kurmakta ve onlara ihtiyaci olmayan Urilnlerin tiiketimine katimasina yol
agmaktadir. Kisacasi reklam sermaye sahiplerinin Uriinleri icin pazar arayisi icinde
olan bir endustridir (Sari, 2019: 564). Markalasan ve reklam alani olusturan
Apple’in irettigi iPod'un ticari gekiciligi de zaten insanmin kullanabileceginden
fazlasina sahip olmasindan gelir. Bu cekicilik bir taraftan maddi gii¢ ile kisinin
kendi potansiyel yetenegi arasindaki baglanti kurmasini saglar. Kiiciik bir iPod
onu satin alan kisinin kapasitesini artirma vaadinde bulunur; bu tiir makinelerin
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hepsi, boylelikle aliciya ylksek kapasitesini gosterecegi bir alan acar (Sennet,
2007: 97). Marka isimleri ve logolar o kadar 6nemli hale gelmistir ki Cin gibi
llkelerde sahte marka dreticileri taklit edilecek markanin adinda ufak
degisiklikler yaparak kar etmeye calismaktadir. Ornegin Prada-Paradi, Puma-
Pmua (Miller, 2012: 135).

Posttruth cagda tlketimin en o6nemli alanlarindan biri alisveris
merkezleridir. AVM’lerdeki isletmeler tiketicilerin kendilerini daha rahat
hissetmeleri adina miizik ve ferah kokular kullanarak onlari tiiketime sevk
etmektedirler (Sentirk, 2016: 148). Online aligveriste ise daha agik ve daha
anlasilir araytizler kullanilarak dogrudan tiiketime katki saglanmaktadir. Markalar
aranilan Grtinleri arama ge¢misi icerisinden segerek bir sonraki giriste aranilan
trlni reklamlar araciligiyla aliclya tekrar sunmaktadirlar.

4.2. Zygmunt Bauman ve Jean Baudrillard’in Simulasyon, Kitle ya da
Tiiketim Toplumuna Dair Elestirileri

Baudrillard’in posttruth déneme dair analizlerini ortaya koydugu teoriler
lizerinden, tiiketime dair elestirilerini ise kitle ve toplum ayrimi, haz-g&steris ve
tliketimin kendisi ile ilgili gorisleri vasitasiyla degerlendirmek mimkiinddir. Jean
Baudrillard, sosyal bilimciler tarafindan postyapisalct ya da postmodern bir
dustindr olarak géralmustir (Anik, 2016: 444). Baudrillard, 6nceleri postmodern,
postmodernist veya postmodern disiincenin basrahibi olarak addedilmesini asla
kabul etmemistir (Dikmen, 2016: 9). Bauman ise tiiketim olgusu (izerine esaslica
distinmis ve glinimize etki eden fikirleri ile posttruth’un tiiketim siarinin 6zind
anlamamiza yardimci olmustur. Bauman tiiketim toplumu ile dogrudan ilgilenmis
ve bu dénemin ruhunu irdeleyerek ¢esitli elestirilerde bulunmustur. Bauman
(2010) postmodernist anlatiyi ve postmodern tiiketim iligkilerini ele alirken
tiiketimi “yalnizca soluk, tek yanli ve bitlintyle carpitilmis bir yansima” olarak
niteler. Ona gore ‘“kiiresellesen” diinyaya Ovgiler dizen postmodernizm
savunucularinin ilan ettigi melezlesme yenilmistir.

Baudrillard’in posttruth duruma yénelik analizini onun similasyon kurami
Gzerinden incelemek mimkindir.  “Similakrum”un  kéki  Latinceye
dayanmaktadir. Simulare simil kelimesinden tiretilmis bir kavramdir. Cogul olan
simulakrum Latinceden ayni sekilde kopya edilerek ingilizce ve Fransizcaya
ge¢mistir. Similakrum, orijinali olmayan bir kopyanin kopyasina verilen addir
(Canyilmaz, 2019: 38). Baudrillard’a gore “mis gibi yapmak” ya da hakikati
gizlemek gerceklige zarar vermemektedir. Gergeklik ile mis gibi yapmak arasinda
her zaman acik secik bir farklik s6z konusudur. Ancak simiilasyon bu gercekle
“sahte” ve gercekle “diussel” olan arasindaki farkliigl ortadan kaldirmaktadir
(Dikmen, 2016: 18; Metin & Karakaya, 2017: 112; Ercan, 2021: 84).

Baudrillard (1998) simlarklar ile artik gercek bir diinyada yasamadigimizi,
bunun yerine her seyin gercek olmayanini icat ettigimizi ve bdylece gergekligi
katlettigimizi diistinir. Mevcut dénemin siyasi, politik, sosyal anlamda kendine
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yeni gerceklikler insa ederek yoluna devam ettigini ifade etmektedir. Aslinda
Baudrillard her seyin kopya edilerek gizlendigi ve gergeginden ayirt edilemeyecek
hale geldigi posttruth durumu isaret etmektedir. Keza Baudrillard (2015: 24)’In
ifadesiyle ‘“sanal gergeklik, gerceklikle kedininin fareyle oynadig gibi
oynamaktadir”. Bu ger¢eklikten tamamen soyutlanan son asamadir.

Baudrillard’a goére (2009: 54) tiketim ideolojisini tiiketimin dogasiyla
iliskilendiren bir toplumbilim ¢ogu kez bir siireci digerinden ayirt etmeyerek onun
sucunu Ustlenmektedir. En temel ve ilkel haliyle tliketim bir zorunluluktur. Oxford
English Dictionary’deki anlamina goére tiiketim, “kullanarak”, “yiyerek, icerek
bitirmek” yani “azaltmak, harcamak, eritmek, yok etmek” demek (Bauman,
2011b: 73) iken glnimiizdeki tiketim ise siradan bir ekonomik terim olmanin
disinda Baudrillard’n  (2009: 180) ifadesiyle ‘“metanin daha ortaya cikis
asamasinda bir gosterge, gosterge/deger ve gostergelerin de (kiltir) bir meta
olarak dretildigi siire¢” seklinde nitelenebilir. Bu baglamda Baudrillard icin
tiketim yalnizca sergilenen basit bir pratik degil, gelisen kapitalizm icerisindeki
bir 6znenin bir nesneyi digerine tercih etme nedeninin ardalaninda yatan isaret,
kod ve imajlarin mantigini tespit etmek suretiyle kitle toplumunun i¢ anlamlihgini
yani kilttiriint ortaya koymaktir (Ercan, 2021: 83).

Bauman’a gore (1999: 39) tiketilebilen ya da kullanilabilen nesneler
normal sartlarda yenilerek ya da eskitilerek ortadan kalkana kadar kullanilip
kenara atilabilir. Tiketilen trintin cekiciligi ortadan kalkar ve bireyde artik istek
uyandirmaz. Bdyle bir durumda kisi, arzularini tatmin etme kapasitesini kaybeder
ve tiiketim agisindan uygunsuz hale gelir Nesnelerin tiiketime doniik arzu
boyutunu ise Baudrillard vurgulamistir. Baudrillard’a gére (2009: 55) ihtiyaclar
tarafindan yonlendirilen ve bir tutku kaynag olarak gériilen nesnelere inanilir ve
bu sebeple iginde bulundugumuz tiiketim evrenine 6zgi nitelikler aracihgiyla
hazzin gerceklestiriime surecine sahitlik edilir. Bu taniklik siirecinde tiiketim
toplumu varligini siirdiirmek icin nesnelere dahasi o nesneleri tiiketmeye ve yok
etmeye ihtiya¢ duymaktadir (Canyilmaz, 2019: 75, 76).

Tlketim isini, baska her tir isle ugrasmaktan daha asil bir yol sayma ve
cogunlukla da bu ugraslarin esas amacini ayri tutma egilimi esas itibariyle temel
bir ihtiyag degildir (Bauman, 2011: 73); ancak giinimiiz ilkeleri agisindan
degerlendirildiginde asgari tiiketim icin gerekli olan simirin altina disildiagi
takdirde asosyal bir insan olarak nitelendiriimekteyiz. Bdylelikle toplumsal
statimuiizi yitirmekteyiz. Toplumsal bir statliden yoksun kalmak ise tlketen
toplumda bireyi a¢ kalmak kadar etkileyen bir konudur (Baudrillard, 2009: 84).
Statl kaybini a¢ kalmakla es deger goéren glinimdiiz toplumu bir "tliketim
toplumu" olarak tanimlandiginda toplumu olusturan tim bireylerin tiikettigine
dair alelade bir yorum yapmak gercekligi yansitmamaktadir. Bir toplumun
tliketim toplumu olmasi, atalarimizin toplumunun insanoglunun var oldugu ilk
glinden beri Urettigi ve var oldugu siirece lretecegi gercegine ragmen lretim
toplumu ismini hak etmesine benzeyen derin ve temel bir ifadeyi icerir (Bauman,
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1999: 40). Atalarimizin toplumu nasil “kurulus asamasindaki modem toplum ve
enddistriyel cagin toplumu” bir “lreticiler toplumu” idiyse ayni derin ve temel
anlamda bizim toplumumuz da bir “tiiketim toplumu”dur (Bauman, 2010: 84).
Mesela Uretim toplumunda yoksulluk ¢alisamayan bireyin 6zelligi ve dolayisiyla
lretemeyen insanla iliskilendirilirken giiniimiizde ise tiiketime katilmayan insanla
dzdeslestiriimektedir (Ozcan, 2007: 143).

Baudrillard (2009: 53) tiiketimi ve tiketime katilanlari cesitli sekillerde
siniflandirmaktadir. Ona gore tlketimin sagladigi ayricaligl, sahip olduklan
ayricalikli konumlarina borg¢lu olanlarla tiiketime mahkim edilen ve bu tiiketim
diizenine istekli bicimde katlanan; tiiketimle birlikte esya ve mal bollugunun
sosyolojik anlamda ne kadar talihli olduklarini gésterdigine inanan; tiiketimi
kendini gerceklestirmenin ve sosyal sorumlulugun birer gereksinimi oldugunu
dustinenleri birbirinden ayirmak gerekir. Bauman’a gore (2010: 87,88) tliketime
mahk{m edilen ve bir sekilde tliketim aracilariyla yénlendirilen grup sirf farklilik
olsun diye arzu edilen bir nesneden bir digerine, bir ayartmadan bir baskasina, bir
yiyecek kirintisindan 6tekine kosturup durmaktadir. Her bir ayartma, cekicilik,
kirinti ve yem, bir 6nceki hazdan daha fazlasini vadetmektedir.

Gunimiizde bireylerin glindelik alisverisi ge¢miste aligveris adi verilen
eylemden bircok yoniyle ayrilmaktadir. Tiketimi bireyin istatiksel olarak
yikselen can egrisine gére mal ve nesne edinmesi, nesneyi algilamasi ve
gudulenmesi amac tasimaktadir (Baudrillard, 2008: 15). Bu sebeple 11 Eyliil
saldirisinin ertesi giinii George W. Bush'un, Amerikan halkina travmadan kurtulup
normale dénmeleri icin en iyi tavsiyesi "alisverise devam edin" olmustur. Tiiketim
bir hak ve 6dev olarak algilanmaktadir. Aligveris listelerimiz dua kitaplarimiz iken
hac goérevimizi ise magazalarda gezinerek yerine getiriyoruz. Bilingsizce
tiketerek eskilerin yerlerine daha giizel gériinenleri koyabilmek tiiketicilere en
cok heyecan veren duygular haline gelmektedir. Artik tiketmekten alinan haz ise
tam anlamiyla hayatin dolulugunu ifade ediyor. Tiiketimin gtnimizdeki
mottosu: “Alisveris yaplyorum, Oyleyse varim” ‘“Aligsveris yapmak ya da
yapmamak; iste hepsi bu” halini almistir (Bauman, 2015: 50, 51). Bauman (2010:
104) bireyin haz ve doyum denklemi icerisinde hayatini stirdtirdiiglini ve onun
asla tam anlamiyla doyurulamayacagini ifade eder.

Tiiketimin sorgulanmayan bu asamasinda Baudrillard’in kitleye yoénelik
analizleri tiiketimin ruhunu anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir. Kitle onun
ifadesiyle "sosyolojik" bir tanimlamanin tam tersidir. Kitle toplumsalin emilip
dagilmasini ve icten dinamitlenmesini anlayamamaktadir (Baudrillard, 1991: 13).
Baudrillard’a gore (1991: 16) kitleler toplumsal olana aidiyet hissetmezler onu
yansitabilmekten acizdirler. Kitlelerin listiine carparak parcalara ayrilan sey ise
adi toplumsal olan aynadir. Baudrillard (1991: 31) kitleyi bir hayvan stirtisti kadar
suskun olarak tasvir eder. Ona gore kitleyi kefeye koyarak stirekli tartmak bosuna
ugrasmaktir. Kitleyi sirekli olarak katilmasi istenen haberlere konu yapmak ona
laboratuvar deneylerinde yapilan iskenceye benzeyen bir tiir iskence olarak
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yansitmaktadir. Kitlenin dogrusu yanlisi ya da akli yoktur. O, kendine yapilan
yakistirmalart umursamaz. Ciinkl onda biling ve bilingalti yoktur. Tiiketime dahil
olan kitlelerde anlam zedelenmis, anlamin yerini gosteris temelli tiiketim almistir.
Onlarin gosterise verdikleri 6nem onlar gostergelere taptirmaktadir (Metin &
Karakaya, 2017: 115).

4.3. Zygmunt Bauman ve Jean Baudrillard’in Kitlenin “Haz” Temelli
Tiiketimine ve “Hazzin ifsas’” Olarak Gésteris Amach Tiiketime Dair
Tespitleri

Bauman (1999: 49) tiiketimi izole, bireysel ve miinzevi bir faaliyet olarak
niteler. O tiiketimi her zaman 6zel ve ortak olmayan bir duyum olan arzuyu
dindirerek ve azdirarak, hafifleterek ve arzuyu tahrik ederek yerine getirilen bir
faaliyet olarak tanimlar. Bauman’a gére (2000: 59) kolektif tiiketim tamamen
safsatadir. Tliketimin bireyleri, birbirlerinin girtlagina sarilacak derecede rekabet
haline soktugunu ifade eder.

Baudrillard’a gore her seyin tiketimle iliskilendirildigi bir cagda kitleler,
tiketime yonlendiriimektedir.  Kitleler —araciigiyla hedonist  duygular
koriiklenmekte ve sermayenin yeniden Uretimi saglanmaktadir. Tiiketim temele
alinarak kitleler cinsellige ve zevklere bogulmakta, onlar tiikettiklerini sanirken
aslinda bedenleriyle kélelestiriimektedirler. Yasamlart tlketim nesneleriyle
kusatilan insanlar, sirekli tiketime tesvik edilerek goniillii koleligi kabul ettikleri
bilingsiz bir 6zgiirliik oyunun nesnesi haline dénismektedir (Anik, 2016: 449). Bu
oyunda haz artik hi¢ de ereksel bir halde degildir. Tiiketim bu y6niyle rasyonel
ara¢ olarak degil, amaglan baska yerde olan bir siirecin sosyal alanda
rasyonellesmesi olarak karsimiza c¢ikar. Haz rasyonelleserek &zerk ve sonlu
tiketimi simgelestirir. Birey kendi icin haz duyar ama haz tiiketildiginde asla tek
basina bir kullanim degeri tasimaz (Baudrillard, 2008: 84).

Yasadigimiz dinyada ¢ogu zaman arzuyu para aracilifiyla tatmin
etmekteyiz. Tiiketici olmak en basit anlamda tiiketime ayrilan nesnelerin ¢ogunu
bireyin kendine tahsis etmesidir. Nesneleri satin almak, onlar icin parayi
kullanmak ve bdylece alinan nesneleri baskalarinin izin almadan kullanmasini
yasaklayarak kisisel miilkiyet haline getirmektir (Bauman, 1999: 39). Bu sebeple
tiketime atfedilen 6zellikler hesaplanan zevk verme kapasiteleri eksilmedigi siire
boyunca tiiketiciler i¢in fayda saglamaya devam etmektedir. Birey satin aldigi
Urtinlere baghlik yemini etmeden, onun sundugu zevkleri veya kolayliklari
tiketmektedir. Diger yoniiyle nesneler tiiketim maddelerini yasam alaninda
tutma vaadinde bulunmaz. Nesnenin bireye vaat ettigi sey zevklerden ve
kolayliklardan faydalanmaktir (Bauman, 2015: 66).

Kisi, kapitalist piyasada bir taraftan hazza déniistiirdiigii sonsuz olasilikla
stirekli yenilenmeye kendini kaptirirken diger taraftan yeni kimlikler edinme ve
terk etme sansina da sahiptir. Béylece haz alan birey hi¢ bitmeyen, her gecen giin
daha bir yogunlasan duygulara asina olurken, canlandirici deneyimleri
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kovalamaya acik hale gelmektedir (Bauman, 2000: 25). Tiiketim fetisizmi de bu
noktada baslamaktadir. Tiiketim fetisizmine katilan bireyler ister bu diizene
egemen olsunlar isterse boyun egsinler her iki taraf da nesneleri belli giiglere
sahip seylermis gibi miibadele etmektedirler (Baudrillard, 2009: 99). Fetisist
tiketimin hakim oldugu toplumda bireylere sosyal yasam, haz merkezli duyumlar
ile 1siltill deneyim firsatlarinin gérkemli bir gosteris alani olusturulmaktadir.
Bdylece bireyler sosyal ortamda gosterinin teshirini nasil yapacaklar konusuyla
mesgul olmaktadirlar. Fetisist tiiketim odakli yasam, bir¢ok firsat yakalamak ve
cok azini kagirmakla ya da higbirini kagirmamakla iliskilendirilir. Bu yasam tiiriniin
mottosu nesneleri baskalarindan daha gec¢ degil, tercihen daha erken
yakalamakla tanimlanir (Bauman, 1999: 60).

Tlketim odakll talepler etrafinda orgiitlenen ve bu talebi surekli
doyumsuz tutmaya odaklanmig ve dolayisiyla aliskanliklarin kéklesmesini 6nleyen
bir piyasa gilinimiz tiiketimine 1sik tutmaktadir. Yepyeni tecriibeler ve
deneyimler icin tlketicinin istahini kabartan bu piyasa insanin tiiketim arzusunu
sekillendirmektedir (Bauman, 2000: 24). Tlketicilerin, bir ihtiyacini ya da uzun
zamandir isitilip iyice pismis bir arzusunu gidermek oldukg¢a 6nemlidir. Eski
aliskanliklari, siradan bir hevesle, distinlilmemis bir kararla giidiisel olarak elde
etme aliskanliglyla degistirmek, tiiketime dayali sosyal modelin en biyiik
basarilarindan biridir (Bauman, 2011b: 147). Bu model tiiketicilere tiiketim adina
asla rahat vermezken tiiketicilerin sirekli haz ve asla sénmeyen coskunluk
halinde kalmalan i¢in devamli olarak onlarin cezbedici yeni isteklere maruz
birakilmalari bu modelin en temel 6zelligidir (Bauman, 1999: 43). Tiketimin
boyutunu artirma yolunda sosyal aglar ve enformasyon, sapkin arzunun tatmin
edilmesini saglayacak ¢esitli aracilar gelistirmektedir. Tiiketime dayali bu sapkin
arzu, sanal esdegeri karsisinda kendini silmeyi hedeflemektedir. Tipki insanlik
tiriinin genetik esdegeri karsisinda kendini silmeyi amag edinmesi gibi. Klonun,
cinsellik ve yeniden treme sorununun nihai ¢6ziima olarak goriilmesi gibi yapay
biling ve yapay zeka distince sorunununda ¢Oziimiine bir ara¢ olarak
sunulmaktadir (Baudrillard, 2012: 115). Tiiketimin bu degisen dogasi sebebiyle
Baudrillard, dretim ile tiiketimdeki asimlikta artik insan emeginin 6nemli
olmadigini ifade etmektedir. Ayni zamanda nesnelerin kisiye ait olmadigini
belirterek yabancilasma unsuruna deginmistir. Baudrillard, bu gortisiinii Marx’da
bulunan dretim olgusunun getirdigi yabancilasma fikri tizerinden ifade etmeye
degerlendirmistir (Canyilmaz, 2019: 68).

Gosteri amagli tiketim ilk olarak Thorstein Veblen tarafindan s6zi edilen
sosyolojik bir olgudur. Gosteri amagh tiketimin Veblen tarafindan glzel bir
sekilde tasvir edilen 6nemli bir islevi bulunmaktadir. Veblen gésteris veya itibar
amagh tiiketimi egemenlik altina alinan siniflarin amaglari (zerinden ele almistir.
Veblen vekaleten tiiketim kavramiyla bireyin haz mekanizmasi arasinda bir bag
olmadigini vurgulamistir. Birey haz aliyorlarsa dahi bu durumun bireyin
duygulariyla alakall olmadigini ve vekaleten tiiketimin disiintilmeden toplumsal
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dayatma ile gerceklestirilen bir eylem oldugunu ifade etmistir (Baudrillard, 2009:
3)-

Veblen’in mucidi oldugu bir diger terim flaneuse’dur. Veblen bu terimi
kent tipi kadin “aylak”ligini tasvir etmek igin kullanmistir. Ona gére aylaklarin
glic, tiketicilerin se¢mesi beklenen mallari satin almaya yetmektedir. Aylaklarin
kaynaklar kisith oldugu icin tliketim potansiyelleri de simirhidir. Bu kusur onlar
toplumsal alanda da tehlikeli konumuna getirir (Bauman, 2010: 99). Onun
ifadesiyle Flaneurisme adli oyuna ayrilan ismarlama mekanlarin sézde disi
flaneuse'lere baska bir yerde bulunmayan giivenilir bir cennet sundugu
eklenebilir (Bauman, 2011a: 212).

insanin parayi bir gésteris malzemesi olarak kullanabilmesi icin ona tutku
ve arzu derecesinde bagli olmasi gerekmektedir. Gosteris amagh tiiketimi
tasarlayan ideologlar sosyal bir varlik olan bireyin her yerde ortak olan arzularin
gidermeye calismaktadirlar. Bu talebe karsilik vermeye calisan tiiketim araclari,
her yerde gecerli bir isleve sahiptir. Bu ideologlarin kilifi ise toplumsal esitsizlikleri
diizeltmektir (Baudrillard, 2009: 47). Tiketim ideologlarinin iddiasina gére nasil
yasalari ¢igneyebilmek icin yasalari tutku derecesinde bilmek gerekiyorsa
(Baudrillard, 2011: 67) gelir araciligiyla prestij satin almak icinde tutkulu bir
bicimde calismak gerekmektedir. Bu durum ise tiiketim ¢cemberini meydana
getirmektedir. Bu ¢ember, gorlnirde sinirsiz gelire ve kisith &zgirlige
dayanmalari nedeniyle fizyolojik ihtiyaclardan ayriimaktadir. Bu yiizden de
istenildigi gibi giidiilenebilmekte ve “psikolojik” denilen ihtiyaclarin yiiceltilmesi
tzerine kuruludur (Baudrillard, 2008: 76).

Gosterisin koklestigi toplumlarda moda ve modanin énemli bir pargasi
olarak tiiketim ¢ok yaygin bir toplumsal problemi gizlemeye c¢alismaktadir.
Dongiisel bir 6zellige sahip olan moda gozle goriinen ya da goériinmeyen
degisimler aracihigiyla giysiler, nesneler ve fikirler araciligiyla sosyal ilerlemenin ve
degisimin nasil gerceklesecegine keyfince karar vermekte ve sosyal atalete
sebep olmaktadir (Baudrillard, 2009: 36). Bu yonuyle tiiketim artik sadece sosyal
mallardan ve nesnelerden bir haz alma degil, digerlerine bir haz aldirma ve
nesnelerin diferansiyel dizilisi metot haline getirilerek gerceklestirilen bir endeks
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Baudrillard, 1995: 47). Bu islem kadinlara ve
erkeklere i¢inde bulundugu toplumsal sinifin standartlarina gére yasama gibi
cesitli gorevler veren, sosyal statlinlin atfedici mekanizmalari olan modern
oncesini sokiip parcalarina ayiran kendini insa etme stirecidir (Bauman, 1999: 44).
Bu nedenle gosteri toplumunun dinamikleri yabancilagmaya yol a¢maktadir
(Baudrillard, 2011: 87).

Tiketim mallarinin ve hizmetlerinin ideologlari, Griinlerinin pazarlamasin
yaparken satilan Griiniin bireyin belirsizlik hissine ve tanimlanmamis tehditlere
karsl, ise yaramasi icin cesitli ¢6ziimler tzerinde dururlar (Bauman, 2013, s.28). Bu
yoniyle tatmini anlik olan tiketim mallari, 6zel bir hiiner ve uzun bir ¢alisma
ortami gerektirmeden, hi¢ erteleme olmaksizn mevcut anda tatmin
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edilmektedir. Ama bireyleri tatmin eden mallarin tiketilme siireci de gereken
zamanin bitiminde gerceklesmeli ve bu zaman dilimi en aza indirilmelidir
(Bauman, 1999: 42).

Sonug

Modern ¢agin gelinen son asamasinda sosyal bilimciler bu ¢agi ve ¢agin
ortaya koydugu doéntigiimleri, yeni kavramlarla ve bu kavramlarin isiginda
aciklamaya ¢alismaktadir. Modern ¢agin ilk dénemlerinde tiiketime ve tiiketimin
dogasina yonelik bakis sosyologlar tarafindan farkli sekilde ele alinmaktadir.
Modernizm kurumsal doénisimleri ve rasyonellesmeyi temele almaktadir.
Weber’e gére modernlik aslinda dogu toplumlarinin sorunudur. Kiiresellesme ile
ortaya c¢ikan kurumsal donisiimlere dogu toplumlar karsiik vermelidir.
Modernligin basaril oldugunu diisiinen en 6nde gelen isimlerin basinda Anthony
Giddens gelmektedir. Modern dénemin ilk agamalarinda hedonik, haz boyutlu,
gOsteris amagli ya da yarar elde etmeye yo6nelik tiketimin varligindan s6z etmek
mimkin degildir. Ancak Kkiresellesen, degisen ve kendisini giincelleyen
modernite gliniimizde tlketime yeni anlamlar yiklemistir.

Posttruth durum, modernligin bir asamasi olarak postmodern durumun
devamcisi ve tamamlayicisi olarak gosterilebilir. Postmodernizm tarihsel akis
sebebiyle posttruth’a kaynak saglayan 6nemli referans noktalarindan biridir.
Dogal olarak posttruth’u gecmisten tamamen kopus olarak tanimlamak bdiyiik
bir yanilsama olacaktir. Ancak posttruth’u postmodernizmden ve modern
doénemin temel saiklerinden ayiran belli bagh 6zellikleri de géz 6niinde
bulundurmak gerekir. Posttruth, yapisi geregi toplumsal alana etki ederken
toplumdaki hakim kurumu esas almaktadir. Dolayisiyla farkli toplumlarda farkli
kurumlan kullanarak agiga ¢tkmaktadir. Mesela Tiirkiye’de siyaset kurumu daha
basat oldugu icin toplumsal alglya etki etmesi istenen dogmalar bu kanal
lzerinden gerceklestiriimektedir. Bdylece toplumlar glvendikleri kurumlari
referans alarak kendilerini daha az rahatsiz eden bilgileri dogrulama ihtiyac
hissetmemektedir. Dolayisiyla hakikat 6nemsizleserek bireylerin referanslar
diinyasini zedelemektedir. Diger taraftan giiniimiiz diinyasi bilgi toplumu olarak
tanimlarken bu tanimlama posttruth’un teorik, epistemolojik ve ontolojik
anlamda meydan okumasiyla karsi karsiya kalmistir. Bu nedenle giiniimizde
bitlin dogrular bir kenara birakilarak en dogrusu “benim dogrum” mottosu
hakim olmustur.

Posttruth tiiketim geleneginin sacayaklarini kapitalizm, bireysel hedonizm
ve haz olustururken sosyal mecralar icerisinde birey statii kazanimi adina sosyal
mallart ve marka degerini kullanir. Bu nedenle posttruth durumun yapayligl
tiiketime de sirayet eder. Posttruth tiiketimi ele alirken énemli isimlerin doneme
dair tiiketim algisina ve fikirlerine yer vermek gerekir. Bu konuda en 6nemli
referans noktasi olarak Bauman ve Baudrillard isaret edilebilir. Keyes’in (2018)
vurguladigr lzere gilinimizde kitleler inanilimasi daha iyi olan 6nermelerin
hakikatle celiski icerisinde olmalarini 6nemsememektedir. Kitlesel anlamda bir
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tiketim algisi olsa da Bauman (1999: 49) tlketimi izole, bireysel ve minzevi bir
faaliyet olarak goérir. Baudrillard’a gére (2009: 55) bireysel tiiketimde ihtiyaglar
tarafindan yénlendirilen ve tutku kaynag olarak goériilen nesnelere inaniliyor.
Dolayisiyla her seyin tiiketimle bagdastirldigi bir cagda kitleler tiketime
yonlendirilirken iclerinde bulunan hedonist duygular koériklenmektedir. Bu
boyutuyla ele alindiginda Bauman (2000: 25), kapitalist piyasada bireyin
yenilenmeye ve yeni kimlikler edinmeye kendini kaptirdigina dikkat ceker.
Baudrillard (2008: 76) olusan yeni kimliklerin tiiketim nesneleri araciligiyla
“psikolojik” yonleri 6n plana c¢ikarnlarak ihtiyaglarin yiceltiimesi Gzerine
kuruldugunu ifade eder.

Posttruth’un yapayligini anlamak agisindan referans noktasi olarak
belirlenen Bauman ve Baudrillard giinimizi agiklamak agisindan olduk¢a énemili
fikirler sunmuslardir. Posttruth’u iki sosyolog Uzerinden okudugumuzda
posttruth’un toplumsal olan kitlelestirdigi bireyin ise kendi fikrini idealize ettigi
gorilmektedir. Kitlelestirilen bireylerin hakikat ve yalan arasinda ayrim yapma
sansi en az konuma getirilmeye calisiimaktadir. Bu sistematik icerisinde haz,
hedonizm ve arzu sosyolojik ve psikolojik baglamda kitlelere asilanmaktadir. Bu
asilama siirecinde bireyler modern dénemden ve dahasi postmodern dénemden
farkli olarak bu siirecin bilincindedirler. Biling diizeyinde bir farkindahgin
bulundugu posttruth tlketim, kapitalizmin toplumsal analizleri araciligiyla
gerceklesmekte ve bdylece kitleler, “neden?” sorusunu sormadan kendilerini
inandirdiklar ihtiyaglar ve ihtiyac nesneleri tarafindan nesnelestiriimektedir. Bu
noktada, gosteris icin tiiketim faaliyetinde bulunan bireylerin hakikati nasil
O6nemsizlestirip sembolik tliketim yaptigl sorusuna cevap vermek gerekmektedir.
Belli bir tliketim bandinda siirekli kosturduklarinin farkinda olan bireyler bazen
cevresel kosullardan siyrilmak adina bazen de posttruth’un 6zl geregi “en dogru
olan benim yaptigimdir” fikrini esas alarak hareket etmektedir. Bu durum cesitli
drnekler (izerinden aciklanabilir. Ornegin pandemi siirecinde tiiketicilerin
tirnaklarina bakim yaptirmayr karantina kurallarinda uymaktan daha degerli
gérmesi bu tir bir mesrulastirma siirecidir. Bu 6érnekler ¢ogaltilabilir. Ornegin
sosyal medyadaki yayincilarin dikte ettigi bireylerin bir tiikketim maddesine ya da
bir bakim kremine daha ©ncesinde akillarina gelmemesine ragmen ihtiyag
duymasi bu duruma verilebilecek érneklerdendir.
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Osmanli toplum yapisini mislimler ve gayrimislimler olarak ikiye ayirmak
mimkindir. Maslimler vergi miikellefleri ve vergi miikellefiyeti olmayan
askeriler olarak ikiye ayrilirken gayrimislimlerin daha ¢ok etnik ve mezhepsel
olarak kendi icerisinde birbirinden ayrildig1 sdylenebilir. Sultanin azimetini ve
otoritesini temsil eden idarecilerden, askerlerden ve ulemadan olusan gruplar
(seyfiye, ilmiye, kalemiye, sultan ve ailesi) genel bir ifade ile askerf sinif olarak
tanimlanmistir. Bu sinif her tirli vergiden muaf olmakla beraber kazasker
divaninda yargilamalar yapmasi ve terekelerin taksiminde rol oynamasi
bakimindan kismi ayricaliklarla donatilmistir (Sahillioglu, 1991: 488). Osmanli
toplumunu genel hatlariyla sehirliler, kdylller ve yari gécebe halde yasayan
konar-gdcer taifeleri olusturmaktadir. Kéyliler tarim ile mesgul olarak Osmanl
devletini hem vergi hem de askeri acidan besleyen en 6nemli kaynak olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sehirde ikamet eden ahaliyi ise vergiden muaf olan
y6netici takimi, ticaret ile ugrasan esnaf veya diger meslek gruplari meydana
getirmektedir. Ticaret ile ugrasan esnaf giiruhunun ya da diger meslek
gruplarinin da vergi veya vakiflar yolu ile devlete gelir sagladigi séylenebilir.
Ticaret ve sanayi ile meggul olan kesimi ekseriyetle gayrimislim halk
olusturmustur (Giinay, 2003: 32). Osmanli devleti icin her zaman en tehlikeli ve
asayisi bozan ziimre konar-gbcer tabir edilen asiretler olmustur. Nitekim bu
asiretler belirli bir yere yerlesmedikleri gibi devlet bunlardan asker ve vergi
temininde de olduk¢a zorlanmistir. Kismi zamanli hareket halinde olma
Ozelliklerinden dolay: yerlesik halde bulunan ve ekip bicen kdylilere mahsul ve
hayvan tahribatindan adam 6ldiirme ve yaralanmalara kadar bir¢ok hususta zarar
vermislerdir. (Orhonlu, 1987: 39). Bu zararlardan dolay! topragini terk etmek
zorunda kalan koyli devlet gelirlerinin diismesine, besin kitligina ve ekonominin
zayiflamasina sebep olmustur. Osmanl Devleti 6zellikle bu kitleleri iskan ederek
g0¢ sorununa engel olmaya calismistir ancak bu asiretler konar-gdger yasam
stillerinden dolayi iskan edildikleri yerlerde ikamet etmemisler ve firsat bulduklar
anda firar etmislerdir. Merkezi y6netim firar etme meselesine ¢6ziim arayisi
icerisine girerek asiretleri kefalete ve nezre baglayarak engel olmaya calismistir.
Bu durumun Osmanl Devleti’nin klasik olarak adlandirilan déneminden
baslayarak devletin dagiima sirecine kadar farkli boyutlarda devam ettigini
soyleyebiliriz.

Tarih¢i yazar Ekrem Akman tarafindan kaleme alinan, Osmanl Devleti’nin
toplum tizerindeki uygulamalarini ve tesis ettigi diizeni ser’i ve 6rfi temelde konu
edinen eser giris, dort ana boliim ve kaynakg¢a kisimlarindan olusmaktadir. Eserin
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ilk béliimiinde yemin basligr adi altinda yemin kavraminin sézliikteki anlami, fikhi
anlamlari ve yeminin uygulanabilirlik zemini ile toplumsal etkilerinden séz
edilmektedir. Yazar, ge¢misten giinlimiize kadar hala gecerliligini devam ettiren
yeminin, kamusal toérenlerin 6zellikle dikkatlerden kagan en &nemili
faaliyetlerinden biri olarak zikretmektedir. Yeminin bedensel olarak sag ile
meydana getirildigini ifade eden yazar, yeminin dilsel gliciiniin ve kutsalliginin
tizerinde ayrica durmaktadir. Oyle ki toplum icerisinde yeminin yadsinamayacak
Olclide etkisi biyiktir. Toplumun en kiiciik yapisini olusturan aile kavraminda
dahi iki bireyin birbirine karsi s6éz vermesi ve ona manevi bir anlam katarak
yeminlesmesi lizerine kurulmustur. Eserde yemin, kisinin s6ziine kuvvet vererek
maneviyatini kusatan bir deger olarak vurgulanmistir. Yazar’a gére hayatin sosyal
ve hukuki temelini olusturan yemin, s6z ya da s6z verme ile insanin en temel
sosyal iliskisi baslamaktadir. “S6z vermek kadar kisiyi sosyal ¢evrede ve kendi i¢
diinyasinda baglayan baska bir insanf faaliyet yoktur” (s. 23). Ona gére yeminini
ya da sozlnl yerine getirmeme kisinin cevresi tarafindan kiiclik disirilmesine
veya dislanmasina sebep olurken manevi olarak da kendini rahat hissetmemesini
ve vicdan olarak sorumlu hissetmesini saglayacaktir. Bu anlamiyla kisi kendini
manevi olarak huzursuz hissederken toplum igerisinde diistiigii konumdan dolay!
gerek itibar gerekse maddi olarak kayba ugrama riski ile karsi karsiya kalacaktir.
Yazarin ifadelerine gore kisinin verdigi s6z ve bunu tasdik ile ylicelten yemin,
onun sosyal sermayesi olarak kabul edilmistir. Bir baska ifadeyle yemine ya da
soze yiiklenen manevi, sosyal ve psikolojik degerler kisinin toplum icerisindeki
statiistinii belirleyen unsurlar olarak gésterilmistir. Bu baglamiyla yazarin aslinda
yemin etmenin inang ve degerler ile hukuki ve cezai olmak lizere iki yonli
baglayicihgr tizerinde durdugunu séylemek miimkiindir. Bolimiin devaminda
Osmanl toplum yapisinda yeminin giicli ser’iyye sicillerinde bulunan &rnek
davalar tzerinden devam etmektedir. Osmanli mahkemelerinde davali ile
davacinin iddialan Gzerinden aydinlatilamayan meseleler yemin {zerinden
aydinlatiimaya cahsilmistir. Eserde kullanilan mahkeme kayitlarinda yeminden
niikal edenler yani yemin etmekten kaginanlar ya cezalandiriimislardir ya da dava
dismustir. Yazarin verdigi 6rneklerde miislim ya da gayrimiislim fark etmeksizin
suclunun sugunu inkar ettigi halde ispat edememesi ve yalan yere yemin
etmemesi veya davacinin iddiasini ispat edemedigi halde yalan yere yemin
etmemesi o ddnemde yemine verilen énemi ve gliclinii net bir bicimde ortaya
koymaktadir. Bu durum o dénemde kisilerin mahkemelerde asla yalan yere yemin
etmedigi gibi bir sonucu ortaya ¢ikarmamaktadir. Nitekim sucunu bildigi halde
yemin edenler dava aydinlatildigi takdirde devlet tarafindan gerekli yaptirrm ve
cezaile karsi karsiya kalmistir.

Eserin ikinci bélimiinde Kasame baghgl adi altinda kasame kavraminin
tanimi, ¢ikis noktasi, amaci ve ydntemi, zaman icerisinde merkez ile tasra
arasinda meydana getirdigi catisma ve kasame uygulamasi lizerinden yapilan
yolsuzluklar detayli bir bicimde nakledilmistir. Yazar tarafindan kasame
kavraminin Osmanli Devleti disinda diger toplum ve medeniyetlerde de benzer
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uygulamalarin olup olmadig lizerine bir mukayese yapilarak kavramin uygulanma
bicimi Uzerine tespitler gerceklestirilmistir (Yahudiler, Hitit Kanunlari, Cengiz
Yasalari 6rnekleri). Yazar Osmanli toplum diizeninde kasameyi bir giivenlik araci
olarak nitelemektedir. Eserde kasame, kirsal alanlarda herhangi bir 6lim
vakasinda o mahale en yakin yerlesim yeri sorumlu kabul edilerek yemin
karsiiginda 6len kisinin yakinlarina diyet ddetilmesi seklinde tanimlanmistir.
Yazar kasame usuliiniin aslinda yeminin 6zel bir sekli oldugunu vurgulamaktadir.
Ona goére Osmanli devleti bu usul ile ortak mekan kullanicilarina yine ortak bir
sorumluluk yiiklemistir. Boylece meskln mahalde yasayan ahali, ortak bir biling
ile hareket ederek bdlgelerinde asayisi ve glvenligi saglama sorumlulugunu
Ustlenmislerdir. Bu durum Osmanli mahalle sisteminde mahal sakinlerinin
biitlinlesmesini saglarken yasam alanlarinin giivenligini hedefleyen bir uygulama
olarak belirmektedir. B6limiin devaminda Osmanli Devleti’nin fikhi bir mesele
olan kasameyi devlet lehine nasil donistirdigine ayrintili bir bicimde yer
verilmektedir. Yazarin iddiasina gére kasame fikih kitaplarinda yer alan faili
mechul cinayetlerin disinda yaralama, soygun, gasp ve kamu malina zarar
verenler icin de uygulanmaya baslanmistir. Devlet faili mechul olan ve devleti
zarara ugratan her tiirli durumda kasameyi uygulamaya koymustur. Siireg
icerisinde kasame uygulamasinin artik kamu ve devlet malini korumak igin bir
kanun haline doénustiirildigi kaydedilmistir. Bu baglamda kaséame fikhi bir
cerceveden daha genis sinirlara ulastinlarak ser’i  kanunlarin - disinda
uygulanmistir. Yazarin kasame konusunda dikkatle Gizerinde durdugu konu insan
mekan iligkisidir. Devlet otoritesi, yasadiklari bdlge ile miilkiin korunmasi
sorumlulugunu kolektif bir bi¢cimde halka ytiklemistir. Eserde hiikiim sahibinin,
sorumlulugu mekan ve miilk ile iliskilendirerek bélgelerin korunmasini orada
yasayan insanlara verdigi ifade edilmistir. Nitekim bu sorumluluk ile halk,
bolgesini koruyarak kendi itibarini korumus olurken devlet ise herhangi bir
asayissizlige meydan verilmesinin éniind almis olacaktir. Blimin son kismina
dogru merkez ile tagra arasinda kasame meselesi (zerinden olusan tartisma
kaydedilmistir. Kasamenin sire¢ icerisinde tasra yoneticilerini rahatlattig
kaydedilmektedir. Yazara gére Kasame 6zellikle tasrada yeterli kolluk kuvvetinin
bulundurulamamasi ve faili mechul olaylarin aydinlatilamamasi durumunda
siklikla basvurulan bir yéntem olmustur. Tanzimat’tan sonra daha da siklagan bu
yéntemde artik tasra yoneticileri meydana gelen olaylari aydinlatmamaya
baslamis ve direkt kasame uygulamasini gerceklestirme yoluna gitmistir. Kasame
uygulamasi amacinin disina ¢ikarilmaya baslanmistir. Bu sebepten dolayr merkez
ile tagra arasinda bir tartisma ortaminin olustugu gorilmektedir. Mihimme
defterlerinden verilen 6rneklerle kasame ile ilgili olduk¢a somut verilerin eserde
aktarildig1 séylenebilir.

Eserin Giclincti bolimiinde Nezir bashgr adi altinda nezir kavramin anlami,
fikhi roli ve 6nemi, Osmanh Devleti’nde nezrin ¢ercevesinin genisletilerek
toplum Gzerindeki uygulamalarindan bahsedilirken nezrin ser’i zeminden
kaydinlarak o6rfi hukuk sistemi icerisine nasil entegre edildigi gibi sorularin
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cevaplart aranmaktadir. Yazarin iddiasina gére Osmanl Devleti temelde bu
kavrami yine asayis ve giivenligi saglama amaciyla déniisttirmistir. Eserde nezir
kavrami (Turkce adak) fikhi anlamiyla Allaha karsi bir s6z verme ve verdigi s6zi
yerine getirme ya da kisinin kendisine vacip olmayan bir hususu vacip kilmasi
olarak addedilirken Osmanli devleti bu kavrami kendi icerisinde genisleterek
artan asayissizlik ve giivensizlik ortami, eskiyalik vakalari, asiretleri yerlestirme
politikalari gibi durumlarda halkin bunlara yardim etmemesi ve devletle
calismalar icin bir tiir 6nlem araci olarak kullanmaya ¢alismistir. Bu anlamiyla
yazar iddiasini destekleyerek nezir kavraminin asli anlamindan uzaklastirilip
vicdani bir sorumluluktan kanun geregi bir cesit devlet ile halk sdzlesmesine
dénistirildigint vurgulamaktadir. ibadet formunda yapilan nezir Osmanli
Devleti’nde asayis ve emniyet formatina donistirilerek halk ile devlet arasinda
zorunlu bir sézlesme (cebir) haline getirilmistir. Bunun yani sira yazar fikhi
anlamda nezirde verdigi s6zii yerine getirmeme hususunun mevcut oldugunu
bildirmektedir. Birey s6zlini yerine getirmedigi takdirde verdigi s6ziin ya da
ettigi yeminin kefaretini yoksullara verir. Kisi bunu yapip yapmamada serbesttir
(mistehab) bu husus onun kendisi ile kutsalliyeti arasinda kabul edilen bir
durumdur ancak Osmanli Devleti’nde halk ile yapilan anlasmanin bozulmasi
durumunda halk, devletin nezrederek yiikledigi meblagi yine devlete 6demekle
yikiimlendirilmistir. Yazar bu durumu Seyh’iil islamlar fetvalari ile destekleyerek
Osmanli Devleti yoneticilerinin icazet alamamalarina ragmen dini bir kavram olan
nezrin kurallart (lzerinden mesruiyet kazanip ahaliye ceza kesme yoluna
gittiklerini belirtmektedir. Halk, fermanlara uyulacagina dair nezre baglanarak
aslinda nezrin fikhi anlami olan uyarmanin (korkutmak), yemin ile
bitiinlestirildigi vurgulanmaktadir. Boylece ahalinin emirlere karsi gelmekten
sakindinlmasi amaclanmistir. Eserin bu bolimiinde tam olarak bu vicdani
yikdmliligin etimolojik ve fikhi sinirlarinin yani sira devletce nasil kanuna
donusturdldigi ve nasil uygulandigl evraklar (zerinden ortaya konulmaya
calisilmistir. Yazar evraklar izerinden halk ile devlet arasinda yapilan s6zlesmede
ashinda halkin kendi iradesiyle yaptig seklinde gdésterilen nezre baglanmayi agik
bir sekilde devlet tarafindan zorla yaptirildigini ortaya koymaktadir. Nitekim
eserde Ornek olarak sunulan evraklarda siireg igerisinde nezir uygulamasinin
ahaliye artik bir zulim ve baski araci oldugunu gosteren deliller de ortaya
konmustur.

Eserin doérdinci bolimi Kefalet bashgl adi altinda ser’i hukuk ile orfi
hukukun olusumlari, yapilari ve farkliliklari ele alinmaktadir. Kefaletin fikhi
anlamda ne oldugundan Osmanlida hangi hususlarda uygulandigina kadar
ayrintih bilgi sunulmustur. Eserde anlam itibariyle baskasinin isini tstlenmek,
baskasinin goérevini yliklenmek ve onun yerine yapmak gibi manalara gelen
kefaletin fikhi icerigi ise bir ¢esit akit olarak degerlendirilmistir. Yazara gére akdin
en onemli sarti karsilikli rizanin esas olmasidir. Taraflar arasinda zorlama
olmamasi ve hiir irade gerekmektedir. Osmanl Devleti kefaletin fikhi anlaminin
sinirlarini genisleterek kontrol aracina doniistiirmdistiir. Bireyler birbirlerine kefil
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kilinarak her fert kefil kiindigi kisiden sorumlu tutulmustur. Yazarin iddiasina
gore bu uygulama devlet icerisinde bir tiir bilgi toplama merkezine
donustirilmistir. Devlet kefalet sistemini toplumda siipheli bulunan kisiler ve
kurumlara sirayet edebilme araci olarak kullanmaya calisilmistir. Ayrica eserde
devletin mahallelerde, kdylerde daha sonra sehirlerde giivenlik ve kontrol icin
kefalet defterlerini tutturmasi bu islemin zamanla kurumsal hale geldiginin en
onemli delili olarak gosterilmistir. Ahali bu defterler izerinden takip edilmeye
baslanmistir. B&limiin son kisimlarina dogru Osmanlida kefaletin amaci reaya
hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmasi, iktidarin giiclinii etkinlestirmek istemesi
ve toplumun en alt katmanlarina kadar niifuz edebilme politikasi seklindeki iddia
lzerinden tartisma yuritilmektedir. Bu iddianin kefalet defterlerinin
tutulmasiyla ve kurumsal bir hale déniismesiyle temellendirildigini s6yleyebiliriz.
Yazara gore kefaletin kullanim amaclarindan bir digerinin ise hareketli gruplarin
olusturdugu tehlikenin 6niint alabilmek olarak goriilmektedir. Bu kitlelerin
hareket etmemesi ve yerlestirildikleri bolgelerden ayriimamalari icin kefaletle
yaptirm uygulanmistir. Bunun disinda kefaletin nezirle beraber uygulandigina
dair detay goéze carpmaktadir. Tanzimat’a kadar kefalet s&zlesmesine
uymayanlar yine fikhi bir terim olan nezirle yaptinma tutulmuslardir. Béylece
ahalinin devletle isbirligi mecburiyeti artarken giivenligi saglama adina fikhi
kavramlarin  mesrulastirict  zemininden faydalanilmistir.  Kefalet, Osmanl
Devleti’nin son dénemine kadar bir kontrol araci, toplumsal bir sorumluluk,
suclulart sugsuzlardan ayirmak ve ahaliyi devlet safina ¢ekerek merkezi giiciin
sistemine dahil etmek Gzere uygulanmistir.

Genel itibariyle s6z konusu ¢alismada basarili bir eser ortaya konuldugu
soylenebilir. Eser sirekli olarak genel gecer ifadelerle tanimlanan Osmanl
toplumunun igyapisini yansitmasi bakimindan literatiirdeki énemli bir boslugu
doldurmaktadir. Osmanl Devleti’nde bazi dini kavramlarin sinirlari genisletilerek
devlet lehine kullanildigl evraklar (zerinden ortaya konulmaktadir. Bu durum
daha ¢ok devletin glivenligi amaciyla ifa edildiyse de bazi durumlarda halka zorla
yaptirldigl gorilmektedir. Bu baglamda Osmanli Devleti’nin devlet cikarlari
dogrultusunda uyguladigi sistemin zamanla yoneticiler tarafindan suiistimal
edildigi ve halka eziyet boyutlarina varan uygulamalara donistirdldiga
soylenebilir. Eser bu anlamiyla kimlik farki gézetmeksizin dénemin portresini
yansitmaktadir. Literatiir kisminda arsiv evraklarinin kullaniimasi iddialarin
saglam temeller lizerine kurulmasini saglamistir. Ayrica belgeler kullanilirken
evraklarda gecen birtakim Arapca ve Farsga kavramlarin gliniimiiz agiklamalariyla
nakledilmesi dilin akiskanligi ve metni anlam bakimindan butlnlikld bir hale
getirmistir.

Kaynakga
Ginay, U. (2003). XV. Yiizyll Osmanli Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din ve
Degisme. Sosyal Bilimler Enstittisii Dergisi, 1(14), s. 21-47.

570




Kitap Tanitim: Kolektif Bilincin Dinsel Referanslari: Osmanli Devleti’nde Toplum Diizeni
Kasame-Nezir-Kefalet

Orhonlu, C. (1987). Osmanli imparatorlugunda Asiretlerin iskan. istanbul: Eren
Yayincihk.
Sahillioglu, H., (1991). Askeri. Diyanet islam Ansiklopedisi, 3, s. 488-489.

Mubhittin Rahmi Akbulut,

Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiisti Egitim Enstitis,
Tarih Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi,
rahmiakbulut22@gmail.com,

ORCID ID: 0000-0002-1974-3520.

571



Mukaddime, 2022, 13(2), s. 572-575.
DOI: 10.19059/mukaddime.1193918

Pera Palasta Gece Yarisi, Modern istanbul’un Dogusu
(Midnight at the Pera Palace, the Birth of Modern
istanbul), Charles King, Cev. Aysen Anadol, Kitap Yaynevi,
istanbul, Ocak 2016, ISBN: 9786051051482.

Charles King tarafindan kaleme alinan “Midnight At The Pera Palace, The
Birth Of Modern istanbul” adli eser, Aysen Anadol tarafindan Tiirk¢eye cevrilmis
ve “Pera Palas’ta Gece Yarisi, Modern istanbul’'un Dogusu” adiyla 2016 yilinda
Kitap Yayinevi tarafindan nesredilmistir. Charles King, ginimizde kariyerine
Georgetown Universitesi’nde Uluslararasi iliskiler Profesérii olarak devam
etmektedir. Kitap 6ns6z, 6zdeyis ve sondeyis disindaki 17 kisa bdlimden
olusmaktadir. Pera Palas Oteli ve gevresindeki 6nemli mekanlarin gésterildigi bir
Beyoglu haritasi, 6nsdziin hemen dncesindeki sayfaya eklenmistir. Kitabin bélim
girislerinde de benzer bir yontem benimsenerek dénemi simgeleyen tarihi
fotograflara yer verilmistir. Balkan Savaslar’ndan sonra istanbul’a gé¢ eden bir
gazeteci olan Selahattin Giz’in ve Pera Palas Oteli’nin fotograf arsivinden
faydalaniimistir. Bu sayede okuyucunun dénemin atmosferini zihninde tahayydl
edebilmesi kolaylastinlmistir. Ozellikle kitabin kapak fotografi, yasadigi hizli
degisime ayak uydurmaya calisan Istanbul’un aynadaki bir yansimasi
niteligindedir. Ayrica yazar, istanbul’u tanitan ayrintih bir rehber kitabini
inceleyerek haftalarca istanbul sokaklarinda gezmis, kendi deyimiyle “bir zaman
makinesinin icerisinde” seyahat etmistir. Tarih¢inin sadece calisacag alanla ilgili
literatlir taramasi ve okumalar yapmasini yeterli gérmemis olmali ki, disiplinler
arasi bir strateji izleyerek kent sosyolojisinden de faydalanmayr ihmal etmemistir.

Pera Palas Oteli, Orient Express (Sark Ekspresi) ile o dénemlerde heniiz
yeni moda olan yatakli, canli miizikli ve yemekli liiks vagonlarla Avrupa’nin en
batisindan en dogusuna rahatca seyahat eden yolcularin, baskentte de bu
konforu sirdirebilmeleri amaciyla 1892 yilinda insa edilmistir. Ancak otel
zamanla sehir disindan gelen ziyaretgilerin de ugrak yeri haline gelmistir.
Yakininda Britanya, Rusya ve Almanya gibi biyik devletlerin eliliklerinin
bulunmasi, oteli bircok diplomat icin ¢ekici hale getirmistir. Sicak su, banyo,
elektrik, kalorifer, asansér gibi modern hizmetleri, mermer cephesi ve giizel
manzarasiyla Pera Palas’in, “Sark’a giden yolda Garb’in son fisiltisi” olmasi
amaclanmistir.

imparatorluk baskenti 1. Diinya Savas’ndan sonraki siirecte, insanlarinin
hiznln verdigi duygusal yikimi bastirmak icin kendini eglenceye verdigi ve
sokaklarindan caz miizigin yiikseldigi yeni bir istanbul’a déniismiistir. istanbul,
dinyanin batili tarzda diizenlenmesinin en énemli deneyi, Pera Palas ve cevresi
de bu donlsiimin laboratuvari haline gelmistir. Yazar bu degisimin, heniiz ¢icegi
burnunda olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ulus devlet vizyonuna uygun oldugunu
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vurgulamustir. istanbul’un ruhunu kaybettigi séylemi, aslinda sehrin degisen etnik
ve toplumsal ¢ehresine bir gdnderme niteligindedir. Bu sayede yazar, eskinin ve
yeninin i¢ ice ge¢misligine sahit olan Iistanbul’un degisimini okuyucuya
hissettirmeye caligmuistir.

1923 yilini milat kabul eden Modern Tirk Tarih Yazimini elestiren yazar,
saglanmaya calisilan degisimin toplumsal yasamda daha yavas ilerledigine dikkat
cekmistir. Tarih yaziminda gec¢misin tescillendigine dair olusan yanilginin,
llkelerin en sik yaptig1 hatalardan biri olduguna dikkat ¢eken yazar, giiclilerin
elestirilmesi, zayiflarin ise daha ¢ok anlasilmaya ihtiyaci oldugu varsayimindan
hareketle, daha ¢ok azinliklar, muhafazakarlar ve kadinlar gibi karanlikta kalmig
ve Otekilestirilmis kesimlerin hayatlarini ele almistir. Bu sayede toplumsal tarih
yazimini gliglendirmeye calismistir. Bu nedenle yazar, yollar Pera Palas Oteli ve
imparatorluk baskenti Istanbul’a diismiis farkli kesimlere mensup insanlari
merkeze alan bir bakis agisiyla, ddnemin tarihi olaylarini yorumlamaya ¢alismistir.
Yazar, buna girismeden &énce istanbul’a ilk yerlesen kolonyal topluluklardan
Osmanlr’ya kadar sehrin tarihi gelisiminden ve stratejik 6nemine deginmistir.
Ayrica Charles White’in Osmanli’nin 19. Yiizyili ile ilgili gézlemlerine yer vermesi,
sehrin yabancilarin géziinden nasil gériindigiyle ilgili ip uglar sunmustur. Daha
sonra 2. Abdilhamid doéneminden, 1. Diinya Savas’ndan sonraki miitareke
doénemine kadar imparatorlugun genel durumu ile i¢ ve dis meseleleriyle ilgili 6n
bilgiler verilmistir. Bu dogrultuda yazarin, her kesimden okuyucuya hitap etme
iddiasinda kismen basarili oldugu séylenebilir.

Yazar, Fransiz modeli 6rnek alinarak uygulanan modernlesme atiimlarina
dikkat cekerek yapilan devrimlere kronolojik bir sirayla kisaca deginmistir.
Toplumsal haklarina kavusan kadinlara, artik gece saatlerinde 6zellikle Pera Palas
ve cevresinde daha sik rastlanmaya baslanmistir. Ancak Pera Palas ve
cevresindeki bu modernlesme hareketi, sadece Ust tabakaya mensup elit bir
zlimre tarafindan sirdirdlebilmistir. Kitapta gdze carpan en 6énemli eksiklik, bu
modernlesmenin halkin alt kesimlerinden gelen insanlara ne odl¢lide ulastig:
sorunsalidir. Yazar bu konuyla ilgili istatistiklere ¢ok fazla yer vermemistir.

Baskent istanbul, yillar boyunca cesitli din ve milletten insanin katildig
biiylik g6¢ dalgalarina maruz kalmis ve bunlarin izlerini tasimaya devam etmistir.
Giinlimiizde hala istanbul’daki bazi binalarda Rum mimarlarin adlarina, Selanik’te
ise bir Tirk mimarin yaptig caminin yikik duvarlarina rastlanmasi, istanbul’un
kozmopolit yapisini hatirlatan érneklerden sadece bir tanesidir. Yazar istanbul’un
miilteciler baskentine doniisme siirecini ise buyik bir titizlikle ele almstir.
Mditareke doneminde siyasi ve toplumsal buhranlarla bogusan baskente
Balkanlardan goé¢ eden Miisliimanlarin, Dogu’dan gelen Ermenilerin, Rus ig
savasindan kagan Beyaz Ruslarin, Hitler zulmiinden kacan Yahudilerin
yasamlarinin istanbul’daki kesisme 6ykiilerini, etkileyici ve siiriikleyici bir dille ele
almistir. Ozellikle Rus miiltecilerin istanbul’un kiiltiirini derinden etkiledigi
iddiasi bircok yénden elestirilmeye muhtac olsa da Ruslarin modern istanbul’un
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eglence ve gece hayatinin ¢ehresinin mimarlart olduklart su gétiirmez bir gercek
olarak karsimizda durmaktadir. Ayrica yazar, istanbul’'un ajanlarin ve istihbarat
orgitlerinin Yakindogu ve Giiney Avrupa’daki lssii konumunda oldugunu da
isaret etmistir. Bir Ermeni’nin, Pera Palas’ta Azerbaycan elgisine suikast
diizenlemesi, Lev Trocki’ye suikast planlariin yapildiginin bilinmesi bu iddialar
destekler niteliktedir.

Yazar Tlrk ve Rus devrimleri arasindaki benzerlikleri, Mustafa Kemal ve
Lenin arasindaki farklliklari ele alarak her iki devrimi de elestirel bir siizgecten
gecirmistir. Kemalist rejimin etkilerinin, Rusya’daki Bolsevik devriminden bile
daha uzun siirdiigii iddiasinda bulunmustur. Bu iddia yazar tarafindan sistemli bir
bicimde temellendirilememistir. Kitabin dértte birini olusturan Yahudi soykirimi
ile ilgili olaylara ¢ok fazla deginmis olsa da Ermeni meselesine ylizeysel bir
perspektifle yaklastigindan yazarin bu iddiayr destekleyecek argtimanlari yetersiz
kalmistir. Yazar Avrupa’daki Yahudi gocli konusunda Tirk hiikkumetinin izledigi
politikayr da elestirmekten kaginmamistir. Yazarin bu meselede Tirkiye’yi
elestirmesini yerinde bulmakla birlikte, yeni kurulan bir devletin uluslararasi
dengeleri de gbzeterek hareket etmesi gerektigi gercegini gbéz ardi ettigini
distnlyorum. Tirk hilkumeti, Yahudileri tasiyan gemilere serbest gegis hakki
vermemesine ragmen, gayrimislimlerin gemilere insani yardim ulastirmasi,
kampanyalar diizenlenmesini ve fon bulma c¢alismalarini engellemeye
calismamasi ve binlerce Yahudi’nin hayatinin kurtarilmasini saglamis olmasi, g6z
ardi edilmemesi gereken hususlardir.

Kitabin bibliyografyasi incelendiginde, olaylarin analizlerinin dénemin yerli
ve yabanci gazete ve dergilerine dayandigi anlasiimaktadir. Bazi arsiv ve &zel
koleksiyonlara ulasmay!r basaran yazar, toplumsal tarihciligin nimetlerinden
fazlasiyla istifade etmistir. Yazarin bu c¢abasi, iddialarini gerekcelendirirken
kullandigr argiimanlarin objektifligini arttirmistir. Kitabin sonuna dizin bélimind
eklemesi ise arastirmacilara biyiik kolaylik saglamistir.

Yazarin kitabin 6nséziinde siklikla Gzerinde durdugu, toplumun 6&teki
kesimlerinin yasam hikayelerine odaklanma iddiasinda basarili oldugu
soylenebilir. Selanik gé¢meni sair Nazim Hikmet, Milli Miicadele mitinglerinin
kadin hareketi énciisti Halide Edib, i¢ savastan kacan Beyaz Ruslar, son Osmanli
Padisahi 6. Mehmet’in istanbul’dan ayriimasindan sonra issiz kalan eski
haremagalari, Milli Miicadele atesini yakmadan &nce Pera Palas’ta konaklayan
Mustafa Kemal, Lenin’in 6limiinden sonra Biiyiikada’ya siirgtin edilen Lev Trogki,
Amerika’daki irkcilik salginindan kacip istanbul’a cazi tanitan sanat¢i Frederick
Bruce Thomas, Mustafa Kemal’in huzurunda sarki sdyleyen ilk kadin sanatg
Safiye Ayla, giizellik yarismalarinin biiylik ecesi Keriman Halis, Osmanli mizigini
modern miizikle harmanlayan Selanik gé¢meni Lale ve Nerkis kardesler, uduyla
caldigi taksimleriyle kulaklarin  pasini  silen Ermeni Hrant Kenkulyan,
Rebetikosuyla taninan Yahudi Roza Eskenazi, Dogu Ekspresinde Cinayet adh
kitabini Pera Palas’ta yazdigl iddia edilen Agatha Christie, fotograflariyla ddnemin
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ruhunu okuyucunun géziinde canlandiran gazeteci Selahattin Giz, buldugu
fonlarla Ayasofya’nin restore edilmesini saglayan Thomas Whittemore, Pera
Palas’taki telgraf odasindan Yahudilerin yardim ¢ighgini tim diinyaya duyuran
Hayim Barlas gibi, hayatlarinin bir bdélimi istanbula dokunmus tarihi
karakterlerin yasam 6ykdileri kitapta ustalikla islenmistir. Yazar, imparatorluktan
Cumbhuriyet’e gecis stirecindeki sancili degisim 6ykustini Pera Palas merkezli bir
bakis acisiyla okuyucuya yansitmaya calismistir. Pera Palas’ta Gece Yarisi, Modern
istanbul’un Dogusu adl eser, dénemin istanbul’unu anlamlandirabilmemize
yardimci  olabilecek, akademik okumalarin arasinda kalan bosluklar
doldurabilecek yetkinlikte strikleyici bir eserdir.
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(Ottoman-Iranian Borderlands: Making a Boundary, 1843-
1914), Sabri Ates, Cev. Devrim Kaya, Kiire Yayinlari,
istanbul, 2015, ISBN 9786057646354.

Osmanli-iran iligkilerinde anahtar kavramlarin baginda sinir gelmektedir.
Osmanli-iran sinir 1514 yilinda meydana gelen Caldiran Savas’nin ardindan iki
devlet arasinda uzun yillar devam sorunlara yol agmistir. 19. ylizyillin ortalarina
dogru Britanya ve Rusya’nin Osmanli-iran sinir sorunlarina dahil olmasiyla iki
devletin simin uluslararasi boyut kazanmis ve sinirlar belirginlesmisti. Nihai
sinirlarin cizilmesi ise 1. Dlinya Savas’nin baslamasindan kisa bir siire sonra resmi
bir boyut kazanmisti. Bu calismaya konu olan eser; halen Southern Methodist
Universitesi'/nde Tarih Bolimi &gretim (yesi Sabri Ateg’in “Osmanli-iran Sinir
Bolgeleri, Bir Sinir Yapmak (1843-1914)” adli calismasidir. Basta Osmanli-iran sinir
olmak lzere Tanzimat’in uygulamalarina baglh olarak reform, modernlesme ve
Osmanli merkezilesmesini irdeleyen Ates, yerel iktidar sahiplerinin roliini de
mercek altina almistir. Calisma Giris ve alti bélimden olugmaktadir.

Kitabin giris boliminde sinir(lar)in dogasina; had, hudut, serhad gibi
terimlere teorik bir yaklagimla deginen Ates, Osmanli-iran sinirinin 1639 yilinda iki
devlet arasinda imzalan Kasr-1 Sirin Antlagsmasiyla cizildiginin iddia edildigini; fakat
bu sinirlarin modern 6ncesi dénemlerde oldugu gibi resmi bir sinir olmadigini
belirtmistir. Ates’e goére bu sinirlar, merkezi giiclerin genellikle yerel gii¢
unsurlarina “taahhit edilmis baghliklarina” veya karsilikli iliskiler/menfaatler
cercevesinde belirlenmistir. Nitekim Caldiran Savas’ndan sonra Kiirt beylerinin
meskan bulundugu sinirlar yurtluk-ocaklik ve hiikimet sancaklar sistemine dahil
edilmis ve bu topraklarin tasarrufu Osmanl saflarinda yer alan Kirt beylerine
verilmisti. Ates, politik ve bilincli bir sekilde pasifize edilen sinir insanlarini
merkeze alarak kendi tarihlerinin etkili aktori olduklarini ve onlarin seslerini
tekrar duyurmayi tarih yazimi igerisinde gostermeye ¢alismaktadir.

Birinci bélimde, Osmanli-iran sinirinin olusmasina saglayan etkenlere
deginen Ates, Kacar hanedaninin iran’da iktidarin basina ge¢mesinin ardindan
sinir  bolgelerindeki  hareketleri  asiretler lizerinden betimlemektedir.
Merkezilesme politikalarinin Osmanli-iran sinirnda bulunan gégebe ve yerlesik
asiretler ile hanedanlar Uzerindeki etkilerini inceleyen Ates, “Osmanli
Kirdistan’nin idari Orgiitlenmesi” bashg altinda Osmanli-Kirt iligkilerinin ilk
doénemlerinden Kiirt beylerinin 19. ylzyihn ortalarina dogru isyan hareketlerine
kadar gecen sireci anlatmaktadir. Bu cercevede; Babanzadeler, Revanduz Mir’i
Kér Muhammed Pasa, Van cevresinde etkili Han Mahmud ve kardesleri, Cizre
Bey’i Bedirhan Bey ve Hakkari Bey’i Nurullah Bey isyanlarini ingiliz ve Osmanli
kaynaklarindan derledigi belgelerle yorumlamaktadir.
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Ayni bolimiin devaminda; Kiirt mirlerinin giristigi isyanlarin bastirnimasina,
mirlerin siirgiin edilmesine, esrafin bazi idari birimlere atanmalarina ve sinir
hattinda merkezilesme politikalarinin uygulanmasina deginen Ates, idari anlamda
da yerel yonetimin yerine dogrudan merkezden atamalarin yapildigini
aktarmaktadir. Ayrica vergi ve zorunlu askerlik yontemlerine deginen Ates,
devlet tarafindan ekonomik tesviklerin saglandigl, Hesanan gibi buyik
konfederasyonlarin sinira cekilerek maasa baglandigi belirtmektedir. Eserde
vergi sistemin uygulanmaya calisildig! ve bazi bélgelerde, “ilk defa tiitiin, pamuk
ve meyve vergisi” alindigl belirtmesine ragmen Hakkari’ye bagli Kotur gibi
yerlerde ise “birden (simdilik 6denmesi) tahsili ahaliyi merkumenin perisani
hallerini mucib olacagindan’’ vergilerin ertelenmesine dikkat ¢ekmemistir.

ikinci ve {ciince bélimde Osmanli-iran sinirnin belirlenmesi i¢in kurulan
komisyon ve bu komisyon lyeleri hakkinda detayll bilgiler veren Ates, iki devlet
arasindaki sinir sorunun nasil uluslararasi bir soru haline geldiginin cevaplarini
aramaktadir. Ayrica merkezilesen devletlerin kendi ¢ikarlarina goére sinir
komisyonuna katildigini belirten Ates, komisyondaki devletlerin siyasi, ekonomik
ve dini amaglar hedefledigini belirtmektedir. Ornegin komisyon icerisinde
bulunan Rusya ve Britanya, “Kendi ‘bliylik oyunlarinin’ kesmekesi icindeki Rusya
ve Britanya bdlge (zerinde kendi sémirgeci c¢ikarlarinin genislemesini
kolaylastirmak icin Osmanli-iran sinirnin daha kesin bir sekilde tanimlanmasini
istiyorlard:.”

Ayrica Rusya; komisyondaki arabulucu konumunu kullanarak “iran’in
koruyucu” rolini  Ustlenmek istiyordu. Sinir  komisyonunun 6nemli
maddelerinden biri de asiret meselesiydi. Osmanli-iran iliskilerinde asiretlerin
zaman zaman sinirlari asarak iki tarafa ge¢mesi sorunlan berberinde
getirmekteydi. Komisyon, iran tarafina gé¢ eden asiretlerin teslim edilmesini,
buna karsilik 6denmeyen otlak vergisinin 6denmesi karari almisti. Ayrica iran sinir
boyunda bulunan asiretlerin iran’a yerlesmesini talep etmisti; fakat Osmanli
Devleti, daha 6nce iran’a yerlestirilen asiretlerin Rusya ve iran’la yapilan savaslar
nedeniyle yerlestirildigi belirtmisti. Dort yil boyunca sinin dolasan komisyon
gorevlileri 1847 yilinda dokuz maddelik uzlasi plant sunmus; ama ne Osmanli
Devleti ne de iran Devleti bu uzlasi planindan memnun kalmists; ciinkii bazi
ihtilafli yerler tam olarak ¢6ziime kavusturulamamisti. 14 Eylil 1852 tarihinde
gorevlerinin  tamamlandigini bildiren komisyon Osmanli-iran sinir haritasini
hazirlayacak kadar teknik doneye sahip olmustu; fakat haritanin hazirlanmast icin
istanbul ve Tahran’a damismamisti. iki devletin teknik elemanlan harita
hazirlayacak kadar tecriibe sahibi olmadiklan distindldigiinden olmali ki haritay!
cizecek heyete bile adlari ve wunvanlart yazilmamisti. Kalici bir ¢6ziime
kavusturulamayan asiret sorunu ise “ancak sinira nihai seklinin verilmesi ve
modern devlet uygulamalarinin rutin hale gelmesiyle” son bulmustu olacakti.

"BOA, i. MVL, 240/8597-1, 1852 tarihli belge.
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Dérdiincii bélimde, Osmanli-iran sinirinin “modern anlamda bir sinira
donisiim siireci”’nin Osmanliyla Rusya arasinda 1853-1856 yillari arasin meydana
gelen Kinm Savas’’ndan dolay! kesintiye ugradigi belirten Ates, nihai haritanin
planlanan tarihten ancak 12 yil sonra 1869 yilinda tamamlanip sunuldugunu
aktarmistir. Haritanin tamamlanmasiyla birlikte Osmanli-iran siniri ilk defa kagit
lzerine izilmisti. Smir haritasinin hazirlanmasindan sonra goériismeler hiz
kazanmis ve bircok yeni komisyon kurulmustu; fakat Kirnm Savasi’nin ardindan
sinir halkinin en ¢ok etkilendigi 1877-1878 Osmanli-Rus savasinin patlak
vermesiyle goriismeler sekteye ugramisti. Ayrica sinir ihlallerinden dolayr iki
devletin sinir boyunca yeni askeri Usler insa etmesine neden olmustu. Yeni Gsler
insa edilmesine ragmen sinir ihtilaflari devam etmis, (Sii-Stinni) mezhepgiligi,
Hristiyan ve Misliman c¢atismasi artmisti. Bdlgesel, ulusal ve uluslararasi
diplomatik gértismeler devam etmesine ragmen sorun tam olarak ¢éziilememis
ve iki devlet arasindaki iligskilerde biyiik oranda gerileme ve kiicik catismalar
meydana gelmisti.

Besinci bolimde, daha 6nce akademik ¢alismalarda deginilmeyen ve 20.
ylizyilin hemen basinda Osmanli Devleti’nin Kiirt asiretleriyle yaptigi ittifakla
iran’in kuzeybatisinda bulunan bazi yerleri Osmanl topraklarina dahil etme
¢abalarina ve ¢abalarin sonuglarina deginilmistir. Ayni béliimde Ates, Siinni ve $it
Mdusliimanlarin mezhep kavgalari yani sira Ermeni silahli guruplarin Avrupa ve
Rusya tarafindan desteklenerek sinirdaki sorunlara Miusliman-Hristiyan
gerilimine dikkat cekmistir. Avrupa ve Rusya’nin Ermenilere agik destek vermesi
Osmanlr’nin yeni arayislara girismesine yol agmisti. Bu ¢ercevede Kiirt asiretlerini
“kendi askeri hiyerarsisinin 6tesinde devlet yapisinin icine daha iyi sekilde dahil
etmek” amaciyla yeni bir strateji uyguladi. Bu baglamda, Rus, iran, Ermeni ve
Kirt 6zerk bélgesi icin ¢aba icerisinde olan Kiirtlere karsi Hamidiye Alaylari
kuruldu ve bazi asiret reislerine gesitli unvanlar verildi.

Ayni bolimin devaminda, Almanya’nin yikselisini ve Osmanl’nin
Konya’dan Basra’ya kadar olan demiryolu imtiyazini Alman sirketine verilmesinin
“jeostratejik dengeleri daha da karmasik hale” getirdigini dile getiren Ates, buna
karsiik Britanya ve Rusya’nin bu durumdan rahatsiz oldugunu vurgulamistir.
Ayrica Ates, tarihi kosullarin ve zaman icinde gelisen olaylarin, Almanya’nin
Osmanl’’yla yakinlagmasini iran’in ise dénemin iki biyik giici Rusya ve
Britanya’ya daha bagimli hale getirdigini aktarmistir. Osmanli, iran, Rusya ve
Britanya devletlerinin komisyonda bulunan (yeleri 1908 yilinda tekrar
toplanmalarina ragmen sonug alinamamisti. 21 Aralik 1911 tarihinde tim sinirlarin
¢6ziimii icin Tahran Protokolii imzalamislardi. 1912 yilinda Osmanli ve iran (st
diizey birokratlarin bir araya gelmesiyle olusan komisyonun goériismelerinin
ardindan “Rusya'nin Azerbaycan'in i¢ bdlgelerine dogru yayilmasi Osmanlh'nin
iran’in  kuzeybatisini Osmanli'nin  giineydogusuna katma c¢abalarinin” son
bulmasini saglamis ve devletlerin yayilma ¢abalarini durdurmustu.
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Altincl ve son béliimde, nihai sinirlarin ¢izilmesine deginen Ates; ihtilaf,
isgal ve uzun tartismalardan sonra 1900 kilometrelik sinir hattinin belirlendigini,
ilk sinir direginin 1914 yihinda dikilmesiyle sinirlarin isaretlendigini belirtmektedir.
Sinir direklerinin dénemin teknolojisine gére dikilmesi ragmen bazi yerler icin
ihtilaflar ve tartismalar devam etmistir. ihtilaflar ve tartismalarin yani sira
bélgede bulunan farkli etnisitelerden asiret sorunlari da devam etmekteydi.
Ayrica sinirin olusturulmasi bir bakima bdélgede bulunan (gbcebe ve yerlesik)
asiretlere zarar vermekteydi. Ozellikle gécebe asiretlerin biyik bir kismi iki
devletin (henliz belirlenmeyen) sinirlarinda yilin belirli mevsimlerinde yer
degistirerek hayvancilik faaliyetlerinde bulunuyorlardi.  Sinirin  cizilmesiyle
beraber asiretlerin gegis yollar kapanacak ve sinir asiretlerin ylizyillarca devam
ettirdikleri yasam bicimlerini ve toplumsal yapilarini degistirecekti.

Sonug olarak; Osmanli-iran hududunun dért yiiz yila yakin bir zaman
icerisinde sinira déniisimiind teorik bir cercevede ele alan yazar, Osmanl Arsiv
kayitlarindan ziyade ingiliz Arsivlerinden ve Batili arastirmacilar tarafindan
kaleme alinan eserlerden faydalanmistir. Osmanli-iran sinir olusumu, sinirin ne
zaman ve neden uluslararasi bir sorun hale geldigini detayli bir sekilde inceleyen
yazar; sadece iki devlet arasinda cereyan eden olaylarla bagimli kalmamustir.
Ayrica yazar, sinir boyunda bulunan halklar -6zellikle asiretler de- calismaya dahil
edilerek sinir olusumun; sosyal, siyasi, askeri, din ve cografi etkileri irdelenerek
calismanin anlagilmasina ve kavranmasina ¢alismistir.
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