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| EDITORDEN

Degerli Arastirmacilar,

Dergimizin Aralik 2022 sayist okuyucularin istifadesine sunulmustur. Bu sayida,
dergimize gonderilen ¢ok sayida makale arasindan 11 arastirma makalesi ve 1 kitap
degerlendirmesi editoryal siireci ve hakem degerlendirmesini basariyla tamamlayarak

Yayimn Kurulu tarafindan yayimlanmaya uygun goriilmiistiir.

Dergimizin uluslararast taniirhiini artirmak i¢in alan indekslerine bagvurular
yapilmistir. Bu baglamda 09.06.2022 tarihinden itibaren MLA tarafindan taranmaya
baslanmistir. Kisa zaman igerisinde 6nemli uluslararasi indekslere dahil olmay1 iimit

ediyoruz.

Dergimizin yayin siirecine katki saglayan hakemler ve yazarlar ile biiylik fedakarliklarda
bulunan alan editorleri, yazim editorleri ve dil editorlerine dergimiz adina tesekkiir

ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Tunahan ERDOGAN
Editor
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FROM EDITOR |

Dear Researchers,

The December 2022 issue of our journal is available to readers. In this issue, after
successfully completed the editorial process and referee evaluation among the many
articles sent to our journal 11 research articles and 1 book review were approved by the

Editorial Board.

In order to increase the international recognition of our journal, applications were made
to section indexes. In this context our journal has started to be scanned by the MLA since

9th June 2022. We hope to be included in important international indexes in a short time.

On behalf of our journal, 1 would like to thank the referees and authors who contributed
to the publication process of our journal, and the section editors, writing editors and

language editors who made great self-sacrifices.

Asst. Prof. Tunahan ERDOGAN
Editor
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Evaluation of Narrations Related to Raising Hands in Prayer in Terms of Isnad

Abstract

Prayer is one of the most important acts of worship in Islam. There are some differences due to the views of the sects during
the prayer. The most striking of these is the practice of raising the hands in prayer. The aim of the study is to determine the
narrations that constitute a source for the different practices of the sects regarding when the hands should be raised during the
prayer, to examine and evaluate the soundness of the narrations in terms of isnad. In the study, in order to determine the views
and evidences of the sects in the context of the research method, the original sources of each sect were applied. With the data
obtained from here, the narrations used as evidence were determined and the isnads of the narrations were examined in the
Kutub al-sittah, which is the most basic hadith sources, in order not to exceed the limits of the study. During this study, jarh-
tadil, tabagat and rijal books were used. Afterwards, a comparative evaluation was made. It is seen that there is no difference
of opinion regarding the raising of the hands when taking takbir (takbir of beginning) to start the prayer. However, apart from
the takbir of beginning, there are two main differences in practice in terms of whether or not to raise the hands. While Hanafis
and Malikis are of the opinion that the hands will be raised only at the beginning of the prayer, Shafiis and Hanbalis are of the
opinion that the hands will also be raised except for the takbir of beginning. The source of the views of both parties regarding
the raising of the hands in prayer is the practices of the Prophet (pbuh), hence the narrations. The differences seen in the
practices of the sects were influenced by the narrations related to the subject and the reasons for the preference of these
narrations by the sects. Although there are studies on the figh dimension of the subject, as far as we can determine, there has
been no study on the isnad of the narrations in terms of the science of hadith, that is, the status of the narrators who transmitted
it. Therefore, it is thought that this study will contribute to the field and be useful in terms of better understanding of the issue.

Keywords: Prayer, Hadith, Raising the Hands in Prayer, Isnad, Sect.

Namazda Ellerin Kaldirilmasina Dair Rivayetlerin Isnad Acisindan Degerlendirilmesi

Oz

Namaz, islim dininin en 6nemli ibadetlerinden birisidir. Namazin kilims1 esnasinda mezheplerin goriislerinden kaynakli
birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olani ise namazda ellerin kaldirilmasi uygulamasidir. Bu
¢aligmanin amaci namazda ellerin ne zaman kaldirilmasi gerektigine yonelik mezheplerin farkli uygulamalarina kaynak teskil
eden rivayetleri tespit etmek, isnad agisindan rivayetlerin sihhat durumunu incelemek ve degerlendirmektir. Calismada
aragtirma yontemi baglaminda 6ncelikli olarak mezheplerin goriislerini ve delillerini tespit edebilmek i¢in, her mezhebin kendi
asli kaynaklarina miiracaat edilmistir. Buradan elde edilen verilerle delil olarak kullanilan rivayetler belirlenmistir. Calismanin
smirlarin1 agsmamak i¢in en temel hadis kaynaklar1 olan Kiitiib-i sitte 6zelinde rivayetlerin isnadlari incelenmistir. Bu inceleme
esnasinda cerh-ta‘dil, tabakat ve rical kitaplarindan yararlanilmistir. Daha sonra ise mukayeseli bir degerlendirme yapilmigtir.
Namaza baglamak i¢in tekbir alirken (iftitah tekbiri) ellerin kaldirilmast hususunda herhangi bir goriis ayriligi bulunmadigi
goriilmektedir. Bununla birlikte iftitah tekbiri disinda ellerin kaldirtlip kaldirilmamas: hususunda uygulamada baslica iki
noktada farkliliklar bulunmaktadir. Hanefi ve Malikiler, ellerin sadece namaza baslarken kaldirilacagi goriisiinde iken, Safii ve
Hanbeliler ise iftitah tekbiri disinda da ellerin kaldirilacag: goriisiindedir. Namazda ellerin kaldirtlmasi hususunda her iki
kesimin de goriislerinin kaynagi, Hz. Peygamber’in uygulamalari, dolayisiyla rivayetlerdir. Mezheplerin uygulamalarinda
goriilen farklihikta ise konu ile ilgili rivayetler ve mezheplerin bu rivayetleri tercih sebepleri etkili olmustur. Konunun fikhi
boyutuna yonelik yapilan ¢aligmalar bulunmakla birlikte, tespit edebildigimiz kadariyla, hadis ilmi yoniinden rivayetlerin
isnadi, yani onu nakleden ravilerin durumlari ile ilgili bir caligma yapilmamustir. Bundan dolay1 ¢alismanin alana katki sunacagi
ve meselenin daha iyi anlasilmasi yoniinden de yararl olacag: diistiniilmektedir.

Anahtar Sozciikler: Namaz, Hadis, Namazda Ellerin Kaldirilmas: (Ref u’l-yedeyn fi’s-salat), isnad, Mezhep.

Summary

The purpose of human's creation in this world is to serve Allah. For this purpose, the most important worship that a
person will show his servitude after believing is prayer. It is stated in the hadiths that prayer is the pillar of religion and the key
to paradise. Although prayer is commanded in many verses, the way of performing the prayer has been learned in detail from
the Sunnah of the Prophet Muhammad (pbuh). Since the Prophet Muhammad, the essential elements of the prayer, such as the
time, compulsories and number of rak'ahs, were handed down by Muslims to the next generations by applying them personally,
so there is no dispute about them. However, there are some differences due to the practices of the sects during the prayer, which
is one of the most important worships of the religion of Islam. The most striking of these is the practice of raising the hands in
prayer. The aim of this study is to determine the narrations that constitute the source of different practices of the sects regarding
when to raise the hands in prayer, to examine and evaluate the soundness of these narrations in terms of isnad. In the study, in
the context of research method, firstly, the main sources of each sect were consulted in order to determine the views and
evidences of the sects. With the data obtained from here, the rumors used as evidence were determined. In order not to exceed
the limits of the study, the isnads of the narrations in Kutub al-sittah, which are the most basic hadith sources, were examined.
During this study, jarh-ta‘dil, tabagat and rijal books were used. Afterwards, a comparative evaluation was made. Although
there are studies on the figh dimension of the subject, as far as we can determine, there has been no study on the isnad of the
narrations in terms of the science of hadith, that is, the status of the narrators who transmitted it.

In this study, in order to contribute to a better understanding of the figh dimension of the subject, the isnads of the
narrations used as evidence in the views of the sects in terms of hadith science were examined. It is seen that there is no
difference of opinion regarding the raising of the hands when taking takbir (takbir of beginning) to start the prayer. However,
there are two main differences in practice in terms of whether or not to raise the hands except for the takbir of beginning. While
Hanafis and Malikis are of the opinion that the hands will be raised only when starting the prayer, Shafis and Hanbalis are of
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the opinion that the hands will be raised except for the takbir of beginning. The source of the views of both parties regarding
the raising of the hands in prayer is the practices of the Prophet Muhammad, hence the narrations. The differences seen in the
practices of the sects were influenced by the narrations related to the subject and the reasons for the preference of these
narrations by the sects. As far as we can determine, the number of narrations proving that the hands should be raised only at
the beginning of the prayer is four. These narrations were narrated from Abd Allah ibn Mas'ud, Bara ibn Azib, Jabir ibn Samura
and Ibn Abbas. Abd Allah b. Mas'ud, Bara b. Azib narrations are the common evidence of Hanafi and Malikis. The other two
narrations are used as evidence only by Hanafis. As a result of the isnad analysis, the narrations of Abd Allah ibn Mas'ud and
Jabir ibn Samura are sound in terms of isnad; It has been determined that the narrations of Bara ibn Azib and Ibn Abbas are
not sound. The number of narrations in which evidence is taken that the hands should be raised both at the beginning of the
prayer and during ruku is five. These narrations were narrated from Abd Allah ibn Umar, Vail ibn Hucr, Malik ibn al-Huwayris,
Hazrat Ali and Abu Humayd al-Saidi. The narrations of Abd Allah ibn Umar, Vail ibn Hucr and Malik ibn al-Huwayris are the
common evidences of Shafis and Hanbalis. The other two narrations are used as evidence by the Shafis. As a result of the isnad
analysis, it has been determined that the narration transmitted from Hazrat Ali is not sound in terms of isnad, and the other four
narrations are sound. Although the number of narrations with strong isnads that Shafis and Hanbalis take as evidence on this
issue is high, there are also narrations with strong isnads that Hanafis and Malikis take as evidence. Therefore, it will not be
accurate to conclude that the view of this sect is correct and the other is wrong. In this regard, the narrations of the sects are the
determining factor. For the Ahl al-hadith, the essential thing is the narration. Ahl al-ra'y, on the other hand, seeks a solution to
the issue with a little more figh and rational justifications. As a matter of fact, although lbn Umar's narration about the need to
raise the hands during the prayer, both during the takbir of beginning and during ruku, has a high isnad and was preferred
because of this, Abu Hanifa took Ibn Mas'ud's narration as evidence due to the figh knowledge of his narrators. He considered
not only the high isnad but also the figh knowledge of his narrators. Likewise, it is possible to see this situation in the rational
justifications brought to the issue by Hanafi scholars. Therefore, in the studies to be carried out on this and similar issues, the
reasons for preference of the sects should be taken into account. Different practices of sects should be evaluated within the
framework of their own views and dynamics.

Ozet

Insanim bu diinyadaki yaratihig amac1 Allah’a kulluk etmektir. Bu amag dogrultusunda insanin iman ettikten sonra
kullugunu gosterecegi en 6nemli ibadet, namazdir. Hadislerde namazin dinin diregi ve cennetin anahtar1 oldugu ifade edilmistir.
Bir¢ok ayette namaz kilinmasi emredilmis olmakla beraber, namazin kilinis sekli ayrintili olarak Restlullah’in (s.a.s.)
stinnetinden Ogrenilmistir. Hz. Peygamber’den itibaren, namazin vakti, riikiinlari ve rekat sayist gibi asli unsurlari,
Miisliimanlar tarafindan sonraki nesillere bizzat uygulanarak nakledildigi i¢in bunlar hakkinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
degildir. Ancak Islam dininin en 6nemli ibadetlerinden biri olan namazmn kilinis1 esnasinda mezheplerin uygulamalarindan
kaynakl birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olan1t namazda ellerin kaldirilmas: uygulamasidir. Bu
¢aligmanin amaci namazda ellerin ne zaman kaldirilmasi gerektigine yonelik mezheplerin farkli uygulamalarina kaynak teskil
eden rivayetleri tespit etmek, bu rivayetlerin isnad agisindan sihhat durumunu incelemek ve degerlendirmektir. Calismada
aragtirma yontemi baglaminda oncelikli olarak mezheplerin goriislerini ve delillerini tespit edebilmek igin her mezhebin kendi
ana kaynaklarina miiracaat edilmistir. Buradan elde edilen verilerle delil olarak kullanilan rivayetler belirlenmistir. Calismanin
smirlarin1 agmamak i¢in en temel hadis kaynaklar1 olan Kiitiib-i sitte’de bulunan rivayetlerin isnadlar1 incelenmistir. Bu
inceleme esnasinda cerh-ta‘dil, tabakat ve rical kitaplarindan yararlanilmigtir. Daha sonra ise mukayeseli bir degerlendirme
yapilmistir. Konunun fikhi boyutuna yonelik yapilan ¢alismalar bulunmakla birlikte, arastirdigimiz kadariyla hadis ilmi
yoniinden rivayetlerin isnadi, yani onu nakleden ravilerin durumlari ile ilgili bir ¢aligma yapilmamustir.

Calismada konunun fikhi boyutunun daha iyi anlasilmasina katki sunmasi amaciyla hadis ilmi yoniinden mezheplerin
goriiglerinde delil olarak kullandiklari rivayetlerin isnadlar1 incelenmistir. Namaza baglamak igin tekbir alirken (iftitah tekbiri)
ellerin kaldirilmasi hususunda herhangi bir goriis ayriligi bulunmadigr goriilmektedir. Bununla birlikte iftitah tekbiri diginda
ellerin kaldirtlip kaldirilmamasi hususunda uygulamada baslica iki noktada farkliliklar bulunmaktadir. Hanefi ve Malikiler,
ellerin sadece namaza baglarken kaldirilacagi goriisiinde iken, Safii ve Hanbeliler ise iftitah tekbiri disinda da ellerin
kaldirilacag: goriisiindedir. Namazda ellerin kaldirilmasi hususunda her iki kesimin de goriiglerinin kaynagi, Hz. Peygamber’in
uygulamalari, dolayisiyla rivayetlerdir. Mezheplerin uygulamalarinda goriilen farklilikta ise konu ile ilgili rivayetler ve
mezheplerin bu rivayetleri tercih sebepleri etkili olmustur. Tespit edilebildigimiz kadariyla ellerin sadece namaza baslarken
kaldirlmas: gerektigine delil olan rivayet sayis1 dorttiir. Bu rivayetler, Abdullah b. Mes‘id, Berd b. Azib, Cabir b. Semure ve
ibn Abbas’tan nakledilmistir. Abdullah b. Mes‘id, Berd b. Azib rivayetleri Hanefi ve Malikilerin ortak delilleridir. Diger iki
rivayet sadece Hanefiler tarafindan delil olarak kullanilmaktadir. Yapilan isnad incelemesi sonucunda Abdullah b. Mes‘ad ve
Cabir b. Semure rivayetlerinin isnad yoniinden saglam; Berd b. Azib ve ibn Abbés rivyetlerinin ise saglam olmadig1 tespit
edilmistir. Ellerin hem namaza baglarken ve hem de riik{i esnasinda kaldirilmasi gerektigi ile ilgili delil alinan rivayet sayisi
bestir. Bu rivayetler, Abdullah b. Omer, Vil b. Hucr, Malik b. el-Huveyris, Hz. Ali ve Ebll Humeyd es-Siidi’den
nakledilmistir. Abdullah b. Omer, Vil b. Hucr ve Malik b. el-Huveyris rivayetleri Safii ve Hanbelilerin ortak delilleridir. Diger
iki rivayetse Safiiler tarafindan delil olarak kullanilmaktadir. Yapilan isnad incelemesi sonucunda Hz. Ali’den nakledilen
rivayetin isnad agisindan saglam olmadigi, bunun disindaki dort rivayetinse saglam oldugu tespit edilmistir. Her ne kadar bu
konuda Safii ve Hanbeliler’in delil olarak aldiklar1 isnadi saglam olan rivayetlerin sayisi fazla olsa da Hanefi ve Malikilerin de
delil olarak aldiklar1 isnadi saglam rivayetler bulunmaktadir. Bundan dolay1 su mezhebin goriisii dogrudur, digeri hatalidir gibi
bir sonug isabetli olmayacaktir. Burada mezheplerin rivayetleri tercih sebebi belirleyici olmaktadir. Ehl-i hadis icin aslolan
rivayettir. Ehl-i re’y ise konuya biraz daha fikhi ve akli temellendirmelerle ¢6ziim aramaktadir. Nitekim namazda ellerin hem
iftitah tekbiri ve hem de riiki esnasinda kaldirilmas: gerektigi ile ilgili Ibn Omer’in rivayeti ali isnada sahip olmasina ve bundan
dolayt tercih edilmis olmasina ragmen, Ebi Hanife, ravilerinin fikih bilgisi dolayisiyla ibn Mes‘id’un rivayetini delil olarak
almistir. O sadece ali isnadi degil, ravilerinin fikih bilgisini de gdz Oniinde bulundurmustur. Ayni sekilde Hanefi alimler
tarafindan meseleye getirilen akli temellendirmelerde de bu durumu gérmek miimkiindiir. Dolayistyla bu ve benzeri konular
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ile ilgili yapilacak caligmalarda oncelikle mezheplerin rivayet tercih sebeplerinin dikkate alinmalidir. Mezheplerin farkli
uygulamalari kendi goriis ve dinamikleri cergevesinde degerlendirilmelidir.
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Giri

’ Yiice Allah, insan1 yaratmis ve yaratilis amacinin kendisine kulluk etmek oldugunu bildirmistir.*
Bu amag dogrultusunda insanin iman ettikten sonra kullugunu gosterecegi en 6nemli ibadet, namazdir.
Dolayisiyla namaz ibadeti, biitiin Miisliimanlara farz kilinmis? ve namazin dinin diregi® ve cennetin
anahtari* oldugu ifade edilmistir. Birgok ayette namaz kilinmasi emredilmis olmakla beraber, Hz.
Peygamber’in “...benim nasil namaz kildigimi gérdiiyseniz siz de dyle namaz kilin...”® buyurdugu
iizere, namazin kilinig sekli ayrintili olarak onun (s.a.s.) siinnetinden 6grenilmistir. Hz. Peygamber’den
itibaren, namazin vakti, rikkiinlar1 ve rekat sayisi gibi asli unsurlari, Miisliimanlar tarafindan sonraki
nesillere bizzat uygulanarak nakledilmistir ve bunlar hakkinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.
Bununla birlikte namazin kilinigi esnasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan biri de
mezheplerin uygulamalarindan kaynaklanan, namazda ellerin kaldirilmast (ref'u’l-yedeyn fi’s-salat)
konusudur. Namazin kilinisi esnasinda ellerin kaldirilmasi noktasinda, mezheplerin iizerinde ittifak ve
ihtilaf ettigi hususlar bulunmaktadur. Iftitah tekbirinde ellerin kaldirilmasinin siinnet olmas1 konusunda
mezhepler arasinda bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Ancak iftitah tekbiri disinda namazda ellerin
kaldirilmasi hususunda mezhepler farkli goriislere sahiptir. Hanefi ve Maliki mezheplerine gore
namazda eller sadece iftitah tekbiri esnasinda kaldirilir. Bunun disinda kaldirilmaz.® Safii ve Hanbeli
mezheplerinde ise iftitah tekbiri esnasinda, riik(ia giderken ve riikiidan dogrulurken eller kaldirilir.’
Bununla ilgili, her mezhebin kendi goriisiiniin dayandig: rivayetler/deliller bulunmaktadir. Namazda
ellerin kaldirilmasinin hikkmii, zamani, miktar1 ve sekli gibi konunun fikhi boyutuna yonelik yapilmig
kapsamli ¢alismalar bulunmaktadir.® Calismada konunun fikhi boyutunun daha iyi anlasilmasi igin,
mezheplerin goriislerine kaynak olarak sundugu rivayetlerin hadis ilmi yoniinden isnadi yani hadisi
nakleden ravilerin durumu arastirilmis, sthhat acgisindan her iki kesimin delilleri degerlendirilmistir.
Caligmanin sinirlarini agmamak i¢in, mezheplerin asli kaynaklarindan tespit edilen rivayetlerin, temel
hadis kaynaklar1 olan Kitub-i sitte 6zelinde isnadlari incelenmis, Kutiib-i sitte’de bulunamayan
rivayetler igin de mezheplerin kendi eserleri referans alinmistir. Ravi incelemesinde cerh-ta‘dil, tabakat
ve rical kitaplarina miiracaat edilmistir. Rivayetin isnadi tahlil edilirken karigikligi onlemek, farkli
isnadlarda yer alan ayni ravilerin degerlendirilmesinde tekrara diismemek ve okuyucuya kolaylik
saglamak adina isnadlarin bas tarafina rakam ve harfler koyulmustur.

1. iftitah Tekbiri Disinda Ellerin Kaldirilmayacag Goriisiinde Olan Hanefi ve Malikilerin
Delilleri
Hanefi ve Malikilerin bu konudaki ortak delillerinden biri Abdullah b. Mes‘tid’tan (61. 32/652-

53) nakledilen rivayettir:°

L ez-Zariyat, 51/56.

2 en-Nisa, 4/103.

3 Eb( Tsa Muhammed b. Ts et-Tirmizi, es-Stinen (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), “iman”, 8 (2616).

4 Tirmizi, “Tahéaret”, 3 (4).

5 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ’s-sahih, (Beyrut: Darii’l-Erkam, 1995), “Ezén, 18>, (631).

6 Abdisselam b. Said Sahnln, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 1/165-
166; Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008), 1/26-27.

7 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni (Delilleriyle Hanbeli Fikhi), cev. Alpaslan Tunger (Istanbul: Polen Yaymlari, 2015),
1/245; Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’I-Mihezzeb (Beyrut: Darii’1-Fikr, ts.), 3/398 vd.

8 Zahide Keskin, Uygulama ve Delilleri A¢isindan Namazda Ellerin Durumu (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 2016), 1-88; Sevket Topal - Zahide Keskin, “Uygulama ve Delilleri A¢isindan Dort
Mezhebe Gore Namazda Ellerin Durumu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 28 (2016), ss. 391-415.

9 Sahnln, el-Mudevvene, 1/166; Serahsi, el-Mebs(t, 1/27; Ala’uddin Ebibekir b. Mes‘0d el-K&sant, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi
tertibi’s-serd i - (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1406), 1/207.
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1.1. Abdullah b. Mes‘lid Rivayeti
| Abdullah b. Mes‘ad |

v

| Alkame b. Kays |

v

Abdurrahman b. el-Esved

v

Asim b. Kuleyb |

v

Suifyan es-Sevri

v

/ Veki” b. el-Cerran |\

| Osman b. Ebl Seybe | | Hennad | | Mahmad b. Gaylan |

v ¥ 4

| Eb( Davad | | Tirmizi | | Nesai |

1.1.a. EbQ Daviid — Osman b. Ebl Seybe — Veki‘ — Siifydin — Asim b. Kuleyb —
Abdurrahman b. Esved — Alkame;°

1.1.b. Tirmizi — Hennad — Veki* — Siifyan — Asim b. Kuleyb — Abdurrahman b. Esved —
Alkame;!!

1.1.c. Nesal — Mahmid b. Gaylan — Veki‘ — Siifyan — Asim b. Kuleyb — Abdurrahman b.
Esved — Alkame tarikleriyle rivayet edildigine gore;!?

.Bf‘ﬁlﬁ-géﬁvﬁ&ﬁ—&ijm\w—&\d}w)sw(.ggsuf‘ﬁhw&gﬁ\\.\,;d@

Abdullah b. Mes‘d: “Size Restilullah’in (s.a.s.) namazim kildirayim mi?” dedi ve namazi kildi.
Sadece bir defa ellerini kaldirdi.

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

1.1.a. Eba Davad (61. 275/889) Rivayetinin Ravileri

1.1.a. Osman b. Ebt Seybe (6. 239/853): Kifelidir. 156/773 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebii’l-
Hasan’dir. Onun hakkinda Yahya b. Main (61. 233/848), “sika, me’miin”, IcIi (61. 261/875), “sika™",
Eb( Hatim er-Razi (6l. 277/890), “sadik™®, Zehebi (6l. 748/1348), “imam, hafizii’l-kebir, mifessir,
mutkin™6, Ibn Hacer (6l. 852/1449), “sika, hafiz ama evhamli”*’ degerlendirmesinde bulunurken, ibn
Hibban (61. 354/965) onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.'® 239/ 853 tarihinde vefat etmistir.'®

10 Sijleymén b. el-Es’as Ebd David, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), “Salat”, 120, (748).

11 Tirmizi, “Salat”, 191, (257).

12 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), “Tatbik”, 20, (1055).

13 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldami n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut ve heyeti (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1405), 11/151-152.

14 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar,
1405), 2/130.

15 Eb Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed ibn Ebd Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
1271), 6/167.

16 Zehebf, Siyeru a ‘Iami n-niibela, 11/152.

17 Ebij’l-Fad] Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Halep: Darii’r-
Resid, 1486), 386.

18 Ebl Hatim Muhammed b. Hibban Ibn Hibban, es-Sikat, thk. Serafeddin Ahmed (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1395), 8/454.

19 Y@suf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi esma i 'r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1400), 19/486; Zehebf, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 11/153; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalni, Tehzibii -
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1.1.a. Veki‘ b. Cerrdh (6l. 197/812): Kdifelidir. 128 veya 129/746-747 yilinda dogdugu
nakledilmistir. Kiinyesi Eba Siifyan’dir. Ibn Sa‘d (6l. 230/845) onun sika, me’mdn, alim, saygin ve
hiiccet oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini kaydetmistir.?> Onun hakkinda Yahya b. Main ve Ahmed
b. Hanbel (6l. 241/855), “sebt”?!, icli, “sika, abid, salih, hafiz ve mufti”?, Ya‘kiib b. Seybe (0.
262/875), “hayirli, faziletli ve hafiz?3, Eb(l Hatim er-Razi, “sika”?*, Zehebi, “imam, hafiz, muhaddisii’l-
Irak, dnemli bir sahsiyet”?, ibn Hacer ise “sika, hifiz, abid”?® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn
Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “hafiz ve mutkin” olarak tavsif etmistir.?’ 197/812
yilinda Mekke yolu iizerinde bulunan Feyd’de vefat ettigi nakledilmistir.?

1.1.a. Sufyan es-Sevri (6l. 161/778): Kufelidir. 97/715 yilinda Horasan’da dogmustur. Kiinyesi
Ebli Abdillah’tir. ibn Sa‘d, “sika, me’min, abid, sebt”?°, Yahya b. Main, “sika, emirii’l-mii’'minin fi’l-
hadis” olarak tavsif etmis ama onun tedlis yaptigin1 da kaydetmistir. Eba Hatim er-R&zi de onun
hakkinda “hafiz, zahid, Irak’in imami” degerlendirmesinde bulunmus ve “A‘mes’in ashabinin en
giivenilir olanidir” s6zleriyle onu vmiistiir.% Icli ve Nesai (0l. 303/915), “sika”®!, Zehebi, “seyhiilislam,
imamii’l-huffaz, seyyidii’l-ulemai’l-Amilin, miictehid, el-Cami kitabinin musannifi”®?, ibn Hacer ise
“sika, hafiz, fakih, abid, imam, hiiccet” nitelendirmesinde bulunmustur. Tedlis yaptigimi da
belirtmistir.”* Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “fikih, vera, hifz ve itkan
yoniinden zamaninin énde gelenlerinden biri” olarak tavsif etmistir.3* 161/778 yilinda Basra’da vefat
etmigtir.®

1.1.a. Asim b. Kiileyb (61:137/754): Kafelidir. ibn Sa‘d, onun sika oldugunu, ihticac
edilebilecegini, fakat hadisinin gok olmadigim kaydetmistir.”*® Onun hakkinda Yahya b. Main ve Nesai,
“sika”®, Eb( Hatim er-Razi, “salih™*, Ahmed b. Hanbel, “1a be’se bi hadisihi”®°, Zehebi, “fadil, abid*°,

Tehzib (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Dairetii’l-Maarifi’'n-Nizadmiyye, 1326), 7/151; Selman Basaran, “ibn Ebii Seybe,
Ebii’l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19/444.

20 Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii ’I-kiibra, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii Sadr, 1968), 6/394.

2 [bn Ebh Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 9/38; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 30/474; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-nibeld, 9/152-153; ibn
Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/126.

2 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/341.

23 [bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/130.

24 Tbn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/39.

2 Zehebi, Siveru a ‘lami n-nilbeld, 9/141; Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma ‘rifeti men
lehu rivdyetun fi I-kiitiibi ’s-sitte, thk. Muhammed Avvame, Ahmed Muhammed en-Nemr (Cidde: Darii’l-Kible, 1413), 2/350.
26 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 581.

27 [bn Hibban, es-Sikat, 7/562.

28 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 30/484; Zehebi, Siveru a ‘ldmi n-niibela, 9/166; Ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 11/130; Mehmet Emin
Ozafsar, “Veki‘ b. Cerrah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 43/8-9.

2 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 4/114.

30 {bn Ebd Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 41225.

8L icli, Ma ‘vifetii’s-sikat, 1/407; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/114.

32 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 7/230.

33 {bn Hacer, Takribii t-Tehzib, 244.

3 bn Hibban, es-Sikat, 6/401-402.

35 Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, 11/168; Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibela, 7/279; ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 4/114; Recep Ozdirek
- Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38/23-
28.

3 [bn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibra, 6/341.

37 [bn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 5/56.

38 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 6/350.

39 Tbn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/350. “La be’se bi hadisihi” bir ta“dil lafzidir. “Ebdi Hatim’e gore bu ve benzeri ifadelerle
adaletine hitkmedilen ravinin hadisi yazilir ve gbzden gegirilir.” Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 195.

40 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebl, Tdrihu'l-Islam ve vefeyatii'l-megihir ve’l-a ‘lam, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 8/457.
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Ibn Hacer ise “sadiik ve Miircii”*! degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli
eserinde zikretmistir.*? 137/754 yilinda vefat etmistir.*

1.1.a. Abdurrahman b. Esved (6l. 99/717): Kufelidir. Kiinyesi Ebt Hafs’tir. Onun hakkinda
Yahya b. Main, Icli ve Nesai, “sika”*, Zehebi, “fakih, abid, sika ve fadil”*°, ibn Hacer, “sika”*
degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.*” 99/717
yilinda vefat etmistir.*

1.1.a. Alkame b. Kays (6l. 62/682): Kifelidir. Kiinyesi Eb( Sibl’dir. Hz. Peygamber hayatta
oldugu zaman dogdugu fakat onu (s.a.s.) goremediginden dolayt Muhadramin’dan oldugu
nakledilmistir. Abdullah b. Mes*tid’un en 6nde gelen talebesidir.*® ibn Sa‘d, onun sika oldugunu ve ¢ok
hadis rivayet ettigini sdylemistir.*® Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main “sika”®!, Zehebf,
“alim, kari, imam, hafiz, miicevvid (tecvid alaninda alim), biiyiik miictehid®?” ibn Hacer, “sika, sebt,
fakih, abid”*® degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.>
Alkame b. Kays, 62/682 yilinda Kife’de vefat etmistir.*

1.1.b. Tirmizi (6l. 279/892) Rivayetinin Ravileri
1.1.b. Henn&d b. es-Seri (6l. 243/857): Kifelidir. 152 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebii’s-

Seri’dir. Kitabii z-zihd isimli eseri bulunmaktadir. Onun hakkinda Ebsi Hatim er-Razi, “sadiik™%®, Nesaf,
“sika”, Zehebi, “imam, hiiccet, kudve”®’, Ibn Hacer, “sika”*, degerlendirmesinde bulunurken, Ibn
Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.>® 243/857 yilinda Kiife’de vefat etmistir.5

1.1.b. Veki‘b. Cerrah: 1.1.a.
1.1.b. Siufyan es-Sevri: 1.1.a.
1.1.b. Asimb. Kiileyb: 1.1.a.
1.1.b. Abdurrahman b. Esved: 1.1.a.
1.1.b. Alkame b. Kays: 1.1.a.

41 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 286.

“2 {bn Hibban, es-Sikat, 7/256.

43 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, 13/537-538; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 5/55-56.

44 [bn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/209; icli, Ma ‘rifetii’s-sikét, 2/72; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 6/140.

45 Zehebl, Tarihu’I-Islam, 61412,

46 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 336.

47 {bn Hibban, es-Sikat, 5/78.

48 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/530-533; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nibeld, 5/11-12; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/140-141;
Ismail Liitfi Cakan, “Abdurrahman b. Esved”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988),
1/161.

49 Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/467.

%0 [bn Sa‘d, Tabakatii ’I-kiibra, 6/92.

51 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 20/302-303; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 4/55.

52 Zeheb, Siyeru a ‘lami n-niibela, 4/53.

53 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 397.

54 {bn Hibban, es-Sikat, 5/207-208.

55 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 20/300-307; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nibeld, 4/53-61; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/276-278;
Ozel, “Alkame b. Kays”, 2/467; detayh bilgi icin bk. Ibrahim Yildiz, Alkame b. Kays (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2022).

56 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 9/120.

57 Zehebi, Siveru a‘lami’n-ntbeld, 11/465-466. “Kudve”; kendisine uyulan tibi olunan kimse demektir. Bk. Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: Dar( Sadr, 1414), 15/171.

%8 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 574.

5 fbn Hibban, es-Sikat, 9/246.

80 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 30/311-312; Zehebi, Siveru a ‘lami n-nibela, 11/465-466; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11/70-71.
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1.1.c. Nesai (6l. 303/915) Rivayetinin Ravileri
1.1.c. Mahm{d b. Gaylan el-Mervezi (6l. 249/863): Bagdatlidir. Kiinyesi Ebi Ahmed’dir. Onun

hakkinda Ebd Hatim er-Razi ve Nesai “sika”!, Zehebi, “imam, hafiz, hiiccet”, Ibn Hacer ise “sika”%?
degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.®® 249/863
yilinda vefat etmistir.5

1.1.c. Veki‘b. Cerrah: 1.1.a.
1.1.c. Sifyan es-Sevri: 1.1.a.
1.1.c. Asimb. Kiileyb: 1.1.a.
1.1.c. Abdurrahman b. Esved: 1.1.a.
1.1.c. Alkame b. Kays: 1.1.a.

Hanefi ve Malikilerin ortak delillerinden olan bu rivayet, Abdullah b. Mes‘Gid’dan en énemli
talebesi Alkame b. Kays araciligiyla nakledilmis ve Kutlb-i sitte eserlerinden Ebd Davad, Tirmizi ve
Nesai’nin Siinen lerinde yer almustir. Ug¢ kaynagin da isnadlarinda yer alan ravilerin tamaminin 6nde
gelen cerh ve ta‘dil alimlerince giivenilir kabul edildigi tespit edilmistir. Dolayisiyla rivayet isnadi
acisindan saglamdir. Ayrica bu rivayet, Hanefi kaynaklarinda EbG Hanife’den (6l. 150/767)
nakledilerek, benzer sekilde soyle yer almaktadir: “Abdullah b. Mes‘Qd, iftitah tekbiri aldiginda ellerini
kaldirirdi. Bundan sonra tekrar ellerini kaldirmazdr”®

Hanefi ve Malikilerin bu konudaki bir diger delili Bera b. Azib’ten (5. 71/690) nakledilen su
rivayettir:%

1.2. Bera b. Azib Rivayeti

| Abdurrahman b. Ebd Levla |

¥

| verdb.Ebaziyad \

| Serik b. Abdullah | Suifyan es-Sevri

Muhammed b. es-Sabbah

| Miiemmel b. Ismail el-Kuresi |

v

Bekkar b. Kuteybe

1.2.a. Eb(0 Davidd — Muhammed b. Sabbah el-Bezzar — Serik — Yezid b. Ebt Ziyad —
Abdurrahman b. Eb( Leyla tarikiyle; el-Bera b. Azib’ten rivayet edildigine gore;

Sgm Y 4l ey ) Ay ad) Bl gl 13 OIS kg aode ) Lo il Jguy OF £l pd1 0

61 {bn Ebt Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/291; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 27/308; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 10/65.

62 {bn Hacer, Takribii t-Tehzib, 522.

63 {bn Hibban, es-Sikat, 9/202.

64 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 27/305-308; Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-nibela, 12/223-224; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/64-65.
65 Serahst, el-Mebsit, 1/27; Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i <, 1/207.

8 Sahndn, el-Miidevvene, 1/166; Ahmed b. Muhammed et-Tahawvi, Serhu Me dni’I-3sar (Hadislerle Islam Fikhi), cev. M. Besir
Eryarsoy (Istanbul: Kitabi Yaymevi, 2009), 2/31.
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Restlullah (s.a.s.) namaza baslarken ellerini kulaklarinin yakinina kadar kaldirirdi. Sonra bunu
tekrar yapmazdi.5’

Bu konuda Tahavi’nin (61. 321/933) naklettigi rivayet ise soyledir:

1.2.b. Tahavi — Bekkar b. Kuteybe (Ebii Bekre) — Miiemmel b. Ismail el-Kuresi — Siifyan
es-Sevri — Yezid b. Ebl Ziydd — Abdurrahman b. Ebl Leyla tarikiyle rivayet edildigine gore;

oo B olals) 06 3 iy &by 33l ZldY pSTI5) whug ddde ) Lo 1 O JB we Al 2y e o sl o0
.bﬂ‘ﬁ?@biw

Berd b. Azib soyle demistir: “Hz. Peygamber namaza baslamak icin tekbir aldiginda bas
parmaklar1 kulak memelerine yaklasincaya kadar ellerini kaldirirdi. Sonra bunu tekrar yapmazdi.”®®

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

1.2.a. Ebl Davad Rivayetinin Ravileri
1.2.a. Muhammed b. Sabbah ed-D0labi el-Bezzar (61. 227/841): Heratlidir. 151/768 yilinda Rey

yakinlarindaki Dilab (Devlab) kasabasinda dogmustur. Kiinyesi Ebti Ca‘fer’dir. Onun hakkinda Ahmed
b. Hanbel, Icli ve Eba Hatim er-Razi “sika”®, Yahya b. Main, “sika, me’m0n”, Ya‘klb b. Seybe, “sika,
sahib-i siinnet””, Zehebi, “sika, hafiz, imam, hiiccet”™, Ibn Hacer ise “sika, hafiz"’’> degerlendirmesinde
bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.”® 227/841 yilinda Bagdat’ta vefat
etmistir.”

1.2.a. Serik b. Abdullah (61. 177/794): Nehalidir. 95/173 yilinda Buhara’da dogmustur. Kiinyesi
Ebl Abdillah’tir. Kafe kadiligir yapmigtir. Onun hakkinda Yahya b. Main, “sika (bagka bir rivayette
sadik, sika)”, Ya‘kb b. Seybe, “sika, sadiik, ciddi anlamda hafizas1 koti”", Icli, “sika, hasenii’l-
hadis”’®, Eb( Hatim er-Razi, “sadik” nitelendirmesinde bulunmustur. Ebi Ziir‘a er-Razi (6. 264/878)
ise onun ¢ok hadis rivayet etmis olmakla beraber ara sira hata yapan vehm sahibi biri oldugunu
soylemistir.”’” Ayrica Nesai, “leyse bihi be’sun”, Darekutni (6l. 385/995), “leyse bi kavi’®, Zehebf,
“allame, hafiz, 6ncii imamlardan, leyyin ve hadisleri hasen”’®, ibn Hacer ise “sadik, cok hata yapan
birisi” degerlendirmesinde bulunmustur. Kife kadisi olduktan sonra da hafizasinda degismeler
oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte onu “adil, faziletli, abid ve bid’at ehline kars1 ¢cok siddetli bir
sahsiyet” olarak tavsif etmistir.®° Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve onun

57 Ebi David, “Salat”, 120, (749).

68 Tahavi, Serhu Me’ani’l-asar, 2/31.

89 [cli, Ma rifetii’s-sikat, 2/240; ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 7/289; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/390; ibn Hacer,
Tehzibii'+-Tehzib, 9/230.

0 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/390; Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/230.

1 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 10/670; Zehebi, el-Kdsif, 2/182.

72 Tbn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 484.

73 Tbn Hibban, es-Sikat, 9/78-79.

" Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, 25/388-392; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 10/670-672; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/229-231;
Akif Kéten, “Dilabi, Muhammed b. Sabah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1994),
9/552.

5 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 12/468-471.

6 Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/453.

7 fbn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/367.

8 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 12/462; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 8/216. “Leyse bihi be’sun” “La be’se bi hadisihi” veya “la
be’se bihi” ile ayn1 anlami ifade eden bir ta‘dil lafzidir. “EbG Hatim’e goére bu ve benzeri ifadelerle adaletine hiikmedilen
ravinin hadisi yazilir ve gézden gegirilir.” “Leyse bi kavi”; “kuvvetli degil” demektir. Cerh lafzidir. EbG Hatim’e gore hadisleri
i‘tibar igin yazilir. Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, 195, 201-202.

79 Zehebi, Siyeru a ‘Iami’n-nubela, 8/200; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiratii'I-huffaz, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419), 1/170. “Leyyin”; “hadiste gevsektir” demektir. Cerh lafzidir.
Adalet vasfini kaybettirmeyen bir kusuru bulunan raviler i¢in kullanilir. . Hakkinda bu hiikiim verilen ravilerin rivayetleri i‘tibar
icin yazilir. Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 202.

80 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 266.
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hafizasinin 6mriiniin sonlaria dogru bozuldugunu belirtmistir. Ayrica Vasit’ta bulundugu dénemlerde
kendisinden rivayette bulunan Yezid b. Har(in (6l. 206/821) ve Ishak b. Ydsuf el-Ezrak (61.195/810)
gibi alimler bu rivayetlerde hata olmadigini soylemistir. Kiife’de bulundugu son dénemlerde ise isittigi
rivayetlerde vehminin ¢ok oldugu kaydedilmistir.8* 177/794 yilinda Kife’de vefat etmistir.®

1.2.a. Yezid b. Ebt Ziyad (61. 137/754): Kifelidir. 47/667 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebl
Abdillah’tir (Ebfi Ziyad’ta denilmektedir). Ibn Sa‘d, onun sika oldugunu fakat émriiniin sonlarina dogru
hafizasinin bozuldugunu ifade etmistir.”® Yahya b. Main, onun hadisiyle ihticic edilemeyecegini
sOylemis ve onu “leyse bi’l-kavi, daifu’l-hadis” olarak nitelendirmistir. Ahmed b. Hanbel, “leyse bi-
zake”®, Icli, “sika cizii’l-hadis” oldugunu ve dmriiniin sonlarina dogru telkine acik hale geldigini
kaydetmistir.8% Eb( Hatim er-Razi; “leyse bi’l-kavi”, Ebii Ziir‘a er-Razi, “leyyin olarak tavsif etmistir.
Aym zamanda hadisinin yazilabilecegini fakat hiiccet olmadigini da agiklamustir.®® Nesai; onu “leyse
bi’l-kavi”, “leyse bi-sikatin” olarak degerlendirmistir. Darekutni, onun “zayif ve ¢ok hata yapan birisi
oldugunu, telkine maruz kalip, telkini kabul ettigini sylemistir.”’®” Zehebi, onun ¢ok hadis rivayet etmis
olan S$ii bir alim oldugunu belirtmis, onu “leyse bi hiiccetin” ve ayrica hafizasinin kétii olmasindan
dolay1 sadtik olarak nitelendirmistir.”® Ibn Hacer ise onun, Sif, zayif ve kibirli biri oldugunu, ilerleyen
zamanlarda hafizasinda degigmeler meydana geldigini bundan dolay1 da telkine maruz kaldigini ifade
etmistir.”® Ibn Hibban da onu el-Mecr{hin isimli eserinde zikretmis ve onun sadik oldugunu, dmriiniin
sonlarma dogru Kife’ye geldiginde hafizasimin bozulup, telkine maruz kaldigini ve telkini kabul ettigini,
bundan dolay1 bu rivayetlerinin miinker oldugunu belirtmis ve Kife’ye gelmeden 6nceki rivayetlerinin
ise sahih oldugunu ifade etmistir.*® 137/754 yilinda vefat etmistir.%

1.2.a. Abdurrahman b. Ebi Leyla (61. 83/702): Medinelidir. Daha sonra Kife’ye yerlesmistir.
17/638 veya 18/639 yilinda Medine’de dogdugu nakledilmistir. Kiinyesi Eb {sa’dir. Onun hakkinda
Yahy4a b. Main ve Icli ve Ibn Hacer “sika”%, Eb(l Hatim er-Razi, “1a be’se bih”%, Zehebi, “imam, allame,
hafiz, fakih”* degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.%®
83/702 yilinda vefat etmistir.%

8 Tbn Hibban, es-Sikat, 6/444.

82 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 12/462-474; Zehebf, Siyeru a ‘lami ‘n-nibela, 8/200-216; Mehmet Ali Sénmez, “Serik b. Abdullah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/5-6.

8 Tbn Sa‘d, Tabakdtii'I-kubra, 6/340.

84 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 32/138; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 11/329-330. “Leyse bi-zake”; “ravi aradigin gibi (kuvvetli)
degil” demektir. Cerh lafzidir. Hakkinda bu hiikiim verilen ravilerin rivayetleri i‘tibar i¢in yazilir. Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, 201.

8 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/364. “Caizii’l-hadis”; “hadisi alnabilir” demektir. Ta‘dil lafzidir. Bu lafizla nitelenen ravide zabt
yoniinden kusur bulunmaktadir. Hadisleri yazilir. Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 140. Hadis usuliinde telkin, “bir muhaddise etki ederek bir hadisin kendi rivayeti olduguna
inandirip, onu gergekte rivayet edip etmedigini bilmeden, rivayet etmesini saglamaktir.” Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, 402.

8 fbn Eb( Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 9/265.

87 [bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/331. “Leyse bi-sikatin”; “sika degildir” demektir. Cerh lafzidir. Hakkinda bu hiikiim verilen
ravilerin hadisleri i‘tibar i¢in bile olsa yazilmaz. Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 202.

8 Zehebl, Tarihu I-Islam, 8/564-565; Zehebi, el-Kdsif, 2/382. “Leyse bi hiiccetin”; “saglam biri degil” demektir. Cerh lafzidir.
Hakkinda bu hiikiim verilen ravilerin rivayetleri i‘tibar igin yazilir. Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 201-202.
8 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 601.

9 Eb{ Hatim Muhammed b. Hibban ibn Hibban, Kitdbii (Ma ‘rifeti) I-mecrithin mine ’l-muhaddisin ve d-du ‘afd’ ve I-metrdkin,
thk. Mahmid ibrahim Zayed (Halep: Darii’l-Vai, ts.), 3/99-101.

91 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 32/135-140; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/329-331.

92 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikét, 2/86; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 17/376; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 6/261; ibn Hacer, Takribii't-
Tehzib, 349.

9 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 5/301.

94 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nlibela, 4/262.

% Tbn Hibban, es-Sikat, 5/100-101.

9 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 17/372-376; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 4/262-267; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/260-262;
Abdullah Aydinl, “Ibn Eb Leyla, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1999),
19/435-436.
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1.2.b. Tahavi Rivayetinin Ravileri
1.2.b. Bekkar b. Kuteybe (6l. 270/884): Basralidir. 182/798 yilinda Basra’da dogmustur.

Kiinyesi Ebl Bekre’dir. Sahabi Ebli Bekre es-Sekafi’nin torunlarindan oldugu i¢in Bekravi nisbesiyle
de anilir. Misir’da kadilik yapmis Hanefi fakihidir. Onun hakkinda Zehebi, “biiyiik kadi, allame,
muhaddis, fakih” % degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.®® 270/884 yilinda Kahire’de vefat etmistir.®

1.2.b. Milemmel b. Ismail el-Kuresi el-Adevi (6l. 206/821): Mekkelidir. Kinyesi Ebd
Abdirrahman’dir. ibn Sa‘d ve Darekutni, “sika, ¢ok hata yapan birisi”*®, Yahya b. Main ve ishak b.
Rah(ye (61. 238/853), “sika”, Buhari (61. 256/870), “miinkerii’l-hadis™%, Eb Hatim er-Razi, “sadak”
olarak tavsif etmistir. Ayni1 zamanda onun siinnete bagli fakat ¢cok hata yapan birisi oldugunu, hadisinin
ise yazilabilecegini kaydetmistir.’°> Onun hakkinda Zehebi, “hafiz"'%, Ibn Hacer ise “sadiik, hafizas
kotii”1% degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve bazen
hata yaptigini ifade etmistir.1%® 206/821 vefat etmistir.1%

1.2.b. Stifyan es-Sevri: 1.1.a.
1.2.b. Yezid b. Eb{ Ziyad: 1.2.a.
1.2.b. Abdurrahman b. Ebl Leyla: 1.2.a.

Hanefi ve Malikilerin ortak delillerinin bir digeri olan bu rivayet, Bera b. Azib’ten nakledilmis
ve Kitub-i sitte eserlerinden Ebi David un Siinen 'inde yer almistir. Ayrica Hanefi kaynaklarinda ellerin
kaldirildigr yer ile ilgili detayli bilgi verildigi i¢in Tahévi’de yer alan rivayet de isnad yoniinden
incelenmistir. Iki rivayetin de isnadinda yer alan ortak ravi Yezid b. Eb( Ziyad’mn, Ebi David’un
rivayetinin ravilerinden Serik b. Abdullah’m ve Tahavi rivayetinin isnadinda yer alan Muemmel b.
Ismail’in hafizalarindan kaynakli ¢ok hata yapmalarindan dolay1 cerh edilmis olmalari, rivayetin isnad
yoniinden saglam olmadigini ortaya koymaktadir.

Bu rivayetle ilgili 6nemli bir husus daha bulunmaktadir. Rivayetin son kisminda yer alan “sonra
bunu tekrar yapmazdr” (namazda iftitah tekbiri disinda ellerini bir daha kaldirmazdi) séziiniin hadisin
orijinal metninde olmay1p, sonradan eklendigi ifade edilmektedir. Dolayistyla hadis, miidrec olmaktadir.
Hadise yapilan bu idridcin Yezid b. Ebl Ziyad’tan kaynaklandigi, onun yine kendi naklettigi diger
rivayette bu ziyade yer almazken, daha sonra hafizasindaki bozulmalar ve telkine maruz kalmasi
neticesinde bunu ilave ettigi kaydedilmektedir.!%” Ayrica rivayetin ravilerinden Siifyan es-Sevri de s6z
konusu diger rivayette Yezid b. Eb(i Ziyad’in bu s6zii daha sonra kendilerine Kiife’deyken naklettigini
agiklamstir. 1%

97 Zehebf, Siyeru a ‘ldami n-niibela, 12/599.

9 fbn Hibban, es-Sikat, 8/152.

99 Zehebl, Siyeru a ‘lami n-niibela, 12/599-605; Orhan Ceker, “Bekkar b. Kuteybe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/365.

100 {bn Sa‘d, Tabakdti’I-kiibra, 5/501; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 10/381.

101 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 29/177-178; Ton Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 10/380-381. “Miinkerii’l-hadis”; “hadisleri miinkerdir”
demektir. Cerh lafzidir. Hakkinda bu hiikiim verilen ravilerin rivayetleri dini konularda hiiccet degildir fakat i‘tibar i¢in yazilir.
Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, 273.

102 fbn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/374.

103 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 10/111.

104 1bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 555.

105 Tbn Hibban, es-Sikat, 9/187.

106 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 29/176-178; Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-niibeld, 10/110-112; Ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, 10/380-
381.

107 Ahmed b. AlT Hatib el-Bagdadi, el-Fas! li’I-vas| el-miidrec fi 'n-nakl, thk. Muhammed el-Uneys (Riyad: Darii ibni’l-Cevzi,
1418), 2/1/394-395; Mustafa Aydin, “Hatib el-Bagdadi’nin el-Fasl 1i’l-Vasli’l-Midrec fi’n-Nakl’i Baglaminda Midrec
Hadisler ve Degeri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 18/1 (Adana: Haziran 2018), s. 491.

108 Eb David, “Salat”, 120, (750).
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Hanefilerin goriislerinde delil olarak kullandigi bir diger rivayet Cabir b. Semure (61. 74/693-
694) rivayetidir.1%®

1.3. Cabir b. Semure Rivayeti

Hz. Peygamber

A

| Cabir b. Semure |

v

| Temim b. Tarafe |

v

el- Miiseyyeb b. Rafi*

/ Ames

Ebl Muaviye Abser b. Kasim

¥ v
Eb( Bekir b. EbQ Abdullah b. Muhammed o
Seybe ve Ebi Kiireyb en-Nifeylt Kuteybe b. Said

" Y
Mislim Eb( Davad

1.3.a. Mislim — Ebi Bekir b. Ebl Seybe ve Ebi Kiireyb — Ebt Muaviye — A‘mes — el-
Miiseyyeb b. Rafi* — Temim b. Tarafe et-Taf;'°

1.3.b. Eb( David — Abdullah b. Muhammed en-Niifeyli — Zitheyr — A‘mes — el-Museyyeb
b. Rafi* — Temim b. Tarafe et-Tai;'*

1.3.c. Nesai — Kuteybe b. Said — Abser b. Kasim (Eba Ziibeyd) — A‘mes — el-Miseyyeb b.
RAf1* — Temim b. Tarafe et-TA1 tarikleriyle rivayet edildigine gore;!!?

\}ziw\ ?wf‘ S L3 \é@é.&.ﬁ sgd\) (':bi é L Jud (.l..dj 4l 4 6\.& 4 J}.a) s S Je By oy gl e
R ]

Cabir b. Semure soyle demistir: “Res{ilullah (s.a.s.) yanimiza geldi ve soyle buyurdu: “Nigin,
huysuz atlarin kuyruklar: gibi sizin ellerinizi kaldirdiginizi gériiyorum? Namazda sakin olun!”

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.
1.3.a. Muslim (6l. 261/875) Rivayetinin Ravileri

1.3.a. Ebl Bekir b. Ebl Seybe (61. 235/849): Kifelidir. 159 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebt
Bekir’dir. el-Musannef isimli eserin miellifidir. Onun hakkinda Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel,
“sadk™3, icli” sika, hafiz’***, Eb( Hatim er-Razi, “sika”''®, Zehebi, “imam, alem, seyyidii’l-huffaz,
sahibii’]-kiitiibi’l-kibar (el-Musned, el-Musannef, et-Tefsir)”'®, “hafiz”*'’, bn Hacer, “sika, hafiz,

109 Serahst, el-Mebs(t, 1/27-28; Ayrica bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/207; Ali b. Eblbekr el-Merginani, el-Hiddye fi serhi
Bidayeti’I-mubtedi, thk. Tallal YQsuf (Beyrut: Dari Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/51.

10 Mislim b. el-Haccac, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: Darii’l-Erkam, 1999), “Salat”, 119.

11 Ebd David, “Salat”, 190, (1000).

112 Nesai, “Sehv”, 5, (1181).

13 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 16/39-40.

U4 icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/57.

115 Tbn Eb( Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/160.

116 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 11/122.

117 Zehebt, el-Kasif, 1/592.
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sahib-i tesanif”''® degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis
ve “mutkin, hafiz, deyyin” olarak tavsif etmistir.!'® 235/849 yilinda vefat etmistir.'?°

1.3.a. Muhammed b. el-Ala el-Hemedani (6l. 248/862): Kiifelidir. 161/777 yilinda dogmustur.
Kiinyesi Ebl Kiireyb’tir. Onun hakkinda Eb( Hatim er-Razi, “sadik™?!, Nesai, “1a be’se bih?, diger
bir goriisiine gore ise “sika”'?%, Zehebi, “hafiz, sika, imam, seyhu’l-muhaddisin™?, Ibn Hacer ise “sika
ve hafiz”'?® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.'?®
248/862 yilinda vefat etmistir.?’

1.3.a. Muhammed b. Hazim et-Temimi (6l. 195/810): Kufelidir. 113/731 yilinda dogmustur.
Kiinyesi Ebti Muaviye’dir. ibn Sa‘d, onun sika olup, ¢cok hadis rivayet ettigini fakat tedlis yaptigini ve
ayrica Miircie’den oldugunu belirtmistir. 128 Eb(i Hatim er-Razi ise onun A‘mes’in (0. 148/765)
rivayetleri konusunda insanlarin en giivenilirlerinden birisi oldugunu sdylemistir.!?® Onun hakkinda Ebi
Ziir‘a er-Razi, “Miircii”, Nesai, “A‘mes’in rivayetlerinde sika”**®® degerlendirmesinde bulunmustur. Icli,
onun sika ama Miircii oldugunu kaydetmis, A‘mes’ten iki bin hadis isittigi, daha sonra ise hastalanip,
bu hadislerden alt1 yiiz tanesini ise unuttugu bilgisini vermistir.'*! Zehebi de onu “imam, héfiz ve
hiiccet” olarak nitelendirmistir.**> A‘mes’in rivayetlerinde giivenilir olmakla birlikte (sebt) Miircie’den
oldugunu da aciklamistir.**® ibn Hacer ise onun sika ve A‘mes’in rivayetlerinde insanlarin en hafizi
oldugunu ama onun disindakiler de vehmettigini ifade etmis ve Miircii olmakla itham edildigini de
beyan etmistir.** ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “hafiz, mutkin” olarak tavsif
etmis fakat Miircil oldugunu sdylemistir.*® 195/810 yilinda vefat etmistir.*

1.3.a. Suleyman b. Mihran el-A‘mes (61. 148/765): Taberistanlidir. Kife’de ikamet etmistir.
61/681 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebd Muhammed’dir. Yahya b. Main ve Eb( Hatim er-Razi, onu
“sika”, Eb( Ziir‘a er-Razi “imam”**" olarak tavsif etmistir. Ayrica Ebl Hatim er-Razf, onunla ihticac
edilebilecegini, fakat Abdullah b. EbG Evfa (6l. 86/705) ve Ikrime’den (6l. 105/723) isitmediginden
dolay1 miirsel rivayetleri bulundugunu belirtmistir.**®® Onun hakkinda Nesai ve Icli, “sika, sebt”'*°,
Zehebi, “imam, hafiz, seyhiilislam, seyhu’l-mukriin ve’l-muhaddisin™**°, ibn Hacer ise “sika, hafiz,
kiraatlerin bilgini, vera sahibi” degerlendirmesinde bulunurken, tedlis yaptigim da kaydetmistir.*** Ibn

118 fbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 320.

119 fbn Hibban, es-Sikat, 8/358.

120 fbn Hibban, es-Sikat, 8/358; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 16/41; Zehebf, Siyeru a ‘lami’'n-nibela, 11/127, ibn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzih, 6/4; Ali Yardim, “Ibn Eba Seybe, Ebu Bekir” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/442.

121 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/52.

122 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 26/247; Ton Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/386.

123 Eb{y Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Tesmiyetii ’s-suyiith, thk. Kasim Ali Sa’d (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye,
1424), 41.

124 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 11/394.

125 {bn Hacer, Takribii t-Tehzib, 500.

126 {bn Hibban, es-Sikat, 9/105.

127 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 26/243-245; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 11/394-398; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/385-386.
128 1bn Sa‘d, Tabakdti’I-kiibra, 6/392.

129 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/248.

130 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/139.

181 {cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/236.

132 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 9/73.

133 Zehebt, el-Kdsif, 2/167.

134 1bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 475.

135 fbn Hibban, es-Sikat, 7/441-442.

136 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 25/132; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 9/77; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/139.

137 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/1146-147.

138 {bn Eb0 Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/146.

139 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/432, 434; MizzZi, Tehzibii’I-Kemal, 12/89; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 4/224.

140 Zehebt, Siyeru a ‘lami n-niibela, 6/226-227.

141 bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 254.
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Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve Enes’ten (6l. 93/711-12) isitmedigini ve tedlis
yaptigini agiklamstir.}#? 148/765 yilinda vefat etmistir.**

1.3.a. el-Miiseyyeb b. Rafi* (61. 105/723): Kifelidir. Kiinyesi Ebii’l-Ala’dir. Onun hakkinda
Yahya b. Main, Icli ve Ibn Hacer, “sika”'**, Zehebi, el-fakihii’l-kebir, sebt”'*> degerlendirmesinde
bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.'® Bununla birlikte onun ibn
Mes*“0id’tan miirsel rivayetleri oldugu da nakledilmistir. 105/723 yilinda vefat etmigtir.*4

1.3.a. Temim b. Tarafe et-Tai (6l. 94-95/712-713): Kufelidir. Kiinyesi Ebl Siileyt’tir. Onun
hakkinda Ibn Sa‘d, Icli, Nesai, Zehebi ve Ibn Hacer, “sika”, Ebi David es-Sicistani, sika ve me’min”,
Imam Safii (6l. 204/820) ise “mechul”**® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat
isimli eserinde zikretmistir.® 94 veya 95/712-713 yilinda vefat ettigi nakledilmigtir.*%°

1.3.b. Eb0 David Rivayetinin Ravileri

1.3.b. Abdullah b. Muhammed en-Nufeyli (6l. 234/848): Harranlidir. Kiinyesi Ebt Ca‘fer’dir.
Onun hakkinda Ebsi Hatim er-Razi, “sika, me’man”%!, Nesai, “sika”%?, Zehebi, “imam, hafiz, alimii’l-
cezire”'®, Ibn Hacer ise “sika, hafiz"'* degerlendirmesinde bulunurken, Yahya b. Main ve Ahmed b.
Hanbel onu &vmiis*®®, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “mutkin ve hafiz” olarak

tavsif etmistir.® 234/848 yilinda vefat etmistir.’>’

1.3.b. Ziiheyr b. Muaviye (61. 173/789): Kifelidir. 95/713-714 yilinda dogmustur. Kiinyesi Eb
Hayseme’dir. Onun hakkinda Yahya b. Main, Eb(i Ziir‘a er-Razi, “sika”, Nesai, “sika, sebt”* Icli,
“sika, me’miin, sahib-i siinnet”**, Zehebi, “hafiz, imam, miicevvid, muhaddisii’l-cezire”®’, ibn Hacer
ise “sika, sebt”®* degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis
ve “hafiz ve mutkin” olarak tavsif etmistir.'%? 173/789 yilinda vefat etmistir.'6®

1.3.b. A‘mes: 1.3.a.
1.3.b. el-Miiseyyeb b. Rafi‘: 1.3.a.
1.3.b. Temim b. Tarafe et-Tai: 1.3.a.

142 fbn Hibban, es-Sikat, 4/302.

143 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 12/90; Zeheb, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 6/245; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/224; Miicteba Ugur,
“A‘mes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/54.

144 Tbn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 8/293; icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/279; ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 532.

145 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibela, 5/102.

146 fbn Hibban, es-Sikat, 5/437.

147 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 27/586-587; Zeheb, Siveru a ‘lami’n-nibela, 5/102-103; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 10/153.

148 fbn Sa‘d, Tabakdti’l-kiibra, 6/288; icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/257; Zehebl, el-Kdsif, 1/279; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 4/332;
ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/513; ibn Hacer, Takribii t-Tehzib, 130.

149 fbn Hibban, es-Sikat, 4/85.

150 Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, 4/331-332; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1/513.

151 {bn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/159.

152 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 16/91; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 6/17.

153 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 10/634.

154 fbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 321.

155 bn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/159; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 16/90.

156 bn Hibban, es-Sikat, 8/356-357.

157 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/92; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 10/637; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/18; Ali Osman
Kogkuzu, “Ebt Ca‘fer en-Niifeyli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/117.

158 {bn Eb0 Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/589; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 9/425; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/352.

159 {cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/372.

160 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-ntibela, 8/181.

161 {bn Hacer, Takribii t-Tehzib, 218.

162 {hn Hibban, es-Sikat, 6/337.

163 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 9/425; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 3/352; Biinyamin Erul, “Ziiheyr b. Muaviye”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2013), 44/542-543.
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1.3.c. Nesai Rivayetinin Ravileri
1.3.c. Kuteybe b. Said (6l. 240/855): Belhlidir. 149 veya 150/766 yilinda dogdugu

nakledilmistir. Kiinyesi Eb(i Reca’dir. Beni Sakif’in mevlasidir.'** Onun hakkinda Yahya b. Main, Ebu
Hatim er-Razi “sika”'®®, Nesai “sika, sadik”!®® baska bir yerde de “sika, me’min”*®", Ibn Hiras
(61. 242/857) “sadiik*%® degerlendirmesinde bulunurken, Zehebi, onu “seyhiilislim, muhaddis, imam,
sika, cevval, rivayetii’l-Islam”*®°, ibn Hacer ise “sika, sebt”'’® olarak tavsif etmis, Ahmed b. Hanbel de
onu dvmiistiir.*”* Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.'’? 240/855 yilinda vefat
etmigtir.1”3

1.3.c. Abser b. Kasim (61. 178/794): Kifelidir. Kiinyesi Eb Ziibeyd’dir. Onun hakkinda Ibn
Sa‘d, Yahya b. Main, Ya‘kib b. Seybe, Nesai ve [bn Hacer, “sika”, Eba Daviad es-Sicistani, “sika
sika”'", Zehebi, “imam, sika”'’®, Ahmed b. Hanbel, “sika, sadik” Ebl Hatim er-Razi “sadik”’s,
degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikét isimli eserinde zikretmistir.*’” 178/794

yilinda Kife’de vefat etmistir."

1.3.c. A‘mes: 1.3.a.
1.3.c. el-Miiseyyeb b. Rafi‘: 1.3.a.
1.3.c. Temim b. Tarafe et-Tai: 1.3.a.

Hanefilerin goriislerinde delil olarak aldigi bu rivayet, Cabir b. Semure’den nakledilmis ve
Kutiib-i sitte eserlerinden Miislim’in Sahih’i, Ebi David ve Nesai’nin Stinen’lerinde yer almustir. Ug
kaynagin da isnadlarinda yer alan ravilerin ikisi diginda digerlerinin tamaminin 6nde gelen cerh ve ta‘dil
alimlerince giivenilir kabul edildigi tespit edilmistir. Rivayetin ortak ravilerinden olan A‘mes, genel
itibariyle giivenilir kabul edilmekle birlikte Abdullah b. Ebi Evfa, ikrime ve Enes’ten isitmedigi ve
dolayisiyla tedlis yaptigi icin elestirilmistir. S6z konusu rivayeti el-Miiseyyeb b. Rafi‘den naklettigi icin
bir tedlis durumu s6z konusu degildir, denilebilir. Ayrica Miislim’in ravilerinden Muhammed b. Hazim
et-Temimi (Ebd Muaviye) de Murcii oldugu belirtilmekle birlikte 6zellikle A‘mes rivayetinde ¢ok
giivenilir oldugu ifade edilmistir. Onde gelen hadis Alimleri Miircii, fakat giivenilir olan ravilerin
rivayetlerini almada bir beis gérmemislerdir. Dolayisiyla rivayetin isnadi agisindan saglam olarak kabul
edilebilmesinde herhangi bir sakinca bulunmamaktadir.

Hanefilerin goriislerinde delil olarak kullandig1 bir diger rivayet ise Abdullah b. Abbas (6l
68/687-88) ve Abdullah b. Omer (6l. 73/693) rivayetidir."

164 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir (Haydarabad: Darii’l-Madrifi’l-Osmaniyye, ts.), 7/195; ibn
Eb( Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/1140; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 23/523; Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-nibela, 11/13.

185 fbn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/140.

166 Mizz1, Tehzibii’l-Kemal, 23/529; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 8/360.

167 Nesal, Tesmiyetii’'s-suyiih, 70.

168 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 11/16.

169 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 11/13.

170 {bn Hacer, Takribii t-Tehzib, 454.

171 fbn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/140.

172 {pn Hibban, es-Sikat, 9/20.

173 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 7/195; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 23/536-537; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 11/19; ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 8/360; Kamil Cakin, “Kuteybe b. Said”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2002),26/491-492.

174 fbn Sa‘d, Tabakatii'I-kibra, 6/382; Mizzi, Tehzibi’'I-Kemal, 14/270-271; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/137; ibn Hacer,
Takribii 't-Tehzib, 294,

175 Zehebl, Siyeru a ‘lami’n-nlibela, 8/227.

176 {bn EbO Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/43-44.

177 Tbn Hibban, es-Sikat, 7/307.

178 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 14/269-271; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nibela, 8/227-228; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/136-137.
179 Serahst, el-Mebs(t, 1/27-28; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 1/207; Merginani, el-Hidaye, 1/51.
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1.4. ibn Abbas ve Ibn Omer Rivayeti

Hz. Peygamber
v

Miksem b. Becre Nafi¢

el-Hakem b. Uteybe ~a ibn Eba Levia /
n Ebl Leyla

el-Fadl b. Msa

Nuaym b. Hamméad
v
Tbrahim b. Ebti Davad

Bu rivayet Kutlb-i sitte eserlerinde tespit edilememistir. Bununla birlikte rivayet, Tahavi’de su
sekilde yer almaktadir.

1.4. Tahavi — Ibrahim b. Ebi Daviid — Nuaym b. Hammad — el-Fadl b. Mlisad — Ibn Ebi
Leyla (Muhammed b. imran):

1.4.a.— el-Hakem — Miksem — Ibn Abbas tarikiyle rivayet edildigine gore;

1.4.b.— Nafi* — Ibn Omer tarikiyle rivayet edildigine gore;
’&‘yj‘f“‘;@‘&’éuy’@J‘éidﬂ‘w:d@s“}‘dﬁw‘w:JG"L‘?&M":’L‘?:JG%‘-’@;@\\&?-\?
ol iy, AN el G, oblge o 3 b1 @0 B g ale Al o (01 0 Logie Al 2y ol ) 8, e
(st Ly, Alslly SByag , 89,0 Wl ey,

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Eller yedi yerde kaldirilir: Namaza baslarken, Kdbe nin

yaminda, Safd ve Merve'de, Arafat ve Miizdelife’de ve iki cemrenin yaninda.**°

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

1.4. Tahavi Rivayetinin Ravileri ‘
1.4. Ibrahim b. Ebli Davad (61. 270/884): Kafelidir. Kiinyesi Ebtl Ishak’tir. Onun hakkinda Eba
Said b. Ylnus (6l. 347/958) “hafiz, sika ve sebt”, Zehebl ise “imam, hafiz ve mutkin”

degerlendirmesinde bulunmustur. 270/884 yilinda vefat etmistir.'8!

1.4. Nuaym b. Hammad (6l. 228/843): Mervlidir. Kiinyesi Ebl Abdillah’tir. Onun hakkinda Ebt
Hatim er-Razi, “mahalliihii es-s1dk”*®2, Ahmed b. Habel ve Icli, “sika”'®%, Nesai, “zayif*'®, Zehebf,
“imam, allame ve hafiz’%®, Ibn Hacer, “sadik” degerlendirmesinde bulunmustur. Ayrica ¢ok hata

180 Tahawvi, Serhu Me’dni’l-asar, 4/49.

181 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 12/612-613.

182 Tbn Ebii Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/464. “mahalliihii es-sidk”; “boyle kisiye dogru denilebilir” demektir. Ta‘dil lafzidir.
Hakkinda bu hiikiim verilen ravilerin rivayetleri yazilabilir fakat gézden gegirilmesi gerekmektedir. Bk. Ugur, Ansiklopedik
Hadis Terimleri Sozligii, 204-205.

183 cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/316; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 29/469.

184 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, ed-Duafi’ ve ’I-metr(kin, thk. Mahmiid Ibrahim Zayed (Halep: Darii’l-Vaf,
1396), 101.

185 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 10/595.
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yaptigini, bununla birlikte fakih ve feraiz konusunda alim* oldugunu kaydetmistir. Ibn Hibban da onu
es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve onun bazen hata yaptigini ve vehmettigini ifade etmistir.*8” 228/843
yilinda vefat etmistir.'8

1.4. el-Fadl b. Masa (6l. 192/808): Mervlidir. 115/733 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebi
Abdillah’tir. Onun hakkinda Ibn Sa‘d ve Yahya b. Main, “sika”, Ebti Hatim er-Razi, “sadik, salih”'®°,
Zehebi, “imam, hafiz, sebt”'*°, ibn Hacer, “sika, sebt” degerlendirmesinde bulunmustur. Ayrica bazen
garip seyler sdyledigini de kaydetmistir.*®* Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.'*?
192/808 yilinda vefat etmistir.!%3

1.4. Ibn Ebd Leyld -Muhammed b. Abdurrahman- (61.148/765): Kufelidir. Kinyesi EbG
Abdirrahman’dir. 74/693 yilinda dogmustur. Kife kadiligi yapmustir. Ebl Ziir‘a er-Rézi onu “sélih”,
giiclii olmadigini ifade etmek icin de “leyse bi-ekva ma yekin”, EbG Hatim er-Razi, “mahalliihil es-
sidk” olarak tavsif etmistir. Kadilikla mesgul oldugu i¢in de hafizasinin kétiilestigini, bununla birlikte
yalancilikla itham edilmedigini, ¢ok hata yaptigini hadisinin (itibar i¢in) yazilabilecegini fakat onunla
ihticAc edilemeyecegini sdylemistir.'® Onun hakkinda Yahya b. Main, “leyse bi-zake.” Ahmed b.
Hanbel, “seyyiii’l-hifz, muzdaribii’l-hadis”, Nesai, “leyse bi’l-kavi”'%®, Icli, fakih, sahib-i siinnet, sadlk,
caizii’l-hadis ve kari” ¥, Zehebi, “allime, imam, Kafe miiftiisi” **’, Ibn Hacer ise “sadik”
degerlendirmesinde bulunmustur. Ayrica onun ciddi anlamda hafizasinin kotii oldugunu da
kaydetmistir.'* ibn Hibban da onu el-Mecrdhin isimli eserinde zikretmis ve hafizasiin ¢ok kétii
oldugunu, evhamli olup, ¢ok hata yaptigim belirtmistir.’* 148/765 yilinda vefat etmistir.2%

1.4.a. el-Hakem b. Uteybe el-Kindi (61. 115/733): Kifelidir. 50/670 yilinda dogmustur. Kiinyesi
Ebi Muhammed’dir (Ebi Abdillah da denilmektedir). ibn Sa‘d, onun sika ve alim oldugunu ve ¢ok
hadis rivayet ettigini sdylemistir.”?° Yahya b. Main, Eb( Hatim er-Razi, onu “sika”, Nesai, “sika,
sebt”2? olarak tavsif etmistir. Icli onun sika sebt, sahib-i siinnet ve Ibrahim en-Nehai (6l. 96/714)
ashabinin fakihlerinden biri oldugunu belirtmistir.?®® Ayrica onun hakkinda Zehebi, “imamii’l-kebir,
Kife ehli alimi”?*, abid, kanit, sika”?®, Ibn Hacer ise “sika, sebt, fakih” degerlendirmesinde

186 fbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 564.

187 [bn Hibban, es-Sikat, 9/219.

188 [bn Hibban, es-Sikat, 9/219; Zehebi, Siyeru a lami’ n-niibela, 10/611; Ali Celik, “Nuaym b. Hammad”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/219.

189 fon Sa‘d, Tabakdtii’I-kibra, 7/372; ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/69.

190 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 9/103; Zehebi, el-Kdsif; 2/123.

191 fbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 447.

192 fon Hibban, es-Sikat, 7/319.

193 [bn Hibban, es-Sikat, 7/319; Mizzi, Tehzibi’I-Kemal, 23/258; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 9/105.

194 1bn Ebtl Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 7/323. “Leyse bi-ekva ma yek(in”, zayif ravilerle ilgili kullanilan bir lafizdir. Ravinin
geregi kadar giivenilir olmadigini ifade etmektedir. Bk. Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri ve Iigili Calismalar, 140.

195 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/625-626; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/302.

196 {cIi, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/343-344,

197 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 6/310-316.

198 Tbn Hacer, Takribii t-Tehzib, 493.

199 {hn Hibban, el-Mecrdhin, 2/243-244.

200 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/622-626; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 6/310-316; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/301-303;
Saffet Kose, “Ibn Ebfi Leyld, Muhammed b. Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/436-437.

201 fbn Sa‘d, Tabakatii’I-kiibra, 6/332.

202 fon Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/123-125; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 2/433.

208 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/312.

204 Zehebt, Siyeru a ‘ldmi 'n-nlibela, 5/208.

205 Zehebf, el-Kdsif, 1/344.

Burdur Mehmet Akif Ersoy University Journal of Teology Faculty - Volume: 3 - Issue: 2 | 19



| Mustafa AYDIN

bulunmustur. Bununla birlikte bazen tedlis yaptigmni da ifade etmistir.?’® ibn Hibban da onu es-Sikat
isimli eserinde zikretmis ve tedlis yaptigini beyan etmistir.?%” 115/733 yilinda vefat etmistir.?%®

1.4.a. Miksem b. Becre -Ibn Necde- (6. 101/719): Mekkelidir. Kiinyesi Ebu’l-Kasim’dur.
Tabiindendir. Ibn Sa‘d, onun ¢ok hadis rivayet etmis olmakla birlikte zayif oldugunu sdylemistir.?*®
Ayrica onun hakkinda Eb Hatim er-Razi, “salihu’l-hadis, 13 be’se bih”?', Icli ve Darekutni, “sika”?,
Ibn Hacer ise “sadik” degerlendirmesinde bulunmustur. Bununla birlikte irsal yaptigin1 da ifade
etmistir.?*2 101/719 yilinda vefat etmisgtir.?*3

1.4.b. Nafi* Mevla b. Omer (1. 117/735): Kiinyesi Ebli Abdillih’tir. Abdullah b. Omer’in
azathsidir. Tabiindendir. Ibn Sa‘d, onun sika oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini kaydetmistir.?'
Ayrica onun hakkinda icli ve Nesai, “sika”?%, Zehebi, “imam, miifti, sebt ve Medine alimi”?'6, ibn
Hacer, “sika, sebt ve meshur fakih”?'" degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat
isimli eserinde zikretmistir.?!® 117/735 yilinda vefat etmistir.?*°

Hanefilerin goriislerinde delil olarak aldigi bu rivayetin ortak ravilerinden ibn Ebd Leyla
(Muhammed b. Abdurrahman) cerh ve ta‘dil alimlerince hafizasinin kotii olmasi, ¢cok hata yapmasi ve
evhamli olmasi sebebiyle cerhedilmistir. Ayrica el-Hakem b. Uteybe el-Kindi’nin ise giivenilir olmakla
birlikte tedlis yaptigi, Miksem b. Becre (Ibn Necde)’nin de rivayetlerinin yazilabilecegi ancak irsal
yaptig1 kaydedilmistir. Dolayistyla rivayet isnadi agisindan saglam degildir.

2.1. iftitah Tekbiri Disinda da Ellerin Kaldinlmas1 Gerektigi Goriisiinde Olan Safii ve
Hanbelilerin Delilleri

Safii ve Hanbeli mezhebine gore iftitah tekbirinde, riikia giderken ve riikiidan kalkarken tekbir
esnasinda ellerin kaldirilmasi siinnettir. Onlarin bu noktadaki delilleri Abdullah b. Omer, Vil b. Hucr

(6l. 51/671) ve Malik b. el-Huveyris (6l. 74/693-4) rivayetleridir:22°
2.1.1. Abdullah b. Omer Rivayeti

| Abdullah b. Omer |

| Sélim b. Abdullah |
v

| 4/|/| ibn Sihab ez-Zihrt

Siifyan b. Uyeyne Ma‘mer b. Rasid

]

. w e A
Yahya b. Yahya et- Ahmed?. Hanbel Abdullah b. Miibarek
Temimi, Said b. Mans(r, +
Ebu Bekir b. Ebl Seybe,
Amru’n-Nakid, Ziiheyr b. Muhammed b. Ubeyd el-K{ft
Harb ve Ibn Niimeyr

206 jbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 175.

207 Tbn Hibban, es-Sikat, 4/144.

208 MizzZi, Tehzibii’I-Kemal, 7/114; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibela, 5/208-213; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2/432-434.
209 Ton Sa‘d, Tabakdtii 'I-kiibra, 5/471.

210 {hn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 8/414. “Salihu’l-hadis” ise “hadisi delil olarak kullanilabilir” demektir. Ravideki zabt
kusuruna isaret etmektedir. Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar, 140.

21 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/295; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 10/289.

212 Thn Hacer, Takribii't-Tehzib, 545.

23 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 28/461-463; Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 10/288-289.

214 MizzZ1, Tehzibii’l-Kemal, 29/303.

25 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikét, 2/310; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 29/304.

216 Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld, 5/95.

27 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 559.

218 fhn Hibban, es-Sikat, 5/467.

219 Tbn Hibban, es-Sikat, 5/467; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 29/305; Ibrahim Hatiboglu, “Nafi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/286-287.

220 Nevevi, el-Mecmii ©, 3/398 vd.; Ibn Kudame, el-Mugni (Delilleriyle Hanbeli Fikhi), 1/1244-245.
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2.1.1.a. MuUslim — Yahya b. Yahya et-Temimi, Said b. Manstr, Ebt Bekir b. Ebl Seybe,
Amru’n-Nakid, Ziiheyr b. Harb ve Ibn Niimeyr (tamami bu rivayeti Siifyan’dan nakletmistir. Lafiz
Yahya’ya aittir) — Siifyan b. Uyeyne — Ibn Sihab ez-Ziihri — Salim b. Abdullah;?**

2.1.1.b. Eb( Dav(id — Ahmed b. Hanbel — Siifyan b. Uyeyne — ibn Sihab ez-Ziihti — Salim
b. Abdullah;??

2.1.1.c. Nesal — Muhammed b. Ubeyd el-Kfi el-Muhéaribi — Abdullah b. Miibarek — Ma‘mer
—s Ibn Sihab ez-Ziihri — Salim b. Abdullah tarikleriyle rivayet edildigine gore;??®

@ 1305 (1S OF JBy 4nn (6318 3 auoy 1) D) gl 13) ks ks ) oo dll Jgsy iy 1B el o8 (fl 0
) (s Logady Yy (g S e

Babasi Abdullah b. Omer sdyle demistir: “Resiilullah’in (s.a.s.) namaza baslarken, rikia
gitmeden énce ve riikiidan kalkarken, ellerini omuzlarimn hizasina kadar kaldirdigim gordiim. Iki secde

’

arasinda ellerini kaldirmyyordu.’
Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

2.1.1.a. Mislim Rivayetinin Ravileri
2.1.1.a. Yahya b. Yahya et-Temimi el-Minkari (61. 226/840): Nisaburludur. 142/759 yilinda

Nisabur’da dogmustur. Kiinyesi Ebli Zekeriyya’dir. Ahmed b. Hanbel onun igin, “Horasan’dan iki kigi
¢ikti: Abdullah b. Miibarek (6l. 181/797) ve Yahya b. Yahya” demistir. Ayrica, onun hakkinda Ahmed
b. Hanbel, Ebl Ziir‘a, “sika”, Nesai, “sika, sebt, me’miin”??*, Zehebi, “seyhiilislam, Horasan alimi
hafiz"?%® ibn Hacer ise “sika, sebt, imam”??® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-
Sikat isimli eserinde zikretmis ve onun ilim, din, fazilet, ibadet ve itkdn yoniinden zamaninin 6nde
gelenlerinden biri oldugunu ifade etmistir.??’ 226/840 yilinda Nisabur’da vefat etmistir.??

2.1.1.a. Said b. Manstr (61. 227/842): Belhlidir. 137/754 yil1 civarinda Horasan’1in Belh sehrinin
Clzcan kasabasinda dogmustur. Kiinyesi Ebtt Osman’dir. es-Siinen isimli eseri vardir. Ahmed b. Hanbel
ondan 6vglyle s6z ederken??®, onun hakkinda Ebi Hatim er-Razi, “sika”?°, Zehebi, “hafiz, imam,
seyhu’l-harem, musannifii’s-siinen, sika, sadik” ' | Ibn Hacer ise “sika, musannif’ 2%
degerlendirmesinde bulunmustur. ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “mutkin ve

sebt” olarak tavsif etmistir.?** 227/842 yilinda Mekke’de vefat etmistir.*
2.1.1.a. Ebt Bekir b. Ebl Seybe: 1.3.a.

221 Miislim, “Salat”, 21.

22 Eb(i David, “Salat”, 117, (721).

223 Nesat, “Tatbik”, 37, (1085).

224 fbn Ebli Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 9/197; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 32/34-36; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/297.

225 7ehebf, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 10/512.

226 bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 598.

227 fon Hibban, es-Sikat, 9/261-262.

228 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 32/31-35; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 10/512-519; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/296-299;
Halit Ozkan, “Yahya b. Yahya el-Minkari”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/269-270.

229 MizZ1, Tehzibii’I-Kemal, 11/80.

230 {pn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/68.

231 Zehebf, Siyeru a ‘lami’'n-niibela, 10/586-587.

232 [bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 241.

233 fbn Hibban, es-Sikat, 8/268-269.

234 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11/77-82; Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld, 10/586-591; ibn Hacer, Tehzibii’'t-Tehzib, 4/89-90;
Mehmet Efendioglu, “Said b. Manstr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/562.
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2.1.1.a. Amru’n-Nakid (6l. 232/847): Bagdatlidir. Kiinyesi Ebii Osméan’dir. Onun hakkinda
Yahya b. Main, “sadik”, Ebt David es-Sicistani, “sika”?*°, Eb{i Hatim er-Razi, “sika, emin ve sadik”>®,
Zehebi, “imam, hafiz, hiiccet”?®’, Ibn Hacer ise “sika, hafiz, hadiste evhamli” degerlendirmesinde
bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.?®® 232/847 yilinda Bagdat’ta vefat
etmigtir.?%

2.1.1.a. Zitheyr b. Harb (61. 234/849): Bagdathidir. 160/776-77 Nesa’da dogmustur. Klnyesi
Ebii Hayseme’dir. [lmin 6nemi ile ilgili 164 hadis ihtiva eden Kitdbii’l- [lm adli eseri bulunmaktadir.
Onun hakkinda Yahya b. Main, “sika”, Nesai, “sika, me’mn”?%, Eb( Hatim er-Razi, “sadik”?*,
Zehebi, “hiiccet, hafiz, onde gelen bir hadis alimi”?*2, Ibn Hacer ise “sika, sebt”*** degerlendirmesinde
bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “mutkin ve zabt sahibi” olarak
tavsif etmigtir.?** 234/849 tarihinde Bagdat’ta vefat etmistir.?*®

2.1.1.a. Ibn Niimeyr el-Hemedani (6l. 234/849): Aslen Yemenlidir. 160/777 yili civarinda
Kife’de dogmustur. Kife’de ikamet etmigtir. Kiinyesi Ebli Abdirrahman’dir. Ebti Hatim er-Razi, onun
sika oldugunu ve hadisiyle ihticac edilebilecegini ifade etmistir.?*® Onun hakkinda Icli, “sika”?*’, Nesa,
“sika, me’miin”?*®, Zehebi, “hafiz, hiiccet, seyhiilislam”?*°, “Ibn Hacer ise sika, hafiz, fadil”?>°
degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve hafiz, mutkin
ve vera sahibi bir kimse olarak tavsif etmistir.?® 234/849 yilinda Kife’de vefat etmistir.??

2.1.1.a. Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814): Kiifelidir. 107/725 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebt
Muhammed’dir. ibn Sa‘d, onun sika, sebt, hiiccet oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini soylemistir.?>®
Icli, onu “sika, sebt”?**, Eb(l Hatim er-Razi, “imam, sika” olarak tavsif etmis ve ayni zamanda onun
Imam Malik (6l. 179/795) ile beraber Ziihri’nin (6l. 124/742) ashabmin en giivenilir alimi oldugunu
ifade etmistir.?®® Ayrica onun hakkinda Zehebi, “imamii’l-kebir, hafizu’l-asr, seyhiilislam” %, “sika,
sebt”?7, Ibn Hacer ise “sika, hafiz, fakih, imam, hiiccet”?*® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban

25 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 22/217; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 8/97.

236 Jbn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/262.

237 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 11/147.

238 {pn Hibban, es-Sikat, 8/487.

239 MizzZi, Tehzibii’I-Kemal, 22/213-217; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 11/147-148; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8/96-97.
240 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 9/404-405; Ton Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/343.

241 {pn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/591.

242 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 11/489.

243 {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 217.

244 bn Hibban, es-Sikat, 8/256-257.

25 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 9/402-405; Zehebi, Siveru a ‘lami n-ntibela, 11/489-492; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/342-344;
Salih Tug, “Eba Hayseme, Ziiheyr b. Harb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994),
10/151.

246 Tbn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/307.

247 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/243.

248 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/569; bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/283.

249 Zehebt, Siyeru a ‘ldmi’'n-nlibela, 11/455.

20 Thn Hacer, Takribii't-Tehzib, 490.

%1 Thn Hibban, es-Sikat, 9/85.

252 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 25/566-570; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/282-283; Ali Toksar1, “Ibn Niimeyr”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 20/237.

253 {bn Sa‘d, Tabakdatii'I-kibra, 5/497.

B4 )i, Ma ‘rifetii’s-sikét, 1/417.

255 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 41227.

256 Zehebt, Siyeru a ‘ldmi’'n-nlibela, 8/454.

257 Zehebf, el-Kdsif, 1/449.

258 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 245.
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da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “hafiz, mutkin ve vera sahibi bir kimse” olarak
nitelendirmistir.?>® 198/814 yilinda Mekke’de vefat etmistir.?

2.1.1.a. ibn Sihab ez-Ziihr? (61. 124/742): Medinelidir. 51/671 yilinda dogmustur. Kiinyesi Eb{
Bekr’dir. Hadisleri tedvin eden ilk kisi olarak meshur olmustur. Fukaha-yi seb‘a’nin tamamindan ilim
tahsil etmis ve bu ilimleri kendisinde toplamustir. ibn Sa‘d, onun sika ve fakih oldugunu, ¢ok hadis
rivayet edip, ilimleri kendisinde topladigini sdylemistir.?s Eb( Hatim er-Razi, onun hadisiyle ihticac
edilebilecegini ve Enes b. Malik’in ashabimnin en giivenilir alimi oldugunu kaydetmistir.?%? Onun
hakkinda Zehebi, “imam, alem, hafiz?3 ibn Hacer ise “fakih, hafiz” degerlendirmesinde bulunmus ve
biiyiikliigii, itkan1 ve giivenilirligi konusunda ittifak oldugunu belirtmistir.?%* Ibn Hibban da onu es-Sikat
isimli eserinde zikretmis, “fakih ve fadil” olarak tavsif etmis ve onun zamaninin en hafizi ve hadisleri
en iyi nakleden kisisi oldugunu ifade etmistir.?® 124/742 yilinda vefat etmistir.2%®

2.1.1.a. Salim b. Abdullah b. Omer (61. 106/725): Medinelidir. Hz. Osman’1n (6. 35/656) hilafet
yillarinda (644-656) dogdugu rivayet edilmistir. Kiinyesi Ebd Omer’dir. Babasi, Hz. Omer’in (6l.
23/644) oglu Abdullah’tir. Alimler onu bir¢ok hususta babasina benzetmislerdir. Medine’nin en 6nemli
fakihlerindendir. Onu, fukah&-yi seb‘a’nin yedinci kisisi olarak kabul eden alimler de bulunmaktadir.
Ibn Sa‘d, onun sika oldugunu ve gok hadis rivayet ettigini sdylemistir.?®” Ayrica onun hakkinda Icli,
“sika”?%®, Zehebi, “imam, zahid, hafiz, miifti”?%°, Ibn Hacer ise “fukaha-yi seb‘a’dan biri, sebt, abid,
fadil”?°, degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.?"*
106/725 yilinda Medine’de vefat etmisgtir.?"2

2.1.1.b. Eb( Dav(d Rivayetinin Ravileri

2.1.1.b. Ahmed b. Hanbel (61. 241/855): Bagdatlidir. 164/780 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebi
Abdillah’tir. Hanbeli mezhebinin imamudir. el-Misned isimli eserin miiellifidir. Onun hakkinda Ali b.
Medini (0l. 234/848-49), “Allah bu dini ridde giinii Hz. Eb{ Bekir es-Siddik ile, mihne giinii Ahmed b.
Hanbel ile yiiceltmistir” demistir.?”® Ayrica Ibn Sa‘d, onun sika, sebt, sadiik oldugunu ve ¢ok hadis
rivayet ettigini sdylemistir.?’* Onun hakkinda Icli, sika, sebt, fakih”?">, Nesai, “‘sika, me’miin, imam”?’S,
Eb( Hatim er-Razi, “imam, hiiccet”?”’, Zehebi, “imam, seyhiilislam”?’®, Ibn Hacer ise “imam, sika,
hafiz, fakih, hiiccet”?’® degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde

259 Tbn Hibban, es-Sikat, 6/403-404.

260 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 4/94; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11/196; Zehebl, Siyeru a‘ldimi’n-niibela, 8/470; Ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 4/122; Ibrahim Hatiboglu, Siifyan b. Uyeyne (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 38/29.

261 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 26/432; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/448.

262 {pn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/74.

263 Zeheb, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 5/326.

264 1bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 506.

265 Thn Hibban, es-Sikat, 5/349.

266 Mizz1, Tehzibii’I-Kemal, 26/441-442; Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibela, 5/349-350; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/450; Halit
Ozkan, “Ziihr”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/544-549.

7 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 10/153; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/438.

268 fcli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/383.

269 Zeheb, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 4/457.

210 {on Hacer, Takribii't-Tehzib, 226.

271 Tbn Hibban, es-Sikat, 4/305.

272 MizzZi, Tehzibii’l-Kemal, 10/145-153; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 4/457-467; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/436-438;
Eyyiip Said Kaya, “Salim b. Abdullah b. Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/47-48.

213 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 11/196; M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel (Hayat1)”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/77.

274 Tbn Sa‘d, Tabakdatii’I-kibra, 7/354.

275 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikét, 1/194.

276 {bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1/75.

277 Tbn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 2/70.

278 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 11/177; Zehebf, el-Kdsif, 1/202.

219 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 84.
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zikretmis ve “hafiz, mutkin, vera sahibi, fakih” olarak tavsif etmistir.?®° 241/855 yilinda Bagdat’ta vefat
etmistir.?!

2.1.1.b. Sfyan b. Uyeyne: 2.1.1.a.
2.1.1.b. ibn Sihab ez-Ziihri: 2.1.1.a.
2.1.1.b. S&lim b. Abdullah: 2.1.1.a.

2.1.1.c. Nesai Rivayetinin Ravileri
2.1.1.c. Muhammed b. Ubeyd el-KG{fi el-Muharibi (61. 245/859): Kdifelidir. Kinyesi Eb(

Ca‘fer’dir. Onun hakkinda Nesai, “lA be’se bih” %2 Ibn Hacer, “sadiik”?® degerlendirmesinde
bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.?®* 245/859 yilinda vefat ettigi
nakledilmistir.?®

2.1.1.c. Abdullah b. Miibarek (6l. 181/797): Mervlidir. 118/736 yilinda dogmustur. Kiinyesi Eb{i
Abdirrahman’dir. Horasan bolgesinde hadisleri ilk tedvin eden kisidir. Ibn Sa‘d onun “sika, me’man,
imam, hiiccet oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini sdylemistir.22® Ayrica onun hakkinda Ali b. Medini,
“sika”, Ebli Hatim er-Razi, “sika, imam”?¥, Icli, “sika, sebt ve ilimleri kendisinde toplayan silih bir
kimse”?%, Zehebi, “imam, seyhiilislim, zamaninin alimi ve muttakilerinin emiri, hafiz ve gazi”?®, ibn
Hacer ise “sika, sebt, fakih, alim, cémert, miicahid, hayirh dzelliklerin kendisinde toplandigi kimse”?%
degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.?** 181/797

yilinda vefat etmistir.2%2

2.1.1.c. Ma‘mer b. Rasid (6l. 153/770): Basralidir. 95/714 veya 96/715 yilinda dogdugu
nakledilmistir. Kiinyesi Ebli Urve’dir. Yemen’e ilk defa rihle yapan kisi ve tasnif doneminden
gliniimiize ulasan en eski hadis eseri el-Cami’nin miiellifidir. Onun hakkinda Ahmed b. Hanbel, Yahya
b. Main, “sika?®, EbQ Hatim er-Razi, “salihu’l-hadis”?* icli, “sika, salih bir kimse”?%®, Nesal, sika,
me’min” ?® | Zehebi, “imam, hafiz, seyhiilislim” 2’ | Ibn Hacer ise “sika, sebt, fadil” 2%
degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “fakih, mutkin,
hafiz ve vera sahibi” olarak tavsif etmistir.?®® 153/770 yilinda vefat etmistir.3

2.1.1.c. Ibn Sihab ez-Ziihri: 2.1.1.a.

280 {hn Hibban, es-Sikat, 8/18.

281 Byhari, et-Tarihu ’I-kebir, 2/5; ibn Hibban, es-Sikat, 8/18; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 1/465; Zehebi, el-Kdsif, 1/202; ibn
Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1/75; Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, 2/76.

282 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 26/71; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/332.

283 bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 495.

284 fhn Hibban, es-Sikat, 9/108.

285 fhn Hibban, es-Sikat, 9/108; Mizzl, Tehzibii’I-Kemal, 26/71; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/332.

286 fbn Sa‘d, Tabakdtii'I-kibra, 7/372.

287 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/180-181.

288 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/54.

289 Zehebf, Siveru a ‘lami’'n-nuibela, 8/378-379.

29 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 320.

291 jbn Hibban, es-Sikat, 7/7-8.

292 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/24; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 8/419; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/386; Rasit Kiigiik,
“Abdullah b. Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/122-124.

298 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 28/309; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 10/244.

29 fbn Ebh Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 8/257. Ebi Hatim Basra’daki rivayetlerinde hatalar oldugunu kaydetmistir.

295 fcli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/290.

296 Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 28/310; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 10/245.

297 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-nuibela, 7/5.

298 {bn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 541.

299 Thn Hibban, es-Sikat, 7/484.

300 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 28/310-311; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 7/14; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/245; Ibrahim
Hatiboglu, “Ma‘mer b. Rasid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 27/552-554.
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2.1.1.c. Salim b. Abdullah: 2.1.1.a.

Safii ve Hanbelilerin ortak delillerinden olan bu rivayet, Abdullah b. Omer’den nakledilmis ve
Kutub-i sitte eserlerinden Miislim’in Sahihi, Eba David ve Nesai’nin Siinenleri'nde yer almustir.
Miislim rivayetinin ravilerinden Amru’n-Nakid disindakilerin tamaminin 6nde gelen cerh ve ta‘dil
alimlerince gilivenilir kabul edildigi tespit edilmistir. Amru’n-Nakid’in ise giivenilir oldugu belirtilmis
olmakla birlikte evhamli oldugu ifade edilmis, bu sebepten olsa gerek sika yaninda sadik olarak tavsif
edilmistir. Sihhat agisindan bakildigindaysa hem Amru’n-Nakid’in durumu ve hem de onunla ayn
tabakada birden fazla giivenilir ravinin bulunmasi dolayisiyla rivayet, isnad1 agisindan saglamdir.

2.1.2. Abdullah b. Omer Rivayeti

Hz. Peygamber

v

Abdullah b. Omer

v

Salim b. Abdullah

v

fbn Sihab ez-Ziihri

v

/ Malik b. Enes \
4 ——

| Abdullah b. Mesleme | Kuteybe b. Said Yahya b. Said Abdullah b. Mibarek

v v
Amr b. Ali Stiveyd b. Nasr

2.1.2.a. Buhari — Abdullah b. Mesleme — Malik — Ibn Sihab ez-Ziihri — Salim b.
Abdullah;3

2.1.2.b. Nesal — Kuteybe — Malik — ibn Sihab ez-Ziihri — Salim b. Abdullah;*?

2.1.2.c. Nesdi — Amr b. Ali — Yahya b. Said — Malik — Ibn Sihab ez-Ziihri — Salim b.
Abdullah;*®

2.1.2.d. Nesai — Siiveyd b. Nasr — Abdullah b. Miibarek — Malik — Ibn Sihab ez-Ziihri —
Salim b. Abdullah tarikleriyle rivayet edildigine gore;**

1319 g8 A S50 Bl pusmdl 13] S gl sy ad O phg acde B oo ) Jgoay OF sl e ) ds oy Pl
Babasi Abdullah b. Omer’den, Resilullah’in (s.a.s.) namaza baslarken ellerini omuzlarmin
hizasina kadar kaldirdigi, riika igin tekbir alirken ve riiklidan bagimi kaldirirken de ayni sekilde ellerini

kaldirdign ve “Semiallahii limen hamideh, Rabbena ve leke’l-hamd” dedigi, secdelerde ise boyle
yapmadig1 nakledilmistir.

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

2.1.2.a. Buhari Rivayetinin Ravileri

301 Buhard, “Ezan”, 83, (735).
302 Nesai, “Iftitah”, 3, (875).
303 Nesai, “Tatbik”, 19, (1054).
304 Nesat, “Tatbik”, 21, (1056).
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2.1.2.a. Abdullah b. Mesleme el-Ka‘nebi (61. 221/836): Medinelidir. 130/747 yilindan sonra
dogdugu nakledilmistir. Daha sonralar1 Basra ve Mekke’de yasamistir. Kiinyesi Ebli Abdirrahméan’dir.
Onun hakkinda Icli “sika, salih’?%, EbQ Hatim er-Razi, “sika hiiccet”®®, Zehebi, “imam, sebt, kudve,
seyhiilislam™’_ Ibn Hacer ise “sika, abid”%% degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-
Sikat isimli eserinde zikretmistir.®% 221/836 yilinda vefat etmistir.%

2.1.2.a. Malik b. Enes (6l. 179/795): Medinelidir. 93/712 yilinda dogmustur. Kiinyesi Ebi
Abdillah’tir. Maliki mezhebinin imamudir. el-Muvatta’ isimli hadis eserinin miellifidir. Onun hakkinda
Ibn Sa‘d, “sika, me’min, sebt, vera sahibi, fakih, alim, hiiccet”, Yahya b. Main, “sika”, Ebli Hatim er-
RAzi, “sika, imam-1 ehl-i Hicaz®!!, Zehebi, “seyhiilislaim, hiiccetii’l-immet, imam-1 darii’l-hicre™3!?,
Ibn Hacer ise “fakih, imam-1 dari’l-hicre, ra’sii’l-mutkinin ve kebiru’l-miitesebbitin” 33
degerlendirmesinde bulunmustur. ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.3** 179/795
yilinda vefat etmistir.31

2.1.2.a. Ibn Sihab ez-Ziihri: 2.1.1.a.
2.1.2.a. Salim b. Abdullah: 2.1.1.a.

2.1.2.b. Nesai Rivayetinin Ravileri
2.1.2.b. Kuteybe b. Said: 1.3.c.

2.1.2.b. Malik b. Enes: 2.1.2.a.
2.1.2.b. Ibn Sihab ez-Ziihri: 2.1.1.a.
2.1.2.b. Salim b. Abdullah: 2.1.1.a.

2.1.2.c. Nesai Rivayetinin Ravileri
2.1.2.c. Amr b. Ali el-Fellas (61. 249/864): Basralidir. 160’11 (777) yillarda dogdugu

kaydedilmistir. Kiinyesi Ebti Hafs tir. Onun hakkinda Ebt Hatim er-Razi, “sadiik™®!%, Nesat, sika, sahib-
i hadis, hafiz’, Zehebi, “hafiz, imam, miicevvid, nakid” 37, Ibn Hacer ise “sika, hafiz” 38
degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.5'® 249/864

yilinda Askerimiikrem’de (iran-H{izistan) vefat etmistir.5?°

2.1.2.c. Yahya b. Said el-Kattan (61. 198/813): Basralidir. 120 yilinin baslarinda dogmustur.
Kiinyesi Ebfi Said’dir. Onun hakkinda ibn Sa‘d, “sika, me’min, refi‘, hiiccet”®?, Icli, ““sika, nakiyyii’l-
hadis’®??, Ebi Ziir ‘a er-Razi ve Ebu Hatim er-Razi “sika, hafiz®%, Zehebi, “imamii’1-kebir, el-hafizii’l-

305 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/61.

306 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/181.

307 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 10/257.

308 jbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 323.

309 jbn Hibban, es-Sikat, 8/353.

310 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/141; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 10/264; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/32; Salahattin
Polat, “Ka‘nebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24/305-306.

311 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/205-206.

812 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 8/48.

313 {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 516.

314 bn Hibban, es-Sikat, 7/459-460.

315 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, 27/119; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi n-niibeld, 8/130; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 10/8; Ahmet Ozel,
“Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2003), 27/506-513.

316 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/249.

817 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 11/470-471.

318 Tbn Hacer, Takribii '+-Tehzib, 424.

319 fbn Hibban, es-Sikat, 8/487.

320 MizzZi, Tehzibii’l-Kemal, 22/162-165; Zeheb, Siyeru a Idmi n-nibeld, 11/470-472; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 8/80-82;
Selman Basaran, “Fellas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1995), 12/309.

321 Tbn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibra, 7/293.

322 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/353.

323 Tbn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/151.
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s 324 » 325

kebir, emiri’l-mii’minin fi’l-hadis , Ibn Hacer, “sika, mutkin, hafiz, imam, kudve
degerlendirmesinde bulunmustur. Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “hifz, vera,
akil, anlay1s, fazilet, ilim ve dindarlik yoniinden zamaninin 6nde gelenlerinden biri” olarak tavsif
etmistir.3% 198/813 yilinda Basra’da vefat etmistir.3?’

2.1.2.c. Malik b. Enes: 2.1.2.a.
2.1.2.c. Ibn Sihab ez-Ziihri: 2.1.1.a.
2.1.2.c. Salim b. Abdullah: 2.1.1.a.

2.1.2.d. Nesai Rivayetinin Ravileri
2.1.2.d. Stiveyd b. Nasr (6l. 240-241/854-855): Mervlidir. 150/767-768 yil1 civarinda dogdugu

nakledilmistir. Kiinyesi Ebii’l-Fadl’dir. Onun hakkinda Nesai, Zehebi ve [bn Hacer “sika”,
degerlendirmesinde bulunurken,®® Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve “mutkin”
olarak tavsif etmistir.3?® 240 veya 241/854-855 yilinda vefat ettigi rivayet edilmistir.>*

2.1.2.d. Abdullah b. Mibarek: 2.1.1.c.
2.1.2.c. Malik b. Enes: 2.1.2.a
2.1.2.c. Ibn Sihab ez-Ziihri: 2.1.1.a
2.1.2.c. Salim b. Abdullah: 2.1.1.a

Safii ve Hanbelilerin ortak delillerinden olan ve Abdullah b. Omer’den nakledilen bu ikinci
rivayetin metninde, yukaridaki birinci rivayete ilaveten “Semiallahii limen hamideh, Rabbena ve leke’l-
hamd” ibaresi yer almaktadir. Bundan dolay1 isnadlar1 birinci ve ikinci rivayet seklinde ayr1 olarak
incelenmistir. Rivayet, Kutub-i sitte eserlerinden Buhari’nin Sahik i, Nesai’nin Siinen ‘inde yer almustir.
Iki eserde yer alan rivayetlerin isnadinda bulunan ravilerin tamamnin &nde gelen cerh ve ta‘dil
alimlerince giivenilir kabul edildigi tespit edilmistir. Sonug olarak rivayet, isnadi agisindan saglamdir.

2.2. Vil b. Hucr rivayeti
| Vail b. Hucr |

Alkame b. Vil

| Abdilcebbar b. Vail |
v

//ﬁ Muhammed b. Ciihade ['\t

| Hemmam b. Yahya | Abdulvéris b. Said

v v

Affan b. Muslim Ubeydullah b. Omer b.
3 Melysere
| Ziheyr b. Harb | l
| Maslim | | Eeopavad |

324 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 9/175; Zehebf, el-Kdsif, 2/366.

325 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 591.

326 fbn Hibban, es-Sikat, 7/611.

327 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, 31/341; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nlbela, 9/187; ibn Hacer, Tehzibii +-Tehzib, 11/219; Erding
Ahatl, “Yahya b. Said el-Kattan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 43/262.

328 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 12/273; Zehebi, el-Kasif, 1/473; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 4/280; ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib,
260.

329 Tbn Hibban, es-Sikat, 8/295.

330 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 12/273; bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 4/280.
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2.2.a. Muslim — Ziiheyr b. Harb — Affain — Hemmadm — Muhammed b. Ciihdde —
Abdiilcebbar b. Vail — Alkame b. Vail;**

2.2.b. Eb( Davad — Ubeydullah b. Omer b. Meysere el-Ciisemi — Abdiilvaris b. Said —
Muhammed b. Ciihade — Abdiilcebbar b. Vail — Alkame b. Vil tarikleriyle babas1 Vail b. Hucr’dan
rivayet edildigine gore;**?

JM\%—@STJL;@L@Wg—gJ;SSM\é&bgpq-\gé)wjx};&\w‘ﬁd\‘sgaﬁ:ﬁwwh}j\jxj&
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Viil, Hz. Peygamber’i namaza baslayacagi zaman ellerini kaldirarak tekbir aldigim gdrmiistiir.
-Hemmam da ellerini kulaklarinin hizasma kaldirarak bunun nasil oldugunu gostermistir.- Sonra
elbisesine biirlinmiis ve sag elini sol elinin {izerine koymustur. Riikfia gitmek isteyince ellerini
elbisesinden ¢ikarmisg, yukari kaldirarak tekbir almis ve riikk(a gitmistir. “Semiallahii limen hamideh”
dediginde ellerini tekrar kaldirmistir. Secdeye gittiginde iki eli arasinda secde etmistir.

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

2.2.a. Muslim Rivayetinin Ravileri
2.2.a. Ziheyr b. Harb: 2.1.1.a.

2.2.a. Affan b. Maslim (6l. 220/835): Basralidir. 134/751-752 yilinda dogdugu nakledilmistir.
Kiinyesi Ebti Osman’dir. Ibn Sa‘d, onun sika oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini sdylemistir.3*
Yahya b. Main de onu “sika” olarak tavsif etmis ve su sozlerle dvmiistiir: “Ashabu’l-hadis bes kisidir,
bunlar: ibn Ciireyc (6l. 150/767), Su‘be b. Haccac (6l. 160/776), Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve
Affan b. Miislim (61. 220/835)°dir.”*** Ayrica onun hakkinda Icli, “sika” sebt, sahib-i siinnet”®*, Ya‘kib
b. Seybe, “sika, sebt, mutkin, sahthu’l-kitab**¢, Eb(i Hatim er-Razi, “sika, mutkin, metin’3¥, Zehebf,
“imam, hafiz, muhaddisii’l-Irak, cerh ve ta‘dil hiikiimleri konusunda sebt”3% ibn Hacer ise “sika,
sebt”% degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.3*°
220/835 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.3*

2.2.a. Hemmam b. Yahya (1. 164/781): Basralidir. Kiinyesi Ebi Abdillah’tir. Ibn Sa‘d, onun
sika oldugunu fakat bazen hadiste hata yaptigini sdylemistir.**? Onun hakkinda Yahya b. Main, “sika,
salih”®, Ahmed b. Hanbel, Icli, “sika”®**, Ebu Ziir‘a er-Razi, “1a be’se bih”, Eb Hatim er-Razi, “sika,

sadk” nitelendirmesinde bulunmus fakat hafizasinda bir seyler oldugunu da kaydetmistir.>*® Ayrica

331 Miislim, “Salat”, 54.

332 Eb Daviid, “Salat”, 117, (723).

333 {bn Sa‘d, Tabakdtii 'I-kiibra, 7/336.

334 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 20/160, 170; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 7/233.

335 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/140.

336 Zeheb, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 10/249.

337 Tbn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/30.

338 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 10/242; Zehebf, el-Kdsif, 2/27-28.

339 Tbn Hacer, Takribii '+-Tehzib, 393.

340 Thn Hibban, es-Sikat, 8/522.

341 Tbn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibra, 7/336; ibn Hibban, es-Sikat, 8/522; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 20/174; Zehebi, Siveru a ‘lami n-
niibeld, 10/254; M. Yasar Kandemir, “Affan b. Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/399.

342 Tbn Sa‘d, Tabakdtii'I-kiibra, 7/282.

343 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/108.

34 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/334; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 30/305; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11/68.

345 Tbn Ebii Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/109.
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Hakim (61. 405/1014), “sika, hafiz”**, Zehebi, “imam, hafiz, sadik, hiiccet”®*, ibn Hacer, “sika fakat
bazen evhamli” degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.>*® 164/781 yilinda vefat ettigi nakledilmistir.3*°

2.2.a. Muhammed b. Ciihade (6l. 131/749): Kifelidir. Onun hakkinda Yahya b. Main, Ahmed
b. Hanbel, Eb( Hatim er-Razi, Icli, Nesai, Zehebi, ibn Hacer, “sika”*®, degerlendirmesinde bulunurken,
Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis, “abid ve nasik (dindar)” olarak tavsif etmistir.%%*
131/749 yilinda vefat etmistir.2

2.2.a. Abdiilcebbar b. Vail (6l. 112/730): Kufelidir. Kiinyesi Ebi Muhammed’dir. Onun
hakkinda ibn Sa‘d, hadisinin az oldugunu sdyleyip, “sika insallah” nitelendirmesinde bulunmustur.3>
Yahya b. Main ise onun babasindan bir sey isitmedigini belirtip, onu “sika”** ve “sebt”**® olarak tavsif
etmistir. ibn Hacer ise ayni1 sekilde onun sika oldugunu fakat babasindan miirsel rivayetleri bulundugunu
kaydetmistir. ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.®*® Babas1 Vail b. Hucr’un (8.
51/671) kendisi dogmadan alt1 ay dnce vefat ettigi i¢in ondan rivayette bulunmasinin miimkiin olmadig,
babasinin rivayetlerini kardesi Alkame b. Vail araciligiyla naklettigi belirtilmistir.’ 112/730 yilinda

vefat etmistir.3%

2.2.a. Alkame b. Vail (6l. ?): Kafelidir. Ibn Sa‘d, onun sika ve hadisinin de az oldugunu
sOylemistir. 3 Icli, onu “sika” olarak tavsif ederken,’® Yahya b. Main, “babasindan isitmedigini,
dolayisiyla babasindan rivayetlerinin miirsel oldugunu ifade etmistir.*6!, Ibn Hacer ise onu “sadik”
olarak nitelendirip, ayn1 sekilde babasindan isitmedigini kaydetmistir.3%? Buhari ise bu goriiste olmayip,
onun babasindan isittigini belirtmistir.®%® Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve
babasindan isittigini beyan etmistir.%%*

2.2.b. Eb0 Davad Rivayetinin Ravileri
2.2.b. Ubeydullah b. Omer b. Meysere el-Ciisemi el-Kavariri (61: 235/850): Basralidir. 151/768

veya 152/769 yilinda Basra’da dogdugu nakledilmistir. Kiinyesi Ebti Said’dir. ibn Sa‘d, onun sika olup,
cok hadis rivayet ettigini sdylemistir.*® Onun hakkinda Yahya b. Main, icli, Nesai, “sika”*%, baska bir
defa da Yahya b. Main ve Eb{ Hatim er-Razi “sadik™®®’, Zehebi, “imam, hafiz muhaddisii’l-islam”%®,

346 bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11/70.

347 Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’'n-nlibela, 7/296.

348 Tbn Hibban, es-Sikat, 7/586.

349 [bn Hibbén, es-Sikat, 7/586; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 30/302-310; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 7/296-301; ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 11/67-70.

350 fbn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/222; icli, Ma ‘rifetii s-sikat, 2/333; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 24/578; Zehebi, Siyeru
a ‘lami ‘n-niibeld, 6/174; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/92; ibn Hacer, Takribii '--Tehzib, 471.

351 jbn Hibban, es-Sikat, 7/404.

352 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 24/575-579; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela, 6/174-175; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 9/92-93.
353 fbn Sa‘d, Tabakdtii'I-kibra, 6/312.

354 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/30-31.

355 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/394.

356 Tbn Hibban, es-Sikat, 7/135.

357 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 6/106-107; ibn Hibban, es-Sikat, 7/135; Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 16/394-395; Mizzl, Tehzibii'l-
Kemal, 6/105.

358 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/393-395; Tbn Hacer, Tehzibii '~-Tehzib, 6/105.

359 Tbn Sa‘d, Tabakdtii’I-kiibra, 6/312.

360 fcli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/148.

361 Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 7/280.

362 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 397.

363 Buharf, et-Tdrihu 'I-kebir, 7/41.

364 Tbn Hibban, es-Sikat, 5/209.

365 fbn Sa‘d, Tabakdtii 'I-kiibra, 7/350.

366 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/116; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 19/133; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/41.

367 1bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/327-328.

368 Zehebf, Siyeru a ‘ldmi’'n-nlibela, 11/442.
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Ibn Hacer ise “sika, sebt”%® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.>° 235/850 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.3"

2.2.b. Abdiilvaris b. Said (61. 180/796): Basralidir. 102/720 yilinda dogdugu nakledilmistir.
Kiinyesi Ebi Ubeyd’dir. Onun hakkinda Ibn Sa‘d, “sika, hiiccet”®’?, Ebu Hatim er-Razi “sika, sadik”,
Ebl Ziir‘a er-Razi, “sika” ®”® nitelendirmesinde bulunmustur. Icli, onun sika olmakla birlikte
Kaderiyye’den oldugunu fakat onun propagandasini yapmadigini sdylemistir.3’* Yahya b. Main de bu
konuda icli ile ayn1 goriistedir. Nesai, “sika, sebt”*"®, Zehebi, “imam, sebt, hafiz”%’6, Ibn Hacer, “sika,
sebt, fakat Kaderi”%" degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmis, Kaderiyye’den oldugunu belirtmis fakat hadiste itkn sahibi olarak tavsif etmistir.>’® 180/796

yilinda Basra’da vefat etmigtir.3"

2.2.b. Muhammed b. Ciihade: 2.2.a.
2.2.b. Abdulcebbar b. Vail: 2.2.a.
2.2.b. Alkame b. Vail: 2.2.a.

Safii ve Hanbelilerin ortak delillerinden olan bu rivayet, Vail b. Hucr’dan nakledilmis ve Kutub-
i sitte eserlerinden Miislim’in Sahih’i, EbG David’un Siinen’inde yer almigtir. Rivayette yer alan
ravilerin cerh ve ta‘dil alimlerince giivenilir oldugu tespit edilmis olmakla birlikte, Miislim’in
ravilerinden Hemmam b. Yahya’ nin alimlerce giivenilir bir ravi oldugu ifade edilmis, fakat hafizasindan
kaynakli bazen vehmettigi de kaydedilmistir. EbG David’un ravilerinden Abdiilvaris b. Said igin de
alimler giivenilir degerlendirmesinde bulunmus, bununla birlikte Kaderiyye’den oldugu fakat
propagandasini yapmadigini nakletmislerdir. Bundan dolay1 olsa gerek rivayetini almada bir sakinca
gormemislerdir. Ayrica rivayetin ortak ravilerinden biri olan Abdiilcebbar b. Vail’in babasi kendisi
dogmadan 6nce vefat ettigi icin, babasindan rivayetlerinin miirsel oldugu, babasinin rivayetlerini kardesi
Alkame b. Vail araciligiyla naklettigi beyan edilmistir. S6z konusu durum bu rivayet igin
degerlendirildiginde rivayeti babasindan degil, kardesinden naklettigi goriilmektedir. Yukarida verilen
bilgiler ¢ercevesinde rivayet bir biitiin olarak ele alindiginda rivayetin birden fazla tarikinin olmas1 ve
bunlarin birbirini desteklemesi, rivayette yer alan ravilerin durumunun giivenilir olmasi isnad1 agisindan
rivayetin saglam oldugunu ortaya koymaktadir.

369 bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 373.

370 Tbn Hibban, es-Sikat, 8/405-406.

371 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 19/130-135; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-nibeld, 11/442-446; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 7/40-42;
Zekeriya Giiler, “Kavariri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/65-66.

372 Tbn Sa‘d, Tabakdatii’I-kiibra, 7/289.

373 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/75-76.

374 1cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/107.

375 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 18/483; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/443.

376 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 8/300.

377 Tbn Hacer, Takribii '+-Tehzib, 367.

378 Tbn Hibban, es-Sikat, 7/140.

379 MizzZi, Tehzibii’l-Kemal, 18/475-483; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 8/300-304; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/441-443.
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2.3. Malik b. el-Huveyris Rivayeti

| Malik b. el-Huveyris |

v
Ebu Kilabe el-Cerm?
v
Halid el-Hazza
/ Halid b. Abdullah \
ishak cl-Vasiti | vanyab.vama |
¥ v
| Buhari | | Muslim |

2.3.a. Buhari — ishak el-Vasiti — Halid b. Abdullah — Halid el-Hazz4;%®°

2.3.b. Mislim — Yahya b. Yahya — Halid b. Abdullah — Halid el-Hazz4 tarikleriyle rivayet
edildigine gore;**

gy @y £ e awly &y 13ly sy ady aSy Ol 31 130 cay &3 1S o 13 Sl o s fy 4l A yi e
\iﬁatw(.l..«jwmsua&\\dy)ofb.\rj

Ebu Kilabe (6l. 104/722), Malik b. el-Huveyris’in namaz kilacagi zaman tekbir alip, ellerini
kaldirdigini, riikkia gitmek istediginde ellerini kaldirdigini ve riikiidan basini kaldirirken yine ellerini
kaldirdigini ve “Restilullah da (s.a.s.) aynen bdyle yapardi” dedigini gérmiistiir.

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.
2.3.a. Buharf Rivayetinin Ravileri

2.3.a. Ishak b. Sahin el-Vasiti (6l. 250/864): Vasithidir. Kiinyesi Ebli Bisr’dir. Onun hakkinda
Nesai, “1a be’se bih%%2, Zehebi ve Ibn Hacer, “sadik”®® degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban

da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis, “miistekimii’l-hadis” olarak tavsif etmis ve 250/864 yilindan
sonra vefat ettigini kaydetmistir.3®*

2.3.a. Halid b. Abdullah (61. 179/795): Vasithdir. 110/728-729 yilinda dogmustur. Kiinyesi
Ebii’l-Heysem’dir. Onun hakkinda Ebt Hatim er-Razi, ““sika, sahihu’l-hadis”%®, Ibn Sa‘d, Ebu Ziir‘a er-
Razi ve Nesai “sika”%®, Zehebi, “sika, abid”%®’, Ibn Hacer ise “sika, sebt”%®® degerlendirmesinde
bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.3®° 179/795 yilinda vefat etmistir.3%

2.3.a. Halid b. Mihrén el-Hazza (6l. 141-142 /759-760: Basralidir. Kiinyesi Ebii’l-Menazil’dir.
Onun hakkinda Ibn Sa‘d, Yahyd b. Main, Nesai, Icli, “sika”, Ahmed b. Hanbel, “sebt”
degerlendirmesinde bulunurken, EbGi Hatim er-R&z1, hadisinin yazilabilecegini fakat onunla ihticac

380 Byhari, “Salat”, 84, (737).

381 Miislim, “Salat”, 24.

382 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 2/435; Tbn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1/237.
383 Zehebi, el-Kasif, 1/236; Ibn Hacer, Takribii 't-Tehzib, 101.

384 fbn Hibban, es-Sikat, 8/117.

385 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/341.

386 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 3/341; MizzZi, Tehzibii’I-Kemal, 8/102; ibn Hacer, Tehzibii '-Tehzib, 3/100.
%7 Zehebi, el-Kdsif, 1/366.

388 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 189.

389 Thn Hibban, es-Sikat, 6/267.

390 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 3/160.
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edilemeyecegini ifade etmistir.>** Zehebi, “sika, hafiz, imam”3%, ibn Hacer ise “sika” olarak tavsif etmis
fakat ilaveten irsal yaptigini ve Hammad b. Zeyd’in (6l. 179/795), onun Sam’dan geldikten sonra
hafizasinda bozulmalar olduguna isaret ettigini de kaydetmistir.>® ibn Hibban da onu es-Sikat isimli
eserinde zikretmistir.3* 141 veya 142 /759-760 yilinda vefat ettigi nakledilmistir.3%® Ancak konu ile
ilgili yapilan bir caligmada Halid el-Hazza’ nin ihtilat ettigine dair diger kaynaklarda herhangi bir bilgiye
ulasilamadig1 belirtilmistir.>%® Ayrica Hammad b. Zeyd’in onun hakkindaki gériisiiniin de hafiza kayb1
olarak degil de hafizasinda hafif kusur olarak degerlendirilebilecegi de beyan edilmistir.3%’

2.3.a. Abdullah b. Zeyd b. Amr el-Cermi (61. 104/722): Basra’da dogmustur. Aslen ise
Yemame’de yasayan Cermogullarindandir. Kiinyesi Ebi Kilabe’dir. Onun hakkinda icli ve Ebsi Hatim
er-Razi, “sika”%, Zehebi, “imam, seyhiilislam”3®°, Ibn Hacer ise “sika, fadil” degerlendirmesinde
bulunmus ve c¢ok irsili oldugunu da ifade etmistir.*® Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.*®t 104/722 yilinda Dariyya’da vefat etmistir.*%

2.3.b. Mislim Rivayetinin Ravileri
2.3.b. Yahya b. Yahya et-Temimi (el-Minkarf): 2.1.1.a.

2.3.b. Halid b. Abdullah: 2.3.a.
2.3.b. Halid el-Hazza: 2.3.a.
2.3.b. Ebu Kilabe: 2.3.a.

Safii ve Hanbelilerin ortak delillerinden olan bu rivayet, Malik b. el-Huveyris’ten nakledilmis
ve Kdtiib-i sitte eserlerinden Buhari ve Mislim’in Sahih 'lerinde yer almistir. Ortak ravilerden Halid el-
Hazza disinda rivayetin isnadinda bulunan ravilerin tamaminin 6nde gelen cerh ve ta‘dil alimlerince
giivenilir kabul edildigi tespit edilmistir. Halid el-Hazza hakkinda yukaridaki degerlendirmeler dikkate
alindiginda Ebt Hatim er-Razi disindaki alimler tarafindan giivenilir kabul edilmesi (o da
cerhetmemekte ve sadece sika derecesinde kabul etmeyip, hadisinin yazilacagim ifade etmektedir),
hadisin en O0nemli ve en sahih iki kaynakta yer almasi rivayetin isnadmin saglam oldugunu
gostermektedir.

Bu konudaki Safii mezhebinin bir delili ise Hz. Ali (6l. 40/661) rivayetidir: 43

391 cli, Ma ‘vifetii’s-sikat, 1/333; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 3/353; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 8/180-181; ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, 3/121.

392 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 6/190; Zehebf, el-Kdasif, 1/369.

393 {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 191.

39 bn Hibban, es-Sikat, 6/253.

395 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 8/181; Zehebi, Siyeru a ‘Iami’n-niibela, 6/192; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 3/121.

3% Ali Celik, “Basrali Muhtelit Raviler (Hicri Tk Ug Asir)”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2016), 166-
167.

397 Abdiilcebbar Said, fhtildtu r-Ruvdti ’s-Sikat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1426), 163.

398 [bn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/58; 1cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/30; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 14/544; Tbn Hacer, Tehzibii 't-
Tehzib, 5/225.

399 Zehebf, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 4/468.

400 fbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 304.

401 {bn Hibban, es-Sikat, 5/2-5.

402 Mizzi, Tehzibii’lI-Kemal, 14/547; Zehebl, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 4/474; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 5/226; Ali Osman
Ates, “Ebt Kilabe el-Cermi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 10/176-177.

403 Nevevi, el-Mecmii , 3/401.
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2.4. Hz. Ali Rivayeti

| Hz. Ali |

v

Ubeydullah b. Eba Rafi*

v

Abdurrahman el-A‘rec

v

Abdullah b. el-Fadl b. Rebia

Mdsa b. Ukbe
v

Abdurrahman b. Ebu’z-Zinad

v

/ Stileyman b. David el-Hagimi \

| Hasan b. Ali el-Hulvant | | el-Abbas b. Abdilazim el-Anber? |

et

2.4.a. EbG Davud — Hasan b. Ali el-Hulvani el-Hallal — Siileyman b. Daviid el-Hasimi —
Abdurrahman b. Ebu’z-Zindd — Misa b. Ukbe — Abdullah b. el-Fadl b. Rebfa b. el-Héris b.
Abdiilmuttalib — Abdurrahman el-A‘rec — Ubeydullah b. Ebti Rafi‘;***

2.4.b. Tirmizi — Hasan b. Ali el-Hulvani el-Hallal — Siileyman b. Davad el-Hasimi —
Abdurrahman b. Ebu’z-Zindd — Miusa b. Ukbe — Abdullah b. el-Fadl b. Rebia b. el-Haris b.
Abdiilmuttalib — Abdurrahman el-A‘rec — Ubeydullah b. Eb{i Rafi*;*%

2.4.c. ibn Mace — el-Abbas b. Abdiilazim el-Anberi — Siileyman b. David el-Hasimi —
Abdurrahman b. Ebu’z-Zindd — Misa b. Ukbe — Abdullah b. el-Fadl b. Rebia b. el-Haris b.
Abdiilmuttalib — Abdurrahman el-A‘rec — Ubeydullah b. Ebl Réfi* tarikleriyle Ali b. EbG Talib’ten

rivayet edildigine gore;*%®

ay ady S i pShl Bhall Jf B 13) O &l — oy ade &) oo— ) Jguy o5 — s ) ooy — I i oy o 8
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Sy NS iy a2y ot
“Restlullah (s.a.s.) farz namazlara kalktiginda tekbir alir ve ellerini omuzlarinin hizasina kadar
kaldirirdi. Okumasini yerine getirip riikkia gitmek istediginde de aynisini yapardi. Riikiidan kalkarken

de bunu yapardi. O (s.a.s.) namazda otururken higbir sekilde ellerini kaldirmazdi. iki secdeyi yaptiktan
sonra kalkarken ayni1 sekilde ellerini kaldirir ve tekbir alirdi.”

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

2.4.a. EbQ Davud Rivayetinin Ravileri
2.4.a. Hasan b. Ali Hulvani el-Hallal (61. 242/857): Mekkelidir. Kiinyesi Eba Ali’dir. Onun

hakkinda Ya‘kiib b. Seybe, “sika, sebt, mutkin”, Nesai, “sika”*%’ Zehebi, “sebt, hiiccet”* ve “imam,

404 Ebf Daviid, “Salat”, 119, (744).

495 Tirmiz, “Salat”, 32, (3423).

406 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), “Ikdme”, 15, (864).
407 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 6/262; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 2/303.

408 Zehebf, el-Kdsif, 1/328.
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hafiz, sadik”®, ibn Hacer ise “sika, hafiz’**° degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-
Sikat isimli eserinde zikretmistir. 242/857 yilinda Mekke’de vefat etmistir.*!!

2.4.a. Stileyman b. Dav(d el-Hasimi (61. 219/834): Bagdathdir. Kiinyesi Ebl Eyylb’tur. Ahmed
b. Hanbel; “Sayet bana bu iimmet icin onlar1 yonetecek birini se¢ denilse, Siileyman b. David’u
secerdim” diyerek, Imam Safii ise “Bu iki adamdan daha akilli olan birini gérmedim. Bunlar Ahmed b.
Hanbel ve Siileyman b. Dav(d el-Hasimi’dir” sziiyle onu vmiistiir.*'? Ayrica onun hakkinda Ibn Sa‘d,
Icli ve Ebfi Hatim er-Razi, “sika™*3, Ya‘kiib b. Seybe, “sadiik, sika”, Nesai, “sika, me’min”*'*, Zehebf,
“imam, bari, hafiz"** Ibn Hacer ise “sika, celil, fakih”*!® degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban
da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.*'” 219/834 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.*®

2.4.a. Abdurrahman b. Ebu’z-Zinad (6l. 174/790): Medinelidir. 100/718 yilinda dogmustur.
Kiinyesi Ebd Muhammed’dir. Onun, Hisdm b. Urve (6l. 146/763) rivayetlerinde giivenilir, diger
rivayetlerin de ise tam manasiyla sika sayilmadigi nakledilmistir. Ayrica onun, Medine’de iken rivayet
ettigi hadislerin sahih oldugu, Bagdat’ta rivayet ettiklerinin ise Bagdatlilar tarafindan degistirildigi ileri
siiriilmiigtiir.**® Ali b. Medini de onun Medine’deki rivayetlerinin sahih, Bagdat’taki rivayetlerinin ise
onlar tarafindan bozuldugunu ifade edip, kendilerine gore zayif birisi oldugunu beyan etmistir. Yahya
b. Main de onun zayif oldugu goriisiindedir.*?® Ebi Hatim er-Razi ise hadisinin yazilabilecegini fakat
onunla ihticic edilemeyecegini kaydetmistir.*** Onun hakkinda Icli, “sika”*??, Nesai, “zayif**?®, ibn
Hacer ise “sadlik” degerlendirmesinde bulunmus, Bagdat’a geldiginde hafizasinda degismeler oldugunu
da sOylemistir.*** Ibn Hibban da onu el-Mecrdhin isimli eserinde zikretmistir.*?> 174/790 yilinda
Bagdat’ta vefat etmigtir.*%°

2.4.a. Misa b. Ukbe (6l. 141/758): Medinelidir. Kiinyesi Ebd Muhammed’dir. ilk megazi
muelliflerinden olup, eserinin ismi Kitabii’l-Megazi’dir. Onun hakkinda Ibn Sa‘d, Ebi Hatim er-RAzi,
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Nesai, icli, “sika”*?’, Zehebi, “imam, sika, miifti”*?, Ibn Hacer ise
“sika, fakih, megazi ilminde imam”*? degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban da onu es-Sikat
isimli eserinde zikretmistir.**® 141/758 yilinda Medine’de vefat etmistir.*3

409 Zehebf, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 11/398.

410 jbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 162.

41 MizzZi, Tehzibii’I-Kemal, 6/259-263; Zehebf, Siyeru a ‘Iami 'n-niibela, 11/398-400; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 2/302-303;
Miicteba Ugur, “Hulvéani, Hasan b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/346-
347.

42 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 11/412; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/187.

413 [bn Sa‘d, Tabakatii’I-kiibra, 7/343; Icli, Ma ‘rifetii 's-sikat, 1/427; ibn Eba Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 4/113.

414 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 11/412; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/187.

415 Zehebf, Siyeru a ‘ldmi’n-nlibela, 10/625.

416 jbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 251.

47 bn Hibban, es-Sikat, 8/277.

418 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11/410-412; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 10/625-626; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/187-188.
419 Miicteba Ugur, “Abdurrahman b. Ebii’z-Zinad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/159.

420 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 17/98-99.

421 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 5/252.

422 [ci, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/76.

423 Nesal, ed-Duafd’ ve’l-metrkin, 68.

424 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 340.

425 Tbn Hibban, el-Mecrdhin, 2/56.

426 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 17/95-101; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 6/170-173; Ugur, “Abdurrahman b. Ebii’z-Zinad”, 1/159.
427 Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 8/154; Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/305; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 29/119-121; Ibn Hacer,
Tehzibii 't-Tehzib, 10/362-363.

428 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlibela, 6/114; Zehebf, el-Kdasif, 2/306.

429 {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 552.

430 Tbn Hibban, es-Sikat, 5/404.

431 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 29/115-121; Zehebf, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 6/114-118; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 10/360-362;
Saban Oz, “Miisa b. Ukbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/321-322.
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2.4.a. Abdullah b. el-Fadl b. Rebfa b. el-Haris b. Abdulmuttalib (6l. ?): Medinelidir. Onun
hakkinda Yahya b. Main, Ali b. Medini, Ebi Hatim er-Razi, Nesai, Icli, Ibn Hacer, “sika”, Ahmed b.
Hanbel “la be’se bih” degerlendirmesinde bulunurken*®?, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.4%

2.4.a. Abdurrahman el-A‘rec (6l. 117/735): Medinelidir. Kiinyesi Ebi David’dur. Onun
hakkinda Ibn Sa‘d, Ebd Ziir‘a er-Razi, icli, “sika”, Zehebi, “imam, hafiz, hiiccet, mukri”, Ibn Hacer ise
“sika, sebt, alim” degerlendirmesinde bulunurken“**, ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.*®® 117/735 yilinda murabat olarak yasadig: iskenderiye’de vefat etmistir.*%

2.4.a. Ubeydullah b. EbG Réafi‘ (6l. ?7): Medinelidir. Hz. Ali’nin katibi oldugu nakledilmistir.
Onun hakkinda Ibn Sa‘d, Eb(i Hatim er-Razi, Icli, Ibn Hacer, “sika” degerlendirmesinde bulunurken*®’,
Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.*%®

2.4.b. Tirmizi Rivayetinin Ravileri
2.4.b. Hasan b. Ali el-Hulvani el-Hallal: 2.4.a.

2.4.b. Slleyman b. Dav(d el-Hasimi: 2.4.a.

2.4.b. Abdurrahman b. Ebu’z-Zinad: 2.4.a.

2.4.b. MUsé b. Ukbe: 2.4.a.

2.4.b. Abdullah b. el-Fadl b. Rebia b. el-Haris b. Abdilmuttalib: 2.4.a.
2.4.b. Abdurrahman el-A‘rec: 2.4.a.

2.4.b. Ubeydullah b. Ebl Rafi‘: 2.4.a.

2.4.c. ibn Mice Rivayetinin Ravileri
2.4.c. el-Abbas b. Abdiilazim el-Anberi (61. 246/860): Basralidir. Kiinyesi Ebii’l-Fazl’dir. Onun

hakkinda Ebi Hatim er-Razi, “sadik™*, Nesai, “sika, me’man”**, Zehebi, “hafiz, hiiccet, imam”**,
Ibn Hacer ise “sika, hafiz”**? degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde
zikretmistir.**® 246/860 yilinda vefat etmistir.***

2.4.c. Hasan b. Ali el-Hulvani el-Halll: 2.4.a.

2.4.c. Suleyman b. David el-Hasimi: 2.4.a.

2.4.c. Abdurrahman b. Ebu’z-Zinad: 2.4.a.

2.4.c. MGsa b. Ukbe: 2.4.a.

2.4.c. Abdullah b. el-Fadl b. Rebia b. el-Haris b. Abdulmuttalib: 2.4.a.

2.4.c. Abdurrahman el-A‘rec: 2.4.a.

432 fbn Eb Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 5/136; Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/51; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 15/433; Ibn Hacer,
Takribii 't-Tehzib, 317; ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib, 5/358.

433 {bn Hibban, es-Sikat, 5/38.

434 [bn Sa‘d, Tabakatii’I-kibra, 5/283; Icli, Ma ‘rifetii’s-sikét, 2/89; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibela, 5/69; Mizzi, Tehzibii’l-
Kemal, 17/470; ibn Hacer, Tehzibii +-Tehzib, 6/290; Ibn Hacer, Takribii t-Tehzib, 352.

435 Tbn Hibban, es-Sikat, 5/107.

436 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 17/467-471; Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibela, 5/69-70; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/290-291:
Abdullah Aydinli, “A‘rec, Abdurrahman b. Hiirmiiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/350-351.

437 ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibra, 5/282; Ibn Eba Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 5/307; Icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/109; Mizzi,
Tehzibii’I-Kemal, 19/34; Ibn Hacer, Tehzibii '+-Tehzib; Ibn Hacer, Takribii '+-Tehzib, 370.

438 {bn Hibban, es-Sikat, 5/68.

439 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/216.

40 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 14/224; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 5/122.

441 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibela, 12/302.

442 Tbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 293.

443 Tbn Hibban, es-Sikat, 8/511.

444 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 14/222-224; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 12/302-303; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 5/121-122.
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2.4.c. Ubeydullah b. Eb( Rafi‘: 2.4.a.

Safiilerin goriislerinde delil olarak aldig1 bu rivayet, Hz. Ali’den nakledilmis ve Kitub-i sitte
eserlerinden Eb0i Daviad, Tirmizi ve Ibn Mace'nin Siinen’lerinde yer almustir. Rivayetin ortak
ravilerinden olan Abdurrahman b. Ebu’z-Zinad’mn alimlerce zayif bir ravi olarak degerlendirildigi tespit
edilmistir. Dolayisiyla rivayet isnad1 agisindan saglam degildir.

Bu konudaki Safil mezhebinin bir diger delili ise Ebd Humeyd es-Saidi (6l. 60/679-680)
rivayetidir:44°

2.5. EbG Humeyd es-Saidi Rivayeti

Hz. Peygamber

v

Eb( Humeyd es-Saidt

¥

Muhammed b. Amr b. Ata
v

Abdiilhamid b. Ca‘fer |
* \
Yahya b. Said el-Kattan

ed-Dahhak b. Mahled

Eba Astm ed-Dahhak \
b. Mahled - +
Muhammed b. Bessar ve X
v Muhammed b. el-Miisenna Muhammed b. Bessar

Ahmed b. Hanbel
= \
2.5.a. Eb( Dav(d — Ahmed b. Hanbel — Ebl Asim ed-Dahhak b. Mahled — Abdiilhamid b.
Ca‘fer;*6

2.5.b. Ebl Davad — Miisedded — Yahya b. Said el-Kattin — Abdiilhamid b. Ca‘fer;*’

2.5.b. Tirmizi — Muhammed b. Begsar ve Muhammed b. el-Miisennd — Yahya b. Said el-
Kattan — Abdiilhamid b. Ca‘fer;*®

2.5.c. ibn Mace — Muhammed b. Bessar — Yahya b. Said el-Kattdan — Abdiilhamid b.
Ca‘fer;*

2.5.d. ibn Mace — Muhammed b. Bessar — Ebii Asim ed-Dahhak b. Mahled — Abdiilhamid
b. Ca‘fer tarikleriyle rivayet edildigine gore;*°

o e —phog ade Al do— ) gy Ol o B0 3 ueldl o Ul Caaw JB slae oy g0 o dad g ps

(S B Ao Ll Yy e 4 1 ST wu&\pvﬁ\}m.—,Ldjaclsa&\s!..p—&\Jy,smvga.k;iui.\@ﬁwﬁsmé
G ek IS R o S anSis Lag 318 5 a @b Sl 1) pB 1) —elug ade ) o dll Jguy OIS JB 208 158
B f el Vg aly Coar Y0 Juim ¢ aS) o anmly aag a5y ¢ St Laf 38 3wl b S5 T ¢ Yikiae g
B f e 08wl Slmd 2 o ¢ ST Al Il ¢ Yatimo 40 Lok (6318 (3 sy @ ¢ oud oL dll ae J i any

445 Nevevi, el-Mecmii , 3/399, 401.

446 Ebf Daviid, “Salat”, 118, (730); “Salat”, 182, (963).
47 Ebh Davad, “Salat”, 118, (730); “Salat”, 182, (963).
48 Tirmizi, “Salat”, 227, (304).

449 [bn Mace, “Ikame”, 15, (862).

450 fbn Mace, “Ikadme”, 72, (1061).
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Muhammed b. Amr b. Atd sOyle demistir: “Restlullah’in (s.a.s.) Ashabi’ndan aralarinda Ebi
Katade’nin de yer aldigi on kisinin bulundugu bir ortamda Ebll Humeyd es-Saidi’nin soyle dedigini
isittim: “Restlullah’in (s.a.s.) namazini en iyi bileniniz benim.” Bu stz (zerine orada bulananlar:
“Nigin? Vallahi, sen, bizden daha ¢ok ona tabi olan ve bizden daha dnce sahabi olan biri degilsin!”
dediler. O da “evet” dedi. Bunun iizerine “(onun namazini) bize anlat” dediler. O da sdyle anlatti:
“Restlullah (s.a.s.) namaza kalktiginda ellerini omuzlarinin hizasina kadar kaldirir ve tekbir alirdi dyle
ki her bir kemik en uygun sekilde kendi yerine yerlesirdi. (Tekbirden) Sonra okurdu. Sonra tekrar tekbir
alir, ellerini omuzlarinin hizasia kadar yiikseltir, riikia gider ve avuglarini dizlerine koyardi. Sonra
basini ne ¢ok 6ne egmeden ve ne de ¢ok yukar1 kaldirmadan en uygun sekilde riikiu yapar ve sonra
basini kaldirarak soyle derdi: “Semiallahii limen hamideh”. Sonra tekrar ellerini omuzlarinin hizasina
kadar kaldirir ve “Allahii Ekber” diyerek yere dogru egilirdi (secde yapardi). Bu sirada ellerini de
yanlarindan uzak tutardi. Sonra secdeden bagini kaldirir, sol ayagini biiker ve {izerine otururdu. Secde
edeceginde ayak parmaklarini agar, secde eder ve sonra “Allahii Ekber” diyerek bagini kaldirir, her bir
kemik kendi yerine yerlesinceye kadar sol ayagini biikerek iizerine otururdu. Diger (rekatta da) ayni bu
sekilde yapardi. Iki rekatr kildiktan sonra kalkarken tekbir alir, ayn1 namazin basinda tekbir alirken
yaptig1 gibi ellerini omuzlarinin hizasina kadar kaldirirdi. Sonra sol ayagini biikerek, sol yani iizerine
oturdugu selam verecegi son rekata gelinceye kadar namazinin geri kalanini da boyle tamamlardi.” Bu
anlatilanlardan sonra onlar da: “Dogru sdyledin, Restlullah (s.a.s.) bdyle namaz kilardr” dediler.**

Rivayetin ravileri ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir.

2.5.a. EbG David Rivayetinin Ravileri
2.5.a. Ahmed b. Hanbel: 2.1.1.b.

2.5.a. Eba Asim ed-Dahhak b. Mahled en-Nebil (61. 212/828): Basralidir. 122/740 yilinda
dogmustur. Kiinyesi Ebd Asim’dir. Onun hakkinda ibn Sa‘d, “sika, fakih™*%2, Yahya b. Main “sika”,
EbG Hatim er-Razi, “sadik”*®, Icli, “sika”*>, Zehebi, “imam, hafiz, giivenilir (sebt) muhaddislerin
seyhi”*®, Ibn Hacer ise “sika, sebt”**® degerlendirmesinde bulunurken, Ibn Hibban da onu es-Sikat
isimli eserinde zikretmistir.*” 212/828 yilinda vefat etmistir.**®

2.5.a. Abdiilhamid b. Ca‘fer (61. 153/770): Medinelidir. 83/703 yilinda dogmustur. Kiinyesi
Ebii’l-Fadl’dir. ibn Sa‘d, onun sika oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini sdylemistir.**® Onun hakkinda
Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel, “sika”, (Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel’in “leyse bihi be’s”
degerlendirmesi de bulunmaktadir) 4%, Yahya b. Said el-Kattan, “sika”, Eb( Hatim er-Razi, “mahalliih(i

451 Eb(y Daviid, “Salat”, 118, (730); “Salat”, 182, (963); Tirmizi, “Salat”, 227, (304); ibn Mace, “Ikdme”, 15, (862); “Ikame”,
72, (1061).

452 Tbn Sa‘d, Tabakdatii’I-kiibra, 7/295.

453 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 4/463.

454 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/472.

455 Zehebt, Siyeru a ‘ldmi’'n-nlibela, 9/480.

456 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 280.

457 Tbn Hibban, es-Sikat, 6/483-484.

458 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 13/281-290; Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 9/480-485; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 4/450-453;
M. Yasar Kandemir, “Eb{i Asim en-Nebil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/99-
100.

459 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/419; Tbn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/112.

460 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/10; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 16/418; Ibn Hacer, Tehzibii +-Tehzib, 6/112.
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es-sidk”*6!, Nesai, “leyse bihi be’s” %62, Zehebi, “imam, muhaddis, sika”*®, Ibn Hacer ise “sadik”
degerlendirmesinde bulunmus, ayrica Kaderilikle itham edildigini ve bazen de vehmettigini
kaydetmistir.“* ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmis ve bazen hata ettigini ifade
etmistir.*®® 153/770 yilinda Medine’de vefat etmistir.*%

2.5.a. Muhammed b. Amr b. Ata (6. 120/737-738): Medinelidir. Kiinyesi Ebli Abdillah’tir.
Onun hakkinda Eba Hatim er-Razi, “sika, salihu’l-hadis”, Eba Ziir‘a er-Raz1, Nesai ve Ibn Hacer “sika”
degerlendirmesinde bulunurken*®’, Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.*%® 120/737-

738 yilindan sonra vefat ettigi nakledilmistir.*®°

2.5.b. Eb0 David Rivayetinin Ravileri
2.5.b. Musedded b. Muserhed (6l. 228/843): Basralidir. 150/767 yili civarinda dogdugu

nakledilmistir. Kiinyesi Ebii’l-Hasen’dir. Onun hakkinda Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel,
“sadik™, Icli, Eba Hatim er-Razi, Nesai, “sika”*’!, Zehebi “hafiz, imam, hiiccet”*’2, Ibn Hacer ise
“sika, hafiz” degerlendirmesinde bulunmus ve Basra’da ilk miisned kaleme alan kisi oldugunu
kaydetmistir.#’® Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.*’* 228/843 yilinda vefat
etmistir.4”

2.5.b. Yahya b. Said el-Kattan: 2.1.2.c.
2.5.b. Abdiilhamid b. Ca‘fer: 2.5.a.
2.5.b. Muhammed b. Amr b. Ata: 2.5.a.

2.5.c. Tirmizi Rivayetinin Ravileri
2.5.c. Muhammed b. Bessar (6l. 252/866): Basralidir. 167/783 yilinda Basra’da dogmustur.

Kiinyesi Eb( Bekir’dir. Kendisine “cok hadis toplayan ve ezberleyen” anlaminda “Biindar” denilmistir.
Onun hakkinda Eb Hatim er-Razi, “sadik”®, Nesai, “salih, 1a be’se bih”*”’, Icli, “sika™*8, Zehebi,
“imam, hafiz, rivayetii’l-islam”*’°, Ibn Hacer ise “sika”*** degerlendirmesinde bulunurken, ibn Hibban
da onu es-Sikét isimli eserinde zikretmis ve onun hadisleri ezberleyen ve ezberinden okuyabilen bir
kimse oldugunu kaydetmistir.*8! 252/866 yilinda Basra’da vefat etmistir.*

2.5.c. Muhammed b. el-Miisenna (61. 252/866): Basralidir. 167/783-84 yilinda Basra’da
dogmustur. Kiinyesi Ebi Misa’dir. Bir donem felglik gegirdigi i¢in “Zemin” lakabiyla da anilmigtir.

461 {bn Eba Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/10.

462 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 16/418; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/112.

463 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-nlibeld, 7/20-21; Zehebf, el-Kdsif, 1/614.

464 Tbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 333.

465 fbn Hibban, es-Sikat, 7/122.

466 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/419; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 7/22; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 6/112.

467 fbn Ebd Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/29; Mizzi, Tehzibii'I-Kemal, 26/211; Ibn Hacer, Tehzibii +-Tehzib, 9/374.

468 fbn Hibban, es-Sikat, 5/368.

489 Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/375.

470 MizzZi, Tehzibii’'I-Kemal, 27/446.

471 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/272; ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/438; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 27/446.

472 Zehebt, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 10/591.

473 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 528.

474 Tbn Hibban, es-Sikat, 9/200.

475 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 27/447; Zehebi, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 10/593; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 10/108; Zekeriya
Giiler, “Miisedded b. Miiserhed”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/82-83.
476 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/1214.

477 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 24/511; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/72.

478 1cli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 2/232.

479 Zehebf, Siveru a ‘lami’n-niibeld, 12/144.

480 fbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 469.

481 Tbn Hibban, es-Sikat, 9/111.

482 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 24/518; Zeheb, Siyeru a ‘lami’n-niibela, 12/149; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 9/72; Miicteba Ugur,
“Biindar, Muhammed b. Bessar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari, 1992), 6/488-489.
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Onun hakkinda Yahya b. Main, “sika”, Nesai, “1a be’se bih™%, Eb(i Hatim er-Razi, “sadik4, Zehebf,
“sika, vera sahibi, imam, hafiz, sebt”*® Ibn Hacer ise “sika, sebt”*®® degerlendirmesinde bulunurken,
Ibn Hibban da onu es-Sikat isimli eserinde zikretmistir.*®” 252/866 yilinda Basra’da vefat etmistir.*%

2.5.c. Yahya b. Said el-Kattan: 2.1.2.c.
2.5.c. Abdilhamid b. Ca‘fer: 2.5.a.
2.5.c. Muhammed b. Amr b. Ata: 2.5.a.

2.5.d. ibn Mace Rivayetinin Ravileri
2.5.d. Muhammed b. Bessar: 2.5.c.

2.5.d. Yahya b. Said el-Kattan: 2.1.2.c.
2.5.d. Abdiulhamid b. Ca‘fer: 2.5.a.
2.5.d. Muhammed b. Amr b. Ata: 2.5.a.

2.5.e. ibn Mice Rivayetinin Ravileri
2.5.e. Muhammed b. Bessar: 2.5.c.

2.5.e. Yahya b. Said el-Kattan: 2.1.2.c.
2.5.e. Abdiillhamid b. Ca‘fer: 2.5.a.
2.5.e. Muhammed b. Amr b. Ata: 2.5.a.

Safiilerin goriislerinde delil olarak aldig1 bu rivayet, EbG Humeyd es-S4id1’den nakledilmis ve
Kutiib-i sitte eserlerinden Ebti Daviid, Tirmizi ve Ibn Mace’nin Siinen’lerinde yer almustir. Rivayetin
ortak ravilerinden olan Abdiilhamid b. Ca‘fer disindaki ravilerin cerh ve ta‘dil alimlerince giivenilir
kabul edildikleri tespit edilmistir. Abdiilhamid b. Ca‘fer hakkindaki degerlendirmelere bakildigindaysa
Kaderilikle itham edildigi ve bazen hata ettigi ifade edilse de genel itibariyle alimler tarafindan giivenilir
kabul edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla rivayeti isnadi agisindan saglam olarak degerlendirmek
mimkandar.

3. Konu Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler
Namazda ellerin kaldirilmasi hususunda oldugu gibi bir konu hakkindaki farkli rivayetleri

degerlendirme noktasinda mezheplerin belirlemis oldugu kriterler 6n plana ¢ikmaktadir. Temel hadis
kaynaklarinda namazda ellerin sadece iftitah tekbiri esnasinda kaldirilmasi gerektigine yonelik Hanefi
ve Malikilerin delil aldig1 rivayetlerin yaninda hem iftitah tekbiri ve hem de riikli esnasinda ellerin
kaldirilmas1 gerektigini bildiren S$afii ve Hanbeli mezheplerinin goriislerinde kaynak teskil eden
rivayetlerin de bulundugu goriilmektedir. Buradaki farkli rivayetler arasindaki tercih sebebi Hanefiler
acisindan bakildiginda delil aldiklari rivayetin ravilerinin fakih olmasidir. Bundan dolay1 Hanefiler,
ravileri fakih ve fakih olmayan seklinde ayirmaktadir.*® Her ne kadar rivayetin kabulii igin ravinin fakih
olmasi bir sart olarak ortaya konulmasa da celiskili rivayetler s6z konusu oldugunda mezhebin temel
goriisli fakih olan ravinin rivayetinin tercih edilmesi, fikhi ile maruf olmayan ravinin rivayetinin ise

483 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 26/362-363; Tbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/426.

484 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/95.

485 Zehebf, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 12123; Zehebt, el-Kdsif, 2/214.

486 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 505.

“87 fbn Hibban, es-Sikat, 9/111.

488 MizzZi, Tehzibii’l-Kemal, 26/364; Zehebl, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 12/125; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/427; Ali Toksart,
“Ibnii’1-Miisenna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2000), 21/160.

489 Ishak Emin Aktepe, “Ebu Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Anlayslarindaki Temel Farklar”, Islam Hukuku Arastrmalar:
Dergisi 19 (2012), 122.
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terkedilmesi yonuindedir.*®° Safii ve Hanbeli mezhebine yani Ehl-i hadis’e gore durum farklidir. Onlar
i¢in rdvinin rivayetinin kabulii i¢in adalet ve zabt sahibi olmasi yeterli olup, fakih olmasi bir tercih sebebi
degildir.**! Onlar da esas olan rivayetin durumu oldugu i¢in bu meselede ali isnadindan dolay1 namazda
riik(l esnasinda da ellerin kaldirilmasi gerektigini bildiren rivayeti delil olarak almislardir. Nitekim Ebt
Hanife (6l. 150/767) ile Evzai (6l. 157/774) arasinda gegen su hadise de bu durumu gostermektedir.
Evzai, Mescid-i Haram’da EbG Hanife ile karsilagir ve ona soyle der: “Irak ehli riikda giderken ve
riikiidan basim kaldirdiginda nigin ellerini kaldirmiyor?” Ziihri’nin bana Salim ve ibn Omer senediyle
naklettigine gére Hz. Peygamber riikia giderken ve riikidan dogrulurken ellerini kaldirmistir.” Bu s6z
iizerine Ebi Hanife sdyle demistir: “Bana Hammad, ibrahim en-Nehai, Alkame ve Abdullah b. Mes‘d
senediyle rivayet ettigine gore Resilullah (s.a.s.) iftitah tekbiri aldiginda ellerini kaldirirdi. Bundan
sonra tekrar ellerini kaldirmazdi.” Ebli Hanife’nin bu soziine Evzai sasirarak sdyle karsilik vermistir:
“Hayret Ebti Hanife’ye! Ben ona Ziihri'nin Salim’den naklettigi hadisi rivayet ediyorum. O bana
Hammad’in Ibrahim’den, onun da Alkame’den aldig: hadisi rivayet ediyor. Ziihri’nin hadisi, isnadinin
aliliginden dolay1 tercih edilmelidir.” EbG Hanife de tercih sebebini soyle aciklamistir: “Hammad,
Ziihri’den daha cok fikih bilgisine sahiptir. Ibrahim de Salim’den daha fazla fikih bilir, Ibn Omer zaman
bakimindan 6nce gelmemis olsaydi, Alkame’nin de ondan daha fazla fikih bildigini sOylerdim.
Abdullah’a gelince onun hadisi, ravilerinin fikih bilgisinden dolay1 tercih edilmistir. Bu goris
benimsenecek olan griistiir. Ciinkii tercih, isnadin aliligiyle degil, ravilerin fikih bilgisiyledir.”*%?

Serahsi (61. 483/1090), namazda ellerin kaldirilmasi ile ilgili farkli rivayetlere yonelik izlenecek
yOntemi, Hanefilerin yukarida verilen diger delillerini de naklederek sOyle izah etmektedir: “Hz.
Peygamber’in fiilleri arasinda bir ¢eliskili durum s6z konusu oldugunda hakem olarak yine onun sdziine
bagvurulur. Onun da burada basvurulacak sozii su meshur hadistir: “Eller sadece yedi yerde kaldirilir:
Namaza baslarken, iki bayramda, vitirde ve kunutta, diger dordiiyse hactadir.” Hz. Peygamber bir kisim
sahabileri namazin farzlarini eda ederken ellerini kaldirmis olarak gordiigiinde bunu ¢irkin bularak sdyle
buyurmustur: *® “Nicin, huysuz atlarin kuyruklart gibi sizin ellerinizi kaldirdigimizi goriiyorum?

Namazda sakin olun!” *%

Serahsi, iftitah tekbir disinda ellerin kaldirilmamasinin gerekcesini ise su sekilde
aciklamaktadir:

Bu tekbir, bir riikiinden bagka bir ritkkne gegerken getirilir. Dolayisiyla secdelerin tekbiri
gibi riikk( ederken de eli kaldirmak siinnet degildir. Meselenin akli delili, daha 6nce agikladigimiz
tizere, elleri kaldirmaktan maksat arkada namaz kilan sagira bildirmektir. Buna da ancak
bayramlardaki zaid tekbirler, kunut tekbiri gibi ayakta iken getirilen tekbirlerde gerek duyulur.
Bir riikiinden bagka bir rilkne gegerken getirilenlerde elleri kaldirmaya gerek yoktur. Ciinkii sagir

bir kimse Oniindekini riikiia egilirken goriir. El kaldirilarak ona gostermeye gerek olmaz.*%®

Hanefi alimler, namazda iftitah tekbiriyle birlikte riikiida da ellerin kaldirilmasi gerektigini
bildiren rivayetlerin neshedilmis oldugu gériisiindedir ve buna delil olarak Ibn Mes‘tid’tan nakledilen
su rivayeti gostermektedir. “Restlullah ellerini kaldirdi, biz de kaldirdik, o terketti biz de terkettik”.4%
Hanefi alim Tahavi de bu gériiste olup, bu konuda Asim b. Kuleyb’ten babasi vasitasiyla nakledilen ve
Hz. Ali’nin sadece namaza baslamak igin tekbir aldiginda ellerini kaldirdigi ve daha sonra

490 {smail Hakki Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 229.

491 Aktepe, “Ebu Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Anlayislarindaki Temel Farklar”, 122.

492 Serahsi, el-Mebs(t, 1/26-27.

4% Serahsi, el-Mebs(t, 1/27-28; Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 1/207; Merginani, el-Hidaye, 1/51.

494 Miislim, “Salat”, 119; Eb( David, “Salat”, 190, (1000); Nesai, “Sehv”, 5, (1181).

495 Serahst, el-Mebsit, 1/28.

4% Bedruddin el-Ayni, Serpu EbT Davad, thk. Ebu’l-Munzir Halid b. Ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1420/1999),
3/303; Ka&sanT, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1/208.
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kaldirmadigini bildiren rivayeti ve Miicahid’den nakledilen ve ibn Omer’in ilk tekbir haricinde ellerini
kaldirmadigini bildiren rivayeti delil gostermektedir.*®” Safii alim Beyhaki (61. 458/1066) her iki rivayeti
de sened yoniinden elestirerek, nesh gériisiinii kabul etmemektedir. Ayrica Nafi’den nakledilen ve Ibn
Omer’in namazda ellerini kaldirmayan birini gérdiigiinde ondan yiiz ¢evirdigini bildiren rivayetin de
nesh konusuna muhalif oldugunu belirtmektedir.*%

Tahavi, iftitah tekbirinin namazin aslindan olmasindan hareketle konuya akli bir
temellendirmede de bulunmaktadir. iftitah tekbiri namazin aslindan olup, yapiimadig takdirde namaz
gecerli olmayacaktir. Bu tekbirde eller kaldirilir. Oysaki iki secde arasinda alinan tekbir namazin
aslindan degildir. Terki durumunda namaz bozulmaz. Bu tekbirdeyse eller kaldirilmaz. Riika tekbirleri
de ayni secde tekbirleri gibi namazin aslindan degildir, terki durumunda namaz bozulmaz ve dolayisiyla
secde tekbirlerinde oldugu gibi elleri kaldirmaya gerek yoktur.*%

Buhérf, rukd esnasinda namazda ellerin kaldirilmamasi goriisiinde olanlar igin bir reddiye
kaleme almis ve burada goriislerini rivayetlerle desteklemistir. O, bu uygulamanin Restlullah’in (s.a.s.)
ve onu takiben ashabinin sézleri ve fiilleriyle sabit oldugunu ve tabitinun da bunu yaptigini ifade
etmistir. Ayrica o, bu rivayetlerin giivenilir raviler araciligiyla aktarilan sahih rivayetler oldugunu ve
sahabeden 17 kisiden nakledildigini vurgulamis ve buna uymayanlar1 da sert bir dille elestirmistir.5%

Nevevi’ye (0l. 676/1277) gore, Hanefiler tarafindan delil olarak kullanilan ellerin
kaldirilmasinin huysuz atlarin kuyruguna benzetildigi rivayette elestirilen husus, riiklia giderken degil
de selam verirken ellerin kaldirilmasidir.®®* Buna delil olarak su rivayeti gostermektedir: Cabir b.
Semure’den soyle dedigi nakledilmistir: “Biz Restlullah ile namaz kilardik ve ‘es-selami aleykiim ve
rahmetiillah’ derdik. Sonra Céabir eliyle iki tarafini igaret etmisti. (Bunun iizerine Restlullah sdyle
buyurmustur.) “Siz neden hir¢in atlarin kuyruklar: gibi ellerinizle isaret ediyorsunuz. Sizden her
birinizin elini uylugunun iizerine koymasi yeterlidir. Sonra saginda ve solunda bulunan kardesine selam
verir "% Benzer bir degerlendirme de Stnen-i Eb( Davld sarihi Azimabadi (1857-1911) tarafindan
yapilmistir. O da burada kastedilenin selam verme esnasinda ellerin kaldirilmasi oldugunu ifade
etmistir. ° Bu goriigiine delil olarak da Ebl Daviid’da da yer alan yukaridaki Cabir rivayetini
gostermistir.>%

Sonug
Islam dininin en &nemli ibadetlerinden biri olan namazda mezheplerin uygulamalarindan

kaynakli birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olan1 namazda ellerin
kaldirilmas1 uygulamasidir. iftitah tekbirinde yani namaza baslarken ellerin kaldirilmasi gerektigi
hususunda mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Bununla birlikte iftitah tekbiri
disinda da ellerin kaldirilmasinin gerekip gerekmedigi konusunda mezhepler farkli goriislere sahiptir.
Hanefi ve Maliki mezhepleri ellerin sadece namaza baglarken kaldirilmasi goriisiinde iken, Safii ve
Hanbeli mezheplerine gére hem namaza baglarken ve hem de riikli esnasinda ellerin kaldirilmasi
gereklidir. Mezhepler arasindaki bu goriis ayriligi konu ile ilgili farkl rivayetlerden kaynaklanmaktadir.
Bu caligmada konunun fikhi boyutunun daha iyi anlasilmasina katki sunmasi amaciyla hadis ilmi
yonlnden mezheplerin Kiitiib-i sitte eserleri 6zelinde goriislerinde delil olarak kullandiklari rivayetlerin

497 Tahavi, Serhu Me’dni’[-8sar, 2/33-36.

498 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Ma ‘rifetii s-siinen ve’l-asar (Halep: Darii’l-Vai, 1411), 2/418-435; Taha Celik,
“Raf‘u’l-yedeyn Meselesi Cergevesinde Beyhaki’nin Tahavi’ye Itirazlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi 16/1 (2018), 33-58.

499 Tahavi, Serhu Me dni’[-8sar, 2/41-42.

500 Muhammed b. ismail el-Buhari, Ref“u ’I-yedeyn fi’s-salat (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 1416), 17-19, 22-23.

501 Nevevi, el-Mecmii ‘, 3/403; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut:
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1392), 4, 152-154.

502 Miislim, “Salat”, 120.

503 Muhammed Semsii’l-Hak el-Azimabadt, Avau’I-ma biid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 3/210-211.

504 Ebi David, “Salat”, 190, (998).
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isnadlar1 incelenmistir. Tespit edilebildigi kadariyla ellerin sadece namaza baslarken kaldirilmasi
gerektigine delil olan rivayet sayis1 dorttiir. Bu rivayetler, Abdullah b. Mes‘d, Bera b. Azib, Cébir b.
Semure ve Ibn Abbas’tan nakledilmistir. Abdullah b. Mes‘ad, Bera b. Azib rivayetleri Hanefi ve
Malikilerin ortak delilleridir. Diger iki rivayet sadece Hanefiler tarafindan delil olarak kullanilmaktadir.
Yapilan isnad incelemesi sonucunda Abdullah b. Mes‘td ve Cabir b. Semure rivayetlerinin isnad
yoniinden saglam; Bera b. Azib ve Ibn Abbas rivayetlerinin ise saglam olmadig: tespit edilmistir. Ellerin
hem namaza baslarken ve hem de riik(i esnasinda kaldirilmasi gerektigi ile ilgili delil alinan rivayet
sayis1 bestir. Bu rivayetler, Abdullah b. Omer, Vail b. Hucr, Malik b. el-Huveyris, Hz. Ali ve EbQ
Humeyd es-Saidi’den nakledilmistir. Abdullah b. Omer, Vil b. Hucr ve Malik b. el-Huveyris rivayetleri
Safii ve Hanbelilerin ortak delilleridir. Diger iki rivayetse Safiller tarafindan delil olarak
kullanilmaktadir. Yapilan isnad incelemesi sonucunda Hz. Ali’den nakledilen rivayetin isnad agisindan
saglam olmadigi, bunun disindaki dort rivayetinse saglam oldugu tespit edilmistir. Her ne kadar bu
konuda Safi1 ve Hanbeliler’in delil olarak aldiklari isnadi saglam olan rivayetlerin sayisi fazla olsa da
Hanefi ve Malikilerin de delil olarak aldiklar1 isnadi saglam rivayetler bulunmaktadir. Bundan dolayi su
mezhebin goriisii dogrudur, digeri hatalidir gibi bir sonug isabetli olmayacaktir. Burada mezheplerin
rivayetleri tercih sebebi belirleyici olmaktadir. Ehl-i hadis i¢in aslolan rivayettir. Ehl-i re’y ise konuya
biraz daha fikhi ve akli temellendirmelerle ¢6ziim aramaktadir. Nitekim namazda ellerin hem iftitah
tekbiri ve hem de riik(i esnasinda kaldirilmas: gerektigi ile ilgili ibn Omer’in rivayeti ali isnada sahip
olmasina ve bundan dolay1 tercih edilmis olmasina ragmen, Ebl Hanife, ravilerinin fikih bilgisi
dolayisiyla Ibn Mes*tid’un rivayetini delil olarak almistir. O sadece ali isnad1 degil, ravilerinin fikth
bilgisini de gbz oniinde bulundurmustur. Ayni sekilde Hanefi alimler tarafindan meseleye getirilen akli
temellendirmelerde de bu durumu gormek miimkiindiir. Dolayisiyla bu ve benzeri konular ile ilgili
yapilacak c¢aligmalarda Oncelikle mezheplerin rivayet tercih sebeplerinin dikkate alinmasi ve bir
mezhebin goriisii ile ilgili olarak hakli-haksiz, isabetli-hatali gibi bir ¢ikarim yapilmasindan ziyade
mezheplerin farkli uygulamalarinin kendi goriis ve dinamikleri ¢ergevesinde degerlendirilmesi yerinde
olacaktir.
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Tirmizi’nin Hanefilere Bakisi I

Tirmidhi’s View of Hanafis

Abstract

This study deals with the view of Tirmidhi, who lived in the third century of the hijra, known as the golden age of hadith
history, to Hanafi thought and people. This idea was criticized in the works of Tirmidhi, who inhaled the negative atmosphere
against the Hanafis with the Mihna process. Although Tirmidhi's work contains jurisprudence and conflicts, the view of Hanafis
is generally counted among the people of Kufa. Among these people, Ibn al-Mubarak and Veki b. al-Cerrah While the opinions
of names such as were given, the narrations criticizing Hanafis also came from these people. Although Tirmidhi had the opinion
of the Hanafis in the places where he objected to the people of hadith, he did not say that they reached this conclusion by acting
on the narration. Especially affected by the mihne process, The fact that he received knowledge from scholars such as, Ahmed
b. Hanbal, Humaydi or Bukhari caused him to behave in this way. However, the fact that Tirmidhi had narrators among his
teachers who had connections with Hanafis, or that Hanafi figh reached this culture with written sources during the period
when Hanafi figh was active in the Islamic world prevents us from separating these two ideas with clear lines. In fact, when
we look at the objections of his teachers, Tirmidhi's objections are less, while some of them belong to Tirmidhi, while others
consist of narrations transmitted before him.

Keywords: Hadith, Sunnah, Ra’y, Tirmidhi, Hanafi.

Tirmizi’nin Hanefilere Bakisi

Oz

Bu ¢alisma, hadis tarihinin altin ¢ag1 olarak bilinen hicri liglincii asirda yasayan Tirmizi’nin, Hanefi diisiincesine ve ehline olan
bakisini ele almaktadir. Mihne siireciyle beraber Hanefilere karsi baslatilan olumsuz havay: teneffiis eden Tirmizi’nin
eserlerinde bu diisiince yerilmistir. Tirmizi’nin eseri fikhi bilgileri ve ihtilaflar1 ihtiva etmis olmasina ragmen Hanefilerin
goriisii genellikle Kife ehli igerisinde sayilmistir. Bu kimseler arasinda Hanefilere yakmligiyla bilinen Ibnii’1-Miibarek ve Veki
b. el-Cerrah gibi isimlerin goriisleri verilirken Hanefileri yeren rivayetler de bu kimselerden gelmistir. Tirmizi, hadis ehline
itiraz ettigi yerlerde Hanefilerin diisiincesine sahip olmus olsa da onlarin rivayetle amel ederek bu sonuca ulastigini
sdylememistir. Ozellikle mihne siirecinden etkilenen Ahmed b. Hanbel, Humeydi ya da Buhari gibi alimlerden ilim almasi
kendisinin bu sekilde tavir sergilemesine sebebiyet vermistir. Ancak Tirmizi’nin hocalari arasinda Hanefilerle baglantist
bulunan ravilerin olmasi ya da Hanefi fikhinin Islam diinyasinda etkin oldugu dénemde yazili kaynaklarla bu kiiltiire ulagmas:
iki diisiinceyi birbirinden net ¢izgilerle ayirmamiza engel olmaktadir. Hatta hocalarinin itirazlarina bakildiginda Tirmizi’nin
itirazlar1 daha az olmakla beraber bunlarin bir kismu Tirmizi’ye aitken digerleri kendisinden once nakledilen rivayetlerden
ibarettir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Re’y, Tirmizi, Hanefi.

Summary

The importance of the first three centuries in the formation of sciences in the history of Islam is an undeniable fact.
Important studies were carried out after this century, but the main issues emerged especially in the second and third centuries.
In hadith sciences, investigation and classification studies started in the second century of the hijra, and the most important
works were put forward in the third century. All of the Kutub al-Sittah works were created in this period and generally marfu-
muttasil (uninterrupted) narrations were collected. In the second century of Hijri, the companions of Imam Malik and Abu
Hanifa came to the fore in the field of science. Both of these thoughts focused on the concepts of maslahah and deed. In the
third century, hadith scholars updated the methods of the two aforementioned ideas, which dealt with figh issues through
concepts that were not narrated before them. Although the people of Madinah applied to ra’y, Imam Malik said that these were
fatwas that had no explanation in the narrations and did not go beyond the views of the people of Madinah. The fact that the
issues were transmitted through the narrations and that the ra'ys came after these transmissions made the Medinans less
criticized by the people of hadith.

Hanafis, on the other hand, were less interested in the narration business and did not point to the narrations used as
evidence while addressing the issues. Therefore, this situation gave rise to the understanding that Hanafis acted against hadith.
Even in his lifetime, Abu Hanifa felt the need to answer this issue. The fact that the Iraqi city, in which the majority of the new
Muslims are composed, is more complex than Medina, and opposition efforts such as hadith fabrication activities, also
influenced the formation of this thought. However, as Abu Hanifa pointed out, many people, such as the people of hadith,
supported the defamation of those who defended superstitious thought.

If we look from the point of view of our subject, the most important reason that plays a role in this effect is the mihne
incident. The presence of people who adhere to Hanafis in figh issues in this movement, which was initiated to impose the idea
of I'tizal on the public, was effective in the different perception of Hanafis by hadithists. In this respect, especially the scholars
who lived through the mihna process, criticized the Hanafis more harshly and assigned the expression "people of ra'y", which
had a general meaning as people of bid'ah, to Hanafis. According to this thought, Hanafis, as people of re'y, acted contrary to
the narrations not only in figh issues but also in theological issues such as the integrity of faith and deeds.

It is seen that the criticisms made softened when the mihne process was moved away from it over time. The position
of Tirmidhi, who lived in this period and created a work after the mihne, has not been adequately addressed until today. The
infertility of the information about him in the sources or the absence of a transfer in this direction in Tirmidhi's works
necessitated the studies to be done on the subject to be handled with a different method. For this reason, it is necessary to
examine Tirmidhi's works in terms of the narrator and the issues he deals with.
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Although Tirmidhi reached Hanafi people and figh in his youth through both oral and written sources, he mentioned
himself very little in his work and did not mention that Hanafis acted contrary to the Sunnah in these places. While criticizing
the Hanafis on the basis of both himself and his teachers, Tirmidhi conveyed the views of the scholars of Kufa. In this sense,
Tirmidhi, who did not see the people of Kufe and the people of ra’'y as the same people, chose the figh subjects while criticizing
the Hanafis. Among these, Tirmidhi's opinion against Hanafis, who said that Abu Hanifah opposed the Sunnah, consisted of
ideas that were common in his time. Tirmidhi on this issue; He was influenced by people like Humaydi, Ahmed. b. Hanbal or
Bukhari, who saw the mihna process closely and were against Hanafis. Tirmidhi did not evaluate this aspect of Hanafis because
he did not enter into theological issues. However, since it is accepted that knowledge consists of hadith in his own mind and
the people of hadith, especially Abu Hanifa's speech on theological issues must be another reason for Tirmidhi's reaction.

Tirmidhi criticized the people of ra'y on fewer issues than his teachers. While he opposed the people of hadith in
some of his views, his support for the view of the Hanafis may have caused this situation. However, although Tirmidhi defended
the same view with Hanafis, he did not want to mention their names. Instead, he made definitions as from Kufe or Ahl al-Kufe
as a broader name. Tirmidhi, while using the expressions Ashab al-ra'y or ehli'r-re'y, here refers to the Hanafis and conveys
that these expressions show the opposition of Sunnah. Tirmidhi, who did not mention the names of the Hanafis here, also
discussed the fact that the sunnah is above the thought of re'y, especially in the science section of his Sunan. Although he did
not openly state that the news he dealt with regarding the narration and its transmission supported the opinion of the people of
hadith and that he condemned ra’y who was against this opinion, the expressions chosen are the subjects that are objected to
by the people of ra'y. It is understood that Tirmidhi, who sees ra’y as a bid'ah in this sense, is among the Hanafis as opposed to
sunnah and considers all groups other than the people of hadith as people of ra'y. Although Hanafis were not acceptable in
Tirmidhi's eyes, Tirmidhi, one of the leading scholars of Hanafis such as 1tbn Mas'ud or Alqgama and Aswad, narrated many
narrations and did not criticize them. Because, like A'mash, the people of hadith from Kufa conveyed the narrations of these
people and did not keep them separate from their other teachers.

Tirmidhi, who also included the views of Ibrahim al-Nakhai, who is considered to be the pioneer of Hanafis, from
the people of Tabiun, generally conveyed these narrations without using the nisbah of nakha Tirmidhi, who partially mentions
Abu Hanifah's other teachers, never mentions Abu Yusuf, Imam Muhammad or other prominent Hanafis in his work, who is
closer to him. However, the fact that he received knowledge from many narrators from the city of Kufa shows that Tirmidhi
reached the Hanafis. Among these narrators, there are people who were transferred from Abu Hanifah and who are counted as
his companions in the sources of tabaqat (strata). As a result, it is quite natural for Tirmidhi, who has a common ground in
terms of master and geography, to have similar views with Hanafis. However, it is seen that Tirmidhi was affected to a certain
extent by the reaction against the Hanafis in his region and among his teachers.

Ozet

Islam tarihinde ilimlerin olusmasinda ilk ii¢ asrin 6nemi yadsinamaz bir gercektir. Bu asirdan sonra da énemli
caligmalar yapilmis ancak temel meseleler 6zellikle ikinci ve {iglincii asirda ortaya ¢ikmustir. Hadis ilimlerinde ise hicri ikinci
asirda tedvin ve tasnif ¢alismalar1 baglamus tigiincii asirda ise en 6nemli eserler ortaya konulmustur. Kiitiib-i Sitte eserlerinin
tamami bu dénemde olusturulmus ve genellikle merfil-muttasil rivayetler toplanmustir. Hicrd ikinci asirda Imam Malik’in ve
Ebl Hanife’nin ashabi ilim sahasinda 6ne ¢ikmistir. Bu iki diisiince de maslahat ve amel kavramlar1 {izerinde yogunlagmigtir.
Ugiincii asirda ise hadisciler kendilerinden énce daha cok rivayet dis1 kavramlar {izerinden fikhi meseleleri ele alan mezkir iki
diisiincenin ydntemini giincellemistir. Medineliler re’ye basvurmus olsa da Imam Malik bunlarim, rivayetlerde agiklamasi
olmayan ve Medine ehlinin gorislerinin disina ¢ikmayan fetvalar oldugu sdylemistir. Meselelerin rivayetler izerinden
nakledilmesi ve re’yin bu nakillerden sonra gelmesi Medinelilerin hadis ehli tarafindan daha az elestirilmesini saglamistir.

Hanefiler ise rivayet isiyle daha az ilgilenmis ve meseleleri ele alirken delil olarak kullanilan rivayetlere isaret
etmemislerdir. Dolayisiyla bu durum Hanefilerin hadise karsi amel ettigi anlayisint dogurmustur. Hatta Ebli Hanife yasadig1
donemde dahi bu konuya cevap verme geregi duymustur. Igerisinde yeni miisliiman olanlarin ¢ogunlugu olusturdugu Irak
sehrinin Medine’ye gore daha karmasik yapida olmasi, hadis uydurma faaliyetleri gibi muhalif ¢abalar1 da bu diisiincenin
olugmasina etki etmistir. Ancak Ebll Hanife’nin de isaret ettigi gibi batil diisiinceyi savunanlarin karalamalarina hadis ehli gibi
pek cok kimse destek olmusgtur.

Konumuz agisindan bakacak olursak bu etkide rol alan en 6nemli sebeplerin basinda mihne hadisesi gelmektedir.
I’tizal diisiincesini halka dayatmak amactyla baslatilan bu hareketin igerisinde fikhi konularda Hanefilere bagl olan kimselerin
bulunmasi Hanefilerin hadisgiler tarafindan farkli sekilde algilanmasinda etkili olmustur. Bu bakimdan 6zellikle mihne siirecini
yasayan alimler Hanefileri daha sert elestirmis ve dncesinde bid’at ehli olarak genel bir anlama sahip olan re’y ehli ifadesini
Hanefilere tahsis etmislerdir. Bu diigiinceye gore re’y ehli olarak Hanefiler sadece fikhi konularda degil iman-amel biitiinliigii
gibi kelam1 meselelerde de rivayetlere aykir1 hareket etmistir.

Mihne siirecinden zamanla uzaklasilinca yapilan elestirilerin de yumusadigi goriilmektedir. Bu doénemin igerisinde
yasaylp mihne sonrasi eser olusturan Tirmizi’nin konumu giiniimiize kadar yeterince ele alinmamigtir. Kendisi hakkinda
kaynaklarda aktarilan bilgilerin kisir kalmasi ya da Tirmizi’nin eserlerinde bu ydne dair naklin olmamas: konu hakkinda
yapilacak ¢alismalarin farkli bir yontemle ele alinmasini gerektirmistir. Bu sebeple Tirmizi’nin eserleri ravi ve ele aldigi
meseleler yoniinden incelenmesi gereklidir.

Tirmizi, gengliginde Hanefi ehline ve fikhina hem s6zlii hem de yazili kaynaklarla ulagmis olmasina ragmen eserinde
kendilerini ¢ok az zikretmis ve bu yerlerde Hanefilerin siinnete aykir1 yonde hareket ettiginden bahsetmemistir. Tirmizi,
Hanefileri hem kendisinin hem de hocalarinin goriisleri iizerinden elestirirken Kafeli alimlerin goriislerini aktarmistir. Bu
anlamuyla Kifelilerle re’y ehlini ayn1 kimseler olarak gérmeyen Tirmizi, Hanefileri elestirirken fikhi konular1 se¢gmigtir. Bunlar
icerisinde Ebli Hanife nin slinnete muhalefet ettigini sdyleyen Tirmizi’nin Hanefilere karst diislincesi, ddnemininde yaygin
olan fikirlerden ibarettir. Bu konuda Tirmizi; Humeydi, Ahmed. b. Hanbel ya da Buhari gibi mihne siirecini yakindan goren ve
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Hanefilere tepkili olan kimselerden etkilenmistir. Tirmizi, kelami meselelere girmemesi sebebiyle Hanefilerin bu yonii
hakkinda degerlendirme yapmamustir. Ancak kendisinin ve hadis ehlinin diisiincesinde ilmin hadisten ibaret oldugu kabul
edildigi i¢in 6zellikle Ebii Hanife nin kelami meselelerde konusmasi Tirmizi’nin tepkisinin bir baska sebebi olmalidir.

Tirmizi, hocalarina gore daha az meselede re’y ehline elestiri yoneltmistir. Bazi1 goriislerinde hadis ehline muhalefet
ederken Hanefilerin goriisiinii desteklemesi bu duruma sebep olmus olabilir. Ancak Tirmizi, Hanefilerle ayni1 goriisii savunsa
da onlarin ismini zikretmek istememistir. Bunun yerine daha genis bir isim olarak Kdfeliler ya da Ehl-i Kife seklinde
tamimlamalar yapnmustir. Tirmizi, Ashabu’r-re’y ya da ehlii’r-re’y ifadelerini kullanirken burada Hanefileri kastederek bu
ifadelerin siinnet karsithigini gosterdigini aktarmistir. Burada da Hanefilerin ismini zikretmeyen Tirmizi, siinnetin re’y
diisiincesinin tistiinde oldugunu 6zellikle Siinen 'inin ilim bolimiinde ele almistir. Rivayete ve nakline dair ele aldig1 haberlerin
hadis ehlinin diisiincesini destekledigi ve bu diisiincenin karsisinda olan re’yi kinadigini agik¢a sdylememis olsa da segilen
ifadeler re’y ehline itiraz edilen konulardir. Re’yi bu anlamiyla bid’at olarak géren Tirmizi’nin, siinnet karsit1 olarak Hanefflerin
de icerisinde bulundugu ve hadis ehlinin disinda kalan biitiin gruplari re’y ehli saydigi anlasilmaktadir. Hanefiler Tirmizi’nin
gdziinde makbul olmasa da sahabeden Ibn Mes’id ya da Alkame ve Esved gibi Hanefilerin 6ncii alimlerinden Tirmizi pek ¢ok
rivayet nakletmis ve kendilerini elestirmemistir. Zira A’mes gibi Kifeli hadis ehli bu kimselerin rivayetlerini nakletmis ve
diger hocalarindan ayr1 tutmamuistir.

Tabitn ehlinden Hanefilerin énciisii kabul edilen ibrahim en-Nehai’nin gériislerine de yer veren Tirmizi’nin bu
rivayetleri genellikle nehai nisbesini kullanmadan nakletmistir. EbQi Hanife’nin diger hocalarindan da kismen bahseden Tirmizi
kendisine daha yakin olan Ebii Yasuf, imam Muhammed ya da diger 6nde gelen Hanefileri eserinde hig zikretmemistir. Ancak
Kife sehrinden pek ¢ok raviden ilim almig olmasi Tirmizi’nin Hanefilere ulasmis oldugunu gostermektedir. Bu raviler
icerisinde Ebll Hanife’den nakli olan ve tabakat kaynaklarinda onun ashabindan sayilan kimseler vardir. Sonug olarak iistad ve
cografya olarak ortak paydada bulunan Tirmizi’nin Hanefilerle benzer goriislere sahip olmasi son derece dogaldir. Ancak
bélgesinde ve hocalart igerisinde Hanefilere karsi gosterilen tepkiden Tirmizi’nin de belli oranda etkilendigi goriilmektedir.
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Girig?

’ Rivayetleri ele alirken tamamen lafza bagl kalmayip gerektiginde re’ye bagvurmak, Sahabe
doneminden itibaren goriilen bir yaklasimdir. ilk donemlerde sorun teskil etmeyen bu anlayisin, islam
cografyasimin genislemesi ve farkli etnik unsurlarin islam’a girisiyle beraber cercevesi tartisiimaya
baslamistir. Ozellikle itikadi konularda yorum yapan kimselerin toplumda ciddi ayrigsmaya sebebiyet
vermesi sonucu Ehl-i siinnet alimleri bu konulara, keyfiyeti sorgulanmadan inanmanin gerekli oldugunu
sOylemislerdir. Bu anlamda Hanefilerle Ehl-i hadis arasinda pek bir ayrisma s6z konusu degildir. Ancak
fikih ile es anlamli olan re’ye yer agma konusunda bu iki diisiince arasinda farklilik yasanmistir. Ehl-i
hadis, fikhi rivayetler iizere bina edip fer’i delillere zorunlu olmadik¢a yer vermemistir. Hanefiler ise
rivayetlere bagli kalmakla beraber fikhi faaliyetlerini daha genis bir alanda gergeklestirmislerdir. Bu
ihtilaf Sahabe asrinda goriilen anlayis farkina dayandirilirsa Hanefilerle hadis ehlinin arasinda yasanan
re’y ihtilafi bir keyfiyet meselesidir. Ebli Hanife’yi (6. 150/767) ve hadis ehlini tantyan kimselerin de
bu sekilde beyanlarmin olmasi re’yin temel anlamda iki diisiince icerisinde ortak oldugunu
gostermektedir. Ancak, 6zellikle mihne siirecinden sonra Hanefilerin anlayist batil anlaminda re’y ile
Ozdeslestirilmistir. Baslangicta menfi olarak sadece itikad alaninda goriis bildirmek anlaminda
kullanilan re’y ifadesinin Hanefilere verilmesi aslinda bu ayrimim sadece fikhi olmadigim
gostermektedir.? Zira lafzi olsa da Hanefilerle hadis¢iler arasinda itikad alaninda bir takim farklilik s6z
konusudur. Ancak mihne stireciyle beraber Ehl-i hadis icerisinde Hanefileri tekfir edecek kadar aykiri
bir diisiince ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar hadis ehlinden olan kimselerin dahi bu fitnelere karistig
bilinse de Hanefiler bu siirecten en ¢ok etkilenen kimseler olmustur. Asil olarak hadis ehli ile aralarinda
blyuk bir fark olmayan ve mihne Oncesinde yasanmayan ihtilaflarin mihne sonrasinda ne derece
yasandigin1 anlamak igin arastirilmasi gereken onemli bir kisi Tirmizi’dir. (6. 279/892) imam
Tirmizi’nin hadis ehli igerisinde yasamasin1 hatta Haneflleri son derece elestiren kimselerle gériigmesini
dikkate alarak kendisinin vermis oldugu tepkisi bu ayrismanin anlasilmasi i¢in son derece énemlidir.
Konu ile ilgili hem Isldim aleminde hem de Tiirkiye’de bu baslik altinda bir ¢aligmaya rastlayamadik.
Zira alanda yapilan ¢aligmalar genellikle mielliflerin ¢aligmasi lizerinden sekillenmektedir. Ancak daha
cok ideolojik saiklerle yapilan bu calismalarin tarihi ve fikri arka plani iizere caligsmalarin yapilmasi son
derece gerekli bir hal almaktadir. Ge¢cmise nazaran daha ¢ok arastirilmaya baslanan bu alanda hala
istenilen diizeye gelinmemistir. Tirmiz] ile ilgili de tarihi kaynaklarda son derece az bilginin bulunmasi
bizim daha genis bir perspektifte arastirma yapmamizi gerektirmektedir. Bu sebeple Tirmizi’nin
rihlelerinde hadis aldig1 hocalar1 ve Slinen’i baglaminda karsilikli bir arastirma yapilacaktir. Tarihi
kaynaklarin kimi zaman objektif olmamasi kimi zaman da tahrife ugramasi bu sekilde calismalarin
yapilmasini gerekli kilmaktadir.

Caligmamiz kendi bagligi altinda tek olmakla birlikte igerik acgisindan benzeri ¢aligmalarla
desteklenmistir. Bunlar arasinda Nurettin Itir’in, el-fmam Tirmizi ve muvazenetiihii beyne camiihi ve’s-
sahihayni ile Addab Mahmud el-Hams’in el-fmam et-Tirmizi ve menhecuhii fi kitabihi’l-cami adli
caligmast Tirmizi’nin hayatin1 ve goriislerini incelerken arastirma konumuz olan etkilesimden
bahsetmemistir. Muhammed Kasim Abduh el-Harisi’nin, Muhaddisler Nazarinda Ebii Hanife’si
ornegindeki gibi eserler ise Tirmizi 6zelinde yapilmamistir. Mufidiirrahman es-Satgami’nin el-
Verdetii’I-hadira fi ehadisi’l-Imami’l-A’zam ve ehadisii ulemai’l-ahnaf fi’l-camii’s-sahihi’l-Imami’l-
Buhari adli eseri ise Tirmizi hakkinda yazilmamis olsa da Buhari (6. 256/870) ile ortak hocalarinin

! Bu caligma, 28.09.2018 tarihinde Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamladigimiz “Tirmizi’nin
Siinen’inde Hanefi Mezhebine Yaklagimi” baglikli Yiiksek Lisans tezimiz esas alinarak hazirlanmistir. / This study was
prepared on the basis of our Master’s thesis titled “Tirmidhi’s Approach to Hanafi Sect in his Sunan”, which we completed on
28.09.2018 at Ankara University Social Sciences Institute.

2 Genis bilgi i¢in bk. Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2018); Abdurrahman Hagkali, “Ehl-i Hadis-Ehl-i Rey Ayrismasi Fikhi mi, ItikAdi mi?” Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi, 2 (2003).
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olmasi sebebiyle konumuz agisindan 6nemli bir eserdir. Bununla beraber Mubarekpiri’nin (6. 1935)
Tuhfetii'l-Ahvezi bi serhi cami’i’t-Tirmizi adli eseri basta olmak tizere Suinen serhleriyle birlikte rical
kaynaklar arastirmamiza kaynak saglayacak birinci derecede eserleri olugturmaktadir.

1. Tirmizi ve Ilmi Hayati '
Asil adi1 Ebul Isa Muhammed b. Isa b. Yezid b. Sevra b. Miisa b. Dahhak es-Stlemi el-Bagi et-

Tirmizi’dir. Hicri 209 (825) senesinde giiniimiizde Ozbekistan sinirlari igerisinde bulunan Tirmiz’de®
dogmustur. Tirmizi, ravi tabakalariin dordiinciisiinde yer alip Aafiz unvanina sahiptir. Ayrica kendisi
hakkinda hadis ilminde Alem, ve Imam gibi isimler kullanilmustir.* Tirmizi’nin hadis ilmini Buhari’den
aldig1 ve onunla Kuteybe b. Said (6. 240/855), Ali b. Hucr (6. 244/858), Muhammed b. Bessar (6.
252/866) gibi ortak seyhleri oldugu ifade edilmektedir.® Buhari, 6grencisi olmasina ragmen hocalarin
talebelerine verdigi degeri gostermek igin Tirmizi’den bir hadis nakletmistir.® Buhari disinda Miislim b.
Haccac (6. 261/875) ve Eb( Davld es-Sicistani’den (6. 275/889) de ilim alan Tirmizi, en fazla
Buhari’den istifade etmis olacak ki ilel ilmini ondan aldigini ifade etmistir.’

Tirmizi, yaklasik olarak hicri 255 senesine kadar yirmi y1l ilim tahsilinde bulunmustur. Bu siire
icerisinde iki ylizden fazla hocadan hadis almustir. 250 yilinda Nisabur’a geldiginde Buhari ile
kargilagmis ve 255 senesine kadar buradan ayrilmamigtir. Daha sonra Tirmiz’e yerlesmis ve orada vefat
etmistir.®

Tirmizi, ilim alaninda hadis eserleriyle taninmistir. Bu konuda en meshur eseri de es-Stinen 'dir.
Tirmizi, Slinen’ini yazdiktan sonra Irak, Horasan ve Hicaz bolgesindeki alimlere arz etmis ve onaylarini
almistir. Ayrica hadis ilmini aldig1 hocalari arasinda farkli cografyalardan olan Buhari, Miislim, Ebii
David, Muhammed b. Yahya ez-Z(hli (6. 258/872), Eb( Ziir’a (6. 264/878), Amr b. Ali el-Fellas el-
Basri (6. 249/864), Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandi (6. ?)° gibi déneminin 6nemli hadiscileri
vardir. Tirmizi’nin en ¢ok rivayette bulundugu hocalari ve rivayet sayilari soyledir:

-Kuteybe b. Said™ 601 hadis,

-Muhammed b. Bessar! 442 hadis,

-Mahmud b. Gaylan (6. 239/853)'? 292 hadis,
-Hennad b. Seri’ (6. 243/857) 280 hadis,
-Ahmed b. Mani’ (6. 244/858)*® 249 hadis,

3 Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan et-Ttrkmant el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru a ‘lami n-nlibel,
(Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 1985), 13/273.

4 Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tirkmant el-Fariki ed-Dimaski, Mizanii 'l-i ‘tidal, thk.
Ali Muhammed Al-Becavi, (Beyrut: Darii’1-Marife, 1963), 3/678.

5 Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-irbili, Vefeydtii'I-a ‘yin
ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdan mimma sebete bi’'n-nakl evi’s-semd  ev esbetehii’l- ‘aydin, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Darii Sadr,
1971), 4/278.

6 fbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, (Hindistan: Matbaatii Dairati’l-
Mearif en-Nizamiyye, 1908), 9/289.

"Tbn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli. Serhu ileli’t-Tirmizi, thk. Hemmam Abdurrahim Said, (Urdiin:
Mektebetii’l-Menar, Zerka, 1987), 1/43.

8 Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 41278.

9 Nesefi, Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. el-Kand fi zikri ulema-i Semerkandi, (Suud: Mektebetii’l-
Kevser, 1991), 172-174.

10 Zeheb, Siyer, 11/13-25; ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed, es-Sikét, (Haydarabad: Dairetu’]-Mearifi’l-Osmaniyye, 1973),
9/20.

11 Zehebf, Siyer, 12/144-149.

12 Zehebf, Siyer, 12/223, 224.

13 Zehebf, Siyer, 11/483-484.
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-Ali b. Hucr (6. 244/858)* 163 hadis.’®

Tirmizi’nin rivayetleri, tamami sika olan yirmi hocasi iizerinde yogunlasirken Bunlarin disinda
kalanlar igerisinde ise zayif, mestlr, metruk ve mechul raviler de bulunmaktadir.® Toplamda 224
hocadan rivayette bulunan Tirmizi’nin bu seyhleri arasinda muhaddislerin zayifliginda ittifak ettigi
isimlerin bulunmasina ragmen bunlardan hadis almasinin en 6nemli sebebi olarak cerh-ta’dil faaliyetinin
ictihadi olmasi sdylenebilir. Bu tiir ravilerin sayis1 yaklasik olarak yirmi kadardir.'’

Tirmizi’nin iki ylizi asan hocalarinin arasinda Tirmizl kiinyeli sadece yedi hocasinin olmasi
dikkat ¢eken bir husustur. Bu durum, onun erken dénemde Tirmiz’den ayrilmig olabilecegine ya da
yasadig1r donemde hadis aldig1 hocalarinin Tirmiz’den farkli beldelerde bulundugunu gostermektedir.
Bu hocalar icerisinden ¢zellikle CarGd b. Muaz et-Tirmizi (0. 244/858) ve Salih b. Abdillah et-
Tirmizi’den (6. 239/853) Hanefi fikhina dair bir¢cok nakilde bulunmustur.

2. Tirmizi’nin Fikih Anlayist
Tirmizi’nin eserini inceledigimizde kendisinin bir¢ok kimseden fikih 6grendigini gérmekteyiz.

Car(d?8, Salih b. Abdillah gibi farkli mezheplere miintesip hocalardan fikih dersleri almasi kendisinin
daha rihlelere baslamadan bu ilimle ilgilendigini gdstermektedir.'® Nitekim Tirmizi’nin, Sinen’inde
farkl1 mezheplerin anlayislarina yer vermesinden de bu durum anlagilabilir.

Tirmizi, kendi sartlarina gore zayif olarak degerlendirdigi kimi usilciilerin amel ettigi
rivayetleri eserine almustir.? Senet acisindan sahih olan rivayetle amel edilmigse Tirmizi genellikle
farkli goriis bildirmemistir. Hocas1 Buhéri’den yaptigi nakillerde de goriildiigii {izere Tirmizi’nin tercih
edecegi rivayette aradigi ilk kriter hadisin sahih olmasidir.?* Tirmizi senet merkezli bir galigma yapmis
olsa da metin degerlendirmelerine yer vermistir. Zahiren kiifrii gerektiren bir rivayeti aktaran Tirmizi
hayizli kadinla iliskiye girmeyi mekruh goérmesinin sebebini a¢iklarken temriz sigasiyla naklettigi bagka
bir haberde bu giinahi isleyen kimsenin bir dinar sadaka vermesi gerekli goriildiigiinii aktarmistir. Bu
sebeple Tirmizi, rivayette gecen kifir ifadesinin korkutma amaci tasidigimi ayrica kiifrii gerektiren
durumun sadaka ile kefaretinin verilemeyecegini sdylemistir.?2 Bu anlamiyla sahih hadisler arasinda
tercih yapan Tirmizi kimi zaman gorisiinii net bir sekilde agiklamamistir. Bunun yerine ihtilafli
rivayetleri farkli bablarda sirasiyla nakleden Tirmizi’nin diisiincesinin daha sahih oldugunu haber
verdigi goriis olmasi muhtemeldir.? Cinsel organa dokunmadan dolay1 abdestin gerekli oldugunu
bildiren Busre rivayetini en sahih rivayet olarak nakleden Tirmizi bu hadisin mahfiz olmadigini
soylemistir.?* Konu hakkinda daha sahih oldugunu diisiindiigii rivayetlere yer veren Tirmizi hadis
ehlinin rivayetleriyle ise daha ¢ok amel edildigini soylemistir.® Amel kavramiyla beraber icmaya dikkat

9926

¢eken bu konuda “Ilim ehlinin ¢ogunlugunun goriisii bu sekildedir.”? ya da “Ilim ehli icerisinde farkli

14 Zehehf, Siyer, 11/507-514.

15 By sayim Addab Mahmud el-Hams’a aittir. Hams, Addab Mahmud, el-fmam et-Tirmizi ve menhecuhii fi kitabihi’l-Cami,
(Amman: Dairatii Mektebeti’l-Vataniyye, 2003), 82.

16 Hams, /mam et-Tirmizi, 81.

17 Hams, [mam et-Tirmizl, 98.

18 Muhammed b. Ts& et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd, (Halep: Matbaatii’l-Mustafa el-Halebi,
1975), “Salat”, 190 (No. 256).

19 Ornek olarak bk. Tirmizi, “Tahéret”, 46; “Nikah”, 31,

20 Tirmizi, “Taharet”, 92 (No. 1124), Ayrica Tirmizi nin kitabina aldig1 hadislerden ikisi hari¢ hepsinin ma’mulun bih oldugu
sartinin varhigina ve bu konudaki agiklamalar i¢in bk. Mehmet Dilek, Kutlb-i Sitte 'nin Sartlart Etrafinda Gelisen Tartismalar,
(Ankara: Ilahiyat yay. 2014), 195.

2L Tirmizi, Muhammed b. TsA. el-flelii I-kebir, thk. Subhi es-Samerrai, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1988), 41, 62.

22 Tirmizi, “Taharet”, 102 (No: 135).

23 Tirmizi, “Taharet”, 61, 62.

24 Tirmizi, Ilel, 48.

2 Tirmizi, “Taharet”, 61, 62.

2% Tirmizi, “Tahéret”, 11 (No. 15).
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diisiinen kimse yoktur.” seklinde ifadeler kullanmistir.?” Re’y ile igtihat edenleri tamamen yok
saymamis kendisinden farkli goriiste olan kimselerin amel ettigi rivayetlerin zayifligina ve immetin
kabulii ile karsilanmadigina isaret etmistir.?®

Hadise ve amel olgusuna onem veren Tirmizi asil olarak Hanefilerin de yaptig1 uygulamaya
benzer bir sekilde amel-rivayet dengesini korumaya c¢alismuistir. Ornegin basin mesh edilmesi
konusunda, hasen hiikmiinii verip Kifelilerin de delil olarak kullandigin ifade ettigi basin iki kez mesh
edilecegini aktaran rivayeti eserine almistir. Fakat daha sahih oldugunu diistindiigii basin bir kere mesh
edilmesinin nakledildigi rivayeti pesinden zikretmis, rivayetin hasen-sahih hilkmiinde olup sahébe ve
tabilin donemindeki ilim ehlinin uygulamalarinin bu sekilde oldugunu ifade etmistir. Ayrica Kafelilerin
rivayetini sahih olan rivayetlere de arz etmistir.? Tirmizi naklettigi rivayetlerde Kifelileri gdrmezden
gelmemis, onlarin delil olarak kullandig: rivayetleri de degerlendirmistir.*® Boylece rivayetle beraber
iimmetin amel ettigi konulara dikkat ¢cekerek Medine amelini hiiccet sayan anlayisi devam ettirmemistir.
Bununla beraber hem imam Malik (6. 179/795) hem de Hanefilerden farkli olarak rivayetleri genellikle
zdhirine hamletmekle yetinip re’y kullanmaktan kagmmustir. ' Ancak nebizle abdest alinmamasi
gerektigini sOylerken Tirmizi bu goriisiin Kur’an’a uygun oldugunu séylemistir. Bu durum da Tirmizi
ozelinde hadisgilerin metin degerlendirmesi yaptigim gostermektedir.®? Ancak bu faaliyetleri Hanefiler
kadar genis bir sekilde ele alinmamustir.

Hadislerin arasini bulma konusunda kendisinden 6nce gelen alimleri takip eden Tirmizi
rivayetleri Oncelikle te’lif etmeye ¢alismig, bu miimkiin degilse rivayetlerden birini tercih etmistir.
Ucgiincii yol olarak neshi kabul eden Tirmizi fikhi goriislerini bab basliklari igerisinde de nakletmistir.
Ornegin Hz. Peygamber’in (sav.) hamamda bevletmekten yasakladig: rivayeti nakleden Tirmizi babin
ismini kerdhiyetle isimlendirmistir.®® Sonug olarak Tirmizi amel edecegi rivayetlerde bir usil takip
ederek rivayet ve amel merkezli bir fikih anlayisiyla hareket etmistir.

3. Tirmizi’nin Mezhebi

Tirmizi genel olarak kendisinden 6nceki muhaddislerin yolunu izleyen, naklettigi rivayetler
arasinda tercihte bulunarak fikhimi ortaya koyan bir alimdir. ** Rivayetleri aktarirken yaptigi
aciklamalarin yeterli olmamasindan dolay1 bazi konularda Tirmizi’nin diisiincesinin net bir sekilde
anlagilmadig1 goriilmiistiir.%® Ancak isim vermese de eserinde baz1 diisiincelere cevap vermistir. Ornegin
Tirmizi, Restlullah’in “Yikanmayan topuklarin vay haline” diyerek uyarida bulundugu rivayetini
aktardiktan sonra su acgiklamayi yapmaktadir: “Corap ve mest giyilmeksizin ¢iplak ayaklara mesh
yapmak caiz degildir.”*® Burada goriilmektedir ki Tirmizi, bu sekilde ¢iplak ayag1 yikamayan Siilerin,
rivayette zemmedilen kimseler oldugunu dile getirmistir. Tirmizi’nin kendisini herhangi bir mezhebe
nispet etmemekle birlikte genel anlamda eser ile fikih yapan Safii-Hanbeli gizgisine yakin oldugunu
soyleyebiliriz. Tirmizi, eserinde bazen “Ashabimizdan imam Safii, Imam Ahmed b. Hanbel ve ishak bu
goriis lizere amel etmektedir.”’ diyerek kendisinin bu ekole yakin oldugunu gostermistir.® Bununla
birlikte Tirmizi’nin kendisini -Hanefileri isimlendirdigi- Kifelilerden ayirarak nakillerde bulundugu

27 Ornek olarak bk. Tirmizi, “Taharet”, (No: 15,44,62,113,114,122,124,130,133,134)

28 Tirmizi, “Taharet”, 92 (No. 124).

29 Peygamberimizin nasil abdest aldiginin aktarildigi rivayette basin bir kere mesh edildigi nakledilmektedir. Tirmizi,
“Taharet”, 37 (No. 48).

30 Tirmizi, “Tahéret”, 26 (No. 34).

31 Tirmizi, “Taharet”, 19 (No. 24); “Zekat”, 35 (No. 673)

32 Tirmizi, “Taharet”, 65 (No. 83).

33 Tirmiz, flel, 29.

3 Ttir, Nurettin. el-fmam Tirmizi ve muvazenetiihii beyne camiihi ve’s-sahihayni, (Kahire: Matbaatii lecneti’t-te’lif, 1970), 422.
35 Hams, Imam et-Tirmizi, 80.

36 Tirmizi, “Tahéret”, 31 (No. 41).

37 Tirmizi, “Sefer”, 410 (No. 583).

38 Ttir, Miivazene, 390.
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goriilmektedir. Ornegin unutarak namaz terk eden kimsenin durumu hakkinda sdyle demistir: “Kafeliler

bu gériistedirler. Biz hadisgiler ise Ali’nin goriisiindeyiz.”®

Buhari’ye sormus oldugu sorulardan da anlasildigi tizere Tirmizi, Ahmed b. Hanbel (6. 241/885)
ve Humeydi (6. 219/834) gibi alimlerin goriislerini esas almistir.*® Bu alimlerin 6zellikle mihne
siirecinden etkilenmis olmasi sebebiyle Hanefilere karsi gostermis olduklari tepkiden Tirmizi de
etkilenmistir.

Tirmizi bir goriis hakkinda gelen biitlin rivayet ve goriisleri naklederken rivayetlerin kimler
tarafindan amel edildigine de bakip bunlar igerisinden bir tercihte bulunmaktadir.** Hanefilerin re’y ve
kiyasa bagvurmasini hos karsilamayan Tirmizi, Ehl-i hadis’in usuliinii benimsedigini gosterirken farkli
goriisleri ortaya koymaktan da ¢ekinmemistir.*? Bu goriislerinde kimi zaman Hanefilerin diisiincesine
yonelen Tirmizi, Ehl-i hadis yontemini uygulams itikatta da onlarla aym diisiinceye sahip olmustur.*
Kendi ashabi icerisinde de ihtilafin yasandig1 konularda Hanefilerin ismini zikretmemis olan Tirmizi,
Hanefilerle ayni diisiinceye sahip olsa da bu durumu zikretmemistir. Burun kanamasi ya da kusmaktan
dolay1 abdestin bozulacagini diisiinen Tirmizi bu konuda Kdfeli hadisgilerden bahsederken kendisiyle
ayni diisiincede olan hi¢bir Hanefi alimi zikretmemistir.

Tirmizi, Hanefilerin ismini zikretmese de onlarin delil olarak kullandiklari rivayetleri isnat ve
metin agisindan degerlendirerek eserinde nakletmistir. Bunlardan bazilar1 hakkinda elestiride
bulunurken, * kimini ise desteklemistir.*® Ornegin namazda tekbirden sonra okunacak olan dua
hakkinda Séafiilerin goriislerine hi¢ deginmemis, Hanefilerin amel ettigi rivayeti almistir.*® Bazi Ehl-i
hadis mensuplar1 gibi 6n yargili bir tavir gdstermemis, fakat bu ¢cevrenin etkisi sebebiyle olmus olacak
ki Ebi Hanife ve talebelerinden ¢ok az bahsetmistir.

4. Tirmizi’nin Kifeli Alimlerle Iliskisi

Tirmizi’nin hadis aldig1 hocalar icerisinde Hanefi mezhebine bagli olan hocasi yok denecek
kadar az olmasina ragmen, eserinde Kifelilerin goriislerinden ¢ok kez bahsetmistir.*” Bu konuda 6ne
cikan isimler Ibnii’l-Miibarek (6. 181/797) ve Veki b. el-Cerrah’dir. (6. 197/812) Tirmizi’nin Kifelilerin
goriislerine ulasmasinda Tirmizli hocalarinin payr da énemlidir. Ornegin Tirmizi, hocas1 Card b.
Muaz’dan isittigine gore Veki’ sOyle demistir: “Cabir el-Cafi olmasaydi Kife toplumu hadissiz,

Hammad (b. Ebi Siileyman) olmasaydi fikihsiz kalirdi.”*

Tirmizi’nin Irak fikhina ulagsmasini saglayan bir diger isim de Siifyan es-Sevri’dir. (6. 161/778)
Tirmizi, yasadiklar1 donemde hadis ilminde imam olarak kabul edilen dort kisiden birisi sayilan ve
Kife’nin 6nde gelen alimi olan Siifyan-1 Sevri’den hem fikih ilmini tahsil etmis hem de hadis almustir.
Ayrica Tirmizi, Stinen’inin ilel boliimiinde Stifyan es-Sevri’ye kadar olan hocalarinin ismini vermistir.*°
Irak fikhim isnatli bir sekilde tahsil eden Tirmizi, ulastig1r yazili kaynaklarla Siifyan es-Sevri’nin

39 Tirmizi, “Salat”, 131 (No. 178).

%0 Tirmizi, Jlel, 22.

41 Ttir, Muvazene, 390.

42 Bazi alimler Tirmizi’yi, Safii ve Hanbeli mezhebine nispet etmis olsalar da bu goriisler pek kabul gdrmemistir. Itir,
Muvazene, 391.

43 Tirmizi, “Zekat”, 28 (No. 662).

44 Ornegin namaza tekbir ile girmek konusunda Hanefileri ismen zikretmese de “Allahuekber” lafzina mutabik baska lafizlar:
kullanmay1 miimkiin gormelerini elestirerek “Bir kimse namaza baslarken tekbir getirmeksizin Allah in yetmis ismini de soylese
namaza girmis olmaz ve bu tekbir yerine gegmez.” demektedir. Tirmizi, “Salat”, 176 (No. 238).

45 Tirmizi, “Taharet”, 63 (No. 86).

46 Tirmizi, “Salat”, 179 (No. 242).

47 Oguzhan Yildiz. Tirmizi'nin Cami‘inde Fikhu’l-Hadis ve Fakih Muhaddisler, (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusi, Ylksek Lisans Tezi, 2017), 88.

“8 Tirmizi, “Salat”, 152 (No. 206).

4 Tirmizi, lel, 736.
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hocalarindan yaptig1 nakilleri de vermektedir.>® Bu sekilde Tirmizi’nin naklettigi rivayetlerin sayisi
26’dir. Siifyan es-Sevri Kife’de bulunan Ibrahim en-Nehai’nin (6. 96/714) ilmini aktaran kisi olarak
gosterilmektedir.®! Bu sebeple kendisi, re’y karsiti alimlerce Ebu Hanife'nin yerine Kife fikhinin
temsilcisi say1lmigtir. 2

Irak’ i muhaddisi olarak kabul edilen Veki nin, Siifyan es-Sevri’den sonra onun yerine gectigi
kabul edilmektedir. Veki’, Eb( Hanife’nin mezhebiyle fetva vermis ve onun hadislerini ezberlemistir.*
Ayni zamanda Ebi Yisuf (6. 182/798) ve Ziifer’in (6. 158/775) derslerine katilmis olan® Veki’in fikhi
gortislerini Tirmizi, genellikle hocas1 Carid b. Muaz et-Tirmizi (8. 244/858)% olmak lizere pek ¢ok
hocasindan &grenmistir. ®® Bu konuda Buhéari’nin erken yasta Veki’nin ilmine sahip olmasi ve
kendisinden sonrakilere aktarmasi da etkili olmustur.’’ Mahmud b. Gaylan, Muhammed b. Bessar,
Kuteybe b. Said ve Hennad b. Seri’ gibi muhaddisler ise Veki’nin rivayetlerini Tirmizi’ye ulagtirmistir.
Yazili kaynaklari elinde bulunduran Tirmizi, hadisgiler tarafindan zayif sayilan Veki’nin oglundan hadis
rivayet etmistir. Bunun sebebi ise Tirmizi’nin Veki’nin yazili kaynaklara ulasmis olmasidir.%®

Tirmizi’nin, Veki’den naklettigi rivayetlerinde Hanefileri tenkit ettigini gormekteyiz. Kurbanlik
hayvanlara isaret koymak hakkinda Hanefilerin bu olay1 bir g¢esit miisle olarak gdrmesini Veki’
elestirmis ve Tirmizi de bu rivayeti nakletmistir.*

Tirmizi benzer sekilde Tirmiz nisbeli hocasi Salih b. Abdillah ile Ibnii’l-Miibarek’in gériislerine
ulasmustir. © Rical kaynaklarinda da Ibnii’l-Miibarek’in Eb( Hanife’den rivayette bulundugu
nakledilmektedir.5! Kendisinin Ebfi Hanife hakkinda miispet sézleri hatta yazdig siirleri vardir. Oyle ki
kendisi siradan bir insan olmamasinin sebebini EblG Hanife ve Siifydn-1 Sevri’yi tanimis olmasina
baglamgtir.®?

Saydigimiz bu ii¢ isimle ilgili Ehl-i hadis kaynaklarinda Ebii Hanife’yi metheden ve zemmeden
rivayetler bulunmaktadir. Olumsuz rivayetlerin Ebl Hanife’yi tanimadan Onceye ait oldugunu
sOyleyebiliriz. Aleyhinde sdylenen sozler o kadar ¢cok olmus ki Ebi Hanife, yasadigi donemde dahi
benzer sikintilarla karsilasmis ve bu sebeple bir risile yazmstir.%® Ebli Hanife’yi tanimadan bu tiir
hatalara diigsen pek ¢cok kimsenin oldugunu bildiren Siifyan es-Sevri kendisinin de bu hataya diistiigiinii
soyleyerek “Allah bizleri de onlar1 da affetsin” demistir.%*

5. Tirmizi’nin Siinen’inde Hanefi Mezhebine Yaklagim
Ozellikle mihne gibi belli sebepler yiiziinden Hanefilere kars: tavir sergileyen birgok alimin

icerisinde bulunan Tirmizi; Hanefl mezhebine ve ehline kars1 yakin bir iligki icerisine girmemistir. Hatta

50 Tirmizi, “Buy(’”, 58 (No. 1293).

51 Y1ldiz, Fakih Muhaddisler, 110.

52 Tayyar Altikulag, “Hammad b. Zeyd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/489.
%3 [bn Abdiilber, Ebd Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Nemeri. Camiu beydni’I-ilm ve fadlihi, thk.
Eb(’1-Esbal ez-Ziiheyri, (Suud: Darii ibnii’1-Cevzi, 1994), 2/1082; Zeheb, Siyer, 9/148.

54 Mehmet Emin Ozavsar, “Veki’ b. Cerrah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayimnlari, 2013), 43/8.
% Mizzi, Cemaluddin Yusuf b. Abdirrahman, Tehzibu'l-kemal fi esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad, (Beyrut: Miiessesetii’l-
Riséle, 1980), 4/476-478.

% Tirmizi, “Taharet”, 75 (No. 100); “Salat”, 176 (No. 238).

57 Zehebf, Siyer, 12/393.

%8 Hams, Imam et-Tirmizi, 102-106.

% Tirmizi, “Hacc”, 67 (No. 906).

80 Tirmizi, “Taharet”, 57 (No. 78); Tirmizi, flel, 736.

61 Hatib, Eb0 Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, thk. Bessar Avvad, (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami,
2002), 15/444.

62 Hatib, Tarih, 15/459.

83 Eb(i Hanife, Risaletii Ebf Hanife ila Osman el-Betti ‘dlimi ehli’l-Basra, cev. Mustafa Oz, -imam-1 A’zam’m Bes Eseri-
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2017).

5 fbn Abdiilber, Ebti Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Nemerd, el-intika fi fadaili’l-eimmeti’s-
selaseti’l-fukahd, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 142.
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Tirmizi baz1 konularda Hanefi mezhebinin goriisiinii benimsemis olsa da bu durumu zikretmemistir.
Tirmizi genel olarak alimleri tenkit etmeyi terk etmis ve cagdaslarinin eserlerine kiyasla miispet bir dil
kullanmay1 tercih etmistir. Bununla beraber yeri geldiginde bu kisiligini terk etmeden elestiride
bulunmustur.

Tirmizi, hadis ehlinin de pek ¢ok konuda ihtilafa diistiigiinii, eserinde naklettigi rivayetleri ele
alirken gostermistir.%® Hatta ilel’inde hocalarindan yaptigi nakillerle birlikte kendi goriislerinde de hadis
ehli arasinda farkli goriislerin oldugunu ve bu durumun sebebinin sahih ya da mahfuz olmayan
rivayetleri kullanmak oldugunu belirtmistir. Burun kanamasinda abdestin gerekecegi meselesinde
oldugu gibi hadis ehlinin ihtilaf ettigini belirten Tirmizi, Hanefilerin goriisiinii almistir. Dolayisiyla
Hanefilerin fer’1 konularda ihtilaf etmeleri Tirmizi’nin géziinde siinni daireden ¢ikmalari i¢in yeterli bir
sebep degildir. Zira fikhi meselelerde ihtilaf edip Hanefilerle ayni diisiinceye sahip olan hadisciler de
birbirlerine kars1 itham da bulunmamuslardir. Ya da re’y kelimesini kullanan Tirmiz1 fikhi konuda igtihat
yapmaya kars1 ¢ikmamustir.%® Daha énce de sdyledigimiz gibi bab bashklarinda ve hadisleri aktardiktan
sonra fikhini ortaya koyarak ayni isi yapmustir. Re’y yaptigini sdyledigi kimselerden bahsederken bu
kimselerin ilim ehli oldugunu da dile getiren Tirmizi, Hanefilerin goriisiine muvafik hiikiimden
bahsetmis olsa da bu imamlarin ismini zikretmemistir.%” Re’y ifadesine birgok konuda yer veren
Tirmizi’nin, EAlii 'r-re’y ifadesini her fakih i¢in kullanmasi beklenebilir. Ancak Kifeli olup Hanefilere
yakin bir isim olan Veki b. Cerrdh’in kurbanlik hayvanlar isaretleme (is’ar) meselesinde “Ehlii’r-re’yin
(bu konuda) soziine bakmayin. Zira ig’ar siinnet, onlarin sézleri ise bid’attir.” dedigini nakleden Tirmizi,
hem Veki gibi kimselerin Kifeli olsa da re’y ehli olmadigin1 hem de Hanefilerin genelinin bid’at ehli
oldugunu zimnen sdylemis olmaktadir.%® Veki b. Cerrah’in, bu sdziin devaminda hadise kars1 delil
olarak Ibrahim en-Nehai’nin sozlerini aktaranlara karsi ¢ikmasini da nakleden Tirmizi, Hanefilerin
ihtilafin1 rivayet merkezli degil rivayete kars1 gormektedir. Tirmizi’nin yagmur duasi konusunda Ebl
Hanife hakkinda soyledigi benzer ifadeden de anlasilacagi iizere Hanefilerin re’yi ile kendi faaliyetleri
olan re’y esdeger degildir.®® Tirmizi, Hanefilerin kastedildigi baska bir yerde onlar hakkinda Ashabu 'r-
re’y ifadesinin kullanildig1 rivayete yer vermistir. Dikkat ¢eken nokta ise burada da konunun kelami
olmamasidir. Bosanan kimselerin hiille yapmasi hakkinda bu isi yapana da, yaptirana da Hz.
Peygamber’in lanet ettiginin belirtildigi rivayeti aktardiktan sonra Tirmizi, yine Veki b. Cerrdh’in su
soziine yer vermistir; “Ashabu’r-re’ye gore bu babin atilmasi gerekir.”’® Bilindigi iizere hiille konusunda
Hanefilerin farkli goriisleri mevcuttur. O halde Tirmizi’nin 6zellikle EbG Hanife ve talebelerine karst
mesafesinin olmasinin siyasi, kelami ve usli bir arka plan1 vardir. Bu da en ¢ok mihne siireciyle ilgilidir.
Tirmizi’nin; Ahmed b. Hanbel, Humeydi, Buhari gibi alimlere yakin olmasi bu durusunun sebebi
olmustur. Tirmiz’de kadilik yapan Salih b. Muhammed et-Tirmizi’nin (6. 239/853) re’y diisiincesine
sahip olup Ehl-i hadis’e diismanlik besledigi hatta mihne siirecinde halku’l-Kur’an anlayigini
benimsemeyenlerin boyunlarina ip takarak gezdirdigi nakledilmektedir. Himeydi, Salih b.
Muhammed’e bu yaptiklarindan dolay1 beddua etmistir.”* Hatta kendisi, re’y diisiincesindeki insanlarla
savagmanin Tiirklerle savasmaktan daha sevimli oldugunu bildirmektedir.”? Humeydi, Ebl Hanife’ye

8 Tirmizi, flel, 67, (No. 95)

8 Ornek olarak bk. Tirmizi, “Tahéret”, 42 (No. 56); 58, (No. 79); 64 (No. 87); 65 (No. 88).

57 Tirmizi, “Salat”, 117 (No. 154).

8 Tirmizi, “Hacc”, 67 (No. 906).

8 Tirmizi, “Sefer”, 395 (No. 559).

0 Tirmizi, “Nikéh”, 28 (No. 1120).

™ Ibn Hibbén, el-Mecrihin mine l-muhaddisin ve'd-duafa ve 'I-metrikin, (Halep: Dard’1-Va’y, 1976), 1/370, 371.
2 Q59 éa pgile 336180 Ga ) Gal a4l D L ) g3k &5 G330 Gal Wik 5361 Y

Zehebf, Siyer, 10/619.
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reddiye olarak eser kaleme almus ve kale ba "zu 'n-nas ifadelerini kullanmistir.”® Himeydi nin vefat tarihi
g0z 6niine alininca Tirmizi’nin ¢ocukluk yaslarinda meydana geldigini anladigimiz bu ve benzeri olaylar
elbette kendisinin re’y diislincesine sahip kimselere olan bakisini etkilemigtir. Bu sebeple olacak ki
Tirmizi, Salih b. Muhammed’den sadece Ebli Hanife’nin kendi goriisiinden doniip coraplara mest
yaptigini bildiren rivayetini nakletmektedir.’

Tirmizi, Hanefiler hakkinda s6ylenen sozleri naklederken genel olarak yorum yapmamugtir.
Ancak basta Ebli Hanife olmak iizere Hanefller hakkinda hadis ehlinin bulundugu toplumda yanlis
diistinceler hakim olmustur. Bu konuda Tirmizi, Ebl Hanife’nin “Size naklettigim hadislerin geneli
hatalidir.” seklinde sdylenen sdziinii aktarmstir.” Bu haber de digerleri gibi Ebi Hanife ve Hanefilerin
Tirmizi’nin disiincesinde bid’at ehli olarak algilandigin gostermektedir. Ancak Tirmizi’nin bu konuda
asirlya gittigi sdylenemez.

Tirmizi, Hanefilerin disindaki mezheplerden bahsederken genellikle mezhep imaminin ismini
zikretmis ve mezhebin gorisliniin bu sekilde oldugunu gostermistir. Hanefilerin goriisiinden
bahsederken ise genellikle Ebi Hanife ya da talebelerinden bahsetmemistir. Bunun yerine “Ehl-i Kife”
terimini siklikla kullanmistir. Bazi kimseler Tirmizi’nin, Ebl Hanife’nin ismini zikretmemesinin
sebebini bir gesit taassup olarak gdrmiiglerdir. Bu goriise gore Tirmizi “Kifeliler” terimiyle Ebl
Hanife’yi kastetmis ve Ebti Hanife’nin ismini zikretmekten kaginmistir. Fakat bu goriis tartismaya
aciktir. Zira Tirmizi, genel olarak Kifelilerden bahsettiginde burada kimleri kastettigini haber vermistir.
Dolayisiyla Ehl-i Kife terimi ile Tirmizi, Hanefileri de kapsayacak sekilde genis bir cografyay1
kastetmistir.”

Tirmizi’nin Hanefileri elestirirken yine Hanefilerden delil getirmesi son derece dikkat ¢ekicidir.
Tirmizi; Hanefilerin, saflarin arkasinda tek basina namaz kilmayi caiz gormesine itiraz ederken ilk
naklettigi rivayette bu sekilde namaz kilmanin caiz olmadigini bildirip Hammad b. Ebi Siileyman, (0.
120/738) Ibnii Ebi Leyla (6. 148/765) ve Veki’in bu goriiste oldugunu nakletmistir.””

Genellikle Hanefilere kars1 delil getirdigi rivayetlerde Kafelileri zikretmese de onlarin delil
aldig1 rivayete ya da goriise deginmistir. Ornegin Hanefilerin cumhur ulemadan ayrildigi konulardan
biri olan riikfida elleri kaldirma meselesinde Tirmizi, uzun agiklamalarda bulunup Hanefileri elestirmis
ve delil aldiklar1 ibn Mes d (6. 32/652) rivayeti hakkinda “ibn Mes’tid’un ‘Restlullah sadece namaza
baglarken ellerini kaldirirdi.” hadisi sabit olmayip; ‘Her tekbir aninda ellerin kaldirilmasi’ hadisi
sabittir.” diyerek Hanefilere cevap vermistir.”® Bununla birlikte Tirmizi, sabit olmadigini sdyledigi bu
rivayeti eserine alip immetin bir kisminin amel ettigini ifade etmis ve Hanefilere karsi art niyetli
olmadigim ilmi bir sekilde gdstermistir.”® Ayrica Tirmizi burada ibn Mes’tid’dan sabit oldugunu
soyledigi hadisi nakletmistir. Bu rivayetin Alkame (6. 62/682)-Esved (0. 75/694) -Ibn Mes’(d kanaliyla
gelmesi Tirmizi’nin Hanefilere bir anlamda kendi hocalart ile cevap vermesidir.®

Baz1 konularda ise Tirmizi’nin farkli ravilerden rivayetin oldugunu belirtmesine ragmen delil
aldig1 rivayetin Kafe tarikli olmasi da dikkat gekicidir. Ornegin bu durumu, kendisiyle istinca
yapilmasinin mekruh oldugu malzemeler hakkinda gelen rivayette gormekteyiz:

73 Hatta bu ifadeyi kullanmasinin sebebi olarak Humeydi’nin, Mecid-i Haram gibi miibarek bir yerde Ebti Hanife’nin adini
agzina almak istememesi zikredilir. Enbiya Yildirim, Buhari'nin Ebu Hanife've ve Hanefilere Bakist, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 229.

™ Tirmizi, “Taharet”, 99.

"5 Tirmizi, flel, 388.

78 Ttir, Miivazene, 387.

™ Tirmizi, “Salat”, 170 (No. 230).

8 Tirmizi, “Salat”, 190 (No. 256).

7 Tirmizi, “Salat”, 190 (No. 256).

80 Tirmizi, “Salat”, 188 (No. 253).
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“Abdullah b. Mesid dan rivayet edildigine gore, Resulullah séyle buyurmuslardir:

‘Tezek ve kemikle taharetlenmeyin, ¢linkil o cin kardeslerinizin azigidr.” Bu konuda,

Ebu Hiireyre, Selman, Cabir ve Ibn Omer’den hadis rivayet edilmistir. Bu hadisi

Ismail b. Ibréhim ve digerleri Davut b. Ebi Hind den, Sa’bi’den, Alkame'den ve

Abdullah b. Mes’id’dan soylece aktarmislardr: ‘Abdullah b. Mes’id, cin gecesi

Resiilullah ile beraberdi...” Bu uzunca hadis hakkinda Sa’bi diyor ki: Restilullah séyle

buyurdu: ‘7T ezek ve kemikle temizlenmeyin ¢iinkii onlar cin kardeslerinizin azigidir.’

Bu konudaki Ismail’in rivayeti sanki Hafs b. Giyds'in rivayetinden daha sahih

goriinmektedir. Ilim ehli bu hadise gore amel etmektedir. Bu konuda ayrica Cabir ve

Ibn Omer’den de rivayet vardir.”®

Burada goriilmektedir ki Tirmizi iki tarikten de Kafe kaynakli rivayeti degerlendirmis ve bu

rivayetlerle hitkiim vermistir. Tirmizi, rical bilgisine sahip oldugu i¢in kimi zaman Ehl-i Irak ya da Ehl-
i Kafe gibi genel isimlere yer vererek degerlendirmeler yapmistir.2? Bu da Tirmizi’nin Hanefileri goriis
ve sahis boyutunda tanimis olabilecegini gostermektedir.

Tirmizi, re’y ehli ile Kdufelileri birbirinden ayirmistir. Bu bolgeden pek c¢ok nakilde
bulunmasinin nedeni de Kife’de bulunan Ehl-i hadis mensuplaridir. Re’y diislincesine ise son derece
elestiri yonelten Tirmizi, hadis rivayetine ve talebine dair naklettigi rivayetleri ihtiva eden Kitabu 'I-Ilim
boliimiinde bir¢ok konuda bu diislincenin usillerini elestirmistir. Hadis ehlinin eserlerinde Kitabi's-
Siinne; iman, i'tism bi'lkitab ve's-siinne, gibi bolimler i¢inde bid’at ehline karsi hadis savunmasi
yapilmstir.®® Tirmizi de ilim boliimiinde kanaatimizce re’y diigiincesinin hadis ilmine ve rivayetine
kars1 oldugunu, ilim denilince akla rivayetin gelecegini iddia etmistir. Ancak hadisi ve rivayeti savunan
Tirmizi yalnizca Hanefileri degil dinde re’ye yer verip bid’at ehli sayilan her gruba elestiride
bulunmustur.

Tirmizi, ilmin Ustiinliiglinden bahsederek basladigi bu boélimde bir anlamda dinde re’y
yapmanin yersizliginden bahsederek Ehl-i hadis fikhinin iistiinliigiinden sdz etmektedir. ikinci sirada
naklettigi rivayette ilim igin yola ¢ikan kimselerin istiinliigiinden bahsetmistir ki bu durum rivayet
aramak igin sefere ¢ikma anlamina gelen rihlelere isarettir.®* Zira ilk donemlerde ilim kelimesi hadis
anlaminda kullanilmakta olup ilim tahsili de hadis aramak i¢in yola ¢ikmak anlamindadir. Bu durumu
desteklemek adina daha sonra su rivayet nakledilmistir:

“EbQ Harun el-Abdi’den rivayete gire, soéyle demistir: Ebii Said’den bazi seyler
ogrenebilmek i¢in onun yanina gelirdik; o da bize séyle derdi: Restilullah’in bize
vasiyeti olan kimseler hos geldiniz, ¢iinkii, Resiilullah séyle buyurmustur: ‘Insanlar,
siz ashabimin bilgi sahibi dlim kimselerine uyacaklardir. Size yeryiiziiniin degisik
bolgelerinden din 6grenmek icin miisliimanlar geleceklerdir. Onlar size geldiklerinde
onlara iyi davranin.”®

Burada goriilmektedir ki Tirmizl, naklettigi rivayetin hadis talebine isaret ettigini, bilginin
bizatihi hadis rivayetleriyle elde edilecegini savunmustur. Rivayeti nakleden kimse ilim 6grenmek i¢in
kendisine gelen talebelerine hadis nakletmis ve bir anlamda ilmin hoca-talebe iliskisiyle iletilecegini
gosterip re’y diisiincesine sarahaten olmasa da itirazda bulunmustur.

Abdullah b. Amr b. As’dan (5. 65/684) rivayete gore, Restlullah syle buyurmustur:

“Allah ilmi insanlarin kafalarindan sékiip ¢ikaracak kaldiracak degildir. Fakat ilmi,
ilim adamlarimi ortadan kaldirmak suretiyle kaldiracaktir. Sonunda hi¢ adlim
kalmayacak ve insanlar cahil bilgisiz kimseleri kendilerine énder, lider ve kurtarici

81 Tirmizi, “Tahéret”, 14 (No. 18).

82 Tirmizi, ilel, 58.

8 flyas Celebi, “Kitabii's-Siinne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002). 26/116.

8 Eb( Hiireyre’den rivayete gore Restlullah sdyle buyurdu: “Her kim din ilmini tahsil igin yola koyulur ve her sebebe
basvurursa Allah Cennete varan yolu onun i¢in kolaylastirir.” Tirmizi bu béliimde iki tane daha rivayet nakletmektedir. Tirmizf,
“Rekaik”, 16 (No. 2446, 2447, 2448).

8 Tirmizi, “Ilim”, 4 (No. 2650).

60 | Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt: 3 - Say1: 2



Tirmizi’nin Hanefilere Bakisi |

sececekler ve onlara dini ve ilmi meseleler soracaklar onlar da cahilce fetva vereﬁrek
hem kendileri sapitmis hem de baskalarimi saptirmis olacaklardr.” Bu konuda Aige
ve Ziyad b. Lebid’den de hadis rivayet edilmistir.%

Burada nakledilen rivayette acikca goriilmektedir ki ilim insanlarin hafizalarindadir. Ilmi
hafizasinda bulunduran bu alimlerin vefat etmesi ise ilmin yok olmasi olarak gosterilmistir. Ciinkii
rivayetin devaminda da bazi kimselere soru sorulmasi durumunda fetva verecegi bildirilmistir. Bu
durum da re’y diislincesini akla getirmektedir. Cilinkii ilim sahiplerinin sahip oldugu rivayet kiiltiiriine
sahip olmayan bu kimseler mecbur olarak akil yoluyla meselelere fetva vereceklerdir. Ebi’d-Derda’dan
(6. 32/652) rivayete gore, sOyle demistir:

“Resiilullah ile birlikte bulunuyorduk. Gozlerini semaya dikti ve séyle buyurdu: ‘Ilim
insanlardan aswrilip kaybolacagi zaman ilim adina hi¢bir seye giicleri yetmeyecektir.’

Bunun Uzerine Ziyad b. Lebid el-Ensari dedi ki: Kur’an’t devamli okudugumuz halde

sa s

ilim bizden nasil asirilip yok edilecektir? ‘Allah’a yemin ederim ki Kur’dn’1t mutlaka
okuyacagiz kadinlarimiza ve ¢ocuklarimiza da okutacagiz.” Bunun iizerine Restilullah
buyurdu ki: Ey Ziyad annen senin hasretinle yansin, Ben de seni Medine halkinin
fikih¢ilarindan saymakta idim. Iste Tevrat ve Incil Yahudi ve Hristiyanlarin elindedir.
Onlara ne faydasi oluyor. Ciibeyr diyor ki: Sonra Ubdde b. Samit’le karsilastim ve
kardesin Ebii’d-Derda nelerden bahsediyor, isitmedin mi? Ebii’d-Derdd nin
soylediklerini kendisine haber verdim, Ubdde b. Samit su cevabi verdi: Ebi 'd-Derda
dogru sdylemigtir. Istersen insanlardan kaldirilacak ilk ilmi sana haber vereyim mi?
‘Hugsu dur. Belki de biiyiik bir mescide gireceksin ve orada husu’ igerisinde bir adam
bulup géremeyeceksin.”8”

Burada da hadis ilmi ile ugrasmayip farkli diisiincelere yonelen kimselerin Islam’a verecegi
zarar daha onceki topluluklarin haline benzetilmistir. Hatta durumun vahametine dikkat ¢eken ifade,
Kur’an’in okundugu halde ilmin kaybolacaginin sdylenmesidir. Re’y ehlinin genelinin Arap olmayan
kimselerden olugmasi ve bu kimselerin tahrif olan diger kutsal kitaplara inananlarin soyundan gelmeleri
ilmin re’y ile kaybolma tehlikesine isaret etmektedir. Ayrica ilimden kaldirilan ilk seyin husu olmasi da

re’y ehlinin ciiretkar tavri bir anlamda Allah’tan korkmamalari seklinde ifade edilmistir.

Tirmizi’nin bundan sonra zikrettigi bab baslig1 altinda nakledilen rivayette ilmin yalnizca Allah
rizasi i¢in talep edilebilecegi belirtilerek diinya icin ilim talep edenler cehennemlik olmakla tehdit
edilmistir.® Buradaki rivayette cehennemle korkutulan kimseler alimlerle boy 6lgiismek, insanlarla
miicadele etmek isteyenler olarak zikredilmistir ki Tirmizi de burada akla gelen seyin cedel oldugunu
ve re’y diisiincesinin zemmedildigini diisiinmiis olmalidir. Bir sonraki babda ise Isldm diisiincesinde
hadisler igerisinde fikhin yer aldigin1 belirten rivayet nakledilip Ehl-i hadis fikhi 6n plana ¢ikarilmstir.
Burada dikkat ¢eken bir diger husus ise nakledilen iki rivayetin Abdullah b. Mes’id’a ait olmasidir.

“Bizden bir hadis isiten ve onu hafizasinda tutarak baskasina aktaran kiginin Allah yiiziinii ak
etsin. Nice ilim yiiklenen kisiler vardwr ki bazen onu kendisinden daha anlayish birisine aktarabilir.

Cogu zaman da ilim yiiklenen kimse kendisi dirayetli olmaz.”®

Bu rivayette de hadis talebine tesvik edilmekle birlikte hadis {izerinden fikih yapmanin 6nemine
dikkat ¢ekilmistir. Ayrica sadece hadis talep edenin dirayette zayif kalacagina dikkat cekilmis ve
rivayetlerin oldugu sekilde aktarilip ihtiva ettigi fikha erisilmesi tesvik edilmistir. Bu durum da sadece
re’y yapmanin eksikligine isarettir.

8 Tirmizi, “ilim”, 5 (No. 2652).
87 Tirmizi, “ilim”, 5 (No. 2653).
8 Tirmizi, “Ilim”, 6 (No. 2654, 2655).
8 Tirmizi, “Ilim”, 7 (No. 2656).
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Tirmizi daha sonra iki babda Hz. Peygamber adina yalan uyduranlarin cehennem ile tehdit
edildigi rivayetleri nakletmektedir.*® Bu rivayetlerle de hadislere olan ihtiyaca dikkat ¢ekilmistir. Hadis
ilminin 6nemine degindikten sonra meshur erike hadisi nakledilmistir. Bu rivayet su sekilde gelmistir:

Mikdam b. Ma’dikerib’den (6. 87/706) rivayete gore, Restilullah soyle buyurmustur:

“Dikkat edin! Sizden biriniz koltuguna kuruldugu halde benden bir hadis kendisine
ulasacak ve o kimse soyle diyecek: Bizimle sizin aramizda Allah’in kitabt var. Bu
kitapla neyi helal olarak bulursak onu helal sayar haram olan hususlari da haram
kabul ederiz. Gergekten Allah Resiliiniin haram kildigi bir sey Allah in haram kildigi
gibidir.”%!

Bu rivayetin de 0zellikle Hanefilerin diistincesine itiraz sadedinde ele alinmis olmasi
muhtemeldir. Tirmizi sadece Ehl-i hadis’in delil aldigi rivayetleri nakletmekle kalmamis re’y
diisiincesine sahip kimselerin delil alacag: rivayetleri de senet acisindan tenkit etmistir. Ornegin biraz
once nakledilen erike hadisinin aksine hadislerin Kur’dn’a arz edilebilecegini ifade eden rivayeti
nakletmis ve senet yoniinden za’fiyetine isaret etmistir: Yezid b. Seleme’den (6. 50/670) rivayete gore
sOyle demistir:

“Ey Allah’in Resulii! Senden pek c¢ok hadisler isittim. Sonraki &grendiklerimin
oncekilerini unutturacagindan endise ediyorum, bana kapsamli bir sekilde bir seyler
soyleyiniz dedim, séyle buyurdular: ‘Bildigin her konuda yolunu Allah’in kitabiyla
bulmaya ¢alis.” Bu hadisin seneti muttasil degildir. Bence bu hadis miirseldir. Bana
gore Ibn Esva’, Yezid b. Seleme’ye ulasmamistir. Ibn Esva’mn ismi Said b. Egva’dir.”%

Tirmizi, Restlullah adina yalan uydurmanin ne kadar biiyiik bir ciiriim oldugunu belirten
rivayetlerden sonra hayra vesile olmakla ilgili rivayetleri nakletmistir. Ilim konusunun igerisinde boyle
bir rivayetin yer almasi ise son derece dnemlidir. Bu rivayetlerden biri su sekilde gelmistir:

Ebd M0Osé el-Es’ari’den (6. 42/662) rivayete gore, Restilullah sdyle buyurmustur: “Sevap
kazanmak icin her konuda araci olunuz. Allah, Peygamberinin dilinden diledigi hiikmiinii verecektir.”®

Bu rivayette goriilmektedir ki hiikkmiin verilecegi yegane merci Resilullah’tir. Daha sonraki
rivayette ise bu babin agilmasinin amaci daha net anlasilmaktadir:

Eb( Hireyre’den (6. 58/678) rivayete gore, Restlullah s6yle buyurmustur:

“Kim bir hidayete ¢cagirip o yolda ¢igir agarsa kendisine uyanlarin sevabi kadar sevap
ona verilecektir ve onlarin sevaplarindan da hi¢bir sey eksiltilmeyecektir. Her kim de
bir sapikliga ¢agirir ve o yolda bir ¢igir acarsa kendisine uyanlarin giinahi da aynen
kalir eksilmez.”*

Bu rivayetlerden sonra Tirmizi’nin ac¢tifi babm ismi Siinnete dayanip bidatlerden
sakinmak’tir.®® Bu durum da gostermektedir ki onceki bab siinnetin diginda yol tutanlara tehdit olarak

nakledilmistir. Zira devamindaki rivayette Restlullah ileride yasanacak olan ayriliklardan haber
vermistir:

Irbad b. Sariye’den rivayete gore, s0yle demistir:

“Restilullah bir giin sabah namazindan sonra son derece tesirli bir vaaz verdi de bu
vaazin tesirinden gozler yasardi, kalpler iirperdi. Ashaptan bir kisi: Bu ogiitler
vedalasan bir kimsenin ogiitleri gibidir. O halde bize neyi tavsiye ederseniz Ey
Allah’in Resilii! dedi. Resulullah soyle buyurdu: ‘Allah’a karsi her zaman ve her
zeminde sorumluluk bilinci icerisinde olmayr Allah 'tan gelen her seyi dinleyip itaat

90 Tirmizi, “Ilim”, 8 (No. 2659, 2660, 2661).
9 Tirmiz, “ilim”, 10 (No. 2664).
92 Tirmizi, “Ilim”, 19 (No. 2683).
93 Tirmizi, “Ilim”, 14 (No. 2672).
9 Tirmizi, “Ilim”, 15 (No. 2674).
9 Tirmizi, “Ilim”, 16 (No. 2676).
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etmeyi, idareciniz durumunda olan kimse Habesli bir kole bile olsa onu dinleyip itaat
etmeyi emrederim. Icinizde yasayacak olanlar benden sonra pek ¢ok ayrilik ve
anlasmazhiklara gahid olacaklardwr. Dinde yeri olmayan fakat dindenmis gibi
gosterilmeye calisan seylerden sakinip uzak durunuz ¢iinkii onlar sapikliktir. Sizden
kim bu donemlere ulasirsa benim siinnetime ve dogru yolda olan Hiilefa-i Rasidinin
siinnetine sikica sarilsin. Bu yolda sabredip diginizi stkiniz.”%

Kesir b. Abdillah’in babasindan ve dedesinden rivayete gére, Resilullah, Bilal b.
Haris’e: “Bil bakalim’ buyurdu. Bunun iizerine Bilal: ‘Neyi bileyim? Ey Allah’in
Resulii!” dedi, Resilullah séyle buyurdu: Benden sonra siinnetimden kaldirilan bir
siinneti kim ihya edip ortaya ¢ikarirsa ona o siinnetle amel edenler kadar sevap
vardir. Amel edenlerin sevaplari da hig eksiltilmez ve her kim de, Allah ve Resiiliiniin
razi olmadigi sonradan ¢ikan bid’at denilen bir sapikligi ortaya ¢ikarirsa o kimseye
o bid’atle amel edenlerin giinahlar da birlikte yazilir ve onlarin giinahlarindan da
hi¢bir sey eksiltilmez.”®"
Tirmizi bu rivayetlerde de sonradan ¢ikan akimlara karisan kimselerin siinnetten uzaklasip
dogru yolun disinda kalacaklarin dile getirmektedir. Bu rivayetlerde 6zellikle hadislerin inkar edilecegi
ve farkli diisiincelerin ortaya cikacag: belirtilerek Ehl-i hadis’in yolu savunulmustur. Burada re’y

diisiincesine kapali bir bicimde olsa da elestiri getiren Tirmizi sonraki rivayette su hadisi nakletmektedir:

“Sizi kendi halinize biraktigim siirece siz de beni birakiniz. Size bir seyler

duyurdugumda onu benden aliniz. Ciinkii sizden oncekiler peygamberlerine ¢ok soru

sormalart ve peygamberlerinin buyruklari iizerinde ihtilaf etmelerinden dolay: helak

olup gitmislerdir.”®®

Burada Hz. Peygamber’in sozleri iizerinde ihtilaf edilmesi yasaklanmis ve Peygamberin

konusmadigi konularda soru sormak yasaklanmistir. Dolayisiyla farazi fikih yaparak yeni yeni meseleler
ortaya koyan Hanefilerin anlayisi elestirilmistir. Hatta Restilullah’1in dilinden siinnet yurdu olan Medine
ehlinin diger sehirlere gore daha iistiin oldugu rivayetle nakledilmektedir:

Ebi Hiireyre’den rivayete gore, sdyle demistir: “Pek yakinda insanlar develerini kosturarak
ilim arayacaklar. Fakat Medine dlimlerinden daha bilgili kimseler bulamayacaklardir.”®

Burada goriildiigii lizere ilmin kaynaginin hadis oldugu ifade edilmistir ki Medine; siinnet yurdu
olarak alimlerine bu istlinliigli saglamistir. Muhakkik ulemanin da dedigi tizere hadis, Haremeyn’in
disina ¢ikinca sema yoniinden zayiflamaktadir. Rivayetlerin ilk ¢ikis yeri Medine oldugu i¢in diger
beldelerden gelen haberlerin de Medine’de bir aslinin olmasi gerektigi iddia edilmistir. Aksi takdirde
sahih bile olsa Medine’de asli olmayan haberin kabul edilmeyecegi sdylenmistir.'® Bu da Tirmizi’nin
hadisi merkeze almadiklarmi iddia ettikleri re’y ehlinin yanlis bir yol izlediklerine dair diislincesini
gostermektedir.

Sonug olarak Tirmizi direkt olarak Hanefilerin ismini vermese de eserinin belli yerinde
Hanefileri siinnete muhalefet etmekle suglarken eserinin ilim béliimiinde kendi ilkelerini tanimlamaistir.
Bu da kendi diisiincesinde re’ye ve ehline olan bakigin miispet olmadigini géstermektedir. Her ne kadar
re’ye kendisi ve hocalar1 bagvurmus olsa da re’y ehlinin rivayetsiz igtihat faaliyeti icine girdiklerini
diisiindiigiinii bu boliimden anlamaktayiz.

6. Tirmizi’nin Kullandig1 Temriz Sigalar1
Tirmizi, hocas1 Buhéri gibi temriz sigasi ile baz1 kimselerin uygulamalarindan haber vermis ve

bunlarin kim oldugunu genellikle zikretmistir. Buhari’nin de eserinde /nsanlardan biri diyerek Ebl

9 Tirmizi, “Ilim”, 16 (No. 2676).

97 Tirmizi, “Ilim”, 16 (No. 2677).

% Tirmizi, “ilim”, 17 (No. 2679).

9 Tirmizi, “Ilim”, 18 (No. 2680).

100 el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami * li-ahldki r-rdvi ve adabi’s-sami’, thk. Mahmud et-Tahhan, (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.),
2/286.
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Hanife’yi kastettigi belirtilmisse de bazi alimler Buhari’nin bu ibareyle sadece Ebli Hanife’yi degil
bagska bazi alimleri de kastettigi nakledilmistir.’®* Buhari’nin toplamda yirmi yedi yerde kullandig1 bu
ifadenin on dort tanesi hiyel bolimiinde gegmektedir. %2

Tirmizi ise Hanefileri ya da EbG Hanife’yi hedef alarak tenkitci bir yaklasim gostermemistir.
Ornegin binek iizerinde vitir namazinmn kilinabilecegini rivayetle ortaya koydugu zaman bu goriiste
olmayan kimselerden su sekilde bahsetmistir:

o o 91 558 Y ol Jaf (ks UG5

“Ilim ehlinden birisi (bazilar1) binek iizerinde vitir kilinmaz demektedir.”**® Burada kastedilen
kisinin Ebli Hanife oldugu zikredilmistir.'* Zira Hanefiler icerisinde bile Ebl Yasuf ve Imam
Muhammed (6. 189/805) vitir namazini slinnet goriirken EbG Hanife bu namazin vacip oldugunu,
dolayistyla binek iizerinde kilinamayacagini sdylemistir.

33913 s0b 148 G AR clalt JAT ks 365 o35 873 AR 1550 5 Gy po 3 ek 585 Gy el AT 55T 06,

feol

“lim adamlarinin ¢ogunlugu suf’a ancak evlerde ve arazilerde olur demekte ve her seyde suf’a

oldugu goriisiine katilmamaktadirlar. Bazi ilim adamlari, ‘Her seyde suf’a vardir’ goriisiinde olup birinci
goriis daha sahihtir.”1%°

Burada Tirmizi, Hanefilerin goriisiinii bazi ilim ehlinin diislincesi olarak almig ve kendi
goriisleri ile kiyaslamistir. Zaten eserin ¢ogunlugunun fikhi goriisleri ihtiva etmesi bu sekildeki bir
kullanimm sadece Hanefiler igin olmayacagini gdstermektedir. Ornegin Tirmizi, Hanefilerle aym
goriiste oldugu Leben?’l-fahl meselesinde farkli diisiinen kimselerden su sekilde bahsetmistir: “Kimi
ilim adamlar1 da Leben®i’l-fahl’e (Siit annenin kocasinin emzirilen gocugun siit babasi olmasi meselesi)
izin vermislerdir. Birinci goriis daha sahihtir.”%

Tirmizi bu sigay1 Hanefilerin disinda baska kimseler icin de kullanmistir. Ornegin; “Kimi ilim
adamlar1 ‘Sira ile abdest alinmaz’ derler. Safii, Ahmed ve Ishak bu gériistedir.”*%

Bu durum da gostermektedir ki Tirmizi temriz sigalarim kullanmakla belli bir kesimi
kastetmemistir.

Buhari’nin temriz sigasini kullanip Ehl-i re’yi elestirdigi yerlere baktigimizda Tirmizi’den ortak
olarak nakledilen rivayetlerin konulari su sekilde gelmektedir:

1. Rikaz,108

2. lkrahile yernin,109

101 Kesmirl, Muhammed Enver Sah, Feyzii’l-bari ald Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Bedr, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2005), 3/54; Meydani, Abdulgani en-Nu’man, Kesfit I-iltibds amma evradehu’l-Imam el-Buhdri ala ba’di’'n-nas,
(Halep: Mektebetii Matbfiati’l-Islamiyye, 1993), 7.

102 Meydani, Kesfi 'I-iltibas, 15.

108 Tirmizi, “Vitr” 345 (No. 472).

104 Mubarekpiri, Ebd’1-Ala Muhammed Abdurrahman, Tuhfetii'I-ahvezi bi serhi Cami'i’t-Tirmizi, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 2/473.

105 Tirmizi, “Ahkam”, 34 (No. 1371).

106 Tirmizi, “Rada’”, 2 (No. 1148).

107 Tirmizi, “Taharet”, 65 (No. 88).

108 Ep Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir. (b.y.: Darii Tavki’n-
Necat, 2001), “Zekat”, 33 (No. 1449); Tirmizi, “Zekat”, 16 (No. 642).

109 Buhari, “Ikrah”, 7 (No. 6951); Tirmizi, “Ahkadm”, (No. 1354).
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Zina iftirasinda bulunan kimsenin tevbe etmesi halinde sahitliginin kabul edilmesi,**°

Hastanin borg bildirmesi, !

iftiranin sekli,}*?
Nebiz, 113

Nezir.114

N oo o M w

Buhari’nin Ehl-i re’yi en ¢ok elestirdigi yer ise hiyel boliimiidiir. Buhari bu bolime “Ameller
niyetlere goredir.” hadisiyle baslamaktadir. Bu durum da Buhari’nin hilenin islim’da olamayacagini
diisiindliglinii géstermektedir.

Tirmizi, Buhari’nin hiyel boluminde Ehl-i re’ye elestiride bulundugu yerlerde su konularda
eserinde rivayet nakletmistir:

1. Sigar, 1

2. Develerin zekﬁltl,116

3. Hibeden donmek,*’

4. Sufal'®

Bunun disinda kalan yerlerde ise Tirmizi, Buhari’nin elestiride bulundugu konularda eserine
rivayet almamistir.® Burada dikkat ¢eken bir nokta sdyledir: Tirmizi, Buhari’nin elestiride bulundugu
kisimlarda hem bu tartigmalara ¢ok az girmis hem de rivayetleri zikrederken Hanefilerden genellikle
bahsetmemistir. Bunun iki sebebi olabilir:

Birinci ihtimal olarak Tirmizi’nin bu tartismali konularda Hanefilerle ayni goriisii diisiinmiis ya
da Buhari tarafindan Ehl-i re’ye yapilan itirazlari yeterli gérmemis bundan dolay1 bu konular hakkinda
nakilde bulunmamustir. Ikinci olarak, daha muhtemel olan bir durum ise Buhéri’nin de bu tartismali
konular1 yirmi kiisur yerde zikredip daha fazla artirmamasinin sebebi olan, kendisinden 6nceki bazi
alimlerin bu konulara deginmis olmasidir. Buhari de Ibn Ebfi Seybe’nin (6. 239/849) kendisinden 6nce
Ebi Hanife’yi ylizden fazla meselede elestirip hadislere muhalefet ettigini iddia etmesi sebebiyle kendisi
bu tartigmali rivayetleri tekrar zikretmemistir. Ayni durumu Tirmizi i¢in de disiiniirsek hocasi

Buhari’nin naklettigi tartismalar1 tekrar giindeme getirmekten kaginmgtir,*2

7. Hanefi Tabakat Kitaplarinda Zikredilen Tirmizi’nin Hocalar
Tirmizi, hocasi Imam Buhari basta olmak iizere Ehl-i hadis diisiincesine sahip bir yerde

yasamasi sebebiyle Hanefi alimlere genellikle baskalar1 vasitasiyla ulagsmistir. Hocasi Buhari’nin
ravilerinden rivayette bulunmaya caba gostermekle birlikte kimi zaman da mecruh oldugu halde Hanefl
ravilerden rivayette bulunmustur.

Tirmizi’nin eserinde rivayeti olup Hanefi tabakatinda da ismi gecen raviler sdyledir:

10 Byhari, “Sehadat”, 8 (No. 2648).

11 Byhard, “Vasaya”, 8 (No. 2749).

112 Byhard, “Talak” 24 (No. 5300).

113 Buhari, “Eyman” 21 (No. 6685).

114 Byhard, “ikrah”, 4 (No. 6947).

115 Buhari, “Hiyel”, 4 (No. 6960, 6961); Tirmizi, “Nikah”, 30 (No. 1123).
116 Buhari, “Hiyel”, 3 (No. 6959); Tirmizi, Zekat”, 4 (No. 621).

117 Buhari, “Hiyel”, 13 (No. 6975); Tirmizi, “Buyl’”, 62 (No. 1298).

118 Byhari, “Hiyel”, 13, 14 (No. 6976, 6977, 6978, 6980); Tirmizi, “Ahkam”, 34 (No. 1371).
119 Buhari, “Hiyel”, 3-11 (No. 6956, 6966, 6968, 6970, 6971).

120 Meydani, Kesfii 'I-iltibas, 17.
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1-) Halef b. Eyy(b Eb( Said el-Amiri el-Belhf (6. 215/831)%

Imam Muhammed ve Ziifer’in ashabindan olmakla birlikte Ebsi Yaisuf’tan da fikith 6grenmistir.
Ibrahim b. Ethem’e (6. 162/779) de arkadaslik etmis ve ziihd yoniiyle taninmustir.'?? ibn Hibban (5.
354/965) kendisinin Ma’mer b. Rasid’den (6. 153/770) rivayette bulundugunu bildirip sika raviler
arasinda oldugunu haber vermektedir. Buunla birlikte kendisinin ircd fikrinde taassup igerisinde
oldugunu da aktarmaktadir.'®® Kendisinden Ahmed b. Hanbel rivayette bulunmustur. Ibn Main ise
Halef’in zayif oldugunu bildirmistir.’** Ayn1 zamanda Halef b. Eyy(ib’'un Ebli Hanife hakkinda sdyle
sOyledigi nakledilmistir: “Allah Teald’nin ilmi Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber’den ashabina,
ashabindan ise Ebli Hanife’ye ve Hanefilere gegmistir. Dileyen buna razi olur dileyen 6fkelenir.”*%

Tirmizi Halef b. Eyy(ib’dan, fikhin ibadetten hayirli oldugunu bildiren bir rivayet nakletmistir.
Rivayetin devaminda ise Halef b. Eyylib’u yeteri kadar tamimadigin1 sdylemistir. Rivayet su sekilde
gelmistir:

Eb( Kureyb-Halef b. Eyylb-Avf-Ibn Sirin seklinde gelen ve Ebii Hiireyre'den rivayet
edildigine gore, Resulullah soyle buyurdu: “Iki ézellik vardw ki miinafikta bir araya
gelmez: Ahlak giizelligi ve dini konularda anlayishlik.” Bu hadis garibtir. Bu hadisin
Avf'in rivayetinden oldugunu sadece bu ihtiyar Halef b. Eyyib el-Amiri’nin
rivayetiyle bilmekteyiz. EbQ Kiireyb ve Muhammed b. Ald’dan baska bu kimseden
hadis rivayet edeni gormedim. Kendisinin nasil bir kigi oldugunu da bilmiyorum 1%

Hadisin serhini yapan Mibarekpuri, Tirmizi’nin rivayete garip hiilkmii vermesinin sebebini
Halef b. Eyy(ib’un mestiir olmasi olarak agiklamistir. Ayrica Halef’in muhaddislerce pek makbul
goriilmediginden bahsetmistir.'?’

Sonu¢ olarak Tirmizi’nin, Hanefi alimler igerisinde ahvaline vakif olmadigi kimselerin
oldugunu buna ragmen bu kimselerden rivayette bulunmaktan ¢ekinmedigini gérmekteyiz.

2-) Nuaym b. Hammad el-Huzat (6. 228/843)28

Haremeyn, Horasan, Irak, Sam, Yemen, Misir gibi pek ¢ok beldeden hocalar1 vardir.
Kendisinden ise Buhari, Ebi David, ibn Mace (8. 273/887), Yahya b. Main, Ziihli gibi pek ¢ok
muhaddis rivayette bulunmustur. Ibn Hibban Nuaym’1 sika gérmekle birlikte hata ve vehimlerinin de
oldugunu soyler.*?®

Nuaym, Nuh b. Ebi Meryem’in (8. 173/789) kad: iken katipligini yapmistir. Daha 6nceleri
cehmi iken hadis talebine baslayip bu diisiinceyi terk ettigi ve Cehmiyye’ye reddiyelerde bulundugu
nakledilir.*** Nuaym, Halife Mu’tasim (6. 227/842) déneminde Misir’da bulunuyorken mihne donemi
icerisinde sorguya c¢ekilmistir. Kur’an’in mahliik oldugunu séylememekte israr edince hapse atilmis ve
hapiste vefat etmistir.

121 Tahanevi, Ahmed Osmani. Mukaddimetii Ilaii’s-Stinen Eb( Hanife ve ashabuhu, (Karagi: Idaretu’l-Kuran, 1993), 185;
Humeydi, Alauddin. Tabakdtu 'I-Haneflyye, thk. Muhyi Hilal es-Serhan, (Bagdat: Matabatii Divani’l-Vakfi’s-Siinni, 2005),
296-298.

122 Kurasi, Muhyiddin EbG0 Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Hanefi. el-Cevahiru’l-muziyye fi tabakati’l-hanefiyye,
(Karagi: Mir Muhammed Kdtlphane, ts.), 1/231, 232.

123 [bn Hibban, Sikét, 8/227, 228.

124 7ehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimaski. Tarihu I-Islim ve
vefeyati’l-mesahiri ve’l-i’lam, thk. Bessar Avvad, (b.y.: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2003), 4/1101-

125 Hatib, Tarih, 15/459.

126 Tirmizi, “Ilim”, 19 (No. 2684).

127 Mabarekp(ri, Tuhfetii’I-ahvezi, 7/379.

128 Satgami, Mufidiirrahman, el-Verdetii’l-hadira fi ehadisi’l-Imami’l-A zam ve ehadisii ulemai’l-ahnaf fi’I-Camii’s-Sahihi’l-
Imami’l-Buhari, (Karagi: Zamzam Matbaasi, 2002), 362.

129 fbn Hibban, Sikat, 9/219.

130 Zehehi, Siyer, 10/595-612.
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Rical kaynaklarinda Nuaym’in ¢ok hata yaptigir nakledilmekle birlikte hadis uydurdugu da
rivayet edilmistir. Ancak bu durumun tarafgirlik sebebiyle yapildig1 anlagilmaktadir. Zira Nuaym’in
hadis uydurmasinin sebebini Ibn Adi (8. 365/976); “Eb0 Hanife’yi 6vmek ve bdylece siinnete takviyede
bulunmak” olarak agiklamustir. Ibn Adi daha sonra Nuaym’m uydurdugu rivayetleri nakletmis ve bu
rivayetlerin disinda kalanlarin saglam oldugunu umdugunu sdylemistir. Uydurma oldugunu sdyledigi
rivayetlerden birisi meshur 73 firka rivayetidir. Fakat bu rivayet meshur versiyonundan farkli olarak
re’y ehlinin kendi goriislerini kiyas ile dine sokarak harami helal, helali haram haline getirdigini
soylemisgtir; 3

Tirmizi, Nuaym’dan iki rivayette bulunmustur. Bu rivayetlerin biri fiten digeri ise cihad
bolimunde gegmekte iken iki rivayette de garabet s6z konusudur. Fakat Tirmizi ilk rivayetin sahih-garib
oldugunu bildirmektedir.*2 Bu durum da Tirmizi’nin Nuaym’1 en azindan hadis uyduran zay1f bir ravi
olarak gormedigini gostermektedir. Sayet Tirmizi Nuaym hakkinda nakledilenleri kabul etse elbette
kendisinden rivayette bulunmaz, bulunmus olsa bile bu rivayetlere sahih hiikkmii vermezdi. Nuaym’in
ayrica Ebl Hanife’den de vitir namazi ile ilgili rivayeti vardir.'*®

3-) Harice b. Mus’ab es-Serahsi (6. 168/785)

Horasani ve Serahsi olarak bilinen Eb{’l-Haccac kiinyeli Harice’nin Ebti Hanife hakkinda
nakledilen dvgii dolu sdzleri vardir.*® Ayrica Hanefl tabakatinda da gok kisa olmakla birlikte Serahs 'in
Imami oldugu ve ilim yolunda biiyiik bir serveti infak ettigi belirtilmistir.**® Mizzi de Harice’nin Ebi
Hanife’den rivayette bulundugunu bildirmektedir. %

Rical kaynaklarinda ise Harice’nin sahih rivayetleri olmadig: tedliste bulundugu hatta yalan
soyleyen bir kimse oldugu nakledilmektedir.*®” Buna delil olarak da Veki’ ve Ibnii’l-Miibarek’in
Harice’yi terk ettikleri 6rnek verilmektedir.!® Buna ragmen Harice’den rivayette bulunanlar arasinda
bircok raviden bahsedilmistir ki bunlarin arasinda Veki’ ve ibnii’l-Miibarek’te vardir.*%

Burada da re’y ve eser ehli arasindaki ¢ekismenin izlerine rastlamaktayiz. Zira Hanefi
tabakatinda ve bazi rical kaynaklarinda miispet oldugu anlagilabilecek olan'*° bu ravinin bir takim
otoritelerce zayif sayilmasini daha derinlemesine incelemek durumundayiz. Bu konuda Mizzi’den su
bilgi aktarilmaktadir:

el-Hasen b. Muhammed dedi ki “Ebii Ma’mer bana dedi ki ‘Harice’nin hadisleri
neden terkedilmig biliyor musun.’ Ben dedim ki ‘Re’yde bulundugundan dolay:.” Bana
‘Hayir’ dedi. Ehl-i re’y Ebi Hanife nin meselelerine daldilar ve bu sézlere Yezid b.
Ebi Ziyad’dan Miicahid’e, Miicahid’den Ibn Abbas’a ulasan isnat uydurdular ve bu
sozleri naklettiler.”4!

Burada goriilmektedir ki Harice 6zelinde Hanefilere kars1 bir tavir toplumda o kadar yerlesmistir
ki re’y yapmak basli basina bir cerh sebebi goriilmiistiir. Kendisi fakih olup “Horasan’in seyhi” olarak
bilinen Harice’nin Ehl-i hadis mensuplar ile arasinin iyi olmadigini anlamaktayiz. Hatta kendisi i¢in
“Ashabu’l-Hadis’i yiyebilse yer. Ama yenilmeyen seyleri de -helal diye- savunur.”!*? denilmistir.

181 ibn Adi, el-Ciircani, el-Kamil fi duafai’r-rical, thk. Adil Ahmed el-Mevcud-Ali Muhammed Magred, (Beyrut: Darii’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1997), 8/252, 253.

132 Tirmizi, “Fedailii’l-Cihad”, 25 (No. 1663); “Fiten”, 78 (No. 2267).

183 Kyrasi, Cevahir, 2/202.

134 Hatib, Tarih, 15/499.

135 Kyrasi, Cevahir, 2/551; Tahanevi, Mukaddime, 184.

136 Mizz1, Tehzib, 8/17.

137 Mizz1, Tehzib, 8/16-24.

138 Byhari, Tarih, 3/205; ibn Adi, el-Kamil, 3/494; Zehebi, Mizan, 1/625, 626.
139 Mizz1, Tehzib, 8/18; Zehebi, Tarih, 4/348.

140 Zeheht, Siyer, 7/326-328.

141 Mizzi, Tehzib, 8/20.

142 7ehebf, Tarih, 4/348.
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Harice’nin, Ebi Hanife’yi téhmet altina sokanlarin aklinin noksan oldugunu s6ylemesi de Ehl-i hadis
ile gecinemedigini gostermektedir.!*® Tirmizi, Harice’den bir rivayette bulunmustur.#*

4-) el-Hasen b. Amara (6. 153/770)

Rical kaynaklarinda genellikle metruk kabul edilmis olup Tirmizi kendisinden istishat olarak
bir rivayette bulunmustur.}*® Buhari’nin Ibnu’l-Amara’dan rivayette bulunmasa da kendisini eserinde
zikretmesi Tirmizi nin istishatta bulunmasinda etkili olmustur.4’

Ibnu’l-Amara Bagdat’ta kadilik yapmis olmasina ragmen kendisinin makbul bir ravi olmadig
hususunda Ehl-i hadis s6z birligi yapmistir. Kendisinin metruk olmasinin sebebi ise hadis uydurucusu
olmasidir.} Kdfeli ve kadilik yapmis olmasinin bu duruma etkisi oldugu diisiiniilebilir.

Ibnii’l-Miibarek dedi ki: “Ibnu’l-Amara’yr gérdiim. Eb(i Hanife’nin boynunu tutup sdyle
diyordu: ‘Fikih konusunda konusup senden daha belig, sabirli ve hazir cevap birini gérmedim.
Muhakkak ki sen zamaninin dnderisin. Senin hakkinda konusanlar ise ancak sana hased edenlerdir.”**

Burada goriilmektedir ki 6zellikle Hanefilerin 6nde gelenleri tohmet altinda tutulmus ve genel
bir algi olusturulmustur. Fakat bu durumu fark eden bazi alimler ise bu tiir ravilerin rivayetini
kullanmaya devam etmislerdir. Ornegin bu raviden imam Buhari rivayette bulunmadigi halde Tirmizi
kendisinden bir rivayet nakletmis fakat bu ravinin zayif oldugunu dile getirmistir. Tirmizi sdyle demistir:
“Hadisgiler arasinda Harice pek saglam sayilmaz. Ibnii’l-Miibarek, bu kimseyi zayif kimselerden
saymaktadir.”**® Tirmizi’nin Ibnii’l-Miibarek’in gériisiine dayanarak bu raviyi zayif saymasinda imam
Buhari’nin etkisi olmalidir. Zira Imam Buhari, Veki’ ve ibnii’l-Miibarek’in Harice’yi terk ettiklerini ilk
haber veren kisidir. Fakat Imam Buhari’nin terk edip birgok otoritenin de zayif hatta metruk kabul ettigi
bir raviden Tirmizi’'nin rivayette bulunmasi kendisinin rical konusunda daha orta yolda oldugunu
gostermektedir.

5-) Hammad b. Zeyd b. Dirhem (6. 179/795)*!

Basrali olup Imam Malik, Evza’i ve Siifyan es-Sevri ile beraber donemlerinin Imami olarak
tanmmugtir. 12 Hanefl tabakdtinda ise Ebl Hanife’den fikih 6grendigi gecer. Hatta Serahsi, vitir
namazinin farz oldugunu bildiren rivayeti Ebli Hanife’den nakleden kimsenin Hammad b. Zeyd
oldugunu sdylemistir.®3

Bununla birlikte Yezid b. Harun’un Hammad b. Zeyd’e “Kur’an’da Allah Teald ashabu’l-
hadis’ten bahsediyor mu”? sorusuna Hammad olumlu cevap vererek Tevbe siresinin 122. Ayetini

okumustur, 1%

Bu iki rivayet birbirine zit goriinmekle birlikte arasinin bulunmasi da miimkiindiir.
Tirmizi, Hammad b. Zeyd’den yaklagik olarak 85 rivayette bulunmustur. Bu rivayetlere genellikle
hocas1 Kuteybe kanaliyla ulagmaktadir. Fakat Ehl-i hadis tarafindan bu kadar meshur olan bir

muhaddisin her ne kadar Ebl Hanife’den rivayeti olmas1 muhtemel ise de Hanefi mezhebine bagh

143 Hatib, Tarih, 15/499.

144 Tirmizi, “Taharet”, 43 (No. 57).

145 MGbarekp(ri, Tuhfetii’I-ahvezi, 3/232.

146 Tirmizi, “Salat”, 145 (No. 198).

147 Buhari, “Menakib”, 10 (No. 3642).

148 Hatib, Tarih, 8/322-331.

149 Hatib, Tarih, 15/502.

150 Tirmizi, “Taharet”, 43 (No. 57).

151 Tahanevi, Mukaddime, 118; Satgami, Verdetii’I-hadira, 98
152 Zehebi, Siyer, 7/458.

153 Serahst, Eb0 Bekir Muhammed b. Ahmed. el-Mebs(t, (Beyrut: Darii’l-Marife, 1993), 1/155; Kurasi, Cevahir, 1/225.
154 Zehebi, Siyer, 7/460.
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olmasi pek miimkiin gézilkkmemektedir. Zira bu durumda kendisi illa ki cerh edilir ve rical kaynaklarinda
bu durum dile getirilirdi.

6-) Ali b. Ma’bed b. Seddad (6. 218/834)™°

Aslen Mervli olup Misir’da ikamet etmistir. Misir’da bir¢ok hadis nakletmis olup kendisinden
Buhari ve Miislim bagta olmak tizere Nesai (0. 303/915), Yahya b. Main (6. 233/848), Ebl Hatim (0.
277/890), Ishak b. Mansur gibi birgok muhaddis rivayette bulunmustur.®® imam Muhammed’in 6zel
talebesi olan Ibn Ma’bed, hocasindan “el-Camiu’I-Kebir” ve “el-Camiu’s-Sagir” adli eserini rivayet
etmistir. ibn Hibban kendisini sika raviler icerisinde degerlendirmis ve rivayetlerinin saglamligia vurgu

AL

yaparak kendisi i¢in “Miistakimu’l-hadis” demistir.*’

Halife Me’min Misir’a geldiginde onu huzuruna ¢agirip kendisine iltifat etmis ve kadilik
teklifinde bulunmustur. ibn Ma’bed ise 1srarlara ragmen kendisini, hocas1 Imam Muhammed’den isittigi
hadisler ile ugrasmaya vakfettigini soyleyerek bu teklifi kabul etmemistir.'*® Ibn Ma’bed’in hem
Bagdat’a uzak olmas1 hem de kadilik teklifini kabul etmemesinin etkisiyle muhaddislerce makbul bir
ravi olarak taninmustir.

Tirmizi ibn Ma’bed’den, namazdan sonra okunacak dualarla ilgili bir rivayet nakletmis ve bu
rivayete sahih hiikmii vermistir.?®® Tirmizi kendisinden sadece bir rivayette bulunmasmin sebepleri
arasinda Ibn Ma’bed’in émriiniin ¢ogunu Misir’da gecirmesini de sayabiliriz. Zira Tirmizi Misir’a hig
gitmemistir.

7-) Kasim b. Abdurrahman el-Mesudi (6. 116/734)

Kife kadilig1 da yapmis olan Kéasim, ibn Mes’Gid’un torunudur. Imam ve Miictehid olarak
taninan Kasim, babasi basta olmak iizere ibn Omer (6. 73/693) Cabir b. Abdillah (6. 78/698), Mesriik
b. Ecda’ (6. 73/693) ve baska birgok kimseden rivayette bulunmustur. Kendisinden rivayette bulunanlar
arasinda A’mes (6. 148/765) ve Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyla vardir. Ibn Abdurrahman
Kiife ehlinin iiciincii tabakasindan sayilir.*®® ibn Main ve baz1 muhaddisler Kasim’in sika oldugunu
soylemislerdir.'%!

Tirmizi kendisinden 4 rivayette bulunmustur.6?
8-) Serik Ibn Abdillah el-Kadi Ebii Abdillah el-Kafi (6. 177/793)

Tirmizi, Serik’ten birgok rivayette bulunmustur.'®® Genellikle Serik’e, Ismail b. Misa (.
245/859)%*, Ali b. Hucr ve Kuteybe kanaliyla ulagsmaktadir.

Serik, hadis konusunda muhaddisler tarafindan makbul kabul edilmistir. Hifzinin bir dénemden
sonra zayifladigi nakledilse de bu durum kendisinden nakilde bulunmay1 engelleyecek bir sorun haline
gelmemistir. Ibnii’l-Miibarek, Serik’in Kafe’de hadis konusunda Siifyan-1 Sevri’yi dahi gegtigini
nakletmistir. Ebi Hanife’ye arkadaslik yapmig, A’mes ve Su’be’den (6. 160/776) rivayette bulunmustur.

155 Kurasi, Cevahir, 1/379; Tahanevi, Mukaddime, 210.

1%6 Ali b. Ma’bed’in hocalar1 ve ravileri hakkinda daha genis bilgi igin bk. Mizzi, Tehzib, 21/139-142.

157 1bn Hibban, Sikat, 8/1467.

188 Kindf, Eb0 Omer Muhammed b. Yusuf el-Kindl. Kitabu 'I-vuldt ve Kitabu 'l-kudat li ’I-kindi, thk. Muhammed Hasen Ismail,
(Beyrut: Dari’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 1/316; Zehebi, Tarih, 5/407.

159 Tirmizi, “Dua”, 63 (No. 3474).

160 Mizzi, Tehzib, 23/379, 380.

161 Zeheb, Siyer, 5/195, 196.

162 Tirmizi, “Buy’, 43 (No.1270); “T1b”, 12 (No. 2052); “Tefsir”, 32 (No. 3195); “Dua”, 59 (No. 3462).

163 Tirmizi, (No. 12, 45, 88, 107, 112, 126, 127, 136, 268, 386, 462, 520, 530, 609, 622, 650, 659, 660, 784, 866, 945, 1101,
1264, 1322, 1366, 1385, 1437, 1466, 1495, 1498, 1503, 1679, 1709, 1830, 1921, 1992, 2220, 2483, 2529, 2591, 2660, 2725,
2748, 2777,2832, 2848, 2849, 2850, 3628, 3715, 3718, 3719, 3730, 3812, 3828, 3944).

164 fsmail b. Miisa (6. 245/859) Kiifeli olmakla beraber Sia’ya baglilig1 ile bilinmektedir. Zehebf, Tarih, 5/1089.
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Tirmizi’nin Serik’ten bu kadar ¢ok nakilde bulunmasinin sebebi Serik’in Horasan siirlar1 icerisinde
bulunan Buhara sehrinde dogmus olmasidir. 1 Zira kendisinden bircok muhaddis rivayette
bulunmustur. 68

9-) Hafs b. Giyas (6. 194/810)

13 y1l Kafe valiligi ile 2 y1l Bagdat kadilig1 da yapmis olan Hafs b. Giyas, Ehl-i re’y’in 6nemli
hadisgilerindedir.'%® Kendisinden bircok muhaddis rivayette bulunmustur. Omriiniin sonlarina dogru
hifzinin zayifladigi, bu sebeple kitabindan yapilan nakillerin giivenilir olacag belirtilmistir. Hafs b.
Giyas muhaddislerce genel olarak sika kabul edilmistir.'®® Bu sebeple Tirmizi de kendi hocalar1 gibi az
da olsa Hafs’dan rivayette bulunmaktan ¢ekinmemistir. Tirmizi, Hafs b. Giyas’a Siifyan b. Veki’, Ebi
Said el-Esec’, Ebii Saib Selm b. Ciinade, Ebi Hisdm er-Rifai, Omer b. Ismail el-Hemedani, Eb( Kureyb,
Affan b. Mislim, Muhammed b. Yahya el-Mervezi, Hennad, Kuteybe, Ali b. Hucr, Ali b. Said el-Kindi
hocalari ile ulasmigtir.’

10-) Yahya b. Adem (6. 203/819)*"*

Yahya b. Adem doneminin en onemli sahislarindan biri oldugu bildirilmesine ragmen
kendisinin minker rivayeti de vardr.

Ubeyd b. Ricél-Yahya b. Adem-ibn Ebi Zi’b-Said b. Said-Babasi-Eb( Hiireyre rivayet zinciriyle
gelen habere gore Restilullah soyle buyurmustur:

“Sizlere benden, yabanct olmayan bildiginiz (ma’rif) bir rivayet aktarildiginda ben
demis olayim ya da olmayayum o rivayeti tasdik edin. Ciinkii ben sizin bildiklerinizi
soylerim, bilmediklerinizi degil. Eger benden size duymadiginiz bir rivayet aktarilirsa
o rivayeti de yalanlayin. Ben size duymadiginiz bir sey soylemem.”'"?

Bu rivayet muhaddislerce kabul gormemis ve Yahya b. Adem’in rivayetin medar1 oldugu
nakledilmistir. Ayrica Yahya’nin bu rivayeti Kife’den naklettigi de kaynaklarda ifade edilmistir.!"
Tirmizi, Yahya’dan farkli konularda otuzdan fazla rivayette bulunmustur. Tirmizi bu rivayetlerde
Yahya’ya genellikle hocalar1 Ebti Kureyb, Siifyan b. Veki’, Mahmud b. Gaylan ile ulasmgtir.}™ K(feli
olmasi1 ve Hanefilerce bilinen bir rivayetin kendisinden yayginlagmasi sebebiyle Hanefi olmas1 miimkiin
olmakla birlikte Tirmizi’nin kendisinden bu kadar ¢ok rivayette bulunmasi bizce bu ihtimali
zayiflatmaktadir. Zira Tirmizi Hanefi ravilerden ¢ok az rivayette bulunmustur.

11-) Mualla b. Mansur (6. 211/827)'®

Bagdat’ta yasanustir. Ebli Yisuf ve Imam Muhammed’in ashabindandir. Hadisgiler genellikle
Mualla’yr makbul gormiislerdir. Re’y ehlinden oldugunu da belirtmislerdir. Ahmed b. Hanbel, Ibn
Mansur’un re’y diisiincesine sahip olmas1 sebebiyle kendisinden rivayette bulunmamgtir.}’® Tirmizi

165 Hatib, Tarih, 10/384-401.

166 Bunlar icerisinde Ishak b. Ebi Israil, Ebabekir b. Ebi Seybe, Osman b. Ebi Seybe, Hennad, Ali b. Hucr, Kuteybe gibi raviler
vardir. Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tlrkmani el-Fariki ed-Dimaski. Tezkiratii’l-
huffaz, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/170.

167 MUbarekp(ri, Tuhfetii’I-ahvezi, 1/74.

168 Hatib, Tarih, 9/68,

169 [bn Manceveyh, Ahmed b. Ali b. Muhammed Ebi Bekr. Ricalu Sahih-i Miislim, (Beyrut: Darii’l-Mérife, 1986), 1/144.

70 Tirmizi, (No. 18, 141, 146, 271, 551, 649, 996, 1080, 1362, 1476, 1496, 1559, 1880, 2017, 2386, 2506, 2629, 3303, 3457,
3499, 3875).

171 Zehebi, Siyer, 9/522, 529; Satgami, Verdetii’I-hadira, 393.

172 Tahavi, Ebll Cafer Ahmed b. Muhammed. Serhu Miiskili’I-Asar, thk. Suayb Arnavut, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1993),
15/347; Suyiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Leali’I-masnua fi I-ehadisi’l-mevdua, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996),
1/195.

173 Tahavi, Serhu Miiskili'I-Asar, 15/347.

174 Tirmizi, “Tefsir”, 5 (No. 3015).

175 Zehebi, Siyer, 10/365-371.

176 Zehebi, Siyer, 10/365-371.
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kendisinden iki rivayette bulunmustur.'’” Bunun sebebinin de hocas1 Buhiri’nin Mualla’dan rivayette
bulunmasi gosterilebilir.

12-) Abdulhamid b. Abdurrahman el-Himmanf (6. 202/818)*7

Mizzi, Ibn Abdurrahman’in hocalarini sayarken Ebsi Hanife nin ismini de zikretmektedir.!”® ibn
Abdurrahman, Ebl Hanife’den isittigine gore Hammad b. Ebi Siileyman goyle demistir:

“Ibrahim en-Nehaiye Haccdc ' 6ldiigiinii miijdeledim. Ibrahim hemen kalkip secde etti. Daha
once sevincinden aglayan kimse gormemistim.”*® Rical kaynaklarinda sika bir ravi olarak goriilmekle
birlikte kendisini irca fikri ile itham edip zayif sayanlar da vardir.’® Tirmizi kendisinden dort rivayet
nakletmistir. Bu rivayetlerin ikisine sahih hiikmii verilmis olmasi ravinin Tirmizi’ye goére makbul
oldugunu gosterir. 182

13-) Muhammed b. Abdillah el-Ensarf (6. 215/831)82

Enes b. Malik’in (6. 93/711) soyundan gelen Ibn Abdillah h. 118 yilinda Basra’da dogmus olup
Harln er-Resid (6. 193/809) zamaninda Basra’da Muaz b. Muaz’dan sonra kadilik yapmugtir. Daha sonra
Bagdat’a gelmis ve burada da kadilik gorevinde bulunmustur. Kendisinden Kuteybe b. Said, Ahmed b.
Hanbel, Buhari, Eb( Hatim er-Razi (6. 277/890) gibi pek ¢ok muhaddis rivayette bulunmustur. Daha
sonra Basra’ya donmiis ve orada vefat etmistir.'® Fikih ilmini Eb( Yisuf ve Imam Ziifer’den almistir. '8
Kendisinden Eb{i Hanife nin zekasinin kuvveti hakkinda bir rivayet nakledilmistir.8

Tirmizi ise ibn Abdillah’tan on adet rivayette bulunmustur.*®” Her ne kadar Hanefi olsa da hem
Bagdat’tan uzak olmas1 hem de cerh lafizlarinin kendisi hakkinda kullanilmamas1 sebebiyle Tirmizi Ibn
Abdillah’tan rivayette bulunmaktan ¢ekinmemistir.

14-) Amr b. el-Heysem (6. 198/814)88

Eb( Futn kinyeli Amr b. el-Heysem rical kaynaklarinda da EbG Hanife’nin ravileri arasinda
zikredilmistir. *® Tirmizi kendisinden 2 rivayette bulunmustur. Bu iki rivayette de garabet soz
konusudur 1%

15-) Abdullah b. idris el-Evdi el-Kaff (6. 192/808)"

Hanefi tabakatinda Ebti Hanife nin ravileri arasinda sayilmustir.*®? Hatta Ibn idris, Imam Malik
ve Ibn Ebii’z-Zinad’a (6. 174/790) “Bir kisi karisa sen bossun dese fakat bu soziiyle ii¢ talakla
bosamay1 kastetse durumu ne olur.” diye sormus; iki Imam da kadinin ii¢ talakla bosanmis olacagini
sdylemislerdir. ibn Idris, imam Eb Hanife’nin bu bosamanin bir talak ifade edecegini sdyledigini

Y7 Tirmizi, “Rekaik”, 5 (No. 2508); “Kiraat”, 3 (No. 2934).

178 Tahanevi, Mukaddime, 123; Kurasi, Cevahir, 1/295, 296.

179 Mizzi, Tehzib, 16/453.

180 Kyirasi, Cevahir, 1/295, 296.

181 Mizzi, Tehzib, 16/454.

182 Tirmizi, “Libas”, 38 (No. 1780); “Dua”, 107 “Menakib”, 56 (No. 3855); “Menakib”, 66 (No. 3908).
183 Tahanevi, Mukaddime, 126; Humeydf, Tabakat, 278-281.

184 Hatib, Tarih, 3/405-410.

185 Mizz1, Tehzib, 25/439-449.

186 Hatib, Tarih, 15/499.

187 Tirmizi, (No. 395, 589, 776, 940, 1747, 1748, 2255, 2678, 2698, 3850).
188 Tahanevi, Mukaddime, 124; Kurasi, Cevahir, 1/400.

189 Mizzi, Tehzib, 22/280; Zehebi, Siyer, 6/393.

190 Tirmizi, “Vasaya”, 4 (No. 2119); “Dua”, 10 (No. 3385).

191 Tahanevi, Mukaddime, 198.

192 Satgami, Verdetii’l-hadira, 200
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nakletmektedir. Zira Allah Teala’mn, ayetinde “Talak iki defadir.”**® buyurmas1 bosamanim niyetle
degil soz ile yapilacagim gostermektedir. !

Abdullah b. Idris rical kaynaklarinda ise Kife nin en faziletli kisisi olarak gosterilir. Hadis
rivayetinde c¢ok titiz oldugu, ravinin lahn yaptigin1 gordiigiinde o kisiden hadis almadig
nakledilmistir. *® Ayrica ibn Idris’in Imam Malik ile yakmligmin oldugu hatta Muvatta’m biitiin
rivayetlerinin ibn Idris kanaliyla Imam Malik’e ulastigi sdylenmistir. ibn Idris’e dénemin halifesi
kadilik teklif etmis fakat Tbn Idris bu teklifi kabul etmemistir.

Bunun diginda ibn idris’in Kifeli olmasina ragmen Kifelilere muhalefet ettigi nakledilir. Bu
konuda nebizi haram gérmesi 6rnek verilir. Hatta kendisinin soyle soyledigi nakledilmistir:

“Cogu sarhos edenin azi da haramdir ve ben sizi bu konuda uyartyorum.”**® Bu konuda Ibn
Idris hakkinda “Firatin suyunu icip bozulmayan tek kisi ifadesi kullamlnustir. Ayrica Ahmed b. Hanbel
Ibn Idris igin s4~y g Biricik demistir."’

Tirmizi ise Abdullah b. Idris’den yirmiye yakin rivayette bulunmustur.*®® Bu durum Tirmizi’nin
re’y ehline kars1 toptanci bir tavir takinmadigini géstermektedir. Zira kendisi hocalarinin ta’dil ifadesini
kullandig1 veyahut kendisinden rivayette bulundugu ravilerden rivayette bulunmaktan ¢ekinmemistir.
Fakat bunun disinda kalan ve Hanefi oldugunu bildigi ravilerin bulundugu rivayetleri ise daha az
nakletmis ve bu rivayetleri ahkdmin disindaki konularda ele almistir. Tirmizi’nin bu sekilde hareket
etmesinde en dnemli sebep ise icerisinde bulundugu ¢evrenin bizatihi re’y ehlini cerh etmesidir.

Tirmizi’nin Ebi Hanife’nin ashabindan sayilip rivayette bulundugu diger raviler soyledir:

16-) Hamza b. Habib el-Karf (6. 156/773)%°,

17-) Ibrahim b. Edhem (8. 162/779)®,

18-) Amr b. Meymun (6. 145/762).2%
8. Tirmizi-Ebi Hanife iliskisi

Tirmizi, eserinde belli birka¢ meselenin diginda EbG Hanife’yi zikretmemistir. Tirmizi’nin
Kifelilerden bahsederken Ebli Hanife’yi zikretmemesi, kendisine karsi bir taassup diisiincesi oldugu

ihtimalini akla getirse de EbGi Hanife nin gorislerinin kendisine saglam bir nakille ulasmamasi da bu
sekilde hareket etmesine sebep olmus olabilir.?%?

Tirmizi’nin Eb Hanife’yi zikrettigi ilk meselede hocas1 Yusufb. Isa’nim (6. 247/ 861) Veki’den
naklettigi su rivayetidir;

“Yusuf'b. Isa dan isittim, Veki’den isittigini séyliiyordu, bu hadisi rivayet edince séyle
dedi: Bu konuda kendi goriiglerine iltifat etmeyin! Ciinkii kurbanlik hayvani
isaretlemek siinnet, onlarin sozleri ise bid attir. Ebii’s Sdib 'den isittim géyle diyordu:
Veki’'nin yamnda idik. Veki’ kendi goriislerine gore konusanlardan birine dedi ki:
Restilullah kurbanlhk develere isaret koymak iizere hayvani yaraladi. Ebii Hanife ise
bu ise “Miisle” yapmaktir diyor. O adam da “Bu mesele Ibrahim Nehdi’den rivayet
edilmigtir.” der. Ibrdhim der ki: Kurbanlik hayvana isaret koymak miisle yapmak

193 o|-Bakara 2/229.

194 Kurasi, Cevahir, 1/271, 272.

195 Hatib, Tarih, 11/69.

196 Zehebt, Siyer, 9, 42- 49.

197 Zehebf, Tarih, 4/1136.

198 Tirmizi, (No. 36, 292, 418, 777, 822, 835, 1198, 1438, 1864, 1874, 1989, 2004, 2518, 2733, 3126, 3137).
199 Tirmizi, “Sifatii’l-Cenne”, 2 (No. 2526); “Fadailii’l-Kur’an”, 2 (No. 2906); “Dua”, 10 (No. 3385); “Dua”, 67 (No. 3480);
Mizzi, Tehzib, 7/314-323; Tahanevi, Mukaddime, 183.

200 Tirmizi, “Tahdret”, 94; Zehebi, Siyer, 7/387-397; Kurasi, Cevahir, 2/555; Tahanevi, Mukaddime, 127.
201 Tirmizi, “Dua”, 114; Zehebf, Siyer, 6/345, 346; Kurasi, Cevahir, 1/399.

202 1, Miivazene, 387.
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demektir. Bu soz iizerine Veki’ ¢ok siddetli bir sekilde kizdr ve soyle dedi: Ben sana
Peygamber soyledi diyorum sen bana Ibrahim soyledi diyorsun, bu soziinden
vazgeginceye kadar hapsedilmeyi nasilda hak etmissin.”?%

Tirmizi’nin Ebl Hanife’yi elestirdigi bir diger konu ise yagmur duast ile ilgilidir;

“Ebit Hanife der ki: Istiska namazi diye bir namaz yoktur. Béyle bir namaz igin
elbiselerin ters c¢evrilmesini de emretmem; fakat miisliimanlar, yagmur
isteyeceklerinde dua ederler ve hepsi birlikte donerler. Tirmizi: Bu goriis sinnete
aykuridir.”?%
Burada Ebt Hanife kendi ustiliine uygun hareket etmistir. Ayrica kendi doneminde bu konuda

makbul bir rivayete ulasmamis olmasi da miimkiindjir.

Ucgiincii ve son olarak Tirmizi, Ebli Hanife’den goraplara mesh konusunda sdyle bir sdziinii
nakletmistir:

A Ay

Salih b. Muhammed et-Tirmizi den isittim. Ebli Mukdtil es-Semerkandi’den isittigini
soyledi ve soyle dedi: “Vefat ettigi hastalig1 giinlerinde Ebii Hanife 'nin yanina
girdim. Su getirtti, abdest aldi, ayaklarinda ¢orap vardi, ¢oraplarina meshetti ve soyle
dedi: Daha énce yapmadigim bir isi bugiin yapiyorum, saglam tabani olmadigi halde
coraplarimin iizerine meshettim.”?%

Bu ii¢ rivayette de Tirmizi, Eba Hanife hakkinda elestiride bulunmustur. 1k iki rivayette hadise
muhalefet ettigi iddia edilirken son rivayette de 6liim dosegindeyken kendi fetvasindan dondiigiinii
sOylemistir. Ebli Hanife ve Hanefilerin fakihlik yonii 6n planda olmasi sebebiyle rivayetlere ihtiyatla
yaklasip toplumun sorunlaria ¢éziim aramalar1 ve bdylece re’y yapmalar1 bazi hadisciler tarafindan
hadis karsithg: olarak anlasilmisken imam Malik, Safii (6. 204/820) gibi fakihlerin re’y konusunda
elestirileri bulunmasina ragmen Eb( Hanife’yi ve Hanefileri hadis karsitlig1 konusunda elestirmemeleri
dikkat cekicidir. EbG Hanife’yi elestirenler arasinda en basta gelen kimselerden olan Ishak b.
Raheveyh’in (6. 238/853) hemen her rivayetinin sonunda zikredilmesi de Tirmizi’nin re’y ehline olan
bakis1 hakkinda fikir vermektedir. Zira Hanefileri elestiren imam Buhari ve Ibn Kuteybe (6. 276/889)
de Ishak b. Raheveyh’in talebesidir. Tirmizi bu anlayis icerisinde yetismis olsa da re’y ehline bakis
hususunda hadis¢iler kadar kat1 olmamustir.

8.1. Tirmizi’nin Ebé Hanife’nin Hocalar ile iliskisi ‘
Tirmizi, Ebt Hanife’nin hocalar1 i¢erisinde en fazla Ibrahim en-Nehai’den nakilde bulunmustur.

Tirmizi Ibrahim en-Nehai’yi Kife’nin selef alimi olarak gormiis ve kendisinden hem rivayette bulunmus
hem de onun fikhi goriislerini aktarmustir. Eserde Ibrahim en-Nehai bazen Neha nisbesi olmadan da
zikredilmistir. Tirmizi, ibrahim en-Nehai’den tespit edebildigimize gore toplamda 77 rivayet aktarmistir
ki bunlarin 14 tanesi istishat olarak 11 tanesi ise temriz sigasiyla nakledilmistir. Burada dikkatimizi
¢eken bir nokta ise Tirmizi’nin Ibrahim en-Nehai’den’ temriz sigasiyla nakilde bulundugu 11 rivayetin
hepsinde en-Nehai nisbesiyle beraber kendisini tanmitmus olmasidir. Tirmizi’nin Hanefilerle
iligkilendirilmekten ¢ekindigi i¢in bu yola bagvurdugu da diisiiniilebilir. Zira diger rivayetlerde bu
nisbeyi kullanmamustir. Ote yandan bu 77 rivayet icerisinde 22 tane [brahim-Alkame, 19 tane Ibrahim-
Esved, 11 tane A’mes-Ibrahim-Alkame, 3 tane ise Ibrahim en-Nehai’nin hem Alkame hem de Esved’den
nakledilen hadisi bulunmaktadir. Tirmizi bu rivayetlere genellikle sahih hiikmii vermistir. Bunun diginda
Tirmizi, Ibrahim en-Nehai nin fikhi goriislerine de yer vermistir. Eserde Hammad b. Ebi Siileyman’dan
rivayet nakledilmemekle birlikte iki yerde fikhi goriisii zikredilmistir.?® Bunun diginda yalnizca
Alkame’den 43, Esved’den ise 31 rivayet nakletmistir.

203 Tirmizi, “Hacc”, 67 (No. 906).

204 Tirmizi, “Sefer”, 395 (No. 559).

205 Tirmizi, “Taharet”, 74 (No. 99).

206 Tirmizi, “Taharet”, 9 (No. 13); “Salat”, 170 (No. 230).
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Sonug
Tirmizi’nin, Hanefi mezhebiyle olan baglantisin1 eserleri baglaminda inceledigimiz bu

caligmada kendisinin hem Hanefl fikhin1 bildigini hem de Hanefilerden az da olsa nakillerde
bulundugunu goriilmiistiir. Tirmizi, Hanefilerden hadis nakletme konusunda ihtiyatli davranmis, nadiren
de olsa rivayetini aldig1 Hanefl ravilerin hadislerini de ahkam diginda kalan konularda tercih etmistir.
Bununla birlikte Kife’nin fikhi bilgisine ulasirken Ebli Hanife ve ashabi yerine fakih muhaddisler
icerisinde sayilan Veki’, Ibnii’l Miibarek ve Siifyan gibi Kifelileri tercih etmistir. Tirmizi, eserinde
Ahmed b. Hanbel ve Imam Safii gibi birgok hadis ehlinden nakilde bulunurken -tespit edebildigimiz
kadariyla- toplamda 73 yerde “Kdfeliler” ya da “bazi Kiifeliler” ifadelerini kullanmustir. Genellikle
miiphem birakilan bu ifadelerin kimi zaman Hanefilerin goriislerini yansitmadigi anlasilmaktadir.
Ancak ele alinan konularda Hanefilerin itirazlariin meshur olmasi sebebiyle Tirmizi’nin Hanefileri
tanidigin1 anlamaktayiz. Bu konuda Hanefi tabakatinda yaptigimiz arastirmalarda Tirmizi’nin dolayli
olarak Hanefilerle baglantis1 bulunan kimselere ulagmis oldugunu gordiik. Bu da aslinda re’y/hadis
ayriminin belli sebeplerden dolay alevlendirildigini gostermektedir. Asil olarak aralarinda biiyiik bir
fark olmayan bu iki diisiince mihne siireciyle beraber Hanefilerin aleyhine islemis ve bu elestirilere hadis
ehlinin geneli ortak olmustur. Bu konuda 6ne ¢ikan kimselerle Tirmizi nin goriismiis olmasi1 Hanefilere
olan bakisini etkilemistir. Bu sebeple Hanefilerle iliskilendirilmekten sakinmistir. Siinnete muhalefet
ettiklerini iddia ettigi Hanefilerin re’yinin rivayetlerin karsisinda durdugunu sdyleyen Tirmizi eserinde
bu ifadelere yer vermistir. Bu anlamda re’yin hem olumlu hem olumsuz anlami oldugunu gostererek
re’yin ancak rivayetleri merkeze almakla elde edilebilecegini sdylemistir. Tirmizi, Hanefilerin sadece
kelami konularda degil fikhi konularda da menfi anlamda re’ye bagvurdugunu diisiinmektedir. Elestiri
baglaminda ele aldig1 rivayetlerin fikih sahasiin digina ¢ikmamasi buna isaret etmektedir. Ancak bu
konuda Tirmizi’den dnce yapilan elestiriler daha fazladir. Zamanla azalan ayrigmanin ilk donemlerdeki
yansimalarinin aciga ¢ikarilmasina yonelik yapilacak ¢aligmalar konumuzu ve tezimizi destekleme
acisindan son derece gereklidir. Zira Tirmizi’nin bulundugu ortami ve kendisine aktarilan eksik/hatali
bilgiler sebebiyle bu sekilde hareket etmis olmas1 muhtemeldir.

74 | Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt: 3 « Say1: 2



Tirmizi’nin Hanefilere Bakisi |

Kaynakca/Bibliography . _
Altikulag, Tayyar. “Hammad b. Zeyd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 15/489. Istanbul:
TDV Yaynlari, 1997.

Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Camiu ’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir. 9 Cilt.
b.y.: Darii Tavki’n-Necat, 2001.

Celebi, Ilyas. “Kitabii's-Siinne” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/115-116. Ankara: TDV
Yayinlar1, 2002.

Dilek, Mehmet. Kiitiib-i Sitte nin Sartlar: Etrafinda Gelisen Tartismalar. Ankara: Ilahiyat yay. 2014.

Eb( Hanife. Risaletii Ebi Hanife ila Osman el-Betti ‘alimi ehli’l-Basra, ¢ev. Mustafa Oz, -imam-1
A’zam’1n Bes Eseri- Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017.

Hackali, Abdurrahman. “Ehl-i hadis-Ehl-i Re’y Ayrismasi Fikhi mi, itikddi mi?” Islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi, 2 (2003) 59-68.

Hams, Addab Mahmud, el-fmam et-Tirmizi ve menhecuhii fi kitabihi’l-Cami, Amman: Dairatii
Mektebeti’l-Vataniyye, 2003.

Hatib, EbG Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi. Tarihu Bagdat, thk. Bessar Avvad. 16 Cilt. Beyrut:
Darii’l1-Garbi’l-Islami, 2002.

Hatib, Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi. el-Cdami* li-ahldki 'r-ravi ve adabi’s-sami’, thk.
Mahmud et-Tahhan, 2 Cilt. Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.

Humeydi, Alauddin. Tabakdtu’I-Hanefiyye, thk. Muhyi Hilal es-Serhan. Bagdat: Matabatii Divani’l-
Vakfi’s-Sunni, 2005.

Itir, Nurettin. el-fmam Tirmizi ve muvazenetiihii beyne camiihi ve’s-sahihayni, Kahire: Matbaati
lecneti’t-te’lif, 1970.

Ibn Abdiilber, Ebl Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Nemeri. el-Intika fi
fadaili’l-eimmeti’s-selaseti’I-fukahd, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.

Ibn Abdiilber, Ebd Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Nemeri. Camiu
beyani’l-ilm ve fadlihi, thk. EbG’l-Esbal ez-Ziiheyri. 2 Cilt. Suud: Darii ibnii’l-Cevzi, 2. Basim,
1994.

Ibn Adi, el-Ciircani, el-Kamil fi duafai’r-rical, thk. Adil Ahmed el-Mevcud-Ali Muhammed Magred.
Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997.

Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani. Tehzibu t-tehzib, 12 Cilt.
Hindistan: Matbaatii Dairati’l-Mearif en-Nizamiyye, 1908.

Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-
[rbili, Vefeyatli’l-a ‘ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman mimma sebete bi’n-nakl evi’s-semd‘ ev
esbetehii’l- ‘aydn, thk. Thsan Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Darii Sadr, 1971.

Ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed. es-Sikat, Haydarabad: Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1973.

Ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed. el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve d-duafa ve ’l-metrikin, Halep:
Darti’l-Va’y, 1976.

Ibn Manceveyh, Ahmed b. Ali b. Muhammed Ebi Bekr. Ricalu Sahih-i Miislim, 2 Cilt. Beyrut: Darii’l-
Marife, 1986.

Ibn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli. Serhu ileli’t-Tirmizi, thk. Hemmam
Abdurrahim Said. 2 Cilt. Urdiin: Mektebetii’l-Menar, Zerka, 1987.

Kindi, Ebd0 Omer Muhammed b. Yusuf el-Kindi. Kitabu'l-vuldt ve Kitabu'l-kuddt li’I-kindi, thk.
Muhammed Hasen Ismail. Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003.

Kesmiri, Muhammed Enver $&h, Feyzii'l-bari ald Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Bedr. 6 Cilt.
Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005.

Burdur Mehmet Akif Ersoy University Journal of Theology Faculty - Volume: 3 - Issue: 2| 75



| Hasan KUCUKOSMAN

Kurasi, Muhyiddin Ebd Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-Hanefi. el-Cevahiru’l-muziyye fi
tabakdti’l-hanefiyye, 2 Cilt. Karaci: Mir Muhammed Kditlphane, ts.

Kutlu, Sénmez. Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymnlari, 2018.

Meydani, Abdulgani en-Nu’man, Kesfit I-iltibas amma evradehu’I-Imam el-Buhdri ala ba’di’n-nas,
Halep: Mektebetii Matbati’l-Islamiyye, 1993.

Mizzi, Cemaluddin Yusuf b. Abdirrahman. Tehzibu’I-kemal fi esmai’r-rical, thk. Bessar Avvad. 35 Cilt.
Beyrut: Miiessesetii’l-Riséle, 1980.

Mubarekpiri, Ebt’1-Ald Muhammed Abdurrahman, Tuhfetii'I-ahvezi bi Serhi Cami i t-Tirmizi, 10 Cilt.
Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.

Nesefi, Ebd Hafs Necmiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. el-Kand fi zikri ulema-i Semerkandi,
Suud: Mektebetii’l-Kevser, 1991,

Ozavsar, Mehmet Emin, “Veki’ b. Cerrah” 43/8-9, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara:
TDV Yaynlar, 2013.

Serahsi, Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed. el-Mebs(t, 30 Cilt. Beyrut: Darii’l-Marife, 1993.

Suy(ti, Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-Leali’l-masnua fi'l-ehadisi’l-mevdua, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1996.

Satgami, Mufidiirrahman es-Satgami, eI—VgrdetzZ I-hadira fi ehadisi’l-Imami’l-A’zam ve ehadisii
ulemai’l-ahnaf fi’I-Camii’s-Sahihi’l-Imami’[-Buhari, Karagi: Zamzam Matbaasi, 2002.

Tahanevi, Ahmed Osmani. Mukaddimetii Ilaii’s-Stinen Ebl Hanife ve ashabuhu, Karaci: Idaretu’l-
Kuran, 1993.

Tahavi, Eb Cafer Ahmed b. Muhammed. Serhu Miigkili I-Asar, thk. Suayb Arnavut. 16 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1993

Tirmizi, Muhammed b. Tsa. Sinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. 5 Cilt. Halep:
Matbaatii’l-Mustafa el-Halebi, 2. Basim, 1975.

Tirmizi, Muhammed b. Tsa. el-Zlelii 'I-kebir, thk. Subhi es-Samerrai, Beyrut: Alemii’1-kiitiib, 1988.
Yildirim, Enbiya. Buhari'nin Ebu Hanife've ve Hanefilere Bakust, istanbul: Ensar Nesriyat, 2019.

Yildiz, Oguzhan. Tirmizi'nin Cami‘inde Fikhu ‘I-Hadis ve Fakih Muhaddisler, Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 2017.

Zehebi, Ebl Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimagki.
Siyeru a‘lami’n-nibeld, 25 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’l-Riséle, 1985.

Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Turkman? el-Fariki ed-Dimagki.
Mizanii’l-i ‘tidal. thk. Ali Muhammed Al-Becavi. 4 cilt. Beyrut: Darii’l-Marife, 1963.

Zehebi, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-Turkmani el-Fariki ed-Dimasgki.
Tarihu’l-Isldm ve vefeyati’l-mesahiri ve’l-i’lam, thk. Bessar Avvad. 15 Cilt. b.y.: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 2003.

Zehebi, Ebl Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimagki.
Tezkiratii’lI-huffaz, 4 Cilt. Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998.

76 | Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt: 3 - Say: 2



Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Burdur Mehmet Akif Ersoy University
Journal of Theology Faculty

e-ISSN: 2757-6418
(Aralik / December 2022) 3/2

IBNU’S-SALAH’IN MUKADDIME’SININ HADIiS USULU TARIHINDEKI
YERINE DAIR BiR INCELEME

A Study on the Place of Ibn al-Salah’s Mugaddimah in the History of Hadith Methodology

MEHMET SONMEZ

Doktora Ogrencisi, Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Temel islam Bilimleri Anabilim
Dal1, Antalya, Turkiye
PhD Student, Akdeniz University, Institute of Social Sciences, Department of Basic Islamic Sciences,
Antalya, Turkey
msonmez_20@outlook.com
orcid.org/0000-0001-9668-6585
https://ror.org/01m59r132

MAKALE BIiLGiSi / ARTICLE INFORMATION

Makale Tur0/Article Types : Aragtirma Makalesi/Research Article
Gelis Tarihi/Received : 22 Eylul/September 2022

Kabul Tarihi/Accepted : 01 Kasim/November 2022

Yayin Tarihi/Published : 30 Aralik/December 2022

ATIF/CITES AS

Sénmez, Mehmet. “ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sinin Hadis Usulii Tarihindeki Yerine Dair Bir inceleme”.
Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik/December 2022), 77-100.

INTIHAL/PLAGIARISM

Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal igermedigi teyit edildi. This article has been
reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software. Yayinc1 / Published by: Burdur
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Burdur Mehmet Akif Ersoy University Theology
Faculty. Burdur, Tirkiye.



| Mehmet SONMEZ

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim ¢aligmalarin kaynake¢ada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have
been properly cited. Mehmet SONMEZ

Cikar Catismasi/Conflicts of Interest: Cikar ¢atismasi beyan edilmemistir. / The author(s) has no conflict
of interest to declare.

Finansman/Grant Support: Bu arastirmay1 desteklemek i¢in dis fon kullamlmamustir. / The author(s)
acknowledge that they received no external funding in support of this research.

Etik Bildirim/Complaints: ifd@mehmetakif.edu.tr

Telif Hakki & Lisans/Copyright & License: Yazarlar dergide yayinlanan ¢aligmalarinin telif hakkina
sahiptirler ve caligmalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir. / Authors publishing with the
journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.

78 | Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt: 3 - Say1: 2



ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sinin Hadis Usulii Tarihindeki Yerine Dair Bir inceleme |

A Study on the Place of Ibn al-Salah's Mugaddimah in the History of Hadith
Methodology

Abstract

One of the works that constituted a turning point in the history of hadith method is the Mukaddimah of Ibn al-Salah (d.
643/1245). Compared to the fravious works, Mugaddimah varies from others with the features such as abandoning
attribution (isnad), value information as only source person or work, even being cited many times without any sources.
These features have provided great convenience in terms of easily processing, interpreting, synthesizing and gaining
new forms of information. Although information transfer without attribution has started before Ibn al-Salah, this issue
settled in the field with him, and relatively more intensity was given to the analysis and synthesis of information.

Comments by the author are rarely encountered in al-Muhaddith al-fasiZ, one of the works before the Mugaddimah. In
addition, as a natural consequence of the purpose of writing, most of the methodological issues, such as 53 basic hadith
methodological issues existing in Mugaddimah, were not included in this work, and it is concentrated on the content
aiming to defend hadithists. As for Hakim's (d. 405/1014) Ma'rifah, this work differs from al-Muhaddith al-fasi/ in that
it covers most of the methodological issues, albeit at a basic level, comments by writer is relatively prevail, and as it is
briefly desidned, methodological issues are not included at all, as well. In these two works, information has been
transferred with attribution, except for a few. Ibn al-Salah, who used attribution in only ten places, tried to include all
methodological issues and problems in his work, since he wrote his work with the aim of solving these methodological
problems. While Ibn al-Salah took a little advantage of al-Muhaddith al-fasil, he benefited from Ma ‘rifah relatively
more.

Another work that can be accepted as a milestone of the history of hadith metodology is Ibn Hajar’s (d. 852/1449)
Nuzhah. Nuzhah has been completely copyrighted with the original sentences of its author and there is not any direct
information transfer in the work. Although Nuhbah, which is the original of Nuzhah, is mostly considered as one of the
summary of Mukaddimabh, there are studies that argue that this work is an independent work. The fact that most of the
terms and definitions of lbn Hajar were preferred in the post-Nuzhah period, the studies on Nuhbah and Nuzhah held a
great deal and the relatively decrease in the studies on the Mugaddimah show that the Mukaddimah left its central
position to Nuhbah and Nuzhah. In Tedrib, another work examined in the article, the emphasis on Ibn Hajar’s views,
along with names such as Irdki and Bulkini, confirms this idea.

Keywords: Hadith Metodology, The History of Hadith Methodology, Ibn al-Salah, Mukaddimah, Ramehiirmiizi,
Hakim en-Nisabiiri, Ibn Hajar.

ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sinin Hadis Usulii Tarihindeki Yerine Dair Bir

Inceleme”
Oz
Hadis usulii tarihinde doéniim noktasi olusturan eserlerden biri Ibnii’s-Saldh’in (6. 643/1245) Mukaddime’sidir.
Kendisinden 6nceki eserlerle kiyaslandiginda Mukaddime isnadin terki, bilginin yalnizca kaynak kisiye veya esere
nispet edilmesi, hatta bircok defa kaynaksiz nakledilmesi gibi 6zellikleriyle digerlerinden ayrilmaktadir. Bu 6zellikler
bilginin kolayca islenmesi, yorumlanmasi, sentezlenmesi ve yeni formlar kazanmasi agilarindan biiyiik kolayliklar

saglamistir. Ibnii’s-Salah’tan énce de isnadsiz bilgi nakline baglandigi goriilse de bu husus onunla birlikte alana
yerlesmis, bilginin analiz ve sentezine nispeten daha fazla yogunluk verilmistir.

Mukaddime 6ncesi eserlerden el-Muhaddisii’I-fdsil’da miiellif yorumlarina nispeten daha az rastlanmaktadir. Ayrica
bu eserde yazim gayesinin dogal bir sonucu olarak usul konularinin ¢ogu (6rnegin Mukaddime’de yer alan 53 temel
hadis usulii konusu) yer almamus, hadisgileri savunma amacina matuf icerige agirlik verilmistir. Hakim’in (6 405/1014)
Ma ‘rife’sine gelince bu eser, usul konulariin ¢oguna temel diizeyde de olsa yer vermesi hasebiyle el-Muhaddisii’l-
fasi’dan ayrilmaktadir, miiellif yorumlarma nispeten daha fazla rastlanmaktadir, ayrica eser muhtasar olarak
tasarlandigi i¢in usul problemlerine pek yer verilmemistir. Bu iki eserde bilgiler birkagi hari¢ isnadli nakledilmistir.
Yalnizca on kadar yerde isnad kullanan Ibnii’s-Salah ise eserini usul problemlerini ¢dzme gayesiyle yazdigimdan
eserinde usule iliskin biitiin konulara ve problemlere yer vermeye calismustir. ibnii’s-Salah el-Muhaddisii 'I-fdsi’dan
pek az istifade etmisken Ma ‘rife’den nispeten daha fazla yararlanmigtir.

Usul tarihinde déniim noktasi teskil ettigi soylenebilecek bir diger eser Ibn Hacer’in (8. 852/1449) Nizhe’sidir. Niizhe
bagtan sona miiellifinin 6zgilin ciimleleriyle telif edilmis olup eserde dogrudan bilgi nakline rastlanmamaktadir.
Niizhe’nin aslt olan Nuhbe her ne kadar ¢ogunlukla Mukaddime’nin muhtasarlarindan sayiliyor olsa da bu eserin
miistakil bir ¢alisma oldugunu savunan calismalar bulunmaktadir. Niizhe sonras1 dénemde ¢ogunlukla Tbn Hacer’in

* Bu makale, “Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Saldh ve Mukaddime’si” (Antalya: Akdeniz Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021) isimli yiiksek lisans tezimizden retilmistir. / This article was produced from our
master’s thesis titled “Ibn al-Salah and his Mugaddimah in the Context of his Influence and Affect” (Antalya: Akdeniz
University, Institute of Social Sciences, 2021).
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terim ve tamimlarmimn tercih edilmesi, Nuhbe ve Nuzhe {izerine yapilan ¢aligmalarin biiyiik bir yekiin tutmast,
Mukaddime tizerine yapilan ¢aligmalarin nispeten azalmasi, Mukaddime’nin merkezi konumunu Nuhbe ve Niizhe’ye
biraktigini gostermektedir. Makalede incelenen bir diger eser olan Tedrib’de Iraki ve Bulkini gibi isimler yaninda
ozellikle Tbn Hacer’in goriislerine agirlik verilmesi de bu diisiinceyi teyit etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Usulii, Hadis Usulii Tarihi, Ibnii’s-Salah, Mukaddime, Ra@mehiirmiizi, Hakim en-N1sabri,
Ibn Hacer.

Summary
There are some key names/works in the history of hadith methodology. One of them is undoubtedly Ibn al-

Salah/Mugaddimah. The most basic feature that distinguishes the Mugaddimah from the previous literature is that the
work was written in an attitude that abandons the use of attribution (isnad). Although there were authors who abandoned
the isnad relatively before Ibn al-Salah, it is possible to say that it was Ibn al-Salah who placed this issue in the field
and ensured its adoption. Ibn al-Salah has abandoned the isnad except for ten places, and instead of isnad, he conveys
a significant part of the information at least by referring to the source person or work. In addition, it is noteworthy that
a considerable amount of information was written in the original expressions of the author without relying on any
source. With the abandonment of the isnad, the abandonment of the ratio of the information to the owner causes
difficulties in determining the actual source of the data, but besides this disadvantage, it also provides convenience at
the point of reshaping the information by applying analysis and synthesis.

al-Muhaddith al-fasil, which is accepted as the first independent hadith method that has reached us and
belongs to R&mehiirmuzi, does not contain the 53 basic hadith methods in Mukaddimah. The fact that these subjects,
which are expected to be mentioned when it comes to hadith method, are not included in this work can only be explained
by the purpose of writing the work. Since the work was basically written to defend the hadithists, the narration material
that helps to reveal the superiority of the hadithists was highlighted. Since the Mukaddimah has been designed as a
textbook from the very beginning and aims to solve the intricate issues that students were unable to work out, it has
been tried to include all methodological issues in the work, in addition to the methodological problems to a significant
extent.

Another remarkable point in the comparison is that the 58 subject headings in al-Muhaddith al-fasi/ are not
in the Mukaddimah at first glance. However, Ibn al-Salah has skillfully sprinkled almost all of these topics in the
relevant parts of his work. In fact, these subjects, which R&mehlrmuzi touched very superficially, were dealt with in
the Mukaddimah together with their technical details. Ibn al-Salah’s use of this work has been very limited.

Hakim's Ma ‘rife differs from al-Muhaddith al-fasi/ in that it covers most of the methodological issues. At
the same time, it differs from Mukaddimah by not including most of the methodological problems, as it is designed as
a summary work. 14 topics in Ma ‘rife could not find a place in Mukaddimah. Some of these issues take place in
Mukaddimah under different titles while sometimes briefly and sometimes in details. Ibnii's-Salah also added 33 topics
that were not included in Ma ‘rife. Therefore, the evaluations implying/expressing that 1bn al-Salah is not different from
Hakim, except for minor changes in the number of nev' and organization, do not reflect the truth.

Although Nuhbah, the original of Nuzhah, is generally considered to be one of the brief version of
Mugaddimah, some studies comparing Nuhbah and Nuzhah with the Mukaddimah say that Nuhbah is the summary of
not only the Mugaddimah but all the hadith method works. This view, in our opinion, is closer to the truth. Because
there are many big and small differences between Nuzhah and Mukaddimah in terms of both the topics covered and the
views adopted in the work.

The views and definitions adopted by Ibn Hajar in this work have been generally accepted until today. In
addition, after Ibn Hajar, the hadith method literature was largely built on these two works of him. This situation
confirms that 1bn Hajar was an important turning point in the history of hadith methodology and replaced Ibn al-Salah.

Although Tedrib is a work directly related to Mukaddimabh, its author, Siiyiti, did not refer to Ibnii's-Salah
much in this work. He mostly refers to scholars after Ibn al-Salah such as Iraki, Ibn Hajar and Bulkini. When Tadrib
is compared to Mukaddimabh, it is seen that both of them are similar in that they are detail-oriented and mostly attribute
information to its original source. Although SuytitT is more meticulous in attributing the information to the source than
Ibn al-Salah, it is seen that he gives the information he received from the Mugaddimah without any sources.

Ozet

Hadis usulii tarihinde bazi kilit isimler/eserler vardir. Bunlardan birisi hi¢ siiphesiz Ibnii’s-
Salah’tir/Mukaddime’dir. Mukaddime’yi kendisinden oOnceki literatiirden ayiran en temel Ozellik, eserin isnad
kullanimm terke varan bir tavirla kaleme alinmis olmasidir. Ibnii’s-Salah’tan énce de isnadi nispeten terk eden
miiellifler bulunsa da bu hususu alana yerlestiren ve benimsenmesini saglayan kisinin [bnii’s-Salah oldugunu séylemek
miimkiindiir. ibnii’s-Salah on kadar yer disinda isnadi terk etmis, bunun yerine bilgilerin nemli bir kismin yalmzca
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kaynak kisi veya esere nispet ederek vermistir. Bunun yaninda hatirt sayilir sayida bilginin higbir kaynaga
dayandirilmaksizm miiellifin orijinal ifadeleriyle imla edildigi de dikkat cekmektedir. Isnadim terkiyle birlikte bilginin
sahibine nispetinin de terk edilmesi beraberinde eldeki verilerin asil kaynagin tespitte zorluklara neden olmakta, fakat
bu dezavantajinin yaninda verilerin art arda siralanmasi, analiz ve sentezlere bagvurularak bilginin yeniden sekillenmesi
noktasinda kolaylik da saglamaktadir.

Elimize kadar ulagms ilk miistakil hadis usulii kabul edilen ve Ramehiirmiizi’ye ait olan el-Muhaddisii’l-
fdsil, Mukaddime’de yer alan 53 adet temel hadis usulii konusunu biinyesinde barindirmamaktadir. Hadis usulii denince
mutlaka deginilmesi beklenen bu konularin eserde yer almamasi ancak eserin yazim gayesiyle agiklanabilmektedir.
Eser temelde hadiscileri savunmak amaciyla yazildigindan hadisgilerin iistiinliiklerini ortaya koymaya yarayan rivayet
malzemesine agirlik verilmistir. Mukaddime ise en bagtan ders kitabi olarak tasarlandigindan ve 6grencilerin iginden
cikamadigi getrefilli konularint ¢6zmeyi amag edindiginden eserde biitiin usul konularma yer verilmeye caligilmus,
ilaveten usul problemlerine de 6nemli oranda temas edilmistir.

Karsilastirmada dikkat ¢eken bir husus da el-Muhaddisii’I-fasil’da yer alan 58 adet konu bagliginin ilk bakista
Mukaddime’de bulunmamasidir. Ne var ki Ibnii’s-Salah bu konularin neredeyse tamamini eserinin ilgili yerlerine ustaca
serpistirmistir. Hatta Ramehiirmiizi’nin ¢ok yiizeysel degindigi bu konular Mukaddime’de teknik detaylariyla beraber
islenmistir. ibnii’s-Salah’m bu eserden istifadesi igeriginin mahiyetine bagli olarak ¢ok smirli olmustur.

Hakim’in Ma ‘rife’si usul konularinin ¢oguna yer vermekle el-Muhaddisii’I-fasi’dan ayrilir. Aynm zamanda
Ozet bir eser olarak tasarlandig1 i¢in usul problemlerinin ¢oguna yer vermemekle de Mukaddime’den ayrilir. Ma rife’de
yer alan 14 konu basligi Mukaddime’de kendisine yer bulamamustir. Bu konularin bir kissm Mukaddime’de farkli
basliklar altinda bazen kisaca bazen de detaylica verilmistir. Ayrica Ibnii’s-Salah Ma ‘rife’de yer almayan 33 konu
baslhigmi eserine eklemistir. Bu veriler 1s13inda nev® sayisinda ufak degisikliler ve tertip disinda Ibnii’s-Salah’mn
Hakim’den bir farki olmadigini ima/ifade eden degerlendirmelerin gergegi tam olarak yansitmadigi anlagilmaktadir.

Nuzhe’nin asli olan Nuhbe genellikle Mukaddime’nin muhtasarlarindan sayilsa da Nuhbe ve Nuzhe’yi
Mukaddime ile karsilastiran bazi ¢alismalar Nuhbe’nin yalnizca Mukaddime’nin degil biitiin hadis usulii eserlerinin
Ozeti oldugunu sdylemektedir. Bu goriis bizce de dogruya daha yakindir. Zira gerek ele alinan konular gerekse eserde
benimsenen goriigler itibariyle Niizhe ile Mukaddime arasinda irili-ufakli birgok fark bulunmaktadir.

ibn Hacer’in bu eserinde benimsedigi goriigler ve tanimlar giiniimiize degin genellikle kabul gérerek
gelmistir. Ayrica Ibn Hacer’den sonra hadis usulii edebiyati biiyiik oranda onun bu iki eseri iizerine bina edilmistir. Bu
durum Ibn Hacer’in hadis usulii tarihinde énemli bir déniim noktas1 oldugunu ve ibnii’s-Salah’in yerini aldigin1 teyit
etmektedir.

Tedrib Mukaddime ile dogrudan baglantili bir eser olmasina ragmen miiellifi olan Siiyiti, bu eserinde ibnii’s-
Saldh’a pek fazla basvurmamustir. O daha ¢ok Iraki, Ibn Hacer ve Bulkini gibi Ibnii’s-Salah sonrasi alimlere
bagvurmaktadir. Tedrib Mukaddime ile kiyaslandiginda ikisinin de detayci olmalari ve bilgileri ¢ogunlukla asil
kaynagma nispet etmeleri yoniiyle benzer olduklar goriilmektedir. Siiyati Ibnii’s-Salah’a gore bilgileri kaynagina
nispet etmede daha titiz olsa da Mukaddime’den aldig: bilgileri bile kaynaksiz verdigine rastlanmaktadir.
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Giris

Hadis usulii tarihinde adindan sik¢a sdz edilen Ibnii’s-Salah’a (6. 643/1245) bu sohreti
kazandiran eseri hi¢ siiphesiz Mukaddime’dir.2 Eser bu adla ve Ulimii’l-hadis adiyla amlsa da
filhakika miiellifinin ona verdigi isim farkhidir: Ma rifetii envd i ilmi’l-hadis. ®> Muellifi
tarafindan verilen bu isim yerine Mukaddime adiyla yayginlasmasi, eserin hadisgiler nezdindeki
konumuna ve Onemine 1sik tutmaktadir. Eserle ilgili arastirma yapanlarin ¢oguna gore
Mukaddime isminin uygun gorulmesi eserin hadis usulline dair nerdeyse biitiin konular1 icermesi
nedeniyledir. Bu yoniyle Mukaddime hadise yeni baslayanlar igin bir “giris” kitab1 olarak
diistiniilmiistir. * Bu ve baska ozellikleri nedeniyle Mukaddime, yazildigi giinden bugiine
hadiscilerin el kitab1 olmay1 basarmistir. Basaris1 herkes tarafindan takdir edilmekle birlikte
birgok alim tarafindan tenkide de ugrayan bu eserin derinlikli incelemelere tabi tutulmasi icap
etmektedir. Aslinda Ibnii’s-Salah ve Mukaddime hakkinda bazi ¢alismalar yapilmistir.® Fakat

2 Makalede istisnalar hari¢ eserin Itr baskis1 kullanilacaktir, bu baski “Uliimii ’I-hadis” adiyla nesredilmistir. Metinde
“Mukaddime” denilirken dipnotta “Uliimii 'I-hadis” yazmasi bu yiizdendir.

3 Takiyyiiddin Ebt Amr Osman Ibnii’s-Salah, Ulim il-hads, thk. Nareddin Itr, (Dimask: Daru’l-fikr, Ugiincii Baski,
1433/2012), 6.

4 Bkz. Takiyyiiddin Ebit Amr Osman Ibnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibni’s-Salah (Bulkini’nin Mehdsinii’l-istildh’1yla
birlikte, Ebli Hafs Omer b. Reslan el-Bulkini), thk. Aise Abdurrahman bintii’s-Sati (Kahire: Daru’l-maérif, ts.),
(muhakkikin girisi), 39; Takiyyiiddin EbGi Amr Osméan Ibnii’s-Salah, Ma ‘ifetii enva-i ilmi’l-hadis, thk. Abdiillatif el-
Hiimeym ve Mahir Yasin el-Fahl (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 52-7. Mukaddime’nin ismi ile ilgili
baskaca degerlendirmeler igin ayrica bkz. Takiyyiiddin Ebii Amr Osman Ibnii’s-Salah, Uliimii I-Hadis —Hadis fiminin
Ana Konular: Bilgisi, gev. Abdullah Aydinli (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2019),
(Giris), 19. Ibnii’s-Salah’1n eseri telif amaci ile ilgili ifadeleri igin bkz. ibnii’s-Salah, Ulim ‘il-hadfs, 5-6.

5 Bkz. Mazhar Tung, Ibnii's-Salahin Hayati, Eserleri ve Hadisciligi (Van: Yiiziincii Y11 Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Muhammed Celal Muhammed RAtib el-Cebban, Menhecii Ibni’s-Salah fi kitabih
“Ullimi’l-hadis” (Sam: Dimask Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Fatih Giimiis, /bnii’s-
Saléh’m Mukaddime ’sinin Hadis Usiiliiniin Gelisimindeki Yeri, (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), Bu tez daha sonra basilmis olsa da ¢aligma esnasinda elimize ulasmamustir.;
Mehmet Sonmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Saldh ve Mukaddime’si (Antalya: Akdeniz Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitust, Yiksek Lisans Tezi, 2021); Hiiseyin Kahraman, Hadis Usdlinde el-Hatib el-Bagdddi nin
Ibnii’s-Saldh’a Etkileri, (Rehber Ajans, Birinci Baski, Bursa, 2002/Subat); Tunahan Erdogan, Ibnii’s-Saldh’in
Hadislerin Tashih ve Tahsinine Yonelik Goriisleri; (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015); Nagihan Yanar, Ibnii’s-Salah ' Sahih Hadis Ile ilgili Goriislerine Yoneltilen Tenkitler -Iraki ve
Ibn Hacer Ozelinde- (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); M. Yasar
Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehreziri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2006),
11/198-200.; M. Yasar Kandemir, “Mukaddimetii Ibni’s-Salah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2006), 31/121-124.; Mehmet Ozsenel, “Bir Kriz Dénemi Alimi Olarak ibnii’s-Salah ve Eseri Uliimii l-
hadis”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi sy. 15 (2007), 55-68.; Mehmet Ozsenel, “Bir Hadis Usilii
Klasigi Olarak Uliimii’l-hadis ve Etkileri”, Islam ve Klasik (Haziran 2008), 29-38.; Hiiseyin Kahraman, “Ibnii’s-Salah
ve Ulimii’l-hadis’i”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1994), 335-341.; Mehmet Ali Sénmez,
“Ibnii’s-Salah’m Mukaddime’sinden Once Hadis Usiilii Alanindaki Calismalar”; Selcuk Universitesi llahiyat Falkiiltesi
Dergisi, sy. 1, (1985), 51-60.; Ali Arslan, “Mukaddimetii Ibni's-salah Isimli Eser Uzerine Yapilan Calismalar”, fnsan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/5 (2017), 2459-2474.; Ziibeyde Ozben, “Hanefiler’in Mukaddime Temelli
Hadis Usilii Literatiirine Katkis1”, Islam Arastirmalar: Dergisi sy. 36 (2016), s. 1-31.; Yavuz Koktas-Fatih Giimiis,
“Miirsel Hadis Kavramimin Gelisiminde Ibnii’s-Salah’m Rolii”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 16 (2019), 242-263.; Mohammed Shaikhan Tamarkhan, 7bnii’s-Saldh es-Sehreziiri ve eseruhii fi’l-fikhi’s-
sdfif, (Bingdl: Bingdl Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Nuri Tuglu, “Hadis iIminde
Kitap Esash Sthhat Tespiti Uzerine Bazi Miilahazalar (Hakim en-Neysabiri ve Ibnii’s-Saldh Ozelinde), Dini
Arastrmalar Dergisi 15/41 (Temmuz—Aralik, 2012), 136-155.; H. Musa Bagci, “Hadis Calismalarinin Gerileme
Dénemlerinde Hadiste Ictihdd Kapisinin Kapatilmasi Sorunu”, Islam'tn Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Kutlu
Dogum Sempozyumu-2001 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003) 514-573. (Ictihdd kapisinin kapatilmasi ve ilmi galigmalari
donuklasmasi meselesi ile ibnii’s-Salah’1n ilgisi tartisilmistir.); Tunahan Erdogan, “Hadiste Ictihdd Kapist Kapanmug
midir?”, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi-11l, (Istanbul: 1lmi Etiidler Dernegi 2016. (Bu
bildiride “tashih” meselesi {izerinden hadiste ictihdd kapisinin kapanip kapanmadigma dair tartigmalar
degerlendirilmistir. Bu ¢alisma, aym zamanda yazarin Ibnii’s-Salah’in tashih kapisim kapatmas: ile ilgili tezinin
ozetidir.); Tunahan Erdogan, “Hadis Usilii Literatiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi: Bir Thtisar Ornegi Olarak Ibn
Hacer’in Nuhbetii’I-fiker’i”, Turkish Academic Research Review (TARR) Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 1/1
(Aralik/December 2016), 49-59. (Bu makalede Nuhbe’nin, Mukaddime’nin muhtasari oldugu genel kabuliine karsi
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Mukaddime’nin hadis usuliindeki konumunu mukayeseli bir sekilde ortaya koyan az sayida
inceleme bulunmaktadir. Bunlardan biri Fatih Giimiis’iin “/bnii’s-Salah’in Mukaddime sinin
Hadis Usiiliiniin Gelisimindeki Yeri” isimli doktora tezidir. Caligmada bazi hadis usulii konulari
ve terimleri iizerinden hadis usuliiniin gelisim seyri irdelenmis, bu baglamda Ibnii’s-Salah’in
alana yaptigi katkilar mercek altina almmustir. © Hadis usulii konularmi merkeze alan bu
calismadan farkli olarak Ibnii’s-Salah’in hadis usulii tarihindeki konumunu eser merkezli olarak
irdeleyen baska bir ¢alisma daha bulunmaktadir. S6z konusu ¢alismada Mukaddime, kendisinden
dnceki ve sonraki bazi eserlerle karsilastirilmis, ibnii’s-Salah’in kendisinden dnceki eserlerden ne
oranda ve nasil etkilendigi ve kendisinden sonraya tesirinin hangi boyutlarda oldugu ve/veya
kaldigi hususlart irdelenmistir. Tarafimizdan yapilan bu caligma “Etkilenmesi ve Etkisi
Baglaminda Ibnii’s-Saldh ve Mukaddime’si”” adim tasimaktadir. Bu ¢alismadan dnce Hiiseyin
Kahraman tarafindan Hadis UsGliinde el-Hatib el-Bagdddi 'nin Ibnii’s-Saldh’a Etkileri isimli bir
yiiksek lisans tezi de hazirlanmgtir.®

Makalemizde Ibnii’s-Salah’in hadis usulii tarihindeki konumunu tespit edebilmek igin
Mukaddime ikisi Ibnii’s-Salah &ncesi ikisi Ibnii’s-Salah sonrasi olmak iizere dért eserle
karsilastirilacaktir. Bu eserler Ramehiirmiizi’nin (6. 360/971) el-Muhaddisii’[-fasi’1, Hakim’in
(6. 405/1014) Ma ‘rife’si, ibn Hacer’in (6. 852/1449) Nizhe’si ve Siiyati’nin (6. 911/1505)
Tedrib’idir. el-Muhaddisii’I-fdsil’1 segmemizde onun bilinen ilk miistakil hadis usulii eseri olmasi
etkili olmustur. Hakim’in Ma rife’si de bilinen ikinci miistakil hadis usulii eseri olmasi ve
miiellifinin usule 6nemli katkilar1 dolayistyla tercih edilmistir. ibnii’s-Salah sonras1 eserlerden®
Nuzhe’nin se¢iminde asil belirleyici nokta Niizhe (ve asli Nuhbe)’nin Mukaddime’den sonra hadis
usuliinde ikinci doéniim noktasim olusturmasidir.’® Tedrib ise hadis usulii klasikleri arasinda
admin sik¢a zikredilmesi ve Mukaddime Uzerine bina edilen eserler icinde kendisine 6nem
atfedilmesi*! nedeniyle incelenmeye deger bulunmustur.

Secili eserler Mukaddime ile igerik ve yontem agisindan karsilastirilmis, benzerlikleri ve
farklar1 tespit edilerek etkilenme ve etkileme seviyeleri olglilmeye calisilmig, fakat makalenin
hacmi g6z 6niine alinarak yalnizca birkag 6rnek zikri ile yetinilmistir.

Karsilastirma esnasinda bir miiellifin digerinden istifadesinin en agik oldugu yerler hig¢
siiphesiz ‘kaynak belirtilerek’ alinti yapilan yerlerdir. Baz1 eserler incelenirken bilgilerin

cikilmigtir. Hem Mukaddime’yi hem de Nuhbe’yi ilgilendiren 6nemli bir yanlis kabulii diizeltmesi yoniiyle bu
calismanin 6nemli oldugu diisiiniilmektedir.)

6 Bkz. Giimiis, “Ibnii’s-Saldh ' Mukaddime sinin Hadis Usiliiniin Gelisimindeki Yeri, 17 vd.

7 Mehmet Sénmez, (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

8 (Bursa: Rehber Ajans, Birinci Baski, Subat-2002). Ibnii’s-Saldh’in en 6nemli kaynaklarindan olan el-Hatib el-
Bagdadi’nin eserlerinin Mukaddime’nin ingasina katkilar1 bu teze havale edilerek makalede bu hususa deginilmemistir.
9 Tbnii’s-Salah sonrasi eserlerin genel bir tahlili i¢in bkz. Tunahan Erdogan, “Ibnii’s-Salah’m Mukaddime’sine Dayali
Eserler”, Hadis El Kitabi, Edt. Zisan Tiircan, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2016), 429 vd.

10 {bn Hacer’in 6zgiinliigiinii ve hadis alanma katkilarmi inceleyen bazi galismalar onun hadis usulii tarihindeki
konumuna iliskin fikir vermektedir. Ornegin bkz. Tahsin Kazan, Ibn Hacer el-Askaldni’nin (6. 852/1448) Hadis
Usuliindeki Ozgiinligii (Malatya: inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 101-2, 106 vd.,
123 vd.; Tahsin Kazan, “Ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin Yaklasin” Swrnak Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 9/21 (2018), 708-727.; Necmi Sar1, “Hadis Usuliiniin Zirve Ismi: ibn Hacer el-Askalani”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 47 (2017), 533, 549 vd.; Ibrahim Gokge, Nuhbetii'I-fiker ve Niizhetii'n-nazar Ozelinde
Ibn Hacer’in Hadis Uuslii Alaminda Yaptigi Calismalarin Degerlendirilmesi (Canakkale: On Sekiz Mart Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisu, Yksek Lisans Tezi, 2016), 23 vd.

1 Celaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. EbT Bekr es-Sty(tl, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Ahmed
Omer Hasim, tahric: Ahmed Indyet, (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-arabi, 1427/2006), 6 (Muhakkikin sunusu).; Siiyiiti’nin
hadis ilmindeki konumu ve bu eseri ilgili degerlendirmeler igin ayrica bkz. Halit Ozkan, “Siiytti” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/188-198, 190 vd.
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neredeyse tamaminin kaynakli (ve/veya senedli) olmasi hasebiyle bilgilerin kaynagina ulagmak
ve bilginin saglikli olarak nakledilip edilmedigini tespit etmek miimkiindiir. Bu tiir (senedli) bilgi
nakline el-Muhaddisii’I-fasil ile Hakim’in Ma 'rife’si giizel birer 6rnektir. Ibnii’s-Salah’a gelince
0, tam isnad kullanimini on kadar yer disinda terk etmistir. Muttasil senedli metinler yerine ya
bilgiyi sadece sahibine nispet etmis ya da kaynak eser ismi vermekle yetinmistir. Bizim i¢in
bilginin ibnii’s-Salah’a ulasma sekli degil de ibnii’s-Salah’1n bir eserden ne oranda etkilendigini
tespit etmek esas oldugu icin Ibnii’s-Saldh’mn bilgiyi elde etme yollar1 konumuzun diginda
kalmistir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki ibnii’s-Salah biittn bilgileri sahibine ya da bir esere
nispet ederek vermemektedir. Bazen bilgiyi az bir degisiklikle ve kaynak belirtmeden
naklederken bazen de elde ettigi verileri yorumlayarak bambagska formlarda nakletmektedir. Iste
tam da bu noktada bilginin asil kaynagin tespit etmek oldukc¢a zorlagmaktadir. Bu tarz sened
kullanilmayan eserlerde gegen bilgilerin kaynagini1 ve dolastyla 6zgilin olup olmadigini tespit
etmek oldukga giictiir. Zira bu tiir bir bilgi yaklasik ayn1 kelimelerle baska bir eserde gegse bile
bilginin o s6z konusu kaynaktan alindigi kesin olarak iddia edilememektedir. Zira miiellif o
bilgiyi bizim haberdar olmadigimiz baska bir kaynaktan almis olabilir. Bir de bilgi az veya ¢ok
degistirilerek nakledildi ise iste o zaman asil kaynagi bulmak daha da zor olmakta hatta neredeyse
imkénsiz hale gelmektedir. Bu ve benzeri durumlarda karinelerden yararlanarak yine de bazi
tahminlerde bulunmak miimkiindiir. Ornegin az énce de deginildigi gibi bir bilginin birebir veya
yaklasik olarak iki farkli eserde de gegmesi halinde telif tarihi itibariyle dnce olanin sonra olana
kaynaklik ettigini diisinmek miimkiindiir. Yine kaynaksiz nakledilen bilgilerin 6niinde veya
sonunda bir kaynagin adi amilir ve aym bilgiler ismi anilan kaynakta da geciyorsa kaynaksiz
bilgilerin de o kaynaktan alindigini diisiinmeye bir mani yoktur. Karinelere dayanarak ulagilan bu
kanaatler zan icermekte olup kimisi zann-1 galip ifade ederken kimisi zayif bir ihtimal olmaktan
oteye gegememektedir. Bununla birlikte ulasilan sonuglar yine de fikir vermektedir.
Calismanizda bu hususta fazlaca karamsar olunmamasini saglayacak en temel unsur ise Ibnii’s-
Salah’in —senedli olmasa da- bilgiyi asil kaynagina ¢ogunlukla nispet etmesidir. Dolayisiyla
yaptigimiz karsilastirmalar sonucu ulastigimiz kanaatler miimkiin oldugunca nesnel verilere
dayanmaktadir.

Az Once bahsi gecen nispeten nesnel sonuglara ulagsmak her zaman miimkiin
olmamaktadir. Mesela Nizhe’yi Mukaddime ile karsilastirirken nesnel denilebilecek verilere
ulagmak neredeyse imkansizdir. Bu hususun daha iyi anlasilmasi igin Nuzhe ile ilgili biraz bilgi
vermek yararli olacaktir. Yaklasik olarak 5-6 sayfalik muhtasar bir eser olan Nuhbe’nin serhi olan
Nuzhe de muhtasar sayilabilecek bir nitelige sahiptir. Zira eserde bazi konular (mutevatir bahsi
gibi) detayl1 olarak incelenmis olsa da birgok konu 6zet olarak aktarilmis, bazi konular igin ise
bizzat miiellife (Ibn Hacer) ait eserler referans gosterilerek konu o eserlere havale edilmistir.
Hepsinden daha 6nemlisi ise Nuzhe’de kaynak zikrinin birkag¢ yerle sinirli kalmasidir. Eserin
metninin oldukga orijinal olmas1,'? orijinalligin bir uzantis1 olarak kendisinden onceki eserlerde
gecen bilgileri kendi ifade kaliplariyla ve bazi degisikliklerle (ilave ve ¢ikarma yapma gibi)
aktarilmasi, Ibn Hacer’in hangi bilgiyi hangi kaynaktan aldigini tespit etmeyi daha da
giiclestirmektedir. Filhakika c¢ogunlugun gorisiine gore Nizhe’nin asli olan Nuhbe,
Mukaddime’nin muhtasarlarindandir. Dolayisiyla Nuhbe’nin serhi olan Niizhe’nin de bir nevi

12 Bu diisiinceyi destekleyen argiimanlar i¢in bkz. Erdogan, “Hadis Ustlii Literatiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi”
s. 49 vd.; Kazan, Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1448) Hadis Usuliindeki Ozgiinliigii, 101-2, 106 vd.; Kazan, “ibn
Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin Yaklasimi”, 708 vd.
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Mukaddime’nin muhtasarlarindan sayilmas1 miimkiindiir.*® Isin bu yonii dikkate alindiginda
Nuzhe’de gegen bilgilerin —uyusmasi halinde- Mukaddime’den alindigi rahatlikla sdylenebilir.
Fakat eser bir biitiin halinde incelendiginde Nuhbe’nin (ve dolayisiyla onun serhi olan Niizhe’nin)
Mukaddime’nin muhtasar1 sayilamayacagim sdyleyen bazi ¢alismalar vardir. ¥ Konunun
detaylarini ilgili calismalara birakarak konumuzla ilgisine binaen burada 6zetle su hususlar
hatirlatmakta yarar vardir: Niizhe ve Mukaddime’nin konu siralamas: oldukga farklidir. Ustelik
ele alinan konularin isleniginde kullanilan argiimanlar ve varilan kanaatler agisindan da dnemli
farklar bulunmaktadir.*® Dolayisiyla Mukaddime ile Niizhe karsilastirilirken ibnii’s-Salah’in ibn
Hacer’i kesin olarak ve hemen her konuda etkiledigi varsayimi?® {izerinden degil, iki eser
arasindaki benzerlik ve farkliliklardan yola ¢ikarak bir sonuca varilmaya ¢alisilacaktir.

1. Mukaddime’ye Degin ve Sonrasinda Hadis Usull

Hz. Omer’in komsusuyla ndbetlese Rasliillah’in (s) yaninda kalarak isittikleri hadisleri
birbirlerine nakletmeleri 6meginde oldugu gibi daha Alldh Rasilii (s) hayattayken sistematik
anlamda olmasa da hadis rivayeti baslamstir.'” Hulefa-i rasidin doneminde sahid isteme ve yemin
ettirme gibi yontemlerle saglama almmaya calisilan hadis rivayeti Islam iimmeti icinde ortaya
cikan i¢ karigikliklarin artmasiyla beraber rivayetleri koruma adina daha sistematik bir hale
biirlinmiistiir. Bu husus Muhammed b. Sirin’de (6. 110/729) soyle ifadesini bulur: “Hadislerin
isnadi sorulmuyordu, ta ki fitne ortaya ¢ikincaya kadar. Sonra siinnet ehli olanlarin hadislerini
alip bidat ehli olanlarinkini terk etmek icin isnad sorulmaya baslandi.”*® Bu sézde de agikca
goruldigi gibi isnad kullanimindaki temel amag hadisin kimler kanaliyla geldigini tespit
etmektir. Hadisin kimler araciligiyla geldigi tespit edildikten sonra isnadda ismi gegen ravilerin
giivenilirlik durumlarmnin tespiti gerekmektedir. flaveten hadisin hangi metotla (sema°, kiraat,
icazet vb.) alindig1 da 5nem kazanmaktadir. Iste boylece ravilerin halleriyle ve senedin durumuyla
(muttasil, munkati‘, miirsel vs.) ilgilenen isnad ilmi diger bir ifadeyle hadis usulii ilmi sistematik
anlamda ortaya ¢ikmaya baglamistir.'®

Bu siirecte olusan hadis usulii birikimi 6nceleri tipki hadisler gibi s6zIi kiiltiir araciligryla
ve senedli olarak nakledilmistir.?’ Hadislerin tedvinini miiteakip tasnif déneminin baglamasi ile
beraber hadis kitaplarinin 6zellikle mukaddimelerinde kendine yer bulan hadis usulll bilgileri,
fikih ve fikih usulii eserleri aracilifiyla da yazili olarak kayit altina alinmustir.?! Hicrf IV. Asra
kadar muhtelif eserlerin farkli yerlerinde daginik halde nakledile gelen hadis usulii bilgilerinin bir
kismi ilk kez Ramehiirmiizi’nin el-Muhaddisii’l-fasi’inda (miistakil bir eserde) bir araya

13 Niizhe’nin bir serh olmas1 dolayisiyla kendisinden muhtasar diye bahsedilmesine karsi ¢ikilabilir. Fakat birkag satir
evvel sdyledigimiz hususlar dolayisiyla Niizhe’nin de bir nevi muhtasar sayilmasinda mahzur yoktur.

14 Bkz. Erdogan, “Hadis Usulii Literatiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi”, 49-59.: Kazan, Ibn Hacer el-Askaldni nin
(6. 852/1448) Hadis Usuliindeki Ozgiinliigii, 106 vd.

15 Ornegin bkz. Sénmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 82 vd.

16 Nuhbe’nin Mukaddime’nin muhtasar1 say1lmas1 bdyle bir diisiinceyi akla getirebilmektedir.

17 Hadislerin olusum ve rivayet siireci ile ilgili bilgi i¢in bkz. Nevzat Tart, Muhtasar Hadis Ilimleri ve Usulii (Ankara:
Otto Yayinlari, 2016), 103 vd.

18 Eb() Muhammed el-Hasen b. Abdurrahman Ibn Hallad er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fisil beyne r-ravi ve I-Vai,
thk. Dr. Muhammed Muhibbiiddin Ebt Zeyd, (Misir: Daru’z-zehair, ik Baski, 2016), 194-5.

19 Bu konularda daha detayl bilgi icin bkz. Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Geligim Tarihine Yeniden Bakis (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 3. Baski, 2013), 71 vd; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi yayinlari, 33. Baski, Agustos-2017), 23 vd.

2 Hadis ve hadis usulii tarihinin ilk yillar1 ile ilgili daha detayl bilgi igin bkz. Ahmet Yiicel, “ilk Hadis Usulii
Eserlerinin Yazildig: Ilmi Ortam” Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 13 (2004), 241 vd.

2 Detayli bilgi igin bkz. Ahmet Yiicel, “Ilk Hadis Usulii Eserlerinin Yazildig1 ilmi Ortam”, Din Egitimi Arastirmalart
Dergisi, 13, (2004), 247 vd.
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getirilmistir??, Hadis usulii konularinin pek azina yer veren® bu eserde konular yiizeysel olarak
ele alinmis, daha sonra kaleme alinan hadis usulii eserlerinin aksine teknik detaylara pek yer
verilmemistir.?* Bugiin elimizde olan ikinci miistakil hadis usulii eseri olan Hakim’in Ma ife’si
ise temel hadis usuli konularinin ¢oguna temas etmektedir. Muhtasar bir 6zellige sahip olan
eserde ? tartismali hususlara pek girilmemis, ¢ogunlukla 6z bilgi nakliyle yetinilmistir.
Hakim’den sonraki siirecte Ebli Nuaym el-Isbehani (6. 430/1038), el-Hatib el-Bagdadi (.
463/1071), Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Meyyanisi (6. 581/1185) gibi pek ¢ok alim alana katki
yapmustir. Bunlarin iginden el-Hatib el-Bagdadi hadis ilimlerinden neredeyse her biri igin
miistakil birer eser yazarak hadis usuliiniin temel simalarindan biri olmusgtur.

Hadis usulii alaninda olusan biiyiik bir birikime ragmen hadis talebelerinin karsilastiklar
problemleri ¢ozecek bir eserin olmadigmi goren, diger bir ifadeyle mevcut eserleri yeterli
bulmayan ve isinin ehli hadis hocalarinin da yok denecek kadar azaldigin fark eden Ibnii’s-Salah
bu ihtiyac1 gidermek amaciyla Mukaddime diye bilinen eserini yazmustir.?” Ibnii’s-Salah bu
eserinde el-Hatib el-Bagdadi’nin muhtelif eserleri bagta olmak tizere i¢inde hadis usulii konularim
barindiran hadis, hadis usulii, fikih ve fikih usulii eserlerinde daginik halde yer alan usul bilgilerini
kendi belirledigi sistematik icinde bir araya getirmistir.?® Eser o giine degin telif edilen en derli
toplu eser olmasi, yeni terimler ihdas etmesi ve mevcut terimlerin tanimlarini diizenlemesi gibi
nedenlerle? oldukga ilgi gérmiis, iizerine hatir1 sayilir sayida calisma yapilmistir®®. Eser tizerine
yapilan ¢alismalarin bir kism1 bizzat eserin kendisi iizerine iken dnemli bir kismi Nevevi’nin (0.
676/1277) et-Takrib ve t-Teysir isimli ihtisar ¢alismasini esas almustir. Ibnii’s-Salah’tan sonra
hadis usulii alaninda yazilan onlarca telifin Mukaddime’nin bizzat kendisini veya Mukaddime
tizerine insa edilen baska bir ¢alismay1 esas almasi Mukaddime’nin hadis usulii tarihinde bir
doniim noktasi olusturdugunu gostermektedir.

Ibnii’s-Salah, hadis usulii alaninda mutlaka dikkate alinmasi gereken bir sahsiyet olmakla
birlikte onun alana hakimiyeti ibn Hacer’in Nuhbe ve Niizhe’yi kaleme almasiyla énemli oranda
kirtlmugtir.  Nuhbe, Mukaddime’nin muhtasar1 sayildiginda bu soéyledigimiz sey gegersiz

22 Hadis usulii bilgilerinin kayit altina alinma seriiveni ile ilgili daha detayh bilgi i¢in bkz. Sénmez, “Ibnii’s-Saldh’m
Mukaddime’sinden Once Hadis Usilii Alanindaki Calismalar” s. 51 vd.

2 el-Muhaddisiil fasu’da yer almayip da Mukaddime’de yer alan konular karsilastirmak igin bkz. Sénmez, Etkilenmesi
ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 42 vd. 6zellikle 49-52. Bahsedilen bu 6zelligi nedeniyle olsa gerek bu eserin “hadis
usulii” olarak nitelendirilmesini dogru bulmayanlar vardir. Bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasimasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Otto Yayinlari, 6. Baski, Ekim 2017), 136. (250. dipnot). ilk dénem
hadis ve hadis usulii tarihi ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz. Yiicel, “ilk Hadis Usulii Eserlerinin Yazildig1 {lmi
Ortam”, 241 vd.

24 Ornegin bkz. Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 480-532. Bu sayfalarda hadis aktarim (eda) sigalarinin
kullanim &rnekleri disinda fazla bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ilk dénem hadis usulii eserlerinin yazim gayelerine
iliskin bilgi ve ehl-i hadis ehl-i rey tartismalarinin icerige yansimas ile ilgili detayh bir tahlil i¢in bkz. Yiicel, “Ilk Hadis
Usulii Eserlerinin Yazildigi [lmi Ortam”, 250 vd.

25 Hakim bizzat kendisi eserinin bu 6zelligini vurgulamaktadir. Bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hakim
en-Nisablri, Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis, thk. Es-Seyyid Muazzam Hiiseyn, (BeyrGt: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2. Bask,
1977), 1-2.

% E|-Hatib el-Bagdadi’nin bu konumuna iliskin bir degerlendirme igin bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn
Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser -Hadis Us(lu-, thk. Abdullah b.
Dayfullah er-Ruhayli, ¢ev. Abdullah Samed Afaraci (Ankara: I’tisam Yayinlari, ts.), 28-9.

27 1bnii’s-Salah, Ulim il-hadis, 6-7. Mukaddime’nin yazilmas ve/veya yazdirilmast siireci ile ilgili bazi iddialar ile
eserin imla meclislerinde yazdirilmasi sonucu tertibinin ve tehzibinin tam olmadig1 iddialarinin degerlendirilmesi i¢in
bkz. Sénmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 17 vd.

28 Bkz. {bn Hacer, Niizhe, 30.

2 Bu ve benzeri hususlar1 detaylh bir sekilde incelemek igin bkz. Giimiis, Ibnii’s-Saldh’in Mukaddime sinin Hadis
Usiliiniin Geligimindeki Yeri, 17 vd. Sonug¢ kisminda bu hususlara 6zetle deginilmektedir. Bkz. a.g.t., 270-2.

3 Mukaddime {izerine yapilan galigmalar igin bkz. Arslan, “Mukaddimetii Ibni's-Salah Isimli Eser Uzerine Yapilan
Caligmalar”, 2459-2474.
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olmaktadir. Zira Mukaddime’yi esas alan bir eserin Mukaddime’nin yerini almas1 dolayl olarak
yine Mukaddime’nin merkezde oldugu sonucunu dogurur. Tipki Mukaddime sonrasi bir¢ok eserin
Nevevi’nin Takrib’ini esas almasina ragmen Mukaddime’nin merkezi konumunu kaybetmemesi
gibi. Fakat et-Takrib ile Nuhbe’nin durumu oldukga farklidir. Zira et-Takrib’in Mukaddime’yi
merkeze aldig1 son derece agik iken Nuhbe i¢in ayni netlik s6z konusu degildir. Erdogan’n ilgili
makalesinde belirttigi gibi 3! Nuhbe yalmzca Mukaddime’nin degil biitiin bir hadis usulii
edebiyatinin muhtasari olarak kabul edilmeyi daha fazla hak etmektedir.®

Ozetle Mukaddime’nin kendisinden nceki eserlere nispetle daha derli toplu ve sistematik
oldugu, bu yoniiyle onlarin 6niine gegtigi, uzunca bir siire de birincil kaynak olma 6zelligini
korudugu anlasiimaktadir. Fakat Nuhbe ve Niizhe sonrasi ilginin merkezi ibn Hacer’e dogru
kaymustir. Bunu Nuhbe ve Niizhe iizerine insa edilen eserler iizerinden gérmek miimkiiniidiir®.

Ibnii’s-Salah dncesi ve sonrasi biitiin eserleri inceleyip genel geger bir sonuca ulasmak
ancak bir ekip c¢aligmasiyla veya farkli zamanlarda yapilacak muhtelif c¢aligmalarin
birlestirilmesiyle miimkiin olacaktir. Fakat kendisine 6nem atfedilen bazi eserlerin Mukaddime
ile karsilastirilmasi hadis usulii tarihinin seyri agisindan bize fikir verebilir. Bu amagla dort eser
karsilastirmali olarak incelenmistir.

2. ibnii’s-Salah Oncesi Bazi Eserlerle Mukaddime’nin icerik ve Yontem Agisindan
Mukayesesi

Bu baglik altinda Mukaddime, Ramehiirmiizi’nin el-Muhaddisii’l-fasil’1 ve Hakim’in
Ma ‘rife’si ile karsilagtirilacaktir. Karsilastirilan eserler 6zelinde Mukaddime’nin hadis usulii
tarihinde oturdugu konuma iligkin bir kanaat edinilmeye c¢alisilacaktir.

2.1. el-Muhaddisii’l-fisil ve Mukaddime

Karsilagtirmaya eserlerin isimleriyle baslamak uygundur. Zira yalnizca eserlerin
isimlerine bakarak bile igerik ve yazim gayelerine iliskin bir kanaat edinmek miimkiindiir.
Réamehiirmiizi’nin eseri el-Muhaddisii’l-fésil beyne r-rdvi ve’l-val adim tagimaktadir.® Eserin
adinda gecen ‘el-Muhaddis” kelimesi “hadisleri senedli olarak nakleden ravi’ anlaminda
kullanildigr gibi ‘hadis ilminin inceliklerini bilen hadis hocalari’’m1 ifade etmek icin de
kullanilmaktadir.®® Miiellif burada ikinci manay1 kastetmis olmalidir. Zira eserin ismi “salt ravi
ile fakih ravi arasini aywran hadis¢i” anlamima gelmektedir. Bu isimden miiellifin eseri
yazmaktaki temel gayelerinden birinin siradan ravi ile fakih raviyi birbirinden ayirmak ve bu

31 Erdogan, “Hadis Usulii Literatiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi”, 49-59

32 Burada Mukaddime’nin kendisinden 6nceki hadis usulii edebiyatim1 zaten 6zetledigi ve dolaysiyla ondan sonra
yapilacak ihtisar calismalarinin tekrar olacag: sdylenebilir. Bu itiraza Nuhbe’nin (ve serhi Niizhe’nin) Ibnii’s-Salah
sonrasi eserleri de 6zetledigi sOylenerek cevap verilebilir. Fakat asil cevap Niizhe, Mukaddime ile karsilastirildiginda
bulunmaktadir. Nlizhe serhi olmasi hasebiyle Nuhbe’yi de igerdiginden Niizhe {izerinden yapilan bir degerlendirme
Nuhbe i¢in de gegerli olmaktadir. Bu konunun detaylarina kismen bu makalede yer verilecek olup daha detayl bilgi
icin Erdogan’1n ilgili makalesine (“Hadis Usdlil Literatiiriinde Yerlesik Bir Kabuliin Tenkidi” s. 49 vd.) ve “Etkilenmesi
ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Saldh ve Mukaddime ’si” isimli tezin Niizhe ile ilgili kismmna (s. 82 vd.) bakilabilir.

3 Nuhbe ve Niizhe iizerine insa edilen eserlerin bir listesi i¢in bkz. Betiil Simsek Oztiirk, /bn Hacer el-Askaldni nin
Hadis Usulciiliigii (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiksek Lisans Tezi, 2007) 59 vd.;
Muhammed Emin Gilller, Ibn Kutluboga nin Niizhetii'n-nazar Hasiyesinde Ibn Hacer’e Yonelttigi Tenkitler (Tokat:
Gaziosmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 34-6.; Gokge, Nuhbetii I-fiker ve
Niizhetii n-nazar Ozelinde Ibn Hacer’in Hadis Uuslii Alaninda Yaptigr Calismalarin Degerlendirilmesi, 35 vd.

34 Ramehiirmiizi ve bu eseri ile ilgili daha detayli bilgi i¢in bkz. Mehmet Marangoz, Rdmehiirmiizi'nin Hayatr ve
Hadisciligi (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

% Bkz. Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart Sozliigii, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Onuncu Baski, Subat-2019), 216.
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ikisinin ayn1 kefeye konulmasini énlemek oldugu anlagilmaktadir.®® Peki bdyle bir ayrima nigin
ihtiyag duyulmustur? Bu sorunun cevabi el-Muhaddisii’l-fasi’m birgok yerinde agikga
verilmektedir. Ornegin miiellif daha eserinin mukaddimesinde hadisi kétiileyen ve hadiscilere kin
ve nefret besleyen bir grup insandan bahsetmektedir. Bu insanlar hadisgilerin eksik ve kusurlarim
say1p dokmede ve onlar kétillemede ¢ok ileri gitmislerdir.*” Bu durumdan oldukga rahatsiz olan
Ramehiirmiizi hadisgileri miidafaa etme kastiyla bu eseri yazmistir. Muhaliflerin az Once
naklettigimiz tavrini aktaran miiellifin sozlerini hadisgileri dven ciimlelerle siirdiirmesi,® ayrica
eserin ilk konularinmn “Siinneti nakledenlerin fazileti”,*® “Rasliillah’m (s) siinnetini 6grenmek
isteyenlerin ... fazileti”,*® hadis 6grenmeye baslarken niyetin ne olmasi gerektigi** ve hadis
ogrencisinde bulunmasi gerek o6zellikler #* gibi bahislere tahsis edilmesi bu hususu teyit
etmektedir. Sonug itibariyle miiellifin temel iki gayesi oldugu anlasilmaktadir. Birincisi
hadisgilerin iistiinliiklerini ortaya gikararak muhaliflere cevap vermek,* ikincisi hadis talebelerini
egiterek mubhalifleri hakli ¢ikaracak durumlarin Oniine ge¢mektir. Nitekim miellif hadis
bilgisinden yoksun olmalar1 hasebiyle hadisgileri karalayanlari hakli ¢ikarma potansiyeline sahip
bazi kisilerin varhigin1 dile getirmis, ravileri hadis ilmini 6grenmeye, mubhalifleri de edebe
cagirmustir. 44

Mukaddime’ye gelince Ibnii’s-Salah’in isimlendirmesine gére eserin ad1 Ma ‘ifetii enva-
i ilmi’l-hadis’tir ve “hadis ilmine iliskin konular1 bilmek” demektir. Eserin isminde
Réamehiirmiizi’ninkine benzer bir mana yoktur. Bu isim eserin dogrudan hadis usulii konulariyla
ilgilenecegini diisiindiirmektedir ki zaten icerik de bu hususu teyit eder. Ibnii’s-Salah esas olarak
hadis ilmine gereken onemin artik verilmediginden sikdyet etmistir. Oyle ki karsilasilan
miigkilleri/hadis usulii problemlerini ¢6zecek kabiliyette hoca bulmak bile neredeyse imkansiz
hale gelmistir. Ayni1 zamanda hadis 6grencilerinin taleplerini karsilayacak herhangi bir eserin de
bulunmadig1 ibnii’s-Salah’in ifadelerinden anlasilmaktadir. Alandaki bu eksigi fark eden Ibnii’s-
Saldh 6nemli hadis problemlerini ¢ézecek, usul ve kaideleri yerli yerine oturtacak, asillar1 ve
fer‘leri hiikiimleriyle beraber izah edecek, muhtelif eserlere dagilmis bilgileri toparlayip
diizenleyecek bir eser yazmak istemistir. Mevcut ihtiyaca binaen ve s6z konusu amaglarla

3 Benzer bir degerlendirme igin bkz. Yiicel, “Ilk Hadis Usulii Eserlerinin Yazildig1 [lmi Ortam”, 257-8; es-Serif Hatim
b. Arif el-Avni, el-Menhecii’l-mukterah i fehmi’l-mustalah (Suiidi Arabistan: Déru’l-hicret li’n-nesri ve’t-tevzi®,
1416/1996), s. 74.

87 Ramehurmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 131. Muhakkike gore hadiscileri kétiileyenler bid’atciler ve kelamcilardir. Bkz.
Ramehirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 30. (Muhakkikin sunusu) ibn Kuteybe de Te vil’inde kelamcilarm hadisgileri hor
ve hakir gordiklerinden bahseder. Kelamecilar hadisgileri yalan sozlerin tastyiciligini yapmak, birbirine zit hadisler
rivayet ederek {immetin par¢alanmasina ve Miisliimanlarin birbirlerine diisman olmasina neden olmak gibi seylerle
suglamislardir. Bkz. Ebit Muhammed Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Te 'vilii muhtelifi’I-hadis, thk. Ebu’l-Muzaffer Said b.
Muhammed es-Sinnari, (Kahire: Daru’l-hadis,1427/2006), 50.

38 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-fdsil, 131 vd.

39 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-fdsil, 136 vd.

40 RAmehlrmizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 150 vd.

41 Ramehurmizt, el-Muhaddisii’I-fésil, 160 vd.

42 Bu hususta iki ayr1 bashk bulunmaktadir. Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 164 vd., 185 vd.

43 Eserde gecen bazi konu basliklar1 bu amaci ¢ok net ifade etmektedir. Ornegin hadiscilerin katlandig1 zorluklart
anlatmak igin rihle ile ilgili birden fazla alt baslik olusturmas1 (Ramehiirmiizi, el-Miihaddisii’l-fasil, 219 vd., 223 vd.
228 vd.), hem rivayet hem de dirayete sahip olan hadis¢ilerin faziletine deginmesi (a.g.e., 233 vd.), sonra yalnizca
hadiscilerin bilebilecegini diisiindiigii ve bu yoniiyle diger ilim ehlinin hadis¢ilere muhta¢ oldugunu diistindiigi
konulara ge¢mesi (a.g.e., 268 vd., 316 vd., 333 vd.) onun bu amacini gostermektedir.

4 Muhaliflere hadiscileri kotiilemek yerine onlara hadiste soylenmek istenilen seyi anlayacak kadar fikih 6grenmeye
(tefakkuha) tesvik etmelerini salik vermektedir. Hadisgileri kétiilemek yerine hem fakihlerin hem de ravilerin kiymetini
bilmeye ¢agirmaktadir. Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 132 vd. Yine miellif mukaddimesinde hadislerin
tariklerini arastirtp durmak, farkli isnadlara sahip olmak igin ¢abalamak ve saz hadisleri aramak gibi muhaliflerin
ayiplamasina neden seylerin terk edilip hadis¢iligin hakkinin verilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bkz.
Ramehirmiizi, el-Muhaddisii 'I-fasil, 134.
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yazilan®® Mukaddime/Uliimii’l-hadis dogal olarak“® bazi eksiklileri biinyesinde barindirmis*’
olmasina ragmen gayesine hizmet eden bir eser olmay1 bagarmigtir.*®

Amag farkinin dogal bir sonucu olarak hadisgilerin meziyetlerini 6ne ¢ikaran ama hadis
usulii konularmin énemli bir kismina yer vermeyen Ramehiirmiizi’nin aksine Ibnii’s-Salah hadis
usulii konularmnin tamamina yer vermeye ¢alismigtir.*® Eserlerin igerik ve tarz agisindan farkli
olmasinda yazarlarin iginde bulunduklari zaman diliminin ilmi anlayis1 da etkili olmasi
muhtemeldir. ki eser arasindaki temel farklardan bir digeri isnad kullanimidir. Birkag istisna
hari¢ bilgilerin tamamin1 isnadli nakleden RAmehiirmiizi’nin aksine Ibnii’s-Salah on kadar yer
hari¢ isnad kullanmamig, bunun yerine bilgilerin énemli bir kismini sadece sahibine veya
kaynagina nispet etmekle yetinmistir. Ayrica el-Muhaddisii’l-fdsil’da ¢ogunlukla seleften gelen
bilgilerin nakliyle yetinilmekte ve az yorum yapilmakta iken Mukaddime’de nispeten daha fazla
yorum vardir.

Ramehiirmiizi eserinde bolca alt baslik kullanmaktadir. Bu alt bagliklardan kimisinin ana
konu ile alakasimi kurmak oldukg¢a zordur. Hadis &grencilerinde bulunmasi gereken 6zellikleri
anlatan ana baslik™ ile alt basliklar drnek olarak zikredilebilir. Alt basliklardan bir kismi ali ve
nazil isnad, bir kismi rihle,* bir kismu rivayet ve dirayeti bir araya getiren alimler, diger bir kismi
ise ravilerin isim, nesep, kiinye, lakap ve sifatlariyla ilgili problemler hakkindadir.®? Ibnii’s-Salah
ise nadiren alt baslik kullanmakta ve basliklarin birbiriyle dogrudan uyumu dikkat cekmektedir.*
Ayrica her iki eserde bazi bagliklar benzer olsa da igeriklerinin oldukg¢a farkli oldugu miisahede
edilmistir. Bu fark yalnizca muhtevayla sinirli kalmamis olup temel kanaat acisindan farkli
diisiindiikleri konular da bulunmaktadir.>*

Ele alinan konularin gesitliligi ve konu bashg kullanimi agisindan da Mukaddime ile el-
Muhaddisii’l-fdsil arasinda onemli farklar vardir. Yalniz bagliklar1 karsilastirmadan 6nce bir
hatirlatma yapmakta yarar vardir: Ramehiirmiizi ¢ok fazla alt bashik kullanmistir. Bu alt

45 Miiellifin bu minvalde kullandig1 ifadeler icin bkz. Ibnii’s-Salah, Ulimii’I-hadis, 5-7.

46 Her eserin insan eliyle insas1 dolayisiyla bazi kusurlar tasimasi tabiidir. Hele ki alanda bir ilk deneniyorsa eksik ve
kusurlarin daha fazla olmasi miimkiindiir. Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’si hadis usulii konularmin tiimiinii —6zellikle
problemli noktalarina temas ederek- ele alan ilk eserdir. el-Hatib el-Bagdadi hadis usuliiniin hemen her dalina iliskin
miistakil bir eser yazmigsa da eldeki verilerin 6zetlenmesi ve talebenin rahatlikla anlayacagi bir kivama getirilmesi
onemlidir. Ibnii’s-Saldh’mn yapmaya ¢alistig1 sey de budur. Ibnii’s-Saldh’tan énce bdyle bir seye tesebbiis eden biri
bilinmemektedir.

47 Bu eksiklikler temelde Ibn Hacer’in tertip ve tehzip elestirisi merkezinde konusulsa da Mukaddime’yi ihtisar eden
veya serh eden alimlerin muhtelif yonlerden onu elestirdikleri bilinmektedir. ibn Hacer, Zerkesi, Bikai ve Iraki’nin
“Nilket” adim tasiyan veya bu isimle anilmay: hak eden eserleri Ibnii’s-Saldh’a yonelik elestirilerin Srneklerini
barmdirmaktadir. Miisahhas omekler i¢in bkz. Erdogan, Ibnii’s-Saldh’n Hadislerin Tashih ve Tahsinine Yonelik
Goriisleri.; Yanar, Ibnii’s-Salah ' Sahih Hadis Ile ilgili Goriislerine Yoneltilen Tenkitler -Irdki ve Ibn Hacer Ozelinde-
48 Mukaddime’nin yazilma ve yazdirilma siireci ile biinyesinde barindirdig1 eksikliklerin alakas1 hakkinda detayl: bilgi
icin bkz. S6nmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, s. 17 vd.

49 Eserlerin birebir igerikleri de dikkate alinarak karsilastirilmas1 sonucu ulagilan verileri incelemek i¢in bkz. Sonmez,
Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 44 vd. Ramehiirmiizi’nin temas etmedigi 53 hadis usulii konusu i¢in
ayrica bkz. a.g.t., 49 vd.

50 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-fdsil, 164 vd.

51 Ramehurmuzi, el-Muhaddisii’l-fasil, 201 vd., 219 vd., 227 vd.

52 Ramehurmizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 233 vd., 316 vd., 333 vd. Diger baz1 6rnekler i¢in su sayfalar miitalaa edilebilir.
Ramehurmiizi, el-Muhaddisii 'I-fdsi/, 370 vd.. 389 vd. 393-4., 395 vd.; 419-427, 587 vd.

53 Konuyla ilgili daha detayl bilgi igin bkz. Sénmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 42 vd.

54 Ornek olarak hadis talebesinin edepleri (Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fdsil, 185 vd; Ibnii’s-Salah, Ulimii’I-hadis,
245vd.), rihle (Ramehirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 201 vd; Ibnii’s-Salah, Uliimii ’I-hadis, 255 vd.) ve hadislerin yaziya
gecirilmesi (RamehUrmizi, el-Muhaddisii’l-fasi, 370-419; Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 181-183) konularina
bakilabilir.
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baghklardan bazilarmi ana baslk olarak degerlendirmek®, diger bir kismini ise tek bir ana baslik
altinda toplamak®® daha uygundur. Bu sebeple bazi alt basliklar ana baslhik gibi kabul edilmis,
bazilar1 da birlestirilip tek bir baglikmis gibi kabul edilmistir. Bu kistaslar dahilinde yapilan
inceleme ve karsilagtirmaya gore Ramehiirmiizi’de ana ya da alt baslik olarak yer alip
Mukaddime’de ayr1 bir “bashik” altinda yer almayan 58 konu vardir®’. Miistakil baslik agilmasa
da bu konulardan 6nemli bir kismu ilgisine gére Mukaddime’de farkli basliklar altinda islenmistir.
Ayrica Ramehiirmiizi’nin daginik halde ele aldig1 bazi konular Mukaddime’de bir baslik altinda
ve daha derli toplu ele alinmustir. Ustelik RAmehiirmiizi’nin -baslik diizeyinde ele almis olmasina
ragmen- ¢ok yiizeysel degindigi birgok konuyu ibnii’s-Salah teknik detaylariyla beraber ele
almistir. Ornegin hadis tahammiil ve eda sigalariyla ilgili bolum el-Muhaddisii’l-fdsil’da birgok
alt baglikta incelenmis olmasina ve kitapta 6nemli bir hacim tutmasina ragmen Mukaddime’deki
kadar teknik detay icermemektedir.%®

Burada Mukaddime’de yer alip da el-Muhaddisii’l-fdsil’da yer almayan konu bagliklarina
ayrica deginmekte yarar vardir. Zira tespit edebildigimiz kadariyla Mukaddime’deki 53 adet konu
basligi el-Muhaddisii’l-fasi’da kendine yer bulamamistir. Bu say1 el-Muhaddisii’l-fasil’da
bulunup Mukaddime’de bulunmayan konu bagliklarina (58) nispetle daha azdir. Fakat az d6nce de
ifade edildigi gibi el-Muhaddisii’l-fasil’da ayr1 bir konu bagligi altinda incelenen konularin
énemli bir kismi daha detayli® bir sekilde ve teknik konulara da temas edilerek Mukaddime’de
islenmistir. Bu durumun tam aksine Mukaddime’de miistakil birer baglik altinda ele alinan 53
konunun biiyiik bir kismi el-Muhaddisii’l-fési’da hi¢ ele alinmamustir.®® Bahsi gecen konu
basliklarindan bazilar1 sunlardir: sahth hadis ve sahih hadisle iliskili konular, hasen hadis ve
hasen hadisle ilgili konular, zayif hadis ve kisimlari, muallak, misned, muttasil, merfii‘, mevkaf,
maktii ‘, mirsel, munkati‘, mu ‘dal, midelles, sdz, minker, muallel, muzdarip, midrec, makl(b ve
mevzi “hadis, i ‘tibar, miitdbi * ve sdhid kavramlari, sikanin ziyadesi, ferd hadis ve tirleri ... Listeyi
daha da uzatmak miimkiindiir. Dikkat edilirse bu konular giinlimiiz hadis usulii anlayisina gore
bir hadis usulii eserinde mutlaka yer almas1 beklenen konulardir. Ramehiirmiizi’nin eserinde bu
konulara hig¢ temas edilmemistir. Burada kastimiz anakronik bir degerlendirme yapmak degildir.
Ancak ilk miistakil hadis usulil eseri sayilan bir kitapta sonraki donem eserlerin vazgecilmezleri
arasinda sayilabilecek usul konularinin ¢oguna yer verilmemesinin bir nedeni olmalidir. Bu neden
Rémehirmuzi déneminde mevzu bahis hadis usuli terimlerinin bilinmemesi olamaz. Zira
Réamehiirmiizi’den 6nce de bu terimlerin (hepsinin degilse bile bir kisminin) ehlince bilindigi ve
terim anlamda kullanildig1 malumdur.®* Ustelik RAmehiirmiizi’den yaklasik yarim asir sonra vefat
etmis olan ayni yiizyil alimlerinden Hakim’in (6. 405/1014) Ma ‘rife’sinde bu usul konularinin

55 Ornek olarak imla (RAmehiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fisil, 633-5.), istimla (bkz. a.g.e., 636), kitabin kenarlarina not
cikarma (bkz. a.g.e., 644) bahisleri verilebilir.

% Rihle hakkindaki basliklar (bkz. RAmehiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 219 vd., 223 vd., 228 vd.) ile isim, nesep ve
kiinye hakkindaki bazi bashiklar (bkz. a.g.e., 272, 279-280, 280 vd., 284 vd., 291 vd.) rnek olarak verilebilir.

57 Mevzu bahis konular1 Mukaddime ile mukayeseli olarak gérmek icin bkz. S6nmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda
Ibnii’s-Salah, 42 vd.

58 Bu son soyledigimiz seyi daha somut olarak sdyle ifade edilebiliriz: RAmehiirmiizi’nin eserinde hadis alim ve aktarim
(tahammiil ve eda) sigalar1 yalnizca bu saglarin yer aldig1 birkag 6rnek rivayetin nakliyle islenmisken Mukaddime’de
hadis alim ve aktarim sigalarinin kullanim amaglari, caiz olan ve olmayan kullanim sekilleri, hiikiimleri ve sigalarin
iistiinliik siralamasi gibi teknik konulara agirlik verilmistir. Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 480 vd.; Ibnii’s-
Salah, Ulami’l-hadis, 132 vd.

%9 “Detayli” derken bir konuya daha fazla sayfa ayrilmasini kastetmiyoruz. Zira bazi konulara onlarca sayfa ayiran
Réamehiirmiizi’nin aksine Ibnii’s-Salah’in daha az sayfada daha fazla ve 6z bilgilere yer verdigi daha énce sdylenmisti.
60 Bahsi gecen konu basliklarin1 gérmek igin bkz. Sonmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 49-52,

61 Bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Geligsimi -Hicri Ilk Ug Asir-, (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, ikinci Baski, 2014), 21 vd.

90 | Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt: 3 - Say1: 2



ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sinin Hadis Usulii Tarihindeki Yerine Dair Bir inceleme |

¢ogu yer almaktadir. Anlagildigi kadariyla bu hadis usulii konularinin el-Muhaddisii’l-fdsil’da yer
almamasi eserin yazim gayesiyle alakalidir. Eserde hadisgilere has bilgiler ve 6zellikler 6n planda
tutulmustur.

el-Muhaddisii’I-fasi’mn bahsi gecen ozellikleri nedeniyle Ibnii’s-Saldh’in bu eserden
istifadesi oldukga smrl1 (15 kadar) olmustur.®?

2.2. Ma‘rifetii uliimi’l-hadis ve Mukaddime

Hakim’in ve Ibnii’s-Salah’m eserlerinin isimleri birbirine yakindir. Hatirlanacagi gibi
Ibnii’s-Salah’n eserine verdigi isim “Ma ‘rifetii envd-i ilmi’l-hadis” idi, Hakim’inki de Ma ‘rifetii
uliimi’l-hadis’tir. Isimleri gibi yazim gayeleri de birbirine yakindir.% Lakin Hakim hadis
ilimlerine dair dzet bir eser yazmayr amaclanisken® ibnii’s-Salah hadis usulii problemlerine
genis yer vererek oldukca mufassal bir eser yazmustir,

Eserler incelenir ve karsilastirilirken konu bagliklariyla beraber igeriginin de detayl
tahlilinde yarar vardir. Yalnizca basliklara bakarak bir hilkme varmak bazen yanlis kanaatlere
ulasilmasina neden olabilmektedir. Ornegin Hakim ve Ibnii’s-Salah’in konu basliklarinda “nev*”
kelimesini kullanmasina ve baslik isimlerindeki birtakim benzerliklere bakarak ibnii’s-Salah’mn
Hakim’den fazlaca etkilendigi ve eserlerin birbirine olduk¢a yakin oldugu diisiiniilebilmektedir.
Ornegin muhtemelen bdyle bir yanilgi sonucu Hakim’in Ma ‘rife’sinde 52 olan nev* sayisinin
Ibnii’s-Salah tarafindan 65’e cikarildig1% ve Ibnii’s-Salah’m yaptifi degisiklerin bazi brans
basliklar1 ilave etme ve tertip sirasim degistirmekle simirh kaldig1®® sdylenmistir. Halbuki yapilan
detayli karsilastirma sonucu Hakim’in 14 konu basghgmin Mukaddime’de yer almadigi
goriilmiistiir.5” Ayrica Ibnii’s-Salah, Hakim’in eserinde yer almayan 33 yeni konu baslig1 (nev®)
olusturmustur.®® Yalnizca 33 sayisi bile 52 sayisimin yarisindan fazla eder. Bu ise iki eserin benzer
yanlar1 olmakla birlikte farkli yanlarinin da bulundugunu géstermektedir. Hakim’in eserinde yer
alip da Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’sinde yer almayan konularin bir kismmi Ibnii’s-Salah’in
farkl1 konu basliklari altinda isledigi ve yine Ibnii’s-Salah’m farkli basliklar altinda ele aldi1g1 baz1
konulart Hakim’in farkli bagliklar altinda ele aldig1 s6ylenerek bu tespite itiraz edilebilir. Fakat
yapilan inceleme sonucunda iki miiellifin ayni ya da benzer bagliklar kullanmis olsalar bile detaya
inildiginde oldukga farkl bilgilere ve kanaatlere yer verdikleri goriilmektedir.®® Konularin tertibi
de birbirine ¢ok benzememektedir. Ornegin Hakim’in ilk siraya koydugu “ali isnad” bahsi,

62 Bazi benzerlikler igin bkz. (RAmehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 131 vd.; Ibnii’s-Salah, Ulimii’I-hadis, 5-6 ve 155-
6.), (RAmehiirmiizi, a.g.e., 164 vd.; Ibnii’s-Salah, a.g.e., 128 vd.) Ramehiirmiizi’nin bizzat admnin gectigi yerler igin
bkz. Bkz. Tbnii’s-Salah, Uliimii 'I-hadis, 175, 194, 199, 200, 207, 236, 237, 238, 264, 362.

63 [bnii’s-Saldh’in Mukaddime’yi yazma gayesine daha 6nce deginilmisti. Hakim’e gelince o, kendi zamaninda
bid’atlerin ¢ogaldigini sdylemis, akabinde ihmalkar ve gafilane bir halde haber (rivayet) toplayan, topladig: bu haberleri
yazma hususunda oldukga istekli iken hadis usulil (usQl-i stinen) bilgisi yok denecek kadar az olan insanlarin varligini
gerekce gostererek (hadisle ilgilenecek olanlara rehberlik yapma amaciyla) miimkiin oldugunca kisa bir eser kaleme
alacagini ifade etmistir. Bkz. Hakim, Ma ‘rife, 1-2.

64 Hakim, Ma ‘rife, 2.

8 Kandemir, M. Yasar, “Mukaddimetii Tbni’s-Salah”, 121.

8 Sonmez, M. Ali, “Ibnii’s-Salah’m Mukaddime’sinden Once Hadis Usilii Alanindaki Calismalar”, 55.

67 Bu baghklarm Mukaddime’de ne diizeyde ele alindig1 veya alinmadigina iligkin bilgi i¢in bkz. Sénmez, Etkilenmesi
ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, s. 68-70.

% Bu basliklar ve Mukaddime ile mukayesesine iliskin detayl bilgi i¢in bkz. S6nmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda
Ibnii’s-Salah, s. 70-2.

8 Ornek olarak bkz. (Hakim, Ma rife, 9-10.; Ibnii’s-Salah, Uliimii’I-hadis, 257-8.), (Ma ‘rife, 12, Uliimii’I-hadTs, 263-
4.), (Ma ‘rife, 119, Uliimii’I-hadTs, 76-9.)
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Mukaddime’de 29. sirada yer almistir.”® Yine Hakim’in mrsel bahsinde ele aldig1 birgok bilgi,
[bnii’s-Salah tarafindan tabiin nev’inde kullanilmistir.”*

Iki eser arasinda goriilen temel farklardan biri de tipki el-Muhaddisii’l-fasiI’da oldugu
gibi Hakim’in bilgileri isnadli olarak nakline mukabil Ibnii’s-Salah’in isnadi terke varan
tutumudur. Dezavantajlar1 yaninda isnadsiz bilgi nakli elde edilen verilerin analiz ve sentez
edilmesini kolaylastirmistir. Bilgiyi isnad zinciriyle beraber aynen nakletme zarureti olmayinca
miiellifin ciimleyi istedigi gibi kurgulamasi miimkiin hale gelmistir. ibnii’s-Salah bu avantaji iyi
kullanmig, kaynak eserlerden aldigi verileri bir¢ok kez kendi anladigi sekliyle yeniden insa
etmistir. Radmehiirmiizi ve Hakim’in eserlerinde pek goriilmeyen bu hususa Mukaddime’de
oldukga sik rastlanmaktadir. Aslinda Ramehiirmiizi birkag yerde Hakim ise hemen her konunun
bir yerinde kendi diisiincelerine ve yorumlarma yer vermistir. Lakin Ibnii’s-Saldh bu hususta
digerlerine nazaran oldukga ileri bir tavir sergilemistir.

Netice itibariyle Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’yi yazarken Hakim’in Ma ‘7ife’sinden
istifade ettigi bir vakia ise de biitiiniiyle veya biiyiikk oranda Hakim’in etkisinde kaldigi
sOylenemez. Ele alinan konular, konularin tertibi, icerik ve yontem agisindan aralarinda hatiri
sayilir farklar bulunmaktadir.

3. Mukaddime’nin Kendisinden Sonra Yazilan Eserlerle Mukayesesi

Ibnii’s-Salah sonrasi yazilan eserlerin ¢oklugu eser segiminde bazi kriterler belirlemeyi
zorunlu kilmistir. Mukaddime’den sonra hadis usulii tarihinde kendisine en fazla 6nem atfedilen
Niizhe bu yoniiyle segilen ilk eser olmustur.” ikinci olarak secilen eser ise Siiydti’nin (6. 911)
Tedrib’idir. Tedrib Mukaddime’nin muteber muhtasarlarindan et-Takrib’in serhidir. et-Takrib’in
serhleri arasinda ise Siiy(iti’nin bu eserine ayr1 bir ¢nem atfedilmistir. ® Eser bu yoniyle
incelenmeye deger bulunmustur.

3.1. Mukaddime ve Nuzhe

Ibn Hacer birkag1 hari¢ hicbir bilgiyi kaynagma nispet etmemistir. Ibn Hacer’in bu
tutumunun dogal bir sonucu olarak NiUzhe’nin insasinda hangi kaynaklardan ne oranda
yararlandigini tespit etmek oldukga giigtiir. Ayrica Nlzhe bastan sona miiellifinin kendi 6zgiin
ctimleleriyle telif edildigi igin Mukaddime ile aralarinda ciimle bazinda bir benzerlik bulmak da
mumkun gérunmemektedir. Boyle olunca Mukaddime ve Niizhe’yi muhtevalart yoniiyle birebir
kiyaslamaktan baska care kalmamaktadir. Benzerlik olmasi durumunda Ibn Hacer’in
Mukaddime’den etkilendigini diisinmek igin elimizde bir karine vardir. Syle ki; ibn Hacer’e
degin hatta daha sonraki dénemlerde bile hadis usulii alaninda Ibnii’s-Salah’in bir agirligi oldugu
bilinmektedir.” Yine bilinmektedir ki Mukaddime kendisinden 6nceki hadis usulii birikimini bir

0 Krs. Hakim, Ma rife, 5 vd.; Ibnii’s-Salah, Uliimii’I-hadis, 255 vd. Al isnadim ilk konu olarak veya daha sonra ele
alinmasi isnadin bu tiiriine gosterilen ilginin zamanla degismesi ile ilgili olmalidir. Hakim zamaninda 6nemli goriilen
ve ilk sirada zikredilen ali isnad Ibnii’s-Saldh’in eserini imla ettirdigi donemde aym diizeyde ilgi gormemis olabilir.
Ali isnadin tarihi serencamu ile ilgili detayh bilgi i¢in bkz. Tugge Giinaydin, Hadis Rivayetinde Ali Isnadlar (istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 27 vd. dzellikle 115 vd.

"L Krs. Hakim, Ma 'rife, 25 vd.; Ibnii’s-Salah, Ulimii’I-hadis, 302 vd.

72 Baz1 yazarlarca Nlizhe, Mukaddime’den sonra hadis usuliinde ikinci doniim noktas: kabul edilmistir. Bkz. M. Emin
Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplani -Mihne Olayr ve Hagseviye Olgusu-, (Ankara: Otto Yayinlari, Tkinci
Baski1, Ocak-2015), 13, dipnot. 1.

73 SUyQth, Tedribii’'r-ravi fi serhi Takribi n-Nevevi (thk. Dr. Ahmed Omer Hagim), 12 (Muhakkikin sunusu).

74 Burada Ibnii’s-Saldh’1n kars1 konulmaz bir otorite oldugundan bahsedilmemektedir. Nitekim Ibnii’s-Salah’a yonelik
bir¢ok tenkitin oldugu bilinen bir husustur. Tenkit edilen hususlar olmakla birlikte Mukaddime alanda énemli bir
kaynak sayilmistir. Onlarca ihtisarinin, serh ve taliklerinin yapilmasi esere verilen dnemi gdstermektedir. Ornegin bkz.
Aslan, “Mukaddimetii Ibni’s-Salah Uzerine Yapilan Calismalar” 2459-2474,
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araya getiren ve diizenleyen bir eserdir. Dolayisiyla Mukaddime’de gegen bir bilginin kaynagi
Ibnii’s-Salah dncesi bir déneme ait olsa bile Ibnii’s-Salah o bilgiyi bir sekilde eserine aldiysa
ikinci dereceden de olsa Mukaddime o bilginin kaynaklar1 arasinda yer alir. Yine bir bilgi hem
Mukaddime’de hem de Ibnii’s-Salah sonrasi bir eserde geciyorsa o bilginin asil kaynagmin
Mukaddime oldugunu sdylemekte bir mahzur yoktur.” Netice itibariyle Niizhe’de gegen bir
bilginin aynis1 veya benzeri Mukaddime’de gegiyorsa ibn Hacer’in o bilgiyi Ibnii’s-Salah’tan
aldigmi sdylemek miimkiindiir. Aslinda bilginin Ibnii’s-Salah’tan alinnus olmasimin ¢ok bir
onemi yoktur. Ibnii’s-Salah’in kendisinden sonraya tesirini ve hadis usulii tarihindeki konumunu
gormek icin onun tercih ve kabul ettigi goriislerin kendisinden sonra ne oranda kabul veya
reddedildigini veyahut da revize dildigini gormek bize 6nemli veriler sunacaktir.

Mukaddime ve Niizhe’nin ciimle kurulumlar1 oldukca farklidir. Oyle ki bazen Ibnii’s-
Salah ve Ibn Hacer bambaska seyler sdyliiyorlarmis gibi goriinmelerine ragmen yaklasik olarak
ayn1 seyi sdylediklerine sahit olunabilmektedir. Konuyla ilgili ferd hadis’® ve ravilerin adaleti’’
bahisleri giizel birer &rnektir. Yine Ibn Hacer’in kullandifi bazi hadis usulii terimleri
Mukaddime’de gegmemektedir.”® Bu terimlerden bir kismu Mukaddime’de tanimlanmus, terim
ismi zikredilmemistir. Ornegin sahih li-gayrihi ve hasen li-gayrihi terimleri’ ile zabt-: sadr ve
zabt-: kitdab terimleri® Mukaddime’de agiklanmis olmasina ragmen isim olarak zikredilmemistir.
Dogrudan alinti seklinde olmasa da Nizhe’nin insasinda Mukaddime’den yararlanildigini
gOsteren bu ve benzeri durumlar vardir. Fakat benzerliklerden daha 6énemlisi Mukaddime ile
Niizhe arasinda goriilen farklardir. ibn Hacer’in Ibnii’s-Salah’tan ayrildig1 noktalarin basinda
mitevatir hadis konusu gelir. Ibnii’s-Salah miitevatir haber icin ayr1 bir baslik agmams, meshur
hadis bahsinde ‘miitevatirin de meghurun bir tiirii oldugunu’ ifade etmistir. Bu terimi esasinda
fikihgilarm ve usul-i fikihgilarin kullandigim dzellikle belirten Ibnii’s-Salah’a gore mitevatir
bahsi hadiscilerin ilgi alanina girmemektedir. el-Hatib el-Bagdadi’nin bu terimi kullanmasini
fukahaya uymasina baglayan Ibnii’s-Salah sanki onu bu yiizden tenkit etmektedir. ibnii’s-Salah’a
gore mitevatir haber yok gibidir, hatta 6yle ki bir hadis¢iden bu tiir haberler bulmasi istense
bulmakta oldukca zorlanacaktir. Ancak “Kim benim adima kasten yalan uydurursa cehennemden
oturacag1 yere hazirlansin.®* hadisinin tevatiir sartlarini tasidig1 sdylenebilir.®? ibn Hacer’e gore
ise miitevatir haberin yok denecek kadar az oldugunu sdyleyenler de kesin bir dille “yok” diyenler
de yanilmaktadirlar ve bu husustaki bilgilerinin azlig1 nedeniyle boyle diisiinmektedirler. Eger
onlar hadislerin tariklerine ve ravilerin kasten veya tesadiifen yalan iizerine birlesmelerini adeten
imkansiz kilan ozelliklerine (adalet ve zabt yoniiyle durumlaria ve hal tercemelerine) vakif
olmus olsalard1 boyle bir diisiinceye kapilmayacaklardi. Bir haberin mitevatir sayilmasi igin
sayilamayacak kadar ¢ok degil, sayilari sinirh olsa bile yalan tizerine birlesmeleri adeten mimkiin
olmayan ravilerin rivayeti yeterlidir. Ornegin bir hadis Islam diinyasmnin dért bir yaninda ilim
ehlinin elinde dolagsan ve miielliflerine aidiyeti kesin olan hadis kitaplarinda rivayet olunur,

7> Burada varsayimlar iizerinden bilim inga edilemeyecegi sdylenerek bize karsi ¢ikilabilir. Elde imkan olduktan sonra
kesin delillere dayanarak bilim insa etmek elbette ki istenen bir seydir. Ne var ki sosyal bilimlerde bunun her zaman
miimkiin olmadigi ehline malumdur. Bu yiizden kes(k)in bir dil ¢ogunlukla tercih edilmez.

76 Krs. Ibnii’s-Salah, Ulimii’I-hadis, 88-9; ibn Hacer, Niizhe, 54-5.

7 Krs. Ibnii’s-Salah, Uliimii I-hadis, 104; Tbn Hacer, Niizhe, 57-8.

8 Ornegin mutevatir (ibn Hacer, Niizhe, 32.), el-Muhteff bi’I-karain (a.g.e., 51 vd.), sahth li-zatihi (a.g.e. 56 vd.), sahih
li-gayrihi (a.g.e. 65 vd.), hasen li-zatihi (a.g.e., 65.), hasen li-gayriht (a.g.e. 57 ve 108.), mahf(z (a.g.e. 70.) terimleri
gibi.

" Krs. ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 104-5; ibn Hacer, Niizhe, 58.

80 Krs. Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 31, 34-5; ibn Hacer, Niizhe, 56-7.

81 el-Buhari, “llm”, 38 (17/33); Ahmed, Musned, 3/42.

82 {bnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis 267-9.
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tariklerinin sayisi ravilerinin yalan {izerine anlagmig olmalarini adeten imkansiz kilacak bir
seviyeye ulasir ve hadis diger tevatiir sartlarin1 da tasirsa o hadise mutevatir demeye bir mani
yoktur. ibn Hacer’e gére bunun 6rnekleri goktur.®

Ibnii’s-Salah’in ibn Mende’den (6. 395/1005) naklettigine gore hadislerin ferd, aziz veya
meghiir oluslarini hadis toplayan ve topladig: hadisler rivayet edilmeye deger bulunan (Ibn Sihab
ez-Zihri ve Katade gibi) kimselerden o hadisi alan kisi sayisi belirler. Hadisi bu imamlardan bir
kisi almigsa hadis ferd, iki veya ti¢ kisi almigsa aziz, dort veya daha fazla kisi almigsa meghiir
adm alir. Kelamin siyak ve sibakindan Ibnii’s-Salah’in bu gériise katildig1 anlasiimaktadir®.
Ferd hadis taniminda Ibnii’s-Salah ile aym diisiinen Ibn Hacer aziz ve meshur tanimlarinda ona
katilmamaktadir. Zira Ibn Hacer’e gore ravi sayis1 herhangi bir tabakada ikiye diisen rivayet aziz
olarak isimlendirilirken U¢ veya daha fazla ravisi olana meghir denilir®. Yine Ibnii’s-Salah’a gére
sdz ve minker ayn1 manaya iken ibn Hacer’e gére bunlar farkli seylerdir®. Bu konular disinda
miidelles hadis ve mirsel-i hafi,” musahhaf ve muharref hadis®, ali ve nazil isnad bahislerinde®
ve daha birgok konuda iki miiellifin goriis ayrilig1 yasadiklar: hususlar bulunmaktadir®.

Neticede Ibn Hacer’in Ibnii’s-Salah’tan ayrildig: birgok nokta bulunmaktadir. Bu durum
Ibnii’s-Salah’in tercih ettigi goriislerin Ibn Hacer’e degin tenkit, tercih, tasvip, te’vil, tafsil ve
ihtisar gibi eylemlere tabi tutularak gelistirildigini ve bir kismimin tersine goriislerin
benimsendigini gdstermektedir. Ozellikle Niizhe sonrasi dénemde ibn Hacer’in gériislerinin
biiyiik oranda benimsendigi anlasiimaktadir. Nitekim Ahmed Naim’in Tecrid-i Sarith Muhtasar:
Terceme ve Serhi isimli eserin basina yazdig1 mukaddimede ve giiniimiiz hadis usulii kitaplarinda
cogunlukla Ibn Hacer’in tamimlarmin tercih edildigi gériilmektedir. Her ne kadar Mukaddime hala
onemli bir hadis usulii eseri olarak kabul ediliyorsa da ibn Hacer’in yaptig1 degisiklerin mutlaka
g0z oniinde tutuldugu da bir gergektir.

3.2. Mukaddime ve Tedrfib

Suyat (6. 911/1505) Tedribii 'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi’de nakle oldukg¢a 6nem
vermis, zellikle ibn Hacer, Iraki (6. 806/1404), Bikai (6. 885/1480) ve Bulkini’den (6. 805/1403)
fazlaca istifade etmistir®. Ozellikle ibnii’s-Salah’a yonelik elestirilerde Iraki’den yapilan nakiller
agirliktadir. Nadiren kendisi de Ibnii’s-Salah’a ve baska alimlere itiraz eden Siiyfti, Ibnii’s-
Salah’a yonelik elestirilere yine basta Ibn Hacer olmak iizere seleflerinden nakiller yaparak cevap
vermektedir ° . Tedrib, Mukaddime’nin dolayli bir serhi olmasma ragmen miiellifin
Mukaddime’ye riicu ettigi yerlerin sayisi, diger alimlerden yaptig1 nakiller yaninda oldukga azdir.
StyatT Mukaddime’ye ¢ogunlukla Takrib’in asli olmasi dolayisiyla asil metnin nasil olduguna

8 [bn Hacer, Niizhe, 40-1. Ibn Hacer’in miitevatir ile ilgili gériislerinin tamamu icin bkz. Ibn Hacer, Niizhe, 32 vd.

8 Tbnii’s-Salah, Ulimii’l-hads 270.

8 [bn Hacer, Niizhe, s. 42 vd.

8 Krs. Ibnii’s-Salah, Ulimii I-hadis, 79, 80 vd.; ibn Hacer, Niizhe, 70 ve 72.

87 Krs. Tbnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 73-4, 288-9.; ibn Hacer, Niizhe, 86-7. Bu iki terimin birbirine iltibasi miimkiin
oldugundan birlikte degerlendirilmesi daha uygundur.

8 Krs. Ibnii’s-Salah, Uliimii ’I-hadis, 279 vd. Tbn Hacer, Niizhe, 99.

8 Krs. Ibnii’s-Salah, Uliimii I-hadis, 255 vd; ibn Hacer, Niizhe, 122 vd.

9% Bu konuda daha detayli bilgi igin bkz. Sénmez, Etkilenmesi ve Etkisi Baglaminda Ibnii’s-Salah, 88-103.

91 Eser bir biitiin olarak incelendiginde hemen her sayfada Ibn Hacer ya da Irdki’nin admin gectigi goriilmektedir.
Ornegin bkz. Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-StyGti, Tedribii 'r-ravi fi serhi Takribi n-Nevew, thk.
Eb( Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (ts. yy.), I-11, 1/26, 29, 33, 38, 43, 46, 48, 56, 59.

92 Bazi 6rnekler igin bkz. Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Sty(ti, Tedribii 'r-ravi fi serhi Takribi n-
Nevevi, thk. Muhammed Avvame, (Cidde/Mekke: Daru’l-minhac li’n-nesri ve’t-tevzi’— Medine: Daru’l-yiisr, li’n-nesr,
Ik Baski, 1437/2016) I-V., 2/87, 202, 318, 422-4, 432 vd., 495 vd., 495 vd., 3/98, 130.
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isaret etmek, Ibnii’s-Salah’a yonelik elestirileri ve cevaplarmi nakletmek gibi gayelerle temas
etmektedir. Yani Mukaddime Siiy(ti’nin birincil kaynaklarindan degildir.

SiiyQiti’nin Ibnii’s-Salah’1n tertibini takip etmesi yazdig1 eserin bir serh olmasi ve serhin
aslina tabi olmasi zaruretinden kaynaklanmistir. Tedrib’in asli olan Takrib’de Mukaddime’nin
muhtasar1 olmasi dolayisiyla Ibnii’s-Saldh’m tertibi esas almmustir. Dolayisiyla SiiyGti de
Takrib’deki tertibi takip etmek durumunda kalmistir. Diger bir ifadeyle Mukaddime’deki tertibin
aynen korunmasi Ibnii’s-Salah’in birebir taklit edildigi yanilgisini dogurmamalidir. Zira tertip
noktasinda taklide bir nevi mecbur olan Siiy(ti, ashinda Ibnii’s-Salah’in tertibine ve 65 ile
sinirlandirdigi nev* sayisma katilmamaktadir. % Nitekim Mukaddime’de 65 olan nev* sayisi
Tedrib’de 93’e ¢ikarilmustir. Ayrica 65 hadis usulii konusu Mukaddime’deki tertibe gore
siralanmis, akabinde diger konulara gecilmigse de Siiy(ti, yeri geldiginde aralara farkli konular
ilave etmeyi de ihmal etmemistir. Detayli bir sekilde isledigi bu konulara eserin sonuna dogru
sadece konu basliklarin1 zikrederek yer vermistir. SiiyGti’nin kitabin sonuna ilave ettigi hadis
konular1 sunlardir: 1. Muallak hadis, 2. Mu ‘an‘an hadis, 3. Miitevatir hadis, 4. Aziz hadis, 5.
Mustefiz hadis®, 6. Mahflz hadis, 7. Ma ‘rif hadis, 8. Metr(k hadis, 9. Muharref hadis®, 10.
Etbdu 't-tabiin bahsi®, 11. Sahabenin birbirlerinden rivayeti®, 12. Tabiinin birbirlerinden
rivayeti®®, 13. Sahabenin bir tibiiden, o tabiinin de (baska bir) sahabiden rivayeti®® (kisaca
‘sahabenin tabiinden rivayeti’ de denilebilir), 14. Kiinyesi babasinin ismiyle ayni olan veya
bunun tersi (yani ismi babasinin kiinyesiyle ayni) olan raviler bahsi'®, 15. Kinyesi esinin
kiinyesiyle ayni olan raviler'®, 16. Hocasinin ismi ile babasinin ismi ayni1 olan raviler’®?, 17.
Kendi ismi, babasinin ve dedesinin ismi ayni olan raviler'®®, 18. Kendi ismi ile birlikte hocasmin
104 °19. Hocasmin ismi ve hocasindan rivayette
bulunan ravinin ismi aymi olanlar'®, 20. Ismi ve kiinyesi ayn1 olan raviler'®, 21. ismi nesebine

ve hocasinin seyhinin ismi ayni olan raviler

(veya nisbesine) uygun diisen (yani ikisi de aymi olan) raviler®’, 22. Kadmlarin ve erkeklerin
ortaklasa kullandiklar1 (miisterek) isimler'®®, 23. Hadislerin sdylenme sebepleri/esbab-1 vurtidi’l-
hadis'®, 24. Metinlerin (sdylenme ya da yazilma) tarihlerini bilme bahsi®, 25. Sadece bir adet

93 Siyati, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 2/83 vd.

% Siiy(iti, bu bes hadis tiiriine iliskin daha 6nce malumat verdigi igin burada sadece konu baghigi halinde verip gegmistir.
Bkz. SuydtT, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/592.

9 Bu dért hadis tiirii de daha 6nce detaylica ele alindig1 icin eserin sonuna dogru yalnizca isimleri zikredilerek bagslik
atilmigtir. Bkz. Siiytti, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/593.

% Siyati, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/594.

9 Siyati, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/595 vd.

9 Siyati, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), s. 5/595 vd. Son iki bahis birlikte degerlendirilmis.

9 Siyati, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/601-4. Miiellif, ayn1 yerde baz1 6rnekler de vermistir.

100 Sgy(tt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/605-7. EbG Halid Evs b. Halid el-Basri ve Evs b. EbT Evs gibi.

101 Sijy(t, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/608-610. Eb(l Eyy(b el-Ensari Halid b. Zeyd ve esi Ummii Eyyiib bnt.
Kays b. Sa’d el-Ensériyye gibi.

102 Siiy(t, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/611. “Rebi’ b. Enes, Enes’den rivayet etti ki” ifadesinde oldugu gibi.
Buradan ilk anda Rebi’nin babasindan rivayette bulundugu zannedilebiliyor olsa da hoca olan Enes ile ravinin babasi
olan Enes farkli kisilerdir.

103 Syy(tt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/612.

104 Siyati, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/613-6. Her iig ravinin adinin da Siileyméan olmasi gibi.

105 Sijy(iti, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/617-8. Mesela: Buhari, Miislim b. ibrahim b. Miislim el-Ferahidf el-
Basri’den rivayette bulunmus, bu Miislim’den Sahih sahibi Muslim b. El-Haccac da rivayette bulunmustur.

106 SiyGiti, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/619. ismi Kasim, kiinyesi Ebu’l-Kasim olan raviler gibi.

107 Sy, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/620. Himyeri b. Besir el-HimyerT gibi.

108 Siy(tt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/621-2. Hem erkek hem de kadin ismi olarak kullanilan isimler de
denilebilir.

109 Suy(tt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/623-6.

10 Suyatt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/627-9.
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hadis rivayet edenler!, 26. Peygamberimiz (a.s.) heniiz daha hayatta iken vefat etmis olan ve
kendisine hadis isnad olunan sahabflert'?, 27. Hafizlari tanima'®.

Bilgilerin isnad zinciri kullanilmaksizin yalnizca sahibine veya kaynagina nispet edilmesi
noktasinda Tedrib ile Mukaddime birbirine olduk¢a yakindir. Yalmz Siiyati (6. 911) ibnii’s-
Saldh’a nazaran bilgileri kaynagina daha fazla nispet etmektedir. Fakat yine de SiiyGti’nin
Mukaddime’den aldig1 bilgileri bile kaynagina nispet etmedigi yerlere rastlamak miimkiindiir.'**

Sonug

Mukaddime, yazildig1 giinden bugiine hadis usuliiyle ilgilenen herkesin ilgi odagi olmay1
basarmustir. Eser kendisinden dnce yazilan eserlerle kiyaslandiginda 6ncelikle isnad1 terke varan
tavri ile dikkat ¢cekmektedir. Zamanla gittikge biiyliyen isnad zincirlerinin terk edilip yerine
yalnizca eser ve sahis isimlerinin zikrinin ikame edilmesi, hatta bircok yerde bilginin kaynaksiz
olarak dogrudan nakledilmesi, bilgiyi isleme, yeniden sekil verme ve yorumlama agilarindan
biiyiik avantaj saglamistir. Mukaddime’yi kendisinden 6nceki eserlerden ayiran en temel 6zellik
Ibnii’s-Salah’in bu avantaji iyi kullanmis olmasidir.

el-Muhaddisii’I-fasil bilinen ilk miistakil hadis usulii eseri olmakla one ¢iksa da en temel
hadis usulii konularinin ¢oguna yer vermemekle Mukaddime’den ayrilir. Eser hadis¢ileri savunma
gayesiyle telif edildigi i¢in eserde bu gayeye matuf icerik agirliktadir. Hadis talebelerini dogrudan
ilgilendiren hadis usul ve adab ile ilgili bilgiler de yok degildir. Bu eserin aksine Mukaddime’de
basindan sonuna kadar hadis usulii konular1 ve problemlerine agirlik verilmistir. Ibnii’s-Salah bu
eseri Ozellikle hadis talebelerinin i¢cinden ¢ikamadigi problemlere ¢éziim iiretme gayesiyle telif
etmistir.

Réamehiirmiizi’nin eserinde kullanilan ana ve tali basliklar arasinda uyum bulmak bazen
oldukga zor olmaktadir. Mukaddime’de ise ana ve tali basliklar birbiriyle oldukc¢a uyumludur.
Ramehiirmiizi dogrudan nakle agirlik vermis ve nadiren yorum yapmusken Ibnii’s-Salah, birgok
defa dogrudan nakil yapmamus, kendi yorumunu da katarak bilgiye yeni formlar kazandirmistir.
Sahih, hasen, zayif, merfii, mevkaf, makti ‘, mudelles, ve miidrec hadis gibi Mukaddime’de yer
alan 53 adet temel hadis usulii konusu (baslik) el-Muhaddisii’'l-fasil’ da kendine yer bulamamistir.
Bunun nedeni bahsi gecen terimlerin ve konularin Radmehiirmiizi déneminde bilinmiyor olmas1
degildir. Kanaatimize gore asil neden eserin yazim gayesinde saklidir. Eserde hadisgileri 6ne
cikaracak malzemeye agirhik verilmistir. Buna mukabil el-Muhaddisii’I-fdsil’da yer alan 58 adet
baghigin ilk bakista Mukaddime’de ge¢medigi goriilmektedir. Fakat yapilan detayl
karsilastirmada bu konularin neredeyse tamaminin ilgili olduklar1 bagka konu bagliklari altinda
el-Muhaddisii’l-fasil’da yer almayan teknik detaylara girilerek islendigi tespit edilmistir.
Bahsedilen 6zellikleri nedeniyle olsa gerek ibnii’s-Salah’in Ramehiirmiizi’den istifadesi yaklasik
10 kadar yerle sinirli kalmastir.

11 Suyatt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/630-4.

12 Suyatt, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/635-6.

113 Sy, Tedrib (thk. Muhammed Avvame), 5/637 vd. Bu konulardan ayri olarak SiiyGti, hadis ilminin tanimu,
mevzusu ve gayesi, rivayeten ve dirdyeten hadis usulli; sened, metin ve hadis kelimelerinin s6zliik ve terim anlamlari;
bu kelimelerin kullanim yerleri ve sekilleri; kime hadis hafizi, muhaddis ve miisnid denilecegi gibi Ibnii’s-Saldh’in hig
deginmedigi baska konular1 da ayrintilartyla beraber islemektedir. Bkz. Siiyiti, Tedrib (thk. Ahmed Omer Hasim), s.
14 vd.

114 Siiy(ti’nin Mukaddime’den bilgi nakli hususunda daha detayli bilgi igin bkz. Sonmez, Etkilenmesi ve Etkisi
Baglamnda Ibnii’s-Salah, 109 vd.
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Hakim’in Ma ‘rife’si hadis usulii konularinin ¢goguna yer veren ve elimize ulasan ilk eser
olmakla temayiiz etmistir. Ma ‘rife ve Mukaddime isimleri ve yazim gayeleri agisindan birbirine
oldukga yakindir. Fakat Ma ‘rife, miiellifi tarafindan muhtasar olarak tasarlandigi i¢in eserde usul
problemlerine pek az yer verilmistir. Mukaddime 6zellikle problemli konulara odaklanmak
suretiyle Hakim’in Ma ‘rife’sinden ayrilmaktadir.

Hakim’in Ma ‘rife’sinde 52 olan nev* sayisinmn Ibnii’s-Salah tarafindan 65’e ¢ikarildig1
ve Ibnii’s-Salah’in yaptig1 degisiklerin bazi brans basliklar1 ilave etme ve tertip sirasin
degistirmekle simirl kaldig1 sylenmistir. Tiim bunlar Ibnii’s-Salah’in fazlaca Hakim’in etkisinde
kaldigim diistindiirmektedir. Halbuki yapilan detayl karsilagtirmada Ma ‘rife’de yer alan 14 konu
basligiin Mukaddime’de bulunmadig1, buna mukabil Ibnii’s-Salah’in Ma ‘rife’de bulunmayan 33
yeni konu bagligi ihdas ettigi goriilmiistiir. Kaldi ki ayn1 veya benzer bagliklar altinda bile farkli
argiimanlar ve goriisler belirttikleri vakidir. Dolaystyla Ibnii’s-Salah’in Hakim’den yararlandig1
bir hakikat ise de biiylik oranda onun tesirinden kaldiginin ima edilmesi dogru degildir.

Ramehirmuzi ve Hakim geleneksel isnad sistemini siirdiirmiisken ibnii’s-Salah 10 kadar
yer hari¢ isnad kullanmamustir.

Nizhe serh olmasina ragmen muhtasar bir goriinim arz etmekle detayli bir eser olan
Mukaddime’den ayrilmaktadir. Nlzhe tamamiyla miiellifinin 6zgiin ciimleleriyle telif edilmis
olup bir iki istisna hari¢ kaynak belirtilmemistir. Eser Mukaddime ile karsilastirildiginda benzer
yanlar1 olmakla birlikte ibn Hacer’in Ibnii’s-Salah’tan ayrildig: irili-ufali bircok husus oldugu
goriilmiigtiir.

Nizhe’ye kadar yazilan eserler genelde Mukaddime’nin kendisini veya onun meshur
muhtasar1 olan Nevevi’nin Takrib’ini esas alirken Nuhbe (NUzhe’nin aslidir) ve Nizhe kaleme
alindiktan sonra bu iki eser merkezli teliflerin cogaldigi goriilmektedir. Bu durum Mukaddime’nin
birincil konumunu Nizhe’ye biraktigii gostermektedir. Nizhe’nin asli olan Nuhbe
Mukaddime’nin muhtasar1 sayildiginda hala daha Mukaddime’nin birincil konumunu korudugu
sOylenebilirse de yapilan bazi yeni ¢alismalarda Nuhbe’nin (dolayli olarak da Niizhe’nin) miistakil
bir eser olarak kabul edilmesinin daha uygun olacagi miilahaza edilmistir. Bahsi gegen durum
Mukaddime’nin islevini tamamen kaybettigine yorulmamalidir. Zira Mukaddime hald daha
lizerine ¢aligma yapilan ve yapilmay1 hak eden bir hadis usulii klasigidir.

Tedrib Mukaddime’nin taninmis muhtasarlarindan Nevevi’nin Takrib’inin serhi olmasina
yani dogrudan Mukaddime ile baglantili olmasina ragmen bu eserinde Siiyfiti, ibnii’s-Salah’tan
¢ok daha fazla Ibn Hacer, Iraki ve Bulkini gibi Mukaddime sonras1 dénem alimlere miiracaat
etmektedir. Ozellikle ibn Hacer’in agirligi eserin hemen her yerinde hissedilmektedir. Bu durum
Ibn Hacer’in goriislerinin kendisinden sonraki dénemde ne denli kabul gordiigiiniin bir
gostergesidir. Niizhe sonrasi dénemde hadis usulii terimleri ve tanimlarmda Ibn Hacer’in
tercihlerinin ¢ogunlukla kabul edilmesi onun hadis usulii tarihindeki konumuna iligkin fikir
vermektedir.
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Sexual Nature in Islamic Law

Abstract

In general terms, Allah created every living thing in pairs, as well as humans. Before Noachian Deluge, His Holiness
Noah was ordered to take a pair from each male and female to the ship. For this reason, human beings have chosen
eternity when there are not any suitable living conditions for their sexual nature (sex) with the instinct of survival and
creation, that is, reproduction, and they have chosen to reproduce when they find suitable living conditions. Along with
the proliferation, it not only increased the human population, but also ensured that its codes have been transferred to
generations in a healthy way, together with the ancient human heritage and science. It is among the debates how and
from which perspective the problems related to gender (sex and gender), which have started to come to the fore, will
be addressed recently. Except the two basic genders, there are people who advocate that there are other gender identities
and orientations and gender should be chosen with free will. What kind of consequences this claim put forward by them
for humanity is among the main problems related to the sexual nature of the individual.

Keywords: Law, Islamic Law, Fitrah/Nature, Gender, Free Will, Hermaphrodite.

Islam Hukukunda Cinsi Tabiat*

Oz

Yice Yaratici, genel anlamda, her canliyi giftiyle beraber halk etigi gibi insani da ¢ift yaratmigtir. Blyik tufandan énce
Hz. Nuh (as)’a gemiye her canlinin disisinden ve erkeginden birer ¢ift almasi emredilmistir. Bunun igindir ki insan
varolusundan itibaren hayatta kalma ve yaratilimina yani ¢ogalma icgiidiisiiyle cinsi tabiatina (sex) uygun yasam
kosullar1 olmadigi zamanlarda sonsuzlugu, uygun yagam kosullari buldugu zamansa ¢ogalmay1 se¢mistir. Cogalmayla
birlikte yalnizca insan niifusunu arttirmakla kalmayip kadim insanlik miras1 ve bilimle birlikte kodlarini saglikli bir
sekilde nesiller boyu aktarilmasini saglamustir. Ozellikle son zamanlarda fazlasiyla giindeme gelen cinsiyetle (sex and
gender) ilgili problemlerin nasil ve hangi agidan ele alinacag: tartigmalar arasindadir. Iki temel cinsiyet haricinde,
cinsiyetin 6zglr irade ile se¢ilmesi gerektigi diisiincesinde, baska cinsiyet kimlikleri ve yonelimleri oldugunu savunan
bireyler bulunmaktadir. Onlarin 6ne siirdiigii bu iddia, insanlik igin ne gibi sonuglar doguracagi bireyin cinsi tabiatiyla
alakali temel problemler arasinda yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Islam Hukuku, Fitrat, Cinsiyet, Ozgiir Irade, Hermafrodit.

Summary

Allah created man with his wife and ensured the continuity of the human species, like many living creatures
on earth. This healthy reproduction and transmission will only be in accordance with the sexual nature (sex), that is,
the nature of men and women. Unlike approaching it from a single aspect as usual, it should be more accurate to present
the concept of sex (sex and gender) both from Qur’an and Sunnah perspective and from the perspective of different
sciences. It is aimed to analyze by transferring the Hanafi doctrine-based sources that Islamic law does not neglect-ah
any individuals in the society by giving importance to the gender problem.

The concept of sex, which can express human sex as well as gender, has a very rich literature. Although
the definitions have differed according to disciplines and ideologies, consensus can be reached on the following
definition: Genders-is the characteristic of creation that gives the individual a separate role in the reproductive work
and distinguishes a male from a female. In other words, it means that the individual is feminine and masculine in the
biological and physiological sense. In sociology, when sex is mentioned, a gender definition is intended, which is
defined mostly through social roles. In the definitions of gender, the definitions put forward by giving priority to
psychological and specificity rather than sociology, but some of them should be independent from biology.
Accordingly, there are prominent ones such as heterosexuality, bisexuality, transsexuality and homosexuality.

If the sexual nature is chromosomally different or due to a structural disorder, it has been discussed whether
the said disorders are medically possible for these individuals, with the provisions given regarding the "hunsa"
(gynandromorphy), "muhannes” (effeminacy) and "muteraccile” individuals expressed in classical sources. Especially
in the legal situations of androgynous individuals, an answer has been sought for which provisions will be applied
legally. Accordingly, why doesn’t law/figh accept what is said in the demonstrations (LGBT), which are held with the
claim that they are deprived of their most basic rights by claiming that their sexual natures are different? Is the gender
of these people really uncertain even though they have not encountered any biological or physiological problems? In
terms of basic rights, what should be the answer of Islamic law to the preferences of those whose sexual nature is

* Bu ¢alisma “Islam Hukukunda Cinsi Tabiat” baslikli 1919B012005509 basvuru numarasiyla 2020 Y1li (son basvuru
tarihi 25.01.2021) 2209A Universite Ogrencileri Arastirma Projeleri Destekleme Programinda kabul edilerek,
(Arastirmaci insan giiciinii yetistirme adina bilim insanlarmni destekleme) Tiibitak tarafindan desteklenmistir. Makale,
ilgili projeden tiretilmistir. / The article “Sexual Nature in Islamic Law” has been accepted in the 2209A University
Students Research Projects Support Program in 2020 (deadline date 25.01.2021) with the application number
1919B012005509 titled “Sexual Nature in Islamic Law”, (Supporting scientists in the name of raising researcher
manpower) supported by Tibitak. Article,produced from the relevant Project.
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normal, whose masculine or feminine organs are complete but whose appearance differs? To support the objectivity of
the matter in hand, with explanations about the definition of the sex (and gender) concept by the positive law, especially
by European law and the declaration of fundamental human rights, the reasons for the differences between the sex
concepts of both laws have been pointed out. In terms of medical sex types, definitions of sex according to Islamic law,
provisions about changing sex have been analyzed together with the sexual nature philosophy that emerged with today's
gender understandings. Finally, there are anthropological and psychological reasons at the root of the gender problem.
As much as the limits of the legal capacity and custody of hermaphrodite individuals, the essence of the issue occurs
in personality confusion. Another side of the hermaphrodite individual problem related to sexual nature lies in the
value-law conflict. The features involved in the creation of human nature are needed to be known anthropologically
and sociologically, and they need to be explained in the "value-enough or why enough™ relationship in law.

Detection and treatment of gender disorder is possible by knowing the sex types related to the sexual nature.
In order to understand hermaphrodite (intersex) individuals from a medical point of view, the biological aspects of
individuals without natural gender disorders have been revealed by considering the sexual nature and concepts related
to gender together with their biological and physiological characteristics rather than freedom. According to this, the
sexual characteristics of male and female individuals with a healthy genital system consist of genetic, internal, external
and gonadal sexes. There are both legal and medical conditions that must be complied with in order for the natural
(samawi) malfunctions occurring in these characteristics to be corrected medically. In this context, the treatment of
gender disorders in the Turkish Civil Code and the Turkish Penal Code are seen as depending on the conditions that
occur in the biological disorder. Although the Qur'an's basic strategy on the nature of gender in Islamic law is on two
basic sexual natures, it has not neglected such individuals in the issue of celestial sexual disorders. In the classical
sources of Islamic law, the names of these individuals appear as "hiinsay-1 miiskil" and "hiinsay-1 gayr-i muskil". In
addition, it has been met with the basic understanding of gender confusion like muhannes, miiteraccile but showing a
single basic sexual characteristic as external genitalia.

In Islamic law, a person is encouraged to have an inborn disorder treated. Today, there are individuals that
we call hermaphrodite/hunsd/intersex, who cannot be judged to be a full man or a full woman as a result of the
incompatibility of the internal genital, external genitalia, genetic and gonadal sexes, known as the four different sexes
of the human anatomy. These individuals are people who have a gender development disorder. These people, whose
sex is not known precisely due to their nature of creation, need to be treated. Islamic jurists have evaluated the treatment
and procedures to be applied regarding sex selection by considering many different criteria. These criteria can be
summarized as follows: the treatment is a necessity, the benefit is more than the harm, it is a problem that the person
has from birth, the interests of the individual and the public are taken into account, the ways of cheating are not opened,
the law of creation is preserved, the nature is not corrupted, the haram gains and waste are prevented, the situations that
prevent reproduction are eliminated, preventing illegitimate relationships, prevention of cheating.

Ozet

Allah insani esiyle beraber yaratmis ve yeryiiziinde hayatin1 idame ettiren bir¢ok canli varlik gibi insan
tiiriiniin devamliligini saglamistir. Bu saglikli cogalma ve aktarim ancak cinsi tabiata (sex) yani erkek ve kadinin
fitratina uygun bir sekilde olacaktir. Cinsiyet (sex and gender) kavramini aligilagelmisin disinda sadece tek bir yoniiyle
degil farkli bilimler perspektifinden ele almarak Kur’an ve siinnet perspektifinde birlikte ortaya koymak daha dogru
olmalidir. Islam hukukunun cinsiyet problemine ehemmiyet gdstererek toplumda var olan tim bireyleri ihmal
etmedigini Hanefi doktrini temelli kaynaklardan aktararak analiz yapilmasi hedeflenmistir.

Insanin cinsi (sex) tabiatiyla birlikte toplumsal cinsiyetini (gender) de ifade edebilen cinsiyet kavrami oldukca
zengin bir literatlire sahiptir. Yapilan tanimlamalar bilim dallara ve ideolojilere gore farklilik arz etmis olsa da su
tanim {izerinde goriis birligi saglanabilir: Cinsiyet; bireye, lireme isinde ayr1 bir rol veren ve erkekle disiyi ayirt eden
yaratilis 6zelligidir. Yani biyolojik ve fizyolojik anlamda bireyin disil ve eril olmas1 demektir. Sosyoloji’de ise cinsiyet
denildigi zaman daha ¢ok toplumsal roller iizerinden tanimlanmis bir cinsiyet (gender) tanimi yapilmistir. Cinsiyet ile
ilgili tiir tanimlamalarinda sosyolojiden daha ¢ok psikolojik ve Ozgiiciiligiin 6n planda tutularak ileri siiriilen
tanimlardir ancak bazilar1 biyolojiden bagimsiz olmalidir. Buna gore heteroseksiiellik, bisekstiiellik, transseksiiellik,
homosekstiellik gibi 6ne ¢ikanlart s6z konusudur.

Cinsi tabiat kromozom olarak farkli ya da yapisal bir bozukluktan kaynaklaniyorsa s6z konusu cinsi
bozuklugun diizeltilmesi, klasik kaynaklarda ifade edilen “hiinsa”, “muhannes” ve “miiteraccile” bireylerle ilgili verilen
hiikiimlerle ttbben bu bozukluklarin, bu bireyler igin de miimkiin olup-olmadig: tartisiimustir. Ozellikle ¢ift cinsiyetli
bireylerin hukuki durumlarinda meydana gelen daha dogrusu hukuken hangi hiikiimlerin tatbik edilecegine cevap
aranmugtir. Buna gore cinsi tabiatlarinin farkli oldugunu one siirerek, kendilerinin en temel haklardan mahrum
birakildiklar1 iddiasiyla yapilan gosterilerde (LGBT), dile getirilenleri hukuk/fikth neden kabul etmemektedir?
Biyolojik ve fizyolojik anlamda higbir sorunla karsilagmadiklari halde bu kimselerin cinsiyeti gercekten belirsiz midir?
Cinsi tabiat1 normal olarak diinyaya gelmis olmasina ragmen, erkeklik veya disilik organlari tam ama dis goriiniisiini
farklilagtiranlarin temel haklar baglaninda tercihlerine, Islam hukukunun cevabi ne olmalidir? Ele alinan sorunun
objektifligini destekleme adina basta Avrupa hukuku ve temel insan haklar1 beyannamesi olmak tizere pozitif hukukta
ortaya konan cinsiyet (sex and gender) kavraminin tanimlanmasina dair agiklamalara yer vererek her iki hukukun
cinsiyet kavramlari arasindaki farkliliklarin nedenlerine dikkat cekilmistir. Tibbi agidan cinsiyet gesitleri, Islam
hukukuna gore cinsiyet tanimlamalari, cinsiyet degistirmekle ilgili hiikiimler, giiniimiiz cinsiyet anlayislartyla ortaya
cikan cinsi tabiat felsefesi ile birlikte tahlil edilmistir. Son olarak cinsi (sex) tabiata bagl cinsiyet (gender) sorununun
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kokeninde antropolojik ve psikolojik nedenler bulunmaktadir. Hermafrodit bireylerin hukukta ehliyet ve velayetlerinin
siirlart oldugu kadar meselenin esasi kisilik karmasasinda meydana gelmektedir. CinsT tabiatla ilgili hermafrodit birey
sorunun bir diger tarafi da deger-hukuk catismasinda yatmaktadir. insan tabiatinin yaratilmasinda yer alan &zelliklerin
antro-psikolojik ve sosyolojik olarak bilinmesine ihtiya¢ duyulmakta ve hukukta “deger-yeter ya da neden yeter”
iliskisinde agiklanmasi gerekmektedir.

Cinsiyet bozuklugunun tespit ve tedavisi, cinsi tabiatla ilgili cinsiyet tiirlerinin bilinmesiyle miimkiindiir.
Cinsi tabiat ve cinsiyetle ilgili kavramlarin 6zgiirlilkten daha gok biyolojik ve fizyolojik 6zellikleri ile birlikte ele alarak
tibbl agidan cinsiyet gesitleri hermafrodit (interseks) bireyleri anlamak icin, dogal cinsiyet bozuklugu olmayan
bireylerin sahip olduklari biyolojik yonler ortaya konulmustur. Buna gore saglikli bir genital sisteme sahip olan erkek
ve kadin bireylerin cinsi 6zellikleri genetik, i¢, dis ve gonadal cinsiyetten olugsmaktadir. Bu 6zelliklerde meydana gelen
dogal (semavi) arizalarin tibben diizeltilebilmesi i¢in uymast gereken gerek hukuki gerekse tibbi sartlar vardir. Bu
baglamda dile getirilen Tirk Medeni Kanun ile Tiirk Ceza Kanunu’nda yer alan cinsiyet bozukluklarini tedavi,
biyolojik bozuklukta meydana gelen sartlara bagl seklinde goriilmektedir. Islam hukukunda cinsiyetin mahiyeti
konusunda Kur’an temel stratejisi iki temel cinsi tabiat Uzerine olsa da semavi gelen cinsi bozukluklar konusunda bu
tarz bireyleri ihmal etmemistir. islam hukuku klasik kaynaklarinda bu bireylerin adi karsimiza “hiinsay-1 miiskil” ve
“hiinsay-1 gayr-i miiskil” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica muhannes, miiteraccile gibi, cinsiyet karmasas1 gibi
olan ancak dig genital olarak tek bir temel cinsi 6zellik gostermesi temel anlayisiyla karsilanmustir.

Islam hukukunda bir kimse yaratilistan getirdigi bir bozuklugu tedavi ettirmesi icin tesvik edilmistir.
Giliniimiizde insan anatomisinin sahip oldugu dort farkli cinsiyet olarak bilinen i¢ genital, dis genital, genetik ve gonadal
cinsiyetin birbiriyle uyusmamasit sonucu tam bir erkek ya da tam bir kadin olduguna hiikmedilemeyen
hermafrodit/hiinsd/interseks/erdisi olarak adlandirdigimiz bireyler bulunmaktadir. Bu bireyler cinsiyet gelisim
bozukluguna sahip olan kimselerdir. Yaratiliglari itibariyle kesin olarak hangi cinsiyete sahip oldugu bilinemeyen bu
sahislarin tedavi gormeleri gerekir. Islam hukukgular cinsiyet secimi ile ilgili uygulanacak olan tedavi ve islemleri
birgok farkli kriteri g6z 6niinde bulundurarak degerlendirmislerdir. Bu kriterler; tedavinin zartiri bir ihtiyag¢ olmast,
faydasimin zararindan ¢ok olmasi, kisinin dogustan beri sahip oldugu bir problem olmasi, sahsin ve kamunun
menfaatlerinin gozetilmesi, hile yollarinin agilmamasi, yaratilis kanunun muhafazasi, fitratin bozulmasina mahal
verilmemesi, haram kazang ve israfin engellenmesi, ¢cogalmaya engel olacak durumlarin ortadan kaldirilmasi, gayri
mesru iligkilerin yaganmasina mani olunmasi, aldatmaya sebebiyet vermenin 6nlenmesi seklinde 6zetlenebilir.
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Giri

’ Allah insani esiyle beraber yaratmis ve yeryiiziinde hayatin1 idame ettiren bircok canli
varlik gibi insan tiiriiniin devamliligin1 saglamistir. Bu saglikli ¢ogalma ve aktarim ancak cinsi
tabiata (sex) yani erkek ve kadinin fitratina uygun bir sekilde olacaktir. es-Stra suresinin 11.
ayetinde dile getirilen ifade edilen, “kendinizden esler” ifadesinin kullanilma nedeni 6zdeki
birligin bulunmasi yani insanin yaratilis itibariyle ayn1 maddeden tesekkiil etmis olmasidir.® iste
tam bu noktada dikkat edilmesi gereken husus tiremenin neden, sadece tek hiicreli canlilardaki
gibi eseysiz aseksiiel olmadigidir (heteroseksiiel). Bilindigi {izere tek hiicreli canlilar eseysiz
iireme sonucunda ikiye boliinerek kendilerinin birebir aynisi olan yeni bir hiicrenin meydana
gelmesini saglamaktadirlar. Olusan yeni hiicrenin ana hiicreyle tamamen ayni olmasi nedeniyle
eseysiz lireme sonucu canli ¢esitliligi meydana gelmeyecektir. Tek hiicreli canlilar ani degisen
ortam sartlarina uyum saglayamadiklar ig¢in yok olma tehlikesiyle karsi karsiyadirlar. Oysa
giinimiizde canli gesitliligi on milyonu asan bir rakama ulagmistir. Farkli ozelliklere sahip
olduklari i¢in ortam sartlarina uyum saglayip varliklarini giintimiize kadar, -her ne kadar devam
ettiremeyenler olsa da-, siirdiirebilmislerdir. Bilim insanlarinin cinsiyetin varolus sebebini, eseyli
tiremenin gergeklestirebilmesine baglamalar1 bu gergegin ifadesi olmalidir.?

Cinsiyet (sex and gender) kavramini aligilagelmisin diginda sadece tek bir yoniiyle degil
farkli bilimler perspektifinden ele alarak Kur’an ve siinnet perspektifinde birlikte ortaya koymak
daha dogru olmalidir. Islam hukukunun cinsiyet problemine ehemmiyet géstererek toplumda var
olan tim bireyleri ihmal etmedigini Hanefi doktrini temelli kaynaklardan aktararak analiz
yapilmasi hedeflenmistir. Cinsiyet meselesi, ser‘i deliller olarak nitelendirdigimiz Kitab ve
stinnetin yaninda psikoloji, sosyoloji (istatistiksel veriler dahil: orta norm) ve tip gibi farkli bilim
dallariyla da iliskilendirerek hem dini hem de bilimsel ve objektif inceleme imkani sunulmus
olmaktadir. Calismada bilim ve teknoloji alanindaki paradigmal yapiya dikkat cekme suretiyle
gen¢ neslin bakisii bu noktaya c¢ekilmesi amaglanmigtir. Bdylelikle cinsi tabiat (sex)
degerlendirmelerinde genis bir perspektif sunularak hukuk sistematiginin yaninda insan ve doga
bilimlerinin konuyla olan iligkisi ayrica agiklanmaya calisilmigtir. Cinsiyet degistirmede
kullanilan yollarin neler oldugu ve bu degisimler sonucunda bireylerde olusabilecek
komplikasyonlar ile stres bozukluklar1 hakkinda bilgilendirme yapilmistir. Giiniimiiz tibbi
verileriyle birlikte hiikiimlerin bir arada degerlendirilebilmesini saglamak adina tibbi agidan
cinsiyet ¢esitleri ve cinsiyet gelisim bozuklugunun ne olduguna deginilmistir. Cinsi tabiat
sorununda yeni tanimlanmis kavramlarin, Islam hukukunda nasil ele alinabilecegi Avrupa hukuku
ile birlikte nasil degerlendirildigi ve bu degerlendirmelerde etkili olan sosyolojik yaklagimlarin
neler oldugu hakkinda tespitlere yer verilmistir. Cinsiyet degistirme ve hermafrodit (interseks)
bireylerin (dogal cinsiyet gelisim bozuklugu) Islam hukukundaki durumlarmin bilinmesine
ihtiyag vardir. “Cinsiyet tanim ve tiirleri iginde homosekstel olanlar, hermafrodit bireyler
arasinda kabul edilebilir mi?”, “Hermafrodit bireylerin tercihleri dogrultusunda, insanlarin
bedenleri {izerindeki tasarruflara ve bunun dogrultuda yapilmasi istenen cerrahi nitelikli
operasyonlara nasil cevap verilmelidir?” gibi sorularla benzer konular islenmeye ¢aligilmustir.

L en-Nis4, 4/1; es-Stira 42-49/11; ez-Zariyat, 51/49; er-Rahman 54/14. Sura 11. Ayetin tefsiri i¢in bkz. Miikatil, Eba’l-
hasen Miikatil b Siileyman b Begsir (6. 150). Tefsiru Mukétil b Sileyman. thk. Abdullah Mahmud Sahhate. (Beyrut: Dar
Thyai’t-tiiras, 1423), II1, 765; es-Safii, Eb Abdullah Muhammed b idris (6. 204). Tefsiru’l-Imami’s-Safi I-111i. thk.
Ahmed b Mustafa el-Ferran. (Suud: Dard’t-Tedmiri, 1427/2006), 111, 1241; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid b
Amr (0. 538/1144). -el-Kegsdf an hakéiki gavamizi’t-tenzil. 3. Baski (Beyrut: Dar’ul-Kitab’il-Arabi, 1407), IV, 212,
213.

2 YouTube “’Insanin Fabrika Ayarlar1 (Erisim 01Aralik 2021).
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Cinsi tabiat kromozom olarak farkli ya da yapisal bir bozukluktan kaynaklaniyorsa s6z
konusu cinsi bozuklugun diizeltilmesi i¢in tibben cinsiyetin degistirilmesi Islam hukukunda temel
haklar yani Allah ve kul haklar1 baglaminda m1 ele alimmalidir? Bu tabiattaki kimseler gercekten
cift cinsiyetli kabul edilirse hangi hukimler tatbik edilmelidir? Dogal cinsiyet bozukluklarinda
Islam hukukunda ya da diger hukuk sistemlerinde velayet, ehliyet ve hak sorunu nasil agilacaktir?
Cinsi tabiatlarinin farkli oldugunu oOne siirerek, kendilerinin en temel haklardan mahrum
birakildiklari iddiasiyla yapilan gosterilerde (LGBT), dile getirilenleri hukuk/fikih neden kabul
etmemektedir? Biyolojik ve fizyolojik anlamda hicbir sorunla karsilagsmadiklari halde bu
kimselerin cinsiyeti gercekten belirsiz midir? Cinsi tabiatt normal olarak diinyaya gelmis
olmasina ragmen, erkeklik veya disilik organlari tam ama dis goriiniisiinii farklilastiranlarin temel
haklar baglaminda tercihlerine, Islam hukukunun cevabi ne olmalidir? Ele alman sorunun
objektifligini destekleme adina basta Avrupa hukuku ve temel insan haklari beyannamesi olmak
Uzere pozitif hukukta ortaya konan cinsiyet (sex and gender) kavraminin tanimlanmasina dair
aciklamalara yer vererek her iki hukukun cinsiyet kavramlari arasindaki farkliliklarin nedenlerine
dikkat cekilmistir. T1ibbi acidan cinsiyet gesitleri, Islam hukukuna gore cinsiyet tanimlamalari,
cinsiyet degistirmekle ilgili hiikiimler, giinlimiiz cinsiyet anlayislariyla ortaya ¢ikan cinsi tabiat
felsefesi ile birlikte tahlil edilmistir. Son olarak cinsi (sex) tabiata bagli cinsiyet (gender)
sorununun kokeninde antropolojik ve psikolojik nedenler bulunmaktadir. Hermafrodit bireylerin
hukukta ehliyet ve veldyetlerinin sinirlart oldugu kadar meselenin esasi kisilik karmasasinda
meydana gelmektedir.® Cinsi tabiatla ilgili hermafrodit birey sorunun bir diger tarafi da deger-
hukuk catismasinda yatmaktadir. Insan tabiatinin yaratilmasinda yer alan &zelliklerin antro-
psikolojik ve sosyolojik olarak bilinmesine ihtiya¢ duyulmakta ve hukukta “deger-yeter ya da
neden yeter” iligkisinde agiklanmasi gerekmektedir.

1. Cinsi Tabiat ve Cinsiyetle Ilgili Kavramsal Cerceve
Islam hukuku en basta insana, insan dogma ve olmanin yaninda Allah’in onu yeryiiziine

halife kilarak deger verdigini belirterek, “medeniyet (uygarlik)” inga etme emanetinin ona
verildigini ifade etmistir. Bu medeniyet (uygarlik) insasinda miithim rol oynayan temel haklar,
Islam hukukunda en klasik ayrimla Allah ve kul haklar anlayis1 cercevesinde sekillendirilmistir.
Gunlimiz pozitif hukukunda ise temel haklar en {ist kanun olan anayasa ile teminat altina
alinmustir. Temel haklarin teminati altinda “6zgiirliik” diisiincesiyle glinimuzde ¢ok fakli cinsiyet
tirine hukuk zemininde mesruiyet aranmaktadir. Ayni cinslerin hatta insan ile hayvan
evliliklerinin varligi medyada haberlere konu olabilmektedir. Gerek Islam hukukunda gerekse
anayasada temel haklarin yerine getirebilmesini ifade eden en 6énemli hukuki bag, ehliyet ve
veléyet terimleri ile ortaya konulur. Cinsi tabiatlarinda kadin veya erkek olarak yaratilan ancak
duygu ve cinsi (sex) hissedislerinin farkli oldugunu iddia edenlerin 6ne siirdiikleri diisiinceler
hukuka ne kadar uygundur? Tiim hukuk sistemlerinin kisilik, ehliyet ve velayet (vasi dahil)
agisindan genel anlamda ayni noktada bulustuklari varsayilirsa farkli cinsi tabiatlarin hukuka ne
agidan konu olacag: 6zellikle temel haklar bakimindan problem teskil etmektedir.*

Insanm cinsi (sex) tabiatryla birlikte toplumsal cinsiyetini (gender) de ifade edebilen
cinsiyet kavrami oldukga zengin bir literatiire sahiptir. Yapilan tanimlamalar bilim dallarina ve

3 Tucker, E. Judith. Women, Family and Gender in Islamic Law (Islam Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet).
cev. Zeynep Esra Koca. (Istanbul: Agilimkitap, 2015) , 55; Schwarz, Oswald. Cinsiyet Psikolojisi. cev. Bedir Babacan.
(Ankara: Dorlion, 2022), 45, 181, 241; Bustan, Hiiseyin, Islam ve Cinsiyet Farkliliklar:. gev. Cafer Derbendi. (Istanbul,
el-Mustafa Yay, 2014), 160, 322.

4 Tucker, 23, 24; Ciftci, Ercan. Toplumsal Cinsiyet Feminizm ve LGBTIQ+. (Istanbul: Kokler, 2020), 24, 43. 109, 115,
117,121, 127.
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ideolojilere gore farklilik arz eder. Cinsiyet, Tiirk Dil Kurumu sozliigiinde “ 'Bireye, iireme isinde
ayrt bir rol veren ve erkekle digiyi ayirt ettiren yaradilis ozelligi, esey, cinslik’ seklinde
tanimlanirken biyolojik ve fizyolojik anlamda ise bireyin disil veya eril olmast durumunu ifade
etmektedir.® Aym kavram baska bilim dallarinda farkli sekillerde dile getirilmistir. Ornegin
sosyolojik acidan cinsiyet denildigi zaman biyolojideki gibi organizma odakli bir tanimlama
yerine daha ¢ok toplumsal roller {izerinden tayin edilmis bir cinsiyet tanimlamasiyla karsi karsiya
kaliriz.® Bununla birlikte son dénemlerde ortaya ¢ikmis olan bazi farkli cinsiyet ve cinsel yénelim
tanimlar1 bulunmaktadir. Cinsiyetle ilgili yapilan tanimlamalarda yer alan yonelim tirleri olarak;
‘heteroseksiiellik’, ‘bisekslelizm’, ‘transseksielizm’, ‘homoseksielizim’, ‘pansekstelizm’ ve
‘akici cinsiyet’i zikredebiliriz.’

Cinsi tercihle ilgili ortaya atilan bu farkli yonelimlerle ve digerlerine nazaran Ug tur daha
¢ok 6n plana ¢ikmaktadir. Onlardan ilki biseksielliktir. Biseksiiellik; “hem kendi cinsine hem de
kars: cinse ilgi duymasim™® ifade eder. ikincisi transsekstelliktir ki; transsekstellik, « kisinin
oldugu cinsiyetin tersine giyinmekten ve olmak istedigi cinsiyete ait davranislar sergilemekten
hoslanmasidir.”® TransseksUel, cinsiyetini degistirmesi gerektigine, ruhsal ve bedensel olarak
diger cinsiyete, sahip olmasi gerektigine inanmaktadir. Travestilikte ise karsi cinsiyete 6zgii
davranis ve giyimi siirdiirmekten zevk alma durumu vardir. Sonuncusu ise; “escinsellik yani
bireyin duygusal ve cinsel ¢ekiminin kendi cinsiyetinden olan bireylere yonelik olmas:” anlamina
gelen homoseksuelliktir (escinsellik). Cinsiyet tirleri konusunda literatiire girenlere ek olarak
sunlara yer verilebilir. Heteroseksuellik; “kisinin karst cinsiyete cinsel ilgi duymasi” demektir.
Aseksuellik, “kisinin herhangi bir cinsel ilgi duymamasi” ve panseksuellik, “kisinin tiim
cinsiyetlere karst cinsel ilgi duymasi ”dir.1°

Kadins1 davraniglar gosteren erkek ya da dogustan hem erkeklik hem de disilik organina
sahip veya erkek mi kadin mu oldugu tespit edilemeyen bireylere, klasik Islam hukuk
kaynaklarinda yer alan kaynaklarda “hiins& (hermafrodit-interseks)” seklinde isimlendirilmistir.
Hinsd, cinsi (sex) tabiatinda cinsiyeti belirsiz veya ¢ift cinsiyetli olmay1 ifade etmektedir.
Arastirmada, klasik fikih kaynaklarinda hiinsa bireylerle ilgili ileri strilen bilgiler, glinimiz
gelisen tip ve psikolojik verileri ile mecz edilerek konuyla ilgili yeni bakis getirilmeye
calistimustir. Islam hukuku klasik kaynaklarinda ‘Kitdbu 'I-hiinsd’ bashg altinda ve ayrica fikhi
mevzular arasinda daginik bir sekilde yer alan cinsi tabiatla ilgili hitkiimler, bize genis bir fikih
malzemesi sunmaktadir. Islam hukukunun klasik kaynaklar1 incelendiginde —agiklanacag: iizere-

5 Tiirk Dili Kurumu (TDK) ¢ Cinsiyet’” (Erisim Tarihi 10 Eyltil 2021).

6 Simone De Beauvoir, Ikinci Cinsiyet I-11. gev. Giilnur Acar Savran. 3. Baski. (Istanbul: Kog Universitesi yayinlari,
2021), 1, 49, 162, 11, 103; Giddens, Anthony. Mahremiyetin Déoniisiimii. ¢ev. Idris Sahin. 5. Bask1. (Istanbul: Ayrint1,
2022), 113, 135; Lips, Hilary M. Toplumsal Cinsiyet Temel Bilgiler (Gender-The Basics). ¢cev. Onur Orhangazi. 1.
Bask1. (Ankara: Utopya, 2021), 119, 196, 233, 236; Direk, Zeynep. Cinsel Farkin Insasi. 3. Basim. (Istanbul: Metis,
2021), 208

7 Sadik Toprak ve digerleri. “Cinsiyet Hosnutsuzlugu Olan Bireylerin Cinsiyet Degistirme Siirecinin Hukuki Boyutu.”
Istanbul Tip Fakiiltesi Dergisi, 2021/84, s. 31, 32, 33, 34.

8 Turk Dil Kurumu (TDK) ¢’ Biseksiiel”” (Erisim 18.Eyliil 2021).

9 Turkiye LGBT Birligi <’ Travesti nedir?’* (Erisim 18 Kasim 2021.)

10 Keskin ve ark.. “Transseksiializm: Klinik Ozellikleri ve Yasal Konular Transsexualism: Clinical Features and Legal
Issues” Psikivatride Giincel Yaklasimlar-Current Approaches in Psychiatry 2015;7(4): 436-447; Ozay, Hilal .”’islam
Hukukunda Transseksiiellik veya Travesti Olmanin Hiikmii>’. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi / 51(Haziran 2019): 207-234,
Christine ameliyati i¢in bkz. Keskin ve ark., 438; Kurtoglu, Ayca. “Sex Reassignment, Biological Reproduction and
Sexual Citizenship in Turkey” Fe Dergi: Feminist Elestiri. Cilt: 1 Sayt: 2 (30 Aralik 2009), 79-88; Sadik Toprak ve
digerleri. “Cinsiyet Hognutsuzlugu Olan Bireylerin Cinsiyet Degistirme Siirecinin Hukuki Boyutu.” Istanbul Tip
Fakultesi Dergisi, 2021/84, s. 31-32; Cinsel Egitim Tedavi Arastirma Merkezi (CETAD)’’Homosekstiel’’(Erigim 18
Kasim 2021).
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mevcut hukuk duzenlerinden farkl: olarak birgok ileri meselenin degisik yonleriyle tartisildigi ve
bu tarz bireylerle ilgili hukukun olusturuldugu gériilecektir.!*

2. Cinsiyet ve Ozgiirliik Kavram
Farkli cinsel kimlik ve yonelimleri savunan birey ve gruplarin kendilerini hukuki

diizlemde mesrulastirma adina en ¢ok miiracaat ettikleri kavramlarin basinda Ozgiirluk
gelmektedir. 28 Haziran 1968’de ABD’de yasanan Stonewall ayaklanmasi bu duruma bir 6rnek
teskil etmektedir.!? Stonewall ayaklanmasi sonrasinda olaylara katilan bireyler, escinselligin
yaratiligin 6ziinde var oldugunu savunarak hukuksal zeminde temel hak ve 6zgurliik kavramlarina
bagvurarak hak sahibi olmak istemiglerdir. Bu tiir yapilanmalarda ve ideolojilerde 6zgiirliikten
kastedilen sey; kisinin istedigi her seyi yapmasi, elde edebilmesi ve benmerkezci (egosantirik) bir
yaklagimla hareket etmesidir. Kisacas1 sinirsiz 6zgiirliige sahip olmasidir.!®

Halbuki bireyin 6zgiirliik alani, baska bireylerin 6zgiirlik alanini ihlal ettiginde yahut
kamu menfaatinin aleyhinde olacak bir eyleme doniistiigii anda 6zgiirliik alanindan ¢ikmaktadir.
Kanunlarin var olus sebeplerinden biri de bireylerin 6zgirliik alanlarinin tahsisi ve miidafaasidir.
Kanunlar bireye 6zgiirliik hakki tanirken kamu menfaatinin gozetilmesi ilkesi iizerinde titizlikle
durmaktadir. Kamu menfaatinin {istiin tutulmasinin sebebi, umumun menfaatinin korunmasidir.
Siirsiz 6zgiirliik sonucunda baska insanlara zarar verildigi takdirde, bagkalarinin zarar gormeme
6zgiirliikleri ihlal edilmis olur.*

Toplumsal cinsiyet kavramini esas alan gender hareketi, ilk bakista kadin ve erkek
esitligini (cinsiyet esitligini) savunmaya yoneliktir. Amag toplumda kadin ve erkegi esit derecede
s0z sahibi yapmak esit sorumluluklar yiiklemek ve esit haklara sahip olabilmelerini saglamaktir.
Kavram biraz daha derinlemesine incelendiginde ise, daha farkli hedeflerinde gozetilmek
istendigi asikar bir gercek olarak kendini gdstermektedir. Cinsiyetler aras1 ayrimcilig1 ortadan
kaldirma, her tiirlii cinsiyet ve cinsel yonelime saygi duyma ve haklar1 koruma, cinsiyetler arasi
gecisi mesrulastirma, cinsiyet farkliliklarmin ortadan kaldirma bunlardan bazilaridir. Ozellikle
yurt disinda bu kavramin destek¢ileri oldugu gibi anti-gender hareketler olarak adlandirilan
gender karsit1 biiyiik kitleler de bulunmakta ve Ulkelerarasi baglanti kurmalarini sagladigi i¢in bu
hareketi tutkal metaforuyla ifade edilmektedir. Bu harekete karsi ¢ikan bireylerin kullandiklar
argiimanlar ¢ok genis bir yelpazede kendisini gostermektedir. Cinsiyet ile ilgi hiirriyetin yalnizca
yaratict tarafindan tayin edilebilecegine ve devletin buna miidahil olamayacagina dair
kullandiklar1 ’Freedom is givenbygod not givebygovt’’(Hiirriyet devlet tarafindan degil yaratict
tarafindan verilir) seklindeki ifade, onlara ait meshur sloganik bir climledir. Antigender
hareketleri savunan ebeveynlerin ¢ocuklarin gender hareketlerine dahil edilmemesi igin
gelistirdikleri bir baska sloganik ciimle ise ’’Don’tmesswithourchidren’’(¢cocuklarimizla
ugrasma) seklindedir. Bu durum ebeveynlerin cocuklar konusundaki hassasiyetlerini ortaya
koymaktadir. Gender kavrami iilkemize Istanbul Sozlesmesi ile etkili bir giris yapnus, ancak
kavramin tam anlamiyla acgiklanmamasi ve tartisiimamasindan dolayi yanlis anlagilmalara

11 Burada dolayh yonden de olsa cinsi tabiatla iligkilendirilebilecek daha baska kavramlarin varligindan bahsetmek
gerekir. Kadmn sunneti ve tavasilik (hadim, igdis, sterilizasyon ve kastrasyon) cinsel organlara uygulanan
islemlerdendir. Makalede cinsiyetle ilgili olarak dile getirilenlerle birlikte daha kapsamli bir ¢alisma yapilmasi
planlanmaktadir. Bu anlamda fikhi malzeme ile psikolojik, sosyolojik ve tip verileri bir arada islenerek hukukta cinsiyet
felsefesine donistiiriilecektir.

12 BBC NEWS Tiirkge “’Stonewall: LGBT+ haklar1 agisindan bir déniim noktast olan ve milyonlarca kisinin hayatin
degistiren ayaklanma’” (Erisim 01 Aralik 2022).

13 Meryem Sahin, “Diinyada Toplumsal Cinsiyet Karsit1 (Anti-Gender) Hareketler,” Afyon Kocatepe Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2020, 659-665.

14 Sahin, 660-664; Nevzat Tarhan. “Escinsellik Hastalik m?” (Erisim: 01 Subat.2022).
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sebebiyet verilmistir. Gender karsiti kimseler, kavramsal karmasa yiiziinden kadin siddetini
destekleyen kimselermis gibi anlasilmistir. Bu ylizden kavram hakkinda tenkitte bulunan kisiler
sert sekilde tenkit edildigi i¢in cinsiyet ya da gender kavrami tam manasiyla ele alinip eksik
yonleri elestirilememistir. ™

Avrupa Birligi ve Tiirkiye tarafindan ortaklasa finanse edilen ve 19 Eyliil 2014 tarihinde
baslayan 24 aylik bir proje olan ETCEP (Egitimde Toplumsal Cinsiyet Esitliginin Gelistirilmesi
Projesi), 40 farkli pilot okulda uygulanmistir. Bu uygulamalar sonrasi 6grencilerin beyan ettikleri
goriislerde dikkate deger ctimleler sz konusudur. Ogrencilerin beyanlarindan 6rnek vermek
gerekirse; “Atasozlerinde ayrmeilik oldugunu 6grendim.”’, “Her Insanin her seyi yapabildigini
ogrendim.”’, Kadimlarin ve erkeklerin her seyde esit oldugunu o6grendim.”’, “Kaliplasmis
kavramlarin ¢ok sagma oldugunu aslinda erkeklerle kadinlarin esit oldugunu kavradim.”’,
“Giinliik yasantimizda ne kadar ayrimeilik oldugunu anladim.”” seklindedir.'® Avrupa’da segim
kaygisi, ahlaki yozlagsma ve karst konulamaz baskilar sebebiyle cinsiyet kavramu ile ilgili
olusturulmaya galigilan sinirsiz 6zgiirliikk alani halkin topyekin destekledigi faaliyetler arasinda
degildir. Birgok Avrupa iilkesini bir araya getiren anti-gender hareketler bu durumun en biyik
kanitidir.'’

Avrupa ulkelerinin bu konuda gostermis oldugu tutumlar yakin donemlere kadar aslinda
olumsuz yénde olmustur. Ornegin 1973 yilinda Fransa’da raks meslegini icra etmek igin cinsiyet
degistirme ameliyati olmug bir erkek hukuksal diizlemde cinsiyetini degistirebilmek igin
mahkemeye bagvurmus ancak ret cevabi almistir. Kararin gerekgesi olarak “cinsiyet degistirme
icin tibbi bir gerek¢e ve tedavi zorunlulugu bulunmadigi’’; ayrica psikolojik ve toplumsal
sebeplerin cinsiyet degistirmek i¢in yeter sebep olmadigi ve bunun biyolojik dogaya uygun
diismedigi’’ ifade edilmistir. Bu konudaki asil 6zgiirliik, bireyin rizasi ve istegi dogrultusunda,
uygun sartlarinda olusturulmasiyla cinsiyetle ilgili yasamis oldugu rahatsizligini tedavi
ettirilebilmesidir.®

Allah, insan1 imtihanin bir parcasi olarak fiillerinde 6zgiir birakmis ancak her fiilinden
sorumlu tutulacagmi bildirmigtir. Koymus oldugu ilahi kanunlar ve gondermis oldugu
peygamberlerle seriatini vahyetmis inanma ve kanunlara uyma konusunda insanlar1 6zgiir
birakmugtir. Farkli cinsel yonelimler ilk bakista sadece bireyi ilgilendiren bir mevzuymus gibi
gozukse de gergek oyle degildir. Giris kisminda bahsetmis oldugumuz gibi insanin kadin ve erkek
seklinde iki farkli cinsiyete sahip olarak yaratilmasinin birgok hikmeti bulunmaktadir. Bunlardan
bir tanesi neslin devaminin saglanmasi ve insanligin hem anatomik olarak hem de kiiltiirel miras
olarak ilerleyen siirecte varligim devam ettirebilmesidir. ilk bakista kisisel bir 6zgiirliik olarak
goriinen bu tercihlerin ileride olusturacagi sonuglar biitiin insanligi olumsuz sekilde etkilemekte
ve kanunun korumaya calistig1 kamu menfaatini zedelemektedir. Ancak farkli cinsel yonelimler
agik bir bi¢imde insan haklar1 evrensel bildirgesinde koruma altina alinmaya g¢alisilmigtir.®

15 Sahin, 657.

16 Egitimde Toplumsal Cinsiyet Esitligi (ETCEP) (Erisim 10 Mart 2022).

17 Sahin, 657, 658.

18 Nevzat Tarhan. “Escinsellik Hastalik mm?” https://www.nevzattarhan.com/escinsellik-hastalik-mi.html(Erisim: 01
Subat.2022.); Aissa, Maiza. “Islam Ceza Hukuku Hiikiimleri ile Pozitif Ceza Hukuk Sistemlerinin Catismast; Islam
Ceza Hukuku ve Beseri Hukukta Cinsiyet Degistirme Hiikiimleri.”” ed. Refik Korkusuz, Abdurrahman Eren. Islam
Ceza Hukuku Uluslararast Sempozyumu Bildirileri (Antalya 30 Nisan — 3 May1s 2015); Sahin, 664-665.

19 Madde 21. Ayrimcilik yasagi: “1.Cinsiyet, 1rk, renk, etnik veya sosyal koken, kalitimsal zellikler, dil, din veya
inang, siyasi veya baska herhangi bir goriis, bir ulusal azinligin iiyesi olma, hususiyet, dogum, maluliyet, yas veya
cinsel egilim gibi herhangi bir nedenle ayrimcilik yapilmasi yasaktir.” (20.01.2021).

110 | Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Cilt: 3 - Say: 2



islam Hukukunda Cinsi Tabiat |

Evrensel diizeyde kabul edilebilmesi igin yasalarin, insanlarin evrensel ahlak ve etik kabullerine
uygun olmasi gerekmektedir. Oysa insanlik mirasini ve insan neslinin devamliligini tehdit ettigi
asikar olan bdyle bir konuya evrensel diizlemde bir hak tanimlamasi yapilmaya ¢aligmasi tiim
insanligin aleyhine bir durumdur. APA(American Psychiatry Association) Amerika Psikiyatri
Birligi “escinselligi” bir hastalik olarak kabul etmekte ve “Cinsel Kimlik Bozuklugu” olarak
adlandirmaktadir.?

3. Tibbi Acidan Cinsiyet Cesitleri ve Cinsiyet Degistirme
3.1. Hermafrodit (Interseks) Bireyler
Hermafrodit bireyi agiklamak gerekirse interseks (hiinsd) anlamina gelmekte olup

interseks birey; cinsel organlari, eseysel bezleri, hormonlari, kromozomlari veya iireme
organlarim etkileyen bir dizi dogal farklilig: tarif etmek i¢in kullanmilan kapsayici bir terimdir.
Bazen bu nitelikler dogustan itibaren goriiniir durumdadir, bazen ergenlik ¢aginda ortaya ¢ikarken
bazen de fiziksel olarak goriinur olmayabilmektedir. Ayrica interseks olmak duzeltilmesi gereken
t1ibbi bir durumdur.?* Interseks gibi dogal cinsi tabiat bozukluklar1 olan bir¢ok cocuk, ‘normale
dondiirmek’ amaciyla ameliyat edilmektedir. Bu miidahaleler, cogunlukla viicudun biiyiik bir
bolimind etkilemesi, tersine cevrilmesinin mimkin olmamas: ve acil ihtiyag bulunmadig:
durumlarda gergeklestirilmesi nedeniyle buyik bir hukuki krize sebep olmuslardir. Doktorlar ve
ebeveynler iyi niyetli olsa da, interseks ¢ocuklar tizerinde uygulanan prosedurler; kisirlik, fiziksel
aci, idrarin1 tutamama ve hayat boyu siiren psikolojik 1stirap da dahil olmak (izere ¢ok biylk
sorunlara yol agmaktadir. Ustelik tim bunlarm, cocuklari, toplumun kiz veya erkek cocugun nasil
goriinmesi ‘gerektigine’ iliskin normlarina uygun hale getirmek icin yapildigi iddia edilmektedir.

Interseks kelimesinden farkli olarak trans kavramu, cinsiyet kimligi dogustan atanan ve
cinsiyetinden farkli olan insanlar igin kullanilan daha kapsayici bir ifadedir. Oysa interseks
ifadesi, icsel kimlik algistyla degil, fiziksel cinsel niteliklere dairdir. Interseks ve trans ayr
kavramlardir ancak bir interseks birey kendisini ayn1 zamanda trans olarak da tanimlayabilir.
Interseks olmanin trans olmakla higbir ilgisinin olmadig: ileri stiriilmektedir ki gercekten bir ilgisi
yoktur.?? Fiziksel cinsel 6zelliklerin, bireyin kendi cinsiyet kimligini nasil degerlendirdigiyle veya
kimden hoslandigiyla ilgisi yoktur. Bir interseks heteroseksuel, gey, lezbiyen, bisekslel veya
aseksiiel olabilir ve kendisini kadin, erkek veya trans olarak tanimlayabilir ya da higbiri ile
tamimlamayabilir.® Uluslararas1 Af Orgiitii (UAO) tarafindan, ABD’nin sadece erkek ve kadin
cinsiyeti iizerine var etmeye calistig1 cinsiyet anlayisinda diger bireyleri yok saymasi
elestirilmekte ve Malta Deklarasyonuna dikkat ¢ekilmektedir. Islam hukuku, bu tarz bireyleri
gormezden gelmemis ancak cinsi tabiatla ilgili onlarin ileri siirdiikleri ve hak olarak gordiikleri
meseleleri cinsellik adina kabul edilemez saymistir. Bu baglamda 0zgiirliik ad1 altinda dejenere
olmus cinsiyet kavraminin toplumda meydana getirdigi ahlaki yozlasma, neslin devamliliginin

20 Nevzat Tarhan ¢’Escinsellik Hastalik m1?”* (Erisim: 01 Subat.2022.)

21 Necla Keskin ve digerleri. “Transseksiializm: Klinik Ozellikleri ve Yasal Konular Transsexualism: Clinical Features
and Legal Issues” Psikiyatride Giincel Yaklasimlar-Current Approaches in Psychiatry 2015;7(4): 436, 437.

22 Keskin ve ark, 437-447.

23 fslam hukuku interseks bireyleri hukuk nazarinda cinsi tabiat igerisinde normal karsilayarak onlara bir ¢ikis yolu
sunmus ancak trans bireyler i¢in bdyle bir yolu izlememistir. Trans durumu temelinde daha ¢ok psikolojik ve sosyolojik
nedenlerin oldugu ve fesada neden olma tehlikesi sagtig1 icin kabul edilmemistir. Burada Islam’m aile ve toplumla ilgili
temel stratejisi tehdit edilmektedir. Bu nedenle intersekslerin, kendi cinsiyet kimliklerini segme haklari vardir ve asla
kendilerini rahat hissetmedikleri bedenlerle veya kimliklerle yasamaya zorlanmasi dogru degildir. Trans bireyler igin
bu durum asla s6z konusu edilemez.
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tehlikeye girmesi, insan fitratinin bozulmasi gibi pek ¢ok nem arz eden sorunu gun yuzine
cikarmistir.?*

Bedeni doga bilimlerinden ayirip sosyolojinin igerisinde ele alan kisiler arasinda 0ne
¢tkan 6nemli isimlerinden birisi Ibn-i Haldun’dur. Meshur sosyolog “Mukaddime” adli eserinde
insanin toplu halde yasayan bir canli oldugunu belirtmistir. Toplumlari incelerken hem toplumun
birey hem de bireyin toplum Gizerinde ortaya ¢ikardigi etkiden bahsetmis ve toplum birey iligkisini
i¢ ige degerlendirmistir.?® Bireylerin toplumdaki rolleri, konumlar1 ve tutumlar1 bulunduklari
cevreye gore farklilik gostermektedir. Breyn Turner bedenin sadece dogaya ait bir yapi
olmadigini, bilakis kiiltiirle yakindan bir iligki i¢erisinde bulundugunu savunmustur. O, bireylerde
var olan bir¢ok yerlesik anlayisin toplum kaynakli oldugunu vurgular. Ona goére beden, ayni
zamanda bireyin her alanda vermek istedigi bir¢ok mesaj1 karsi tarafa aktarmada kullanmig
oldugu bir sifre, kanal vazifesi gorlir.?® Turner bunlara ilaveten bireylerin i¢ ve dis olmak iizere
iki bedenden meydana geldigini ve bireylerin bu iki beden tanimi {izerine degerlendirilmesi
gerektigini ortaya atmustir. I¢ beden bireyin vicdani degerleri ve toplumsal motifleridir. Birey dis
bedenin yani sira yasamis oldugu toplumun degerlerini de igsellestirmektedir. Bu durumda
bireyleri yasadiklari toplumlardan bagimsiz olarak ele almak hatali bir yaklagim olur.?’

Sekuler toplumlarin ve geleneksel toplumlarin bireye etkilerini inceleyecek olursak
sekiiler toplumlarda bireyselcilik (6zgiiclilik) 6n plandadir. Kisiler topluma karsi sorumlu
olmakla birlikte kendi menfaatlerini g6zetme konusunda geleneksel toplumlara gére daha
benmerkezci davranabilmektedirler. Sekiilerlesmenin etkisi ile geleneksel toplumlarda da yavas
yavag bireyselcilik (6zgiiciiliik) 6n plana ¢ikarmasi ortak paydalarin azalmasina neden olmustur.
Geleneksel toplumlarda dini degerlerin ve mesruiyetin sinirlart bellidir. Ancak modern toplum
yapisinda bu ortak paydalar birbirinden bagimsizlastikca, mesruiyetin sinirlar1 bagli basina birer
probleme doniigmiistiir. Bu konuda hukukgular bir pusula gorevi gérmeye caligsalar da cinsiyet
konusunda bireyin Ozgiiciiligiine onlarin etkisi oldukca zayiftir. Cunku bireyler icinde
bulunduklar1 toplumda kendilerince ortak paydalarina gére hareket ettiklerini diisiinmektedirler.
Sekiilerlesmis toplum igerisinde yetismis olan bir bireyin, cinsiyete ve cinsel yonelime bakis
toplumsal paydalara sahip olan diger bir bireyinki ile ayni olmayabilmektedir. Sekdler
toplumlarda birey sinirsiz 6zgiirliilk ve benmerkezci bir anlayigla hareket ettigi i¢in bedenine
istedigi miidahalede bulunabilecegini, tercihlerine hig¢bir simirlama konulamayacagini
diisinmektedir. Geleneksel toplumlarda ise, gelenekler yani ortak paydalar 6n plandadir. Birey,
topluma kars1 sorumluluk baglaminda yapmis oldugu her fiilin bir baglayiciliginin oldugunu bilir
ve bu zihniyet izerine dini degerlere 6nem vererek yasamini devam ettirir. Bireysel ¢ikarlarindan
ziyade toplumsal menfaatin gozetilmesinin ahlaken daha etik oldugunun farkindaligina sahiptir.
Kendisine bahsedilmis olan bedenin hem hukuken ve dinen hem de toplumsal boyutta
sorumlulugunun suurunda oldugu bir yasanti siirmeye ¢alisarak bu perspektifte kendi mesruiyet
siirlarini ¢izer. Semavi dinlerin tamaminda ve semavi kaynakli olmayan dini inaniglarin biiyiik
bir ¢ogunlugunda beden yaraticinin insanogluna bahsettigi ve iyi korunmasmi istedigi bir

24 Ciftgi, Toplumsal Cinsiyet Feminizm ve LGBTIQ+. 57; Uluslararas1 Af Orgiitii (UAQ), “’Interseks Hakkinda Bilinen
5 Yanlis Sey’’ (Erisim 13 Eyliil 2022.); Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV),“Hiinsa’’ (Erisim 14 Eylil 2022.).

% fbn-i Haldun. Mukaddime. ter. Halil Kendir. (Istanbul: Yeni Safak Yaynlari, 2004), 271.

% Ornegin bireylerin sakal ve biyik birakma sekilleri, kullandiklar1 ziynet esyalari, simge ve objeler onlarmn fikir
diinyalar1 ideolojileri hakkinda kars1 tarafa bilgi ve mesaj vermektedir.

27 Ramachandran Sudarshan and others. “Turner Syndrome.” Arsiv Kaynak Tarama Dergisi (Archives Medical Review
Journal) 2012; 21(4):246-252; Cagil, Abdullah, “Aristoteles Felsefesinde Biyolojik ve Toplumsal Cinsiyet Anlayis1”,
Agrt Islami Ilimler Dergisi (AGIID), Haziran 2022 (10), s.62-68; Ciftci, Toplumsal Cinsiyet Feminizm ve LGBTIQ+,
34,53, 57.
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emanettir. Bireyler bu sinirsiz 6zgiirliik anlayisi ile aslinda insanin igerisinde var olan ve onu
hayvandan asagi bir mertebeye diisiirebilecek olan siifli arzularini tatmin adina fitrati ve biyolojik
dengeyi bozmaya galigmaktadirlar.?

Yine cinsi tabiatla escinsel bireylerin yonelimlerini mesrulagtirma adina savunduklari
gerekgelerden bir tanesi, escinselligin dogustan gelen bir egilim oldugu iddiasidir. Ancak yapilan
arastirmalarda, escinsel yonelime sebebiyet verecek bir genin insan viicudunda var olduguna dair
bilimsel bir tespit bulunamamustir. ilerleyen siireg igerisinde bu durum psikopatolojik (cinsiyet
stereotip) bir problem olarak ele alinmigtir. 1980 yilinda, transsekstiellik, APA’nin resmi terimleri
arasinda ‘’Cinsel Kimlik Bozukluklar:’’ bagligi altinda cinsel bozukluklarin yetiskin formlarinda
yer almigtir.?® Escinsel aktivistlerin savunduklar argiimanlarinin aksine ¢’ Scientific American
Mind’’ isimli meshur bilim dergisinin Mayis-Haziran 2010 sayisinda escinselligin en yaygin tiirii
olan transseksiielligin kiiltiirel 6grenme ile olustugu ortaya konulmustur.®*® Bu konuyla ilgili
olarak 6zellikle cinsel organi tam manasi ile tesekkiil etmemis ¢ocuklar iizerinde yapmis oldugu
aragtirmalarla bilinen John Money, 2-3 yasa kadar yapilacak cinsiyet tayinine ¢ocugun uyum
saglayabilecegini ileri siirmiistiir. Ilerleyen yaslarda cocugun bu duruma ilk etaptaki kadar kolay
bir sekilde uyum saglayamayacagini ve ¢ocugun davranislarinin degistirilemeyecegini ifade
etmistir. Bu verilerden hareketle 0, cinsiyetin hem biyolojik hem de ¢evresel faktorlerin etkisinde
kalabilecegini savunmaktadir.3! Ozellikle Avrupa’da her gegen giin cinsel kimlik ve ydnelimle
ilgili yapilan tartigmalarin sekiiler bir yapida olmalarina ragmen kiiltiirden hala etkilendikleri
ortadadir. Bu durum ortak paydalarin az olsa da birey iizerindeki etkilerini kanitlama adina
yeterince tatmin edicidir.

Saglikli ve giiclii bir toplum ancak saglikli cinsi nitelikleri tasiyan bireylerin varligi ile
kendini gosterebilir. Birey toplumu olusturan en kiigiik ve en 6nemli temeldir. Bu sebeple
bireylerin her alanda biling diizeylerinin arttirtlmasi1 gerekir. Cogu zaman mahremiyet gibi
hususlardan 6tiirii ikinci plana atildigi diistiniilen ve konu hakkinda bir ¢alisma ihtiyacinin,
temelinde son zamanlarda ortaya ¢ikan birgok toplumsal karmasanin (LGBT) nedeni cinsiyet
kavramudir.®®> Toplumsal yapinin yaminda teknolojik ve tibbi gelismelerle birlikte maalesef
cinsiyet degistirme operasyonlari ve hormonal takviyeler yayginlik kazanmig durumdadir.
Onceleri hayati tehlikeler barindiran islemlerin, giiniimiizde baz1 ilave sorunlara neden olmakla
birlikte eskisi kadar tehlikeli bir durum olusturdugu sdylenemez. Bireyler eski donemlere nazaran
bu islemlere daha kolay ulasabilmektedirler. Bu islemler, yayginlik kazanmig olsa bile fahig
fiyatlarla yapilmaktadir. Bu durum hem bireyi hem de cevresini olumsuz ydnde etkileyen
faktorlerdendir. Ozetlememiz gerekirse bireylerin cinsiyet tanimlamalarindaki farkliliklar ¢ok
boyutludur. Bunlar toplumsal yapidan, dini inaniglara, tibbi gelismelerden psikolojik kabullere
kadar farklilik gosterebilmekte ve bireylerin tercihlerinde etkin sekilde rol almaktadir. Toplumsal
kiiltiiriin korunmasi ve ahlaki yozlagmanin yasanmamasi igin bireysel olarak degil toplumsal
olarak hareket edilmeli ve toplumun aleyhinde olacak her tiirlii tavir toplumsal degerler

28 Cagil, 62-68; Giftci, Toplumsal Cinsiyet Feminizm ve LGBTIQ+, 201 vd; Kadir Canatan “Bedene Estetik
Miidahaleler: Sosyolojik Yaklasim’’. Tibbi Dini Hukuki ve Etik Yoniinden Bedene Yapilan Miidahaleler Sempozyumu
ISAR, 2015.

29 Keskin ve ark, 436-447; Ozay, Hilal. “islam Hukukunda Transseksiiellik veya Travesti Olmanin Hiikmii.”* fahiyat
Tetkikleri Dergisi, (Haziran 2019): 207-234.

30 Nevzat Tarhan, “Escinsellik Sadece escinsellik Degilmis?” (Erisim 02 Ocak 2022).

3 Dogan Ciiceloglu. Insan ve Davranis. (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2021), 388-389.

32 Simone De Beauvoir, |, 49, 162, 11, 103; Giddens, 113, 135; Lips, 119, 196, 233, 236; Direk, 208.
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stizgecinden gecirilerek kabul edilmelidir.®

3.2. Tibbi Acidan Cinsiyet Cesitleri
Tibbi agidan insan anatomisi dort farkli cinsiyet ¢esidine sahiptir. Bunlar i¢ genital

cinsiyet, dis genital cinsiyet, genetik cinsiyet ve gonadal cinsiyettir. Tibb’a ait bu terimlerin
aciklanmasi, fikihta ortaya konulan cinsi tabiatla ilgili “hiinsa” “muhannes” ve “miiteraccile”
bireylerin degerlendirilmesinde bize rehberlik edecektir. Cinsiyetler arasi herhangi bir
uyusmazlik sonucu dogal cinsiyet gelisim bozukluguna sahip olan bireyin yasamini rahat bir
sekilde devam ettirmesi ve tam manasiyla miikellefiyet sinirlarin1 belirleyebilmesi i¢in dogru
cinsiyet tayinini nasil yapmasi gerektigine dair uzman goriisler iizerinde titizlikle durulmalidir.®*

Genital sistem organlari, cinsiyete gore farkli hormonlar salgilar ve bdylece cinsiyetle
ilgili sistematik yap:1 isleyise geger. Insan neslinin devamliligini bu genital {ireme sistemi
saglamaktadir. Cinsiyet gesitleri arasindaki bir nedene bagli uyusmazlik sonucu kiside genetik
cinsiyet bozukluklar1 meydana gelmektedir. Bu durumlar cok farkli sekillerde kendini
gosterebilmektedir. Bir ¢cocuk diinyaya geldigi zaman dis genital yapiya bakilarak cinsiyetine
karar verilir. Boyle durumlarda cinsiyet gelisim bozukluguna sahip olan bireylerin bu durumu
dogar dogmaz Ogrenilebilecegi gibi ilerleyen yaslarda da kendileri 6grenebilir ya da hig
O0grenmeden hayatlart sona erebilir. Yeni doganlarda go6zlenen bir bagka durumsa
‘ambigusgenitalya’ “siipheli/kuskulu cinsiyet” diye bilinen yapidir ve bu durumda dis genital
yapiya bakarak cocugun cinsiyetinin ne olduguna karar verilemeyebilir. Cinsiyet Gelisim
Bozuklugu (CGB) her 4500 cocukta bir meydana gelebilmektedir.®

Cinsiyet bozuklugunun tespit ve tedavisi, cinsi tabiatla ilgili cinsiyet tlrlerinin
bilinmesiyle mimkindir. Tibbi acidan cinsi tabiatla ilgili cinsiyet tiirleri asagidaki gibi ele
alinmaktadir;®

3.2.1.Genetik Cinsiyet
Cinsiyetin olusumunun en bastaki etkeni genetik cinsiyettir. Cocugun cinsiyeti anneden

gelen xx kromozomu ve babadan gelen xy kromozomu sonucu belli olur. Anne ve babadan x
kromozomu geldigi takdir de xx kromozomuna sahip olan bebek disi olur. Anneden x babadan y
kromozomu alindig takdir de ise xy kromozomuna sahip olan bebek erkek olur.%

3.2.2.I¢ Genital Cinsiyet
Erkekler ve kadinlar kendi cinsiyetlerine 6zgii olarak farkli yapilardan olusmaktadirlar.

Kadinlarin i¢ genital sisteminin ad1 organa “genital efeminina (disi ireme organlar1)”dir. Vajina,
uterus, fallop tupleri ve overdan miitesekkildir. Erkeklerdeki i¢ genital sistemin ismi ise “organa
genitalemasculina (erkek iireme organlari)”dir. Fallus, testis, skrotumdan olugmaktadir.®®

33 Giddens, Anthony. 113, 135; Lips, 119, 196, 233, 236; Direk, 208.

34 Omer Berkoz ve digerleri. “Cinsiyet Degistirme Cerrahisi (Gender Assigment Surgery).” Ist Faculty Med 2021;84
(Suppl.1), 26-30. Ayrica degerlendirmeler igin bkz. Duygu Onar Cura ve Ayfer Ulgenalp, “Cinsiyet Disforisinde
Genetik Faktorlerin Rolii.” Hitit Med J. 2020; (2(2), 49-55.

35 Tugtepe Cocuk Urolojisi ve Cerrahisi <’ Gelisim Bozukluklar1>’(Erisim 09 Aralik 2021). Bu verilerle birlikte gocugun
anatomik uygunlugu, ailenin karari1 da g6z 6niinde bulundurularak uygun olan tedaviye baslanarak cinsiyet tayini
multidisipliner bir sekilde ve uzmanlar rehberliginde gergeklestirilmelidir. Bu tiir durumlarda hekim, ebeveynleri dogru
sekilde bilgilendirerek gesitli testler sonucu bebegin hangi cinsiyete sahip oldugunu saptamaya ugrasir. Ozellikle yeni
doganlarda bu tayin siireci iki yil igerisinde olsa da cocuklarin cinsel yonelimleri ancak ii¢ yil igerisinde
belirlenebilmektedir: Bkz. Adem Az-Hakan Ertin. “Hermafroditizim Uzerine: Etik Problemler.” Tibbi Dini Hukuki ve
Etik Yéniinden Bedene Yapilan Miidahaleler Sempozyumu ISAR, 2015.

% Berkoz ve digerleri, 26-30.

37 Keskin ve ark, 436-447; ed. Ugur Giirgan, Gelisim Psikolojisi. (Ankara: Nobel Yayinlari, 2019), 90-91.

38 Ali Thsan Tas¢1. Cinsiyet Egitimi. 2. Bask. (Istanbul: Betim Yayinlari, 2017), 129-173.
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3.2.3.D1s Genital Cinsiyet
Dis genital, i¢ genital organlara baglanan giris kapisidir.®® Kadinlarin dis genital sistemi

pubis tepesi, i¢ ve dis labium, klitoris, vestibiil, {iretra, introitus, hymen, salgi bezleri ve perineden
olusur. Erkeklerin dig genital sistemi ise epididim, seminal vezikiiller, prostat, bazi salgi ve kanal
bezlerini icerir.®® Dis genital yapmmn olusumunda androjen hormonu etkilidir. Androjen
hormonunun ¢ok salgilanmasi sonucu dis genital cinsiyet erkeksi bir karaktere dogru yonelmeye
baslar.** Androjen hormonu az salgilandig takdir de ise dis genital cinsiyet kadins1 yonde gelisir.
Androjen hormonu viicutta farkli nedenlerden dolay: salgilanabilmektedir.*?

3.2.4.Gonadal Cinsiyet
Cinsiyet organlaridir. Kromozomlardaki degisiklikler neticesinde her iki cinste de farkli

gonadlar olusur. Bunlar erkeklerde testis, kadinda ovaryumdur. iki temel gorevi vardir. Bu
gorevler cinse 6zgli hormonlarin salgilanmasi ve iremeyle ilgili hiicrelerin Uretilmesidir. Kisacasi
yumurtalik ve testis gibi tohum hiicresi meydana getiren bezlerdir. Erkekler de androjen yani
testosteron kadinlarda ise dstrojen ve progesteronun salgilanmasini saglar.*

T1bbi acidan cinsiyet ¢esitlerini verdikten sonra cinsiyet degistirme islemleri hakkinda
bilgi vererek cinsiyet sorununda (hunsé/hermafrodit/interseks), dogal cinsiyet bozukluklarmin
dizeltilmesi ile ilgili hukuki alt yapiya gegilecektir.

3.3.Hormonal Tedavi Yoluyla Cinsiyet Degistirme
Cinsiyet degistirmede hormon tedavisine bagvurmak isteyen bireylerde on sekiz yasina

ulasmis olma sart1 aranmaktadir. Hormon tedavileri cerrahl operasyonlara nazaran geri doniisiim
ihtimalinin daha fazla oldugu uygulamalardir. Hormon tedavisinde erkek yonlnde cinsiyet
degistirmek isteyen bireylerin erkeksi bir goériinlime sahip olmasi igin viicudunda bulunan
testosteronu azaltmak amaciyla anti-androjen ilaglar verilir ve dstrojen, progestesteron hormon
takviyesi yapilir. Kadin yoniinde cinsiyet degistirmek isteyen bireylerde ise, feminen bir
goriiniime kavugsmak adina kadinlara 6zgli hormon ilavesiyle hormonal tedavi yoluyla cinsiyet
degistirme olmaktadir. Takviyeler agiz yoluyla ya da paranteral yani agiz yoluyla alinmayip
viicutta damar yoluna ya da kaslara enjekte edilmesi seklinde de gergeklestirilebilmektir.**

Kadins1 yonde hormonal tedavi almak isteyen bireyler de istenilen durumlar; kadinsi tipte
kilo alimi, sa¢ dokiilmelerinde azalma, bedendeki killarin azalmasi, memelerin biiyiimesi, sesin
incelmesi, cildin eskiye gore yumusamasi, iist beden giiclinde gili¢ kayb1 seklindedir. Hormon
tedavisinin durdurulmasiyla bazi 6zellikler geri doniisiim saglayabilmektedir. Erkeksi yonde
hormon tedavisi alan bireylerde istenilen durumlar ise; Gst bedende giiclenme, erkek tipi sac
dokiilmesi, yiizde killanmanin artmasi, erkeksi tipte de kilo alimi, genel bir kilo artisi, seste
kalinlasma ve memelerde hafif kii¢iilme seklindedir.*®

Hormon tedavisini uygulayan bireylerin maruz kalabilecekleri riskler bulunmaktadir.
Bunlara; kan pihtilasmasi, damar tikanikligi, kardiyovaskiiler kalp ve damar ile ilgili hastalik
risklerinde artig, bazi hormonal bozukluklar, kilo artisi, kandaki yag miktarinin artmasi, {ireme

39 Bagak Aksu Kadin Hastaliklar1 ve Dogum Uzmani, “Kadin Genital Sistem Anatomisi>> (Erigim 12 Aralik 2021).
40 Demir Ozbek, “Erkeklerde genital sistem” (Erisim 12 Kasim 21).

4 Tage1, Cinsiyet Egitimi, 129-173.

42 Hamit Okur “’ambigius genitale nedir?”” (Erisim 12 Aralik 2021).

43 Rifat Emral ’Gonad Hastaliklar1” (Erisim 12 Aralik 2021).

4 Berkoz ve digerleri, 26-30; Necla Keskin ve ark, 436-447; ed. Ugur Giirgan, Gelisim Psikolojisi, 90-91.

4 Berkoz ve digerleri, 26-30
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yeteneginden kismen ya da tamamen mahrum kalma, obezite, kolesterol, karacigerlerde iyi veya
kotii huylu tiimér olusumu 6rnek gosterilebilir.*®

3.4. Cerrahi Operasyonlar Yoluyla Cinsiyet Degistirme
Cerrahi yollarla cinsiyet degistirmenin tanimi su sekilde yapilmistir; “Cinsel kimlik

bozukluklar1 tedavisinde, istenen cinsiyetin fiziksel 6zelliklerine benzer goriinimlerin -elde
edilmesi ve bedensel fonksiyonlarin bu yonde-, degistirilmesi i¢in ihtiyaca gore bir dizi ameliyat
yapilarak olusturulan isleme “cerrahi operasyonlar yoluyla cinsiyet degistirme denir.”*’

Bireylerin bu ameliyatlara bagvurmasimnin nedeni, sahip olduklari birincil ve ikincil
cinsiyet 0zelliklerini istedigi cinsiyet 6zellikleriyle degistirebilmektir. Birincil cinsiyet 6zelligi ile
kastedilen dis genital yapidaki 6zelliklerdir. Ikincil cinsiyet &zellikleri ise; ses, kilo alma durumu,
beden yapusi ile ilgili durumlari ifade eder.*®

Ameliyatlarin gerceklesebilmesi icin komisyon raporlar1 ve mahkeme kararlari
gerekmektedir. Ameliyatlar daha ¢ok 6zel kliniklerde yapilmakta olup bu tir cerrahi midahaleler
oldukca pahalidir. Yapilan cerrahi miidahaleler {ist beden ve alt beden seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Kadindan erkege gegiste tist bedende daha erkeksi bir goriiniim i¢in mastektomi
meme alma operasyonu gergeklestirilmektedir. istege bagli olarak ikincil cinsiyet 6zelliklerinden
sayilan ademelmasi, enli ¢ene kiiciiltme ya da genisletme (erkege geciste ¢ene ufaltilmasi
yapilmamakta sadece gene daha genis gosterilmeye galisilmaktadir) gibi uygulamalar da tercihe
bagli olarak yapilabilmektedir. Alt bedene yapilan miidahaleler ise dis genital yap1 ve i¢ genital
yapinin bir kismunin erkeksi genital yapiya benzetilmesi seklinde gergeklestirilmektedir. Yeni dis
genital yapi igin bireyin diz kapagi tizerinden ya da dirsegindeki deriden yararlanilmaktadir.
Erkekten kadina gegiste ise, meme bilylitme uygulamasi enli ¢enenin torpiilenmesi, ademelmasi
kucultilmesi gibi erkeksi birtakim gortiniimleri ortadan kaldirma ve sag ekimi operasyonlari
yapilmaktadir. Alt beden uygulamasinda ise, dis genital yapinin kadinsit yonde degisimi s6z
konusudur. Bu operasyonlar sonrasinda bireyler kismen ya da tamamen {ireme yeteneklerinden
mahrum kalabilmektedirler. Bu tlr operasyonlar sonucunda kiside meydana gelebilecek bazi
riskler mevcuttur.*

3.5. Turk Medeni Kanunu ve Tiirk Ceza Kanun’unda Cinsiyet Degistirme
Cinsi tabiatla ilgili kavramsal cercevede gegen ve Ozellikle psikolojik ve sosyolojik

Ozgiictiligiin 6n plana ¢iktigi cinsiyet tirleriyle birlikte tibbi agidan cinsiyet tiirlerine bagh
gergeklesen cinsiyet degistirme uygulamalari, kanun baglaminda hormonal ve cerraht
uygulamalar olmak iizere iki farkli sekilde yapilmaktadir.*

Yasal olarak cinsiyet degistirmek isteyen bireyler i¢in temel sartlar aranmaktadir. Bunlar;
bireyin 18 yasin1 doldurmus olmasi, evli olmamasi, mahkemenin izin vermesi, cinsiyet
degisikliginin ruhsal olarak bir zorunluluk haline gelmis olmasi ve iireme 6zelliginden siirekli
yoksun olmak seklinde siralanabilir. Tirk Medeni Kanunu’nun cinsiyet degistirme islemini
diizenleyen 40. Maddesi su sekildedir:

4 Berkoz ve digerleri, 26-30; Keskin ve ark, 436-447; ed. Ugur Giirgan, Gelisim Psikolojisi, 90-91; CETAD
“Transeksiialite’” (Erigsim 22 Mart 2021.)

47 Berkdz ve digerleri, 26-30.

48 Keskin ve ark, 436-447.

49 Semih Baghaki, ’Cinsiyet Degisim Ameliyatlarina Cerrahi Ag¢idan Yaklasim’’. Tibbi Dini Hukuki ve Etik Yéniinden
Bedene Yapilan Miidahaleler Sempozyumu ISAR, 2015.

%0 Sadik Toprak ve digerleri. “Cinsiyet Hognutsuzlugu Olan Bireylerin Cinsiyet Degistirme Siirecinin Hukuki Boyutu.”
Istanbul Tip Fakiiltesi Dergisi, 2021/84, s. 31, 32, 33, 34.
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Cinsiyetini degistirmek isteyen kimse, sahsen bagvuruda bulunarak
mahkemece cinsiyet degisikligine izin verilmesini isteyebilir. Ancak, iznin
verilebilmesi i¢in, istem sahibinin on sekiz yasini doldurmus bulunmasi ve evli
olmamasi; ayrica transseksiiel yapida olup, cinsiyet degisikliginin ruh sagligi
acisindan zorunlulugunu ve iireme yeteneginden siirekli bicimde yoksun
bulundugunu bir egitim ve arastirma merkezinden alinacak resmi saglik kurulu
raporuyla belgelemesi sarttir. Verilen izne bagli olarak amag ve tibbi
yontemlere uygun bir cinsiyet degistirme ameliyat1 gerceklestirdiginin resmi
saglik kurulu raporuyla dogrulanmasi halinde, mahkemece niifus sicilinde
gerekli diizenlemenin yapilmasina karar verilir.%!

TMK’nin 40. Maddesinin agiklamasi su sekildedir;

...Degisiklik i¢in aranan diger 6nemli kosul, kisinin on sekiz yasint doldurmus
olmasi ve evli bulunmamasidir. Heniiz cinsiyeti yoniinden bir degisiklik
zorunlulugu bulunmayan ya da boyle bir zorunlulugun olup olmadigi belli
olmayan kisgilerin bu yola bagvurmasinin 6nlenmesi bakimimdan en az on sekiz
yasin1 doldurmus olmasit kosulu aranmis, bunun yaninda bu kisinin evli
olmamasi kosulu da getirilmistir.>?

Cinsiyet degistirme siirecinde mahkemeye bagvurulabilmesi igin belli bir slre
psikiyatristlerin gézetimi altinda bireyin bu duruma ne kadar adapte olabilecegi tespit edilir, daha
sonrasinda yapilan hormon tedavilerinin viicuttaki etkilerine bakilir. Cerrahi operasyonlar igin
hazir durumda oldugu diisliniilen bireyler, gézlem altinda bulundugu kurumun olusturdugu
raporlarla cinsiyet degistirmek i¢in mahkemeye bagvurur.

Bahsedilen maddeye ek olarak 3344 Sayili Kanun sonrasi Medeni Kanun’un 29.
maddesine eklenen fikra konu hakkindaki problemlerin derinlesmesine sebebiyet vermistir.
Fikraya iligkin yapilan elestirilerden sonra eklenen bolim su sekildedir:

Dogumdan sonra meydana gelen cinsiyet degisikliginin asgari saglik kurulu
raporu ile belgelendirilmesi halinde niifus sicilinde gerekli diizeltme yapilir.
Bu konuda agilacak davalarda cinsiyeti degistirilen kisi evli ise, ese de husumet
yoneltilir ve aymi mahkeme, varsa ortak cocuklarin velayetinin kime
verilecegini tayin eder, cinsiyet degisikligi kararinin kesinlestigi tarihte, evlilik
kendiliginden son bulur.

Cinsiyete dair konulan bu agiklama sonucu cinsiyet degistirme talebini gerceklestiren
bireylerin niifus kayitlarin1 mevcut hal tizere yenilemesine neden olacak bir karar oldugu ileri
stiriilmiistiir. Dolayli yoldan cinsiyet degisikligi hukuki diizlemde hékim kararina baglanmstir.
Cinsiyet degisikligi bazi sartlara bagli olarak dava edilebilir hale getirilmistir. “Cinsiyet
degisikliginin niifus kaydina igslenmesi kararinin kesinlesmesi ile evlilik kendiliginden son bulur.”
ibaresiyle aile hukukumuzu olusturan Kara Avrupa hukuku maddeleri igerisinde normal sartlar

altinda yer almayan yeni bir boganma tiirii aile hukukuna dahil edilmistir.>

51 8 Aralik 2001 tarih 24607 sayili Resmi Gazete de Yayimlanan, Tiirk Medeni Kanunu;

52 Tiirk Medeni Kanun’un 40’mc1 Maddesi Kapsaminda Cinsiyet Degisikligi ve Hukuki Sonuglari, 2013-103-1234
(Erisim 07 Subat 2021).

53 Aydin Zevkliler, “’Medeni Kanun ve Cinsiyet Kargasas1”’(Erisim 18 Subat 2021.). Burada konuyla dolayli bir sekilde
ilgisi olan bir durumdan bahsetmek gerekir ki 6nemli bir noktadir. Fikrada yer alan ibare neticesinde bireyler boganma
konusunda modern bati toplumlarinda dahi bulunmayan bir uygulama ile yargi¢ karar1 olmaksizin gergeklesen bir
bosanma tiirliniin gegerliliginden bahsedilmistir. Kullanilan ibarelerin bireyler tarafindan yanlis anlasiimaya agik
olmasi1 ve cinsiyet degistirme sonucu bekar ya da evli kimselerin ¢ekismeli (nizali) ve ¢ekismesiz (nizasiz) dava
ayrimina tabi tutulmamis olmasi yapilan elestireler arasinda yer almaktadir.
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5237 Sayil Tiirk Ceza Kanunu’nda (TCK) yer alan cinsiyetle ilgili kanun maddelerini
inceledigimizde Avrupa hukukuna ve Insan Haklar1 Beyannamesi’ndeki cinsiyet tanimlamalarina
yer verildigi goriiliir. Buna gore 6ncelikle ceza kanunun amacindan bahsetmek gerekir:

Tiirk Ceza Kanunun amact; kisi hak ve oOzgiirlikklerini, kamu diizen ve
giivenligini, hukuk devletini, kamu sagligin1 ve g¢evreyi, toplum barisim
korumak, su¢ islenmesini  Onlemektir. Kanunda, bu amacm
gerceklestirilebilmesi igin ceza sorumlulugunun temel esaslari ile suglar, ceza
ve giivenlik tedbirlerinin tiirleri diizenlenmistir.5*

Bu amag cercevesinde TCK’da ayrica ilgili diger hukuk mevzuatinda yer verilen,
cinsiyetle ilintili maddelerden bahsetmek gerekir. Cinsiyetle ilgili olan bu maddeler, iliskili
oldugu temek konuya isaret edilerek siralanacak olursa (TCK’da yer alan hukuk maddelerini
oldugu gibi goriilmesi diisiiniilmiis ve yorum okuyucuya birakilmistir):

-Kisirlastirma: Madde 101-(1)’de kadin ya da erkegin izni olmaksizin kisirlastirma islemini
gerceklestiren kisi icin hapis cezasi Ongoriilmiis ayrica yetkili olmayan bir kisi tarafindan
gerceklestirilmesi cezanin artirilmast igin bir sebep olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte
kisirlagtirma iglemi kisinin rizasiyla yetkili olmayan bir kisi tarafindan gergeklestirilirse bir ila {i¢
yila kadar hapis cezasina garptirilir.%®

-Cinsel Saldiri: Madde 102-(1)’de TCK kisilerin viicut dokunulmazliklarinin cinsel davranislarla
ihlal edilmesi halinde failin bes ila on yila kadar hapis cezasina ¢arptirilmasini uygun gormiistiir.%
-Hiirriyete Kars1 Islenen Suclar: Nefret ve ayrimcilik; Madde122-(1)’de kisilerin dil, din, irk,
milliyet, renk, cinsiyet, engellilik, siyasi diisiince, felsefi inang din veya mezhepsel farkliliklardan
kaynaklanan nefreti bir sug olarak kabul etmistir.%’

-Serefe Kars1 Suclar:

Hakaret sucu: Madde 125-(3)b)’de hakaretin siyasi, sosyal, felsefi inang, diisiince ve kanaatlerini
aciklamasindan degistirmesinden, yaymaya calismasindan, mensup oldugu dinin emir ve
yasaklarina uygun davranmasindan dolay1 gergeklestirilmesi sug kapsaminda degerlendirilmistir.
Dine gore kutsal sayilan degerlerden bahisle, islenmesi halinde cezanin alt sinir1 bir yildan az
olamaz.®

-Kamu Barisina Kars1 Suglar:

Bu bolimdeki suglar halki kin ve diismanliga tahrik veya asagilama ve kanunlara uymamaya
tahrik etmek Ust basliklar ile agiklanmigtir. Buna sebebiyet veren sahislar hakkinda hapis cezasi
verilmesi uygun gorilmiistiir.

-Genel Ahlaka Karsi Suglar:

Hayéasizca Hareketler

Madde 225-(1)’de alenen cinsel iliskide bulunan veya teshircilik yapan kisiler.>

Mustehcenlik

Madde 226’da ise miistehcen goriintii yazi veya sozleri igeren triinleri yayma ulasilabilir hale
getirme basan, okuyan, yazan, okutan, sOyleyen, sOyleten herkes sucu isleyenler bu madde
kapsaminda ele alinmigtir. Bununla birlikte bu miistehcen igerikli tirlinlerin {iretiminde temsili
cocuk goriintiileri veya cocuk gibi goriinen kisileri kullanan kisiler igin hapis cezas1 istenmistir.®

5412 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazetede Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.

5512 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazetede Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.

% 12 Ekim 2004 Tarih ve 25611 Sayili Resmi Gazetede Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
5712 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
58 12 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
5912 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
60 12 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
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-Aile Diizenine Karsi Suglar:

Aile hukukundan kaynaklanan yiikiimliiliigiin ihlali

Madde 233 (1)’de gerek kimligini saklamak suretiyle baskasiyla evlenen kisiler hakkinda hapis
cezasi isteminde bulunulmustur. (2)’de hamile oldugunu bildigi esi veya kendinden hamile
oldugunu bildigi kadini ¢aresiz durumda terk eden kimseye ii¢ aydan bes yila kadar hapis cezasi
ongorilmektedir. (3)’de ...ya da onur kirici tavir ve hareketlerin sonucu maddi ve manevi 6zen
noksanlig1 nedeniyle ¢ocuklarin ahlak, giivenlik ve sagligin1 agir tehlikeye sokan ana ve babaya
hapis cezas istenmektedir.5

-Adliyeye Kars1 Suclar:

Genital muayene madde287-(1)’de yetkili hakim ya da savci olmaksizin kisiyi genital muayeneye
gonderen kisi ve bu muayeneyi yapan fail hakkinda hapis cezas1 istenmektedir.5?

-Milli Savunmaya Kars1 Suclar; Halki askerlikten sogutma madde 318-(1) askerlik hizmetini
yapacak olanlar1 bu hizmeti yapmaktan vazgecirecek sekilde tesvik etme isteyen kimseye hapis
cezas1t verilir. Maddenin cinsiyetle ilgisini aciklamak gerekirse; erkek bireylerin cinsiyet
degistirme stirecine tesvik edilmesi yahut siirecin yasallastirilmaya ¢alismasi, bireyin askerlik
hizmetini yapmaktan vazge¢mesine veya yapmayacak duruma gelmesine neden olmaktadir.
Boyle bir durumsa Tirk Ceza Kanunca sug kabul edilmistir.

Avrupa hukuku ve cinsi tabiata bakis s6z konusu oldugu zaman akla gelen kavramlardan
biri de hig sliphesiz gender yani toplumsal cinsiyet kavramidir. Yapilan literatiir taramalarinin
sonucunda kavramin igeriginde vaat ettikleri, sakincali goriilen taraflar1 ve kabuller konusunda
uzlagmazliklarin bulundugu anlasilmaktadir. Avrupa Hukukuna ve Insan Haklar1 Beyannamesine
gore cinsiyetle ilgili sadece giris mahiyetinde cinsi tabiat ve cinsiyetle ilgili hitkiimlere deginmek
gerekirse; Avrupa hukuku cinsiyete atif yaptigi maddelerde kisinin se¢im ve yonelimleri
sonucunda hi¢bir ayrimciliga maruz birakilamayacagini beyan etmistir. Ayrica her bireyin statiisii
ne olura olsun biitiin hak ve 6zgiirlilklerden yararlanma imkani oldugu ve bu haklarindan men
edilemeyecegi belirtilmistir. Bununla birlikte Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi Madde 29°da
sunlar ifade edilmektedir:

1) Herkesin, kisiliginin 6zgiirce ve tam gelismesine olanak saglayan tek ortam olan topluluga
kars1 6devleri vardir.

2) Herkes, hak ve ozgurluklerini kullanirken, ancak bagkalarinin hak ve ozgiirliiklerinin
geregince tanimasinin ve bunlara saygi gosterilmesinin saglanmasi ile demokratik bir
toplumdaki ahlak, kamu diizeni ve genel refahin adil gereklerinin karsilanmasi amacryla,
yasayla belirlenmis sinirlamalara bagli olabilir.

3) Bu hak ve ozgiirliikler, hi¢bir kosulda Birlesmis Milletlerin ana ilkelerine aykir1 olamaz.%

Madde 29 kisilerin hak ve 6zgiirliik alanini agiklarken bireyin tek bagina yasamadigi ve
topluluga karsi sorumluluklart bulundugu olgusu Uzerinde durmustur. Hak ve o6zglrlikten
bahsederken baska bireylerin de ozgiirlik alanlarimin taninmasi ve onlara saygi gosterilmesi
gerektigi belirtilmistir. Bununla birlikte ahlak kamu diizeni ve genel refahin karsilanabilmesi i¢in
kisilerin 6zgiirliikk alanlarinda siirlandirma yapilmugtir.

Avrupa hukukunda bireyler her ne kadar 6zgiir birakilmis olsalar bile bu 6zgiirliik, sinirlar
olmayan bir 6zgiirliik anlayis1 degildir. Bireylere igerisinde bulunduklari topluma karsi bazi

61 12 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
62 12 Ekim 2004 tarih ve 25611 sayili Resmi Gazete’de Yayimlanan, Tiirk Ceza Kanunu.
83 Insan Haklar1 Dernegi. *’Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi’’(Erisim:28 Kasim 2021.)
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sorumluluklar ytiklenmis ve bireylerin 0zgurlik smirlar1 gizilmistir. Bu 6zgurluk ve
sorumluluklar tlkelerdeki yasalara ve siireglere gore farklilik gosterebilmektedir. iste bu durum
sinirlarin evrensel ve tam bir sekilde ¢izilebilmesinin oniindeki en biiyiik engeldir. Ciinkii her
toplum icin ahlak, refah ve saygi anlayisi ayni degildir. Tarihi siire¢ detayli bir sekilde
incelendiginde Avrupa {ilkelerinde cinsiyet degistirme taleplerine verilen cevaplar1 tek bir
diizlemde toplamak miimkiin degildir. Ulkeye gore cinsiyet degistirme talebi ile ilgili basvuru
yapan bireylere, tarihi siireclere bagli olarak farkli hiikiimler verildigi ve mahkemeler arasi goriis
farklihklarinin oldugu acik bir sekilde kendisini gdstermektedir. Ornegin cinsiyet degistirme
operasyonunu kanuna aykirt bulan Fransa daha sonraki yillarda bu kararini degistirme yoluna
gitmistir.5

4. Islam Hukukunda Yer Alan Cinsiyetin Mahiyeti ve Cinsiyetle Ilgili Baza Hiikiimler

4.1. islam Hukukunda Cinsiyetin Mahiyeti
Canlilar1 erkek ve disi olarak birbirinden ayiran ve tiirlerin devamin saglayan 6zelliklere

cinsiyet denir.® Kur’an’in bir¢ok yerinde insanin ve canlilarm kadin ve erkek olmak iizere iki
farkli cinsiyete sahip oldugu vurgulanmistir.®® Ancak Allah katinda cinsiyete dayali bir
{istiinliigiin bulunmadig1 belirtilmistir.%” Islamiyet 6ncesi sirf kadin oldugu icin asagilanan kisiler,
Islam dini ile beraber bu ithamdan kurtulmuslardir. Kur’an bu cinsiyet farklilii iizerinden
insanlarin yaratiligtaki hikmeti diisiinmelerini istemistir. Kur’an’a gore kadinlar erkekler i¢in bir
feraha kavusma, huzur bulma vesilesidir.®® Erkek ve kadin arasinda yaratilis geregi olarak bir
cazibe kuvveti yani cinsi tabiat konmustur. Cazibe kuvvetinin her insanda sehvet kuvveti ile var
oldugu bilinmektedir. Islam dini bu duygular1 6rtbas etmek ya da yok saymak yerine bu durumun
fitri olduguna dikkat g¢ekmistir (cinsi tabiat). Bununla birlikte insanlarin nefislerine ve
sehvetlerine uyup koti fiiller islemelerini kesinlikle yasaklamis, tedbir olarak ise nikah akdi ve
aile kurumunu devreye sokmustur. Islam dini insanmn iffetini korunmasini istemis ve insanlar
arasinda gozetilmesi gereken mahremiyet sinirlarini belirlemistir.%® Son tahlilde erkek-kadin
arasindaki mesru evlilik iginde dahi bazi sinirlar bulunurken mesru olmayan birliktelikler kesin
bir sekilde yasaklanmis ve biiyiik giinah olarak kabul edilmistir. Erkek ve kadimin fiziki ve
biyolojik iliskileri Islam tarafindan ele alinmis ve bazi sinirlar getirilmistir.”

Daha 6nce verilen cinsiyet tanimlamalarini ve cesitlerini goz 6niinde bulundurarak Islam
hukukunda cinsiyetin nasil tanimlandigina ve hangi basliklarla iliskilendirildigine gelince; islam
hukukgular1 klasik ve modern fikih c¢alismalarinda cinsiyet bozukluklarini = “hiinsé

64 Aissa, Maiza.*’Islam Ceza Hukuku Hiikiimleri ile Pozitif Ceza Hukuk Sistemlerinin Catismast; Islam Ceza Hukuku
ve Beseri Hukukta Cinsiyet Degistirme Hiikiimleri.” Islam ceza Hukuku Uluslararas: Sempozyumu Bildirileri (Antalya
30 Nisan — 3 Mayis 2015). Ed. Refik Korkusuz, Abdurrahman Eren.

8 TDV ¢ Cinsiyet’’(Erisim 29 Kasim 2021).

66 e|-Hucurat, 49/13.

67 el-Huc(rat, 49/13.

68 el-Bakara, 2/228; er-Ram, 30/21.

69 el-Enbiya, 21/91; et-Tahrim, 66/12.

0 fbn Mace, Nikah, 29. Ayrica degerlendirmeler i¢in bkz. Nastriiddin-i TGsi, Ahlak-1 Nasuri, Leknev 1316, 5.225-226.
Erzurumlu Ibrahim Hakk: tarafindan kaleme alinan Marifetname adli eserde eslerin birlesmesi ile ilgili siirecte bu
durumdaki hallerde dogacak ¢ocugu miispet yahut menfi yonden nasil etkileyecegine dair agiklamalarin bulundugu,
her ne kadar dogrulandigina dair net bir bilgi olmayan, ilging bir boliim yer almaktadir. Bu agiklamalar igerisinde
bireyin hiinsa (interseks) olmasina sebebiyet verecek bir nedenden bahsedilmistir. ilgili madde su sekilde ifade
edilmistir: “Erkek, yanilir da baldiziyla yakinlasir ve cima yaparsa dogan ¢ocuk hiinsa (kendisinde hem erkek hem de
disi alameti olan) olur.” Bunlarmn yaninda dogustan kadin m1 erkek mi olduguna tam hikmedilemeyen fikihtaki adiyla
hiinsa tibbi terim olarak ise hermafrodit (dogal cinsiyet gelisim bozuklugu) olarak adlandirilan bireyler bu lanetlenme
ve kinamanin digindadir. Ciinkii iglerinde bulunmus olduklar1 durum bir cinsiyet gelisim bozuklugu (interseks) yani bir
rahatsizhiktir: ibrahim Hakki. Marifetname. sad. Turgut Ulusoy (Ankara: Ibrahim hakki Hz. Cami ve Kiilliyesi Vakfi
2000), 3/163.
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(interseks)” "muhannes” ve “miiteraccile” olarak (¢ kategoride incelemistir. Hunsalar da
‘hiinsdy-1 miiskil’ ve ‘hUnsay-1 gayri miiskil’ olmak tizere iki kisma ayrilmistir. Hiinsay-i gayri
miiskil dedigimiz kisiler hem erkeksi hem de kadinsi 0zellikleri bir arada bulundurmakla birlikte
kadin m1 yoksa erkek mi oldugu kolayca ayirt edilebilen kimselerdir.”* Ayrica miiskil
denilmesinin sebebi, cinsiyetini ve dolayisiyla haklarinda uygulanacak hiikmii belirlemenin
zorlugunu ifade etmek ig¢in olmalidir. Hlins@y-i miiskiller ise hem erkeksi 6zellikleri hem de
kadins1 ozellikleri bir arada bulunduran ve cinsi tabiati kolayca anlasilamayan bireylerdir. Bu
bireyler ¢ok farkli 6zellikler gosterebilmektedirler.”? Hiinsay-i miiskiller yani ambigusgenitalya
(kuskulu cinsiyet) olarak bilinen kimseler, her iki cinsin sahip oldugu cinsiyet 6zelliklerine sahip
olabilirler.” Dus genital sistemi itibariyle erkeksi bir yapiya sahip olup i¢ genital yap: agisindan
disi genital yapiya sahip olmalar1 s6z konusudur. Yaratilig itibariyle iki cinse de ait olmayan bir
dis genital yapiya sahip olabilirler ya da dis genital yap1 olarak sadece idrar deligine sahip olan
bireyler seklinde kendisini gosterebilirler. Biitiin bu cinsi tabiatla ilgili cinsiyete bagli durumlar
Islam hukukunda hiinsa bashig1 altinda ele alinmustir.’*

Bu bireyler, cinsiyetlerindeki belirsizlik yiziinde ibadetlerinde ve giinliik yasamlarinda
hangi hak ve sorumluluklara sahip olacagini tayin edememe sorunuyla karsi karsiyadirlar. Buna
sebebiyet veren haller arasinda hiinsay-i miigkil hakkinda genel kaide, bu kisinin dini konularda
ihtiyatla hareket etmesidir. Konuyla ilgili Islam hukukunda var olan “stib0tunda siiphe sabit olan
hususlarda hikmin stbGtuyla hikmetmemek.” kaidesini™ ornekle agiklamak mimkindur.
Ornegin hiinsdy-1 miiskil cemaat ile namaz kilacag1 zaman kadilarla erkekler safimin arasinda
durur. Yani ne erkek ne de kadin safinda yer almaz. Erkeklerin safinda kilacak olsa, kadin olma

71 es-Seybani, Muhammed b el-Hasen (6. 189). Kitab ‘ul-Asl 1-XI1.. tah. Mehmet Boynukalin. (Beyrut: Dar ibn Hazm,
2012/1413), IX, 335. Omegin Hirsutizm yani kadinlarda goriilen erkeksi killanma rahatsizlig1 bu kabil bir durumdur.
Bkz. http://www.yeditepehastanesi.com.tr/hirsutizm-nedir. Burada bir hususa dikkat cekmek istiyoruz: iki kavram her
ne kadar birlestirilmis olsa da hiinsay-i miigkiller, eski donemlerde ambiusgenitale gibi degerlendirilmemislerdir. Daha
onceki ciimlede bahsedildigi gibi dis genital sistem agisindan problemsiz gibi goriilen bu bireylerin cinsiyet sorunlarinin
teshisi i¢in gelismis teknoloji ve materyale ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu kisiler belki hayatlari boyunca bu bozuklugu fark
etmeyebilir. Hinsay-i miiskiller i¢in interskes terimi daha uygun géziikmektedir. Onun ilk bakista cinsiyet tayininin
yapilamamasi bu bireylerin en bariz 6zelligidir. Ancak dis genital sisteminde sorun olmayan kimse igin gegerli tanim
olmayacaktir.

2 Seybani, IX, 335. Ayrica bkz. Ozay Hilal. “’Islim Hukuku Agisindan Cinsiyet Degistirme.”” Gaziosmanpasa
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 | 1 (Haziran 2016): 1-36; konu ile ilgili hadisler icin bkz: Darimi, Eb{
Muhammed Eb0 Abdullah b Abdirrahman (6. 255). Siinenu’d-Dédrimi (Miisnedii’d-Darimi). thk. Nebil Hasim el-
Gamri. (Beyrut: Daru’l-Besair, 1434/2013), Hadis no: 3211-3212-3213,

3 Seybant, IX, 330, 333. Hatta bu konuda esas kabul edilecek goriis, onun kendi sdziidiir. Kuskulu cinsiyeti konusunda
nereden bevlettigi ona sorularak tespit edilecektir. Hiinsay-i miiskilin miirahikligi problemi i¢in ayn1 yere bakilabilir.
Ferhan b Hesmédi ve Mustafa b Muhammed Cibri Semsu’d-din. “Hiikmii tahvili’l-cins: dirase takvimi fi takvimi
mekasidii’g-seria.” International Islamic University Malaysia, 2018, Pp. 50-58; Rizki Mengr. “Ahkamu’l-hiinse fi’l-
ibadat ve’l-ahvali’s-sahsiyye: dirase fikhi mukarene.” Camia Mu’te (Urdiin: Karak, 2012), 3, 4, 6 vd; Alau Umer
Muhammed el-Ceff. “Ahkdmu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni mukarene.” Mecelle Camia Zi Kér, el-Aded: 3 el-
Miicelled: 2, Mart, 2007, 145, 146 (miras), 147, 148, 149, 150; ibrahim Atiyye el-Habisi. “Keyfiyye isticveb ve tevkif
ve teftig’it-tevéumi’l-miittesile ve’l-hiinse’l-miiskile fi’s-seriati’l-Islami ve’n-nizam.” Camia Damietta, Mecelle Hukuk
Damietta, el-Aded:2 2020, 272-304.

74 Serahsi, el-Mebs(t, XXX, 110. Hiinsalarin cinsiyetlerinin tespitinde annenin sahitligi -ayrica cinsiyetinin belli olmasi
icin bllig ¢agina kadar beklenmesi gerektigi konusunda bkz Seybéni, IX, 327, 330; Serahsi, el-Mebsdt, XXX, 111.
Hiinsa cariyelerin siinneti ile ilgili fikhi meseleler igin bkz. el-Cessés, Ahmed b Ali Eb( bekr er-Razi (6.370). Serhu
Muhtasaru’t-Tahavi. tah. Ismetullah Inayetullah Muhammed ve digerleri. (yy: Daru’l-Besairi’l-islamfi, 2010/1431), IV,
150, 151; Serahsi, el-Mebs(t, XXX, 104, 105. Tiirkiye LGBT Birligi “’Islam Hukuku agisindan cinsiyet
degistirme”’(Erigsim 12 Eylil 2022.) Hiinsalarin “interseks” cinsel gelisme bozuklugu, homoseksiiellerin cinsel
sapma, transseksiiellerin ve travestilerin cinsel kimlik bozuklugu igerisinde ele alindiklar1 ve hiinsalarin dogustan,
digerleri ise sonradan kazanilmistir. Yani dogal olmayan yollarla ve fitrata miidahale ederek olmustur.

s Mecellenin, 4. Maddesi ile 8. ve 9. Maddelerinin birlikte incelenmesi i¢in bkz. Kaska, Hakan, “Ceza Hukuku
Miiesseselerinin Mecelle’nin Kiilli Kaideleri ile A¢iklanmasi1”. Gaziantep University Journal of Social Sciences, 2017,
17 (1), 134.
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ihtimalinden 6tlrt erkeklerin namazinim bozulmasma neden olur.”® Denilmek istenen sudur
aslinda: bu tarz bireylerin muhazat durumunda kadinlarin namazi bozulmaz. Erkeklerin namazi
bozulur. Anlatildig1 sekilde namaza durursa erkek olma ihtimalinden dolay1 kendisinin namazi
bozulur. Ornekten anlasilacag: iizere Islam hukukunda namaz hususunda hiinsa kimseler temyiz
devresindeki kimseler ile ayn1 eda ehliyetine sahip gibi kabul edilmistir. Klasik fikth metinlerinde
bu cinsi tabiatta olan bireylerle ilgili yer alan bazi hiikiim ve fetvalara bakilacak olursa hiinsay-i
miigkillerin hem erkeklerin hem de kadinlarin yaninda soyunup agilmasi mekruhtur. Yaninda
mahremi bulunmadigi bir halde kadin yahut erkekle yalniz kalmast uygun degildir. Hiinsay-i
miiskil hac farizasini yerine getirirken Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore ihrama kadinlar gibi
girmesi gerekir. Hiinsdy-i miiskil olarak tanimlanan kimse 6ldiigii zaman teyemmum ettirilir,
yikanmaz ve kefenlenme hususunda kadin hiikmiindedir.”” Hiinsdy-i miigkillerin ergenlik dncesi
velilerinin yapmis olduklari nikah akdi hiinsa ergenlige girinceye kadar mevkdftur. Ergenlige
girdikten sonra erkek ya da kadin olduguna kesin sekilde hiikmedilirse nikahlar1 o zaman
gegerlilik kazamr.”® Burada nikahlandig1 kisiyle ayni cinsiyette olmasi durumunda zaten nikah
akdi gecersiz kabul edilir.”® Bir kimse ergenlik ¢agina ulasms bir hiinsa igin zina isnadinda
bulunsa bu durumdan 6tiirii iftira eden kisiye had cezasi gerekmez. CUnki hiinsd olmasi geregi
cinsel birlesime uygun bir durum igerisinde degildir. Ancak hiinsay-i miiskil bireyler baskalarina
zina isnad ederlerse ve bunu ispatlayamazlarsa bu durumda kendilerine had cezas1 uygulanir.
Hirsizlik konusunda hiinsa kimseler normal mikellefler gibi kabul edilir; sug i¢in gerekli sartlar
haiz olduklar1 takdirde onlara el kesme cezasi uygulanir. Kisaslar konusunda ayni hiikiimler
gegerlidir; hiinsa kasten adam oldiirtirse kisasa, hatayla oldirirse diyete mahkdm olur. Hiinsa,
dinden dondiigi vakit tovbe ederse affedilir. Hiinsanin, fukahanin ¢ogunluguna gore giivenilir bir
sahitligi yoktur.%

Islam hukukunda gift cinsiyetliler olarak bilinen hiinsa bireyler (interseks) ile ilgili
hiikiimlerin, 6zellikle erken donem klasik fikih literatiiriinde ve sistematigi icerisinde ‘Kitabu’l-
hiinsd’ baglig1 tagiyan bolimlerde incelendigi daha dnce ifade edilmisti. Bu hiikiimler ge¢mis
donemlerde tibbin bu kadar ilerlememis olmasi ve benzeri nedenlerden dolay1 verilmis sinirlt
hikumler seklinde goziikse de toplumda var olan bireylerin 6zel durumlarmin incelenerek hitkme
baglanmasi biiyiik bir hukuk basarisidir. T1bbi alanda yasanilan gelismelerle bu meselede ortaya
konulan fikhi ¢dziimlerin birlikte degerlendirilmesi adna hem tipcilarn hem de Islam

6 Semerkandi, Muhammed b Ahmed b Ebl Ahmed (6. 540). Tuhfetii’l-fukahd. (Beyrut: daru’l-Kiitiibi’l-iImi,
1994/1414), 111, 357, 358; Yildirim, Celal. Kaynaklariyla Islam Fikhi. (Izmir: Kervan Yayinlari, 1980), 408.

7 Serahsi, XXX, 105, 106; Bilmen, Omer NasOhi. Biiyiik Islam [Imihali. Merve Yaynlari, 2013), 263-266; Yildirim,
Kaynaklariyla Islam Fikhi, 408, 409, 410.

8 Seybani, IX, 336, 337, 338, 339; Cessas, IV, 147, 148 vd.; Serahsi, XXX, 103. Ayrica giiniimiiz kisiler hukuku
cergevesinde hiinsalarin durumunu inceleyen ¢agdas ¢aligmalar i¢in bkz. Ferhan, “Hiikmii tahvili’l-cins: dirase takvim?
fi takvimi mekasidii’s-seria”, 50-58; Rizki, “Ahkamu’l-hiinse fi’l-ibadat ve’l-ahvali’s-sahsiyye: dirase fikhi mukarene”,
3, 4, 6 vd; el-Ceff, “Ahkamu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni mukarene”, 145, 146 (miras), 147, 148, 149, 150;
Ibrahim Atiyye el-Habisi, “Keyfiyye isticveb ve tevkif ve teftis’it-tevéumi’l-miittesile ve’l-hiinse’l-miiskile fi’s-
serdati’l-Islami ve’n-nizam”, 296, 297 vd..; Salim Abdullah, “Tashih Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi min ahkamin
fi’l-ahvali’s-sahsi ve’l-uklbat, 2-10.

79 Serahsi, el-Mebs(t, XXX, 106. Burada sunlar ileri siiriilebilir: Daha dnce dikkatini ¢ektigimiz Kara Avrupast hukuku
ile Tiirk Medeni Kanun’unda yer alan yeni bir bosanma tiiriine aslinda Islam hukukgulari, onlardan énce ortaya koymus
olmalar1 hukuk adina ¢ok ileri bir basaridir. Ayrica hiinsa ile ilgili miras hiikiimleri i¢in bkz. Salim Abdullah. “Tashih
Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi min ahkamin fi’l-ahvali’s-sahsi ve’l-uk(bat. [sZamic Universty of Gaza, 12 April
2018, 7,8, 9.

80 Seybani, 1X, 338, 339, 340 vd. Hiinsa bireylerde iskalin giderilmesi igin bkz. Cessas, IV, 148, 149, 150; Serahsi, el-
Mebs(t, XXX, 109, 110; Yildirim, Kaynaklariyla Islam Fikhi, 408-410. Muhannes ve miiteraccile ile ilgili hadisler
icin bkz. el-Buhari, Muhammed b Ismail (6. 251), Sahihu Buhari I-1X. thk. Muhammed Ziiheyr b Nasir. (yy: Dar
Tiku’n-Necét, 1422), Hadis no:6834 , XIII, 171,
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hukukgularimin ortak ¢aligmasi uygun olur. Bu durumda olan bazi bireyler hormonal yollarla
tedavi olabilirken bazi bireylerin ise cerrahi miidahalelere bagvurmalari gerekebilir. Ancak tedavi
icin yeterli imkanlar1 saglayamayanlar yahut igerisinde oldugu durumu disaridan alacag tepkiler
vb. hususlar nedeniyle gizlemeyi tercih eden kisiler de bulunmaktadir.

Muhannesler i¢in Islam hukukgular farkli tanimlar getirmislerdir. Bununla birlikte genel
yaklagim olarak muhannes; “kadinsi davranislari olan ve kadinlara ilgi duymayan erkek” seklinde
aciklanmistir. Muhannesler yaratiliglar itibariyle erkek olup konusma, yiiriime, giyim kusam
hususlarinda kadinlara benzemektedirler. Dogustan gelen bir 6zellik oldugu i¢in bu kisiler zina
etmedikleri yahut yasaklanmus fiilleri icra etmedikleri siirece ayrplanmamaktadirlar.®

Islam hukukunda cinsi tabiatla ilgili diger bir terim muhanneslerdir. Kur’an’in Nur
suresinin 31. ayetinde “Sayri uli’l irbeti mine r-rical” ifadesi yer almaktadir. Ayetten kastedilen
mana, kadinlara ilgisi olmayan, cinsel arzulardan yoksun, agir hasta olan, erkeklikten diismiis,
igdis (sterilizasyon ya da kastrasyon) edilmis, kimseler olmalidir.% Ibn Acibe kaleme aldig1 tefsir
kitabinda ayetteki muhannesi kadin 6zelligine sahip kimse olarak tamimlamistir. Ayet kadimlarm
stislerini (gogiis bas vb.) gdstermesi caiz olan kisileri sirayla agiklamis, sayilanlarin disinda kalan
kimselerin bu yerlere bakmaktan men edildigini beyan etmistir. Siis yerlerine bakmasinda beis
olmayanlar arasinda muhannesler de zikredilmis, ancak bu kisilerin bakmasinin cdiz olmasi iki
sarta baglanmistir. Bu sartlar; s6z konusu kisilerin ev ¢evresinde dolasan, taninan kisiler olmasi
ve cinsel giicten diismiis olup sehevi olarak kadinlara ihtiyacinin bulunmamasidir.#* Muhannesler
hadislerde de su sekilde gegmektedir:

Hz. Peygamber’in eslerinin yanina, muhanneslerden birisi girip ¢ikiyordu. Bu
muhannes, kadinlara karsi sehevi duygular beslemeyen erkeklerden
sayiliyordu. Hz. Peygamber, eslerinin yaninda bahsi gecen muhannes oldugu
halde ¢ikageldi. Bu esnada muhannes, kadinin birisini ‘Gelince dortle gelir,
gidince de sekizle gider.” seklinde tasvir ediyordu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber; ‘Bu kisi bu tiir seyleri biliyor. Bir daha yaniniza girmesin!’ diye
uyard1. Bundan bdyle ona bir daha miisaade etmediler.®

Hz. Aise’nin (ra) rivayetine ek olarak Hz. Ummii Seleme’nin (ra) su rivayeti de
muhanneslerle ilgili kaynak bilgilerini desteklenmektedir:

Hz. Peygamber, esi Ummii Seleme’nin yaninda bir muhannes oldugu halde
iceri girdi. Bu sirada muhannes, Ummii Seleme’nin kardesi Abdullah’a; ‘Ey
Abdullah! Yarm Allah (cc), Taif’in fethini nasip ederse, ben sana Gaylan’nin
kizint gosterecegim. Ciinkii o gelirken dort, giderken sekizdir.” der. Bunun
iizerine Hz. Peygamber; ‘Onlar1 evlerinize almaymn!” buyurdu.” Hz.
Peygamber, bu s6ziiyle muhannesleri kastederek eslerinin yanina girmelerini
yasaklad1.8

81 Duman, Hilal. ** Islam Hukukunda Hiinsa (Cift Cinsiyetliler)*’ Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi.
6/1 (Haziran 2002): 295-318.

82 Ozay, “Islam Hukukunda Transseksiiellik veya Travesti Olmanim Hiikmii”, 207-234.

8 Serahsi, el-MebsQt, X, 158. Ayrica degerlendirmeler i¢in bkz. Ulgen Emrullah. “Nir Stiresi 31. Ayette Gegen **gayri
uli’l-irbeti’* Ifadesi Baglaminda Muhanneslik Olgusu.” Bingé! Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 12(2018), 99

8 {bn Acibe el-Hasenl, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid, trc. Dilaver Selvi. (Istanbul: Semerkand Yaynlar1,
2020.)212.

8 Ebu Daviid, Siileyman b Esas (6.275). Stinenu Ebf Davad. Hadis no: 4107, IV, 62, Hadis n0:4929, 1V, 283. Kadinin
dort gidip sekiz gelmesi, kirita kirita yiirimesinden kinaye olmalidir. Ayrica kadinin gébeginde dort adet katman yag
tabakasi seklinde tavsifi de s6z konusudur.

86 Buharf, Hadis no:6834 , XI11, 171; Ebx Davad, Hadis no: 4107, 1V, 62, Hadis n0:4929, 1V, 283.
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Son olarak ayet ve hadis kapsaminda zikredilen kisilerin, kars1 cinse sehevi duygular
tagimama Ozelliginde birlestikleri sdylenebilir. Miteraccile ise yaratilis itibariyle kadin olup ses,
konugma, hal hareket ve giyim kusam yoniiyle erkege benzeyen kimselerdir. Bu kimseler igin
takdir edilmis 6zel hiikiimler bulunmamaktadir.®” Bunun yaninda kisilerin ayni cinsten kimseler
ile iliski kurmalar1 ve birlikte olmalari, Kur’an ayetlerinde Lut Kavmi 6rnegi {izerinden anlatilmig
ve bu fiilin habisliginden, sapkinligindan, sonucunun bir kavmin helak olmasma neden
olmasindan bahsedilerek inanan kimseler uyarilmistir. Yine ayni sekilde islam dininde kars1 cinse
benzemek karsi cins gibi davranmaya ¢alismak giyinmek ve 6zenmeyi yasaklanmistir. Karsi cinse
0zenme ve benzeme, aile icerisinde ensest iliskiler vb. durumlarin 6nlenmesi amaciyla dinimiz
cocuklarin belli bir yastan sonra yataklarinin ayrilmasini, g¢ocuklarin mahrem yerlerine
ebeveynlerinin dahi bakmasini yasaklamis, mahremiyete biiylik bir 6nem vermistir. Hz.
Peygamberin uygulamalar1 incelendiginde yasaklanmig fiillerin faillerini siirgiine gonderdigi
bilinmektedir. Hz. Peygamberin, “siirgiine géndermek” suretiyle vermis oldugu ceza® sonucu
bir¢ok dini, sosyolojik menfaati ve faydayi ayni anda celbettigini gormek miimkiindiir. Verilen
stirgilin cezasi sosyolojik olarak incelendiginde bireyin bir bagina kalmastyla yapmis oldugu fiili
derinlemesine tahlil etmesini, hatasinin farkina varmasmi saglarken, ayni zamanda toplum
icerisinde bulunan diger bireylerin de bu durumdan olumsuz yonde etkilenmesi Onlenmis
olmaktadir. Oysa giiniimiizde bu doktrinin tam tersi bir uygulamanin topluma dayatilmaya
calisildig1 ve Islam dininde yasaklanmis olan fiillerin mesrulastirmak istendigi goriilmektedir.

4.2. islam Hukukunda Cinsiyetle ilgili Baz1 Hiikiimler
4.2.1. Islam Hukukunda Cinsiyet Degistirmenin Hiikmii
Islam hukukunda bir kimse yaratiligtan getirdigi bir bozuklugu tedavi ettirmesi igin tegvik

edilmistir. Giinlimiizde insan anatomisinin sahip oldugu dort farkli cinsiyet olarak bilinen i¢
genital, dis genital, genetik ve gonadal cinsiyetin birbiriyle uyusmamasi sonucu tam bir erkek ya
da tam bir kadin olduguna hiikmedilemeyen hermafrodit/hiinsd/interseks/erdisi olarak
adlandirdigimiz bireyler bulunmaktadir. Bu bireyler cinsiyet gelisim bozukluguna sahip olan
kimselerdir. Yaratiliglar: itibariyle kesin olarak hangi cinsiyete sahip oldugu bilinemeyen bu
sahislarm tedavi gérmeleri gerekir. Islam hukukgular cinsiyet se¢imi ile ilgili uygulanacak olan
tedavi ve islemleri bir¢cok farkli kriteri g6z Oniinde bulundurarak degerlendirmislerdir. Bu
kriterler; tedavinin zarQri bir ihtiya¢ olmasi, faydasinin zararindan ¢ok olmasi, kisinin dogustan
beri sahip oldugu bir problem olmasi, sahsin ve kamunun menfaatlerinin gozetilmesi, hile
yollarinin agilmamasi, yaratilis kanunun muhafazasi, fitratin bozulmasina mahal verilmemesi,
haram kazang ve israfin engellenmesi, ¢ogalmaya engel olacak durumlarin ortadan kaldirilmas,
gayri mesru iliskilerin yasanmasina mani olunmasi, aldatmaya sebebiyet vermenin énlenmesi
seklinde dzetlenebilir.®®

Hinsalar (hermafroditler/interseks) tipki yaratilista normalin aksine farkli sekillerde
bozukluklarla diinyaya gelmis kisiler hiikkmiindedirler. Bu kigiler gelisen tibbi teknolojilerden de
yararlanarak iki cinsiyet arasindan uygun olduklarina karar verilen cinsiyeti se¢gmek i¢in tedavi
olup cerrahi operasyonlar gegirebilirler. Bu nedenle hermafrodit kimselerin ge¢irmis olduklari bu

87 Ozay, “Islam Hukukunda Transseksiiellik veya Travesti Olmamin Hitkmii”, 207-234.

8 Buhari, “Hudid”, 21, 30; Miislim, “Huddd”, 12.

8 Ferhan, “Hiikmii tahvili’l-cins: dirase takvimi fi takvimi mekasidii’s-seria”, 50-58; Rizki, “Ahkamu’l-hiinse fi’l-
ibadat ve’l-ahvali’s-sahsiyye: dirase fikhi mukarene”, 3, 4, 6 vd; el-Ceff, “Ahkamu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni
mukarene”, 147, 148, 149, 150; el-Habisi. “Keyfiyye isticveb ve tevkif ve teftig’it-tevéumi’l-miittesile ve’l-hiinse’l-
miiskile fi’s-serfati’l-Islami ve’n-nizdm”, 296, 297 vd..; Salim Abdullah, “Tashih Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi
min ahkamin fi’l-ahvali’s-sahsi ve’l-uklbat, 2-10.
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tiir operasyonlar bir cinsiyet degistirme ameliyatindan ziyade uygun olduguna hiikmedilen
cinsiyetin birey bedeninde tayin edilmesi islemi olarak kabul edilmistir. Bu yoniiyle diger cinsiyet
degistirme talebinde bulunan kimselerden ayrilmaktadirlar.® Cinsiyetin neye gore belirlenecegi
hususunda yeni donem uygulamalar eski dénemde izlenmis olan uygulamalara gore daha gesitli
ve kapsamli bir hale gelmistir. Cinsiyet tayini hadislerde gectigi lizere kisinin bevlettigi mahale
gore karar verilmesi esasina dayanir. Tibbi ve teknolojik gelismeler sayesinde ¢ok daha ¢esitli ve
kapsamli tahliller yapilabilmektedir. Bu durum eski donemde uygulanan metodun hatali bir metot
oldugu anlamina gelmez. Donem ayrimi yapilmasindaki neden yeni donemde gelisen tibbi ve
teknolojik verilerin eski déneme gore daha pratik olmasi ve insanlara kolaylik saglamasidir.®

Hadisten anlasilan bir bagka mananin da hiinsalarda cinsiyeti belirlemede asil olanin dis
genital yapidan ziyade i¢ genital yap1 oldugudur. Islam hukukunun bu tiir operasyonlara izin
vermesinin nedeni bu islemlerin tedavi olarak kabul edilmesidir. Ayrica bu islemler sonucunda
kisinin cinsiyeti hakkinda var olan siipheler ortadan kalkmakta ve Islami hiikiimler daha net bir
sekilde uygulanabilmektedir. Hem birey hem de cevresi i¢in menfaat veren bir tedavi olarak
goriilmiistiir. Islam hukukgular1 saglikl1 ve stabil bir hayat siirebilmeleri icin hiinsalarin cinsiyet
seciminde gerekli olan islemleri yaptirmalarini, tedavi ve zar(ri bir ihtiya¢c olarak kabul
etmislerdir. Bu baglamda yasak olsa bile zarureti ortadan kaldiracak miktarda tedavi gormelerinde
Islam hukukgcular1 bir beis gdrmemisler ve bozuklugu giderecek derecede tedavi gérmelerine
miisaade etmislerdir.%?

Ancak dogustan herhangi bir anatomik cinsiyet bozukluguna sahip olmadig: halde farkli
bir cinsiyete sahip olma arzusu veyahut farkli cinsel yonelimlere meyletme sebebiyle
uygulanacak islemlerin tamami islam hukukunda kesin bir dille yasaklanmis ve ibret alinmasi
icin Lut (as)’1in kavminden érnekler verilmistir. Giiniimiizde fiziki bir rahatsizliga sahip olmadig
halde cinsiyet degistirmek veya farkli cinsel yonelimlere uygun hale gelmek icin cerrahi ya da
hormonal tedavilere bagvurmak hem sahislar1 hem de kamu menfaatlerini zedelemektedir.
Ameliyatlar, geri dontisiin ¢ok zor oldugu, cogu zamansa geri doniisiin olmadigi, bireylerin tireme
yetkinliklerini kismen ya da tamamen kaybetmesine sebebiyet verebilecek bir dizi operasyondan
meydana gelmektedir. Bu siregler hem psikolojik hem fiziki hem de maddi yoniiyle zorlayici
siireglerdir. Cinsiyet degistirme operasyonlarinin bir¢ogu 6zel kliniklerde yapilmakta ve insanlar
bu islemler igin ¢ok yiiksek meblaglar 6demek zorunda kalmaktadir. Bireyler bu yUkli miktarda
parayr bulmak icin haram kazan¢ yoOntemlerine bagvurulabilmektedir. Gerek karar verme
agamasinda gerekse tedavi sonrasinda bireylerde travmalarla karsilagilabilmektedir.%

Maalesef guniimuzde bircok hermafrodit birey mahrem bir konu olmasi hasebiyle bu
durumu gizlemekte kendini toplumdan soyutlamakta ve kendisine farkli bir gézle bakilacagindan
korkmaktadir. Aslinda dogustan gelen bir cinsiyet gelisim bozuklugu kabul edildigi icin
uygulayabilecegi operasyonlar1 Islam hukukunda yasaklanmis olan cinsiyet degistirme

9 Adnan Kosum, “’Tipla ilgili Problemler’’, isidm Hukuku, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yayinlar1 2020), 790-
792.

91 Ceff, “Ahkamu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni mukarene”, 147, 148, 149, 150.

92 Ferhan, “Hiikmii tahvili’l-cins: dirase takvimi fi takvimi mekasidii’s-seria”, 50-58; Rizki, “Ahkamu’l-hiinse fi’l-
ibadat ve’l-ahvali’s-sahsiyye: dirase fikhi mukarene”, 3, 4, 6 vd; el-Ceff, “Ahkdmu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni
mukarene”, 147, 148, 149, 150.

9 Ferhan, “Hiikmii tahvili’l-cins: dirase takvimi fi takvimi mekasidii’s-seria”, 50-58; Rizki, “Ahkamu’l-hiinse fi’l-
ibadat ve’l-ahvali’s-sahsiyye: dirase fikhi mukarene”, 3, 4, 6 vd; el-Ceff, “Ahkamu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni
mukarene”, 147, 148, 149, 150; el-Habisi. “Keyfiyye isticveb ve tevkif ve teftis’it-tevéumi’l-miittesile ve’l-hiinse’l-
miiskile fi’s-serfati’l-Islami ve’n-nizdm”, 296, 297 vd..; Salim Abdullah, “Tashih Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi
min ahkamin fi’l-ahvali’s-sahsi ve’l-uk(bat, 2-10.
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ameliyatlariyla karigtirnp magdur olabilmektedir. Bu tiir durumlarda ilk bakista ayn1 durum ve
fikre sahip oldugunu diisiindiigi farkli dernek ve topluluklara siginma ihtiyact
hissedebilmektedir. Oysa durum hi¢ de benzer degildir. Hermafrodit bireyler cinsiyetlerini tespit
etmek i¢in bu tedavileri olmak isterken siginmak istedigi ya da isteyebilecegi topluluklar ise
dogustan hicbir anatomik anomaliye sahip olmadigi halde cinsel yonelim vb. psikolojik
ihtiyaglarin1 karsilayabilmek adina cinsiyetlerini degistirmek istemektedirler. Hermafroditler
cinsiyet tayini ic¢in, diger fikir topluluguna sahip kimseler ise var olan cinsiyetlerini kabul
etmedikleri ve degistirmek istedikleri igin tibbi miidahalelere basvurmaktadirlar. Islam
hukukunda zarQr1 bir durum olmadigi halde nefsi arzular, farkli deneyimler vb. durumlar igin bu
tiir operasyonlara basvurmak kesin bir dille yasaklanmistir. Hermafroditlerin biyolojik bir
zorunluluk olarak basvurduklar1 tedavilere Igbt topluluklari psikolojik nedenlerden dolay1
basvurmaktadir. Dikkat etmek gerekirse Ozellikle de son zamanlarda ortaya ¢ikan lgbt+i
ifadesinde yer alan +i interseks bireyler icindir. Gerekli bilgilendirmeler yapilmadig: takdirde
insanlar bilingsiz bir sekilde kendiyle aymi durumu paylastigim diistindiigic farkli fikir
topluluklarma dahil olabilmektedirler (olabilme tehlikesi altindadirlar).%*

4.2.2. is}am Ceza Hukukunda Cinsel Sapkinliklara Yonelik Cezalar '
Islam ceza hukukunda suglar birgok farkli degerlendirmeye gore siniflandirilmistir. Islam

hukukgular1 sucu dar ve genis anlamiyla agiklamaya ¢aligmislardir. Genis anlamda cezalar ilahi
kanun tarafindan belirlenmis olan emir ve yasaklarin ihlal edilmesi sonucu meydana gelen her
tiirli fiili icermektedir. Kisaca gilinah kavramina karsilik gelmektedir. Dar manada ise Allah’in
had ya da ta‘zir tiiriinde yaptirim dngordiigii ser‘7 yasaklar ifade eder. Islam hukukunda suclar
hak sahiplerine gore de ayr1 bir taksime tabi tutulmaktadir. Bu taksim su sekilde yapilmistir; sirf
Allah hakkini ihlal eden suglar, sirf kul hakkini ihlal eden suglar, hem Allah hakkini hem kul
hakkini ihlal edip Allah hakkinin daha agir bastig1 suclar ve son olarak hem Allah hakkini hem
kul hakkini ihlal etmis ve kul hakkinin agir basmis oldugu suglar. Bazi suglar ve bunlara verilecek
cezalar1 Kitab veya siinnette belirlenmistir.%

Homoseksiiellik; kendi cinsiyetine sahip olan bireylere karsi ilgi duyma durumudur, bir
baska ifadeyle escinselliktir. islam hukukunda ve semavi dinlerde homoseksiiellik ve zina
yasaklanmigtir. Homoseksiiel kadin ve erkekler i¢in farkli adlandirilmalar yapilmustir.
Homosekstiel erkekler icin gey, homoseksiiel kadmnlar icin ise lezbiyen kavramlar
kullanilmaktadir. Islam hukukunda erkekler arasi escinsel iliski livata, kadinlar arasi escinsel
iliski sihak/sevicilik olarak isimlendirilmistir.?® islam hukukcular1 homoseksiielligin hangi sug
kapsamina girebilecegi meselesini farkli sekillerde yorumlamislar ve bundan dolay1 da farkh
cezalar verme yoluna gitmislerdir. Ornegin Imim-1 Azam Ebu Hanife (6.150/767)
homoseksiiellik ve zinanin ayn1 su¢ kapsamina girmedigini savunmustur. Bunun sebebi zinanin,
livata ve sihakla ayni illete sahip olmamasidir. Zinada nesebin karigmasi tehlikesi s6z konusuyken
livata ve sihakta boyle bir tehlike s6z konusu degildir. Bunun igin verilecek ceza tiirlinii ta’zir
cezas1 olabilecegini ve hakimin uygun gordiigii cezay1 verebilecegini belirtmistir. Ona gore
belirlenen ta’zir cezasi sugtan tévbe edinceye kadar yahut 6liinceye kadar hapis cezasi olabilecegi

% Salim Abdullah, “Tashih Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi min ahkamin fi’l-ahvali’s-sahsi ve’l-uklbat, 2-10.

% (zeyir Kose, “’Escinsellik Ve Islam Hukukundaki Durumu.”” Asos Journal Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
5 (2017): 390-395.

% Habisi. “Keyfiyye isticveb ve tevkif ve teftis’it-tevéumi’l-miittesile ve’l-hiinse’l-miiskile fi’s-seriati’l-islami ve'n-
nizdm”, 296, 297 vd.; Salim Abdullah, “Tashih Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi min ahkamin fi’l-ahvali’s-sahsi
ve’l-ukCbat, 2-10. Ayrica degerlendirmeler igin bkz. Salim Ogiit, *’Sihak’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi
(Erisim 20 Agustos 2021).
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gibi toplumda yaygimmlagsmamasi ve caydiricti olmasi i¢in idam cezas1 seklinde de
gerceklestirilebilir.%’

Islam dininde bireyler fiiliyata dskmedikleri kétii diisiincelerden dolay1 giinahkar olarak
kabul edilmemisler ve hukuki agidan da suglu sayilmamuslardir. Bilindigi iizere Islam hukukunda
sucun unsurlarindan biri olan maddi unsur, fikirlerin fiiliyata dokiilmesi asamasidir. Fikirler
fiiliyata gegmedigi siirece sugun unsurlarindan maddi unsur gergeklesmedigi i¢in sahis suglu
sayllmamaktadir. Hatta bu kisi, nefis ve seytanin aldatmalarina karsi geldigi i¢in koti fiili icra
etmemis olmaktan otiirii sevap kazanmaktadir.

Homoseksiiellik eski tarihlerde bat1 toplumlarinda da agir sekilde cezalandirilmaktaydi.
Ornegin;

Bir tiir cinsel sapkinlik olarak kabul edilen livata, tarihsel siirecte agir cezalarla
onlenmek istenen bir olgu olmustur. Imparator Valentinian, livata yapanlarin
yakilarak oldiiriilmelerini emretmis; Imparator Jiistinyen ise iskence, sakat
birakma ve teshir etme gibi cezalarla bu tiir suglarin niine gegmek istemistir.
1960°’lara gelinceye kadar Batili iilkeler escinsel iliskileri hapis cezasi
gerektiren bir su¢ olarak gormiislerdir. Bunlardan Ingiliz yazar Oscar
Wilde’nin escinsel oldugu i¢in hapse mahkiim edilmesi bilinen bir 6rnek
olarak zikredilebilir.%

Bati toplumlar bu siirecler de sahislara ceza vermek icin olayin detayli bir incelemesini
yapmadan {i¢lincii sahislar tarafindan aldiklar bilgiler dogrultusunda direk cezanin infazina
gecmekteydiler. Islam hukukunda ise homoseksiiellik aleniyete ve fiiliyata gegmedigi siirece bir
su¢ sayllmamigtir. Hem fiilen hem de alenen livata veya sihdki gergeklestirmemis kisi ne
giinahkardir ne de sucludur. Kisi livata ya da sihéki fiiliyata ge¢irmis ancak teshir etmemis ve
gizlemigse giinahkardir (diinyada ortaya cikarilmayip gizlenmis olmasi uhrevi cezayi ortadan
kaldirmamaktadir) ancak ispat edilmedigi ya da itiraf (ikrar) etmedigi siirece su¢lu olarak kabul
edilemez. Yalmz burada homoseksiielligi diinyevi sug boyutu ile ele aldigimiz unutulmamalidir.*

Islam hukukunda homoseksiiellik sugu sahit veya ikrah ile sabit olmaktadir. Sahitlik icin
mezhepler arasi ihtilaflar olmakla birlikte genel kanaat; dort tane Musliman adil ve hir olan
erkegin livata yahut sihaki yapanlari bizzat gormiis ve mahkemeye dava agmis olmalar1 gerektigi
yonindedir. Ceza infaz edilmeden 6nce konuyla ilgili en ufak bir siiphe dahi bulunmamalidir.
Ciinkii sliphe oldugu takdirde ceza infaz1 gergeklestirilemez. Tiim bu sartlar yerine getirildigi
takdirde kisiler idamla cezalandirabilirler yahut hapis cezasina ¢arptirilabilirler.1®

Sonug
Giliniimiiz insaninin gerek psikolojik gerekse sosyolojik agidan temel problemlerinden

birisi cinsiyet kavramu ile ilgili tartismali egilimlerin ortaya ¢ikmis olmasidir. insanligin en biiyiik
vazifelerinden biri olan kadim insanlik mirasinin bir sonraki nesle saglikli bir sekilde aktarilmasi,
cinsiyet kavrami ile dogrudan baglantilidir. Burada konu, “bir bireyin 6zgir iradesini kullanarak

97 (Jzeyir Kose, “’Escinsellik Ve Islam Hukukundaki Durumu”, 390-395.

9 (Jzeyir Kése, ’Escinsellik Ve Islam Hukukundaki Durumu”, 390-395.

9 Ancak Allah, 6rnegin Kitab’da el-En‘am 120. ayetinde bildirildigi gibi, giinahin agigim1 da gizlisini de bilmektedir
ve giinah kazananlar1 yaptiklar1 karsiliginda cezalandiracaktir.

100 Ferhan, “Hiikmii tahvili’l-cins: dirase takvimi fi takvimi mekasidii’s-seria”, 50-58; Rizki, “Ahkamu’l-hiinse fi’l-
ibadat ve’l-ahvali’s-sahsiyye: dirase fikhi mukarene”, 3, 4, 6 vd; el-Ceff, “Ahkamu’l-mirasi’l-hiinse: dirase fikhi kanuni
mukarene”, 149, 150; el-Habisi. “Keyfiyye isticveb ve tevkif ve teftis’it-tevéumi’l-mittesile ve’l-hiinse’l-miiskile fi’s-
serfati’l-Islami ve’n-nizam”, 296, 297 vd..; Salim Abdullah, “Tashih Cinsi’l-hiinse vema yeteallegu bihi min ahkamin
fi’l-ahvali’s-sahsi ve’l-ukObat, 2-10. Ayrica degerlendirmeler igin bkz. Salim Ogiit, *’Sihak”’, Tiirkiye Diyanet Vakf:
Ansiklopedisi (Erisim 20 Agustos 2021).
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istedigi cinsiyete yahut cinsel yonelime sahip olma talebinde bulunmasi” kadar masum, basit ve
sahsi bir mesele degildir. Cok farkli karlarin gdzetildigi ve politikalarin yiiriitiildiigii projelerde
bu tiir taleplerin maalesef suiistimal edildigi goriilmektedir. Cikarlarin veyahut amaglarin zarar
gormemesi icin evrensel 6zgiirliik sloganlariyla s6zde hak arayicilarinin biirinmiis olduklar
hadim kisvesinin diistiriilmesi biitiin insanligin menfaatine olacak bir adimdir. Giidiilmek istenen
aslt amaclardan biri de biitiin bir insanligin genetik kodlarinin dezenformasyona ugratilmasidir.

Ister modern isterse post-modern dénem ne denirse denilsin cinsiyet mefhumundan
yoksun yeni bir insan varliginin ingasinin temelleri atilmak istenmektedir. Bu hususta 6zgurlukten
yana oldugunu savunan bireylerin cinsiyet konusunda marjinal fikirleri sagliklt ve uzlagimci bir
sekilde ¢oziime kavusturmak yerine egosantrik, otekilestirici ve gayri nizami bir tavir takinarak
halletmeye ¢alismaktadirlar. insanlara 6zgiirliikk ve mutluluk vaat eden bu sdylemlerin gercekten
bireylere istediklerini verip-vermedigi ayrica tartismanin farkli boyutudur. Unutulmamalidir Ki
insan1 yaratan insanin fitratin1 ve ihtiyaglarini en iyi bilendir. Zaten bu minvalde bakildig1 zaman
fikhin varolus amaglarindan biri getirdigi hiikiimlerle bireylerin hem diinya hayatini hem de
uhrevi hayatim1 diizene koyarak iki cihanda saadete kavusmalarini saglamaktir. Sinirlarin
cizilmedigi ve kurallarin eksik birakildigi her konunun insanligin daha biiyiik problemlerle
bogusmasina sebebiyet verecektir. Calismada okuyucunun dikkate almasini istedigimiz
noktalardan birisi disiplinleraras: (felsefe, hukuk/fikih, tip, sosyoloji, psikoloji) baglanti
kopukluklarinin dogurdugu yamilgilardir. Ozellikle giincel bir problem olarak ele alinmasindaki
temel sebep, hukuki zemindeki bosluklarin, saglikli ve tatmin edici bir sekilde doldurulamamis
olmasidir. Konunun hem muamelat hem de ibadatla ilgili olan kisimlar1 baslh bagina
degerlendirilmesi gereken dnemli noktalardir. Miictehit imamlarin koymus olduklari hiikiimler
temel alinarak, gelisen tibbi veriler 1s18inda atilmasi gereken yeni adimlar tespit edilmeli ve
bireyler cinsiyet kavrami konusunda daha ¢ok bilinglendirilmelidir. Bu hususta bireyin cinsiyet
ile ilgili aldig1 kararin yalnizca bireyi degil aslinda biitiin insanlhig1 etkilemektedir. Temennimiz,
Islam hukuku icinde olmak iizere multidisipliner bir ¢alisma ile konunun genis bir gerceve de
detayl bir sekilde ele alinmasidir. Ciinkii cinsiyet disforisi, verili bir kimlik oldugu gibi kompleks
bir durumdur ve ¢ok sayida faktorden etkilenerek olusmaktadir.
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A Comparative Analysis on the Legal Nature of “Khiyar Al-Shart”

Abstract

When a person is not sure about making a contract, he may want to think a little more and decide after consulting others
if necessary. In case the goods are sold to someone else within this period, they have the opportunity to purchase it
conditionally and return it if necessary. This condition, which gives the person added to the contract the right to
terminate the contract without the need for anyone's permission, court decision or form condition, is referred to as
“Pactum Displicentiae” in Roman law, "Khiyar al-shart " in Islamic law, and “On Approval” in Turkish Code of
Obligations. Although this contingent transaction is not preferred by the sellers due to the wide powers it gives to the
buyer, it has always maintained its importance due to the need for it. However, jurists still have not been able to agree
on its legal nature. As a matter of fact, in Continental European law, besides those who see sales as a “condition” on
sale on approval, there are also lawyers who explain it with the views of “preliminary contract”, “option”, “in kind
contract” or an “offer” waiting to be accepted. Those who accepted it as a condition differed as to whether it was an
ordinary condition or an purely potestative condition. As far as we can come across, there is no examination of the legal
nature of khiyar al-shart in Islamic law. In fact, in our opinion, it is said that the equivalent of selling under the sale on
approval in Islamic law is savm shira (sales bargain) and its similarity with its khiyar al-shart is overlooked. Again, in
some modern texts, it is said to be a takyidi shart (restrictive condition) and in our opinion, an incorrect determination
is made about its legal nature. For this reason, in this study, an examination will be made on the legal nature of khiyar
al-shart.

Keywords: Islamic Law, Condition, Purely Potestative Condition, On Approval, Khiyar al-shart, Sale on Approval,
Selling on the Condition of Experience and Inspection, Termination.

Sart Muhayyerliginin Hukuki Niteligi Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme*

Oz

Kisi, bir sdzlesmeyi yapma konusunda emin olmadigi zaman biraz daha diisiinerek gerekirse bagkalarina danistiktan
sonra karar vermek isteyebilir. Bu siire i¢inde malin bagka birine satilmasi ihtimaline karsilik onu sartli olarak satin
alip gerekirse iade etme imkanina sahip olur. Kisiye kimsenin izni, mahkeme karar1 veya sekil sart1 gerekmeksizin
sozlesmeyi fesih hakki veren bu sart, Roma hukukunda “Pactum Displicentiae”, islam hukukunda “Sart Muhayyerligi”,
Turk Borglar Kanununda ise “Begenme Kosulu” gibi isimlerle anilmaktadir. Bu sarta bagli islem, aliciya verdigi genis
yetkiler yliziinden saticilar tarafindan fazla tercih edilmese de kendisine duyulan ihtiyag¢ sebebiyle dnemini her zaman
korumustur. Fakat hukukgular onun hukuki niteligi hususunda goriis birligine varamamiglardir. Nitekim, Kara Avrupasi
hukukunda begenme kosuluyla satis1 bir “sart” olarak gérenlerin yani sira “on sézlesme”, “opsiyon”, “isimsiz-ayni
sozlesme” veya kabul bekleyen bir “icap” goriisleriyle agiklayan hukukgular da vardir. Onun sart oldugunu kabul
edenler ise alelade sart mi1 yoksa mutlak iradi bir sart m oldugu hususunda tartigmuslardir. Tespit edebildigimiz
kadartyla Isldm hukukunda sart muhayyerliginin hukuki niteligi {izerine yapilmis bir inceleme yoktur. Hatta bazi
yazarlar tarafindan bizce hatali bir sekilde begenme kosuluyla satisin Islam hukukundaki karsiliginin sevm-i sira (satis
pazarligr) oldugu sOylenerek onun sart muhayyerligi ile benzerligi gézden kagirilmaktadir. Yine bazi modern
metinlerde sart muhayyerliginin takyidT bir sart oldugu sylenerek kanaatimizce onun hukuki niteligi hakkinda yanlig
tespit yapilmaktadir. Bu sebeple bu calismada sart muhayyerliginin hukuki niteligi tizerine bir inceleme yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sart, Mutlak iradl Sart, Muhayyerlik, Sart Muhayyerligi, Begenme
Kosuluyla Satig, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, Fesih.

Summary

The parties to the sales contract may sometimes have some doubts about being bound by the contract. In this
case, it has the opportunity to terminate the contract if necessary by stipulating it at the beginning of the contract. This
condition is seen in Roman law for the first time in history and was offered only to buyer. Since today's Continental
European law is based on Roman law, this condition has been addressed in the same way. On the other hand, Islamic
law has given the right of termination to the seller with this condition. This condition is referred to as “Pactum
Displicentiae” in Roman law, “On Approval” in Turkish Code of Obligations, and “Khiyar al-shart” in Islamic law.
There is no consensus on the legal nature of this condition, which has never lost its importance due to the need for it.
So much so that in the Continental European law, besides those who see the sale as a “condition” on approval, there
are also lawyers who explain it with the opinions of “preliminary contract”, “option”, “in Kind contract” or an “offer”
awaiting acceptance. Those who accept that it is a condition have debated whether it is an ordinary condition or an
purely potestative condition. Although Islamic jurists considered this condition legitimate from the first period, they
did not argue about its legal nature. Instead, they directly admitted that it was a condition deemed legitimate as an
exception.

* Bu makale “islam Hukukunda Taraflarin On Anlagma ile Belirledikleri Muhayyerlikler: Sart Muhayyerligi” isimli
doktora tezimizden tiretilmistir. / This article was produced from our doctoral thesis named “The Options Determined
by the Parties in Islamic Law: Khiyar al-Shart”.
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Khiyar al-shart is seen by some jurists as a takyidi shart (restrictive condition). However, this view is wrong
for the reasons we will explain below. Again, some jurists have said that sale on approval in Turkish law corresponds
to savm shira (sales bargain) in Islamic law. However, the two processes are fundamentally different from each other.
Sale on approval, in our opinion, corresponds to the khiyar al-shart in Islamic law. In this study, the confusion about
the legal nature of khiyar al-shart has been tried to be removed. For this purpose, it was also benefited from the
examinations made on sale on approval in Turkish law. While addressing the issue, first of all, it will be emphasized
that khiyar al-shart is a "right”, then it is mentioned that it is a "condition" in general and an "purely potestative
condition" in particular. In the last part, it has been tried to clarify the legal nature of khiyar al-shart by distinguishing
it from similar institutions.

The theory of offer, option and pre-contract became invalid from the very beginning, as the jurists
unanimously accepted that the contract made with khiyar al-shart was established despite the condition. In some cases,
since the property is transferred before the delivery takes place, it cannot be said that the transaction made with khiyar
al-shart is a contract in kind.

Khiyar al-shart is primarily a right. In fact, it can be considered within the scope of hak at-tamalluk, one of
the similar real rights, since it provides the transfer of the ownership of the goods from the seller to the buyer or from
the buyer to the seller by using it as approval or termination with a unilateral declaration of will. For the same reason,
it can be said that it is one of the disruptive formative right in Turkish law. Because khiyar al-shart can ensure the
termination of the contract with the unilateral declaration of will of the right holder. In both cases, since a new property
is created for one of the parties, it can be said that khiyar al-shart is hak at-tamalluk. Other similarities to support this
view can be listed as follows: Both hak at-tamalluk and khiyar al-shart have their consequences immediately after they
are used and cannot be taken back. Both are valid with the unilateral will of the right holder without the need for the
consent of the other party or a judge's decision to be used. Again, each of them is not a fundamental right, but an
accessory right depending on the fundamental right or legal relationship. For this reason, both do not exist alone, but
affect the existence of the fundamental right. Again, since each has the right to choose, it is generally used within a
certain period of time.

Khiyar al-shart is technically a condition, as it links the existence of the contract to a phenomenon that may
occur in the future. For this reason, it is closer to the ta‘liki shart (postponement condition) in Islamic law. It can even
be said that according to the sects other than Hanafis -as the contingent contract is established immediately- it can be
said that the khiyar al-shart is exactly a ta‘liki shart. It has been evaluated in the category of takyidi shart (restrictive
condition) by some modern Islamic jurists. In our opinion, this view is not correct since the takyidi shart do not affect
the establishment of the contract or the emergence of its provisions. Even though it is not mentioned in figh books, it
is an purely potestative condition, unlike ordinary condition. Because the existence of a contract with him depends on
the absolute desire of a party, not an ordinary situation such as the appreciation of the goods. So much so that the right
owner can terminate the contract even though he likes the goods. Again, just expressing that the buyer likes the goods
is not sufficient for the approval of the contract. He must express his approval of the contract by verbal or actual
declaration of will. All these show that it is an purely potestative condition.

Ozet

Satis sdzlesmesinin taraflari bazen sozlesmeyle bagli olma konusunda bazi siipheler tagiyabilmektedir. Bu
durumda sézlesmenin basinda sart kosarak gerekirse sézlesmeyi sonlandirma imkanina sahip olmaktadir. Bu sart,
tarihte ilk kez Roma hukukunda gériilmekte olup sadece alicilara sunulmustur. Giiniimiiz Kara Avrupasi hukuku da
Roma hukukuna dayandig1 i¢in bu sart: aymi sekilde ele almustir. islam hukuku ise bu sartla saticiya da fesih hakki
tanimigtir. Bahsedilen bu sart Roma hukukunda “Pactum Displicentiae”, Tiirk Borglar Kanununda “Begenme Kosulu”,
Islam hukukunda ise “Sart Muhayyerligi” gibi isimlerle anilmaktadir. Kendisine duyulan ihtiyag sebebiyle énemini
higbir zaman kaybetmeyen bu sartin hukuki niteligi iizerinde gériis birligi yoktur. Oyle ki Kara Avrupasi hukukunda
begenme kosuluyla satig1 bir “sart” olarak gorenlerin yani sira “6n sozlesme”, “opsiyon”, “isimsiz-ayni sdzlesme” veya
kabul bekleyen bir “icap” goriisleriyle aciklayan hukukcular da vardir. Onun sart oldugunu kabul edenler ise alelade
sart m1 yoksa mutlak iradi bir sart m1 oldugu hususunda tartismuslardir. islam hukukgulari ilk déneminden itibaren bu
sarti mesru gorse de onun hukuki niteligine dair tartigmamiglardir. Bunun yerine onun istisna olarak mesru goriilmiis
bir sart oldugunu dogrudan kabul etmislerdir.

Sart muhayyerligi, bazi hukukgularca takyidi sart olarak gortilmektedir.! Fakat bu goriis, bizce asagida
aciklayacagimiz sebeplerden otiirii hatalidir. Yine bazi hukukcular Tiirk hukukundaki begenme kosuluyla satisin Islam

L Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1970), 6/23-24;
Ali Bardakoglu, “islam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Smr1”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1983), 19; Muhammed Arugi, “Saibe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/366; Mahmut Samar, “islam Borglar Hukukunda Akitlere Etkisi
Bakimindan Takyidi Sartlar”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (2018), 509.
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hukukunda sevm-i sird’ya (satis pazarligl) tekabiil ettigini sdylemislerdir.? Oysaki iki islem birbirinden temelde
farklidir. Begenme kosulu, bizce Islam hukukunda sart muhayyerligine karsilik gelmektedir. Bu calismada sart
muhayyerliginin hukuki niteligi hakkindaki karmasa ortadan kaldirilmaya ¢aligilmistir. Bunun i¢in Tiirk hukukundaki
begenme kosuluyla satig iizerine yapilan incelemelerden de faydalanilmistir. Mesele ele alinirken 6ncelikle sart
muhayyerliginin bir “hak’ olmasi iizerinde durulacak, daha sonra onun genel olarak bir “sart” 6zelde ise “mutlak iradi
sart” oldugundan bahsedilmistir. Son kisimda ise sart muhayyerliginin kendisine benzeyen kurumlardan ayrimi
yapilarak hukuki niteligine netlik kazandirilmaya caligilmustir.

Hukukgular sart muhayyerligi ile yapilan sdzlesmenin sarta ragmen kuruldugunu ittifakla kabul ettikleri i¢in®
icap, opsiyon ve On sozlesme teorileri bastan gecersiz kalmustir. Bazi durumlarda teslim gerceklesmeden miilkiyet
nakloldugu icin sart muhayyerligiyle yapilan iglemin ayni bir sézlesme oldugu da sdylenememektedir.

Sart muhayyerligi dncelikle bir haktir.* Hatta tek tarafli irade beyaniyla onay veya fesih seklinde kullanilarak
malin miilkiyetinin saticidan aliciya ya da alicidan satictya naklini sagladigi igin yar1 ayni haklardan hakku’t-temellik
kapsaminda degerlendirilebilir. Ayni sebeple onun Tiirk hukukundaki bozucu yenilik doguran haklardan oldugu
sOylenebilir. Ciinkii sart muhayyerligi, hak sahibinin tek tarafli irade beyaniyla sdzlesmenin sonlanmasini
saglayabilmektedir.> Her iki durumda da taraflardan biri igin yeni bir miilkiyet olustuguna gére sart muhayyerliginin
hakku’t-temelliik oldugu séylenebilir. Bu goriisii destekleyecek diger benzerlikler ise su sekilde siralanabilir: Hem
hakku’t-temellilk hem de sart muhayyerligi kullanildiktan hemen sonra sonuglarini kesin olarak dogurur ve geri de
alinamaz. Her ikisi de kullanilmasi i¢in kars1 tarafin iznine veya hakim kararina gereksinim duymaksizin hak sahibinin
tek tarafli iradesiyle gegerli olur. Yine her biri asli birer hak degil asli hakka veya hukuki iligkiye bagli fer‘i birer haktir.
Bu sebeple ikisi de tek bagina var olmaz ama asli hakkin varligma etki eder. Yine her biri tercih hakki oldugu i¢in
genelde belli bir siire i¢inde kullanilir.5

Sart muhayyerligi, sézlesmenin varligini siirdiirebilmesini gelecekte gergeklesmesi ihtimali olan bir olguya
bagladig1 icin teknik manada bir sarttir. Bu sebeple Islam hukukundaki ta‘liki sartlara daha yakindir.” Hatta Hanefiler
disindaki mezheplere gore —ta‘lik sarta bagl sézlesme hemen kuruldugu i¢in- sart muhayyerliginin tam olarak bir
ta‘likl sart oldugu sdylenebilir.® O, modern dénem bazi Isldm hukukgular: tarafindan takyidi sartlar kategorisinde
degerlendirilmistir.® Takyidi sartlar s6zlesmenin kurulumuna veya hiikiimlerinin dogmasina etki etmedigi igin bizce bu
goriis dogru degildir. Hatta fikih kitaplarinda zikredilmese de o, siradan ta‘liki sartlardan farkli olarak mutlak iradi bir
sarttir. Clinkil onunla s6zlesmenin varligi malin begenilmesi gibi alelade bir duruma degil bir tarafin mutlak arzusuna
baglanmaktadir. Oyle ki hak sahibi, mali begendigi halde s6zlesmeyi sonlandirabilmektedir. Yine alicinin sadece mali
begendini ifade etmesi s6zlesmenin onaylanmasi i¢in yeterli olmamaktadir. Onun sdzlesmeyi onayladigini s6zlii veya
fiili irade beyaniyla dile getirmesi gerekmektedir. Biitiin bunlar onun mutlak iradi bir sart oldugunu gdstermektedir.?

2 Hasan Pulasly, Sarta Baglh Islemler ve Hukuki Sonuglart (Ankara: Daynlarli Hukuk Yaymlari, 1989), 112; Antalya,
Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 30-32; Ahmet Akman, “Islam Hukuku, Mecelle ve Tiirk Hukukunda Begenme
Sartiyla Satis Uzerine Bir Inceleme”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/1 (2022), 241.

3 fbn Abidin, Reddii’I-multar, 6/463; Nevevi, el-Mecmii ‘, 236-237; Karafi, ez-Zahire, 5/31-32; ibn Kudame, el-Mugni,
6/51-53.

4 Eb0 Gudde, el-Hwidr ve eseruhit fi’l-ukid, 1/195; Ali el-Bedri Ahmed Serkavi, el-Hiydrdt fi’l-Bey, 1990, 15; Ali
Hafif, islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve Hiikiimleri, gev. Rahmi Yaran (Istanbul: Litera yaymcilik, 2009), 451;
Abdiilkerim ez-Zeydan, Islam Hukukuna Giris, cev. Ali Safak (Istanbul: Kayihan Yayinlar, ts.), 508.

5 Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012),
2/462; SerahsT, el-Mebsit, 13/49; ibnii’l-HUmam, Fethu I-kadir, 6/294; Kiigiik Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkam
serhu Mecelleti’l-ankam (istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2017), 1/452.

6 Ibn Receb, Kavaid, 259-267. Begenme kosuluyla satis ile yenilik doguran haklar arasindaki benzer bir ayrim icin bk.
Rabia Unald1, On Odemeli Konut Satis Sézlesmesinde Cayma Hakkinin Kullaniimas: (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisu, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 125, 129-130.

" Serkavi de sart muhayyerliginin ta’1iki sart giiciinde oldugunu, fakat sdzlesmenin kendisini degil de hiikmiinii askiya
aldig1 igin temlik akitlerinde ta‘lik yasagina takilmadigini séylemistir. Oysaki temlik akitlerinde sézlesmenin aslinin
askiya alinmasi yasak oldugu gibi hitkkiimlerinin askiya alinmasi da yasaktir. bk. Serkavi, el-Huydrdt fi’I-Bey, 19.

8 Muhammed Yusuf Musa, el-Emval ve Nazariyyetii'I-Akd fi -Fikhi ’I-Islami, 452; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,
2/539; Erkus, Isldm Hukukunda Hukuki Islemlerin Sarta Baghhigi, 143-145; Sazeli, Nazariyyetii s-Sart, 68, 180.

9 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 6/24; Bardakoglu, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyeti”, 19;
Arugi, “Saibe”, 35/366; Samar, “Islam Borglar Hukukunda Akitlere Etkisi Bakimidan Takyidi Sartlar”, 509.

10 Seybani, el-Asl, 2/458; Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Muhtasari’t-Tahavi (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1986), 75; Ebl Bekr Ahmed b. All er-Razi Cessés, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. Ismetullah Inayetullah
Muhammed, Said Bektas (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye ve Daru’s-Sirac, 1431/2010), 3/14; Serahsi, el-Mebsiit,
13/44; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 7/1290-291; ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rd ik, 6/29; ibn Abidin, Reddii’I-muktar, 6/484,
488.
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Giri

’ Kurulan bir sézlesmenin sonuglarini dogurmasini bir tarafin istegine baglayan sart, tespit
edilebildigi kadariyla Roma hukukundan bu yana sézlesmelerde yer almaktadir. Bu sart Roma
hukukunda “Pactum Displicentiae”, Turk hukukunda “Begenme Kosulu”, islam hukukunda da
“Sart Muhayyerligi” gibi farkli sekillerde isimlendirilmistir. Isimleri ve bazi hiikiimleri
birbirinden farkli olsa da onlarin hepsi ayn1 amaca hizmet etmektedir. Nitekim Kararsiz alicilar,
onlarin sart kosulmasiyla 6zellikle degerli esyalarin alis verisinde sakince diisiinebilme imkani
elde etmektedirler.!! Saticilar ise “begenmezsen alma”, “denemesi bedava” gibi kampanyalarla
malin1 daha iyi pazarlayabilmektedirler.’? Sagladig fayda goz ardi edilemedigi i¢in uygulamadan
hi¢ kalkmasa da kisiye verdigi genis yetkiler sebebiyle bu sartin hukuki niteligi her zaman
tartistlmistir.® Genel kan1 onun geciktirici iradi sart oldugu yoniindedir.*

Sart muhayyerligi, baz1 hukukgularca takyid sart olarak gorilmektedir.®® Fakat bu goriis,
bizce asagida aciklayacagimiz sebeplerden otiirii hatalidir. Yine bazi hukukcular Tiirk
hukukundaki begenme kosuluyla satisin Islam hukukunda sevm-i sird’ya (satis pazarligr) tekabiil
ettigini sdylemislerdir.’® Oysaki iki islem birbirinden temelde farklidir. Begenme kosulu, bizce
Islam hukukunda sart muhayyerligine karsilik gelmektedir. Bu ¢alismada sart muhayyerliginin
hukuki niteligi hakkindaki karmasa ortadan kaldirilmaya caligilacaktir. Bunun igin Turk
hukukundaki begenme kosuluyla satig iizerine yapilan incelemelerden de faydalanilacaktir.
Mesele ele alinirken Oncelikle sart muhayyerliginin bir “hak” olmas1 iizerinde durulacak, daha
sonra onun genel olarak bir “sart” 6zelde ise “mutlak iradi sart” oldugundan bahsedilecektir. Son
kisimda ise sart muhayyerliginin kendisine benzeyen kurumlardan ayrimi yapilarak hukuki
niteligine netlik kazandirilmaya calisilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve
“Sart muhayyerligi”, “sart” kosularak elde edilen bir “fesih hakki” olmasi yoniiyle

“begenme kosuluyla satis” ile biiyiik benzerlikler tasimaktadir. Bu sebeple onun hukuki niteligini
tespit edebilmek icin sart, hak, sart muhayyerligi ve begenme kosulu kavramlari tizerinde durmak
faydali olacaktir.

1.1. Sart
Tirk Borglar Kanunu (TBK) sart kavramini tanimlamamustir. Fakat doktrinde sart; hem

hukuki iglemin etkisini ileride gerceklesmesi siipheli bir olguya baglayan taraf veya taraflarin

11 Haluk Tandogan, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri (Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2008), 1-1/295; Turgut Uygur,
Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi (Ankara: Segkin Yayincilik, 2012), 2/1557; Ozlem Tiiziiner, Borglar Hukuku Ozel
Hiikiimler Pratik Calismalar: (Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2014), 183.

12 Rona Serozan, Sozlesmeden Donme (Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2007), 208.

13 Gokhan Antalya, Tiirk, Isvigre ve Alman Hukuklarinda Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 2.

14 Aydin Zevkliler - Emre Gokyayla, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri (Ankara: Turhan Kitabevi, 2017), 77-78;
Cevdet Yavuz, Borglar Hukuku Dersleri (Ozel Hiikiimler) (istanbul: Beta Yaymcilik, 2019), 155-156, 212-213; Altan
Fahri Gllerci - Ayse Kiling, Borclar Hukuku Genel Hukiumler (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2011), 199.

15 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1970), 6/23-
24; Ali Bardakoglu, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Smir1”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1983), 19; Muhammed Arugi, “Saibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/366; Mahmut Samar, “Islam Borglar Hukukunda Akitlere Etkisi
Bakimindan Takyidi Sartlar”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (2018), 509.

16 Hasan Pulash, Sarta Bagl Islemler ve Hukuki Sonuglar: (Ankara: Daymlarli Hukuk Yayinlari, 1989), 112; Antalya,
Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 30-32; Ahmet Akman, “Islam Hukuku, Mecelle ve Tiirk Hukukunda Begenme
Sartiyla Satis Uzerine Bir Inceleme”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/1 (2022), 241.
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koydugu bir kayit hem de bu kayit ile hukuki islemin sonucunun ger¢eklesmesinin baglandig:
gelecekte meydana gelmesi ihtimalli olan olgu manasinda kullanilmaktadir.'” Sartlar, geciktirici-
bozucu, iradi-tesadifi-karma sart gibi farkli ayrimlara tabi tutulmustur.*® Konumuz olan iradi sart,
gerceklesmesi sozlesmenin taraflarindan birinin irade beyani veya iradi fiiline bagl sarttir. Kendi
i¢inde alelade (nispi) iradi sart ve mutlak iradi sart olmak iizere ikiye ayrilir.*

Mutlak, sirf veya tam iradi sart, sart kurumunun bir alt tiirlidiir. Tamamen kigilerin
keyfine birakilmis sartlar bu isimle anilmaktadir. Ornegin kisinin “Canim isterse sana arabami
vermek tlizere” diye yaptigi bir bagislama, mutlak iradi sarta baglanmistir. Yapilan arastirmalara
gore en basit sekliyle Roma hukuku klasik déneminde ortaya ¢ikan bu sart, modern kanunlarin
neredeyse tamaminda yer almaktadir. Ilk olarak satilanin ayipli ¢ikmasi bozucu sart1 seklinde
ortaya ¢iktig1 diistiniilmektedir. Nitekim giiniimiizde geldigi asamada hala, maldaki ayibin tespit
edilmesi fonksiyonunu da icra etmektedir. Bu sebeple Roma hukukunda bazi hukukgular bu sarti
malda ayip ve vadedilen vasiflarin yoklugu durumunda alicinin talep hakki ile birlikte ele
almiglardir. Fakat mali begenmeme sebebiyle fesih hakki s6zlesmede sart kogsmayla, malin ayiph
cikmasi sebebiyle fesih hakki ise kanunen elde edildigi igin birbirinden farklidir.?

Tiim iradi sarta bagh s6zlesmelerde hak sahibinin, 6zgiir iradesiyle sozlii veya fiili olarak
kararini bildirmesi gerekir. Alelade iradi sarta baglanan sozlesmede sart1 gergeklestiren ikinci
irade beyaninin dogrudan hukuki islemle bir ilgisi yokken, mutlak iradi sarta bagh s6zlesmede
ikinci irade beyani “Bu sdzlesme sonug¢ dogursun veya bozulsun.” seklinde dogrudan hukuki
isleme etki etmektedir. Ornegin begenme kosuluyla satista alicinin, “Ben bu mali begendim ve
aliyorum.” demesi dogrudan sdzlesmenin varligina yonelik bir irade beyani oldugu i¢in begenme
kosulu —onu kabul edenlerce-?! mutlak iradi sarttir.?? Fakat alicinin mali begenmesi halinde zoraki
olarak satin almasi kararlastirilirsa bu sézlesme alelade iradi sarta bagli satis olmaktadir. Cunkii
bu durumda sartin kapsami, yalin bir arzu degil sonradan mali denemeyle ortaya c¢ikacak ve
aciklamayla belli hale gelecek bir durum olacaktir. Nitekim icki igme veya seyahat etme gibi
maddi bir fiile iligkin iradi sartta da icki i¢ilmesi veya seyahat edilmesi halinde sartin bulundugu
hukuki igsleme yonelik gegerli bir baglanma iradesi vardir. Fakat seyahat edenin iradesi dogrudan
hukuki islemin sonucuyla iliskili degildir. Hatta kisi seyahat etmisse, istemese de hukuki islem
dogmus olmaktadir. Bu sebeple o da alelade iradi bir sarttir.?*

17 Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 48-51; Lale Sirmen, Tiirk Ozel Hukukunda Sart (Ankara: Banka ve
Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii, 1992), 30-32, 185-186.

18 Glilerci - Kiling, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, 197-199.

19 Fikret Eren, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2018), 1197-1198; Murat Aydogdu - Nalan
Kahveci, Tiirk Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri (Ankara: Adalet Yaymevi, 2017), 301.

20 Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 8, 15-16, 103; Sirmen, Tiirk Ozel Hukukunda Sart, 67-68.

21 «“Sart Muhayyerliginin Mutlak iradi Sart Olmas1” bashginda bahsedilecegi iizere mutlak iradi sart1 gegersiz goren
hukukgular da vardir.

22 Sirmen, Tiirk Ozel Hukukunda Sart, 67-68.

28 Nihat Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi (Ankara: Adalet Yaymevi, 2013), 1/1329; Cevdet ilhan Giinay, Tiirk
Borglar Kanunu Serhi (Ankara: Yetkin Yaymlari, 2012), 901; William Shelby McKenzie, “Obligations - Potestative
Conditions - Right to Terminate In Employment Contracts”, Louisiana Law Review 22/4 (Haziran 1962), 872-873,;
Julie de Coninck, “Parsimony in Contract Law — The Case of the Potestative Condition”, European Review of Private
Law 15/6 (Haziran 2007), 857.

24 pylagly, Sarta Bagh Islemler, 43-45; Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 87-89, 91-95; Sirmen, Tirk Ozel
Hukukunda Sart, 69-70.
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Mutlak iradi sart, alelade sarttan ¢ok farkli ve mantiken geliskili oldugu gerekcesiyle bazi
hukukeular tarafindan teknik anlamda sart olarak goriilmemistir.?® Bu gériis doktrinde 6nemli
yazarlarca savunulmustur. Onlara gore “ileride istersem borglanirim.” seklinde bir ifade,
sozlesme kuran gergek bir irade beyan1 degil, sadece kisinin gelecekte o islemi yapmaya yonelik
bir beklentisi oldugunu ortaya koymasidir. Kisiyi sézlesmeyle bagh kilabilmek icin gercek bir
irade beyani gerekir.?® Ayrica bu durumda, taraflardan birinin keyfiligine genis bir ayricalik
taninarak iradesine baglilig1 ortadan kaldirmis olmaktadir. Bu, taraflarin esitligi ilkesine aykiridir.
Buna ek olarak mutlak iradi sarta bagli islem, iki tane irade beyanina baglanmaktadir. Bu durumda
ikinci irade beyan1 birinci irade beyaninin tekrari olacagindan bu islem kabul edilemez.?’

Teknik manada sart, islam hukukunda ta ‘/iki sart olarak yer almaktadir.?® Ta‘lik, bir seyin
varligmm basgka bir seyin gerceklesmesine baglamaktir. Ta‘liki sart ise bir hukuki islemin
kurulmasini1 meydana gelmesi siipheli bir olaya baglamak manasina gelir.?® Ornegin “Bu sene
gbreve atanirsam evimi sana satacagim.” sartl igleminde evi satmanin atanmaya baglanmasi
ta‘liki bir sarttir. Nitekim Tiirk hukukunda yapilan sart tamimlarinda da onun sézlesmenin
devamim belirsiz kilmasina dikkat cekilmistir.* Islam hukukunda aslen sart olmamasina ragmen
takyidi sart olarak isimlendirilen bir islem daha vardir. Takyidi sart, “Taraflardan birine,
sO0zlesmenin aslindan olmayan ve sézlesme aninda var olmayip gelecekte gerceklesme ihtimali
bulunan bir sorumluluk yiikleyen sart” seklinde tanimlanabilir. O, bazen alicinin elde ettigi mal
ya da menfaatteki kimi tasarruflarini kisitlamaya veya aliciya ek menfaatler getirmeye yararken
bazen de rehin ve kefalet sartinda oldugu gibi s6zlesmeyi desteklemektedir. Bu sartin bulundugu
sOzlesme, kuruldugu andan itibaren varligini siirdiirmektedir. Sartin yerine getirilmemesi halinde
ise hak sahibinin s6zlesmeyi fesih hakki dogmaktadir.®

1.2. Sart Muhayyerligi
Islam hukukunda, taraflarin anlagmasina veya hukuki bir gerek¢eye dayanarak taraflardan

birinin veya her ikisinin sozlesmeyi onama yahut feshetme siklarindan birini (tayin
muhayyerliginde birka¢ maldan birini) segme hakkina sahip olmasina muhayyerlik denir.®
Muhayyerlikler, fakihler tarafindan genelde iki gruba ayrilmistir. Birinci grupta hukuk tarafindan
vazolundugu i¢in taraflarin s6zlesmede sart kosmasina gerek duymadan sahip oldugu, “hiydru 'n-
nakisa” ve “hiydru’n—naks” gibi isimlerle anilan hikmi muhayyerlikler yer alir. Bunlar, kiginin
bir mala fahis fiyatla, ayiph veya eksik sekilde sahip olmak istemeyecegi 6n kabuliinden dogar.
Ikinci gruptaysa taraflarin i¢ iradelerini yani 6zel istek ve arzularm gerceklestirebilmeleri igin

%5 Aydogdu - Kahveci, Tiirk Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iligkileri, 301.

%6 Bu sebeple Misir Medeni Kanunu 267°de bir satis isleminin mutlak iradi sart seklinde kurulabilmesi i¢in geciktirici
sarta degil bozucu sarta baglanabilecegi sOylenmistir. Ciinkii bu sekilde ucu agik bir irade beyaninin gegerli
sayilabilmesi i¢in sozlesmenin hiikiimleriyle beraber ortaya ¢ikmis olmasi gerekmektedir. bk. Hasan Ali Sazeli,
Nazariyyetii’s-sart fi’l-fikhi’I-Islami (Riyad: Daru Kunfizi Isbiliye li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2009), 25. Aksi halde ortada
heniiz tamamlanmamis bir sdzlesme ve bir de yarim irade beyan1 olmaktadir.

21 Pulagh, Sarta Bagh Islemler, 43-45; Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 87-95; Sirmen, Tirk Ozel
Hukukunda Sart, 69-70.

28 Nitekim modern hukukta da bazi kullanimlarda bu sartin ta‘liki sart olarak isimlendirildigi goériilmektedir. bk.
Serozan, Sozlesmeden Donme, 210.

29 Burhan Erkus, Islam Hukukunda Hukuki Islemlerin Sarta Baghihgi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisti, Doktora Tezi, 2005), 24.

30 Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 48-51; Sirmen, Tiirk Ozel Hukukunda Sart, 30-32, 185-186.

31 Sazeli, Nazariyyetii’s-Sart, 62-64; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Iz Yayncilik, 2014),
2/536-547.

32 Yunus Apaydm, “Muhayyerlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 31/25.
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sart kogmalar1 gereken iradl muhayyerlikler vardir. Bu muhayyerlikler, kisinin satin alacagi mal
iizerine daha fazla distinme imkani tanidig1 icin “hwydru’t-teravvi”, “hiydru’t-tesehhi”,
“hiydru’g-sehve” gibi isimlerle anilmaktadir. Onlarin soézlesmeye eklenebilmesi icin sézlesme
kurulurken veya daha sonra bunun belirtilmesi gerekir. Dort mezhep tarafindan kabul goren tek

iradi muhayyerlik, sart muhayyerligidir.*

Sart muhayyerligi, klasik kaynaklarda hiydru’s-sart, el-hiydru’s-sartyyyii, hiydru’t-
teravvi, beyu’l-hiydr, sartii’l-hiyar, hiyaru’s-selds vb. sekillerde isimlendirilmektedir. Sadece
“hiydr” denildiginde de Hanefiler’de ve Malikiler’de sart muhayyerligi; Safiiler ve Hanbeliler’de
ise meclis muhayyerligi veya sart muhayyerligi anlagilmaktadir.* Kudari, sart muhayyerligi
bulunan sdzlesmeyi, “iginde fesih muhayyerligi bulunan sozlesme” olarak ifade etmistir.%® Hanefi
alim Cuircani de (0. 816/1413) sart muhayyerligini “taraflardan birinin i¢ giin veya daha az
muhayyerlik sart kogsmas1” seklinde tanimlamustir.®® Safii fikih literatiiriinde de muhayyerlikler
(iradeye bagli) tesehhi ve (maldaki eksiklikten kaynakli) nakisa muhayyerligi seklinde ikiye
ayrilarak sart ve meclis muhayyerliklerinin yer aldigi tesehhi muhayyerlikleri su sekilde
tanimlanmustir: “Taraflarin, malda bir kusur olmasini beklemeksizin karsilikli rizayla birbirlerine
verdikleri, sebebi meclis ve sart kogma olan muhayyerliklerdir.”3” Maliki eserlerinde de ibn Arafe
(6. 803/1401) tarafindan yapildigi sdylenen tanimda sart muhayyerligi bulunan satis s6zlesmesi,
“kesinlesmesi (liizimu) onaya bagl olarak bastan itibaren beklemeye alinan s6zlesme” seklinde
tanimlanmstir.® Hanbeliler’de en erken Haccavi’den (6. 968/1560) aktarilabilecek su tanim ise
muhayyerligin sozlesmeye eklenme zamani ve siiresine vurgu yapmustir: Sart muhayyerligi,
taraflarin sézlesme ami veya sonrasinda iki muhayyerlik (sart veya meclis muhayyerligi)
esnasinda s6zlesme 14zim olmadan 6nce —ne kadar uzun olduguna bakilmaksizin, mal siire sonuna
kadar dayanmayacak olsa bile- muayyen bir siireyle sart kosmadir.® Ozet olarak sart
muhayyerligini, s6zlesmenin nefazi ya da feshinin kendisine baglandigi, belirli bir siire i¢inde
gerceklesmesi beklenen mutlak iradi onay veya fesih hakki seklinde tanimlamak miimkiindiir.

1.3. Begenme Kosuluyla Satis
Bu iglem 818 sayili Borglar Kanununda “Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim” (BK m.

219), 6098 sayil1 Tiirk Borglar Kanununda ise “Begenme Kosuluyla Satig” (TBK m. 250) ismiyle
yer almistir.® Begenme kosuluyla satig, alicinin satilan1 deneyerek veya gdzden gegirerek
begenmesi kosuluyla yapilan satigtir. Alicinin satilan1 begenmesi, iradi geciktirici sarttir. Alici,

33 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Muhammed Derdir, es-Serhu’l-kebir ‘ald Multasar: Sidi Halil (Hasiyetii't-Destki ile
beraber) (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/91; EbG Muhammed Abdiilbaki Ziirkani, Serfiu z-Zlrkani ale Muptasar: Halil,
thk. Abdiisselam Muhammed Emin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002), 5/197; Eb{i Zekeriyya Yahya b.
Seref Nevevi, el-Mecmii© serhu’l-Milhezzeb, thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmevcad vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1438/2017), 193; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni I-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani
elfazi’I-Minhac, thk. Abdiirrezzak Suhiid En-Necm (Suriye-Dimagk: Dariil Feyha-Darul Menhel Nasirun, 1430/2009),
2/597.

34 Abdii’s-Settar Eb( Gudde, el-Hiydr ve eseruhii fi’I-ukid (Kuveyt: Matbaatli Makhavi, 1405/1985), 1/191-192.

35 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Ebf Bekr Kud(rf, et-Tecrid (Kahire: Daru’s-Selam, 1427/2006), 5/2246.

3 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifdt (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1403/1983), 102.

37 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, el-Zknd * fi halli elfdzi Ebi Siicd, thk. Mektebii’l-Buhis ve’d-
Dirasat (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/283; a.mlf., Mugni’I-muhtac, 2/596-597.

38 Hattab, Mevahibii’I-celil li-serhi Muptasar: Halil (Daru’1-Fikr, 1412/1922), 4/409; Kurul, el-Mevsiiatii 'I-fikhiyyetii I-
Kuveytiyye (Kuveyt: Daru’s-Selasil, 1404), 2/76-77.

3 Ebii’n-Neca Serefiiddin Haccavi, el-fknd fi fikhi ’I-Imam Ahmed, thk. Abdllatif Muhammed Musa es-Siibki (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 2/85.

40 Oguzman, M. Kemal, Oz, M. Turgut, Borglar Hukuku Genel Hikiimleri (Istanbul: Vedat Kitapeilik, 2018), 2/512.
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onunla satilani kabul etme veya dilerse higbir sebep gostermeksizin iade etme hakkina sahip olur.
(TBK m. 249)4

Begenme kosuluyla satisin borglar kanununa girmesiyle tamamen bir tarafin keyfine
birakildig bir islem kanunlastirilmistir. Oyle ki isminde begenme, tecriibe ve muayene kelimeleri
gecmesine ragmen hak sahibinin sozlesmeyi onaylayip feshedebilmesi ig¢in bunlardan higbirini
yapmasi gerekli goriilmemistir. Hatta bu hakka sahip kisi, mali begendigini sdyleyip sozlesmeyi
feshetme hakkina da sahiptir. Isminde deneme veya muayenenin zikredilmesinin sebebi, bu sartin
¢ikis noktasinin ve temel amacinin mali denemek olmasidir. Bu sebeple onun, alicinin onaylamasi
sartina bagli satis olarak isimlendirilmesi daha uygundur.*?

Bu satig tlrtinun kokeni Roma hukukundaki “pactum ”lara dayanir. Baris ve uyusma
manasina gelen “pax” kokiinden tiireyen “pactum” (anlagma) tabiri, 6zel hukuk alaninda Roma
hukukunu olusturan fus Civile'in tanimadigi sdzlesme tipleri i¢in kullanilirdi. Hukuk, bu
anlagmalarin yapilmasina karsi ¢cikmaz ama ona uyulmamasi halinde de magdur tarafa dava hakki
vermezdi. Zamanla Ius Civile, baz1 ek anlagsmalar1 tanityarak koruma altmna aldi. Giiglii hukuki
yetkileri olan “Preatorlar” da bazi anlagsmalar1 giivenceleri altina alarak rizaya dayali (r1zaf)
sozlesmelerin gergevesini genislettiler.”® Bu anlagmalardan biri olan “Pactum Displicentiae”,
alicinin satin aldigt mali begenmemesi halinde belirli siire i¢inde iade hakkini ifade eder.
Digesta’da “Satilan sey belirli bir siire iginde hosuna gitmezse geri verilsin.” seklinde ifade
edilmistir. Bu anlagmayla s6zlesmeyi sona erdirmek, tamamen alicinin iradesine birakilmigtir.
Onu hem geciktirici hem de bozucu sarta bagli olarak yapmak miimkiindiir.*

1.4. Hak
Hak, hukuk diizeninin sahislara tanidig1 ve korudugu mali degeri olan maslahatlardir.*®

Hak tizerine yapilan ayrimlardan biri, ayni hak-sahsi hak (alacak hakki) seklindedir. Ayni hak,
bir kimseye bir egya lizerinde dogrudan dogruya hakimiyet ve en genis yetkileri saglayan, bu
sebeple herkese karsi ileri siiriilebilen haktir. D1s diinyada varlig1 olan bir esya tizerinde kurulur.
O esyayi elinde tutan herkesten talep edilebilir. Alacak haklari ise bir esya {izerinde sabit olmayan,
bor¢lu ve alacakl arasindaki iligkiye bagli olarak bor¢lunun zimmetinde sabit olan haktir. (deyn)
Sadece borcludan talep edilebilir.*®

Esya tizerindeki haklar, milk-hak-ibaha seklinde {i¢ agsamada incelenebilir. Milk kavramu,
esya lizerinde sahibine miimkiin olan her tiirlii tasarruf yetkisini veren ve herkese karsi ileri
siiriilebilen hakki ifade eder. Ornegin satin alian arabanin miilkiyetine veya kiralanan evin
kulanim hakkina sahip olmak milk olarak isimlendirilir. Ibaha ise bir esyadan bedelsiz yararlanma
izni ve ruhsatidir. Bir diigiin yemeginden davetlilerin yeme hakki buna érnektir. Ikisinin arasinda

4L Fahrettin Aral - Hasan Ayranci, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri (Ankara: Yetkin Yaymlari, 2015), 218; Yavuz,
Borglar Hukuku Dersleri (Ozel Hiikiimler), 155-156; Tandogan, Borglar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 1-1/295; Uygur,
Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 2/1557.

42 Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 6-9.

43 Belgin Erdogmus, Roma Borclar Hukuku Dersleri (Istanbul: Der Yaymlari, 2012), 262-263; Duygu Tahan, “Roma
Hukuku’nda Alim Satim Akdine Bagh Pactumlar”, Inonii Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2017), 202-203.
44 Tiirkan Rado, Roma Hukuku Dersleri-Borglar Hukuku (istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), 132-133; Biilent Tahiroglu,
Roma Borglar Hukuku (Istanbul: Der Yayinlari, 2005), 218; Erdogmus, Roma Borglar Hukuku Dersleri, 92-93; Tahan,
“Roma Hukuku’nda Alim Satim Akdine Bagl: Pactumlar”, 214-215.

45 Abdiirrezzak SenhGrl, Mesddiru’I-hak fi’I-fikhi ’I-Islami (Beyrut: Déaru [hya-i Tiirasi’l Arabi, 1953), 1/9.

46 Mustafa b. Ahmed b. Muhammed Zerka, Cagdas Yaklagimla Islam Hukuku, ¢ev. Servet Armagan (Istanbul: Timas
Yaynlari, 1993), 3/781-791; Hasan Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 137, 271.
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bir konumda olan “hak” ise iist kavram olan hakkin 6zel bir alt-terim anlamidir. “Hukuk”, “yart
ayni hak” ve “ayni hak benzeri” gibi kullanimlar1 olan bu hak, esya iizerinde sabit olan fakat milk
niteligi tasimayan yetkileri ifade eder.*’

Ayni hak benzeri (yar1 ayni) haklar bes grupta incelenebilir: Hakku'l-milk, hakku't-
temelliik, hakku'l-ihtisds, hakku t-taalluk ve hakku’l-intifa. Bunlardan ilk ikisi, milke doniisme
ihtimali yiiksek olan haklardir. Hakku’l-milk, sebebi olusmus fakat bir nedenle milke
doniismemis bir yar1 ayni haktir. Onun milke doniismesi icin irade beyani1 gerekmeyip, sadece
milk ile arasindaki engelin kalkmasi beklenir. Ornegin miikateb kolenin, kazandigi paraya sahip
olabilmesi i¢in 6zgiir olmas1 veya gazilerin ganimete tam olarak malik olabilmesi i¢in ganimetin
taksim edilmesi gerekir. Hakku’l milk, esya tizerinde kurulmus miiteekkit bir hak olmasi yoniiyle
milk vasfi tagidigindan milke en yakin haktir. Ayni hakkin dis muhtevasina yani herkese karsi
ileri siiriilebilir olma ozelligine sahiptir. Bu sebeple hakku’t-temellikten glglidur. Hakku’t-
temelliik ise tek tarafli iradenin kullanilmas: ile milke doniisecek olan bir haktir. Ornegin
kendisine icap yoneltilen kisinin kabul hakki, suf‘a hakki sahibinin hisse lizerindeki hakki ve
s0zlesmeyi yapan kisinin fesih hakki (fesihle miilkiyet eski sahibine dondiigii i¢in) hak sahibinin
iradesini ortaya koymasiyla milke doniismektedir. Goriildiigi gibi hakku’t-temelliik sadece bir
irade agiklama yetkisi oldugu i¢in hakku’l-milkin aksine esya iizerinde sabit olmaz. Kisiye ait bir
vasif oldugu icin muicerret haklar kategorisinde degerlendirilir.*®

Tirk hukukunda yenilik doguran haklar, hakku’t-temelllk ile benzerlikler arz etmektedir.
Yenilik doguran haklar, belli bir kisiye ait olan ve onun tek yanli irade beyani ile bir hukuki
iliskiyi kurma, degistirme veya ortadan kaldirmasini miimkiin kilan haklar demektir. O, kurucu,
degistirici ve bozucu yenilik doguran haklar olarak ii¢ce ayrilir. Kurucu yenilik doguran hak, bir
tarafa sozlesmeyi tek tarafli iradesiyle baslatma, bozucu yenilik doguran hak ise sonlandirma
imkam ve iistiinliigii veren haktir.*® Asagidaki baslikta sart muhayyerliginin yenilik doguran hak
olmasi iizerinde de durulacaktir.

2. Sart Muhayyerliginin “Hak” Olmasi
Klasik kaynaklarda yapilan bazi sart muhayyerligi tanimlarinda onun bir muhayyerlik

oldugu ifade edilmistir. Muhayyerlik de fesih hakki manasina gelmektedir.® Modern dénemde
yapilan bazi tanimlarda ise, sart muhayyerliginin bir fesih hakki oldugu agikga zikredilmistir.*

Ayni hak benzeri (yar1 ayni) haklar incelendigi zaman sart muhayyerliginin, hakku’t-
temelliik oldugu goriilmektedir. Ciinkii 6ncelikle ikisi de kullanildiginda kisiye milk niteliginde
bir hak vermektedir. Sart muhayyerligi bulunan bir satig s6zlesmesinde malin miilkiyetinin kimde
olduguna dair mezhepler arasinda farkli goriisler vardir.®? Fakat muhayyerlik esnasinda malin

47 zerka, Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku, 1/218-221, 3/806; Hacak, Hak Kavramimin Analizi, 41, 122-125.

48 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman ibn Receb, Kavdidii Ibn Receb, thk. Ebiit Ubeyde Meshdr b. Hasan Ali Selman
(Suudi Arabistan: Daru Ibn Affan li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1419), 2/259-282; Hacak, Hak Kavraminin Analizi, 236-244.
49 Pulagh, Sarta Bagh Islemler, 122-123; Sirmen, Tiirk Ozel Hukukunda Sart, 112-113.

50 Sart muhayyerliginin klasik dénemde yapilan bazi tanimlari igin bk. Dipnot 3.

51 Eb( Gudde, el-Hiydr ve eseruhii fi’l-ukQd, 1/195; Ali el-Bedri Ahmed Serkavi, el-Hiydrdt fi’l-Bey, 1990, 15; Ali
Hafif, Islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve Hiikiimleri, gev. Rahmi Yaran (istanbul: Litera yayimcilik, 2009), 451;
Abdiilkerim ez-Zeydan, Islam Hukukuna Giris, cev. Ali Safak (Istanbul: Kaythan Yaymlar, ts.), 508.

52 Mezhep iginde ihtilaflar bulunmakla birlikte Hanefi’ler ve Safiiler, muhayyer olanm tercih siiresi esnasinda mala
sahip oldugunu sdylerken, Malikiler siire bitene kadar malin saticiya, Hanbeliler ise miisteriye ait olacagina
hitkmetmisglerdir. bk. Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsdt (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1414/1993), 13/50, 65; Alatiddin Ebt Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i * fi tertibi ’s-serd’i ',
thk. Seyh Ali Muhammed Muavviz, Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 7/285-
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miilkiyetinin hala saticida oldugunu kabul edenlere gore onayla mal miisteriye gececektir. Malin
miilkiyetinin saticiya gecmis oldugunu kabul edenlere goére ise fesihle mal tekrar aliciya
donecektir.5® Her iki durumda da taraflardan biri igin yeni bir miilkiyet olustuguna gore sart
muhayyerliginin hakku’t-temelliik oldugu sdylenebilir. Bu goriisii destekleyecek diger
benzerlikler ise su sekilde siralanabilir: Hem hakku’t-temellik hem de sart muhayyerligi
kullanildiktan hemen sonra sonuglarini kesin olarak dogurur ve geri de alinamaz. Her ikisi de
kullanilmasi i¢in kars1 tarafin iznine veya hakim kararina gereksinim duymaksizin hak sahibinin
tek tarafli iradesiyle gegerli olur. Yine her biri asli birer hak degil asli hakka veya hukuki iliskiye
bagli fer‘i birer haktir. Bu sebeple ikisi de tek basina var olmaz ama asli hakkin varligina etki
eder. Yine her biri tercih hakki oldugu i¢in genelde belli bir siire i¢inde kullanilir.>*

Sart muhayyerliginin bir hakku’t-temelliikk oldugu kabul edildiginde onunla Tiirk
hukukundaki yenilik doguran haklar arasinda da bir bag kurulmus olmaktadir. Ciinkii hakku’t-
temellik, sagladigi yetkilerle yenilik doguran haklara benzemektedir.®® Nitekim sart
muhayyerliginin Tirk hukukundaki karsiligi olan begenme kosulunun da sézlesmenin feshini
sagladig1 i¢in bozucu yenilik doguran hak olarak nitelenmesi miimkiin goriilmiistiir.’® Oyle ki
ayni sartin Roma hukukundaki karsilig1 olan pactum displicentiae 'nin de bozucu yenilik doguran
hak oldugu bazi yazarlarca dile getirilmistir.’” Fakat sunu da belirtmek gerekir ki begenme
kosuluyla satis, Kurucu veya degistirici yenilik doguran hak olarak kabul edilmemistir. Ciinkii bir
hakkin yenilik doguran hak olabilmesi igin hukuki iligkide bir yenilik gerceklestirmesi gerekir.
Bu da bir hakkin veya hukuki iliskinin kurulmasi, igeriginin degistirilmesi veya sona erdirilmesi
ile olur. Oysa begenme kosuluyla satista malin miilkiyetinin nakli onayla birlikte ger¢eklesse de
sozlesme oOnceden kurulmustur. Bu da onun kurucu yenilik doguran hak olmasini
engellemektedir. Sart muhayyerligi bulunan s6zlesme de onay oncesinde zaten kurulmus oldugu

286; Kemaliiddin Muhammed Tbnii’l-HUmam, Fethu l-kadir li’l- ‘dcizi’l-fakir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1438/2017), 6/276, 284-285; Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997), 6/20; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-
Huiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muptar, thk. Eba Bilal Cemal b. Abdu’l-Al (Beyrut:
Daru’l-Alemiyye li’'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1433/2012), 6/479; Ebi ishak Cemaliiddin ibrahim Sirazi, el-Miihezzeb (el-
Mecmi icinde), thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1438/2017), 10/234;
Nevevi, el-Mecmii‘, 12/236-237; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, el-Kavdninii’I-fikhiyye fi telhisi
mezhebi’l-Malikiyye, thk. Macid el-Hamevi (Beyrut: Daru fbn Hazm, 1434/2013), 455-456; Halil b. ishak b. Masa
Ciindi, et-Tavzih Serhu Muhtasar-i Ibni’l-Hacib, thk. Ahmed b. Abdilkerim Necib (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1433/2012), 5/400; Ziirkani, Serhu z-Zirkani ale Muktasar: Halil, 5/217; Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 2009), 6/51-53; Ebii Ishak Burhaniiddin Tbrahim ibn
Miiflih, el-Miibdi * fi serhi’I-Mukni  (Riyad: Déaru Alemi’l-Kitib, 1423/2003), 3/409-410.

53 Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1433/2012), 2/462; Serahsi, el-Mebsdt, 13/49; ibnii’l-HUmam, Fethu l-kadir, 6/294; Kiigiik Ali Haydar Efendi,
Diirerii’I-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 1/452.

54 bn Receb, Kavaid, 259-267. Begenme kosuluyla satis ile yenilik doguran haklar arasindaki benzer bir ayrim igin bk.
Rabia Unaldi, On Odemeli Konut Satig Sézlesmesinde Cayma Hakkinin Kullanilmas: (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitust, Yuksek Lisans Tezi, 2017), 125, 129-130.

55 Hacak, Hak Kavramimin Analizi, 241.

5 Vedat Buz, Medeni Hukukta Yenilik Doguran Haklar (Ankara: Yetkin Yaymlari, 2005), 128-130. Fakat begenme
kosuluyla satis1, baglangigta her iki yan1 da kesin olarak baglayip borglu kilmig bir alim satim s6zlesmesinden belirli
bir siire igerisinde serbestce donme hakki (bozucu yenilik doguran hak) olarak gérmek yerine iradi geciktirici sart
olarak kabul etmek, tiiketicinin cikarlarina daha uygundur. Ciinkii ikinci durumda alicinin sadece saticiya zarar
verebilecek bazi davraniglardan kaginma sorumlulugu vardir. Onun haricinde semeni 6deme borcu veya malin tazmin
sorumlulugunu tiistlenme gibi yikiimlilikkleri yoktur. Tiim risk saticinin omuzlarindadir. bk. Serozan, Sozlesmeden
Donme, 209.

57 Harun Demirbas, Yenilik Doguran Haklar (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 8.
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i¢in sart muhayyerliginin kurucu yenilik doguran bir hak oldugundan bahsedilemez. S6zlesmenin
kuruldugu andaki igerigi ile onaylandigi andaki igerigi ayni olduguna gore onun ve begenme
kosulunun, degistirici yenilik doguran birer hak olmas1 miimkiin degildir.5

Netice olarak sart muhayyerligi, kisiye ileride sdzlesme onaylanirsa milke doniisecek,
hukuk tarafindan korunan®® bir hak (hakku’t-temelltik) vermektedir. Nitekim sart muhayyerligi
ile alman mal, sadece bor¢ludan degil ii¢iincii kisilerden de talep edilebilmektedir. Ornegin bu
mal satici tarafindan baska birine satilirsa alici, isterse onu diger alicidan geri alabilmektedir. Bu
durum muhayyer alicinin mala sahip olmast veya sahip oldugu tercih hakki sebebiyle mal
tizerinde tasarrufa daha fazla yetkili olmasindan kaynaklaniyor olmalidir.%’ Sart muhayyerligi bu
yonuyle her ne kadar aynt bir hak goriinimi cizse de aslen muicerret®® bir tercih hakki oldugu igin
onun satisa konu olan maldan ayr1 mali bir degeri yoktur.5

3. Sart Muhayyerliginin “Sart” Olmasi
Modern hukukgularin bir kismi sart muhayyerligini takyidi sartlar grubunda ele almislar,

nas ile desteklenen bir sart oldugu icin de onu sahih sartlar grubunda degerlendirmislerdir.® Onun
ta‘liki sartlarla var olan yakin benzerliklerini fark edenler de olmustur. Fakat bizce birkag
sebepten hukukgular onun bir ta‘liki sart oldugu tespitini yapmakta zorlanmaktadir: 1. Islam
hukuku miilkiyetin naklini gerektiren sdzlesmelerde ta‘liki sarta izin vermemektedir. 2. Ta‘liki
sartin, s6zlesme hiikiimlerini “istersem borg¢lanirim” seklinde kisinin mutlak iradesine degil de
daha ¢ok falanin gelmesi veya yagmurun yagmasi gibi somut olaylara bagladig: bilinmektedir.5
3. Hanefiler’e gore ta‘liki sart, sart muhayyerliginin aksine sdzlesmenin kurulumunu da ileriki bir
zamana ertelemektedir.% Bu da islam hukukgularinin sart muhayyerligini ta‘liki sartlar grubunda
ele almasini engellemis olmalidir. Oysaki sart muhayyerliginin takyidi sart olmasi da uygun
degildir. Ciinkii takyidi sartlar1 ta‘liki sartlardan ayiran temel vasif, onun sézlesmenin kurulumu
veya bedellerin milkiyetinin naklini engellemeyerek sadece s6zlesmenin hiikiimlerini
diizenlemesidir.%® Sart muhayyerligi bulunan sézlesmeyse gogunluga goére muhayyerlik sahibi

58 Mustafa Alper Giimiis, Borclar Hukuku Ozel Hiikiimler (istanbul: Vedat Kitapgilik, 2008), 256; Hakan Yilmaz,
Begenme Kosuluyla Satis (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi, 2019), 47.
59 Bir hakka sahip olabilmek icin gerekli sartlarin gerceklesmesi bazen zaman alir. Bu siire zarfinda hakki kazanmay1
bekleyen sahsin korunmasi geregi, beklenen hak diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. Hakkin kazanilmasi, bazen ona sahip
olacak kisinin onay vermesi, belirli bir siirenin gegmesi veya miilkiyeti sakli tutma kaydiyla satista paranin tam olarak
O0denmesi gibi belirli bir sartin gergeklesmesine baglanabilir. Bu durumda, bahsedilen sartlarin gerceklesecegi zaman
dilimi “bekleme donemi”, bu donemde heniiz elde edilmemis olan hak da “beklenen hak™ olarak isimlendirilmektedir.
Beklenen hak, gergek hakkin bir 6n agamasi oldugundan onu, kelebege doniismek iizere olan bir koza veya bebegin
embrio hali olarak tasvir edenler olmustur. Gebe bir hayvanin dogumundan elde edilmesi beklenen yavru, yapilan bir
ticari islemden elde edilmesi beklenen kar, beklenen hak degil sadece timittir. Beklenen hakki: iimitten ayiran vasif,
onun hukuk tarafindan korunmasidir. Kimse beklenen hak sahibinin menfaatine zarar verecek sekilde tasarrufta
bulunamaz. Hak sahibi, isterse onu devredebilir veya rehnedebilir. bk. Buz, Medeni Hukukta Yenilik Doguran Haklar,
115-116.

60 Serahsi, el-Mebsat, 13/60; Ibnii’l-Himam, Fethu 'I-kadir, 6/285; Tbn Niiceym, el-Bajrii '-ra ik, 6/20.

61 Miicerret haklar, milk niteligi tasrmayan, bir mahalde sabit olmamis, baskasinm milki iizerinde salt bir irade kullanma
yetkisi veren haktir. bk. Hacak, Hak Kavraminin Analizi, 126.

62 fon Miiflih, el-Miibdi , 3/411.

83 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 6/24; Bardakoglu, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyeti”,
19; Arugi, “Saibe”, 35/366; Samar, “islam Bor¢lar Hukukunda Akitlere Etkisi Bakimindan Takyidi Sartlar”, 509.

64 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/244; Recep Ozdemir, “Islam Hukukunda Sart Muhayyerligi”, Indnii
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (03 Subat 2017), 152.

85 Bu hiikiim Mecelle’de su sekilde ifade edilmistir: Sartin siibutu indinde ona muallak olan seyin siibutu 1dzim olur.
bk. Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri (Izmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2012), 175-176.

86 Mahmut Samar, Isldm Bor¢lar Hukukunda Akitlerde Ca’'li Sartlar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Y iiksek
Lisans Tezi, 2015), 23.
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agisindan askidadir.%” Ayrica hem sart muhayyerligi hem de ta‘liki sart, kisinin sdzlesme firsatini
kacirmadan diisiinmek ve olaylarin gidisatin1 gérmek i¢in zaman kazanmasini saglamaktadir.
Evini satmay1 bagka bir ev satin almaya baglayan (ta‘lik eden) kisinin de, sart muhayyerligi ile
bir ev satip isler istedigi gibi gitmediginde sézlesmeden donme imkanini sakli tutan kisinin de
amaci aynidir. Oysa takyidi sartlar kisilere bu imkan1 sunmamaktadir. Bizce bu sebeplerle sart
muhayyerligi, Hanefiler agisindan tam olarak ayn1 olmasa da ta‘liki sartlar grubuna daha
yakindir.®® Hatta diger ii¢ mezhebin goriisleri esas alindiginda onun tam olarak bir ta‘liki sart
oldugu sodylenebilir. Cunki bu mezhepler Hanefiler’in aksine ta‘liki sartin sdzlesmenin
kurulmasina degil sadece hiikiimlerinin dogmasima engel oldugunu diisiinmektedir.5

Mulkiyetin naklini gerektiren sozlesmelerde ta‘liki sartin yasak olmasi meselesine
gelince, Oncelikle konu hakkinda nas olmasi sebebiyle neredeyse kimse sart muhayyerliginin
mesruiyetine itiraz etmemistir. Hatta bazi hukukcular bu muhayyerligi sirf hakkinda hadis oldugu
i¢in kabul ettigini sdylemislerdir.”® Bu sebeple gogunluk, satis sézlesmesinin sart muhayyerligi
ile ta‘liki sarta baglanmasini istisnai bir hiikiim olarak kabul etmistir. Hanbeliler ise sart
muhayyerliginin sozlesme hikimlerinin dogmasina mani olmadigim1 kabul ederek bu
muhayyerlikle yapilan sozlesmeyi sartsiz sozlesmeye kiyas etmiglerdir.”t Fakat bu durumda
sozlesmenin hiikiimleri dogsa da asli hala sarta bagli oldugundan bizce problem tam olarak
¢6zlImis degildir. Eger miilkiyetin naklini gerektiren sézlesmelerde ta‘liki sart kosulmasi yasagi,
hukukgularin garar (belirsizlik) ve taraflarin anlagsmazlik yagsamasi (niza) korkusuyla agiklanirsa
problem daha kolay ¢ozulebilecektir. Nitekim sart muhayyerligi bulunan s6zlesmede hadis ve
mevcut orf destegiyle anlasmazlik ¢ikma ihtimali biiylik oranda ortadan kalktigi i¢in yasaklik
hiikmiiniin olusmadigina hiikkmedilebilecektir.”? Bu sekilde sart muhayyerliginin ta‘liki bir sart
oldugu rahatlikla sdylenebilecektir.

4. Sart Muhayyerliginin “Mutlak Iradi Sart” Olmasi
Mutlak iradi sartin Islam hukukundaki uygulamasi olan sart muhayyerligini inceledigimiz

zaman onun alelade sartlardan ayriminin yapildigma rastlayamadik. Bu sebeple begenme

67 K&sant, Bedd i ‘u’s-sand i, 7/280; Sirazi, el-MUhezzeb, 10/234; Nevevi, el-Mecmii ‘, 236-237; Eb( Zekeriyya Yahya
b. Seref Nevevi, Ravzatii t-talibin ve ‘umdetii’l-mittakin, thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid, Seyh Ali Muhammed
Muavviz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1434-2013), 3/112-113; Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcu 't-
talibin (Mugni’l-muhtac icinde), thk. Abdiirrezzak Suhiid En-Necm (Suriye-Dimagk: Dérii’l-Feyha - Daru’l-Menhe’l-
Nasir(n, 1430/2009), 2/610; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 2/610-611; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed Karafi, ez-Zahire
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2015), 5/31-32; ibn Ciizey, el-Kavdninii I-fikhiyye, 455-456; Ciindi, et-Tavzih, 5/400;
Ziirkani, Serhu’z-Z0rkani ale Muptasar: Halil, 5/217; Serkavi, el-Huydrdt fi’I-Bey, 53.

6 Serkavi de sart muhayyerliginin ta’1iki sart giiciinde oldugunu, fakat sézlesmenin kendisini degil de hiikmiinii askiya
aldig1 i¢in temlik akitlerinde ta‘lik yasagina takilmadigini sdylemistir. Oysaki temlik akitlerinde s6zlesmenin aslinin
askiya alinmasi yasak oldugu gibi hitkkiimlerinin askiya alinmasi da yasaktir. bk. Serkavi, el-Huydrdt fi’I-Bey, 19.

8 Muhammed Yusuf Musa, el-Emval ve Nazariyyetii’l-Akd fi’-Fikhi’l-Islami, 452; Karaman, Mukayeseli Islim
Hukuku, 2/539; Erkus, Isldm Hukukunda Hukuki Islemlerin Sarta Baghhg, 143-145; Sazeli, Nazariyyetii’'s-Sart, 68,
180.

0 Ekmeltiddin Muhammed b. Mahmd Baberti, el- ‘/ndye (Liibnan: Darii’l-Fikr, ts.), 6/299.

™ {bn Kudame, el-Mugni, 6/51-53; Ibn Receb, Kavaid, 3/302-309; ibn Miiflih, el-Miibdi ‘, 3/409-410; Mansdr b. Y{nus
b. Salahiddin Buhdti, Kessdfii 'I-kind * ‘an metni ’I-Iknd - (Beyrut: Daru Alemi’l-K{tiib, 1403/1983), 3/205-206.

72 Senhiiri bu konuda sdyle sdylemistir: “Fukahinin garar anlayisinda zaman ve gevrenin degisiminin énemli etkisi
vardir. Giiniimiizde garar kavramina daha miisamahali bir bakis gelistirmemiz gerekmektedir. Oyle ki gegmis asirlarda
fahis garar (belirsizlik) i¢erdigi diisliniilen meselelerin giiniimiizde iktisadi hayatin gelisimi sebebiyle diisiik garar
icerdigi goriilmektedir. Dogmatik kaideler yerine esnek bakis agisina sahip olan hukuk sistemleri daima ilerleme
kaydederek zamana ayak uyduracaktir.” bk. Senh(ri, Mesddiru’I-Hak, 3/38.

Burdur Mehmet Akif Ersoy University Journal of Teology Faculty » Volume: 3 « Issue: 2 | 147



| Fatih AvCI

kosulunun hukuki niteligine dair arastirmalardan faydalanmak, sart muhayyerliginin mutlak iradi
bir sart oldugu tespitini yapabilmemizi kolaylastiracaktir.

Mutlak iradi sart1 kabul etmeyen bazi hukukgular, begenme kosuluyla satig sozlesmesini
yalnizca istisnai bir diizenleme olarak gormiislerdir. Onlara gore bu sozlesme, ticari hayatin
gereksinimleri sebebiyle doktrin tarafindan gelistirilmistir.”® Mutlak iradi sart1 kabul etmeyip
begenme kosuluyla satigi bir istisna olarak gérmek istemeyen hukukgular ise bu iglemi farkli
kurumlarla agiklamaya ¢alismislardir. Hukukgu Antalya, bu goriisleri “icap teorisi” ve “sozlesme
teorisi” seklinde bagliklandirmigtir. S6zlesme teorisini kabul edenlerin zikrettigi kurumlar; “6n
sozlesme”, “isimsiz-ayni sdzlesme”, “opsiyon” ve “sart’tir. Bu goriiglerin agiklamasi asagidaki
gibidir:™

e Icap teorisinin sahipleri, szlesmenin baslangigta kurulmadigini ve sadece saticinin, alici
mal1 deneyene kadar icabi ile baglayici oldugunu soylemektedirler.

e On sozlesme goriisiinii savunanlar, baslangictaki irade beyanlarin taraflari ileride
yapilacak olan s6zlesmeyi kurma borcu altina soktugunu kabul etmektedirler. Bu durumda satici
elindekini satmay1 taahhiit etmekte, alic1 ise sadece mali alma istegini dile getirmis olmaktadir.
Miilkiyetin naklini saglayacak olan asil s6zlesmeyse heniiz kurulmamaistir.

o Isimsiz-ayni sozlesme goriisiine gore sdzlesmenin sonuglari, irade beyanlara ek olarak
malin aliciya teslimiyle meydana gelmektedir. Alici, deneme kosuluyla mali elinde tutmak
istiyorsa semeni 6demelidir.

e Opsiyon goriisiine gore onceki sdzlesme, sonraki sozlesmeyi kurma hakkini vermektedir.
Opsiyon hakki, kurucu yenilik doguran bir haktir. Yani asil s6zlesme, begenme-onay iradesi
ortaya konduktan sonra kurulmaktadir. Bu goriis birka¢ sebepten elestirilmistir. Opsiyon
sOzlesmesinin aksine begenme kosulunda s6zlesme onay aninda degil ilk anda kurulmaktadir.
Mal alicinin elindeyken sessiz kalinmasi onay sayilmaktadir. Taraflar dilerse onaylama kararini
alelade bir sart olan istenilen vasiflar varsa onaylama sartina baglayabilir. Bunlarin higbiri -bir
yenilik doguran hak oldugu i¢in- opsiyonda miimkiin degildir.

e En son goriis olan sartli sdzlesme teorisine gore de farkli agiklamalar yapilmigtir. Bir
grup; sozlesmedeki sartin, satilanin begenilmesi oldugunu ve begenme halinde sézlesmenin
reddedilemeyecegini sdylemistir. Bu gorlis, begenme kosuluyla satisin -irade kisitlamasi
yuziinden- alelade sartli satistan bir farkinin kalmayacagi sebebiyle elestirilmistir. Diger bir grup
ise sartin mutlak arzu degil mali kullanma veya satma gibi arzuya bagl fiil oldugunu kabul
etmistir. Bu fiilin objektif ve stipheli oldugu ic¢in sart olarak kabul gorecegi séylenmistir. Fakat
burada sézlesme bir fiile baglandig1 i¢in bunun da alelade sarttan bir farki kalmamaktadir.

Mutlak iradi sart1 kabul edenlere gore bu irade beyaninda mantiki bir ¢eliski yoktur. Bu
sartin bulundugu sozlesmede, kurucu ve tamamlayici iki irade beyam vardir.” Birincisi

8 Pulash, Sarta Bagl Islemler, 43-45; Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 87-95; Sirmen, Tirk Ozel
Hukukunda Sart, 69-70.

4 Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satum, 119-161; Sirmen, Tiirk Ozel Hukukunda Sart, 70-71.

75 Tiirk hukukunda bir sézlesmenin ii¢ unsuru vardir. Bunlarm birincisi olan “kurucu unsurlardan” en énemlisi irade
beyanidir. Kurucu unsurun olmamasi halinde sézlesmenin hiikmii “yokluk”tur. ikinci siradaki “gegerlilik unsurlarr”
sdzlesmenin kurulmasi igin degil, fakat batil veya iptal edilebilir olmamast igin gerekli olan yan unsurlardir. Ugiincii
siradaki “tamamlayict unsurlar” ise kurulan sdzlesmenin hiikiim dogurmasi i¢in gerekli olan unsurlardir. Onlarin
yoklugu halinde s6zlesme batil olmamasina ragmen heniiz hitkiimleri dogmamustir. bk. Haluk N. Nomer, Borclar
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s6zlesmenin kurulmasi igin gereklidir. Ikinci irade beyani ise kurucu irade beyanindan tamamen
farkli ve mutlak iradi sarti gergeklestiren tamamlayici unsurlardandir. Birincisi ile s6zlesme
kurulurken ikincisi ile hiikiimler dogmaktadir. Begenme kosuluyla satista da alici, mutlak
iradesiyle s6zlesmeyi onaylama hakkini elinde tutmaktadir. S6zlesme icap-kabulle kurulmus olup
hiikiimlerinin dogumu, alicinin onaylamasi geciktirici sartina baglanmistir. Karst ¢ikanlarin
sOyledigi gibi sozlesmeyi kuran irade beyami “sozlesme yapmak istersem isterim” seklinde
anlagilirsa tabi ki onda bir ¢eligki olacaktir. Fakat bu beyan, “gelecekte isteyecek olursam isterim”
seklinde anlasilirsa ortada problem kalmayacaktir. Bu durumda ayni anda iki farkli iradeden degil,
biri simdiki zamanda var olan biri de gelecek zamanda ortaya ¢ikacak olan iki iradeden
bahsedilmis olur.”

Begenme kosuluyla satis ve sart muhayyerligi biiyiik oranda birbirine benzemektedir. Bu
tarzda genis bir yetkinin Islam borglar hukukunda baska bir rnegi yoktur. Boyle bir sézlesmeyi,
ongoriilemez durumlardan hoglanmayan ve miimkiin oldugunca basit s6zlesme yapilarimi tercih
eden Islam hukukgularimin kolayca benimsemesi beklenemez.”” Fakat bu muhayyerlige duyulan

Hukuku Genel Hukimler (istanbul: Beta Yayincilik, 2017), 56-60; Ahmed M. Kiligoglu, Borglar Hukuku Genel

Hiikiimleri (Ankara: Turhan Kitabevi, 2017), 79-81, 126. islam hukukunda da benzer bir ayrim vardir. Nitekim sart

muhayyerliginin sadece sozlesmenin hiikiimlerine etki ettigi ifade edilmistir. Illetin tahsisini kabul eden hukukgular,

sart muhayyerligi bulunan satisin hilkkmen degil, ama ismen ve manen illet oldugunu sdylemistir. Onlara gore illetler
bazi maniler sebebiyle tahsise ugrayabilir. Ibnii’l-Hiimam bu manileri bes madde halinde saymistir. Mecelle de bu
ayrimi kabul etmistir:

1.illetin in‘ikAdma (kurulusuna) mani: Eger sozlesmenin esasli unsurlar1 bulunmuyorsa sézlesme in‘ikad etmez.
Ornegin hukuken satilmasi yasak olan hiir insan iizerine yapilan s6zlesme, konusu olmadig i¢in batildir.

2.1lletin tamamlanmasina mani: Baskasina ait malin satisinda illet olan sézlesme kurulmus fakat askidadir (mevkuftur).

3.1lletin in‘ikAdmdan sonra hiikmiin baslamasina méani: Sart muhayyerligi bu maddenin ana 6rnegidir. Onun bulundugu
sozlesme, tamamen kurulmus, fakat hiikiimleri heniiz dogmaya baslamamaigtir.

4. Hiikkmiin dogmasindan sonra tamamlanmasina méani: Bunun bir 6érnegi gérme muhayyerligidir. Onun bulundugu
sozlesmenin hiikiimleri dogmus, fakat hak sahibinin mali gorlip feshetme ihtimali oldugu ic¢in tam olarak
yerlesmemistir. Bu miilkiyet, tek tarafli irade ile kolayca ortadan kaldirilabilmektedir.

5.S6zlesmenin liizumuna (baglayiciliina) mani: Ayip muhayyerliginde sézlesmenin hilkmii tam anlamuyla
gerceklesmistir. Oyle ki gérme muhayyerliginin aksine ayrp muhayyerligi bulunan sézlesme (teslimden sonra) ancak
karst1 tarafin rizasi veya mahkeme karariyla bozulabilmektedir. bk. Ebii Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed
b. Omer b. s Debist, Takvimii I-edille fi’l-usl, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1421/2001), 334; Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usulii’s-Serahsi (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 2/209; Ibnii’l-Himam, Fetfu I-kadir, 6/276; ibn Niiceym, el-Bajri r-rd ik, 6/3; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtéar, 6/463; Ali Haydar Efendi, Diirerii ’I-hiikkam, 1/432.

[lletin tahsisini kabul etmeyen usulciiler ise bu a¢iklamay1 reddetmektedir. Serahsi, yarim illet olmayacagini, karsi

tarafin tahsis olarak isimlendirdigi seyin aslinda illetin vasiflarindaki eksiklik veya fazlalik sebebiyle yoklugu oldugunu

belirtmistir. Illet olmadig1 zaman dogal olarak hiikiim de olmayacaktir. Sart muhayyerliginde s6zlesmenin hiikmiiniin
dogmamasinin sebebi de sdzlesmeye eklenen sart sebebiyle illetin vasiflarinda degisim meydana gelerek yok olmasidir.

bk. Serahst, Usulii 's-Serahst, 2/212.

6 Sirmen, Tirk Ozel Hukukunda Sart, 69-70; Pulash, Sarta Bagh Islemler, 43-45; Antalya, Tecriibe ve Muayene

Sartiyla Satim, 98-99.

77 [slam hukukunda maldaki belirsizlik su sekillerde ortaya ¢ikabilir: Malin varliginda, elde edilip edilemeyeceginde,

cinsinde, tiiriinde, miktarinda, tayininde, bekasinda (varligin1 siirdiiriip siirdiiremeyeceginde), semeninde. Bunlarin ilk

Uctindeki bilinmezlik garar olarak isimlendirilir ve s6zlesmeyi batil kilar. Digerlerindeki bilinmezlik ise cehalet olarak

isimlendirilir ve s6zlesmeyi fasid kilar. Eger ikinci durumda bilinmezlik ortadan kaldirilirsa Hanefiler’e gore sozlesme

sahih hale gelebilir. fradi muhayyerliklerin garar meselesiyle yakindan iliskisi vardir. Ciinkii sézlesmenin asliin onun
hiikmiinii geciktirici sartlardan ari olmas1 gerekir. Ornegin satis sézlesmesinin, malin ve semenin miilkiyetinin nakli
hitkmiinii s6zlesme yapilir yapilmaz dogurmas: gerekir. Islam hukukundaki bir kaideye gore aynlarin temlikinin
gelecek zamana birakildigl sozlesmeler gegersizdir. Bunun en 6nemli sebebi, malin teslim edilememesi ihtimali
sebebiyle meydana gelen garardir. bk. SenhQri, Mesddiru’I-Hak, 34, 37-38; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/163-
166; Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akitler (Tekin Kitabevi, 2019), 82-83.
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ihtiyac’® ve Roma kltlriinden gectigini diisiindiigiimiiz uygulamalarin,”® hukukgularin bu hakki
mesru gérmesini kolaylastirdigi séylenebilir. Nitekim bazi hukukgular boyle bir sartin kumar
manasina gelecegini sdyleyerek ondaki belirsizlige dikkat ¢cekmistir.?® Fakat sart muhayyerligi
istisnal bir sart olarak kabul edilerek, s6zlesmeyi kuran ve onaylayan irade beyani arasindaki
celiski veya hak sahibine verilen genis keyfi yetkiler iizerinde hi¢ durulmamistir. Bu yiizden sart
muhayyerliginin hukuki niteligi tizerine herhangi bir teori gelistirilememistir.

Hukukgular sart muhayyerligi bulunan sézlesmenin bastan kuruldugu iizerine ittifak
etmislerdir. Oyle olunca icap, opsiyon ve 6n sozlesme (sdzlesme yapma vaadi) goriislerinin
degerlendirilmesi imkani kalmamaktadir. Onlar, sart muhayyerligi tanimlarinda gorildigi
tizere®! onun sarth bir sézlesme oldugunu dogrudan kabul etmislerdir. Bazilar1 onun takyidf bir
sart oldugunu sdylese de o, s6zlesmenin devam etmesini siipheli bir duruma baglayan teknik
manada ta‘liki bir sarttir. Fikih kaynaklarinda alelade sarttan ayrimi yapilmasa da bu sart,
yukarida bahsedildigi {izere bizce mutlak iradi bir sarttir. Ciinkii eger alelade bir sart olsaydi
sozlesmenin lizumunun deneme sonrasi malin begenilmesi gibi somut bir olaya baglanmasi
gerekirdi. Fakat fakihlerin zikrettigi iizere sart muhayyerliginin diigmesi i¢in malin begenilmesi
yetmemektedir. Onemli olan sézlesmeye onay verilmesidir.®? Bu da onun mutlak iradi bir sart
oldugunu gostermektedir.

8 Habban hadisine baktigimizda, akli melekesi zayif olan bir kisi igin, bir sey satin aldi§1 zaman “Aldatmaca yok.”
demesi halinde, ti¢ giin siire ile verilmis bir muhayyerlik goriilmektedir. bk. Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki,
es-Siinenii ’I-kilora, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003), 5/449. Fakat
uygulamaya bakildiginda neredeyse tiim s6zlesmelerde, s6zlesmenin iki tarafi hatta tiglincii kisiler i¢in konulmus, siire
kisitlamasi da olmayan bir muhayyerligin var olduguna sahit olunmaktadir. Sart muhayyerliginin hiikiimleriyle ilgili
Ozet bilgi icin bk. Apaydin, “Muhayyerlik”, 31/26-28. Uygulamadaki bu genislik, insanlarin bu muhayyerlige ne kadar
ihtiya¢ duydugunun bir gostergesidir. S6z konusu hadis en genis sekliyle Beyhaki tarafindan su sekilde aktarilmstir:
Ibn Ishak’tan “Muhammed b. Yahya b. Habban’m soyle dedigi rivayet edilmistir: Dedem Munkiz b. Amr (Baz1
rivayetlere gore bu sahis Habban b. Munkiz’dir. bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Omer Darekutni, Siinen-i Darekutni (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2004), 4/7.) bagindan yara almusti. Bu sebeple telaffuzu bozulmus, akli melekesi de eksilmisgti.
Aligveris yaparken stirekli aldaniyor, fakat aligveris yapmaktan da vazgecemiyordu. Bu durumu Allah Rastliine anlatti.
O da (s.a.v): ‘Bir sey satin aldigin zaman aldatmaca yok de, o zaman yaptigin aligveriste {i¢ gece (baz1 rivayetlerde {i¢
giin) muhayyerligin olacak. Razi olursan mali elinde tut, razi olmazsan iade et.” buyurdu. Habban, Hz. Osman dénemine
kadar yasadi. O zaman yiiz otuz yasinda ihtiyar bir adamdi. Bir sey satin aldiginda ve etrafindakiler bunu niye aldin
diye sordugunda, (nasil olsa) Allah Rasilii bana aligveris yaptigimda ii¢ giin muhayyer oldugumu sdylemisti, diyordu.
Bunu iade et, sen aldanmigsin dendiginde geri gidiyor ve saticidan malin1 geri almasini parasini da iade etmesini
istiyordu. Satici da, hayir sen razi oldun ve mali alip gittin (gibi sdzlerle) istegini geri ¢eviriyordu. Fakat sahabeden
birisi onunla gelip saticiya, Allah Rasiilii onu, satin aldig1 seylerde ii¢ giin muhayyer kildi, dediginde satic1 parayi iade
ediyor ve malini geri aliyordu.” bk. Beyhaki, es-Stinenii 'I-kiibra, 5/449.

9 Ciinkii aym1 muhayyerlik bélgede etkili daha eski bir hukuk olan Roma hukukunda, “Pactum Displicentiae” adi
altinda da goriilmektedir. bk. Erdogmus, Roma Borglar Hukuku Dersleri, 262-263.

80 Baberti, el- Tndye, 6/299.

81 Hanefi 4lim Ciircani, sart muhayyerligini “taraflardan birinin ii¢ giin veya daha az muhayyerlik sart kosmas1” seklinde
tanimlamugtir. bk. Clircani, et-Ta rifdt, 102. Safii kaynaklarda muhayyerlikler tesehhi ve nakisa muhayyerligi seklinde
ikiye ayrildiktan sonra sart ve meclis muhayyerliginin ikisini birden kapsayan tesehhi muhayyerlikleri su sekilde
tanimlanmistir: Taraflarin, malda bir kusur olmasimi beklemeksizin karsilikli rizayla birbirlerine verdikleri, sebebi
meclis ve sart kosma olan muhayyerliklerdir. bk. Sirbini, el-fknd ‘, 2/283; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 2/596-597. Maliki
eserlerinde Ibn Arafe tarafindan yapildig1 sdylenen tanimda sart muhayyerligi bulunan satis sézlesmesi, “Kesinlesmesi
(lizimu) onaya bagli olarak bastan itibaren beklemeye alinan sézlesmedir.” seklinde tanimlanmistir. bk. Hattab,
Mevahibii’l-celll, 4/409; Kurul, el-Mevsiiatii 'I-fikhiyyetii’I-Kuveytiyye, 2/76-77. Hanbeliler’de en erken Haccavi’den
aktarabilecek tanim ise soyledir: Sart muhayyerligi, taraflarin s6zlesme an1 veya sonrasinda iki muhayyerlik (sart veya
meclis muhayyerligi) esnasinda sozlesme 14zim olmadan 6nce —ne kadar uzun olduguna bakilmaksizin, mal siire sonuna
kadar dayanmayacak olsa bile- muayyen bir siireyle sart kosmadir. bk. Haccavi, el-Iknd fi fikhi 'I-Imam Ahmed, 2/85.
82 Seybant, el-Asl, 2/458; Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Muhtasar:’t-Tahavi (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1986), 75; Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. Ismetullah Inayetullah
Muhammed, Said Bektas (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islimiyye ve Daru’s-Siric, 1431/2010), 3/14; Serahsi, el-Mebsdt,
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5. Sart Muhayyerliginin Benzer Kurumlardan Farki
Sart muhayyerliginin hukuki niteliginin tam anlamiyla kavranabilmesi i¢cin kendisine

benzeyen kurumlardan farkinin da ortaya konmasi faydali olacaktir. Bunun i¢in asagida onun
Islam hukuku ve Tiirk hukukundaki s6zlesmeyi sonlandirma imkan1 sunan benzer haklarla ve
satig tiirleriyle karsilastirmasi yapilacaktir.

e Klasik kaynaklarda sart muhayyerligi bulunan sdzlesmenin daha ¢ok ikale®
sozlesmesiyle iliskilendirildigi gorilmektedir.®* Ikisi arasindaki yakinlik, taraflardan birisi
sozlesme sonrasi ikale icabinda bulunduktan sonra digerinin sahip oldugu kabul hakkina
dayanmaktadir. Kabul hakkina sahip olan kisi tipki sart muhayyerligindeki gibi kurulmus bir
sozlesmeyi tek soziiyle sonlandirma imkani bulmaktadir.®® Hanefiler’den sart muhayyerligi
siresini ti¢ giin olarak sinirlayanlardan bazilar1 ibn Omer’in (6. 73/693) iki ay sart muhayyerligi
verdigi uygulamay1 iki ay siireli ikale vaadi olarak yorumlamstir.® Cessas da (6. 370/981) sart
muhayyerliginin onay degil fesih igin var oldugunu sdyleyerek onun sart kogsulmasini ikale igin
yapilan icaba benzetmistir. ikisinin ortak noktas1, kullanildiklarinda s6zlesmenin fesholmasidir.®’

Sart muhayyerliginin ikdleye benzedigini sdyleyenler olmakla birlikte hig kimse ikisinin
birbirinin ayni oldugunu iddia etmemistir. Nitekim ikéale, basli basina bir sézlesmeyken sart
muhayyerligi, lazim sézlesmeye eklenen bir sarttir. ikale, asil sdzlesme kurulduktan sonra
yapilirken sart muhayyerligi genelde asil sozlesmeyle beraber var olmaktadir. Bu sebeple meclis
dagildiktan sonra karsi tarafa sart muhayyerligi verilmesi bazi fakihler tarafindan ikale teklifine
benzetilmistir.28 Sart muhayyerligi ile fesih hakki, taraflar anlastiktan sonra ortaya ¢ikmaktayken
ikalede taraflar anlastig1 an fesih gergeklesmis olmaktadir. ikisi arasindaki en énemli farklardan
biri, sart muhayyerliginin sézlesmenin hiikiimlerini askiya almasidir.® Ikalenin ise boyle bir etkisi
yoktur. Sart muhayyerligi bir kere verildikten sonra kars1 tarafin izni olmadan slire sonuna kadar
geri almamazken ikale teklifinde bulunan kisi istedigi zaman teklifini iptal edebilmektedir.*

e Sartiizerine yapilan bazi calismalarda begenme kosuluyla satisin, islam hukukunda sevm-
i sird ve sevm-i nazara tekabiil ettigi belirtilmistir.”! Kanaatimizce bu goriislere katilmak miimkiin
degildir. Begenme kosuluyla satis s6zlesmesi, daha 6nce de gectigi lizere esasen kurulmus ve

13/44; Kasanl, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 7/290-291; ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 6/29; ibn Abidin, Reddii’I-mutar, 6/484,
488.

8 Taraflarin daha dnce yapmus olduklar sdzlesmeyi yeni bir icap-kabulle ortadan kaldirmalarma ikéle denir. bk.
Mehmet Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), “Ikale”, 241.

84 Kudiri, et-Tecrid, 5/2270-2272; Serahsi, el-Mebs(t, 13/42-43; ibn Niiceym, el-Bajrii r-rd ik, 6/28.

8 Seybani, el-Asl, 2/463; Cessas, Serhu Muptasari’t-Tahavi, 3/15; Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 7/291; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtér, 6/473, 487.

8 zafer Ahmed Tehénevi, 7dii’s-Siinen, thk. Muhammed Taki Osmani (Pakistan: Idératii’l Kur’an ve’l-Ulami’l-
Islamiyye, 1418), 14/46.

87 Cessas, Serhu Muptasari’t-Tahavi, 3/15.

8 Bedreddin Simavi, Cami u’l-fuslleyn (Misir: Matbaatii’l-Ezheriyye, 1300/1882), 1/332; ibnii’l-HUmam, Fethu I
kadir, 6/278; ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 6/5-6; ibn Abidin, Reddii’I-mujitar, 6/458, 467-468; Selim Ristem Baz,
Serhu’l Mecelle (Beyrut: Matbaattl edebiyye, 1923), 157.

89 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 7/280; Sirazi, el-Mihezzeb, 10/234; Nevevi, el-Mecmii ¢, 236-237; Nevevi, Ravzatii't-
ralibin, 3/112-113; Nevevi, Minhdcu 't-tdlibin (Mugni’I-muhtac iginde), 2/610; Sirbini, Mugni’l-muktac, 2/610-611,;
Karafi, ez-Zakire, 5/31-32; ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, 455-456; Clndi, et-Tavzih, 5/400; Ziirkani, Serhu ’z-
Zirkan ale Muptasar: Halll, 5/217; Serkavi, el-Huydrdt fi’I-Bey, 53.

% kale s6zlesmesinin hiikiimleri i¢in bk. Bilal Aybakan, “ikale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 22/14-16.

9t Pulash, Sarta Bagh Islemler, 112; Antalya, Tecriibe ve Muayene Sartiyla Satim, 30-32; Akman, “Begenme Sartiyla
Satis Uzerine Bir Inceleme”, 241.
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sadece hiikiimleri askida olan bir sdzlesmedir. Fakat islim hukukundaki sevm-i sird, satis
pazarligin1 ifade ederken sevm-i nazar ise mali incelemek igin saticidan almak manasina
gelmektedir. Ikisinde de ortada kurulmus bir sdzlesme yoktur. Yalmz sevm-i sirdda malin fiyati
belirlenerek satin alma iradesi ortaya konmustur. Bu sebeple mal, alicida tazmin sorumlulugu ile
bulunmaktadir. Sevm-i nazarda ise malin fiyat1 belirlenmemistir. Mal1 teslim alanin satin alma
niyeti olmadigi i¢cin mal onun elinde emaneten bulunmaktadir. Sevm-i sirdda malin fiyatinin
belirlenmesi, onun begenme kosuluyla satisla ayn1 veya benzer olmasini gerektirmez. Iki kurum
arasindaki tek ortak nokta satin alma amacityla muayenenin yapilmasidir. Fakat tekrar belirtmek
gerekir ki begenme kosuluyla satista kurulmus bir s6zlesme varken sevm-i sird pazarliktan Gte
degildir.%

e Ornek Uzerine satis:** Hakkinda fikir olusturmasi igin malin bir miktarina (6rnek)
bakilarak geri kalan1 gériilmeden alindig: satis isleminde, malin geri kalan1 6rnege benziyorsa
alicinin muhayyerligi olmaz. Yani alic1 6rnegi goriip onayladigi an s6zlesme onun igin baglayict
hale gelir. Fakat malin geri kalani, 6rnekten kalitesizse alicinin fesih hakki olur.** Goriildiigii
iizere drnek iizerine satisla sart muhayyerligi ile satis arasinda bir benzerlik vardir. Ikisinde de
deneme ve muayene yapilarak malin kisiye uygun olup olmadigi kontrol edilmektedir. Ornek
tizerine satista sadece Ornek, sart muhayyerligi ile satistaysa malin tamamu incelenmektedir.
Ikisinde de alicimin fesih hakki vardir. Fakat ornek {izerine satista bu hak, tipki vasif
muhayyerliginde oldugu gibi sadece malin goriilmeyen kisminda istenen vasiflar yoksa ortaya
cikmaktadir. Sart muhayyerliginde ise fesih hakkina getirilen bir sinirlama yoktur. Ornek tizerine
yapilan sozlesme, sarta bagli degildir. Aksine bu sdzlesme baslangictan itibaren tiim hiikiimlerini
dogurmaktadir. Ornege uygunluk bir sart olmadig1 icin satilanin érnege uygun olmamasi,
sozlesmeyi kendiliginden sonlandirmaz. Alici, bu durumda dilerse ifay1 reddederek sézlesmenin
ifa edilmemesinin sonuglarindan yararlanir, dilerse de satilani teslim alarak ayiba karsi tekeffiil
hiikiimleri ¢er¢evesinde satictyr sorumlu tutar. Boylece 0, sézlesmeden donmeyi, satis parasinin
indirilmesini veya malin ayipsiz misliyle degistirilmesini talep etme hakkina sahip olur.*® Sart
muhayyerligi ise sdzlesmenin hiikiimlerinin dogmasim gogunluga gore engelleyen bir sarttir,%

e Satig icin birakma sozlesmesi:®” Bu sozlesmenin sart muhayyerligiyle ortak noktast,
ikisinde de mali iade imkaninin olmasidir. Satis s6zlesmesine ¢ok benzeyen bu islem, sart
muhayyerligi bulunan sézlesmenin aksine sarta bagl degildir. Ozellikle antika eserlerin satisinda

92 ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/473-476.

9 Ornek iizerine satis, taraflarin sozlesme konusu olan malin alictya veya iigiincii bir kisiye birakilan bir 6rnege
(esantiyon) ya da tespit ettikleri bir mala uygun olmasi iizerinde anlasmalariyla yapilan bir islemdir. (TBK m. 247) Bu
satts, menkul misli esyalar {izerine yapilir. Tasinmazlarin ve par¢a borglarinin &rnek {izerine satilmasindan
bahsedilemez. bk. Cevdet Yavuz, Tiirk Borglar Hukuku Ozel Hiikiimler (istanbul: Beta Yayincilik, 2009), 209-210;
Uygur, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 2/1550-1552; Aydogdu - Kahveci, Tiirk Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 300-
301.

9 Serahsi, el-Mebs(t, 13/72; Abddurrahman CeZziri, Dért Mezhebin Fikih Kitabi, cev. Hasan Ege (Istanbul: Bahar
Yayinlari, ts.), 3/292, 296-230.

% Yavuz, Tirk Borglar Hukuku Ozel Hukiimler, 209-210; Uygur, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 2/1550-1552; Aydogdu
- Kahveci, Tiirk Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 300-301.

9 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 7/280; Sirazi, el-Mihezzeb, 10/234; Nevevi, el-Mecmii ¢, 236-237; Nevevi, Ravzatii't-
ralibin, 3/112-113; Nevevi, Minhdcu 't-tdlibin (Mugni’l-muhtac iginde), 2/610; Sirbini, Mugni’l-muktac, 2/610-611,;
Karafi, ez-Zakire, 5/31-32; ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, 455-456; Clndi, et-Tavzih, 5/400; Ziirkani, Serhu ’z-
Zirkani ale Muptasar: Halil, 5/217; Serkavi, el-Huydrdt fi’l-Bey, 53.

97 Satis igin birakma sdzlesmesi, mal sahibinin mali i¢in belli bir fiyat tespit ederek onu kendi adna ve hesabina satmasi
i¢in bagka birine birakmasi, satis igin alan tarafin ise birakilan mali belli bir siire i¢inde iade etme ya da onun fiyatini
6deme borcunu taahhiit etmesidir. bk. Yavuz, Tiirk Borclar Hukuku Ozel Hiikiimler, 27.
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bu yontem uygulanir. Mali emanet olarak alan kisi (konsinye), bir vekilden veya komisyoncudan
farkli olarak teslim aldig1 mali kendisinin mali olarak yani kar1 ve zarar1 kendisinin olmak {izere
satar. Bu kisinin se¢imlik bir borcu vardir. Yani 0, belirli bir stire igerisinde dilerse mali satmayip
sahibine iade eder, dilerse mal1 satarak 6nceden kararlastirdiklar1 bedeli mal sahibine 6der. Mali
ucuza satmissa zarara kendisi katlanir, pahaliya satmigsa fazlalik ona ait olur. O, eger komisyoncu
olsaydi kardan belirli oranda bir pay alir, vekil olsaydi miivekkil adina islem yapardi. Fakat o
kendi adina islem yapmaktadir. Malin satilmasiyla miilkiyetin nakli i¢in malin ilk sahibinin iznine
ihtiyac yoktur.®® Sart muhayyerligindeyse alicinin mali baskasina satmasi genelde s6z konusu
degildir.®® Konsinye mali emaneten alirken!® sart muhayyerligiyle mali teslim alan alicinin
cogunluga gore tazmin sorumlulugu vardir.®* Bu da konsinyenin mali miilk edinme maksadiyla
almamasindan kaynaklaniyor olmalidir. Ciinkii Tiirk hukukunda tazmin sorumlulugu teslimle
degil temlik borcu doguran sézlesmeyle gegmektedir.%

Amag olarak satis igin birakma sézlesmesi, konsinyenin mali karli bir sekilde satip
satamayacagint gorme maksadini karsilarken sart muhayyerligi, genelde hak sahibine mali
kendisi i¢in deneme imkéani verir. Ama sart muhayyerligi genis yetki alani sebebiyle satis igin
birakma s6zlesmesinin maksadimi da gergeklestirebilir. Nitekim giiniimiizde katilim bankalari,
piyasada talep gordiigiinii ve satisindan kar edebilecegini diisiindiigli mallar1 sart muhayyerligi ile
ithal edip mal1 satacak alic1 bulamadig1 zaman iade edebilmektedir. Yine modern murabaha olarak
isimlendirilen diger bir uygulamada ise bir kisi bankaya belli bir mal1 kendisi adina satin alirsa
onu bankadan taksitle daha pahaliya alacagini vadedebilir. islam hukukunda yaygin olan kabule
gbre vaadin baglayiciligi olmadigi icin banka, sart muhayyerligi ile o mali alip aliciya
satabilmekte, alic1 vaadinden donerse de mal1 geri iade edebilmektedir.%

e Donme cezasi (ifay1 engelleyen ceza kosulu):*** Dénme cezasi ve sart muhayyerligi,
kiginin iradesine bagli bir fesih hakki vermektedir. ~ Fakat donme cezasinda hak sahibi, sart
muhayyerliginin aksine sadece cezayr dderse veya Odeme teklifinde bulunursa sézlesmeyi
bozabilir. Bunun haricinde onun dondiigiinii soyleyerek s6zlesmeden donmesi miimkiin degildir.
Ikisi de, sdzlesmenin her iki tarafi i¢in sart kosulabilir.®® Her ikisi de asil sdzlesmeye bagl fer‘i

9 Rona Serozan, Bor¢lar Hukuku Genel Béliim (Ifa-Ifa Engelleri-Haksiz Zenginlesme) (istanbul: Filiz Kitabevi, 2016),
3/56; Aydogdu - Kahveci, Tiirk Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 35.

9 Yavuz, Tiirk Borclar Hukuku Ozel Hiikiimler, 213.

100 Serozan, Borglar Hukuku Genel Béliim, 3/56; Aydogdu - Kahveci, Tiirk Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 35.
101 Seybant, el-Asl, 2/460; Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed Maverdi, el-Havi I-kebir, thk. Seyh Ali Muhammed Muavviz
- Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1999), 5/46-250; Nevevi, Ravzati t-talibin,
3/116; Ibn Ciizey, el-Kavdninii I-fikhiyye, 420.

102 Hijseyin Hatemi vd., Borglar Hukuku Ozel Bolim (istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), 71-72.

103 Hicr Abdullah Salim, Ahkdmii’l hiyédrati’s-sabitati bi’s-sart fi’s-seriati’I-Isldmiyye-Dirdsetiin Mukdrenatiin bi’l
Kanuni’I-Yemeni (Kiilliyetii’l-Hukuk-Kismu’s-Serfati’l-Islamiyye: Camiatii’s-Suud, Doktora Tezi, 2008), 249-258.
104 Spzlesmelerde esas kural baglayiciliktir. Fakat taraflar, isterse bastan belli bir meblag 6deyerek sozlesmeden
donmeyi sart kosup s6zlesmenin baglayiciligini ortadan kaldirabilir. Bu durumda kisi, dilerse ifd zamaninda veya daha
once bastan kararlastirilan ceza bedelini 6deyerek s6zlesmeden donebilir. Bu sarta, ifdy1 engelleyen ceza kosulu veya
donme cezasi denir. Bu islem TBK m. 179/3 hiikmiinde "Bor¢lunun, kararlagtirilan cezay: ifa ederek sozlesmeyi,
donme veya fesih suretiyle sona erdirmeye yetkili oldugunu ispat etme hakki sakhidir." seklinde diizenlenmistir. bk.
Oguzman, M. Kemal, Oz, M. Turgut, Borglar Hukuku Genel Hiikiimleri, 2/548; Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi,
1/960.

105 Oguzman, M. Kemal, Oz, M. Turgut, Bor¢lar Hukuku Genel Hukumleri, 2/548-550; Turgut Akintiirk, - Derya Ates
Karaman, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ Iliskileri (Istanbul: Beta Yaymncilik, 2013), 167.
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birer hak oldugu icin asil sdézlesmede bulunan sakatlik onlar da etkiler.2% Bu iki hak, amag
bakimindan da birbirine benzer. Nitekim ikisi de, hak sahibine sdzlesmeden keyfi olarak donme
imkan1 verir. Bu sayede donme sebebiyle kars1 taraf zarar gordiigiinde hak sahibi sorumlu olmaz.
Fakat donme cezasi, s6zlesmenin hiikiimlerini etkilememesi ve bedel 6denerek kazanilan bir hak
" ve bedelsiz elde edilen sart muhayyerliginden®®
ayrilmaktadir. Yani dénme cezasinda hak sahibinin asli borcunu ifa etmek ya da donme cezasini
odeyerek sozlesmeden donmek iizerine secimlik bir yetkisi vardir. Sart muhayyerliginde ise
s0zlesmenin tamamlayicit unsuru (nefaz sart1) olan sart meydana gelene kadar sézlesmenin

olmasi yoniinden sozlesmeyi askiya alan®®

hiikiimleri dogmamaktadir.’® Ikisi arasindaki énemli bir fark da dénme cezasi sozlesmenin
ifAsina baglandiktan sonra da kullanilabilirken sart muhayyerliginin bu durumda diismesidir.!°

e Cayma paras1 (Pismanlik akgesi):!*! Cayma parasi ddenerek elde edilen hak ile sart
muhayyerligi arasindaki 6nemli bir fark, isminden de anlagilacagi tizere ilkinde donme hakkinin
parayla elde edilmesidir. Bunun disinda sart muhayyerligi bulunan s6ézlesmenin hiikiimlerinin
dogmas: geciktirici sarta baglanmisken''? cayma parasi bulunan sdzlesme, tipki ddnme cezasinda
oldugu gibi kurulmus ve hiikiimleri dogmustur. Ikisi de sozlesmeyi tek tarafli olarak sonlandirma
hakki verir. Yani fesihte kars: tarafin izni veya mahkeme karar1 aranmaz.''® Fakat cayma parasi
iki tarafa birden soézlesmeyi sonlandirma hakki verirken sart muhayyerligi sadece lehine sart
kosuldugu kisiye!* bu hakki vermektedir. Elde edilis yollar1 bakimindan iki hak birbirlerinden
ayrilsa da amagclar1 bakimidan benzesmektedir. Ikisiyle de hak sahibi, zaman kazanma, yaptiklari

108 Kadir Berk Kapanci, “Dénme Cezas1 (TBK m. 179 £.3) ve Cayma Paras1 (TBK m. 178) Kavramlar1 Arasinda Kisa
Bir Karsilastirma”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar: Dergisi 22/2 (2016), 254; Ibn Miiflih,
el-Miibdi , 3/411.

107 Kasant, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 7/280; Sirazi, el-Muhezzeb, 10/234; Nevevi, el-Mecmii ‘, 236-237; Nevevi, Ravzatii’'t-
ralibin, 3/112-113; Nevevi, Minhdcu 't-talibin (Mugni’l-muftac icinde), 2/610; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 2/610-611;
Karafi, ez-Zahire, 5/31-32; Ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, 455-456; Cindf, et-Tavzih, 5/400; Ziirkani, Serhu ’z-
Zirkant ale Muptasar: Halil, 5/217; Serkavi, el-Huydrdt fi’l-Bey, 53.

108 Eb(i Gudde, el-Hiydr ve eseruhii fi'I-ukid, 1/217.

109 Kapanci, “Dénme Cezas1 ve Cayma Paras1 Arasmda Kargilastirma”, 255.

110 K&sant, Bedd'i ‘u’s-sand i ‘, 7/299; Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 6/291; ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 6/30-31.
11 Cayma parasi, sézlesmenin yapildigi sirada bir tarafin digerine verdigi ve veren tarafa onu, diger tarafa birakarak
diledigi zaman s6zlesmeden déonme hakki saglayan bir miktar paradir. Bir bakima sozlesmeden dénmenin yaptirimi
niteligindedir. bk. Akmtiirk, - Karaman, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler Ozel Borg Iliskileri, 161. Cayma parasi ve
bir 6nceki maddede gegcen donme cezasinin amaglari benzerdir. Ama para ilkinde sdzlesme yapilirken digerindeyse
dénme esnasinda 6denir. Donme cezasinda sadece lehine donme hakki verilenin, cayma parasi 6dendigindeyse iki
tarafin donme hakki vardir. Alici sdzlesmeyi sonlandirirsa bedel saticida kalir. Satict sdzlesmeyi sonlandirirsa aldigim
bir misliyle beraber iade eder. S6zlesme kurulursa cayma parasi alacaga mahsup edilir. Donme cezast ile edimler yerine
getirildikten sonra para 6denerek s6zlesmeden doniilebilir. Cayma parasi ile sdzlesmeden doniilebilmesi igin son siire,
sozlesmeden dogan asli bir borcun ifa edildigi andir. Ornegin mal veya bedel teslim edilmis, kiralanan eve yerlesilmis
ve ilk kira taksiti 6denmigse artik cayma parasi ile sozlesmeden donmek miimkiin degildir. bk. Eren, Borclar Hukuku
Genel Hikimler, 1221; Oguzman, M. Kemal, Oz, M. Turgut, Borglar Hukuku Genel Hiikiimleri, 2/559-560; Giinay,
Tiirk Borglar Kanunu Serhi, 627-628; Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/953. Cayma parasi sozlesmeden dénmenin
yaptirimi oldugu i¢in bor¢ludan cayma bedeli disinda tazminat veya aynen 1fa talep edilemez. Yalniz diiriistliik kurali,
sadece cayma bedeliyle yetinmeyi yeterli gdérmezse tazminat talep edilebilir. Kiligoglu, Borglar Hukuku Genel
Hikumleri, 969-970; Gunay, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 627.

12 Kasant, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 7/280; Sirazi, el-Muhezzeb, 10/234; Nevevi, el-Mecmii ‘, 236-237; Nevevi, Ravzatii’'t-
ralibin, 3/112-113; NeveVvi, Minhdcu 't-tdlibin (Mugni’-muhtac iginde), 2/610; Sirbini, Mugni’l-muktac, 2/610-611,;
Karafi, ez-Zakire, 5/31-32; ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, 455-456; Cindi, et-Tavzih, 5/400; Ziirkani, Serhu ’z-
Zirkan ale Muptasar: Halll, 5/217; Serkavi, el-Huydrdt fi’I-Bey, 53.

13 Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/953; Oguzman, M. Kemal, Oz, M. Turgut, Borglar Hukuku Genel Hiikiimleri,
2/559.

114 Serahst, el-Mebs(t, 13/47; Ibn Niiceym, el-Bahrii’'r-rd’ik, 6/4-5; SenhQri, Mesadiru’l-Hak, 1/251; Serkavi, el-
Huydrat fi’l-Bey, 40; Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali Kari, Fethu bdbi’l- indye (Beyrut: Daru fhyau Tiirasi’l-Arabi, ts.),
3/214.
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sOzlesme lizerine daha fazla diisiinebilme ve gerekli goriirlerse sdzlesmeyi sonlandirma imkani
elde etmektedir.'® Ikisinde de ifiya baslandiktan sonra sozlesmeyi sonlandirma hakki
diismektedir.!*® Dénme sonrasi kars: tarafin ek tazminat bedeli talep etme hakki yoktur.’

e Opsiyon hakki:!'® Opsiyon terimi hukuk ve ekonomide farkli manalar ifade etmektedir.
Hukukta opsiyon sozlesmesi, “taraflardan birine igerigi ve sartlar1 taraflarca Onceden
kararlastirilmis bir borg iligkisini, tek tarafli bir irade agiklamasi ile kurabilme hakki veren
sozlesmeler” seklinde tanimlanabilir.!'® Yenilik doguran hak olan opsiyon herhangi bir hukuki
iliskide tanmabilmektedir.}®® Sart muhayyerliginin bu tip opsiyondan en &nemli farki, onun
kullanilmasiyla elde edilen miilkiyetin basta kurulan sézlesmeye dayanmasidir.’?* Oysa kisi,
opsiyon sozlesmesiyle sadece miilkiyeti kazandiran asil s6zlesmeyi kurma hakk: elde etmektedir.
O, yenilik doguran hakkini kullandigi zaman da asil s6zlesme kurulmaktadir. Yani opsiyon hakkai,
asil sozlesmeden once elde edilmektedir.!?? Sart muhayyerliginin ise sdzlesmeden 6nce sart
kosulmasi kabul edilmemektedir.!? Yine opsiyon hakki parayla satin alinirken sart muhayyerligi
para karsilig1 satilamayan miicerret bir haktir.?*

Ekonomide ise opsiyon, onu satin alan i¢in bir finansal varligi 6nceden belirlenen bir siire
icinde 6dnceden belirlenen bir fiyata alma veya satma hakki saglayan bir haktir. Anlagilacag: iizere
opsiyon, ayri bir sdzlesmeye konu olup satin alinabilen bir haktir. Sart muhayyerligi ise maddi
bir karsilig1 olmadigi icin ayr1 bir sézlesmeye konu edilerek alinip satilamaz. Malikiler istisna
edilirse sart muhayyerliginde siire dolunca sézlesme baglayict hale gelirken opsiyonda siirenin
dolmasi, bu hakkin kullanildigr manasina gelmez. Sart muhayyerligi, kurulmus bir s6zlesmede
gecici olarak varligini siirdiirdiigii i¢in siirenin dolmasiyla s6zlesmeden diiserek etkisini kaybeder.
Yine sart muhayyerligi, sozlesmeye eklenen bir vasif olarak kabul edildigi i¢in onun sézlesmeden
once var olmasi kabul edilemez. Opsiyon ise esas s6zlesmeyi yapma hakki veren bagimsiz bir
sozlesme oldugu i¢in mecburen ondan 6nce yapilir. Amaglari agisindan karsilastirilirsa sart

115 Kasani, Bedad i ‘u’s-sand’i ‘, 1/24-25.

116 Bedreddin Simavi, Cdmi ‘u’I-fuslleyn, 1/332. Sart muhayyerliginde bedellerden biri onay maksadi tasinmadig1
belirtilerek teslim edilirse muhayyerlik devam eder. bk. Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 6/10; Nevevi, el-Mecmii ‘, 245-
246; Nevevi, Ravzatii t-talibin, 3/117.

117 fslam hukukunda kural geregi maddi varligi olmayan, beklenen kirin elde edilememesi gibi zararlarin faiz siiphesi
yiiziinden tazmin edilmesine izin verilmemektedir. bk. Akman, Isldm Hukukunda Akdi Mesuliyet ve Tazminat, 52, 96;
Yaran, Isldm Hukukunda Borg¢lunun ve Alacaklimin Temerriidii, 129-131.

118 Bir kisinin heniiz sézlesme kurmaya karar vermedigi ve uzun bir diisiinme siiresine ihtiyaci oldugu durumda
sozlesme kurma imkanimi agik tutarken ayni zamanda bagka birinin ayni mal {izerinde sézlesme kurma ihtimalini
bertaraf etmek istedigi hallerde opsiyon sozlesmeleri yapilmaktadir. bk. Aral - Ayranci, Borglar Hukuku Ozel Borg
[liskileri, 199-200; Giil Dogan, On Sozlesme (Sozlesme Yapma Vaadi) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, 2004), 58. Alim hakki, geri alim hakki ve bazilarina gére 6n alim hakki birer opsiyondur.
Alim hakki, hak sahibine tek tarafli irade beyani ile bir mali satin alma hakki veren bir sézlesmeyle elde edilir. Belirli
bir zaman i¢inde bir seyi, onceden belirlenen sartlarla satin alarak onun miilkiyetini kazanma yetkisi vermektedir. Geri
alim hakki ise belirli bir seyin saticisina, sattig1 mali istedigi zaman alicidan geri satin alma yetkisi veren bir haktir.
Soézlesmeden dogan 6n alim hakki mal sahibinin, belirli bir malinda satig vb. tasarrufta bulunmasi halinde karsi tarafa
tek tarafli irade beyani ile o mali alma yetkisi vermektedir. Mal sahibinin malin1 o anda satmak istememesi fakat ileride
satmasinin muhtemel olmasi veya malin istenmeyen birinin eline ge¢mesini 6nlemek i¢in yapilmaktadir. Aral -
Ayranci, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 281-285.

19 Dogan, On Sozlesme (Sozlesme Yapma Vaadi), 58.

120 Aral - Ayranci, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 199-200; Dogan, On Sozlesme (Sozlesme Yapma Vaadi), 58.
121 fon Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/463; Nevevi, el-Mecmii‘, 236-237; Karafi, ez-Zajire, 5/31-32; ibn Kudame, el-
Mugni, 6/51-53.

122 Aral - Ayranct, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Hliskileri, 199-200; Dogan, On Sozlesme (Sozlesme Yapma Vaadi), 58.
123 {bn Niiceym, el-Bajrii 'r-rd ik, 6/5-6; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/466-467.

124 Eb( Gudde, el-Hiydr ve eseruhii fi'I-ukd, 1/217.
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muhayyerligi sahibinin mal1 denemek ve mal hakkinda bagkalarina danigma gibi pratik gayeleri
varken opsiyon hakki sahibinin temel amaci, degisen piyasa sartlarindan kar elde edebilmektir.
Opsiyon hakki sahibi alacagi mali zaten bilir. Onun bilmedigi sey malin gelecekteki fiyatidir.
Bunu bilebilecek kimse de olmayacagi i¢in bu konuda danigabilecegi kimse yoktur. Yine sart
muhayyerligi istisnai olarak ihtiyac sebebiyle sabit olmus bir hakken opsiyon, herhangi bir zaruret
gerekmeksizin ayri bir s6zlesme seklinde sabit olan bir haktir. Fakihler sart muhayyerliginde garar
ve kumar 6zelliklerinin bulundugunu sdylemislerdir. Kumar 6zelliginin bulundugunu séyleyenler
de aslinda onun garar vasfina dikkat ¢ekmislerdir. Yoksa sart muhayyerliginde karsiliginda bir
bedel alinamadig i¢in ger¢cek manada bir kumar vasfi yoktur. Fakat opsiyon, malin fiyatinin artip
diismesi belirsizligine bagli olarak para karsiligi sézlesmeyi kurup bozma hakk: elde etmek
oldugu icin kumar 6zelligini agik sekilde tagir. Ayrica sart muhayyerliginin diigiinerek gabini
onlemek gibi bir amac1 varken opsiyonda bu da yoktur. Opsiyonda amag kisinin belli bir miktar1
riske ederek daha fazla kar elde etme sans1 yakalamasidir.*?

e Cayma hakk1:'?® Cayma hakki, begenme kosuyla satis ile yakindan ilgilidir.'?” Bu sebeple
sart muhayyerliginin cayma haklarryla benzer ve farkli yonlerini tespit etmek faydali olacaktir.
Her iki hakta da sozlesme, hakkin kullanilma siiresi esnasinda alict bakimindan geciktirici sarta
bagli olarak askidadir. Yani sozlesme kurulmus, fakat heniiz alici ag¢isindan islerlik
kazanmamustir.?® Bu sayede kisi sozlesme iizerine diisiinme imkani elde eder.'?® Bu dénemde
taraflar birbirinden karsi edimi talep edemez. S6zlesme, alicinin mali olagan gozden gegirme
Olculerinden fazla kullanmasi halinde hiikiim ve sonuglarini dogurur. Satici ise tek tarafli olarak
sozlesmeyle bagldir. Sozlesme onun acisindan islerlik kazanmstir.** Ikisi de tek tarafli irade
beyaniyla kullanildiklarinda s6zlesme bastan itibaren ortadan kalkmig kabul edilir. Her biri feri

125 Abdullah Durmus, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisii, Doktora Tezi, 2008), 142-154.

126 Cayma hakki, tiiketicinin korunmasi hakkindaki kanunun vermis oldugu, genellikle on dort giin iginde
kullanilabilen, tiiketicilerin aldiklari {iriinii kosulsuz olarak iade edebilme hakkidir. Tek tarafli bir irade beyani ile
kullanilan bozucu yenilik doguran bir haktir. Kanunen tiiketicileri korumak i¢in taninan bu haktan sézlesmeden 6nce
feragat edilemez. bk. Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/1352-1353, 1356; Uygur, Tirk Bor¢lar Kanunu Serhi,
2/1571-1573. Opretide hakim olan goriis “cayma hakki” kullanimmin yanls oldugu ve onun yerine “geri alma”
kavraminin kullanilmasi gerektigi yoniindedir. Cilinkii cayma hakki daha ¢ok borg¢landirici islem ve tasarruf isleminin
bir arada yapildig1 yaym (nesir) sdzlesmesi gibi islemlerde kullanilir. Tiiketici sdzlesmelerinde ise daha c¢ok
borglandirici islemin yani icap-kabul seklinde gerceklestirilen irade beyanmnin geri alinmasi vardir. Ornegin tiiketici
kredisi s6zlesmesini kabul eden tiiketicinin vazgegmesi, aslinda cayma degil kabul beyaninin geri alinmasidir. Fakat
icap-kabulden sonra s6zlesme artik kuruldugu i¢in cayma hakki yerine, icap veya kabulden doniilmesi manasina gelen
“geri alma” kavrammin kullanilmasmin uygun olmayacagi da sdylenmistir. bk. Basak Baysal, “Cayma Hakkinin
Sozlesme Hukukundaki Yeri”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 75/1 (2017), 274.

127 Bski 4077 sayil Tiiketicinin Korunmas1 Hakkindaki Kanunun (TKHK) kapidan satislara iliskin 8 ve 9. maddesi,
begenme kosuluyla satislarla ilgilidir. Burada cayma hakki bulunan satislar; kapidan satiglar, is yeri, fuar ve panayir
gibi satis mekanlar1 disinda 6nceden mutabakat olmaksizin yapilan degeri bir milyon TL’yi asan “tecriibe ve muayene
kosullu satislar”dir seklinde tammlanmistir. bk. Yavuz, Tiirk Borglar Hukuku Ozel Hikimler, 216; Uygur, Tiirk
Borglar Kanunu Serhi, 2/11564; Zevkliler - Gokyayla, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 80.

128 Kasant, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 7/280; Sirazi, el-Muhezzeb, 10/234; Nevevi, el-Mecmii ‘, 236-237; Nevevi, Ravzatii’t-
ralibin, 3/112-113; NeveVvi, Minhdcu 't-tdlibin (Mugni’-muhtac iginde), 2/610; Sirbini, Mugni’l-muktac, 2/610-611,;
Karafi, ez-Zakire, 5/31-32; ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye, 455-456; Cindi, et-Tavzih, 5/400; Ziirkani, Serhu ’z-
Zirkan ale Muptasar: Halll, 5/217; Serkavi, el-Huydrdt fi’I-Bey, 53.

129 §$zlesme kurulmus olmadan kisi tam olarak ne ile bas basa kaldigin1 aslinda bilemez. S6zlesmenin kurulmasindan,
yani bagliliktan 6nceki donemde kisi o iligskiye girmemis olmanin verdigi rahatlikla degerlendirme yapar. Ancak
sozlesme iliskisine girdiginde kisi daha sogukkanli bir degerlendirme yapmaya baglar. Aslinda bu tiim sdzlesme
iligkileri i¢in gegerlidir. bk. Baysal, “Cayma Hakkinin S6zlesme Hukukundaki Yeri”, 282.

130 Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/1352-1353, 1356; Uygur, Tirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 2/1571-1573.
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yani baska bir sdzlesmeye bagli hak olup tek bagma var olamaz.!®® Cayma hakki ve sart

muhayyerligi bulunan s6zlesmelerde mal, Tiirk hukukunda ve Islam hukukunda -Malikiler harig
diger iic mezhebe gore- alicimin elinde emaneten degil tazmin sorumlulugu ile bulunur.!32
Higbirinin kullanilmasi igin bir sekil sart1 yoktur. ikisi de tek tarafli irade ile dnceden bir ihtarda
bulunmaksizin kullanilabilir. Her biri herhangi bir gerekce ortaya konmaksizin veya tazminat
ddemeksizin fesih hakki verir.*®® Onlarm kullanilmas: baska bir sarta baglanamaz.*3* Belirli bir

siire icinde kullanilabilmekte olup her biri stire sonunda ortadan kalkar.t*

Sart muhayyerliginden farkli olarak cayma hakki, kanunen verilmistir. S6zlesmede sart
kosulmasa da taraflar bu hakka sahip olur.*® Sart muhayyerligi ise ancak sdzlesmede sart
kosularak var olabilir.'¥" Cayma hakki, sadece zayif olan taraf igin sabit olurken'® sart
muhayyerligi, her iki tarafa hatta iigiincii kisilere taninabilir.’*® Cayma hakki diisiiriilemedigi i¢in
alicinin yalnizca onu kullanmama hakki vardir.**® Ama sart muhayyerligi iradi bir sart oldugu igin
taraflar dilerse onu diisiirebilir.}*! Mesafeli sozlesmelerdeki gibi cayma hakki kullanilmadan 6nce
semenin odenmesinin gerekmesi hakka zarar vermez.*? Sart muhayyerliginde ise semenin
muhayyer alici tarafindan temlik niyeti olmadan 6denmesi muhayyerlige etki etmez. Aksi halde
sozlesme lazim olur.}*® Cayma hakkinda siire kanunlarca sart muhayyerliginde ise taraflarca
belirlenmektedir.44

181 Kudari, et-Tecrid, 5/2270-2272; Serahsi, el-Mebsdt, 13/42-43; Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-ra ik, 6/28.

132 Seybani, el-Asl, 2/460; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 5/46-250; Nevevi, Ravzatii’t-falibin, 3/116; Ibn Ciizey, el-
Kavaninii’l-fikhiyye, 420.

133 Seybani, el-Asl, 2/458; Tahavi, Muhtasari’t-Tahavi, 75; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 3/14; Serahsi, el-
Mebs(t, 13/44; Kasanl, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 7/290-291; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik, 6/29; ibn Abidin, Reddii’l-
mufktar, 6/484, 488. Zevkliler - Gokyayla, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 83.

134 {bn Niiceym, el-Bakrii r-rd ik, 6/9; ibn Abidin, Reddsi’l-muhtar, 6/463.

135 Seybani, el-Asl, 2/463; Cessas, Serhu Muktasari’t-Tahavi, 3/15; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 7/291; ibn Abidin,
Reddii’l-multar, 6/473, 487; Nevevi, el-Mecmii ‘, 220; Ibn Kudame, el-Mugni, 6/125-127; ibn Miiflih, el-Miibdi ",
3/409; Buhiiti, Kessdfii 'I-kind * ‘an metni’l-Iknd *, 3/205.

136 Cayma haklar igin bk. “Tiiketicinin Korunmas1 Hakkinda Kanunun”, md. 18 (taksitli sézlesmelerde), md. 24
(tiiketici kredisi sozlesmelerinde), md. 43 (6n 6demeli konut satig sdzlesmelerinde), md. 48 (mesafeli s6zlesmelerde),
md. 49 (finansal hizmetlere iligkin mesafeli sozlesmelerde), md. 50 (devre tatil ve uzun siireli tatil hizmeti
sozlesmelerinde)

137 Sart muhayyerligi tanimlar1 onun sart kosularak elde edildigini vurgulamaktadir. bk. Dipnot 3.

138 Caglar Ozel, Tiiketicinin Korunmast Hukuku (Ankara: Seckin Yayincilik, 2021), 42.

139 Nevewvi, Ravzatii t-talibin, 3/111; Sirbini, Mugni I-mujtac, 2/605; Ibn Ciizey, el-Kavaninii 'I-fikhiyye, 455-456; Ibn
Kudame, el-Mugni, 6/106-107; ibn Miiflih, el-Miibdi ‘, 3/408; Buh(iti, Kessdfii'I-kind ‘ ‘an metni’l-lknd ", 3/204; Ebl
Gudde, el-Hiydr ve eseruhii fi’l-uk(d, 1/252; Ceziri, Dort Mezhebin Fikih Kitabi, 3/246.

140 Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/1352-1353, 1356; Uygur, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 2/1571-1573.

141 Seybani, el-Asl, 2/458; Tahavi, Muhtasari’t-Tahavi, 75; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 3/14; Serahsi, el-
Mebs(t, 13/44; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 7/290-291; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik, 6/29; ibn Abidin, Reddii’l-
mujtar, 6/484, 488.

142 Ozel, Tiiketicinin Korunmasi Hukuku, 254.

143 Fetavay-1 Hindiyye 'de gectigi iizere muhayyer miisteri semeni 6demigse veya satict mali teslim etmisse artik karst
tarafin da borcunu teslim etmesi gerekir. Eger muhayyer olan saticiysa miisterinin semeni pesin ddeyip mali teslim
alma hakki yoktur. Hatta saticinin teslim aldigi semeni de geri vermesi gerekmez. bk. Kurul, el-Fetdva I-Hindiyye, gev.
Mustafa Efe (Ankara: Huzur Yayinevi- Ak¢ag Yaymlari, 1985), 5/183. Bu goriisiin Ebu Yusuf’a ait oldugu ve Ebu
Hanife’ye gore her haliikarda teberru olarak borcunu teslim eden kiginin karsi tarafi teslim i¢in zorlayamayacagi ve
muhayyerlik devam ettigi siirece diledigi takdirde verdigini geri alabilecegi soylenmistir. bk. Eb( Gudde, el-Hiydr ve
eseruhii fi’l-ukad, 1/290.

144 7evkliler - Gokyayla, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 83.
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e Sozlesme yapma vaadi (On sdzlesme):**® On sozlesme ve sart muhayyerligi temelde
birbirlerinden farklidir. Sart muhayyerligi “onay” seklinde kullanildiginda daha 6nceden kurulan
satig sOzlesmesi, hiikiimlerini dogurmaya baslamaktadir. Onay ile birlikte sart gerceklesmis
olmakta ve alict saticidan edimin ifasim talep edebilmektedir. On soézlesmedeyse yeni bir
sozlesme kurulmasi kararlastirilmaktadir.*6 On sézlesme bir borglar hukuku sézlesmesi oldugu
i¢in siradan bir s6zlesmenin kurucu unsuru olan karsilikli ve birbirine uygun irade beyanlarinin
on sozlesme kurulurken de olmasi gerekir. Kendisine yapilan vaat yerine getirilmeyen kisi,
sOzlesmenin yapilmasina icbar i¢in dava acabilir. Hakimin verecegi kararin, taahhiitte bulunan
kisinin irade beyani yerine gecerek sozlesmeyi kuracagi savunulmustur.!*’ Ayrica Islam
hukukunda ¢ogunluga gore bir sarta baglanmaksizin sozlesme yapma vaadinde bulunulmasi
baglayici degildir. Bu da 6n sozlesme kurumunun bu hukukta var olmasini zorlagtirmaktadir. Bu
sebeple yirminci ylzyilin son ¢eyreginden itibaren katilim bankalari, modern murébaha
isleminde'*® vaadin baglayici olmasi i¢in ¢alismalar yapmaktadir.4°

e Milkiyeti sakli tutma kayd ile satig:**° Miilkiyeti sakli tutma kaydi, sart muhayyerliginin
aksine alelade bir sarttir. Clinkli onunla, sartin gergeklesmesi paranin 6denmesi gibi somut bir
olaya baglanmaktadir. Bu sebeple amaglari bakimindan daha ¢ok 6deme muhayyerligine
benzemektedir. Fakat 6deme muhayyerliginde muhayyerlik sahibinin maldan fiilen faydalanma
hakki yokken®! bozucu sarta baglanan miilkiyeti sakli tutma sdzlesmesinde alict maldan istifade
edebilir. Fesih halinde de alic1, malin eskimesinden dolay1 tazminat ve kullanilmasindan dolay1
kira dder. Yine taraflar dilerse miilkiyeti sakli tutma anlasmasini 6deme disinda baska bir sarta da
baglayabilir. O, bu yoniiyle 6deme muhayyerligine gére daha genis bir kullanim alanina
sahiptir.®® Ayrica 6deme muhayyerligi ile yapilan satista mal teslim edilmedigi siirece tazmin

145 S¢zlesme vaadi ya da 6n sdzlesme, taraflarin asil sézlesmeyi yapmalarina engel olan durumun ortadan kalkmasi
halinde asil sdzlesmeyi yapma borcunu doguran hukuksal islemdir. Yine bir s6zlesme olan bu islemin konusu taraflarin
asil sozlesmeyi yapma taahhtdidir. bk. Kiligoglu, Borglar Hukuku Genel Hiikiimleri. Bu taahhiidii veren kimse, artik
o0 sozlesmeyi yapmakla yiikiimliidiir. S6zlesmenin yalnizca bir tarafi taahhiit altina girebilecegi gibi her iki taraf da
taahhiit altina girebilir. S6zlesme vaadi, ancak bor¢ doguran bir sdzlesme {izerine yapilabilir. Tasarruf islemi
yapilmasina yonelik bir 6n sézlesme yapilamaz. bk. Yavuz, Tirk Borglar Kanunu Serhi, 1/350-351; Aral - Ayranci,
Bor¢lar Hukuku Ozel Borg¢ Iliskileri, 193.

146 Dogan, On Sozlesme (Sozlesme Yapma Vaadi), 72.

147 Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/350-351; Aral - Ayranci, Bor¢lar Hukuku Ozel Borg Iliskileri, 193.

148 Modern murabaha, katilim bankasimnin fon kullandirmak istedigi miisterisinin tespit ettigi ev veya araba gibi bir mali
pesin olarak satin alip miisterisine taksitle daha yiiksek bir fiyata satmasi islemidir. Ayrmtil bilgi icin bk. ibrahim Kafi
Donmez, “Murdbaha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/151.

149 Kamil Yelek, “Islam Hukukunda Vaadin Baglayiciligi: Murabaha Ornegi” 35 (2016), 145-147.

150 Tijrk hukukunda menkul mallar1 konu edinen satis sdzlesmesinde tasarruf isleminin sartla askiya alinmasi, dzel bir
s6zlesme tiiriinii meydana getirmistir. Bu s6zlesme, kanunda miilkiyeti sakli tutma s6zlesmesi olarak isimlendirilir.
Satig s6zlesmesinin konusunun aliciya teslim edilmesine ragmen miilkiyetinin sart ger¢eklesene kadar saticida kalmaya
devam ettigi sozlesmeye de miilkiyeti sakli tutma kaydiyla satig denir. bk. Eren, Borclar Hukuku Genel Hiikiimler, 260-
261; Mustafa Resit Karahasan, Miilkiyet Haklanin Kazanilmas: (Istanbul: Beta Yayinlari, 1998), 1/80. Ihtilafli goriisler
olmakla birlikte bu satis iglemi ile borglandirici islem gergeklesmistir. Fakat tasarruf islemi, sart gergeklesene kadar
askidadir. Aksi kararlagtirilmadikca sart ger¢eklesene kadar tasarruf isleminin hiikiim ve sonuglari gerceklesmez.
Miilkiyet heniiz saticidadir, fakat malin yarar ve sorumlulugu aliciya geger. bk. Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler,
260-262; Mustafa Resit Karahasan, Yeni Tlrk Medeni Kanunu Esya Hukuku (istanbul: Arikan Basim Dagitim, 2007),
1/1452-1453. Ozellikle taksitli satiglarda satict, alicinin tiim taksitleri 5dememesi endigesiyle malin miilkiyetinin hemen
alictya ge¢mesini istemeyebilir. Ciinkii boylece temerriit durumunda malin miilkiyeti hala kendisinde oldugu igin
istihkak davasiyla kolayca mali geri alabilecektir. Taksitlerin tamamen O6denmesi halinde ise malin miilkiyeti
kendiliginden aliciya gegmektedir. Miilkiyetin nakli i¢in ayr1 bir isleme gerek duyulmamaktadir. bk. Eren, Borglar
Hukuku Genel Huktmler, 265-266; Aydin Zevkliler vd., Yeni Medeni Kanuna Gére Medeni Hukuk (Ankara: Turhan
Kitabevi, 2012), 601.

151 Seybani, el-Asl, 2/463; ibn Abidin, Reddii’l-muptar, 6/472.

152 Seybani, el-Asl, 2/463.
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sorumlulugu kars: tarafa gegmezken miilkiyeti sakli tutma kaydiyla satista gegmektedir.’ Bu
karsilastirma 6deme muhayyerligi ile yapilsa da fukaha tarafindan 6deme muhayyerligi, sart
muhayyerliginin bir fer‘i kabul edildigi i¢in mesele sart muhayyerligi ile de ilgilidir.Cunki **
sart muhayyerligi kisiye en genis yetkileri verdiginden ddeme muhayyerliginin tim imkanlar1
onda da vardir. Odeme muhayyerliginin hiikiimleri de genel olarak sart muhayyerliginin
hiikiimlerine kiyasen olusturulmustur.t®®
karsilastirmak da faydali olacaktir.

Bu sebeple sart ve O6deme muhayyerliklerini

e Odeme muhayyerligi (Hiyaru’n-nakd):** Hanefi ve Hanbeli fakihler 6deme
muhayyerliginin sart muhayyerligi manasinda oldugunu séylemislerdir. Hatta onun mesruiyetini,
sart muhayyerligine gore 6ncelikli gormiislerdir. Oyle ki sart muhayyerliginin mesruiyeti nasla
sabitken 6deme muhayyerligininki sart muhayyerliginin delaleti ile sabittir.*>” Ikisinde de hak
sahibinin ti¢ giin i¢inde s6zlesmeyi onay-fesih hakki vardir. Ayrica bu muhayyerlikler insanlarin

153 Eren, Borglar Hukuku Genel Hikiimler, 260; Karahasan, Miilkiyet Hakkinin Kazanilmast, 1/80-81.

154 Molla Hiisrev konuyla ilgili su agiklamay1 yapmustir: Sart muhayyerligi, genel kurala aykir1 olarak sabit olmustur.
Fikih usulii eserlerinde kiyasa aykiri olarak sabit olan hiikkme nassin delaletiyle veya kapali kiyas- istihsan yoluyla
bagka bir meselenin ilhak edilmesi caiz goriilmiistiir. Odeme muhayyerliginin sart muhayyerligine kiyasinda bu
ikisinden biri vardir. bk. Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkkdm (Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiy, ts.), 2/152.

155 jbnii’l-HUMAm, Fethu I-kadir, 6/281; ibn Abidin, Reddii’I-muktar, 6/471-472.

156 ddeme muhayyerligi, satilan bir seyin semeninin muayyen zamanda satictya verilmesi veya bastan ddenmisse
aliciya iade edilmesi, semen saticiya verilmedigi veya alictya iade edildigi takdirde satis muamelesinin fesholmasi
iizere yapilan pazarhiktan ileri gelen muhayyerliktir.?® Hanefi ve Hanbelfler’ce kabul edilmektedir. bk. Kurul, el-
Mevsiiatii’l-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye, 2/182. Alici satin alacagi malin kendisine uygunlugunu veya semenini ii¢ giin igin
de teslim edip edemeyecegini, satici da sattig1 malin bedelini ii¢ giin iginde alip alamayacagini bilmedigi zaman bu
muhayyerlige ihtiya¢ duyar. bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 7/26; Ibnii’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 6/281; Ibn Niiceym,
el-Bahrii 'r-rd ik, 6/10; Serkavi, el-Hiydrat fi’l-Bey, 81; Muhammed Necedat Muhammed, “Hiyaru’n-nakd fi’l-fikhi’1
Islami ve tatbikatiihii’l-iktisidiyyetii’l-muasira”, Mecelletii Camiati Dimask 1i’I-Uliimi’I-Iktisadiyye ve’l-Kan(iniyyye
29/1 (2013), 395. Odeme muhayyerligi, sart muhayyerliginden tiiremis bir muhayyerliktir. Bu sebeple hiikiimleri bityiik
oranda sart muhayyerligine benzemektedir. Ikisi arasindaki en 6nemli fark siire sonunda sessiz kalinmasi halinde sart
muhayyerligi bulunan sézlesme 1dzim hale gelirken 6deme muhayyerligi bulunan sézlesmenin miinfesih (veya fasid)
olmasidir. bk. ibnii’l-Himam, Fethu I-kadir, 6/282; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/471-472; Kurul, el-Fetdva’l-
Hindiyye, 5/176; ibn Miiflih, el-Miibdi ‘, 3/397-398; Buhlti, Kessdfii'l-kind‘ ‘an metni’l-lknd ", 3/196. Bu farklihigim
sebebi, 6deme muhayyerligi bulunan alicinin, s6zlesmenin feshini engellemek amaciyla siire bitene kadar saticidan
gizlenmesinin oniine gegmektir. Ciinkii sart ve 6deme muhayyerliginde Hanefiler’ce hakim goriise gore fesih ancak
kars1 tarafin haberi oldugu zaman gegerli olmaktadir. bk. Seybani, el-Asl, 2/459; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr
Kudari, el-Muhtasar (“el-Lubab fi Serhi’l-Kitab” icinde) (Istanbul: Asitane Kitabevi, ts.), 1/180; Kasani, Bedd i u’s-
sand’i‘, 7/304-305; Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 6/291; Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 6/27; Bedreddin Simawvi,
Cdami ‘u’l-fustleyn, 1/330.

157 Nassin delaleti (delaletin delaleti, fahva’l-hitab, mefhlim-u muvafakat), dogrudan veya dolayl olarak lafizdan
¢ikmayan fakat ortak illet sebebiyle ibarenin delalet ettigi mananin ibarede gegmeyen olaylara da uygulanmasidir.
Nassin deléletini fikhi kiyastan ayiran nokta sudur: Kiyasta illeti anlamak ve yeni olaya uygulamak igin fikhi bir ¢caba
yani igtihat gerekir. Fakat nassin delaletinde lafzin manasini anlayan herkes dil ve mantik kurallarina gére bu manay1
cikarip benzer olaylara uygulayabilir. Ornegin “anne-babaya 6f demeyin” ayetinin manasin anlayan her kisi bu ayete
goOre anne-babanin doviillmeyecegini de anlar. Cilinkii 6f demek onlar1 incittigi i¢in yasaklanmigsa dovmek hayli hayli
yasaktir. bk. Ebii Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. isa Debisi, Takvimii’l-Edille (Daru’l-
Kiitiibi’l-TImiyye, 2001), 132; Ali Bardakoglu, “Delalet”, TDV Islim Ansiklopedisi, 1994, 9/121.

Hanefi fakihlere gore nassin delaletiyle elde edilen hiikiim kiyas degildir. Hatta nassin delaleti kiyasin delaletinden
daha evladir. Ornegin Pezdevi, nassin delaletiyle elde edilecek olan mana ve hiikiimlerin usul metotlarina
dayanmadigini, bunun i¢in dili bilmenin yeterli oldugunu vurgulamustir. Hatta Hanefiler kiyasla sabit olmayan hadler
ve kefaretleri nassin delaletiyle sabit kilmistir. Bu da onlarin nassin deléletini naslarla ayni seviyede gordiiklerini
gostermektedir. Safiiler’den GazzalT de yette zikredilmeyen durum (meskatiin anh), ayette gecen duruma (mantdkun
bih) denkse veya ondan daha evla ise bu durumda yapilan ilhak isleminin kiyas olarak isimlendirilemeyip “methimi’l-
muvafaka” kapsaminda degerlendirilecegini sdylemistir. Mefthiimu’l-muvafaka da Hanefi usuliinde nassin delaletini
ifade etmektedir. Hanbeld usulciilerin cogunlugu, Sif usulciiler ile Bakillani, Ciiveyni, Amidi ve ibnii’l-Hécib gibi diger
usulciiler de bu yonde goriis belirtmiglerdir. bk. Hiiseyin Okur, “Hanefi Usulciilerine Gore Nassin Delaleti ve Kiyasla
Miskisi”, Uluslarast Islam Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 81, 83-84.
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onlara duydugu ihtiya¢ konusunda da birlesmektedir. Alicinin sart muhayyerligini kullanarak
malin ona uygunlugu iizerine diisiinme ihtiyaci oldugu gibi saticinin da 6deme muhayyerligi
sayesinde paranin 6denme ihtimali iizerine diisiinme ihtiyac1 vardir.'*®

Sart muhayyerligi mutlak iradi sartken 6deme muhayyerligi alelade iradi bir sarttir.
Odeme muhayyerliginin diismesi semenin alimip verilmesine bagliyken, sart muhayyerliginin
diismesi tamamen hak sahibinin arzusuna baglidir.**® Fakat ikisi de miicerret hak oldugu i¢in tayin
ve ay1p muhayyerliginin aksine hak sahibinin 6liimiiyle varislerine gegmez.'®° Siire agisindan Eb
Yusuf, sart muhayyerliginde imam Muhammed ile birlikte taraflarin anlastig1 herhangi bir siireyi
gecerli goriirken 6deme muhayyerliginde goriisiinii degistirmis ve Ebl Hanife’nin goriisiine
uyarak en fazla siirenin {i¢ giin olacagina hiikmetmistir.’®* Hanbeli mezhebi ise her iki
muhayyerlikte de ii¢ giin smir1 getirmemistir.’® Bunun haricinde ikisi arasinda temel unsurlar, 6n
hiikiimler ve hukuki sonuglar agisindan bir fark yoktur.

e Ayip Muhayyerligi:*®® Ayip muhayyerligi ve sart muhayyerligi, taraflarmn iradelerinin
sozlesmeye tam olarak yansiyabilmesi igin vardir. Sart muhayyerliginde kisi mali begenip
onaylayinca, ayip muhayyerliginde de mal alictya ayipsiz bir sekilde ulasinca s6zlesme lazim hale
gelmis olur. Fakat ayip muhayyerligi kanunen verilmis bir hak oldugu icin soézlesmede sart
kosulmasi gerekmez. Sart muhayyerligi ise s6zlesmede sart kosularak sabit olur. Ayip
muhayyerliginin siiresi yoktur, fakat sart muhayyerligi siirelidir. Ayip muhayyerligi sadece malda
ay1p bulunmasi halinde onu iade imkéani tanirken sart muhayyerligi ile iade, hak sahibinin mutlak
iradesine baghdir. Ayip muhayyerligi miras kalabilitken sart muhayyerligi miras
kalamamaktadir.'®*

e Tayin Muhayyerligi:'®® Tayin muhayyerligi ama¢ bakimindan sart muhayyerligi ile
benzerlik tagimaktadir. Kisi, yeterli bilgisi olmadigi ya da kendisi igin almadigindan mallar

158 Serahst, el-Mebsat, 24/2; Cemaluddin Muhammed bin Abdullah Zeylal, Tebyinii’l-haka ik Serhu Kenzi’d-Dekaik
(Hasgiyetiis Selebi ile birlikte) (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1313/1895), 4/16; Baberti, el- ‘Indye, 6/304;
Ebii’l-Ferec Ibn Kudame, Serhu’l-kebir ald metni’l-Muknl (el-Mugni icinde), thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 6/78; ibn Kudame, el-Mugni, 6/141-142; ibn Miiflih, el-Miibdi *, 3/398-399.
159 {bn Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/471; Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hilkkam, 1/461.

160 jbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/486; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hilkkam, 1/462.

161 Ka&sant, Bedd'i u’s-sand’i", 7/126; Zeylal, Tebyinii’l-haka’ik, 4/15; Radiyyiiddin Eb( Bekr b. Ali b. Muhammed
Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire (Misir: Matbaatii’l-Hayriyye, 1322/1904), 1/191; Ibnii’l-Himam, Fethu I-kadir,
6/281-282; ibn Niiceym, el-Bajrii r-rd ik, 6/9-10; ibn Abidin, Reddii’I-mujitar, 6/459, 472.

162 Buh(itl, Kegsdfii I-kind * ‘an metni’l-Iknd ‘, 3/196.

163 Ayip muhayyerligi, “taraflardan birinin sézlesmenin konusunu olusturan bedellerden birinde, 6zellikle miisterinin
satin aldig1 malda deger diisiiriicii veya sdzlesmeden beklenen hakli maksad: engelleyen bir kusur bulundugunu fark
etmesi iizerine bu gerekgeyle sdzlesmeyi fesih hakkima sahip olmasidir. Temeli, Islamiyet’te haksiz kazancin yasak
olmasi ve sozlesmede riza ilkesine dayanir. bk. Apaydin, “Muhayyerlik”, 31/28-29.

164 Epu Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi, Tufetii I-fukahd’ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1994), 2/93-104.

165 Tayin muhayyerligi; kiyemi mallardan iki veya ii¢ seyin fiyatlarinin ayr1 ayri tespit edilmesi ve alicinm bunlardan
diledigini almas1 ya da saticinin diledigini satmasi sartiyla yapilan s6zlesme sonucu elde edilen tercih hakkidir. bk. Ali
Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkédm, 1/463. Tirk hukukunda da secimlik borg olarak gegmektedir. Segimlik borg, birden
fazla sey iizerine taalluk eden bor¢ manasindadir. Hukuki iliskiden ve isin 6zelliginden aksi anlagilmadikga, edimlerden
birinin se¢imi borgluya aittir. Bor¢ muaccel ise ve bor¢lu se¢imini yapmiyorsa alacaklinin ihtari ile borglu temerriide
duser. Taraflarin agikca kararlagtirmalariyla veya isin 6zelligi geregi secim hakki saticiya veya bir tiglincii kisiye ait
olabilir. Ornegin lokantada birkag gesidi igeren tabldot listesinden istedigi yemegi segmek aliciya aittir. Segim hakki
sahibi hakkin1 kullaninca ifanin konusu segilen o edim olarak belli duruma gelir. Diger edimler borcun konusu olmaktan
cikar. bk. Yavuz, Turk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/652; Gunay, Tiirk Borglar Kanunu Serhi, 376-377. Hanefl ve
Malikiler’e gére mesru olan bu hak, sart muhayyerligine kiyasen ortaya ¢ikmgtir. '8 Fakat ikisinin, hiikiimleri agisindan
birbirinden farklar fazladir. bk. Seybani, el-Asl, 2/465; SerahsT, el-Mebsit, 13/55; Ibnii’1-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 6/300;
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arasinda tercih yapamadigi zaman onlardan diisiik, orta ve yiiksek kalitede {i¢ tanesini tayin
muhayyerligi ile alir ve mallar1 g6tlriip tercih yapildiktan sonra digerlerini geri getirir.'% Ikisi
arasindaki farklara gelirsek, tayin muhayyerliginde sdzlesmenin hitkmii yani miilkiyetin nakli
belirsiz bir mal iizerinde sabit olmaktadir. Sart muhayyerliginde ise heniiz s6zlesmenin hiikiimleri
hak sahibi agisindan dogmamustir.®” Sart muhayyerliginde hak sahibince sozlesmenin feshi
miimkinken tayin muhayyerliginde sézlesme 1azim oldugu igin tercih yapilmak zorundadir.®®
Tayin muhayyerliginin sart muhayyerligini de barindirdigini sdyleyen gruba gore ise tayin
muhayyerliginde de fesih hakki vardir. Bu gruba gore tayin muhayyerliginin sart
muhayyerliginden eksigi yok fazlasi vardir. Ciinkii tayin muhayyerligi ile kisi birka¢ mal
arasindan begendigini alma hakkina sahipken sart muhayyerliginde bu hak yoktur.®°

e Vasif Muhayyerligi:'’® Tipki sart muhayyerligindeki gibi aliciya mali inceleme hakki
verir. Fakat istenen vasiflar malda varsa alicinin fesih hakki yoktur. Bu sebeple vasif muhayyerligi
alelade bir sarttir. Sart muhayyerligi ise mutlak iradi bir sart oldugu i¢in alict malda istedigi
ozellikleri bulsa dahi ona iade imkan1 vermektedir. Turk hukukunda da benzer ayrim yapilmis ve
sOyle denmistir: Eger sart, satilan seyde belli niteliklerin bulunmasina iliskin ise begenme
kosuluyla satis s6z konusu olamaz. Bu durumda sadece alelade bir sart var demektir.}”* Sart
muhayyerligi miicerret bir hak olup varislere miras olarak kalmazken vasif muhayyerligi ayna
bagli bir hak oldugu i¢in varislere gecer.’? Sart muhayyerliginde kurulmus, fakat heniiz sonuglart
dogmamig bir sozlesme vardir. Vasif muhayyerliginde ise sézlesme kurulmus ve sonuglari
dogmustur. Fakat alicinin mali kullanmadan 6nce kontrol edip onda istenen vasiflarin bulunup
bulunmadigini tespit etmesi gerekmektedir.!’® Sart muhayyerliginde siirenin belirsizligi
sozlesmeyi fasid kilarken vasif muhayyerliginde tipki ayip muhayyerliginde oldugu gibi hakkin
kullanilmasi i¢in belirlenmig bir siire yoktur. Hatta onun fevri bir hak olmadig1 ve kisinin vasfin
eksikligini fark ettikten bir siire sonra da sozlesmeyi feshedebilecegi sdylenmistir. Tabi orfen
belirlenmis siirelerin agilip karsi tarafa zarar verilmesine hukuken izin verilmeyecegi de
agikardir.}™

e Meclis Muhayyerligi:'”® Meclis ve sart muhayyerlikleri maksatlar1 ve hiikiimleri
agisindan neredeyse aynidir. Hukuki niteligi olarak birisi hilkkmi sartken digeri iradi bir sarttir.

Ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rd ik, 6/35; Ebl Said Abdiisselam b. Said Sahndin, el-Miidevvenetii’I-kiibra (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 2012), 3/224; Ziirkani, Serhu’z-ZUrkant ale Muptasar: Halil, 5/222-223, 226; Semsiiddin Ebf
Abdillah Muhammed b. Ahmed Des0ki, Hasiyetii 'd-Desiiki ale’s-gerhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/106-107.
166 Kudari, et-Tecrid, 5/2252-2254; Serahsi, el-Mebst, 13/55; Ibnii’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 6/300; ibn Niiceym, el-
Bahrii 'r-rd ik, 6/35; Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-huikkam, 1/464.

167 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i, 7/271; Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkam, 1/464.

168 Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkam, 1/466.

169 Serahst, el-Mebst, 13/56; K&sant, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 71276.

170 Vasif muhayyerligi, belli bir vasif i¢in satin alman malda aranan vasif bulunmazsa sahip olunan fesih hakkidir. bk.
Ceker, Islam Hukukunda Akitler, 71.

1 Yavuz, Tiirk Bor¢lar Kanunu Serhi, 1/1330.

172 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 6/61.

178 Ceker, Isldm Hukukunda Akitler, 71.

174 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu, 6/61.

175 Safifler, muhayyerlikleri tesehhi ve nakisa muhayyerligi seklinde ikiye ayirdiktan sonra sart muhayyerligini ve
meclis muhayyerligini tesehhi muhayyerlikleri ad1 altinda birlestirerek ikisi igin de ortak bir tanim yapmustir. Bu tanima
gore tesehhi muhayyerligi, taraflarin 6zgiir iradeleriyle birbirlerine tanidiklari, var olmast i¢in s6zlesmede bir eksikligin
meydana gelmesinin gerekmedigi, sebebinin ise meclis veya sart kosma oldugu muhayyerliktir. bk. Nevevi, el-Mecmii |,
197; Sirbini, Mugni’l-muktéc, 2/600-602. Safiller’in iki muhayyerligi tek tanimda ele almalarinin sebebi ikisinin de
ayni amaca hizmet etmesinden olsa gerektir. Ciinkii ikisi de taraflara biraz daha zaman kazandirip diigiinme firsati
verme iglevini gormektedir. Nitekim nikdhta meclis muhayyerliginin bulunmamasinin bir sebebi sdyle agiklanmistir:
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Ikisi de naslarla sabit olmustur. Fakat Hanefiler ve Malikiler ilgili naslari tevil ederek meclis
muhayyerligini kabul etmemislerdir.!”® Bunun sebebi bizce sudur: Ayn1 amaci gergeklestirseler
de sart muhayyerligi 6zgiir iradeyle sozlesmeye eklendigi i¢in sézlesme ozgiirliigli kapsaminda
degerlendirilebilir. Taraflar koyduklar1 sartin bilincinde olduklar1 ig¢in kolay kolay ihtilaf
yasamazlar. Ayrica sart muhayyerligi istisnai bir durum oldugu i¢in hukuku ve insanlar1 ¢ok
mesgul etmez. Ama meclis muhayyerligi kabul edilirse her sdzlesmede onunla karsilagilmasi
gerekecektir. Taraflar basta konusulmadigindan sézlesmeden sonra bir diisiinme siiresi oldugunu
bilmedigi i¢in zarara ugrayabilirler. Hatta bilseler bile boyle bir hakkin hukuken verilmesi ve
anlagmayla sézlesmeden 6nce kaldirilamamasi sebebiyle istedikleri sekilde sézlesme kuramamig
olurlar. Bu da satis sozlesmesinin rizaya dayali bir s6zlesme olmasi ilkesine aykiridir.

e [bn Kudame sart muhayyerligini karsihiginda bedel alinamamasi ve miras kalmamasi
sebebiyle hibeden ddnme muhayyerligine benzetmistir.!”” ikisi arasindaki temel fark fakihlerin
cogunluguna gore malin tesliminden 6nce —Hanefiler’e gore teslimden 6nce ve sonra- hibe
sozlesmesinin aslen baglayici olmamasidir. Yani fesih hakki, sdzlesmenin heniiz baglayicilik
kazanmamasindan kaynaklanmaktadir.'’”® Sart muhayyerligi ise baglayic1 sdzlesmelerde fesih
hakki veren bir sarttir.

Sonug
Sart muhayyerligi tespit edilebildigi kadariyla Roma hukukunun klasik déneminden

itibaren uygulanagelen mutlak iradi bir sarttir. Roma hukukunda “Pactum Displicentiae” ve
TBK’da “Begenme Kosuluyla Satis” seklinde isimlendirilmektedir. Alelade sartlardan farkli
olarak o, kisiye yalnizca kendi iradesiyle, higbir sekil sart1 aranmaksizin s6zlesmeyi onaylama ya
da feshetme hakki verir. Boyle genis bir hakkin hukukta baska bir 6rnegi yoktur. Bu sebeple Roma
hukukundan bu yana onun mesruiyetine dair bir¢ok tartigma yiirtitiilmiistiir. Bunun sonucu olarak
onun hukuki niteligi hakkinda bir¢ok teori gelistirilmistir.

Bazilar1 begenme kosuluyla satisi, sadece kabul bekleyen bir icap olarak gormiistiir. Onu
sozlesme olarak gorenlerden bazilari istisnai bir durum olarak degerlendirmis, digerleri ise “0n
sOzlesme”, “isimsiz sbzlesme”, “sarth sozlesme” ve “opsiyon” teorileriyle agiklamistir. Bu
goriiglerden en baskini sart teorisi olmakla birlikte sartin tiirii hakkinda ittifak saglanamamustir.
Bir kesim onun alelade bir sart oldugunu sdylemistir. Onlardan bazilar1 sarta baglananin mali
begenme oldugunu ve bunun gerceklesmesi halinde sdzlesmeden doniilemeyecegini ifade
etmistir. Clinkii eger istersem alacagim seklinde bir ifade, onlara gore gercek bir irade beyani
degildir. Ayrica boyle bir sartta s6zlesmeyi kuran ve onay veren iki irade birbiriyle ¢elismektedir.
Begenme kosulunu mutlak iradi bir sart olarak kabul edenler, bu sdzlesmede iki tane irade beyani
oldugunu, birincisinin sozlesmeyi kurdugunu, ikincisinin ise sodzlesmeye onay verdigini
sOylemiglerdir. Onlara gore irade beyanlar1 arasinda bir geliski yoktur.

Islam hukukunda sart muhayyerliginin hukuki niteligi iizerine farkli teoriler
gelistirilmemistir. Onun “ikédle teklifinden sonra kabul muhayyerligiyle” benzerliklerini ortaya

Nikah 6ncesinde bu sozlesmenin, kadin-erkek arasi helallik ve geri alinamayan sihriyet bagi olusturmasi gibi dnemli
sonuglar1 sebebiyle ¢ok¢a diisiiniiliir. Bu sebeple nikdh sozlesmesinde meclis muhayyerligine ihtiya¢ duyulmaz. bk.
ibn Kudame, Serhu’l-kebir, 5/82. Bu muhayyerligin mesruiyeti hususunda Hanbeliler de Safiiler ile ayn1 goriistedir.
bk. Tbn Kudame, Serhu 'I-kebir, 6/81-82; ibn Kudame, el-Mugni, 6/24-26; ibn Miiflih, el-Miibdi ‘, 3/42.

176 Ali Hafif, Islam Hukukuna Gore Hukuki Islemler ve Hiikiimleri, 429-430.

177 1bn Kudame, el-Mugni, 6/35-36, 76-77; ibn Miiflih, el-Miibdi ‘, 3/415; Buh(ti, Kessdfii’l-kind * ‘an metni’l-Iknd ‘,
3/210-211.

178 Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/423.
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koyanlar olsa da bu daha ¢ok nigin miras kalamadigini veya maddi bir karsiliginin olmadigini
aciklamak icindir. Yoksa ikale ile sart muhayyerligi arasinda ilkinin ayr1 bir s6zlesme ikincisinin
ise sozlesmeye eklenen bir fesih hakki olmas1 gibi birgok fark vardir.

Hukukgular sart muhayyerligi ile yapilan s6zlesmenin sarta ragmen kuruldugunu ittifakla
kabul ettikleri igin icap, opsiyon ve On sozlesme teorileri bastan gegersiz kalmistir. Bazi
durumlarda teslim ger¢ceklesmeden miilkiyet nakloldugu i¢in sart muhayyerligiyle yapilan islemin
ayni bir s6zlesme oldugu da sdylenememektedir.

Sart muhayyerligi oncelikle bir haktir. Hatta tek tarafli irade beyaniyla onay veya fesih
seklinde kullanilarak malin miilkiyetinin saticidan aliciya ya da alicidan saticiya naklini sagladig
icin yar1 ayni haklardan hakku’t-temelliik kapsaminda degerlendirilebilir. Ayni sebeple onun
Tiirk hukukundaki bozucu yenilik doguran haklardan oldugu soylenebilir. Ciinkii sart
muhayyerligi, hak sahibinin tek tarafli irade beyaniyla sozlesmenin sonlanmasini
saglayabilmektedir.

Sart muhayyerligi, sozlesmenin varligim1 sirdirebilmesini gelecekte gergeklesmesi
ihtimali olan bir olguya bagladig1 i¢in teknik manada bir sarttir. Bu sebeple islam hukukundaki
ta‘liki sartlara daha yakindir. Hatta Hanefiler digindaki mezheplere gore —ta‘liki sarta bagl
sozlesme hemen kuruldugu igin- sart muhayyerliginin tam olarak bir ta‘liki sart oldugu
soylenebilir. O, modern donem baz1 Islam hukukgular: tarafindan takyidi sartlar kategorisinde
degerlendirilmistir. Takyidi sartlar s6zlesmenin kurulumuna veya hiikiimlerinin dogmasina etki
etmedigi igin bizce bu goriis dogru degildir. Hatta fikih kitaplarinda zikredilmese de 0, siradan
ta‘liki sartlardan farkli olarak mutlak iradi bir sarttir. Ciinkii onunla s6zlesmenin varligr malin
begenilmesi gibi alelade bir duruma degil bir tarafin mutlak arzusuna baglanmaktadir. Oyle ki
hak sahibi, mali begendigi halde sozlesmeyi sonlandirabilmektedir. Yine alicinin sadece mali
begendini ifade etmesi sdzlesmenin onaylanmasi igin yeterli olmamaktadir. Onun sézlesmeyi
onayladigim sozli veya fiili irade beyaniyla dile getirmesi gerekmektedir. Bitun bunlar onun
mutlak iradi bir sart oldugunu gostermektedir.
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Mustafa Sabri Efendi’s Understanding of I‘tibaru Mealati’l-Ef’al

Abstract

I’tibaru Mealati’l-ef’al is an umbrella term that ensures the conformity of the purpose and result of the actions with
the purposes of sharia. If this rule is not taken into account while creating the provisions, the possibility of provision
contradiction to the maqasid al-shariah (i.e., purposes of sharia) could emerge. On the other hand, when the
understanding of I’tibaru Mealati’l-ef’al, whose terms and limits are not determined or if they are kept very flexible,
even the Nass (i.e., verses and hadiths) can be disabled. Therefore, it is necessary to create a systematic design for
I’tibaru Mealati’l-ef’al. For this purpose, many academic studies have been carried out today, especially in the
Arabian world. However, in these studies, it is observed that the opinions of scholars with similar views are made use
of in general and it is seen that the opinions of those who think that there may be evidence in a narrower framework
and at the border are not given enough space. One of these scholars was Mustafa Sabri Efendi (1869-1954). We
believe that a study that will reflect his thoughts on I’tibaru Mealati’l-ef’al and maslahah, which is the basic principle
on which this term is based, would be beneficial. For this purpose, in our study, first, the concept of I’tibaru
Mealati’l-ef’al is introduced in general. Then, the conditions and limits of this theory are determined through the
induction method from Sabri Efendi’s thoughts reflected in the method (usul) and branch (furu). According to our
findings, although Sabri Efendi never mentioned this rule, it is understood that he took it into account in his thoughts
on the method and branch. It is seen that there are additional conditions to those put forward in today’s Mealati’l-ef’al
studies. At this point, it is observed that, without making any distinction between worship and public interest, he left
out the fields in which there are Nass and Ijma and the issues on which previous scholars agreed. It is understood that
he was of the opinion that Mealati’l-ef’al can be taken into account in the issues scholars disagreed in the Nawazil
Figh and in cases where there is a necessity for the Shari’a.

Keywords: Islamic Law, Mustafa Sabri Efendi, I‘tibaru Mealati’l-ef’al, Maqasid-ul Shari‘a, Public interest,
Obligation.

Mustafa Sabri Efendi’nin I‘tibAru Mealati’l-Ef*al Anlayis1*

Oz

I“tibaru mealati’l-ef*al, fiillerin amag ve sonucunun makasidii’s-seriaya/seriatin maksatlarina uygunlugunu saglayan
cat1 bir kaidedir. Hukumler olusturulurken bu kural dikkate alinmadiginda makasidii’s-seriaya aykiri hiikiimlerin
ortaya ¢ikma ihtimali s6z konusudur. Ote yandan sartlar1 ve smirlar1 belirlenmemis ya da ¢ok esnek tutulmus i‘tibaru
mealati’l-ef*al anlayis1 ise nasslarin devredisi kalmasma sebep olabilmektedir. Bundan dolayr i‘tibaru mealati’l-
ef'al’in sistematiginin olusturulmasi gerekmektedir. Giiniimiizde bu amaca matuf 6zellikle Arap diinyasinda ¢ok
sayida akademik c¢aligmalar yapilmaktadir. Ancak bu ¢aligmalarda genelde benzer goriisteki alimlerin
disiincelerinden istifade edildigi gozlenmektedir. Bu kaidenin daha dar gergevede ve smirda delil olabilecegi
diisiincesinde olanlarin goriiglerine ise ¢ok fazla yer verilmedigi goriilmektedir. Bu diisiincede olan alimlerden birisi
de Mustafa Sabri Efendi’dir (1869-1954). Onun i‘tibaru mealati’l-ef*al’e ve bu kéidenin dayandig: ilkelerden biri
olan maslahata yonelik diisiincelerini yansitan bir ¢alismanin farkli bir bakis agis1 sunmasi sebebi ile ilgili ¢alismalara
katki sunacagi kanaatindeyiz. Bu amagla ¢alismamizda, 6ncelikle i‘tibAru mealati’l-ef*al kdidesi genel olarak tanitildi.
Ardindan Sabri Efendi’ye gore bu teorinin sart ve smirlarinin neler olabilecegi, onun usdl ve fird‘a ait
diisiincelerinden tiimevarim yontemi ile tespit edilmeye ¢aligildi. Tespitlerimize gére Sabri Efendi, mezkdr kaideyi
hic zikretmese de bunu usdl ve fiird‘a ait diigiincelerinde goz 6niinde bulundurdugu anlagilmaktadir. Dikkate alinmasi
hususunda giiniimiiz mealati’l-ef*al galigmalarinda ileri siiriilen sartlara ilave sartlar kostugu goriilmektedir. Bu
noktada o, ibddat ve muamelat ayrimi yapmaksizin nass ve icmain bulundugu alanlar ile gegmis alimlerin ittifak
ettikleri meseleleri bu kuralin kapsami diginda tutmaktadir. Alimlerin ihtilaf ettikleri meseleler ile nevazil fikhinda ya
da ser‘1 bir zaruretin s6z konusu oldugu durumlarda mealatii’l-ef°al’in dikkate alinabilecegine yonelik bir diisiinceye
sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Mustafa Sabri Efendi, i‘tibdru mealati’l-ef*al, Makasidii’s-seria, Maslahat,
Zaruret.

Summary

It is a fact that the Islamic world has lagged behind the West in science and technology, especially in the
last two centuries. Westerners see Islam as responsible for this situation. It is answered by some Islamic scholars such
as Efgani, Abduh, Resid Riza, etc. that “The problem is not in Islam, but in the scholars who misunderstood it”. In
this sense, it is claimed that it is necessary to return to the first sources, namely the Qur’an and Sunnah, by destroying
the traditional Islamic thought and wisdom heritage for the Islamic world to rise to the level of contemporary
civilizations again and that the Nasses belonging to the field of transactions (muamalah) should be reinterpreted

* Bu makale, 7 Aralik 2022 tarihinde Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde tamamlanan “Geleneksel ve
Modernist Diisiince Baglaminda Maslahat Kavrami” baglikli doktora tez ¢aligmasi esas alinarak hazirlanmigtir. / This
article has been prepared on the basis of the doctoral thesis titled “Maslahat Concept in the Context of Traditional and
Modernist Thought” completed at Akdeniz University Social Sciences Institute on December 7, 2022.
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within the framework of the principles of maslahah in terms of results and brought to a level that meets the
requirements (i.e., maslahah) of the age. Following this thought, which can be described as an overly maslahah-
oriented view according to the mursal interest in the hierarchy of Shar’i evidence, result and maslahah-oriented
studies were accelerated. In this regard, it is sought to find a reference from tradition, and the principle of I’tibaru
Mealati’l-ef’al, which was put forward by Imam Shatibi firstly but not systematized, was embraced and systematized.

While trying to systematize the rule of I’tibaru Mealati’l-ef’al, it is seen that the views of scholars of similar
thought such as Ibn Taymiyya, Ibn Kayyim, and Rashid Riza are generally used. It is understood that the opinions of
those who think that this rule can be narrower and borderline evidence are not mentioned so much. One of them is
Mustafa Sabri Efendi, who represented one side of the maslahah debates in his period and took office in an important
scientific position such as the Shaykh al-Islam in the Ottoman State and had objections to the ideas of Riza and his
teachers. We believe that a study that will reflect his thoughts on I’tibaru Mealati’l-ef’al and maslahah, which is one
of the principles on which this rule is based, will contribute to the studies on I’tibaru Mealati’l-ef’al because it will
offer a different perspective.

The importance of I’tibaru Mealati’l-ef’al rule emerges within the framework of the ruling-magasid.
Because, when this rule is not taken into account while creating the provisions, there is a possibility of the emergence
of provisions as a contradiction to the Magasid Al-Shariah. On the other hand, the understanding of I’tibaru
Mealati’l-ef’al, whose conditions and boundaries are not fully determined or kept very flexible, may cause the Nass
to be disabled. For this reason, in our study, we aimed to determine Sabri Efendi’s thoughts on maslahah and its roof
base, I’tibaru Mealati’l-ef’al, and to contribute to the relevant literature, albeit modestly.

First of all, in the study, the principle of I’tibaru Mealati’l-ef’al has been introduced in general terms. Next,
Sabri Efendi’s thoughts on this rule have been collected from his works belonging to method and branch by
document analysis method. Then, it is aimed to reach a conclusion through the induction (istigra) method.

According to the findings we have obtained, the conclusions we have reached are as follows: I’tibaru
Mealati’l-ef’al could be defined as “In cases where it is thought by mujtahids that the verdict given in normal
situations would lead to results contrary to the magasid al-shariah, it is to prevent this judgment by using evidences
such as istihsan, istislah, sedd-i zerai’, and to prefer a judgment that is in accordance with the Maqasid al-Shariah”.
The legitimacy of the aforementioned rule is based on the Qur’an, Sunnah, and the practices of the Companions.

Although Sabri Efendi does not mention this rule in his works, the existence of this rule is seen in the
background of his mind while expressing his thoughts on method and branch. However, it is understood that he sets
certain conditions and draws limits in the determination and change of the provisions based on this rule. In terms of
being taken into consideration, it is seen that he put forward the conditions of “Must be a Shari’a necessity”,
“Mujtahid and scholars are authorized” and “Not contrary to Nass and [jma” different from the conditions “The result
is fulfilling a religious purpose”, “The probability of its realization is certain or victorious”, “It is munzabit (stable)”,
“It does not cause the loss of a more dominant interest” and “Not causing great harm” asserted in today’s Mealati’l-
ef’al studies. Therefore, he excludes the fields of Nass and Ijma and the issues on which previous scholars agreed,
without making any distinction between worship and treatment from the scope of this rule. He was of the opinion that
it can be taken into account in the matters that scholars have disagreed with, in Nawazil Figh, or in cases where there
is a Shar’i necessity.

Sabri Efendi finds it wrong to divide the provisions into two as taabbudi and ta’lili to open the field of
muamalah to change. He states that it would be beneficial to research and learn about the causes of the provisions, but
that it should not be aimed to change the existing provisions with the accusation that “They lost their reason and
benefits”. According to him, this research should be only to prove and explain to what extent Islamic provisions
contain benefits for foreigners. In addition, he does not see it possible for the human mind to fully penetrate the
causes and benefits of the provisions and expresses that the interest which is determined by man will be a rational and
conjectural benefit, and depending on that, changing a provision would bring the person to a legislative stance and
would be very dangerous.

Sabri Efendi states that the current provisions contained in the Nass will be sufficient to provide the
interests of the servants of Allah today and tomorrow, as they did yesterday, and that this should continue. He also
states that Shari’a provisions are not like human laws, which are the product of the human mind, the characteristic of
which is suitable for a certain time and place, but not suitable for another place and time.

Sabri Efendi classifies some of the alleged interests such as polygamy (i.e., taaddud-i zewcat), hat, hijab,
etc. in the issues either as a minority or as presumed maslahahs when compared to existing issues. Moreover, he
states that the existing Nass, as a result, are suitable for the Shari’a, and in cases where there is a Shar’i necessity,
changes can be made based on necessity and in the form of ruhsah in the amount of necessity. It is understood that
Sabri Efendi, who seems to agree with the understanding of mursal maslahah in the Maliki Sect, prioritized the
protection of religion over the preservation of life, mind, generation, and property.

Ozet

Islam diinyasmin 6zellikle son iki asirdir Bat1 karsisinda bilim ve teknolojide geri kaldig: bir hakikattir.
Batililar, bu durumun sorumlusu olarak Islam’1 gériirler. Onlarin bu ithamlarma Efgani, Abduh, Resid Riza vb. baz1
Islam alimleri tarafindan “sorunun Islam’da degil, onu yanls anlayan alimlerde oldugu” seklinde karsilik verilir. Bu
ménada IslAm diinyasinin tekrar muisir medeniyetler seviyesine ¢cikabilmesi igin geleneksel Islami diisiincenin ve
ilmi mirasin yikilarak ilk kaynaklara yani Kur’an ve siinnete geri doniilmesi gerektigi; muamelat alanina ait
nasslarinin  sonug¢ bakimindan maslahat ilkesi g¢ercevesinde yeniden yorumlanmasi ve c¢agin maslahatlarini
karsilayacak diizeye getirilmesi gerektigi iddia edilir. Ser‘l deliller hiyerarsisindeki miirsel maslahata gére asiri
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maslahatet bir gdriis olarak nitelendirilebilecek bu diistinceyi miiteékip sonug ve maslahat odakli ¢alismalar hizlanir.
Bu konuda gelenekten referans bulma arayisi igerisine girilir ve ilk Imam Satibi’nin ortaya attigi ama
sistemlestirmedigi i‘tibaru mealati’l-ef*al kaidesi sahiplenilmeye ve sistemlestirilmeye ¢aligtlir.

I“tibaru mealati’l-ef*al kaidesi sistemlestirilmeye calisilirken genelde ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Resid
Riza gibi benzer diisiincedeki alimlerin goriislerinden faydalanildig: goriilmektedir. Bu kdidenin daha dar gergevede
ve smirda delil olabilecegi diisiincesinde olanlarin goriislerine ise ¢ok fazla yer verilmedigi anlasilmaktadir.
Bunlardan birisi, donemindeki maslahat tartigmalarinin bir cendhini temsil eden ve Osmanli’da Seyhiilislamlik gibi
o6nemli ilmi mevkide vazife almis, Rizd 