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ARASTIRMALARININ
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Grand Master of Turkology and Alevism, Bektashism
Researches: Irene Melikoff

Ahmet Yasar OCAK!

OZET
Meélikoff, bilim diinyasinda titizligi ile calisan, bunu yazdig1 eserleriyle ortaya koyan bir
bilim insanidir. Ozellikle Tiirkoloji alaninda yarim asra varan caligmalari ile dikkat ceken
Meélikoff, yasamina dair izler takip edildiginde olduk¢a zengin bir gegmise rastlanir. Tiirko-
loji alaninda yaptig1 caligmalar onun bilimsel kimligini saglamasinin yaninda, sayginligina
da vesile olmustur. Onun yayinlarin bilimsel yayinlari, Turcica Dergisi’ndeki yazilari, bilim
diinyasina katkis1 olan eserleri olmak iizere {i¢ temel baglik altinda toplayabiliriz.

Anahtar Kelimeler:
Tirkoloji, Alevilik, Bektasilik Irene Melikoff

ABSTRACT
Abstract: Melikoff is a scientist, who studied fastidiously, presented it in her works.We
can see that Melikoff, who attracts attention in terms of the works she performed in Turko-
logy during a half era, has a rich history when we scrutinize her life. The studies she made
in Turcology made her gain a scientific identity and respect. We can classify her in three
category: Her scientific papers, Her papers in Turcica Journal and the works that contributed
to scientific world.

Key Words:
Turcology, Alevism, Bektashism, Irene Melikoff

Uluslararasi Tiirkoloji diinyasi, 2009 yili  riyle 6zdeslesirler. Boyleleri insana onlarin
Ocak ayinda ¢ok 6nemli bir bilim insanini, sanki sirf bu meslegi icra etmek igin diinya-
Strasbourg Universitesi’'nden emekli Prof. ya geldiklerini diisiindiiriir. Iste uluslararasi
Irene Mélikoff’u kaybetti. Bilindigi gibi, Tiirkoloji diinyasinin yarim asra yakindir ¢ok
meslekler o meslege mensup pek ¢ok kisi ta-  yakindan tanidigi Prof. Irene Mélikoff, bu tip
rafindan icra edilir, ama onlar i¢inde bazilar1  nadir bilim insanlarindan biriydi. Onun Tiir-
vardir ki, mesleklerini icra edis tarzlariyla, koloji alaninda bu uzun siire iginde yaptigi
yontemleriyle, mesleki titizlik ve duyarlilik- arastirmalar, yayimladigi makale ve kitaplar,
lariyla, yaptiklari iz birakan katkilarla diger uzun yillar bu alanda ¢aligan yerli yabanci
meslektaslarindan ayrilir ve adeta meslekle-  bilim insanlari arasinda takdir ve begeni ile
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karsilanmus, kalict izler birakmis, yeni ufuk-
lar agmustir.

Prof. Irene Mélikoff, 1917 Rus devrimi-
nin oniinden Avrupa’ya kagan petrol zengini
bir Azeri ailenin birisi erkek, iki ¢ocugundan
kiz olanidir. Erkek olan uzun zaman once
Kanada’da yerlesmis olup bir is adamrydi
ve yillar 6nce orada vefat etmisti. Mélikoff
kardeslerin babalari aristokrat bir Azeri be-
yefendisi, anneleri ise Rus kokenli, sarisin,
cok giizel ve zarif bir hanimdir. Devrimden
hemen bir gece dnce aile Bakii’yii terk et-
tiginde, Irene Mélikoff heniiz bir bebektir.
Ama tipki annesi gibi, sarigin, mavi gozli bu
bebek ileride, onun zeka ve giizelligine, za-
rafetine varis olacaktir.

Almanya tzerinden Fransa’ya gegen
aile artik orada yasamlarini devam ettirdiler.
Ne anne, ne de baba, bu kiiglik kizin ileride
diinyanin en 6nde gelen Tiirkologlarindan
biri olacagini o zamanlar siiphesiz ki bile-
mezlerdi, ama onun en iyi bir sekilde egitim
almasi i¢in de her imkani kullanmislar, 6zel
hocalardan miizik ve dil egitimi almasini
saglamislardi. Aile iginde Tirk¢e ve Rusga
konusuldugu i¢in, daha ¢ocuk yasta iki dili
Ogrenen Irene, Paris’teki orta egitimi esna-
sinda Grekge ve Latince ile tanisti. Sorbonne
Universitesi'ndeki 6grencilik yillari, onda
sarkiyat alanina, ama &zellikle Tiirkoloji’ye
merak uyandirdi. Bunda herhalde babasinin
da katkis1 olmalidir. I. Mélikoff iiniversite
egitimi sirasinda biiyiik Fransiz Tiirkologu
Jean Deny’nin ve iinlii Sarkiyat¢1 ve Anado-
lu Selguklu tarihi uzmani Claude Cahen’in
de dgrencisi oldu. Bu tniversite yillarinda
inlii Sark Dilleri Mektebi’nde (Ecole des
Langues Orientales) Dr. Adnan Adivar’in
Tiirkge derslerine devam etti, hem de Fars-
ca Ogrendi. Bu arada iinlii matematik¢i Sa-
lih Zeki’nin oglu Faruk Sayar’la tanisti
ve onunla evlendi. Bu evliliginden ii¢ kizi
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oldu. Bunlardan halen birisi Slavist, digeri
Tiirkolog’dur. Mezun olduktan sonra koca-
st ve kizlartyla Tiirkiye’ye gelen Mélikoff,
Istanbul’da ileride meslegindeki birikim ve
ilerlemesini saglayacak olan bir ¢evre edin-
di, kayinvalidesi Halide Edip Hanim vasita-
styla, Cumhuriyet’in kurucu kadrosu hakkin-
da ¢ok onemli izlenimleri dinleme imkanini
elde etti. Fakat evliligi fazla uzun siirmedi
ve tekrar Paris’e dondii. CNRS ( Centre Na-
tional de la Recherche Scientifique) adiyla
diinyaca {inlii bilimsel arastirma kurumunda
calismaya basladi. Ingilizcesini, Almancasi-
m ve Italyancasini gelistirdi. Nitekim onun
bu zengin dil alt yapisi, saglam bir kariyer
yapmasina ve uluslararasi platformda kisa
zamanda taninmasina vesile oldu.

I. Mélikoff, Iran kiiltiir ve edebiyati, tarihi,
Rus kiiltiir ve edebiyati ve tarihiyle de mes-
gul olmakla beraber, asil mesaisini Tiirkoloji
alanina hasretmekteydi. Ozellikle Anadolu
sahasinda meydana getirilmis Tiirk destan
edebiyat {iriinleri onun ¢ok ilgisini ¢ekmek-
teydi. Bu yiizden ilk arastirmalarini bu alana
yogunlastirdi ve ilk yaymlarini bu alandaki
incelemeleri teskil etti. Nitekim Tiirk edebi-
yatina olan ilgisi onu, iinlii Italyan Tiirkologu
Alessio Bambaci’in — ne hikmetse hala Tiirk-
¢eye kazandirilamayan Tiirk Edebiyat1 Tari-
hi isimli eserini Fransizcaya ¢evirmesine yol
act1 (Histoire de la Littérature Turque, Paris
1968). Bu arada Ebumiislimndme tizerindeki
calismalar1 onun dikkatini Tiirkiye’deki Ale-
vi Bektasi toplumu {izerine g¢ekti. Bu onun
bilimsel hayatinda artik biitiiniiyle kendini
adayacagi ¢ok verimli yeni bir sayfa agmisti.
I. Mélikoff artik aradig1 yolu bulmustu.

Kendi ifadesine gore, “Tiirkiye’de Stinni
Islam’in diginda ikinci bir Islam anlayisinin
gizliden gizliye yasamakta oldugunu fark et-
misti”. Bu kesif onu ¢ok heyecanlandirmis,
egzotik duygular iginde bu ziimreleri yakin-
dan tanima arzusunu uyandirmisti.
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doktora
calismalarin1 bitirdikten sonra CNRS’deki

Danismendndme  lizerindeki
aragtirmacilik yillarinda Tiirk edebiyatinin
muhtelif konular lizerinde degisik makale-
ler yayimladi. Bir stire sonra, asil kariyerini
yapacag1 yeni bir goreve atandi. Hocas1 Cla-
ude Cahen’in Sorbonne’a gitmesiyle bosa-
lan Strasbourg Universitesi’ndeki Tiirkoloji
Enstitiisii’nlin (Institut d’Etudes Turques)
basina getirildi. Bir yandan Sorbonne’daki
Henri Massé, Claude Cahen gibi biiyiik sar-
kiyatgilarin metotlarindan esinlenirken, bir
yandan da belki Tirkoloji alanindaki ¢a-
lismalarmi derinden etkileyecek olan Fuat
Kopriili’yii tanidi. Strasbourg’da bir yandan
Tiirk dili, kiiltiird, tarihi ve edebiyatiyla ilgili
lisans dersleri, mastir ve doktora ders ve se-
minerleri vererek Tiirkoloji alaninda 6grenci
yetistirmeye ¢alisirken, bir yandan da arastir-
malarma devam ediyordu. Artik yayimnlarimnin
konusu biiyiik dl¢iide Alevilik Bektasilik idi.
Ozellikle 1970°li yillardan sonra bu alanda
yayimladigi makaleleri, hep 6nemli konulara
problemlere dokunan, bunlar1 derinlemesine
analiz ederek ¢6zmeye ¢alisan nitelikte idi.
Bu arada da, o zamanlar enstitiide Tiirkce
okutmanlig1 yapan asistan1 Catherine Périer
d “Hauterive ile hemen her yi1l Tiirkiye’ye
geliyor, degisik yorelerde alan aragtirmalari
yapiyor, ¢esitli Alevi ve Bektasi gruplartyla
diyalog kurarak gbzlemlerde bulunuyor, ve-
riler topluyor onlar1 anlamaya c¢alistyordu.

I. Mélikoff tam otuz yildan fazla bir za-
manint Alevi Bektasi incelemelerine hasre-
derek gecirdi. Aragtirmalar, bilimsel seyahat-
ler, telif faaliyetleri, diizenleyici ve katilimci
olarak bilimsel toplantilara, kongre ve sem-
pozyumlara, kolokyumlara katildi. Tiirkoloji
ve Fars etiitleri alaninda, aralarinda bu satir-
larin yazarinin da bulundugu birgok dokto-
ra 6grencisi yetistirdi. Bunlar i¢inde bugiin,
ozellikle ortagag Tiirkiye’sinde Hiristiyanlar

ve Miisliimanlar arasindaki kiiltiirel iligkiler
ve alis verisler, dini ve kiiltiirel yagam konu-
sunda dikkate deger arastirmalar yayimlayan
Michel Balivet (Marsilya, Aix-en-Provence
iiniversitesi), tasavvuf tarihi alaninda ayni
sekilde degerli calismalar yiirtitmekte olan
Thierry Zarcone (CNRS) gibi, Fransa’dan,
Cezayir ve Tunus’tan, Tiirkiye’den, Iran’dan
ismini uluslararasi alanda kabul ettirmis bazi
basarili akademisyenler var.

Buraya kadar kisaca o6zelliklerini anlat-
maya calistigimiz 1. Mélikoff’un bilimsel
faaliyetlerini ve katkilarin1 baslica su kate-
goriler igerisinde 6zetlemek miimkiindiir.

1) Bilimsel yayinlari:

Yukarida da kisaca temas edildigi iizere,
I. Mélikoff’un ilk bilimsel yayinlari, kitap
ve makale olarak Tiirk destan edebiyatinin
Anadolu’daki temel metinleri {izerine oldu.
Ik kitabi, Aydmoglu Gazi Umur Bey’in
destanini anlatan Le Destan d’Umur Pasa:
Dustiirndme-i Enveri (Paris 1954)°dir. Fakat
asil doktora tezi olan Ddnismendndme lize-
rindeki ¢alismasini La Geste de Melik Danis-
mend: Etude Critique du Danismendndme
(Paris 1960, 2 cilt) adiyla bundan alt1 yil
sonra yayimladi. Bu eserin birinci cildi ince-
leme ve Fransizca geviri, ikinci cildi ise la-
tinize tenkitli Tiirkge metinden olusuyordu.
Son yillarda bu ¢aligmasini yeniden gézden
gegirerek yeniden basima hazirlamakla ugra-
styordu, ama omrii vefa etmedi. Fakat onun
asil Alevilik Bektasilik alanina yoneltecek ki-
tabi, 750 tarihinde Emevi Imparatorlugu’nun
sonunu getiren ve boylece Abbasilere hila-
fet yolunu agan, ama ilk firsatta bizzat on-
lar tarafindan ortadan kaldirilan iinlii Iranh
ihtilalci Eba Mislim-i Horasani’nin des-
tanin1 anlatan Abu Muslim: Le Port-hache
du Khorassan (Paris 1962) oldu. Bu Iranl
kahramanin gercekiistii macerasinin Tirkler
arasinda tesekkiil etmis olup, pek c¢ok eski
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ezoterik inanci da yansitan hikéyesinden
olusan Ebumiislimndme denilen metin onu
biiyiilemisti.

Hocanin Tiirk edebiyatina dair bu ki-
taplariin disinda, bu edebiyatin pek ¢ok da
degisik konularina el atan makalesi vardir.
Bunlardan biri de ayni destan zincirinin bir
halkas1 olan Battalname ile ilgilidir.

Yukarida da vurgulandigi tizere, I
Meélikoff’un 1970’lerden sonraki hemen bii-
tiin yayinlar artik Alevilik Bektasilik {izeri-
ne olacaktir. Bunlardan ¢ok azi1 De [’Epopé
au Mythe: Itinérarire Turcologique (Les Edi-
tions Isis, Istanbul 1995) (Destandan Efsa-
neye: Turkoloji Yolunda) ve Au Banquet des
Quarante: Exploration au Coeur du Bektac-
hisme et Alevisme (Les Editions Is1s, Istanbul
2001) (Kwrklar'in Meclisinde: Bektasilik ve
Aleviligin Kalbine Giden Arayis) isimli ki-
taplarda toplanabilmistir.> Onun Alevilik ve
Bektasilik hakkindaki biitiin arastirmalarin-
da ele aldig1 konularin ve vardigi sonuglarin
bir 6zeti durumunda olan son monografisi,
Hadji Bektach: Un Mythe et ses Avatars:
Genese et Evolution du Soufisme Popiilaire
en Turquie (Brill, Leiden 1998) (Haci Bek-
tas: Bir Mit ve Tecellileri: Tiirkiye'de Halk
tasavvufunun Dogus ve Geligimi) isimli kita-
b1 oldu.> Mélikoff bu kitabinda Bektasiligin
ve Aleviligin inan¢ ve ritiiellerinin tarihsel
perspektif 1518inda kokenlerini, ilk defa or-
taya ¢ikarmaga ve iglevlerini agiklamaga ¢a-
lismis ve ilging bir takim hipotezler ortaya
atarak dikkate deger tespitler ve yorumlar
yapmustir. O bu c¢aligmalarinda son derece
titiz bir metotla hareket etmekte, sosyolojik,
antropolojik ve teolojik verileri dikkatli bir
analiz yetenegiyle kullanmay1 bilmistir.

I. Meélikoff daha onceki yaymlarinda
oldugu gibi bu kitabinda da genellikle F.
Kopriili'niin perspektifinin disina pek ¢ik-

Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Arastirma Dergisi 2009 / 52 |6

mamis, Anadolu halk Islam anlayismin kok-
lerini Orta Asya faktorli ve Samanizm ger-
¢evesinde aramistir. Onun son yillardaki ilgi
¢ekici teorisi bu cercevede sekillenmistir.
Ona goére Hz. Ali giines kiiltiiniin islamlas-
mis bi¢imidir ve Alevilik’te bu yiizden, eski
Tiirk inanglarinda giinesin simgesi olan tur-
na kusu kutsaldir. Turna ayni zamanda Hz.
Ali’nin simgesidir.

2) Turcica Dergisi:

Bugiine kadar, her yil bir say1 olmak
iizere, kirka yakin sayist yayimlanmis bulu-
nan bu uluslararasi dergi, ilk defa Paris’te I.
Me¢élikoff tarafindan kurulmus olup editorlii-
gii vefat edinceye kadar onun iistiindeydi. flk
sayis1 1969 yilinda yayimlanan Turcica, daha
ilk sayisindan itibaren ihtiva ettigi kaliteli
makalelerle Tiirkoloji diinyasinin Bati’daki
ilk bagimsiz bilimsel yaym organi olarak
biiyiik bir prestij kazanmig olup, ayn1 prestiji
bugiin de basariyla siirdiirmektedir. Son y1l-
larda dergide yayimlanan makalelerde, ede-
biyat, dil ve folklor alaninda bir yogunlagsma
gbze carpmaktadir. Turcica, bugiin Tiirkoloji
alaninda Batida sayilar1 giderek artan dergi-
lerin anast sayilabilir.

3) Bilim diinyasina katkisi:

Bunlarin ve canli eserleri olan, bilim
diinyasina kazandirdigi 6grencilerinin digin-
da, I. Mélikoff’u asil her zaman hatirlarda
tutacak ve saygiyla anilmasina vesile olacak
olan sey, kendinden 6nce pek miintesibi bu-
lunmayan, ozellikle Tiirkiye i¢in ne kadar
onemli ve hayati oldugu her gecen giin daha
iyi anlagilan Bektasilik ve Alevilik alanin-
daki arastirmalari, ideolojik yaklasimlardan
ve temelsiz spekiilasyonlardan kurtararak
bilimsel bir ¢erceveye oturtmus olmasi, bdy-
lece Tiirkoloji alaninda yeni bir aragtirma
disiplinine hayatiyet kazandirmis bulunma-
sidir. Bu hem Tirkiye igin, hem uluslara-
rast Tiirkoloji i¢in, hem de bizzat Bektasiler
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ve Aleviler i¢in ona bor¢lu oldugumuz ¢ok Dipnotlar:

Snemli hizmettir. Bugﬁne kadar Tﬁrkiye’de, 1. Prof. Dr. Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi,
Tarih Boliimii, el-mek: ocak @hacettepe.edu.tr

kendisini yakindan tanimadiklari ve ¢alisma- 2. Bu makaleler kiilliyatimn Tiirkge gevirileri yapilmig

.. - olup,bunlarin diginda, kismen Tiirkiye’deki, ama daha ¢ok
larint okumadiklari Igin onun bu buyuk kat- disaridaki bilimsel dergilerde pek ¢ok makalesi vardir.

kisin yeterince degerlendiremeyenler ve sirf Bunlarin da bir araya getirilmesi gerekir.

- - . e 3. Bu kitap, I. Mélikoff’un Tiirk¢e ¢cevirmeni olan Turan Alp-
ugrastlgl konulara duydUKlafl antlpatl yuzun- tekin tarafindan Hact Bektas: Efsaneden Gergege (Cum-
den ona soguk bakanlar hep olmustur, halen huriyet Kitaplari, Istanbul 1998) adiyla terciime edilmis ve

dort baski yapmustir. Fakat goriildiigii gibi Tiirkge bashk
de vardir. Ama onlar, her sey bir yana, sadece orijinal baghgi tam olarak yansitmaz.

su son s6z konusu ettigimiz husus iizerinde
ciddi olarak diigiinecek olurlarsa, eminiz ki
bu diisiincelerinden vazgececeklerdir.

Hatirasini saygi ile antyoruz.
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Siir - Ayik Hoca

HACI BEKTAS

Bir gece rilyamda Hiinkar’1 gordiim
Dedim muradim1 ver Haci Bektas
Egildim esiginde bir niyaz kildim
Hidayet sendedir pir Hac1 Bektas

Evvel Ali idin, sonra velisin
Miiminlerin hem kanadi hem kolusun
Ehli Beyti sevenlerin yarisin
Muratlar verici Pir Hac1 Bektas

Karaca hoyiik’e gelip oturan
Kadincik Ana’ya hiille getiren
Lokman Perende’ye helva gotiiren
Kadiy1 tas eden pir Hac1 Bektas

Mecnun’un Leyla’nin derdinden bilen
Ferhat’a agk verip kaya deldiren
Doksan giinliik yolu kuslukta alan
Derdimiz derman1 Pir Hac1 Bektas

Ayik Hoca’m yanar aglar derdinden
Bir yar icin gegmisim serimden

Kim ayrilmis ben ayrilamam yarimden
Diinyada, Ahrette yar Hac1 Bektas

Ayitk Hoca
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Tirk Kiiltirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi

IRENE MELIKOFF
(7 KASIM 1917 - 8 OCAK 2009)

Irene Mélikoff
(7 Nowember 1917 - 8 January 2009)

Eva Csaki'

OZET

Aslen Tiirk kokenli olan Mélikoff, Macaristan’da kendisinden ¢ok s6z edilmeyen bir Tiirkolog ol-
masina ragmen; Tirkiye’de Alevilik ve Bektasilik konularinda yapmis oldugu ¢alismalarla taninmistir.
Calisma sahasi olan Tiirk tarihi ve Tirk kiiltiiri alanlarinda temel arastirmacilardan biridir. Alevilik
alanmin kose bagsi konulari olan Alevi Bektasi sorunu, Yunus Emre ile Hac1 Bektas, Tiirkiye’de aydin-
lanma ve Bektasilerin rolii, Osmanli Devletin olusumunda Bektasiligin rolii, Orta Asya’dan Anadolu’ya
go¢ eden Tiirklerin eski gelenekleri gibi konularda ¢alismstir. Tiirk¢eyi de ¢ok iyi bilen Irene Mélikoff
hep bir 6rnek biliminsani olmus, Tiirk halkina, dinine, kiiltiiriine saygt duyan bir aragtirmaci olarak ele
aldig1 konuya sadik kalmis 6nemli bir kisiliktir.

Anahtar Kelimeler:
iréne Mélikoff, Alevilik, Bektasilik, Tiirk Kiiltiiri.

ABSTRACT

Melikoff, who is of Turkish origin, is known for her studies about Alevism and Bektashim in Tur-
key although she is not a well-known Turcologist in Hungary. She is one of the main researchers in
Turkish culture and Turkish history. She studied these topics: Alevi-Bektashi problems, Yunus Emre
and Haci Bektash, the enlightenment in Turkey and the role of Bektashies in it, the role of Bektashim in
the establishment of Ottoman Empire, the traditions of the Turks who migrated from the Middle Asia to
Anatolia. Melikoff, who knows Turkish language very well, has been a pioneer scientist and remained
faithful to Turkish people, their religion and culture as a researcher.

Key Words:
iréne Mélikoff, Alevism, Bektashism, Turkish Culture.

GIRIS yiik bir saygiyla sdylediklerine tanik oldum.

20. asrin en biiyiik Tiirkologlarinin birisi ~ Her ne kadar sahsi goriisme firsatimiz olma-
olan Mélikoff’dan Macaristan’da ¢ok azbah- sa da mektuplagsma seklini alan iliskimizin
sedilmistir. Bunun sebebi aragtirma alanidir.  hatiralar1 kalbimdedir.

Yalniz benim igin 6zel deger tagiyan bu bilim )
Annesi tarafindan Rus, babasi tarafindan

adaminin ismini son on bes senede katildi- }
ise Tiirk asillidir. Dedeleri Bakii’de biiyiik

gim kongrelerde Tiirk meslektaglarimin bii-
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IRENE MELIKOFF (7 KASIM 1917 — 8 OCAK 2009)

sanayici idi. Iréne Rus Imparatorlugu’nun
baskentinde tarihi olaylar meydana geldi-
ginde sirada dogmustur. Dogum giinii Saint
Petersburg’da Rus devriminin patladigi giin
edenk gelmisti. Komiinistlerin hakimiyetin-
den biraz sonra aile iilkeyi siirekli olarak terk
etmisti. Fransa’ya yerlestikten sonra egitimi-
ni Paris’te gérmiis, Sorbonne Universitesinin
Ingiliz Filolojisi ve Sarkiyat boliimiinden me-
zun olup 1957°de doktorasini tamamlamisti.
Uzun yillar boyunca ayni liniversitenin Tiirk
ve Farisi Enstitiisiiniin bagkanligini yiiriitiip
Turcica dergisinin de bas editorli olmustu.

En sevdigi arastirma alanmi Tirkiye’deki
Alevilik ile tasavvuf idi. Arastirmalari igin
bir¢ok yiiksek odiile layik goriilmiistii. Te-
meli 1919°da atilmis Bakii Devlet Universi-
tesinin de fahri doktoru seg¢ilmisti.

Eserlerinden Umur Pasha Dastani, Melik
Danishmend, Ebi Muslim Khorasani, In the
Tracks of Turkish Sufism, Haci Bektas Efsa-
neden Gergege — birer klasik olmustu.

Ele aldig1 biitiin konular Tiirk tarihi, Tiirk
kiiltiirine temel olusturmaktadir. Alevi Bek-
tasi sorunu, Yunus Emre ile Haci Bektas,
Tiirkiye’de aydinlanma ve Bektasilerin rold,
Osmanli Devletin olusumunda Bektasiligin
rolii, Orta Asya’dan Anadolu’ya gd¢ eden
Tiirklerin eski gelenekleri gibi biitiin konular
aslinda birer hayatin emegi kadar biiylik ve
onemlidir.

Ilerlemis yasina ragmen, davet aldiginda
Tiirkiye’deki kongrelere katilmis ve renk kat-
mistir. Ogrencilerine destek verip elde ettigi
tim konulara sefkatle iyi niyetle bakip on-
lar1 olabildigince agik bir sekilde anlatmisti.
Ancak bunu yapabilmesini saglayan iki i¢in
iki farkli 6geyi unutmamamliyiz. Bunlarin
birisinden “geyrek ylizyili agan arastirmadir”
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Probleme ilgi duymaya basladigimda, yasa-
mumin bu kadar biiyiik boliimiinii onunla ge-
girecegimi elbette diisiinemezdim.” diyerek
bunu belirtir. Digeri ise yirmi bes yildir hep
canli kaynaklarla” ¢aligmasidir.

Yazili kaynaklardan hangisinin giivenilir,
hangisinin ise zorla araya sokulmus propa-
ganda metinlerle dolu olup olmadigini anla-
mak icin uzun bir mesafe katetmek gerekir.
Bu nedenle bana yazdiginda da hep kaynagi-
mi iyi bilmem gerektigini vurgulamigti.

Cogunlukla Batili arastirmacilarin mal-
zemeleri igine siyaset karigtigi i¢in hosuna
gitmemis ve kendisi de hep bir 6rnek olmus-
tu. Kendisi Tiirk halkina, dinine, kiiltiiriine
saygi duyan bir arastirmaci olarak ele aldig1
konuya sadik kalmisti. Yine de demin bah-
settigim konulara bir Avrupali Tiirk olarak
belli bir mesafeden bakabilmeyi bagarmisti.

Melikoff, yabanci arastirmacilarin so-
rumluluk tagidiklarimi da hatirlatmisti: yalniz
bize diisen pay inanmak degil, 6grenmek ve
anlamaya ¢aligmaktir. Miimkiin ise bunun bir
de devamu olsun: &grencilerimize, gelecek
nesillere bunlar anlatabilsek, hosgdriiniin de
saglam bir temelini olusturup saglayacagiz.

Bektasilik/ Kizilbaslik® adli makalesinde
tarihsel bélinmelerden yola ¢ikarak Mogol
istilasindan, onlarin Selguklulara dokiildiigii
cagdan, Baba Ilyas’in isyandan bahsetmistir.
Iran’daki Azeriler arasinda da saha calisma-
lar1 gerceklestirip Tiirkiye’de birgok Alevi
ocaklarmi ziyaret etmisti. Bektasilerde kal-
mayip kalmadigim kesin bilemiyorum, ama
onlarla ilgili birka¢ yanlis diisiincesinden de
haberimiz var.

Van Bruinessen 1. M¢likoff un Bekta-
siler hakkinda yazdigi kitabin1 (Hadji Bek-




Eva Cséki'

tach: un mythe et ses avatars) tanitmistl.
Orada Mélikoff’un ayin-i cem —i Tirklerin
toy —laria benzetmesini kabul etmisti, ¢linkii
ikisinde de ziyade yemek ve ickinin yanin-
da bay — bayan aynen katilmaktadir. Ancak
Van Bruinessen Mélikoff’un Bektasilik’teki
Hristiyan unsurlardan (6rnegin son aksam
yvemegi) konusmadigma iiziilmiisti. Van
Bruinessen (1999:549-553) hem Aleviligin
hem Bektasiligin kaynaklarinin hem bu yol-
lara girmis canlarin unsurunun ¢etin ve fazla
kompleks bir konu oldugunu vurgulamisti.

SONUC

Tarihin olaylar bir yana, Tirklerin ta
Orta ve dahasi I¢ Asya’dan getirdikleri eski
inaniglarinin yeni yurt tuttuklart Anadolu’da
da yasatmiglar1 ayn1 zamanda olusturduklari
Tiirk kiiltiriiniin 6nemli bir kisminin anla-
mina da gelmistir. Tam bu donemden kalmis
eski gelenekler, gorenekler, Tiirk halk miizi-
ginin en eski tabakalarini olusturan agit ve
ninni gibi, Tiirk halk edebiyatinin da en eski
tabakalarini olusturan atasozii, yagmur dua-
s1, efsane ve masallarini tarayip M.S. yedinci
dokuzuncu yiizyillarina kadar ulagilabilir. O
donem ne Islam Tiirkler’e ne de Hristiyanlk
Macarlar’a tam ulagmis ve yayilmis degildi.

Ancak o dénem Macarlarin da Tiirklerle
beraber oturduklari, onlarla beraber ortak bir
kiiltiir olusturduklart dénemdir,

ve bunun ispatlar1 hala arastirmasi ge-
reken bugiinkii Macarca’daki eski Tiirkge

alint1 kelimelerin anlattiklarr, Macar kiltii-
riindeki eski Tirk kiiltlirliniin izleridir. Her
millet icin dil essiz biiyiik bir deger tastyan,
kiiltiirtin belki de en degerli ve vazgecilmez
bir unsurunu olusturmaktadir. Onu anlaya-
bilmek icin bize diisen pay bundan haber
vermek, ilgilenene destek vermektir.

I. Mélikoff Tiirk¢e bildigi i¢in tasavvu-
fun derinlerine de inebilmis bir bilimadami
idi. Kaynaklarin1 okuyabilecek, kaynak ki-
silerine ulasabilen, onlarla konugabilecek
kapasitesindeydi, ve bunun ne kadar biiyiik
onem tasidigina da farkina varmistt; ¢iinkii
ayni konuya terciimanlar, ¢eviriler belki de
farkli bir agidan bakabilir. Mélikoff’un an-
ladig1 ve 6nem verdigi Alevilikten, Anadolu
ve Osmanli tarihinden, Hac1 Bektas Veli’den
Fransa ve Tiirkiye hudutlarini agan mesafele-
re ayrintili ve net bilgi vermisti. Bize verdigi
odev ise pesine diigiip elimizden geldigince

devamini saglamaktir.

Dipnotlar:
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Siir - Ayik Hoca

GEL GONUL AGLATIP GEZME

Gel goniil aglatip gezme
Gadir Mevla’m bilicidir
Kendini bos yere tizme

Diismanlarin giiliictidiir

Aglarsan Hak yoluna agla
Gonliini Sah Hiiseyin’e bagla
Cigerin agkina bagla
Muratlan vericidir

Yollar1 inceden ince
Sulatanim bakip goriince
Bu agk beni delirtince
Derdim derman bulucudur

Isitir diinyay1 nuru
Onlarin cennette yeri
Muhammed’in 6z torunu
Giinahlardan geg¢icidir

Sitki ile seven onlari
Cennete gider canlar

Ayik Hoca’m sev onlari
Sevmeyenler inkarcidir

Ayik Hoca
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DAIR BAZI DUSUNCELER
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ABSTRACT

The French Turcologist, Prof. Dr. Irene
Meelikoff, , who is one of the master scien-
tists in the field of Alevi and Bektashi tradi-
tion was deeply impressed by Mehmed Fuat
Kopriilii (1890-1966) , who is the founder
of Modern Turkish History and first Turkish
Scientist as Turcologist and Turkish Literatu-
re Historian. Melikofff, who has studied the
Heterodox Turk- Islam roots and structure,
has made a study of kam-ozan, Turk Sha-
man in the previous history of Islam, who is
irenic, heals people, changes his shape into
some animals and travel s into the world of
spirits. Then she follows the traces of these
Turk Shaman in the Alevi and Bektashi as-
sociations. We can see the reflection of her
connection with nationalist perspective in
her conseptualizing Alevism and Bektashim,
in her words “ Alevism is a kind of Bektas-
him,” and in in her assertion that is about the
representation of “Alevi-Bektashi” tradition
together.

Key Words: Iréne Mélikoff, Alevism,
Bektashism, tradition.

There is no doubt that the French Turko-
logist Professor Dr. Iréene M¢élikoff (1917-
2009), to whom this volume is dedicated in
order to pay tribute to an impressive aca-
demic opus and in respectful memory to a
much appreciated colleague, has been one of
the most influential scholars on the Alevi and

Markus Dressler!

OZET

Alevi ve Bektasi gelenekleri, ¢alisma-
lar1 alaninda en Onemli bilim insanlarin-
dan biri olan Fransiz Tiirkolog Profesor Dr.
Iréne Mélikoff, kendi nesli ve takip eden
nesillerden diger bir¢ok bilim insani gibi,
Tiirkolog ve Tiirk Edebiyat Tarihgisi olarak
uluslararasi takdir ve sohrete sahip ilk Tiirk
bilimadam1 modern Tiirk Tarihgiliginin ku-
rucu babasi olan Mehmed Fuat Kopriilii’niin
(1890-1966) giiglii etkisi altinda kalmustir.
‘Heterodoks Tiirk Islam’in kdkeni ve yapi-
sina dair yaklagimini takip eden Mélikoff,
Islam oncesi Tiirk Saman’m, yani ruhlarin
diinyasina seyahat eden, belli hayvanlarin
sekillerini alan ve tedavi edici, sifa verici,
uzlastiric1 olan, kam-ozan’in devamliliginin
izlerini Alevi dede ve Bektasi baba kurum-
larinda siirer. Milliyet¢i perspektife yakinli-
ginin yansimasint Mélikoff’un Alevilik ve
Bektasiligi bir gelenek olarak kavramsallas-
tirmasinda, dolayisiyla “Aleviligin Bektasili-
gin farkl bir tiiri oldugu” sozlerinde; hatta
“Alevi-Bektasi” gelenegi ad1 altinda ikisinin
birden temsilinin uygunlugunu ileri siirme-
sinde gorebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Iréne Mélikoff,
Alevilik, Bektasilik, Gelenek.

ABSTRACT

The French Turcologist, Prof. Dr. Irene
Meelikoff, , who is one of the master scien-
tists in the field of Alevi and Bektashi tradi-
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Bektashi traditions. Born in St. Petersburg as
the daughter of an Azeri businessman who
had fled with his family to France in advance
of the Russian revolution, she has been re-
cognized as one of the supreme authorities
on the historical evolution and the religious
particularities of the ‘heterodox’ Turkish Is-
lamic traditions of Anatolia, especially Bek-
tashism and Alevism. However, due to this
towering authority, her arguments are too
often blindly repeated and accepted without
the critical examination that every scholarly
work deserves. Since it is part of the demands
of scholarly process that academic work ne-
eds to be subjected to critical debate, and
in time challenged in light of new insights,
I would like to, in a critical but respectful
spirit, scrutinize some of those arguments by
Iréne Mélikoff on the Alevi and Bektashi tra-
ditions that I believe are in need of revision.

Along with many other scholars of her
and the following generations, the work of
Me¢élikoff has been under the towering inf-
luence of Mehmed Fuad Kopriili (1890-
1966), who was the first Turkish scholar to
gain international recognition and fame as a
Turkologist and expert of Turkish literature
and history, and is widely recognized as the
founding father of modern Turkish histori-
ography. In particular, Mélikoff followed
Kopriilii’s approach and opinions in regard of
the origins and nature of ‘heterodox Turkish
Islam’ which he had connected closely with
ideas about pre-Islamic Turkish Shamanism.
Following Kopriilii’s lead, she saw in the
institutions of the Alevi dede and the Bektasi
baba a continuation of the pre-Islamic Tur-
kish shaman, the kam-ozan, who was able to
travel to the world of the spirits, could assume
the forms of certain animals, and functioned
as a healer and mediator.” Mélikoff is further
able to isolate Shamanist features in the cent-
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tion was deeply impressed by Mehmed Fuat
Kopriilii (1890-1966), who is the founder of
Modern Turkish History and first Turkish
Scientist as Turcologist and Turkish Litera-
ture Historian. Melikofff, who has studied
the Heterodox Turk- Islam roots and structu-
re, has made a study of kam-ozan, Turk Sha-
man in the previous history of Islam, who is
irenic, heals people, changes his shape into
some animals and travel s into the world of
spirits. Then she follows the traces of these
Turk Shaman in the Alevi and Bektashi as-
sociations. We can see the reflection of her
connection with nationalist perspective in
her conseptualizing Alevism and Bektashim,
in her words ““ Alevism is a kind of Bektas-
him,” and in in her assertion that is about the
representation of “Alevi-Bektashi” tradition
together.

Key Words: Iréene Mélikoff, Alevism,

Bektashism, tradition.

GIiRIiS

Bu saymin ¢ok takdir edilen bir meslek-
tasin anisia ve etkisi biiyiik olan akademik
yapitina hiirmeten kendisine adandig1, Fran-
siz Tiirkolog Prof. Dr. Iréne Mélikoft (1917-
2009), hi¢ stiphe yok ki Alevi ve Bektasi
gelenekleri ¢aligmalart alaninda en 6nemli
Sovyet devri-
mi basglamak iizereyken ailesi ile birlikte
Rusya’y1 terk edip Fransa’ya kagan Azeri

bilim insanlarindan biridir.

bir isadaminin kizi olarak St. Petersburg’da
diinyaya gelen Iréne Mélikoft, 6zellikle Bek-
tagilik ve Alevilik olmak {izere Anadolu’nun
‘heterodoks’ Tiirk Islam geleneginin tarihi
gelisimi ve dini inang hususiyetleri konu-
sunda en yetkin isimlerinden biri olarak ta-
nmmugtir. Ne var ki alanindaki otoritesinin
yiiksekligi ayni zamanda g¢alismalarinin ve
ileri siirdiigi tartigmalarin sikca korlemesine
tekrarlanmasina ve her akademik calisma-
nin hak ettigi elestirel irdelemeden yoksun
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ral Alevi ritual, the ayin-i cem (“ceremony of
communion”); its particularities such as the
religious hymns (nefes), the sema dance, the
ritual use of alcohol, and the participation
of uncovered women would be continuati-
ons of old Shaman traditions." Remnants of
Shamanism she also finds in Alevi belief and
mythology: thus she recognizes in the Alevis’
concept of God the Gék Tanr: (“Sky God”)
of the Shaman Turks; considers the mythos
of the Kirklar (“The Forty”) as a Central Asi-
an tradition, although she also recognizes its
existence in Sufi mythology; and claims that
the genealogy of the Alevi belief in hulul, the
incarnation of the divine in humans, particu-
larly in Ali, should not be traced to the “ext-
reme Shia”, where it also occurred, but rather
to Central Asia, inspired by Manichean and
Buddhist examples.”? The Alevi Ali imagery
would resemble the belief in the archaic na-
tural forces of the not-yet-Islamicized Turks,
with Ali embodied in the crane bird (turna),
who figures so prominently in Alevi poetry
and ritual;® the Alevi veneration of Ali could
thus be regarded as a merger of pre-Islamic
Turkish cosmology with Shiite terminology.*
Meélikoff is further able to detect shamanist
themes in the Vilayetname of Haci Bektas
Veli: herein the saint would have, just like
the Turkish shamans of old, fought with gi-
ants, visited the underworld, and met with
spirits.® In short, Mélikoff conceptualizes the
Alevi and Bektasi traditions as a complex
syncretism of Islamic with Manichaean and
Christian elements, which is clearly domina-
ted, however, by Altai-Turkish, pre-Islamic
‘Shamanism’.

While the notion of Shamanist remnants,
though already figuring as a prominent to-
pos, remained still rather vague in Kopriilii’s
opus, Mélikoff embarked in her work in a
comprehensive objectification of such rem-

bir sekilde kabul edilmesine neden olmus-
tur. Akademik calismalarin elestirel tartis-
malara tabi tutulmasi ve yeni anlayislarin
1s18inda sorgulanmasi bilimsel gelisme ta-
lebinin bir parcast olduguna gore bu yazida
elestirel fakat saygili bir maneviyat ile Iréne
M¢élikoff’un Alevi ve Bektasi geleneklerine
dair gbzden gegirilmeye ihtiyag duyuldugu-
nu disiindiigim goriislerinin bazilarmi ele
almaya calisacagim.

Meélikoff, kendi nesli ve takip eden ne-
sillerden diger bir ¢ok bilim insant gibi,
Tiirkolog ve Tiirk Edebiyat Tarihgisi olarak
uluslararasi takdir ve sohrete sahip ilk Tiirk
bilimadami, modern Tiirk Tarihgiliginin ku-
rucu babasi olan Mehmed Fuat Kopriilii’niin
(1890-1966) giiclii etkisi altinda kalmustir.
Ozellikle, Kopriilii'niin Islam &ncesi Tiirk
Samanizmi ile yakindan iliskilendirdigi
‘heterodoks Tiirk Islam’m kokeni ve yapi-
sina dair yaklasimini takip ettigi goriilebilir.
Mélikoff, islam 6ncesi Tiirk Saman’m, yani
ruhlarin diinyasina seyahat eden, belli hay-
vanlarin gekillerini alan ve tedavi edici, sifa
verici, uzlastirict olan, kam-ozan’in devam-
liliginin izlerini Alevi dede ve Bektasi baba
Alevi ibadet ritiielle-
rinde merkezi konumda olan ayin-i cem’de

kurumlarinda siirer.

Samanizm dgelerini ayrimsayan Mélikoff’a
gore ayin-i cem, igerdigi nefes, sema, alkol
kullanim adetleri ve basi acik olan kadinla-
rin katilimi gibi hususiyetleriyle eski Saman
geleneginin bir devami olabilir. Samanizm
kalintilarint Alevi inan¢ ve mitolojisinde de
tespit eder; Alevi Tanr1 kavrami onda Saman
Tiirklerin Gok Tanrt’sini ¢agristirir, Kirklar
mitosunun Sufi mitolojisindeki varliginin
farkinda olsa bile bunu aslen bir Orta Asya
gelenegi olarak degerlendirir; ilahinin in-
sanda zuhur etmesinin yani Alevilerin huldl
inancinin seceresinin, pay1 olsa bile agir1 Sii-
likte degil, daha ziyade Manichean ve Budist

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Vel Aragtirma Dergisi 2009 / 52‘ 15



IRENE MELIKOFF’S LEGACY: SOME REMARKS ON METHODOLOGY / IRENE MELIKOFF’UN MIRASI: METODOLOJIYE DAIR BAZI DUSUNCELER

nants in Alevism and Bektashism, which she
qualified as an “Islamicized Shamanism.”
My major concerns here are of methodologi-
cal and theoretical nature, and deal with the
concepts of ‘Shamanism’, ‘syncretism,” and
ultimately ‘religion’ that underlie her thesis.

Hamid Algar has written a sharp critique
of M¢likoff’s last monograph (Hadji Bek-
tach: un mythe et ses avatars), in which she
attempted to bring her ideas on the origins
of the Alevi and Bektashi traditions together.
Among other things, he points out problems
of historical plausibility in her approach, ar-
guing that “[w]hatever elements Bektashism
may have inherited from an Islamized sha-
manism, they are fewer and less important
than those derived from Ghulat Shi‘sm, the
provenance of which the author does not ade-
quately discuss.”” Mélikoff’s thesis is based
on the opposite assumption, namely that “the
approximation of the [already, MD] Islami-
cized Shamanism to Shiism — or even to the
‘extreme’ Shia — occurred gradually.”® The
historical and empirical problems that come
along with this thesis put aside, its outcome
is rather unambiguous, namely anchoring
Bektashism and Alevism in a narrative that
is primarily Turkist, and only secondarily Is-
lamic/Shia.

All of the parallels that Mélikoff draws
between ancient Turkish Shamanism and the
Alevi and Bektashi traditions are based on
the assumption of a more or less clearly de-
finable and institutionalized, rather homoge-
neous Turkish Shaman religion. This in itself
is problematic in regard of the underlying
understanding of ethnic and religious sub-
jects and boundaries, which reflect in content
and basic structure modern ideas about what
it means to be Turkish and to be Shaman/
Alevi. As for Shamanism, questionable is
not only the delineation of Alevi practices
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orneklerden esinlenerek Orta Asya’da aran-
masi gerektigini ileri siirer.

Ayrica Alevi manzume ve geleneginin
onde gelen bir figiirii olan Turna kusu ile ci-
simlesmis Ali imgesi Islam 6ncesi Tiirk’lerin
kadim dogal gii¢lere olan inanglarmi an-
dirmaktadir. Bu yiizden M¢likoff’a gore
Alevi’lerin Ali’yi yiiceltmeleri Islam &ncesi
Tiirk evrenbiliminin Sii terminoloji ile kay-
nasmasi olarak addedilebilir. Mélikoff, Haci
Bektas’in Vilayetname’sinde de Samanist
Ogeleri ayrimsar. Evliya, eski Tiirk Saman-
lar gibi, devlerle ¢arpismis, ruhlar diyarmi
ziyaret edip ruhlarla bulusmustur. Kisaca-
s1 Mélikoff Alevi ve Bektasi geleneklerini
Tiirk-Altay Samanist unsurlarin agik¢a bas-
kin oldugu islami, Manikean ve Hristiyan
Ogeleri iceren girift bir senkretizm olarak
kavramsallastirmistir.

Samanist kalintilar olgusu Kopriilii’niin
eserlerinde bir motif olarak goze ¢arpmasina
ragmen bulanik kalmistir. Mélikoff ise calis-
malarinda Alevilik ve Bektasilik’teki bu tip
kalintilar1 “Islamlasmis Samanizm” olarak
somutlastirarak yola ¢ikar. Benim bu konuya
iligkin ana kaygim Mélikoff’un metodolojisi,
kullandig1 kuramsal yap1 ve tezinin temelin-
de yatan ‘Samanizm’, ‘senkretizm’, ve nihai
olarak ta ‘din‘ kavramlariyla ilgilidir.

Meélikoff’un Alevi ve Bektasi gelenegin
kokenleri ile ilgili fikirlerini topladigi son
monografi (Hadji Bektach: un mythe et ses
avatars) i¢in Hamid Algar yazdig1 keskin
elestiri yazisinda “Bektasilik Islamlasmis
Samanizm’den ne miras aldiysa da bu mi-
ras yine de dnemine yeterince deginmedigi
Gulat Sia’dan alinanlardan daha az sayida
ve onemdedir” diyerek diger sorunlu nok-
talarin yani sira Mélikoff’un yaklasimindaki
tarihsel olasilik problemlerine isaret etmistir.
Meélikoff’un tezi tamamen zit bir tahmine,
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from pre-Islamic ‘Turkish’ practices, which
she refers to as Shaman, but the treatment
of Shamanism as if it were a ‘religion’ in its
comprehensive modern sense, that is, a sphe-
re and practice that can clearly be identified
and isolated from other spheres/practices, to
be analyzed neatly in regard of origins, beli-
ef, practice, and mythology, in the sum of its
parts forming a clearly distinguishable and
organic system. In addition, Devin DeWeese
has convincingly formulated a principal cri-
ticism of the idea that pre-Islamic Turkish re-
ligion could be sufficiently described as Sha-
manism, arguing instead that Shaman practi-
ces were performed only by a limited group
of religious specialists who would have been
called upon for very particular occasions.’

The underlying concept of religion that
Me¢élikoff draws on is rather static, bearing
essentialist underpinnings, and lacking suf-
ficient conceptual differentiation between
vernacular and scholarly discourses. While
her approach to Alevism, and even more so
Bektashism, is generally sympathetic, es-
pecially where she casts them in line with
Turkish laicists as banner holders of a laic
secularity against the threat of Sunni Mus-
lim fundamentalism,'© she uses modernist
religion concepts, such as most prominently
‘heterodoxy’ and ‘syncretism’, in a rather
uncritical way, employing them as descrip-
tors of certain modes of religiosity without
reflection on their normative and conceptual
implications.!' Defining Alevis and Bektas-
his as ‘heterodox’ and ‘syncretistic’ against
an implicit notion of Sunni-Muslim ‘ortho-
doxy’ has since Kopriilii been a standard to-
pos in the description of these currents. The
problem is, as has been argued convincingly
by recent critical scholarship, that concepts
such as ‘heterodoxy’ as well as the remnants-
approach to syncretism have normative bi-

yani “Islamlasmis Samanizm’in Siizm’e
-hatta agir1 Siizm’e- yakinlagmasinin tedricen
gerceklestigi” varsayimina dayanmistir. Bu
tezin getirdigi tarihsel ve ampirik problemler
bir yana, sonucu oldukga sarihtir; sdyle ki
Bektasilik ve Alevilik birincil olarak Tiirkgii
ve sadece ikincil olarak Islami/Sii olan bir
secereye baglamlanir.

Meélikoff un eski Tiirk Samanizm ile Ale-
vi ve Bektasi gelenegi arasinda ¢izdigi tim
paralellikler, neredeyse belirgin bir sekilde
tanimlanabilen, kurumsallasmig, gayet ho-
mojen bir Tiirk Saman dini varsayimina da-
yanir. Bu varsayimin kendisi, igerik ve ana
yapistyla Saman/Alevi olmanin anlamina
dair, modern fikirleri yansitan etnik ve dini
Ozneler ve bu 6znelerin simirlarindan dolay1
problemlidir. Samanizm agisindan tek sorgu-
lanmas1 gereken nokta Alevi pratiklerinin Is-
lam oncesi ‘Tiirk’ pratiklerine indirgenmesi
degildir. Samanizm’in modern anlamda bir
‘din’ olarak ele alinmasi, yani ekonomi, siya-
set ve hukuk gibi modern ulus devletin diger
alan ve pratiklerden ayrilmasi ve tanimlan-
mas1 sorunludur. Diger bir ifadeyle Sama-
nizmin, kaynak, inang, pratik ve mitoloji gibi
perspektiflerden arastirilabilmesi miimkiin
olan -ama yine de bu ayristirilan pargalarinin
olusturdugu biitiin ile diger dinlerden kolay-
ca ayirt edilebilen ve organik bir sistem olus-
turabilmesi miimkiin olan- bir alan ve pratik
olarak taninmasi tartigiimalidir.

Ustelikle, Devin DeWeese, Islam 6ncesi
Tiirk dininin Saman pratiklerinin ancak be-
lirli 6zel durumlarda ve sayis1 az segkin din
elemanlarinca icra edildigini 6ne siirdii ve
boylece bir halk ya da cemaatin Saman sa-
yilmasina dair ikna edici ilkesel bir elestiri
gelistirdi.

Mélikoff’un kullandigi din kavramu,
olduk¢a duragan, 6zcii temellere dayanan
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ases that hinder critical historical analysis.?
The remnants-theory implies that syncretis-
tic religions can somehow be sufficiently be
identified through those remnants of other
religions that they carry on — a move that
puts them in contrast to ‘real/authentic/ori-
ginal’ religions, which supply the elements
then turned into ‘remnants’ in their new en-
vironment.

While historically speaking all religions
can be described as syncretistic, the fact that
not all are treated as such points to the he-
gemonies of particular religion discourses.
The discourses of ‘heterodoxy’ and remnant-
based syncretism make assumptions about
origins, essences, and clearly identifiable bo-
undaries that are often, consciously or not,
embedded in particular theological and/or
nationalist discourses, carry their biases, and
have indeed become an obstacle to a critical
historical study of the currents in question.

To the extent that she has been working
with a religion concept as outlined above, the
opus of Mélikoff is ultimately unable to offer
a critical analysis of the way in which certa-
in discursive conventions legitimate the very
religio-political power relations by means
of which groups like the Alevi and Bektashi
have been simultaneously nationalized (i.e.,
Turkified) within the Turkish nation state
project, and theologically othered (i.e., ren-
dered ‘heterodox’) by the hegemonic Sunni-
Islamic discourse. Moreover, she takes for
granted and reaffirms the otherness of those
groups and currents which she analyzes as
‘heterodox’, ‘Shamanist’, ‘syncretistic’, and
so forth. When her student and colleague Ah-
met Yasar Ocak maintains in an obituary re-
view of her life and work that “in none of her
publications, in which she sympathetically
studied the Alevi and Bektashi currents, she
ever strayed into sentimentality, or departed
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ve gilindelik ile akademik sOylem arasinda
yeterince ayrim yapmayan bir din kavrami-
dir. Meélikoff Alevilik’e ve daha fazla da
Bektasilik’e, 6zellikle onlara kokten din-
ci Siinni Miisliman tehdidine karsi laik-
sekiilerlik bayragini tasiyan Tirk laik¢ilerin
yaninda rol verdigi zaman, genel olarak sem-
pati ile yaklasmaktadir. Modernist din kav-
ramina bagl olan ‘heterodoksi’ ve ‘senkre-
tizm’ gibi terimleri, fazla elestirmeden, kav-
ramsal ve normatif imalarin1 géz ardi ederek
inan¢ bicimleri olarak kullanir.  Dolayli
olarak norm kabul edilen ‘Siinni Miisliiman
ortodoksi’ye karst Alevi ve Bektasilerin ‘he-
terodoks’ ve ‘senkretik’ olarak tanimlanmasi
Kopriilii’den beri bu akimlarin agiklamasin-
da standart bir motif olagelmistir. Giiniimiiz
ciddi incemelerinin de ikna edici bir sekil-
de savundugu gibi ‘heterodoksi’ gibi kav-
ramlar veya senkretizme yonelik kalintilar
yaklagimi, elestirel aragtirmayi engelleyen
bir normatif taraflilik igerir. Kalint1 teorisi,
senkretistik dinlerin tasidiklari, devam ettir-
dikleri diger dinlerin kalintilari ile bir sekilde
yeterince tanimlanabileceklerini ifade eder.
Boyle bir yaklasim bu senkretistik gruplari,
yeni ortamda “kalintilar”a doniistiiren unsur-
lar1 ile gergek/otantik/6zgiin dinlerin zitligi-
na diistirtir. Tarihsel olarak bakildiginda tiim
dinler senkretistik olusumlar olmasina rag-
men, bu tamimin biitiin dinler i¢in kullanigh
gorinmemesi belli din sdylemlerinin haki-
miyetine isaret eder. ‘Heterodoksi’ ve kalin-
t1 temelli senkretizm sdylemleri kok, 6z ve
tanimi1 net olan sinirlar ile ilgili varsayimlara
dayanir. Bu varsayimlar sik sik, bilingli veya
degil, belirli teolojik ve/veya milliyetgi sdy-
lemlerin igine yerlesip, Onyargilar tasiyarak
elestirel tarih caligmalarina ciddi bir engel
haline gelmistir.

Alevi ve Bektagiler gibi gruplarin es za-

manlt olarak Tiirk ulus devlet projesinde
millilestirilmesi (Tiirklestirilme) ve egemen




Markus Dressler

from scientific impartiality into ideologi-
cal and political speculations” this must be
regarded as a very benevolent judgment.'
Closer investigation reveals that the narra-
tive that M¢élikoff developed harmonizes
nicely with the Turkish nationalist project
of homogenizing and streamlining Turkish
origins and history, the place this project de-
dicates to Alevism, and the Turkish state’s
Alevi politics, which, in general terms, can
be described as a project that aims at assi-
milating Alevism and Bektashism within
the parameters of Turkishness and Islam.
Therefore, her deep love for the Turks and
their history, lauded by Ocak,'* might not be
consciously political, but it certainly lines up
with a political project. Her closeness to the
nationalist perspective becomes apparent not
only in her focus on the Alevi and Bektashi
traditions as essentially Turkish traditions, in
which — strongly reminiscent of Kopriilii’s
approach -, despite acknowledged influences
from non-Turkish cultures and religions, the
Turkish element always remains dominant.
It further shows in her conceptualization of
Alevism and Bektashism as being so clo-
sely connected that she asserts “Alevism is
nothing other than a form of Bektashism”;'®
indeed, the two could conveniently be rep-
resented as one “Alevi-Bektashi” tradition.'®
Such merging of Alevism and Bektashism,
precursors of which can be dated back as far
as to the very beginnings of the nationalist
conceptualization of Alevism as a Turkish
tradition,” is in line with the homogenizing
tendency of Turkish nationalism. This homo-
genization project, which conceives of religi-
ous and ethnic differences as equally dange-
rous, therefore emphasizes convergences and
deemphasizes discrepancies, and welcomes
the rhetorical union of Kizilbag-Alevis with
Bektashism in line with a broader nationalist
conception of Turkish history.

Siinni-islam  sdyleminde 6tekilestirilmesi
(‘heterodoks’ addedilme) hakkinda, yukari-
da 6zetlenmis bir din kavrami iginde kaldig1
stirece, Mélikoff’un ¢aligmalar belirli dil ve
semantiklerin dini—siyasi gii¢ iligkilerini na-
sil mesrulastirdigina dair elestirel bir analiz
sunamamaktadir. Dahasi, inceledigi ‘hete-
rodoks’, ‘Samanist’, ‘senkretistik’ grup ve
akimlarin &tekiligini verili kabul edip, onay-
lar. Ogrencisi ve meslektast Ahmet Yasar
Ocak, Mélikoff’un anisina bir yazida hayati
ve ¢aligmalaryla ilgili “sunu 6zellikle belirt-
mek gerekir ki, samimi duygularla sempati
duydugu Alevi ve Bektasi ziimrelerini ince-
leyen higbir yaymninda duygusalliga, ilmi ta-
rafsizliktan ayrilip ideolojik ve siyasi spekii-
lasyonlara asla sapmadi” seklinde bir tespitte
bulunur. Daha detayli bir incelemede ise
Meélikoff’un gelistirdigi tezin Tiirk kokenle-
rini ve tarihini Tiirk ve Islam parametreleri
icinde diizenleyen ve homojenlestiren Tiirk
milliyetci projesi ile Alevilik ve Bektasilik’i
asimile etmeyi amaglayan Tiirk devleti’nin
Alevi politikas1 arasinda bir ahenk olustur-
dugu ortaya ¢ikar. Mélikoff’un Ocak tarafin-
dan 6vgiiyle bahsedilen Tiirklere ve onlarin
tarihine yonelik sevgisi bilingli olarak siyasi
olmayabilir, fakat siyasi proje ile aym saf-
ta durdugu kesindir. Milliyetci perspektife
yakmligimin goriiniir oldugu yerlerden biri
Alevi ve Bektasi geleneklerine Tiirk gele-
neklerinin 6zii olarak odaklanmasidir ki
Kopriilii’niin, farkl: kiiltiir ve dinlerden gelen
etkileri kabul etmesine ragmen Tiirk unsuru-
nun her zaman baskin kalmasi yaklagimin
da cok giiclii olarak hatirlatir.

Milliyet¢i perspektife yakinliginin bir
diger yansimasini  M¢likoff’un  Alevilik
ve Bektasilik’i bir gelenek olarak kavram-
sallagtirmasinda, dolayisiyla “Alevilik’in
Bektasilik’in farkli bir tiiri oldugu” sozle-
rinde; hatta “Alevi-Bektasi” gelenegi adi
altinda ikisinin birden temsilinin uygunlu-
gunu ileri siirmesinde gorebiliriz. Alevili-
gin bir Tiirk gelenegi olmasi gibi milliyetgi
bir kavramsallastirmanin baslangi¢ tarihine
kadar varan Alevilik ve Bektasilik’in bu se-
kilde birlestirilmesi, Tirk milliyetciliginin
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Independent of how far one might want
to go in regard of determining M¢likoff’s
stance towards a Turkish or pan-Turkist na-
tionalist agenda, it would probably be fair to
conceive of her work as within the dialectics
of what Cemal Kafadar has labelled “natio-
nism” — a term which he uses within a bro-
ader criticism of the teleological reading of
Turkish history backwards through the mo-
dern lenses of nation and state, which results
in an ahistorical narrative of continuity from
central Asia to modern Turkey.'®
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homojenlestirme egilimi ile ayni yondedir.
Dini ve etnik farkliliklar1 esit derecede teh-
likeli bulan bu homojenlestirme egilimi ben-
zerlikleri vurgulayip ayrimlan kiiclik sayar
ve Kizilbas-Aleviler’in Bektasilik ile retorik
birlesmesini daha genis milliyet¢i bir Tiirk
tarih ¢ercevesi icinde hos goriir. Tiirk veya
pan-Tiirkist milliyet¢i giindem karsisinda
Meélikoff’un durusuna dair nereye varmak
istendiginden bagimsiz olarak yapitlarini
Cemal Kafadar’in “milletcilik” (nationism)
olarak degerlendirdigi, Tirkiye Tiirkleri-
nin tarih seriiveni sanki Asya’dan modern
Tiirkiye’ye kadar uzanan tek yonli bir de-
vamlilikmig gibi, modernist millet ve devlet
mercekleri altinda sekillendirilmis tarih dig1
teleolojik anlatimini elestirdigi diyalektik
icinde kavramak daha uygun olacaktir.
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MOINES ET DERVICHES

KESIS VE DERVIS

AMBASSADEURS, DU BUYUKELCILER
MONT ATHOS A SAKIZ ATHOS DAGINDAN SAKIZ
ADASI ADASINA

([ ] ®
Michel Balivet" Perihan Yal¢mn'

Je dédie cet article a Madame Iréne
Mélikoff qui fut pour moi une di-
rectrice de recherche attentive, un
modéle intellectuel et une amie ir-
remplacable.

Sinai, Tarabdin, Wadi Natriin.

Dans 1’orient islamo-chrétien médiéval,
les monastéres ont souvent eu des liens di-
rects avec la diplomatie qui régissait les rap-
ports entre puissances musulmanes et Etats
chrétiens. Ces liens varient bien entendu
selon le contexte géopolitique d’une époque
considérée et ils impriment aux agissements
diplomatiques des groupes monastiques des
colorations tres différentes.

Au service d’un pouvoir fort des moines-
ambassadeurs défendent les intéréts diplo-
matiques stricts de tel Etat chrétien comme
I’Empire byzantin ou méme a 1’occasion ils
sont les représentants officiels du califat ara-
be ou du sultanat turc.

Mais il arrive aussi, en cas de défaillance
du pouvoir politique, que les autorités monas-
tiques jouent leur propre carte parfois méme
en opposition avec leur ancienne obédience
politique devenue trop faible pour protéger
leur statut. Alors les monastéres se tournent
vers la puissance politique montante, fiit-
elle non chrétienne, c¢’est-a-dire musulmane,
pour I’aire qui nous intéresse ici.

Bu makaleyi, arastirmamda bana
yonetmenlik yapan, entelektiiel bir
ornek ve yeri doldurulamayan ar-
kadasim, Bayan Iréne Mélikoff’a

ithaf ediyorum

Sinai, Turabdin, Wadi Natrin.

Ortacag’da Ortadogu’nun islam ve Hris-
tiyan bolgesinde, manastirlar daima hristi-
yan devletler ve Miisliiman gii¢ler arasinda-
ki iligkileri yonlendiren diplomasi ile direk
baglantilara sahip olmustur. Kuskusuz bu
baglantilar, dnemli bir ¢agin jeopolitik duru-
muna gore ¢esitlilik gosterirler ve ¢ok farkli
tirden manastir gruplarinin diplomatik ha-
reketlerine yon verirler.

Yaptinnm giicii olan kesis biiyiikelgiler,
Bizans Imparatorlugu gibi Hristiyan devletin
siki diplomatik ¢ikarlarin1 savunurlar, hatta
durum elverdiginde, Arap hilafetinin ve Tiirk
saltanatinin resmi temsilcileri olurlar.

Fakat, politik giiciin zayiflamasi1 duru-
munda, manastir otoriteleri statiilerini ko-
rumak igin ¢ok zayiflayan eski boyun egen
politikalartyla kimi kez ¢elisse de, kendi
oyunlarini oynarlar. Bu durumda,manastirlar
yiikselen politik giice dogru yonelirler, Hris-
tiyan olmayanlara yani Miisliimanlara ki bizi
ilgilendiren kisim da burasi.
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Qu’il y ait une vieille tradition diploma-
tique des moines du Proche orient envers
I’islam dés les origines de celui-ci, les traditi-
ons semi-légendaires des grands monasteres
passés sous domination musulmane, en
témoignent.

D’apres la tradition, les moines de Sainte-
Catherine du Sinai envoyérent une délégation
a Médine, en 625, pour demander & Muham-
mad son patronage et sa protection. La requéte
fut acceptée . On peut voir de nos jours dans la
galerie des icones du monastére , une copie du
document original (ahdname) dont le contenu
assure les moines de la protection des musul-
mans en cas de besoin et de ’exemption de
I’impdt (haradj) réclamé habituellement aux
non-musulmans (dhimmf). (1)

De méme des envoyés du monastére syri-
aque de Mar Gabriel au Tilrabdin, auraient
obtenu du calife Omar des franchises analo-
gues. (2)

Ainsi aussi le supérieur du couvent copte
de Saint-Macaire du Wadi Natr{in serait venu
voir Muhammad « ... qui, pour reprendre
les termes d’un voyageur flamand du XVe
siécle, aurait consenti a ce que le monastére
reste debout ainsi que quatre autres et aus-
si a ce que les cloches sonnent pour toutes
les priéres du jour. Il leur donna également
de grandes rentes en disant que les califes
ou sultans qui lui succéderaient seraient te-
nus de payer les dites rentes. De tout ceci,
on dressa un bel acte qui fut signé par Ma-
homet. Les religieux nous montrérent 1’acte
avec beaucoup de solennité. Il était en lin
trés fin, réduit en pate et rendu lisse comme
du papier et trés brillant comme un miroir ; la
signature de Mahomet est une main, trempée
dans I’encre et imprimée ensuite sur cet acte.
Les religieux racontérent que s’il y a quel-
que faute dans le paiement, ils vont avec cet
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Yakin Dogu kesislerinde, Islama kars:
baslangictan bu yana, eski bir diplomatik ge-
lenek vardir, biiylik manastirlarin yart efsa-
nevi gelenekleri, buna taniklik ederek Miis-
liiman egemenliginden ge¢mislerdir.

Gelenege gore, Sinai’nin Sainte-Catherine
kesisleri, 625 yilinda, Muhammed’e onun
himayesini ve koruyuculugunu istemek igin
Medine’ye bir delege gonderdiler. Bu istek
kabul edildi. Giiniimiizde, orijinal belgenin
bir kopyasini manastir resimleri galerisinde
gorebilmekteyiz. Bu belgeler (ahdname),
Miisliimanlar tarafindan korunan kesislerin,
genellikle Miisliiman olmayanlardan istenen
vergiden muaf tutulduklarini i¢eren bilgilere
sahiptir.

Ayni sekilde, Tarabdin’de Mar Gabriel
manastiriin - delegeleri, Halife Omer’den
ayni samimiyeti elde etmislerdir.

Boylelikle, Wadi
Macaire manastirmin(Misir ve Habes hristi-

Natrin’iin ~ Saint-

yanlarinin)en iist gérevlisi de Muhammed’i
“....ki, XV. Yizyil
Flaman bir gezgininin ifadesini almak igin,

gormeye gelecekti

diger dort manastir gibi bu manastirin da
ayakta kalmasma ve de giiniin tim dua va-
kitlerinde ¢anlarin ¢almasma razi1 olacakti.
Onu izleyen halife ve sultanlarin s6zii konu-
su gelirleri(rantlar) 6demekten sorumlu ola-
caklarini soyleyerek diger manastirlara, esit
olarak biiyiik gelirler verdi. Bunlarin yani
sira, Muhammet tarafindan imzalanmis ve
iyi hazirlanmis bir belge diizenlendi. Kesis-
ler, belgeyi ,bize gorkemli bir sekilde, gos-
terdiler. Belge ¢ok ince ketenden yapilmisti,
gercek bir kagit gibi piiriizsiizdii ve ayna gibi
¢ok parlakti; Muhammed’in imzasi, bir elle
miirekkebe batirilarak, daha sonra belge tize-
rine basilmistir. Kesisler, eger 6demede bir
hata olursa, bu belgeyle sultanin karsisina ¢i1-
kacaklar, sultan bunu goriir gormez ddemeyi




Michel Balivet / Perihan Yalgin

acte devant le sultan, qui, dés qu’il le voit,
les paie. IIs racontérent aussi que lorsque le
sultan voit la signature, il se comporte d’une
fagon extrémement curieuse : il se 1éve et ac-
cepte ’acte avec grand respect, il le met sur
sa téte et sur sa poitrine, il en caresse tous ses
membres et, apres 1’avoir embrassé, il le rend
aux fréres avec beaucoup d’humilité. ». (3)

On le voit dans les exemples précédents ,
la documentation apocryphe ne manque pas :
édits de protection, copies tardives de corres-
pondance supposée , etc...

Je vais quant & moi m’attacher aux traces
conservées dans les chroniques et les récits
hagiographiques concernant les agissements
diplomatiques des moines byzantins en di-
rection du monde turco-ottoman, principale-
ment pour la période des XIVe -XVe siécles.

Ces témoignages des chroniqueurs ou des
hagiographes mélent inextricablement tradi-
tions légendaires et faits historiques qu’il
faut peser, évaluer, trier en prenant garde de
ne rien prendre a la lettre ni non plus de tout
rejeter aveuglément par hyperhistoricisme.

Siroz-Serrés.

Pour utiliser tout d’abord les sources
turques, un premier exemple ottoman appa-
remment peu crédible, concerne 1’ambassade
monastique qui aurait ét¢ menée, au début
du XIVe siccle, a linitiative des caloyers
du couvent de « Margarit » (appellation tur-
que de Saint-Jean Prodrome de Serres en
Macédoine) auprées du premier souverain ot-
toman, Osman . Nous possédons deux récits
turcs circonstanciés de cette ambassade :
ceux de Yazidjizade Ali au XVe siécle et de
Miineccimbagst au XVIle (4):

« L’histoire de I’arrivée des moines de
Margarit a Sogiit auprés d’Osman . On ra-
conte qu’a une époque ou l’aieul de notre

yapacak diye anlatiyorlardi. Kesisler yine
anlatryordu ki, sultan imzay1 gordiigiinde,
son derece merakli bir sekilde davranir: aya-
ga kalkar ve belgeyi biiyiik bir saygiyla kabul
eder, baginin ve gdgsiiniin iistiine koyar, onu
hafif¢e oksar, optiikten sonra biiyiik alcakgo-
nilliiliikle onu kesislere tekrar verir.”.

Onceki 6rneklerde goriildiigii iizere, diiz-
mece belgeler basariya ulasamamuistir: koru-
ma fermanlari, varsayilan yazigsma kopyalari,
v.b.....

Bana gelince, ozellikle XIV. ve XV.
Yiizyil donemlerine ait Tiirk-Osmanli Diin-
yasinda goriinen Bizans kesislerinin diplo-
matik hareketlerini ilgilendiren yazilar ve
vakayinamelerdeki(tarihsel olaylarla ilgili
giinli giiniine yazilan yazilar) muhafaza edi-
len kalintilara itibar edecegim. Onemli kisi-
lerin ya da ermislerin yasam ve davranislarini
anlatan yazilar veya vakaymame yazarlarinin
bu tanikliklar, Gist diizey tarihgilerinin, diigii-
niip tasinmadan (kdrii kdriine) mektuptan bir
seyler atmamaya veya hig bir sey ilave etme-
meye calisarak tartmak, deger bigmek, seg-
mek (ayirmak) zorunda oldugu tarihi olaylari
ve efsanevi gelenekleri, iginden ¢ikilmaz bir
sekilde, birbirine karigtiriyor.

Siroz-Serrés

Her seyden once, Tiirk kaynaklarini kul-
lanmak i¢in, gorlintiste az inandiricilig1 olan
bir 6rnek, manastir elgisiyle ilgilidir; XIV.
Yiizyil baslarinda, Tiirkce de Margarit ola-
rak adlandirilan Makedonya’daki Saint-Jean
Prodrome, manastir ileri gelenlerinin giri-
simiyle, ilk Osmanli Hiikiimdari Osman’in
yanina gotiiriilmiistiir. Bu elgi ile ilgili, eli-
mizde, biitiin ayrintilariyla iki Tiirk yazist
bulunmaktadir: XV. Yiizyilda Yazicizade Ali
ve XVIIL Yiizyilda Miineccimbasi’nin yazi-
lar1.
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sultan vivait a Sogiit, et n’avait pas encore
accédé a la dignité de padisah, et ou Bursa et
la Roumélie n’étaient pas encore conquises,
les moines du monastére Margarit situé au
dessus de la ville de Serrés en Roumélie, vi-
rent dans les astres qu’un souverain surgirait
de Sogiit, et qu’un membre de cette dynastie
conquerrait la Roumélie. Ils prirent de I’or et
des aspres , traversérent le mer et passérent en
Anatolie. Ils arrivérent a Sogiit et implorérent
Osman Bey. Ils lui versérent or et argent et
sollicitérent un ordre stipulant que les villa-
ges de leur monastére et les moines soient
exemptés de tout impot. Ils appelérent un
lettré et lui firent écrire un document de la te-
neur suivante : que les moines du monastére
et leurs villages soient exemptés d’impot au
cas ou Dieu le Trés Haut nous donnera par
sa grace la souveraineté et ou la Roumélie
sera conquise. Lorsque la Roumélie fut con-
quise, chaque souverain renouvela 1’ordre. A
I’époque de notre sultan (Murad II) cet ord-
re fut également renouvelé. » (Yaziudjizade
All).

« J’ai lu chez un chroniqueur turc le
récit suivant : il y avait une grande église,
respectée parmi les chrétiens sur une mon-
tagne escarpée, prés de Siroz (Serrés),
appelée I’église Margarit. Il s’y trouvait
deux moines ainsi que des prétres s’occupant
de différentes sciences anciennes, telles que
I’astronomie et la philosophie. Ils apprirent
a travers les sciences qu’ils possédaient, la
naissance de 1’éminente dynastie ottomane
et sa domination sur la plupart des royau-
mes. IIs la recherchérent et , lorsqu’ils eu-
rent connaissance de 1’apparition d’ Osméan
Ghaézi, tous ensembles ils lui envoyérent des
cadeaux splendides et des biens prestigieux.
Ils sollicitérent de lui un traité de protection
pour eux-mémes et pour ceux qui vivaient
dans leurs églises et dans les villages dont
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“Margarit kesislerinin S6giit’e Osman’in
yanina gelis hikayesi. Sultanimizin dedeleri-
nin S6giit’te yasadigi, heniiz padigah saygin-
ligina erismedigi, Bursa ve Rumeli’nin heniiz
fethedilmedigi ¢agda, Rumeli’de Serrés seh-
rinin yukarisinda bulunan Margarit Manastir1
kesislerinin, S6giit’te beliriveren bir haneda-
n1 ve bu hanedanligin bir iiyesinin Rumeli’yi
fethedecegini yildizlarda gordiikleri anla-
tilmaktadir. Kesisler yanlarmma altin ve gii-
miigler aldilar, denizi gecerek Anadolu’ya
geldiler, Sogiit’e vardilar ve Osman Bey’e
yalvardilar. Ona, altin ve giimisler verdiler
ve ondan manastir halki ve yasadiklart se-
hirler igin tiim vergilerden muaf olmalarin
igeren bir emir vermesini istediler. Bir bilgin
cagirdilar ve ona goyle bir belge yazdirdilar:
Rumeli fethedildigi ve Cok Yiice Allah bize
latfundan hitkiimdarlik verdigi takdirde ma-
nastir kesisleri ve bagli bulundugu sehirleri
vergiden muaf olsunlar. Rumeli fethedilince,
her hiikiimdar haklarini yeniledi. Sultanimiz
II.Murat zamaninda da bu hiikiim yenilen-
mistir.” (Yazicizade Ali).

“Bir Tiirk tarih yazarinin asagidaki yazi-
sin1 okudum: Margarit kilisesi adinda Siroz
yakinlarinda, sarp bir dagin tizerinde, Hristi-
yanlar arasinda saygi goren biiylik bir kilise
vardi. Orada, astronomi ve felsefe gibi bircok
eski bilim dallartyla ilgilenen papazlar ve iki
kesis bulunuyordu. Onlar, kralliklarin ¢ogu
iizerinde egemenligini ve iistin Osmanli ha-
nedanliginin dogusunu, sahip olduklar1 bu
bilimler araciligiyla dgrendiler. Kesisler ha-
nedanlig1 arastirip buldular,Osman Gazi’nin
bilgisine ulastiklarinda, ona ¢ok degerli ve
bir o kadar da prestijli hediyeler gonderdiler.
Osman Gazi’den kendileri i¢in ve bu kilise-
lere bagli arazi koylerinde ve kiliselerinde
yasayanlar i¢in koruma anlagmasi istediler.
O cagda, Osman Gazi, S6giit kalesinde yasi-
yordu. Korumasini yazarak onlarin teklifleri-
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les domaines dépendants étaient attribués a
ces églises. A cette époque, Osman Ghazi
se trouvait dans la citadelle de Sogiit, il leur
donna satisfaction en leur accordant par écrit
sa protection. Plus tard, ils montrérent cet
écrit au sultan Murad Khan lorsqu’il se ren-
dit dans ces pays. » (Miineccimbagt).

Sakiz-Chios

Autre exemple d’ambassade monastique
dans un Menakibname, récit se situant a mi-
chemin entre hagiographie et chronique. Ce
texte turc rapporte 1’arrivée a Izmir de moi-
nes venant de 1’1le génoise de Chios ( Sakiz
Adast en turc), dans le but d’inviter un sa-
vant et mystique musulman réputé, en vue
de contacts scientifiques et religieux avec les
autorités de I'1le (5) :

« Les gens de I’1le s’adressent a leur go-
uverneur (beg) pour que I’on invite le cheikh
a venir précher sur les “mysteres du Messie”
(sirr-i Mesih) Tout ce qui vient du cheikh est
miraculeux ; invitez-le comme un grand per-
sonnage turc ; il pourrait nous dévoiler les
mysteres du Messie. S’il vous plait, invitons-
le avec I’aide de Jésus. Lorsqu’ils virent que
leur bey était favorable a cette idée, les mo-
ines dans leur totalité, s’écricrent : allons-y
tous, allons inviter ce grand homme ; peut-
étre acceptera-t-il de nous écouter ; il pourrait
nous soumettre les mysteres de I’Envoy¢é de
Dieu ; le bey dit a son fils : allez-y vous aussi
; quant a nous, nous attendons ici, dans notre
citadelle jusqu’a ce qu’il vienne ; qu’il deme-
ure avec nous quelques jours ; ils ont préparé
des cadeaux et prenant la mer, ils ont levé
I’ancre en direction d’Izmir ; en arrivant, ils
se sont présentés devant le cheikh et lui ont
offert des cadeaux ; posant le front par terre,
ils ont embrassé le sol puis se sont adressés
au cheikh en disant : au nom du vrai Dieu, au
nom de la communauté de Muhammad dont

ni kabul etti ve boylece onlart memnun etmis
oldu. Bir siire sonra, bu bdlgelere vardiginda
Sultan Murat Han’a bu yaziy1 gosterdiler.”
(Miineccimbast).

Sakiz-Chios

Menakibname’de bahsedilen bir diger
yazi ise su sekildedir: Bu Tiirk yazisi, ada
yetkilileriyle dini ve ilmi temaslarda bulun-
mak i¢in, taninmis miisliiman bir din bilgi-
nini davet etmek amaciyla kesislerin Sakiz
Adasindan Izmir’e gelislerini anlatir.

“Ada halki, “Mesih’in sirlart” konusun-
da, seyhin vaaz vermeye davet edilmesi i¢in
yoneticilerine seslenirler. Seyh’ten gelen her
sey mucizevidir; onu biiyiik bir Tirk bilgi-
ni olarak davet edin; Mesih’in sirlarin1 bize
acacak. Liitfen onu Isa’nin yardimiyla ¢agi-
ralim. Beylerinin bu fikre olumlu baktiginm
gordiiklerinde, kesislerin hepsi sdyle hayki-
rirlar: haydi hep beraber gidelim, bu biiyiik
adami davet edelim, belki de bizim haykirigi-
mizi kabul edecek; Allah’in Elgi’sinin sirlari-
n1 bize takdim edecek; Bey ogluna soyle der:
siz de gidiniz oraya, bize gelince, o gelinceye
kadar kalemizde bekliyoruz, bizimle birkag
giin kalsin; onlar hediyeler hazirladilar, de-
niz yolculuguyla Izmir istikametine dogru
yoneldiler, vardiklarinda seyh’in huzuruna
ciktilar ve ona hediyeleri sundular, alinlarini
yere koyarak, yeri Optiiler, sonra seyh’e soy-
le seslendiler: Allah adina, onun elgisi Mu-
hammed adina, Isa ve Musa adina bizim da-
vetimizi lutufla kabul edin, gonderdigi elgisi
Muhammed’in Allah’1 adina, Muhammed’in
dini ve Kutsal kitab1 sizin halkiniza bahse-
dilmis, sana geldik bizi hayal kirikligina
ugratma; Bey’imiz biiyiik bir bilgin, senin
hiinerinden bahsedildigini duyunca, Bey
sevinci buldu, senin gelisinin géz ardi edil-
mesi, kendini kot hissettirdi; o, oglunu
kefil olarak gonderdi; eger din tarafindan
boliiniirsek,peki bu nasil olacak? Sadece tek
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tu fais partie, au nom aussi de Jésus et de
Moise, accepte notre invitation avec bienve-
illance ; au nom du Dieu de Muhammad dont
il fut ’Envoyé, la religion de Muhammad a
¢été donnée par le destin a votre communauté
et aussi aux détenteurs des Ecritures, nous
sommes venus a toi, ne nous dégois pas ; not-
re hey est un grand savant ; depuis qu’il a en-
tendu parler de ton mérite, il a trouvé la joie
; dans I’ignorance de ta venue, il se sent im-
potent ; il a envoyé son fils comme garant ; si
nous sommes séparés par la religion, qu’est-
ce que cela peut faire ? Nous avons un seul
Dieu et nous sommes tous les serviteurs de
Dieu (Dinde ayriysak ne ola,Rabbimiiz bir-
diir kamumuz abd-i Hak) ; ils I’ont supplié
humblement et le cheikh a donné son accord.
Ils étaient sept moines et ils lui parlaient en
arabe ( Yedi ruhban idi ,climlesi arabca bi-
liirdi ) ; tout cela faisait trés plaisir au cheikh
; 1l est monté sur le bateau et est parti vers
I’1le. Il a écouté la parole des moines ; il a vu
qu’ils n’avaient pas de mauvaises intentions
; il leur a imposé les mains. Il leur a dit : je
suis a vos ordres. Montant donc sur le bateau,
ils mirent a la voile vers 1’1le de Sakiz (.....)
Dés qu’ils furent en vue du chateau, le bey
vint en barque a la rencontre du cheikh ; le
bey était un savant astronome ; il s’entretint
de cette science avec le cheikh ; il a vu que
le cheikh était trés féru en astronomie; ils se
sont entretenus sur ce sujet toute la journée.
Ceux qui écoutaient le cheikh disaient qu’il
était un second Messie et qu’a son souffle,
les morts ressuscitaient. Le bey a organisé
dans son jardin une cérémonie (dyin) avec
le cheikh et lui a montré beaucoup d’égards.
Tout ce qu’il y avait de moines est arrivé
dans I’instant (...) .Le cheikh resta dix jours
la-bas ; il y eut beaucoup de succes ; le bey
était fasciné par le cheikh ; il passa méme
la mer avec lui et en pleurant, il lui donna
I’accolade et remonta sur son bateau » .
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bir Allah’a sahibiz ve hepimiz O’nun kullari-
yiz. Onlar, ona al¢akgoniilliiliikle yalvardilar
ve seyh kabulunu bildirdi. Onlar yedi kesisti
ve Arapga konusuyorlardi. Tiim bunlar seyhi
memnun etti; kayigina bindi ve adaya dogru
yola ¢ikti. Kesislerin soziinii dinledi, onlarin
kot niyetli olmadiklarimi gordii, onlara s6y-
le dedi: sizin emrinizdeyim. Kayiga binerek
Sakiz Adasi’na dogru yelken agtilar (...... ).
Satoyu gordiiklerinde, Bey Seyhi karsilama-
yarthtima geldi. Bey astronomi bilginiydi, bu
bilimi seyhle paylasti; Bey, seyhin gokbilime
tutkun oldugunu gordii, tiim giin boyunca bu
konuda konustular. Seyhi dinleyenler, onun
ikinci bir Mesih oldugunu ve onun nefesiyle
oliilerin yeniden uyanacagini sdylilyorlar-
di. Bey, bahcesinde seyhle birlikte bir toren
(ayin) diizenledi ve ona c¢ok saygt gosterdi.
Orada bulunan kesisler aninda vardi (....).
Seyh, burada, on giin kaldi, ¢cok basar1 elde
etti. Bey seyhle bilyiilenmisti, onunla birlikte
denizi gecti ve aglayarak ona sarildi ve ge-
misine bindi”.

Rumeli Hisar1

Baska bir yazar, bir manastir el¢isine gon-
derme yapar: XVIIL Yiizyilin {inlii Osmanlt
ansiklopedisti, Evliya Celebi, sik sik gizlice
Miisliiman olmus kesiglerin soylevlerini kul-
lanir, Tiirklerle kibar birsekilde iletisim ku-
rar ve onlarla ortaklasa calisir. Bu gesit bir
manastir girisimi sayesinde, Evliya Celebi,
i¢cinden ¢ikilmaz bir sekilde efsane ve tarihi
karistirdig1 bir yazisinda, istanbul fethinden
hemen 6nce, istanbul Bogazinda, Rumeli Hi-
sar1 kalesinin insasini aciklar:

“Bir zamanlar, kiigiik bir tepenin iize-
rinde, sadakatsizlerin bulundugu bir bol-
gede, bir kesis yasiyordu. Bu kesis, gizlice
Miisliiman olmus ve 300 dervisin basinda
bulunuyordu. II. Mehmed’in Edirne tahtina
ciktigini 6grenir dgrenmez, ona Istanbul’un
fethini temin eden bir mesaj ulastirir, Canak-
kale Bogazinda 2 tane ve Istanbul’da 1 tane
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Rimeli Hisar

Autre auteur, autre allusion a une am-
bassade monastique d’un genre particulier
: le célebre « encyclopédiste » ottoman du
XVlle siécle, Evliya Tchelebi, utilise le to-
pos fréquent des moines devenus musulmans
en secret et qui, par un contact discret avec
les Turcs, collaborent avec eux. C’est par une
initiative monastique de cette sorte qu’Evliya
Tchelebi, dans un récit qui méle inextricable-
ment légende et fait d’histoire, explique la
construction de la citadelle de Rimeli Hisar
sur le Bosphore, juste avant la conquéte de
Constantinople (6) :

« L’endroit avait été autrefois un cou-
vent d’ infidéles, en haut de la colline, habité
par un moine, qui €tait devenu secrétement
musulman et qui était a la téte de 300 der-
viches. Dés qu’il apprit que Mehmed II était
monté sur le trone d’Edirne, il lui fit parve-
nir un message dans lequel il lui assurait la
conquéte de Constantinople, s’il décidait
de construire un chateau ici-méme et deux
autres dans le détroit des Dardanelles pour
intercepter 1’approvisionnement de la ville
tandis que les troupes devraient se diriger
vers Constantinople. Mehmed, fou de joie a
cette nouvelle, fit tout ce qu’il put pour me-
ner ’affaire a bien. (...) Il fit construire , a
I’endroit ou se trouve actuellement le chateau
( Rimeli Hisar ), un pavillon de chasse ;il y
rencontra le moine qui en fait était musulman,
et apprécia fort sa compagnie (...) Le sultan
commenga ensuite a construire le chateau,
(...) Le moine dit :- Gracieux Empereur, (...)
cela fait quarante ans que j’ai recu I’ordre de
diriger la construction de ce chateau , étant
un bon architecte, mais j’ai toujours gardé
ceci secret. Aprés ces paroles, il rassemb-
la les ouvriers, et construisit le chateau de
Roumélie (Rtimeli Hisar ) (...) les troupes
I’investirent dans la joie, avec les armes et

sato inga etmesini sOyler. Bu habere ¢ok se-
vinen Mehmet, isi iyi yonlendirebilmek igin
her seyi yapar. Simdi, satonun (Rumeli Hi-
sar1) bulundugu yere bir av kuliibesi insa et-
tirir; orada, gergcekte Miisliman olan kesisle
karsilagir ve onun eslik etmesinden memnun
olur (...... ). Sultan sonra satoyu insa ettir-
meye baslar (...... ). Kesis soyle der: Yiice
Imparator, (...... ) bu yapmin insasint yo-
netme emri alali 40 y1l oluyor iyi bir mimar
olarak, ama bunu hep bir sir olarak sakladim.
Bu s6zlerden sonra, isgileri toplar ve Rume-
li satosunu(Rumeli Hisar1) insa eder (.....).
Ordular gerekli cephane ve silahlarla seving
i¢inde hisar1 kusatir ve kesis maskesini atan
mimar Misliiman oldugunu halka duyurur.
Mimar, Dizdar ya da hisarin basinda komu-
tan olmasini ister ki bu istegi kabul edilir”.

Eger, Miisliiman giiglerin idaresinde ke-
sislerin diplomatik faaliyetleri konusunda,
tarihi olmasindan ¢ok edebi olan bu Osmanl
belgesini, Bizans belgesiyle karsilastirirsak,
bu bize ne dgretir?

Cappadoce, Créte, Bagdad

Tarihsel olarak, siiphe yoktur ki, kesisler
Miisliman giiclerin yanina Basileis tarafin-
dan biiyiikelgi olarak gonderilmislerdir: or-
negin, Cappadoce ve Galatie’yi yakip yikan
arap sefle anlasma yapmak icin Imparatorice
Iréne tarafindan gonderilen bu kesisler; bu
diplomatik gelenekti, IX. ve X. Yiizyilda,
Photios ve Nicolas Mystikos gibi biiyiik pat-
rikler oldugu gibi. Bunlara ait, Girit Emirine
ve Bagdat halifesine hitap eden iki tinli mek-
tuba sahibiz.

Selcuklu déneminden Bizans’in son yil-
larina kadar,sasirtict bir senaryo daha sdyle
anlatilir: Hristiyan giilerin yanina Mislii-
man ydneticileri tarafindan biiylikel¢i olarak
gonderilen kesislerin durumu.
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les munitions nécessaires, et 1’architecte, je-
tant le masque du moine, déclara publique-
ment sa foi musulmane. Il supplia qu’on le fit
Dizdar, ou commandant en chef de la citadel-
le, ce qui lui fut accordé. » .

Si I’on compare cette documentation ot-
tomane souvent plus littéraire qu’historique
a la documentation byzantine concernant
I’activité diplomatique des moines en direc-
tion des pouvoirs musulmans, qu’est-ce que
cela nous apprend ?

Cappadoce, Créte, Bagdad.

Historiquement, il ne fait pas de doute
que des moines furent envoyés par les Basi-
leis en ambassade auprés des pouvoirs poli-
tiques musulmans : par exemple ces moines
dépéchés en 798 par I’impératrice Iréne pour
traiter avec un chef arabe qui dévastait la
Cappadoce et la Galatie ; tradition diplomati-
que qui fut aussi celle des grands Patriarches
des IXe-Xe siécles, comme Photios et Ni-
colas Mystikos. Nous possédons deux lettres
célebres de ce dernier adressées a 1’émir de
Creéte et au calife de Bagdad. (7)

De 1’époque seldjoukide jusqu’au der-
nier siécle de Byzance, un autre scénario
plus étonnant peut aussi se produire : celui
de moines envoyés en ambassade par leurs
maitres musulmans auprés des puissances
chrétiennes.

Pisidie, Patmos, Hongrie.

Cela semble le cas de I’évéque de Pi-
sidie, Macaire comme le signale Georges
Pachymeres au Xllle siécle. Plus tard on
peut noter I’exemple de ce moine de Pat-
mos envoyé en Créte vénitienne par I’émir
de Balat-Palatia en Asie mineure au début du
XVe, et en 1444, il est question d’un moine
grec mandaté comme ambassadeur de Murad
II en Hongrie pour négocier la paix. (8)
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Pisidie, Patmos, Hongrie

Bu XIII. Yiizyilda Georges Pachymeres
olayindaki gibi Psidie papazi Macaire’in
olayina benzer. Daha sonra, XV. Yiizyil ba-
sinda, Asya’da Balat-Palatia emiri tarafindan
Girit’e gonderilen Patmos kesisinin 6rnegi-
ni not edebiliriz ve sorun sudur ki, 1444°de,
Yunanli bir kesis, barig goriismeleri igin,
Macaristan’a 1. Murat’in bilyiikelgisi olarak
vekil edilmis .

Athos

Tiirklerin idaresinde Athos’un diploma-
tik faaliyetleri, manastir yonetiminin faali-
yetleri arasinda, kesinlikle en ¢ok iizerinde
calisilan ve en ¢ok bilinendir ve biiyiik 6lgii-
de muhafaza edilmistir. Bizans imparatorlu-
gunun ¢ok az begenilen diplomatik girigim-
leriyle 6yle goriiniiyor ki Athoslular hizlica
Osmanli fatihlerine itaatlerini gosterdiler.
Hagioritlerin Tiirklere katilmasi, Smymakis
tarafindan zikredilen fermana gére Orkhéan
emirinin donemine rastlar: “Hagioritler di-
gerlerinden 6nce Osmanli’ya tabi oldular
ve sultanin korunmasindan yararlandilar.”
1423-1424 yillarinda, Athos el¢isinin sultan
II. Murad’a Edirne’ye resmi olarak egemen-
ligi altina girmeye geldigini gosteren bir not
bunu dogrulamaktadir : “Athos , Edirne’de
sultan Murad’a itaat etti.”.

Athos arsivleri, Selanik kadisinin 6niin-
de diizenlenmis, karsilikli 6diinler vererek
yapilan anlasmalardan bahsetmeden, biiyiik
vezir Ali Djandarli ile yapilan gizli diploma-
tik anlagsmalarin hatirasini muhafaza eder.
Docheiariou manastiri, 14.yy’nin sonundan
itibaren Tirklere vergi (harag) dder. Protos
Jérémie ve Lavra’nin kesigleri 1396-1398
yillarinda Serrés’e biiyiikelgi olarak giderler.
Biiyiik manastirin ilerigelenleri, Tiirkler’den
tutuklu kesislerini geri almak amactyla yola
¢ikarlar. Selanik’in bagpiskoposu inananlari
icin haklar elde etmek amaciyla I.Bayezid’in
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Athos.

L’activité diplomatique de 1’Athos en
direction des Turcs est certainement la plus
connue et la plus étudiée a travers les actes
de la république monastique, conservés en
grand nombre. Il semble que, par des initi-
atives diplomatiques peu appréciées des em-
pereurs byzantins, les athonites aient rapide-
ment fait acte de soumission aux conquérants
ottomans. Le ralliement aux Turcs des hagi-
orites daterait de 1’époque de 1’émir Orkhan
d’aprées un firman cité par Smyrnakis : « Les
hagiorites sont devenus ottomans avant les
autres raya-s et ont joui de la protection des
sultans » ; ce que confirme une notule des
années 1423-1424 qui signale une ambassa-
de athonite venue se soumettre officiellement
au sultan Murad II a Edirne :

« Le Mont Athos fit sa soumission au

sultan Murad a Andrinople » (9).

Les archives de 1’ Athos gardent mémoire
de tractations diplomatiques avec le grand
vizir Ali Djandarlt sans parler des fréquentes
transactions immobiliéres réglées devant le
cadi de Salonique. Le monastére de Doche-
iariou paie 1’impdt (haradj) aux Turcs dés la
fin du XIVe siécle. Le Protos Jérémie et les
moines de Lavra vont en ambassade a Serres
dans les années 1396-1398. Les higoumeénes
des grands monastéres partent a 1’occasion
en mission dans le but de racheter des mo-
ines prisonniers des Turcs. Tel archevéque
de Thessalonique vient négocier aupres de
Bayezid Ier pour obtenir des avantages pour
ses ouailles. Tel patriarche de Constantinop-
le est accusé de connivence avec les Turcs
pour avoir envoy¢ un ambassadeur au méme
Bayezid ler dans le but d’obtenir sa protec-
tion. Un acte de 1404 émanant de I’empereur
Manuel II interdit explicitement tout contact
des athonites avec les Turcs « ...de peur
qu’ils ne recommencent encore une fois a se
soumettre au sultan ». (10)

yanina goriisemeye gelir. Constantinople’un
patriki, koruma elde etmek igin Bayezid’a
bir el¢i yollamaktan Tiirklerle su¢ ortaklig
yapmakla suclanir. Imparator I1.Manuel’in
1404°deki yayilma hareketi, Tiirklerle At-
hoslularin biitiin iligkisini agikca yasaklar <<
..... bir kez daha Sultanin himayesine girme-
ye baslarlar korkusuyla >>

Pathmos

XV. yy. basinda Italyan gezgin Buondel-
monti, Saint-Jean de Pathmos manastir1 ko-
nusunda dikkat ¢eker:

<< Tirkler kesisleri rahatsiz etmiyor,
ayn1 zamanda, hayatlarini siirdiirmeleri igin
gerekli olan seyleri onlara karsiltyorlardi.>>

Salonique

Bu tiir temaslari, Latinler, (Amici ve
benevoli teucri) dostane iligkiler olarak ni-
telendirmektedir. Bu siki iligkiler aktif bir is-
birligine Tiirklerin yararina hatta Batililarin
ihanetine kadar varabilir, Tiirklere bu gizli
pazarlig1 gotiirerek Vlattades manastirinin
kesislerinin gehrin alinmasini kolaylastirdi-
g1 1430 yilindaki Venediklilerin ellerindeki
Selanik’de oldugu gibi.

<< bir yunan yazar $Oyle rapor eder.:
Vlattade kesislerinden bazilar1 sultana su se-
kilde yazarlar:

--- sultanim, eger sehrin igerdigi her seye,
bize ve Selanik’e sahip olma niyetindeysen,
Khortiatis tepesinden gelen suyun sebekesini
kes. Herkes susuzluktan mahvolacak. Ciinkii
icilebilir suyun bize geldigi sehre Khortiatis
tepesi hakimdir. Sultan, kesiglerin ona tavsi-
ye ettigi gibi yapar ve Selanik’e hakim olur.
Boylelikle, sultan, sehri teslim eden kesisleri
ve manastirt koruma altina alir ve bir Tchao-
uch tarafindan teslim edildigi i¢in, o giinden
bugiine kadar manastira * Tchaouch manas-
tirt”” denir. >>
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Patmos

Le voyageur italien Buondelmonti au
début du XVe siécle remarque a propos du
monastére Saint-Jean de Patmos « ... que
le Turcs non seulement ne molestent pas les
moines mais qu’ils leur fournissent les cho-
ses nécessaires a la vie lorsqu’ils se rendent

chez eux pour se les procurer ». (11)

Salonique

Pour cette sorte de contacts, certains
moines grecs sont qualifiés par les Latins
d’amici et benevoli Teucri (12). Ces relations
étroites peuvent conduire a une collaboration
active voire a une trahison des Occidenta-
ux au profit des Turcs, comme a Thessalo-
nique aux mains des Vénitiens en 1430, ou
les moines du couvent des Vlattades auraient
favoris¢ la prise de la ville en menant des
tractations secrétes aupres des Turcs :

« Certains des moines des Vlattades,
rapporte un auteur grec (13), écrivirent au
sultan, lui disant : - 6 Seigneur Sultan, s’il
est dans ta volonté de t’emparer de Thessa-
lonique, de nous et de tout ce que contient la
ville, coupe les canalisations d’eau venant du
Mont Khortiatis ()

. Tous alors dépériront de soif car c’est
du Mont Khortiatis qui domine la ville que
nous vient I’eau potable. Le sultan fit com-
me les moines le lui avaient conseillé et il
s’empara ainsi de Thessalonique. Puis il fit
garder le monastére et les moines qui avaient
livré la ville, par un Tchaouch et depuis et
jusqu’a nos jours, le monastére s’appelle «
monastere du Tchaouch ».

Dardanelles

Tel petit monastére sis dans un flot
stratégique au large des Dardanelles ( Tav-
san Adast ) signale avec zéle aux autorités
turques toute approche de bateaux occidenta-
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Dardanelles

Canakkale aciklarinda, stratejik bir ada-
cikta (Tavsan Adasi) bulunan kii¢iilk manas-
tir batili gemilerinin biitiin yaklagsmalarin
biiyiik bir gayretle Tiirk yoneticilerine haber
verir, bazi kesis gruplarinin agik¢a Miislii-
man yo6netimine katilmalar1 bunu dogrula-
maktadir.

Tamamlamak gerekirse, Osmanlilar ve
kesisler arasindaki, diplomatik resmi olan ya
da resmi olmayan iligkilerin biiyiik dlciide,
Bizans ¢evresinde genisledigini belirlemek
gerekir.

Orient Latin

13.yy.da Batida iki tarikat olusturulmus-
tur; Franciscain ve Dominicainlerin tarikat-
lar1; bu, Hiristiyanligin yiiksek gorevli diplo-
masinin olayidir. Fakat bu durumda, hareket-
ler Tiirklerle iligkilerinde Bizans kesislerinin
gerekgelerinden taban tabana farklhidir. Yu-
nan kesisleri maddi sebepler yiiziinden Os-
manli ile diplomatik iligkilere girerler (ayri-
caliklarmn siirdiiriilmesi, sultana talep edilen
ekonomik ve ydnetmenlige uygun koruma).
Manevi konuda, onlar, Bizans Hiristiyanlari
icin tehlikeli bir sekilde gelisen Miisliiman-
lagma olgusuna neden olan, Miisliiman fikri-
ni yayma ¢abasinin karsisindadirlar.

Bu, tam olarak, sadik olmayanlarin inang
degisimini kigkirtmak i¢in, Miisliiman diin-
yasinin merkezine, Hiristiyan diplomasisi ve
onlarin kurallariyla, aktif bir sekilde girmeye
cesaretlendirilen Franciscain ve Dominicain-
lerin durumu degildir.

Bu da, Miisliiman toplumunun biinyesi-
ne gizli siyasi ortaklikla girerek Miisliiman
dillerinin 6grenimiyle canlanan bir tiir kendi
dinini yayma cabasidir. 1221 nolu Francisca-
in yonetmeligi 16. Boliimiinii << ... Sarra-
sins ve diger sadik olmayanlara gidenlere >>
vakfeder ve Frangois’nin metni sunlar1 s6y-
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ux, ainsi que le rapporte un acte ottoman qui
confirme ainsi le ralliement ouvert de certa-
ins groupes monastiques a 1’administration
musulmane . (14)

Pour étre plus complet, il faut préciser
cependant que les contacts diplomatiques
officiels ou non entre moines et Ottomans
dépassent largement le cadre byzantin.

Orient latin

Car ils sont aussi le fait de la diploma-
tie pontificale et des deux ordres créés en
occident au Xllle siécle, les Franciscains
et les Dominicains. Mais dans ce cas, les
mobiles sont diamétralement différents des
raisons des moines byzantins dans leurs re-
lations avec les Turcs. Les moines grecs
prennent des contacts diplomatiques avec
les Ottomans pour des raisons matérielles (
maintien de leurs priviléges, protection sta-
tutaire et économique demandée aux sul-
tans) . En maticre spirituelle ils sont sur la
défensive, devant un prosélytisme musulman
en plein essor qui provoque un phénoméne
d’islamisation qui se développe dangereuse-
ment pour les chrétiens de Byzance .

Ce n’est pas du tout le cas des Francis-
cains et des Dominicains, encouragés par
leur régle et par la diplomatie pontificale a
s’introduire activement au cceur du monde
musulman pour provoquer « la conversion
des infidéles »

C’est donc une dynamique « prosélytiste
» qui les anime, avec apprentissage des lan-
gues musulmanes et politique d’implantation
discréte au sein méme du tissu social mu-
sulman .La régle franciscaine de 1221 con-
sacre son seiziéme chapitre « ...a ceux qui
vont chez les Sarrasins et autres infidéles ».
Et le texte de Frangois continue en disant : «
voici que je vous envoie comme des brebis
au milieu des loups ; soyez donc prudents

leyerek devam eder. << igte kurtlarin ortasi-
na koyun misali sizi gonderiyorum; dyleyse,
giivercinler gibi sade ve yilanlar gibi temkin-
li olunuz>>. Din kardeslerine, iki yol &neri-
lir: Ister Hristiyanlik ugruna sehitlik olsun,
ister 1238 yilinda Franciscainlere hitaben,
IX. Grégoire’in mektubunda sdyledigi gibi,
onlar1 ikna ile dinlerini degistirme maksadiy-
la Misliimanlarin ortasinda gizli bir yasam
olsun, en iyisi silahli savagtir.

Dervis Tiirkler

Ve tuhaf olan su ki, yash din adamlari
anlamma gelen “Tourkokalogéroi”lar1 yani
baska ¢esit kesisleri harekete gegiren de yine
ayni, din yayma cabasidir; soyle ki, din go-
revlilerini ya da biyiikelgileri gonderen ve
Bizans kaynaklarmin onlara isim verdigi
“Dervis Tirkler” gibi.

Battal, Saltuk, Sar1 ismail

Hiristiyan {ilkelerindeki bu gorevler,
Vilayetname’de, Seyyid Battal ya da San
Saltuk gibi Miisliiman bilginlerce kanitlan-
migstir.

Tirk Battalnamesinde, Osmanlilarin hi-
mayesinde degistirilmis 12. Metinde, Seyyid
Battal destanin kahraman kesis kiligina gi-
rer, Bizans imparatorunun yanina gelir, konu-
sur ve Isa Peygamberin sarki sdyleme seklini
taklit ederek Incil’in ayetlerini ve bir diigiin
sarkisin1 Yunanca sdyler. Hatta, 12 havari-
siyle birlikte, kendisine Isa Peygamber siisii
verir. Hacit Bektas’in Vilayetnamesi’nde,
dervis Sar1 Ismail Bizans sehri Tavas’a gider
ve onlari, Miisliman olmalarina ikna eden
sarisin giizel bir adam gibi tasvir edilen Isa
Peygamberin sekli altinda o bolge halkina
gorundr.

Miisliimanlar tarafindan sehrin alinma-
sindan 6nce Constantinople’da, bir Osmanli
tarih kitabi, aymi sekilde, bir Tiirk dervisin
biiyiikel¢iligini anlatir. Bu seyh <<... esege
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comme des serpents et simples comme des
colombes » . Deux manicres de s’affirmer
s’offrent aux fréres : soit la recherche ouver-
te du martyre par la confession publique du
christianisme, soit une vie discréte au milieu
des musulmans dans le but de les convertir
par la persuasion qui , comme le dit une lettre
de Grégoire IX adressée aux Franciscains en

1238, vaut bien mieux que la lutte armée .

(15)

Derviches turcs
Et
prosélytisme qui anime d’autres sortes de

curieusement, c’est le méme
moines « les Tourkokalogéroi » (« les calo-
yers turcs »), comme les nomment les sour-
ces byzantines, a savoir les derviches turcs
qui envoient des « ambassades » ou des mis-

sions (a la maniére de la da’wa des chiites)

Battal, Saltuk, Sari Ismail

Ces missions en pays chrétien sont
attestées bien sir par les vilayetname de sa-
ints musulmans comme Seyyid Battal ou
Sart Saltuk.

Dans le Battalname turc, texte du Xlle
remanié sous les Ottomans, le héros de
I’épopée Seyyid Battal se rend aupres de
I’empereur byzantin déguisé en moine, parle
et chante en grec un chant nuptial et des ver-
sets de I’Evangile, en imitant « la maniére de
chanter de Jésus » ! !

Il se fait méme passer pour Jésus avec
douze compagnons représentant les apotres
(16). Dans le Vilayetname de Hadji Bektas ,
le derviche Sart Ismail se rend dans la ville
byzantine de Tavas et il apparait aux ha-
bitants sous la forme du prophéte Jésus (Isa
Peyganber) décrit comme un bel homme
blond ( sarisin giizel bir er) qui les convainc
de devenir musulmans . (17)

Une chronique ottomane raconte
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iistiine binip sehre girer ve Sainte-Sophie’de
(Ayasofya) oturan birkag kesisle bilimsel ko-
nularda tartigir. 40’n1 islama dondiiriir ve bu
son donenler, imparatorlarinin korkusuyla,
din degistirdiklerini saklarlar. Sehrin alinma-
st esasinda, onlardan 6’sin1 bulundugu nak-
ledilmistir.

Borkliice Mustafa

Bizans topraklarindaki Miisliiman go-
revllieri rapor eden bu efsanelerin tarihi de-
gerlerinden siliphelenebiliriz. Tarihi gercekle-
re uygunluklar zayif olan Bizans metinleri
bile Hiristiyan topraklarindaki Miisliman
boyle
varligint dogrulamaktadir. Yunan Doukas,
Génois’lere hizmet eden Lesbos’tan bu yana,

misyonerlerin biiyiikelgiliklerinin

asagidaki olaylar1 anlatan bir hikaye yazar:

“O giinlerde, halk arasinda, Stylarion
olarak bilinen ve Chios’un karsisinda, Ionie
Korfezinin girisinde bulunan dagin civarin-
da, Turklerin arasinda Borkliice Mustafa adli
cahil bir koylii belirir. Bu adam Tiirklere
yoksullugu 6giitlityordu ve onlara, her seyi,
kadinlar harig, ortak bir sekilde kullanmay1
emrediyordu. Beslenme, kiyafetler, askeri
giicler ve topraklari. Ben, diyordu, senin
evin benimmis gibi kullanirim, sen de, ka-
dinlar hari¢, benim evim seninmis gibi kul-
lanirsin. Bu 6greti ile koylileri kandirdigin-
dan Hiristiyanlara kars1 aldatici bir arkadas-
lik kurar; eger bir Tiirk Hiristiyanlarin kafir
oldugunu soylerse, kafirligini kanitlayan asil
odur, diye destekliyordu. Ve bir Hiristiyan ile
karsilastiklarinda onun diisiince tarzini izle-
yen herkes Tanr tarafindan yollanmis gibi
onu onurlandirtyor ve arkadasca karsiliyor-
lard1. Her giin Chios’da rahiplere ve kilise-
nin yoneticilerine havarilerini durmaksizin
bizzat kendisi yolluyordu ve onlara kendi
Ogretisini agikliyordu, bu 6gretiye gore Hi-
ristiyanlik inanciyla uyum igindeki herkese
bir kurtulus vardir. Oysa o donemde, Tourlo-
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également I’ambassade d’un derviche turc a
Constantinople avant la conquéte de la vil-
le par les musulmans. Ce cheikh « ... monté
sur un ane entra dans la ville et discuta de
matieres scientifiques avec quelques moi-
nes qui habitaient dans Sainte- Sophie. Il en
convertit quarante a I’islam et ces derniers
cachérent leur conversion par crainte de leur
empereur. On rapporte

qu’on retrouva six d’entre eux au mo-
ment de la conquéte de la ville » (18)

Borkliice Mustafa

On peut a juste titre mettre en doute la va-
leur historique de ces épopées qui rapportent
des missions musulmanes en territoire byzan-
tin et pourtant parfois des textes byzantins
eux-mémes dont I’historicité est fiable, attes-
tent 1’existence de telles ambassades de mis-
sionnaires musulmans en territoire chrétien.
Ainsi, le Grec Doukas, depuis Lesbos ou il
sert les Génois, écrit une Histoire dans laqu-
elle il consigne les faits suivants (19) :

« En ces jours-la, surgit d’entre les
Turcs, un paysan ignorant (nommé Borkliice
Mustafa) dans les parages de la montagne qui
se trouve a I’entrée du golfe d’lonie, en face
de Chios, et qu’on appelle communément
Stylarion. Cet homme préchait aux Turcs la
pauvreté et leur enjoignait de mettre, excepté
les femmes, tout en commun : la nourritu-
re, les vétements, les troupeaux et les terres :
Moi, disait-il, je me sers de ta maison comme
si elle était mienne, et toi, de la mienne com-
me si elle était a toi, a ’exception des fem-
mes. Abusant les paysans par cette doctrine,
il pratiqua une amitié¢ trompeuse envers les
chrétiens : si un Turc, soutenait-il, dit que les
chrétiens sont des impies, c’est lui-méme qui
fait preuve d’impiété. Et tous ceux qui suiva-
ient sa maniere de penser, quand ils rencont-
raient un chrétien, 1’accueillaient avec amitié

ti adli manastirda, bir adada yasl bir Giritli
Kesis yastyordu. Ve sahte kesis, kotii bir ku-
masla sarilmig, sandaletsiz ayaklari, sag¢larini
kazitmis ¢iplak bas ve basit bir tunik giymis
havarilerinden ikisini kesisi selamlamak ve
ona sunlar1 séylemek i¢in yolladi: ben senin
yasama big¢iminden((diinya nimetlerinden
elini etegini ¢ekmis) bir arkadasinim, senin
taptigin bu Tanriya ben de, onun 6niinde sec-
de ediyorum ve sessizce ylirliyerek denizi
gectigimde gece boyunca seninleyim. Boyle-
likle sahte kesis tarafindan kandirilmis dogru
kesis bu tuhaf seylerin son durumu hakkinda
bilgi vermeye basladi: sdyle bildiriyordu Sa-
mos adasi agiklarinda, kendini diinya nimet-
lerinden elini etegini ¢ekmis bir arkadasim
olarak tanitir ve simdi, glinden giine deniz
yolculugu yapar ve benimle sohbet eder. Ve
ben onun sézlerini not aliyordum o da, be-
nim karsimda, diger sira dis1 olaylari ekleyip
duruyordu.>>.

“Bizans savunmasi, Tiirk ve Latin saldi-
ris1 ”’

Boylelikle, Miisliimanlarin yanindaki Bi-
zans biiyiikel¢i kesisleri, Misliiman diinya-
styla, 13.yy.’den itibaren vaizler ve tarikatlar
tarafindan ya da Islamin baslangicindan bu
yana, papa tarafindan kurulmus temaslara ve
oldukga farkli tegsebbiislere sahiptirler.

Aksine, Latin misyonerler ve dervis
Tiirkler, sadik olmayanlari doniistiirme ar-
zusunda toplanirlar. Hi¢ kusku yok ki, Or-
tek
amaglari 14.yy’nin sonundan itibaren bir¢ok

tacagda, Tirk-Osmanlt otoriteleri ile,

sey icin, Oniine gecilemez gibi gdziiken hat-
ta, Dogu Roma Imparatorlugunun ¢okiisiin-
den sonra, statiilerini koruyarak Balkanlar’in
ve Anadolu’nun Islamlagmasimni, en biiyiik
oranda, engellemek olan Yunan ve Bizans
kesigleri tarafindan kurulan iliskilerin belir-
leyici nedeni bu degildir.
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et ’honoraient comme un envoyé de Dieu.

Lui-méme, chaque jour, a Chios, ne cessa-
it d’envoyer ses apotres aux dirigeants et aux
hommes d’église, et il leur expliquait sa doct-
rine selon laquelle il n’est de salut pour tous
que dans un accord avec la foi des chrétiens.
Or, il se trouvait qu’en ce temps-1a, habitait
dans I’1le, au monastére appelé Tourloti, un
vieil ermite crétois. Et le faux moine envoya
deux de ses apotres, vétus d’une simple tuni-
que, téte nue, crane rasé et les pieds sans san-
dales enveloppés d’un mauvais morceau de
drap, pour saluer I’ermite et Iui déclarer : je
suis ton compagnon d’ascése et ce Dieu que
tu adores, moi aussi je me prosterne devant
lui et je suis avec toi pendant la nuit, lorsque,
sans bruit, je traverse la mer a pied. Ainsi le
vrai moine, trompé par le faux, commenca a
rapporter sur ce dernier des choses étranges
: vaquant dans 1’ile de Samos, déclarait-il,
lui aussi devint mon compagnon d’ascése, et
maintenant, jour apres jour, il fait la traversée
et converse avec moi. Et il ajoutait devant
moi-méme qui consignais ses dires, d’autres
faits extraordinaires. »

Défensive byzantine, offensives
prosélytes latines et turques.
Ainsi, les ambassades monastiques

byzantines auprés des souverains musulmans
ont des mobiles trés différents , des initiati-
ves de contacts avec le monde musulman,
prises , dés 1’origine de ’islam, par les pa-
pes ou, a partir du XIIIe si¢cle, par les ordres
mendiants et précheurs. (20)

Par contre, missionnaires latins et dervic-
hes turcs se rejoignent dans un désir de con-
vertir « les infidéles ». Ce qui n’est certes pas
, au bas Moyen-age, la cause déterminante
des contacts établis par les moines byzantins
avec les autorités turco-ottomanes, moines
grecs dont le seul soucis, dans un compor-
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tement défensif, est de freiner au maximum
I’islamisation de 1’Anatolie et des Balkans
en préservant leur existence statutaire méme
apres la chute de I’Empire romain d’Orient ,
qui semble inéluctable pour beaucoup dés la
fin du XIVe siécle.
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Siir - Ayik Hoca

BAHCELERDE GUL AGACI

Kabe’ye gidenler haci
Bahgelerde giil agaci
Kadir Mevla’m bana aci1
Eriseyim maksuduma

Bahgelerde giiller biter
Dalinda biilbiiller oter
Kaéfirler gaflette yatar
Ben eriseyim muradima

Kirsehir’de Haci Bektas
Sevenlere olur yoldas
Kazancina haram katma kardes
Eremezsin maksuduna

Medine’de Nazli Muhammed
Bir ad1 Sevgili Ahmed
Asiklara verir Nusrat

Eriseler maksuduna

Agla Ayik Hoca’m agla
Askin1 Ehli Beyite bagla
Muhammed Ali’den dagla
Insallah erersin muradina

Ayitk Hoca
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Tirk Kiiltirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi

A CROSS-CULTURAL
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ALEVI/BEKTASHI AND
ALEVI/BABAI (BOBAI)
COMMUNITIES IN THE
EASTERN RHODOPE
MOUNTAINS OF SOUTHERN
BULGARIA: IN SEARCH OF
ORIGINS AND PARALLELS
WITH TURKISH ALEVIS/
BEKTASHIS AND TAHTACIS

GUNEY BULGARISTAN’DA
YER ALAN RODOP
DAGLARPNIN
DOGUSUNDAKI TURKGE
KONUSAN ALEVI/ _
BEKTASILERIN VE ALEVI/
BABAI TOPLULUKLARININ
IFADE KULTURLERININ
INCELEMESI: TURK
ALEVI/BEKTASILER iLE
TAHTACILAR ARASINDAKI
PARALELLIKLERIN VE
KOKENLERIN iZINDE

Irene Markoff*

Introduction

Turkish heterodox communities in Bul-
garia now subsumed under the general cate-
gory of Alevi (Aliani) are found primarily in
the region of Deliorman in northeastern Bul-
garia and in the eastern Rhodope Mountains
of southern Bulgaria. Statistics recorded in
2001 indicate that there are 53,000 heterodox
Muslims in Bulgaria (Mikov 2005). These
syncretistic communities are often labeled
as “Shi’ites” because of their devotion to the
imam ‘Ali and the 12 imams of Shi’ite Is-
lam; as Kizilbas (‘redheads’), an older term
for Alevi referring to a turban with twelve
folds worn by Shah Ismail Safevi’s Turkmen
military elite who supported their leader’s
extremist Shi’ite beliefs (16" century); and
more so as Bektashi (referring to the Bek-
tashi order of dervishes and the Celebi and
Babagan branches that exist in Bulgaria) and
Babai/Bobai (referring to the Otman Baba
branch of dervishes in Bulgaria) in their so-

Ceviri
Ergiin Cihat Corbaci**

Giris

Genel olarak Alevi kategorisi altinda si-
heteredoks
Tiirk topluluklari, oncelikli olarak Kuzey

niflandirilan  Bulgaristan’daki

Bulgaristan’in Deliorman bdlgesinde ve Gii-
ney Bulgaristan’in Rhodope Daglarinda bu-
lunurlar. 2001 yilinda kaydedilen istatistikler
Bulgaristan’da 53.000 heteredoks Miisliiman
bulundugunu gostermektedir (Mikov 2005).
Bu senkretistik topluluklar imam Ali ve 12
imama olan bagliliklarindan dolay1 Sii diye
adlandirilirlar. Ayrica bu topluluklar, 16. yiiz-
yilda liderlerinin agir1 Sii inanglarini destek-
leyen Sah Ismail’in Savafi Tiirkmen ordusu
eliti tarafindan giyilen 12 katl tiirbani ifade
eden ve Alevilik i¢in daha 6nceden de kulla-
nilan “Kizilbas” kavramiyla da taninmakta-
dirlar. Bunun disinda bu topluluklar Bektasi
(Bulgaristan’da var olan Celebi ve Babagan
kollar1 ile Bektasi dervis ocaklarini ifade
eder) ve Babai (Bulgaristan’daki Otman
Baba kolunu ifade eder) olarak da isimlendi-
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mewhat closed communities (de Jong 1993).
The practice of tagiya ‘dissimulation’ — a
masking of true identity in hostile environ-
ments has been a common strategy for such
sects in Anatolia and the Balkans where fear
of adversity from the “others” (Sunnis) has
always been omnipresent and resulted in
persecution and oppressive measures impo-
sed by state authorities over time (Markoff
2002).

In Turkey these extreme measures were
due in some part to suspicion directed toward
Alevi sectarian members because they failed
to observe the five pillars of Islam, denied
the mosque, and held their religious ceremo-
nies (cemler) with music and dance in priva-
te prayer houses (cemeviler) where husbands
and wives bound by kinship shared food and
drink though supervised by holy men (dede/
baba/miirsid) with ritual and doctrinal ex-
pertise (dede/baba). In actual fact, the gat-
herings are highly structured and discipli-
ned affairs that include recitations from the
Qur’an; religious formulas; prayers; bles-
sings; legends; the reviewing of religious
beliefs, doctrines and spiritual affiliations;
spiritual exercises; the singing of sacred re-
pertoire (deyis and nefes), and ritual dancing
(semah) accompanied by mystical songs and
the sacred ritual instrument, a long-necked
plucked lute known as the baglama or saz
(Markoff 2002)

A Closer Look at Origins

In the past, many Bulgarian and some
Turkish scholars stressed that the Deliorman
and Rhodope Alevis were descendants of the
pre-Ottoman proto-Bulgars, Pechenegs, Ku-
mans and Oguz (Gramatikova 2001; 2002).
The Bulgarian position also maintained the
conversion of Christians and/or heretical Bo-
gomils to a tolerant form of folk Islam that
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rilmektedirler (de Jong 1993). Diisman ¢ev-
relerde gercek kimligini maskelemek olarak
bilinen takiyye pratigi, Anadolu ve Balkan-
larda ki bu tarz tarikatlar i¢in genel bir strate-
jidir. Buralarda digerlerinden (Siinnilerden)
kaynaklanan baski her zaman var olmustur
ve devlet yetkilileri tarafindan uygulanan
agir tedbirlerle ve zuliimlerle sonuglanmigtir
(Markoff 2002).

Tiirkiye’deki bu asir1 tedbirler kismen
Alevi tarikatinin iiyelerine duyulan stipheden
kaynaklanmaktadir; ciinkii onlar Islam’m
bes sartini yerine getirmemislerdir, camiyi
reddetmislerdir, 6zel ibadethanelerinde (cem
evlerinde) dans ve miizik esliginde dini ayin-
lerini yerine getirmiglerdir ve bu cemlerde
kan bagiyla birbirine bagli olan eslerin dini
ve 0greti uzmani olan dedeler/babalar tarafin-
dan izlenmesine ragmen birlikte yiyip i¢cmis-
lerdir. Aslinda bu toplantilar oldukga sistemli
ve disiplinlidir ¢linkii Kur’an alintilarindan,
dini formillerden, dualardan, efsanelerden,
dini inanglarin elestirisinden, &gretilerden
ve dini bagliliklardan, ruhsal egzersizlerden,
kutsal repertuvarin (deyis ve nefes) sdylen-
mesinden, uzun sapli ve parmakla ¢alinan
kutsal bir dini ¢alg1 olan baglama ya da sazla
ve ilahiyle eslik edilen dini bir danstan (se-
mahtan) olusur (Markoff 2002).

Soylarin yakindan incelenmesi

Gegmiste birgok Bulgar ve Tirk bilim
adami, Deliorman ve Rodop Alevilerinin
Osmanli 6ncesi proto-Bulgarlarin, Pegenek-
lerin, Kumanlarin ve Oguzlarin soyundan
geldigini belirtiyorlardi (Gramatikova 2001;
2002). Bulgar kesimi, Hristiyanlarin ve/veya
inanislarina ters diisen Bogomillerin, insan-
ciligr ve kadin erkek esitligini vurgulayan,
alkol kullanimini kabul eden, Hristiyanlik ile
Hristiyanlik 6ncesi inanglarla ve geleneklerle
sik1 bir bag gosteren 1limli halk Islamini seg-
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stressed humanitarianism and the equality
of men and women, accepted the use of al-
cohol, and exhibited close ties with Christi-
an and pre-Christian beliefs and traditions.
More recently there is general agreement
with Turkish scholars of Ottoman history
such as Inalcik (1954) who have ascertained
evidence of the mass deportation during the
fourteenth century of nomadic (Yiiriik) and
semi-nomadic (Turkmen) Turkic tribes from
Anatolia to European Turkey (Thrace) and
the Balkans. In Bulgaria they settled in the
northeast and the Rhodope Mountains of the
south. Ottomanists also concur that between
the fifteenth and seventeenth centuries, Turk-
men Kizilbas supporters of Shah Ismail Sa-
fevi settled in the Deliorman region of Bul-
garia; they were driven from Anatolia beca-
use they posed a threat to the Ottoman Sunni
state. These Turkic tribes were influenced by
wandering dervishes identified as Abdals,
Haydaris, Babais, and Kalenderis who be-
longed to branches of the loosely organized
Kalenderi (Qalandar) order of dervishes. The
Kalenderi dervishes promoted Shi’ite Safevi
propaganda beginning in the early sixteenth
century and were instrumental in dissemina-
ting modified versions of their “Baba Islam”
to rural peoples in Anatolia and Thrace and
the Balkans as well (Ocak 1994; Zhelyasko-
va 1998).

It is interesting that important Bektas-
hi saints of today were Kalenderi dervishes
associated with Babai circles and known as
Abdalan-i Rum (Ocak 1994). Some of these
who are venerated in Bulgaria through the
singing of nefesler (sacred songs) are fifte-
enth century saints Abdal Musa (14" — 15"
century - whose tomb is located in Tekke vil-
lage, close to Elmali in the Antalya district
of southern Turkey), Kaygusuz Abdal, and
Otman Baba, an Abdal and Kalenderi sheyh

tiklerini de ileri siirmiistiir. Go¢gmen(Yirtik)
ve yar1 gogmen (Tirkmen) Tiirk kabileleri-
nin Anadolu’dan Tiirkiye’nin Avrupa yaka-
sina (Trakya’ya) ve Balkanlara iltica ettikleri
14. yy boyunca kitleler halinde siirgiin edil-
diklerini saptayan Inalcik(1954) gibi Osman-
I1 tarihinin Tirk bilginleri, bu konuda genel
bir uzlagsmaya varmiglardir. Bulgaristan’da
kuzeydogu ve Rodop Daglarinin giineyine
yerlesmislerdir. Ayrica Osmanlilar da, Sah
Ismail’in Tiirkmen Kizilbas destekgilerinin
Bulgaristan’in Deliorman bdlgesine 15. ve
16. yiizyillar arasinda yerlestigi konusunda
ve de onlarn Osmanli devletinin Siinni yapi-
sina tehdit olusturduklarindan Anadolu’dan
stirtildiikleri hakkinda hemfikirler. Bu Tiirki
kabileler, tam organize olamamis Kalenderi
tarikatinin kollarina bagli olan Kalenderiler,
Babailer, Haydariler ve Abdallar olarak nite-
lendirilen seyyah dervislerden etkilenmisler-
dir. Bu Kalenderi dervigler 16. yilizyilin bag-
larinda baslayan Sii Safevi propagandasini
desteklemisler ve Anadolu’daki, Trakya’daki
ayrica Balkanlardaki kirsal kesime “Baba
Islam’in” degistirilmis versiyonunu yayma-
da yardim etmislerdir. (Ocak 1994; Zhelyas-
kova 1998).

Giiniimiizdeki Bektasi erenlerinin, Ba-
bai gergevesinde akla gelen Kalenderi der-
visleri oldugunu ve Rum Abdallar1 diye
bilindigini 6grenmek olduk¢a ilging. Ocak
1994). Bunlar arasinda nefesler sdyleyerek
Bulgaristan’da sayg1 kazanan 15. yy erenle-
rinden bazilart sunlardir: Abdal Musa (14.-
15. yiizyil) Tirbesi Tirkiye’nin kuzeyinde
yer alan Antalya’daki Elmali’ya yakin olan
Tekke koyiinde bulunuyor), Kaygusuz Ab-
dal, Osmanlilar tarafindan hem sevilen hem
de onlarin goziinden diismiis olan ve Yiiriik
miiritleriyle Bulgaristan’in dogu Rodopla-
rinda zaman gegiren bir Abdal ve Kalenderi
seyhi olan Otman Baba, (Gramatikova 2001;
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who was both favored and disfavored by the
Ottomans, and spent time in the Eastern Rho-
dopes of Bulgaria with his Yiiriik disciples
(Gramatikova 2001; 2002). The importance
of Otman Baba’s shrine and its tekke, frequ-
ented by many miracle-seeking Bulgarians
today, can no doubt be attributed to the fact
that this religious complex functioned offi-
cially as a museum throughout communism
and was spared even during the “revival pro-
cess” (Aleksiev 2005). Elmali Baba, whose
shrine is located in the eastern Rhodopes clo-
se to Krumovgrad, is also revered, his pra-
ises sung in special nefesler throughout the
region.

It is important to note at this point that a
major difference between the Bektashis and
Babais is that Bektashis choose to be recrui-
ted into the order after which they are super-
vised by a religious guide (dede/baba/mur-
sid) who prepares them for ritual initiation
(ikrar). Babais, on the other hand, are born
into the faith and maintain endogamy as do
Alevis and Tahtacis of Turkey, although ini-
tiation rites are crucial for legitimate status
and full participation in the community.

Members of the broader Alevi religious
minority in Bulgaria share a common world
view, religious doctrine, customs and rituals,
and owe spiritual allegiance to Haci Bek-
tag Veli, the 13" century patron saint of the
Shi’ite-oriented Bektashi order of dervishes
and Bektashi saints whose tombs (tirbeler)
are still functioning, although many of the
nearby dervish lodges (tekkeler) were destro-
yed during the nineteenth century at the order
of the Ottoman sultan. The most well-known
and actively functioning Bektashi shrines in
Bulgaria are Demir Baba (close to Isperih in
northern Bulgaria); Otman (Osman) Baba in
Teketo (a quarter in Trakiets, a mixed Sunni/
Alevi [Babai] village in the Haskovo district
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2002). Giinlimiizde mucize arayan bir¢ok
Bulgar tarafindan ziyaret edilen Otman Baba
tekkesinin ve tiirbesinin dnemi, hi¢ siiphesiz
bu dini kompleksin komiinizm boyunca res-
mi olarak miize gorevi gdrmesine ve “uya-
nis siireci “boyunca bile hayatta kalmasina
baglanabilir (Aleksiev 2005). Krumovgrad
yakinlarindaki dogu Rodop’ta tiirbesi bulu-
nan Elmali Baba’ya da biiyiik saygi gosteri-
lir. Yore boyunca methiyeleri 6zel nefesler
halinde sdylenir. Bu noktada sunu belirtmek
olduk¢a Onemlidir, Bektasiler ve Babailer
arasindaki en biiylik farklilik su sekildedir:
Bektasiler, ikrar i¢in onlar1 hazirlayan bir
dini lider tarafindan(dede,baba,miirsit) go-
zetildikten sonra tarikata alinmay1 beklerler.
Diger yandan, Babailer inang igerisinde do-
gar ve Tiirkiye’deki Alevilerde ve Tahtacilar-
da oldugu gibi endogamiyi siirdiiriirler.

Bulgaristan’daki daha genis bir Alevi
azinligin tyeleri ayni diinya goriisiinii, dini
Ogretileri, gelenekleri ve dini ritiielleri payla-
sir. Osmanli Sultani’nin hiikiimdarligindaki
19. yiizy1l boyunca yakindaki birgok tekkenin
yikilmasina ragmen, hala tiirbeleri islevlerini
siirdiiren 13. yiizyil Bektasi erenlerinin ve Sii
kokenli Bektasi dervislerinin lideri olan Haci
Bektas Veli’ye ruhani bir baglilik sergiler-
ler. Bulgaristan’daki Bektasi tiirbelerden en
iyi bilinen ve aktif olarak islevini siirdiiren
tiirbeler Demir Baba (Kuzey Bulgaristan’da
Isperih’in yakininda), Teketo’daki Otman
(Osman) Baba (Dogu Rodoplarin Haskovo
ilgesindeki Alevi/Siinnilerin karigik olarak
yasadig1 bir kdyolan Trakiets’ teki bir bol-
ge), Elmali Baba (Bivolyane’nin bir Bektagi
koyti [Mandacilar- Tiirk], Kircali, Momc-
hilgrad yakinlarinda), Hizir Baba (Gorna
Krepost’'un Babai koyii [Kara Aglar, Tiirk])
ve kuzey Bulgaristan’in Silistra bolgesinde-
ki Ak Yazili1 Baba tiirbeleridir (Lewis 2001;
Gramatikova 2001 & 2002; Karamihova
2002; Mikov 2005).
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of the eastern Rhodopes); Elmali Baba (the
Bektashi village of Bivolyane [Mandacilar -
Turkish], close to Momchilgrad, Kircali dist-
rict); Hizir Baba (the Babai village of Gorna
Krepost [Kara Aglar, Turkish]), and AkYazili
Baba in the Silistra region of northern Bulga-
ria (Lewis 2001; Gramatikova 2001 & 2002;
Karamihova 2002; Mikov 2005).

Adherents of the Bulgarian heterodox
groups make pilgrimages to the shrines, par-
ticularly for the annual holidays (maye) in
honor of their saints. Such gatherings inclu-
de ritual sacrifice (kurban) and offerings to
saints, and worship meetings led by religious
elders (dede/baba/miirsid) that include the
singing of sacred songs (nefesler) including
those for the respective saints, accompanied
by sazlar. Even though such activities were
curtailed in the 1980s, they resumed once
again in the 1990s after the fall of commu-
nism and attempts to change the identity of
the Turkish population through forced integ-
ration and assimilation during the so-called
“regeneration process” of the mid 1980s
(Zhelyaskova 1998). Alevis then retaliated
by revitalizing aspects of their heritage that
had been abandoned during socialism des-
pite preservation through longstanding con-
cealment of their religious activities. In fact,
many young adults have mobilized spiritu-
ally and intellectually by immersing themsel-
ves in religious doctrines and rites and in the
study of the mystical philosophy embedded
in the nefesler which are sometimes referred
to as “the Qur’an.” Ties with Alevi culture in
Turkey have also been strengthened by visits
to major Alevi/Bektashi shrines, festivals,
and associations in the Turkish motherland
and the availability of Alevi literature and
TV programs (Gramatikova 2001).

Bulgar heteredoks gruplarin iiyeleri, bu
tirbelerde hac faaliyetlerini gergeklestirirler,
ozellikle de yillik tatillerinde (maye) erenle-
rin serefine gergeklestirirler. Bu toplantilarda
kurban kesilir ve erenlere sunulur, dini lider-
ler tarafindan (dede/baba/miirsid) topluluk
halinde ibadetler gergeklestirilir ve bu ibadet-
ler de saz tarafindan eslik edilerek soylenen
nefeslerin sdylenmesinden olusur. Bu aktivi-
teler 1980’lerde azaltilmasina ragmen, komii-
nizmin ¢okiistiyle ve 1980’lerin ortasindaki
s6zde “islah siireci” boyunca zorla entegras-
yon ve asimilasyon yoluyla Tiirk niifusunun
kimligini degistirmeye yonelik ¢abalarin or-
tadan kaldirilmasindan sonra tekrar devam
etmistir. (Zhelyaskova 1998). Aleviler, dini
ritiiellerini uzun siireler boyunca gizleyerek
kendilerini korumalarina ragmen, daha sonra
sosyalizm siiresince terk ettikleri miraslarini
dirilterek intikamlarini almiglardir. Aslinda,
birgok geng yetiskin, akilci ve ruhani bir se-
kilde kendilerini dini 6gretilerin ve térenlerin
igerisine ve bazen Kur’an’a génderme yapan
nefeslerin igerisinde gomiilii olan tasavvufi
felsefenin igerisine atarak canla basla sefer-
ber olmuslardir. Tiirkiye’de Alevi kiiltiirine
olan baglar, Alevi/Bektasi tiirbelerine olan
ziyaretlerle, festivallerle, Tiirk vatanindaki
kurumlarla, Alevi edebiyatimin elde edile-
bilmesiyle ve de televizyon programlariyla
giiclendirilmistir(Gramatikova 2001).

Dogu Rodoplardaki Kiiltiir

Rodop heteredoks toplumlarinin kiiltiirii
ile Tiirkiye’deki birbirleriyle yakindan iligki-
li Alevi/Bektasi toplumlar1 ve Tahtacilar’in
kiiltirii arasindaki paralellik asikar oldugun-
dan, bu yazinin odak noktasi, Rodop kutsal
miiziginin geleneklerinin ve baglamimin te-
mel oOzelliklerinden bazilarini tespit etmek
ve miimkiin oldugunca onlarin Tiirkge karsi-
liklartyla benzerliklerini ortaya koymak ola-
caktir. Her iki kiiltiirii de ilgilendiren tarihi
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Expressive Culture in the Eastern
Rhodopes

As there are obvious parallels between
the expressive culture of the Rhodope hete-
rodox communities and the closely-related
Alevi/Bektashi and Tahtaci communities in
Turkey, the focus of this paper will now be
to identify some of the main features of the
Rhodope sacred musical traditions and con-
texts for performance and to draw parallels
with their Turkish counterparts when pos-
sible. Historical and ethnographic data con-
cerning both cultures will serve to establish
theories for origins of and influences on such
sacred poetic-musical practices in Bulgaria.
I should mention that the scholarly investiga-
tion of such traditions in Bulgaria began very
recently (2000) through the diligent efforts
of a promising, young Bulgarian ethnomu-
sicologist who admits that a lack of Turkish
language skills and knowledge of Turkish
traditional music increased the challenges
that faced her in her research activities (And-
reeva 2001; Andreeva-Margaritova 2005).
Although I myself have spent over 20 years
studying Alevi/Bektashi and Tahtact music
culture in Turkey, my fieldwork activities in
Bulgaria are only in the beginning stages and
include a brief'trip to a Kizilbag/Babai village
in Deliorman (1995) and a concentrated pe-
riod of research in the Eastern Rhodope Mo-
untains during the summers of 2006, 2008,
and 2009. Therefore, the current analysis
should be viewed as a “work in progress.”

Religious Rituals

In the Eastern Rhodopes today, ritual
practices within village Bektashi (Ciflik, Bi-
volyane, Teketo) and Babai (Gorna Krepost,
Teketo) communities (as is the case with
Alevis, Tahtacis and Bektashis in Turkey)
function in two forms of communal gathe-
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ve etnografik veriler, kokenlerin arastirilma-
sima katki saglayacak ve Bulgaristan’daki
boyle siirsel-miizikal pratiklerin etkilerinin
giin yliziine ¢ikarilmasinda teoriler ortaya
koymaya yardimci olacaktir. Sunu dile ge-
tirmeliyim ki Bulgaristan’daki bdyle gele-
neklerin bilimsel bir sekilde arastiriimasi
¢ok yakin zamanlarda (2000) gercekles-
mistir ve bu da arastirmalarinda karsilastig
giicliiklerin Tiirk geleneksel miizik bilgisi-
nin ve Tiirk dil becerilerinin eksikliginden
kaynaklandigini kabul eden ve gelecek vaat
eden gen¢ Bulgar etno-miizikologun {is-
tiin ¢abalariyla olmustur. (Andreeva 2001;
Andreeva-Margaritova 2005). Yirmi yili
askin bir siiredir Tirkiye’deki Tahtaci ve
Alevi/Bektasi miizik kiiltlirinii  ¢alistyor
olmama ragmen, Bulgaristan’daki saha ¢a-
lismalarim sadece baglangi¢ seviyesindedir.
Ayrica Deliorman’daki (1995) Kizilbas/Ba-
bai kdyiine yapilan kisa biz geziden ve 2006,
2008 ve 2009 yazlar1 boyunca Dogu Rodop
Daglarindaki yogun arastirma siireglerinden
olugsmaktadir. Bundan 6tiirii, su anki analize
“ilerleme asamasindaki is” g6ziiyle bakilma-
lidr.

Dini Ritiieller

Giliniimiizde Dogu Rodoplarda, Bektasi
(Ciflik, Bivolyane, Teketo) ve Babai (Gorna,
Krepost, Teketo) toplumlart (Tirkiye’deki
Alevi, Bektasi ve Tahtacilarda oldugu gibi)
icerisindeki dini pratikler iki ¢esit toplanma
halinde flki muhabbet(dini
yonden aydin ve soydas insanlarla yapilan
toplanti ya da sohbet) olarak bilinir ve
geleneksel yapisindan farkliligiyla ayirt

gerceklesir.

edilir. Clinkii el almamis tarikat iiyelerine
aciktir ve bu kisiler dini térenlere inanglara
nefesler (“Deyisler” terimi Aleviler
tarafindan kullanilir ve “nefes” terimi ise
kirsal ve kentsel bolgelerdeki Bektasiler

tarafindan kullanilir) sdyletilerek alistirilir
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rings. The first type are known as muhab-
bet (conversation or meeting with kindred,
spiritually-enlightened individuals) and dis-
tinguished by their informal nature as they
are open to younger uninitiated sect mem-
bers who are introduced to rituals and beliefs
through the singing of nefesler (in Turkey,
the term deyisler is used by Alevis and the
term nefes by rural and urban Bektashis) ac-
companied by sazlar/baglamalar (baglama
is the common term in Turkey) played by
ritual specialists known as zakirler or imam
Cafer (in honor of the sixth imam of Shi’ite
Islam), and ritual dancing (semah).

The second type (cem or ayin) of gat-
herings for worship also include saz-
accompanied nefesler and semahlar, but are
characterized as formal because of the im-
portant role they play in maintaining group
solidarity and renewing and reviewing sect
doctrines and creeds. These rituals are re-
served for initiated individuals and can be
categorized according to their functions: for
example, the establishment of fictive kins-
hip (musahib or pobratim [Bulgarian term]
ayini) between married couples; the symbo-
lic ritual initiation and affirmation of beliefs
of sect members who have established ritual
kinship (ikrar verme), and the settling of dis-
putes within the community in a central ritual
known as the ayin-i cem (rite of integration).
Although these gatherings and rituals are
typically held in private homes (muhabbet
evi, cem evi), one can now find newly-built
prayer houses (dergdh evi) situated close to a
number of saints’ shrines where dervish lod-

ges once stood.
Musical Repertoire

The musical repertoire found in religio-
us gatherings (muhabbetler/cemler/ayinler)
can be divided into the two broad categories

ve bu nefesler saz/baglama (“baglama”
Tiirkiye’de yaygin bir terimdir) esliginde
sOylenir. Bu baglamalar da zakir yada imam
Cafer (Islam’1n altinc1 iman serefine) olarak
ve bilinen dini uzmanlar tarafindan ¢alinur.

Ibadet
ikinci tiirdeki toplantilar da saz esligindeki

etmek i¢in  gergeklestirilen
nefeslerden ve semahlardan olusur ama
bunlar daha ¢ok resmi olarak nitelendirilirler
¢linkii grubun birligi ile mezhep 6gretilerinin
ve ilkelerinin canliliini

stirdiirmelerinde onemlibirrolesahiptirler. Bu

ve yeniligini

ritiieller el almis bireyler igindir ve iglevlerine
gore siniflandirilabilirler; 6rnegin, evli giftler
arasinda hayali bir bag kurulmasi (miisahib
ya da pobratim [Bulgara bir terim]), dini kan
bagmi kuran tarikat {iyelerinin inanglarinin
onaylanmast ve sembolik el alma (ikrar
verme), ayin-i cem diye bilinen merkezi
bir ritiieldeki yer alan toplulugun sohbet
i¢in yerlesmesi. Bu toplanmalar ve ritiieller
genellikle 6zel evlerde(muhabbet evi, cem
evi) diizenlenmesine ragmen, tekkelerin bir
zamanlar yer aldig1 birkag tiirbesin yakininda
yer alan yenice insa edilmis ibadethanelere
de(dergah evi) rastlanabilir.

Miizik Repertuvari

Dini toplantilarda (muhabbetler/cemler/
ayinler) bulunan miizik repertuvarr oturak
nefesler (tam konsantrasyon gerektiren

ve oturarak sOylenen kutsal tasavvuf
miizikleridir, ¢iinkii onlar ruhani mirasin ve
inanclarmm tam bir spektrumunu iglerinde
barindirirlar) ve semahlar (dini danslar)
olarak iki genis kategoriye ayrilabilirler.
Nefeslerin alt kategorileri diivazlardan (12
Imami1 6ven ilahiler), methiyelerden(Hz.
Muhammed’i, Imam Ali’yi, 12 imami, Hac1
Bektas Veli’yi ve diger Bektasi erenlerini
oven sarkilar), Nevruz nefeslerinden (Nevruz
boyunca sdylenen sarkilar, franlilara gore 21
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of oturak nefesler (sacred mystical songs of
a serious nature that are sung while seated
[oturak] and demand full concentration be-
cause they embody a full spectrum of spiritu-
al heritage and beliefs) and semahlar (ritual
dances). Subcategories of nefesler include
diivazlar (hymns in praise of the 12 Shi’ite
imams); methiyeler (songs in praise of the
prophet Muhammad, Imam Ali, the twelve
Shi’ite imams, Haci Bektag Veli and other
Bektashi saints), Nevruz nefesler (songs
sung during Nevruz, the Persian new year on
March 21, and mersiyeler (laments for Imam
Hiiseyin who was martyred at Kerbela). Si-
milar genres are found in Turkish Alevi, Tah-
tact and urban and village Bektashi commu-
nities

In his research (1985-1990) with a Bek-
tashi baba from the village of Ciflik ( Kircali
province) who had immigrated to Turkey in
1950, Turkish ethnomusicologist Siileyman
Senel discovered that the Rhodope nefes-
ler were further classified into tune famili-
es known as makamlar - not to be confused
with the modes of Turkish classical music -
that are utilized for the sung mystical poetry
of well-loved Alevi/Bektashi poets such as
Yunus Emre (thirteenth century); Nesimi (fo-
urteenth century); Kaygusuz Abdal (fifteenth
century); and Pir Sultan Abdal, Hata’i (Shah
Ismail), and Geng Abdal (16" century) (Se-
nel 1997). Several of these melody types are
still known and employed in Ciflik today by
an uninitiated zakir in his twenties who has
mastered traditional saz/baglama techniques
and learned the nefesler of his and surroun-
ding Bektashi and Babai communities.

The results of my research in 2006 reve-
aled findings similar to those of Senel. For
example, one general category of nefes me-
lody types utilized without ritual dancing is
identified as oturak makam: as mentioned
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Martta kutlanan yeni y1l) ve mersiyelerden(
Kerbela’da sehit edilen Imam Hiiseyin icin
okunan agitlar) olusur. Buna benzer tiirler
Tiirk Alevi, Tahtaci ve Bektasi koylerinde de
goriilmektedir.

1950 yilinda Ciftlik koylinden(Kircali
vilayeti) Tiirkiye’ye gogcen Bir Bektasi
babast ile yaptigi aragtirmasinda (1985-
1990), Tiirk etnomiizikolog Siilleyman Senel,
Rodop nefeslerinin makamlar diye bilinen
familyasinda
kesfetmistir- bunlar1 Tiirk klasik miiziginin

ezgi siniflandirildiklarini
makamlariyla karistirmamak gerek- ve bu
makamlar oldukga sevilen Yunus Emre(13.
vy), Nesimi(14.yy), Kaygusuz Abdal(15. yy),
Pir Sultan Abdal, Hata’i (Sah Ismail) ve Geng
Abdal(16. yy) gibi Alevi/Bektasi sairlerinin
tasavvufi siirlerini sdylerken kullanilirlar.
Bu melodi gesitlerinin bir ¢ogu, giiniimiizde,
cevresindeki Bektagi ve Babaitoplumlarindan
nefesler dgrenen ve geleneksel saz/baglama
tekniklerinde ustalasan yirmili yaslardaki
heniiz el almamis bir zakir tarafindan Ciflik
bolgesinde bilinmekte ve kullanilmaktadir

2006 yilinda yaptigim arastirmamin
sonuglarinda Senel’in  yaptigina benzer
bulgularortaya gikarmistir. Ornegin, yukarida
bahsettigim gibi, dini bir dans performansi
sergilenmeden kullanilan “nefes” ¢esidinin
genel bir kategorisi oturak makami olarak
ifade edilmistir. Diger spesifik melodi
gesitleri tempo olarak derece derece artan
boliimlere ayrilan semabh tiirii ile anilmaktadir.
Bunlarin  bazilart agirlama makami

dogruca makami (ikisi de semahin hafif

ve

tempolu boliimlerinde kullanilan ve yavag
ilerleyen melodiler), kirklar makami(Kirklar
Semahinda kullanilan bir melodi tiirii) ile ¢ift
kargilamadan(giftler i¢in olan bir dini dans)
olugmaktadir. “Karsilama” terimi kokenler
oldukc¢a ¢unkii
Tiirkiye’deki Ege ve Trakya Bolgesinde

bakimindan Oonemlidir
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above. Other specific melody types are asso-
ciated with the semah genre which is divided
into sections that gradually increase in tempo.
Some of these include the agirlama makami
and the dogruca makami (both slow-paced
melodies utilized for the slow section of a
semah); kirklar makami (a melody type used
for the Kirklar Semahi or ‘Dance of the Forty
Saints’), and ¢ift karsilama (a ritual dance
for couples). The use of the term karsilama
is noteworthy in terms of origins as it is a
secular music and dance genre, in a meter of
9/8 found in Thrace and the Aegean regions
of Turkey. It is also noteworthy that two of
the most important semah genres in the Rho-
dopes — the Turnalar Semahi (‘Dance of the
Cranes’) and the Kirklar Semahi (‘Dance of
the Forty’) — are also prominent in all parts
of Turkey. Other typical semahlar in the Eas-
tern Rhodopes for both Bektashis and Babais
are the Babalar Semah: that is performed by
the baba and an assistant at the beginning of
ritual gatherings and the Sirasina Semah,
with several sections, that is performed du-
ring informal and formal gatherings.

Modes and Meters:

Nefes and semah tune families (stock
melodies) in the Eastern Rhodopes for the
most part utilize a scale that resembles the
makam Hiiseyni, makam Ussak (and occasi-
onally makam Karcigar) of Turkish art mu-
sic, although there are hints of mixtures with
anhemitonic pentatonicism which is typical
for the folk music of ethnic Bulgarians in
the region and for semi-nomadic Yiiriiks and
Tahtacis (woodcutters who profess the Ale-
vi/Bektasi faith) who live in Western Turkey
and the Taurus Mountains as well.

Although free rhythm nefesler exist, the
most common meters for the broader reper-
toire are 9/8 (2223 and 2322), 7/8 (322), 4/4,

bulunan 9/8’lik olgtdeki
miizik tiiriidiir. Diger ¢arpict bir nokta ise

dans ve dini

Rodoplardaki en 6nemli semah tiirlerinden

ikisi olan Turnalar Semahi ve Kirklar
Semahi’nin da Tiirkiye’nin tiim bolgelerinde
onemli olmasidir. Dogu Rodop’taki hem
Bektasilere hem de Babailere 6zgii diger
tipik semahlar su sekildedir: Babalar Semahi
dini toplantilarin basinda bir yardimci ya
da baba tarafindan sergilenirler ve Sirasina
Semahi da bir¢cok bélimden olusur ve resmi

ve resmi olmayan toplantilarda sergilenir.
Makamlar ve Olgiiler

Bolgedeki etnik Bulgarlarin halk miizigi
ile Tiirkiye’nin batisinda ve Toros Daglarinda
yasayan yart gocebe Yiriikler ve Tahtacilar
(Alevi/Bektasi benimseyen
oduncular) icin tipik olan anhemitonic
pentatonicism ile ilgili karigimlarin izleri

inancini

olmasina ragmen Dogu Rodoplardaki nefes
ve semah ezgi tiirleri biiyiikk ¢ogunlukla
Tilirk sanat miiziginin Hiiseyni ve Ussak
makamina(ve ara sira da Karcigar makamina)
benzer bir gam kullanirlar.

Serbest ritimli nefesler olmasina ragmen
daha genis bir repertuvar ic¢in gereken
en yaygm makamlar 9/8 (2223 ve 2322),
7/8 (322), 4/4, 2/4, ve 11/8 (22322)dir
ve sonuncusu Tirk halk miiziginden c¢ok
Bulgar halk miiziginin karakteristigini
yansitan bir makamdir. Semahlar genellikle
iic boliimden olusmaktadir ve Tiirkiye’nin
birgok bolgesindeki folklor miizikleri ve
baz1 semahlarda oldugu gibi, her biri yavas
tempodan hizli tempoya giderek artan bir
asama sergileyen farkli nefeslerden meydana
gelir. 9/8 lik ol¢ii sadece Tiirkiye’nin
batisinda ve dogusunda sergilenen semahlarin
en hizli boliimlerinde degil, ayrica Toros
Daglarindaki Bektasi semahlari, Tahtacilarin

mengisi, Yiriiklerin teke zotlatmasi, Ege ve
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2/4, and 11/8 (22322) — a meter which is
more characteristic of Bulgarian folk music
than Turkish. Semahlar are generally perfor-
med in three sections, each using a different
nefes which progress from slower (agirlama
sections) to faster (kivrak sections) tempos as
do some semahlar and folk dance melodies
in many parts of Turkey. It is interesting that
9/8 meter is not only common for the fastest
sections of many semahlar in eastern and
western Turkey, but is also prevalent in folk
songs (tiirkiiler) and dance melodies (oyun
havalarr) such as the karsilama in Thrace
and Aegean Turkey, the teke zotlatmasi (goat
leaping) of the Yiiriiks, the mengi of the Tah-
tacis and semah genres of Bektashis in the
Taurus Mountains.

Instruments

Although smaller members (tambura,
¢ogiir varieties) of the baglama family were
used in the past, the folk lutes of the eas-
tern Rhodopes are primarily the standard,
medium-sized, long-necked baglamalar
found in Turkey with three double courses,
one triple and two double courses, or two
doubles courses with a single string in the
middle. The courses are tuned to La-Re-Sol,
(from high to low pitch), the most common
tuning (bozuk diizeni or karadiizen) in Tur-
key and particularly in Thrace and Western
Turkey. The short-necked (kisa sapli) lutes
with the traditional La-Re-Mi or Mi-La-Si
tuning (baglama or astk tuning) associated
with Alevis from eastern Turkey can be fo-
und in Bulgaria now, but the instruments are
tuned in the local fashion in order to preserve
traditional performance practice and style. In
addition, the strings are plucked and strum-
med with a plastic plectrum rather than with
the open-handed ‘with the fingers’ (parmak-
la) Central-Asian Turkmen style found with
Alevis in eastern Anatolia and nomadic pe-
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Trakya’daki karsilama gibi oyun havalar1 ve
tiirkiilerde de yaygindir.

Enstriimanlar

Gegmiste ailesinin  daha
kiigiik tyeleri (tanbura, ¢ogiir ¢esitleri)
kullanilmasina ragmen, Dogu Rodoplardaki
lavtalar aslinda standart, ortaboylu, uzun sapl

baglama

baglamalardir ve bu baglamalar Tiirkiye’de
tcli ¢ift course (iki telin birlestirilip tek
ses vermesi), bir t¢lii ve iki ¢ift course ya
da ortasinda tek tel bulunan iki ¢ift course
seklinde bulunurlar. Bu courselar LA-Re-Sol
(Yiksek perdeden diisiikk perdeye) seklinde
akort edilir ve bu da Tiirkiye’de ozellikle
Trakya ve Bati Tiirkiye’de kullanilan en
yaygmn akort seklidir (bozuk diizeni ya
da karadiizen). Tiirkiye’nin dogusundaki
Alevilerle o6zdeslesen geleneksel La-Re-
Mi ya da Mi-La-Si akortlu (baglama ya da
agik akortu) kisa sapli lavtalara gliniimiizde
Bulgaristan’da da rastlanmaktadir; ancak
bu calgilar geleneksel performans pratigini
ve stilini korumak i¢in yerel tarzda akort
edilmektedirler. Bunlara ek olarak bualetlerin
Tiirkiye’nin batisindaki gocebe
insanlar ve Dogu Anadolu’daki Aleviler,
Orta Asya Tirkmenlerinin yaptig1 gibi
parmaklariyla calmaktan ziyade bir mizrap
kullanilarak calarlar. Nefeslere eslik ederken
enstrimanlar sOylenen melodiye (nefese
eslik ederken perdelerin kullanilmadigi ya da

tellerini

sadece agik tellerin kullanilmasi) ostinatoya
benzer ritim eslik eder ya da ses ve enstriiman
arasinda herefonik iliskiyle olusan melodinin
sadelestirilmis bir versiyonunu sunar.

SONUC

Bulgaristan’in Dogu Rodop Daglarinda
yasayan bircok Babai ve Bektasi toplum
larinin dinl repertuarina genel bir bakisg
olan bu yazi, bu Balkan tabanli heterodoks
ve tasavvuf kokenli gruplar ve onlarin
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oples in western Turkey. When accompan-
ying nefesler, the instruments either offer
an ostinato-like rhythmic accompaniment to
the sung melody (perdesiz [literally, no use
of frets or use of only open strings while ac-
companying a nefes] makami) or supply a
simplified version of the melody that results
in a heterophonic relationship between ins-
trument and voice.

Conclusion

This overview of the sacred repertoire of
several Babai and Bektashi communities in
the eastern Rhodope Mountains of Bulgaria
has resulted in a number of discoveries that
can serve as a foundation for further compa-
rative research between these Balkan-based,
heterodox and mystically-oriented sectari-
an groups and their counterparts in Turkey.
Commonalities between Turkey and Bulga-
ria involve similarities in poetic, musical and
ritual dance genres; the performance of the
saz/baglama by ritual specialists, and simila-
rities in the use of instrument tunings, musi-
cal modes and meters.

Although the tune families in the Rhodo-
pes appear to be fairly unique, one subtle, yet
noticeable feature — namely the descending
anhemitonic pentatonic scale with the use of
glissandi — is prevalent in the folk music of
Bulgarian Slavs in the Rhodopes and with
Yiiriiks, Tahtacis, and Alevis and Bektashis
inwestern (Aegean) and southwestern (Medi-
terranean) Turkey. Another important feature
is the prominent use of 9/8 (2322 and 2223)
meter in a fashion that is highly reminiscent
of Bektashi, Tahtac1 and Alevi semahlar and
the karsitlama and teke zotlatmasi folk dance
genres of the afore-mentioned regions.

In closing, I should reiterate that further
research in Bulgaria is crucial for a more
comprehensive scientific analysis and sho-

Tiirkiye’de karsiliklart arasinda ileride
yapilacak olan karsilastirmali aragtirmalara
kaynak olusturabilecek kesiflerin sonunda
olusmustur. Tiirkiye ve Bulgaristan arasin
daki siirde, miizikte, dini

dans gosterilerinde, dini liderler tarafindan

benzerlikler

sergilenen saz/baglama performanslarinda,
enstriiman akortlarinin kullaniminda, miizik
Olciilerinde  kendini

makamlarinda ve

gostermektedir.

Rodoplardaki ezgi tiirleri oldukga essiz
olmasma ragmen, ince fakat fark edilir
bir Ozellik yani “glissandi” ile birlikte
“descending anhemitonic pentatonic
Olciisti”, Rodoplar’daki Bulgar Slavlar’in,
Yiiriikler’in, Tahtacilar’in ve Tiirkiye’nin
Giineybatisinda (Akdeniz) ve

(Ege) yer alan Alevilerin ve Bektasilerin halk

batisinda

miiziklerinde yaygindir. Diger bir 6nemli
ozellik ise 9/8’lik (2322 ve 2223) 6l¢iiniin,
daha once bahsedilen bdlgelerdeki Bektasi,
Tahtac1 ve Alevi semahlarini, karsilamay1
halk dans

ve teke zortlatmasi tlrlerini

animsatmasidir.

Son olarak da, Bulgaristan’da yapilacak
ileriki aragtirmalarin daha kapsamli bir
bilimsel analizi i¢in ¢ok dnemli oldugunu ve
bu ¢aligmalarin o bélgede ve Deliorman’daki
Bektasi Babai koylerindeki saha
calismalarinin  incelenmesinin  yani
Tiirk tasavvuf miiziginin de incelenmesi

veE
Sira

gerektigini tekrarlamak istiyorum. Buna
ek olarak Toros Daglarindaki, Tirkiye’nin
batisindaki ve Trakya’daki dini Tahtaci ve
Alevi/Bektasi tasavvuf miiziginin ve halk
miizigi tirlerinin yakindan incelenmesi
milletler arasi diasporik paraleller ve kokenler
hakkindaki bu karmasik arastirmaya gerekli

bir boyut kazandiracaktir.

Kaynakc¢a
Aleksiev, Bozhidar. 2005. Folklorni
Myusulmanski Svetsi v Bulgariya
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uld include a study of Turkish secular folk
music in the Rhodopes as well as fieldwork
in more Bektashi and Babai villages in that
region and in Deliorman as well. In addition,
a closer examination of folk musical genres
and Alevi/Bektashi and Tahtaci sacred reper-
toire in Thrace, Western Turkey, and the Tau-
rus mountains will add yet another necessary
dimension to this complex quest for origins
and transnational, diasporic parallels.
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Siir - Hiiseyin SENGUL

MUSA’NIN KAYAN YILDIZI

Elinde vardi saglam tapular
Acilir sana gittigin kapilar
Selguk simgeli giizel yapilar
Garip Musa’nin kayan yildiz1

Doksanbesten beri de kosturuyorsun
Garip Musa adina costuran
Tiirbenin de yolunu astiran

Garip Musa’nin kayan yildiz1

Sinirsiz sirr1 eline alan
Aradigin hep gonliinde bulan
Oniki yildir bagkani olan
Garip Musa’nin kayan yildiz1

Yedi yiizyili ortaya koyan
Garip Musa’ya sevgisin duyan
Kotii engelleri hice sayan
Garip Musa’nin kayan yildiz1

Karakasin konusan dilleri
Bahgede soldu acan giilleri
Mekéan oldu Ankara illeri
Garip Musa’nin kayan yildiz1

Ozan Sengiiliim agla ha agla
Yiiregini ask oduna dagla
Kardes i¢inde karalar bagla
Garip Musa’nin kayan yildiz1

Hiiseyin SENGUL
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Tirk Kiiltirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi

DURBALI SULTAN
RESURRECTED ?

DURBALI SULTAN YENIDEN
ORTAYA MI CIKIYOR?

([
Some remarks on recent developments aro-
und the Bektashi Tekke of Durbali Sultan
near Pharsala-Thessaly

Machiel Kiel'

ABSTRACT
Durbali Sultan is an important person in
terms of his era and period he lived in. In this
study, what is emphasized is the era he lived
and the effects of that era.

Key Words:
Greek, Dervish Lodge, Albania, The
Balkans

Giris

On the top of a wooden hill overlooking
the little-used railway line from the inland
town of Pharsala to the port of Volos in the
Central Greek province of Thessaly lie the
ruins of a vast complex of buildings that
once used to be the great Bektashi Tekke of
Durbali Sultan. In the 18" and 19" century it
was the largest Bektashi centre of the Greek
lands (not counting the Tekke of Kizil Deli
near Mikr6 Déreio (Kiigiik Derbend) in Wes-
tern Thrace, part of Greece since 1920.

The eastern half of Thessaly, containing
the largest plain of Greece, was part of the
Ottoman Empire between 1387/88 and 1881
(the western plain, with Trikkala 1395-1881).
Pharsala was the Ottoman Catalca, a small
town which for two thirds was inhabited by
Turks and possessed some remarkable Otto-
man monuments. Except for the great bridge
over the Alpheios river, built by Ratip Ah-
med Pasha shortly before 1756, nothing Ot-
toman remains in Pharsala. Volos became a

[

Tesali Yakinindaki Bektagi Tekkesi Durbali

Sultan Civarindaki Son Gelismeler Uzeri-
ne Bazi Aciklamalar

Ceviri
Deren Basak Akman Yesilel*

OZET
Durbali Sultan, yasadigi donem ve mekén
acisindan 6nemli bir isimdir. Bu aragtirmada
onun yasadig1 donem ve etkileri {izerinde du-
rulmaktadir.

Anahtar Kelimeler:
Yunan Dervis Tiirbesi, Arnavutluk, Bal-
kanlar

Giris

Ic kesimlerdeki Pharsala kasabasinda
Tesali’nin Orta Yunanistan bolgesinde yer
alan Volos Limani’na uzanan ve nadiren kul-
lanilan demiryolu giizergahina nazir agaglar-
la kapli tepede bir zamanlar biiyiik bir Bekta-
si tekkesi olan Durbali Sultan kompleksinin
kalintilar1 yer almaktadir. 18. ve 19. yiizyil-
larda Kiigiik Derbend’de yer alan Kizil Deli
tekkesi disinda 1920’den beri Yunan toprak-
larina bagli olan Bat1 Trakya’da yer alan en
biiyiik Bektasi merkezi idi.

Yunanistan’in en biiyiik ovasim1 kapsa-
yan Tesali’nin dogusu 1387/88-1881 yillar
arasinda Osmanl Imparatorlugu’na bagl idi.
Pharsala, Osmanli’nin Catalca kasabasiydi.
Bu kasabanin 2/3’linde Tiirkler yasamaktay-
d1 ve burada dikkate deger Osmanli anitlar
vardi. 1756’dan ¢ok kisa bir siire 6nce Ra-
tip Ahmed Pasa tarafindan Alpheios neh-
ri lizerine inga edilen biiyiik koprii disinda
Pharsala’da Osmanli’ya ait bir sey kalmadi.
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place of importance only in the 19" century,
when it developed from a small 16" century
Ottoman castle with a similarly small open
suburb into the most important harbor of
Central Greece. In Volos, too, all Ottoman
structures have gone.

What we saw in 1967, 1972 and 1974
on the lonely hill above the village of Ireni
were two domed mausolea, tiirbes, a large
cemetery with many Bektashi gravestones,
a guesthouse and further domestic buildings
and huge stores for the agricultural produ-
ce of the land and the vast herds the tekke
once must have possessed. The name of
the nearby village, Ireni, is not Greek but a
Greek corruption of the Turkish name Oren-
li, or: “village with (or: at) the ruins.” This
name is an echo of the ruins of an 11%-12%
century Byzantine monastery that stood
on the same site, with near - or below - it
the remains of an ancient Greek temple.
Spolia from both structures, studied by
Giannopolos, are incorporated in the pre-
sent structure, symbolizing the spiritual
continuity of the site. In the Ottoman period
more than half of all villages of the district
of Pharsala had Turkish names and Mus-
lim inhabitants. Many of the Muslims were
descendants of Yiirtik settlers of the earliest
part of the Ottoman peiod. We find them in
the tahrir defters of Thessaly of 1466, 1506,
1521 and 1569/70 preserved in the Ottoman
archives in Istanbul (B.O.A.). That many of
these people had a heterodox background,
where Bektashi preachings found a willing
ear, is known better than anybody else by
Iréne Melikoff, in whose honour we wrote
these lines.

The last occupant of the Tekke of Dur-
bali Sultan, Baba Seyyit, died in March
1973 and was buried in the corridor linking
the two tiirbes. Decay set in because of the
total lack of care. Some local inhabitants of
the nearby villages appropriated part of the
land belonging to the Tekke. In the 1950s
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Volos, ancak 19. ylizyilda, 16. yilizy1l Osma-
It kalesi ve banliydsii olmaktan ¢ikip Orta
Yunanistan’in en dnemli liman1 haline geldi-
ginde onemli bir sehir haline geldi. Volos’ta
da tiim Osmanli yapilar1 yok olmustur.

1967, 1972 ve 1974’te Ireni kdoyiiniin
yukarisindaki tepede gordiiglimiiz seyler iki
kubbeli mozole, tiirbeler, Bektasi mezar tas-
lar1 ile dolu biiyiik bir mezarlik, misafirhane,
pek ¢ok hizmet binasi, arazinin tarim triin-
lerini satan biiylik marketler ve tekkeye ait
hayvan siiriileridir. Civardaki kdyiin adi Ireni,
Yunancadan gelmemektedir. Tiirkge Orenli
admin Yunancaya uygun hale getirilmis sek-
lidir. Bu isim ayn1 zamanda ayn1 bolgede 11.
ve 12. yiizyillarda var olan Bizans manastiri-
nin ve yakinlarindaki eski Yunan tapinaginin
kalintilarin1 da yansitmaktadir. Giannopolos
tarafindan c¢aligilan iki yapidan kalintilar
(spolia) bugiinkii yapida birlestirilmistir ve
bdlgenin kutsal ruhunu simgelemektedir. Os-
manlt doneminde Pharsala bolgesindeki koy-
lerin yarisindan fazlasinin ismi Tiirkge idi ve
buralarda Miisliimanlar yasardi. Miisliiman-
larin ¢ogu Yoriiklerin soyundan gelmektey-
di. Bu bilgileri 1466, 1506, 1521 ve 1569/70
yillarmna ait olan ve Istanbul’da Osmanl ar-
sivlerinde korunan Tesali tahrir defterlerinde
bulduk. Burada yasayan insanlarin ¢ogunun
heterodoks bir gegmisinin oldugu, anisina bu
satirlart yazdigimiz Irene Melikoff tarafin-
dan ¢ok iyi biliniyordu.

Durbali Sultan tekkesinin son calisa-
n1 Baba Seyyit 1973 Mart’inda 61dii ve iki
tirbeyi birbirine baglayan koridora gomiil-
dii. Tamamen ilgisizlik yiiziinden yikilmalar
meydana geldi. Yakin kdylerde yasayan hal-
kin bir kism1 tekkeye ait topraklar1 kendileri-
ne mal ettiler. 1950°de Yunan Devleti tekke-
nin vakfina ait topraklardan 13.000 stremma-
sina (10 stremma yaklasik 1 hektar) el koydu
ve cevredeki koyliilere dagitti. Tekke 2960
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the Greek State had confiscated 13.000 strem-
ma (10 stremma is about 1 hectare) of land
belonging as Vakf'to the tekke and distributed
it to the villagers of the surrounding area. The
tekke kept 2.960 stremma and 700 sheep and
goats. The Greek State and kept the property
under sequestration as “enemy real estate”
because officially Greece and Albania were
still in a state of war. Within a few years after
Baba Seyyit’s death the remaining carpets,
lamps and calligraphed /evhas were stolen.
Although the tekke had officially been dec-
lared a “historical monument” since years
nothing was done for its maintenance. In the
1990s Greek nationalist fanatics desecreated
the tiirbes, threw out the sanduks and other
remaining objects and broke and destroyed
many old gravestones. Their work was finis-
hed by local treasure hunters, who believed
that all the dervishes were rich people and
had been buried with lots of money on them.
They opened the graves and scattered the bo-
nes of the deceased. This state of affairs was
reported to us in November 1992 by Dimit-
ris Stamoulis, son of the last official guardi-
an and shepherd of the tekke, than living in
Paris. These last developments induced me
to publish the material collected at the spot
in 1967-’74 and in the Ottoman archives in
Istanbul. It appeared in 2005 in Ankara in the
great volume edited by Yasar Ocak on “Su-
fism and sufis in Ottoman society.” For me it
was the end of the old tekke and its “history
was destroyed before it was written.”

Some time ago, since around the year
2000, the fate of the decaying tekke took a
surprising new twist. Small groups of Alba-
nian Muslims with a Bektashi background,
legally living in Greece since years, found
the tekke. They are mostly from the deep
south of Albania, from the little town of Les-
kovik, which in the past was known as an
important Bektashi centre. In the cemetery
of the tekke still stands undamaged (2009),
the beautifully decorated tomb of Kani Pasha

stremmalik araziyi ve 700 koyun-keciyi ko-
ruyabildi. Yunan devleti araziye “diigman
gayrimenkulii” olarak el koydu; ¢iinkii bu
donemde Yunanistan ile Arnavutluk res-
mi olarak savas halinde idi. Baba Seyyit’in
Olimiinden kisa bir siire sonra kalan halilar,
lambalar, el yazmasi levhalar ¢alindi. Tekke
resmi olarak tarihi eser ilan edilmesine rag-
men yulardir varligini siirdiirmesi icin hig-
bir sey yapilmadi. 1990°larda fanatik Yunan
milliyetgileri tiirbeleri ¢ok kotii kullandilar,
sandukalar1 ve kalan diger esyalar1 disar1 at-
tilar ve eski pek ¢ok mezar tagina zarar verdi-
ler. Bu kisilerin yaptig1 isleri dervislerin ¢ok
zengin kisiler oldugunu ve yiikli miktarda
para ile gomiildiiklerine inanan yerel hazine
avcilar1 tamamladi. Mezarlari agtilar ve olii-
lerin kemiklerini etrafa sactilar. Bu hadise
bize tekkenin son bekgisi ve ¢obaninin oglu
olan ve su an Paris’te yasayan Dimitris Sta-
moulis tarafindan Kasin 1922°de bildirildi.
Bu son gelismeler beni 1967-74’te bu nokta-
da ve Istanbul’da Osmanli arsivlerinde topla-
nan materyalleri yayinlamaya tesvik etti. Bu,
editorliigiinii Yagar Ocak’in yaptigt “Sufizm
ve Osmanli Toplumunda Sufizm” adl1 eserde
2005 yilinda Ankara’da yayimlandi.

Bir siire 6nce, 2000 y1li civarinda, tekkeyi
yikma yazgisi sasirtict yeni bir donemece gir-
di. Yunanistan’da yasal olarak yasayan Bek-
tasi kokenli bir grup Arnavut Miisliiman tek-
keyi buldu. Bu grubun ¢ogu Arnavutluk’un
giineyinde yer alan ve ge¢miste dnemli bir
Bektasi merkezi olan Leskovis isimli bir
kasabadan gelmekteydi. Tekkenin mezar-
liginda, Durbali Sultan tekkesi ile giiney
Arnavutluk baglantisin1 gosteren, ¢ok giizel
bir sekilde dekore edilmis Leskovik’in Kani
Pasa mezar1 zarar gérmemis bir sekilde yer
almaktadir.

Leskovik Bektasileri soyundan gelenler
Durbali Sultan ve tekkesi hakkindaki baladla-
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of Leskovik illustrating the link between the
tekke of Durbali Sultan and southern Alba-
nia. Kéni Pasha died in 1918.

The descendant of the Leskovik Bektashis
knew by heart a number of songs and ballads
about Durbali Sultan and his tekke, transmit-
ted to them by their mothers during the days
of darkness of communist dictatorship and
its aggressive atheism. A piece of living oral
history. As the ruins of the tekke appear on
no map, telephone directory or else it took
a bit of time for them to find the place. The
group decided to stop the process of decay
and in long weekends worked to clean and
restore the two historical tiirbes, re-install
sanduks over the graves of the holy men and
to bring a bit of order at the half destroyed
and terribly neglected old cemetery. The gro-
ups also organized, at irregular dates, a religi-
ous ceremony which they called a “kurban.”
At an early stage the local police intervened
and forbade the group to be active. A second
groups of Albanian Muslims, now living in
Athens, came into being. Greeks intellectu-
als got interested and started to write about
the tekke in various newpapers.

The Greek lawyer Kostis Tsitsilikis from
Thessaloniki applied to the official Greek
Ombudsman in Athens, explained the case
and pleaded for the return of the property to
the Muslim Community taking care of the
Tekke. The case is rather complicated and by
the time of writing is still pending. Meanw-
hile a third group of Muslim Albanians was
formed in Larissa, the capital of Thessaly
and much closer to Durbali Sultan than the
groups based in Athens and Thes.niki. The
new groups, being much “closer to the fire,”
cleaned more of the cemetery and placed
lamps at each of the graves. They also built
inside the ruined compound a room to sleep
and decorated it with inscriptions of Ali etc.
This building activity was simply illegal but
the Greek police of the area, knowing of the
actions of the Ombudsman, left them undis-
turbed.

Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi 2009 / 52 |56

r1 ve sarkilar1 ezbere bilmektedirler. Bu sarki-
lar ve baladlar onlara anneleri tarafindan ate-
izmin yaygin oldugu komiinist diktatdrligiin
karanlik giinlerinde aktarilmisti. Bir yasayan
sozIi tarih eseri. Tekkenin kalintilar1 higbir
haritada ya da telefon rehberinde gdriinme-
digi i¢in tekkenin yerini bulmak onlarin bi-
raz zamanini aldi. Bu grup, yilma siirecine
bir son vermeye karar verdiler. Uzun hafta
sonlarinda tarihi iki tiirbeyi temizlemeye ve
restore etmeye bagladilar. Kutsal insanlarin
mezarlar1 lizerindeki sandukalar1 tekrar insa
ettiler ve yar1 harap edilmis ve oldukga ih-
mal edilmis eski mezarlig1 tekrar bir diizene
sokmaya caligtilar. Gruplar diizenli olmayan
zamanlarda “kurban” adini verdikleri dini
torenler diizenlediler. Ik zamanlarda yerel
polis miidahale etti ve grubun aktiviteleri-
ni yasakladi. Su an Atina’da yasayan ikinci
bir grup olan Arnavut Miisliimanlar1 ortaya
cikti. Yunan aydimnlart tekkeyle ilgilenmeye
bagladilar ve pek ¢ok gazetede tekke hak-
kinda yazilar yayimladilar. Selanikli Yunan
avukat Kostis Tsitsilikis Atina’daki resmi
Yunan kamu denetgisine bagvurdu, durumu
acikladi ve arazinin tekkeyle ilgilenen Miis-
liiman topluluguna geri verilmesi i¢in dava
acti. Durum olduk¢a karmasik ve bu yazi
yazildig1 sirada hala bir karara varilmis de-
gil. Bu arada Tesali’nin bagkenti Larissa’da,
ticlincii grup bir Arnavut Miisliimanlart gru-
bu olustu. Bu grup Durbali Sultan’a Atina’da
ve Selanik’te olusan gruplardan daha yakin-
di. “atese daha yakin” olan bu yeni gruplar
mezarligin biiylk kismini temizlediler ve
mezarlarin her birine lambalar yerlestirdiler.
Duvarlarla ¢evrili hasarli binalarin igine uyu-
mak i¢in bir oda inga ettiler ve Ali’nin kita-
beleriyle siislediler. Bu insaat igi yasa dist idi
ancak bolge polisi kamu denetgisinin etkin-
liklerini bildigi i¢in onlar1 rahatsiz etmedi.
2009°da eski ve Bizans abideleri ile ilgilenen
bir N.G.O. grubu tekke ile de ilgilendi. Ustiin
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In 2009 a N.G.O group interested in the
history and conservation of Ancient and
Byzantine monuments also got interested in
the tekke. This groups of broad-minded pe-
ople, with a great technical expertise, wan-
ted to make detailed architectural drawings
of the entire complex, something that never
has been done. The group also wrote an of-
ficial letter to the Ombudsman in support of
the case still pending at the court. What is
lacking now is the creation of a legal body
that unites all groups interested.

As part of the process of making the tek-
ke known to a larger public a book of more
than 200 pages, written by K.G. Tsikoumis,
was published in 2006 and in 2007 prepara-
tions were made for a film about the tekke,
to be shown of Greek television. These pre-
parations brought me, after more than thirty
years, back again to the tekke.

The least we may expect for the next few
years is the resurrection of the old tekke as
an official religious centre for the Albanian
Muslims living in Greece and the further
consolidation, or even restoration, of the re-
maining ruined buildings and the restitution
of at least some of its old property to give this
old spiritual centre a solid material base.
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teknik deneyimlere sahip acik fikirli bu grup,
tim kompleksin detaylt mimari ¢izimleri
yapmak istedi. Bu grup ayrica mahkemede
hala devam etmekte olan bu davayi destek-
lemek i¢in kamu denetcisine bir mektup yaz-
di. Su anda eksik olan tek sey ilgili gruplart
bir arada toplayacak yasal bir organizasyon.
Tekkeyi tanitma siirecinin bir pargast olarak
200 sayfadan fazla K. G. Tsikoumis tarafin-
dan 2006°da bir kitap yayimlandi. 2007°de
Yunan televizyonlarinda gosterilmek ama-
ciyla tekke hakkinda bir film ¢ekmek iizere
hazirliklar tamamlandi. Bu ¢alismalar 30 yili
agkin bir siireden sonra beni tekrar tekkeye
gotiirdil.

Oniimiizdeki yillarda en azindan, eski
tekkenin Yunanistan’da yasayan Arnavut
Miislimanlari i¢in resmi dinl merkez olarak
tekrar ortaya ¢ikmasini, hatta kalan yikik bi-
nalarin restore edilmesini ve bu eski kutsal
merkeze saglam bir maddi dayanak vermek
i¢in en azindan bazi mallarin ve arazilerin
iade edilmesini bekleyebiliriz.
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Tirk Kiiltirti ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi

NAIM BEY FRASERI’NIN BEKTASILiIGI VE DUSUNCESI
[ J

The Bektashim Of Naim Bey Fraseri And His Philosophy

Metin izeti!

OZET

1826 yilindan baslayarak Arnavutluk hem siyasi hem de kiiltiirel agidan Bektasilin
merkezi haline doniismiistiir. Arnavutluk’ta bulunan Bektasi tekkelerine Osmanli devletinin
bir¢ok bolgesinden Bektasi babalar1 gelip yerlesmiglerdir. Neticede de bu tekkeler ilim ve
sanat merkezleri haline doniismiislerdir. Arnavut Bektasilerinden biiyiik bir ¢ogunlugunun
calismalarint en hizh yiriittiikleri alan hi¢ siiphesiz siirdir. Tasavvuf geleneginden de
etkilenerek Osmanli doneminde yetisen bir¢ok Arnavut asilli sair Bektasilerin arasindan
¢ikmistir. Bu déonemde Fraser Bektasi Dergahi Arnavut Bektasilerinin merkezi haline gelmis
ve bu tekkede de Arnavutlarin en biiyiik sairlerinden biri olan Naim Bey Frageri yetigmistir.
Arnavut edebiyatinin en meshlr simalarindan biri olan Naim Bey Fraseri degisik konularda
yazdig siirlerin arasinda tasavvufl igerikli olanlar1 da vardir. Naim Bey Fraseri biiyiik
mutasavvuiflar ve Bektasi sairlerinin eserlerinden en ¢ok etkilenen Arnavut sairlerinden
biridir. O, eserlerinde vahdet-i viicudu, ilahi agki, insan1 islerken tasavvuf siirinden oldukga
etkilendigi agike¢a ortadadir.

Anahtar Kelimeler:
Naim Bey, Alevilik, Bektasilik, Arnavutluk.

ABSTRACT

Albania has been turned into the center of Bektashim in terms of both cultural and political
aspects starting from 1826. Bektashi Babas from many regions of Ottoman Empire settled in
Bektashi dervish lodges in Albania. These dervish lodges have become the center of science
and art. Undoubtedly, most of Bektashies in Albania are good at poetry. Most of poets who
originated from Albania and grow up in Ottoman period by being influenced by mysticism
were Bektashi. In this period, Fraser Bektashi dervish lodge became the center of Albanian
Bektashies, and Naim Bey Fraseri, who is one of the most important Albanian poets, was
raised in this period. Naim Bey Fraseri, who is one of the well-known figure of Albanian
literature, wrote poems in different topics and some of his poems include mysticism. Naim
Bey Frageri is one of Albanian poets who was strongly influenced by Bektashi poets and
great Sufis. It is clear that he was deeply impressed by mystic poems while mentioning
pantheism(vahdet-i viicud), divine love and humanity in his poems.
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Naim Bey, Alevism, Bektashim, Albania
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Insanlik tarihinde &nemli bir yer teskil
eden, varligint uzun siire stirdiirebilmis ve
bugiin bile bir¢ok yonden tekrar kegfedilme-
ye caligilan Osmanli Devleti’nin alt yapisini
olusturan, ya da manevi zeminini teskil eden
yapici unsur, Islam dininin dogusunu takip
eden kisa siire icerisinde genis cografyalara
yayilmasini saglayan tasavvuf akimi olmus-
tur. Tirklerin ihtidasinda ve devletlerinin
uzun siire ayakta kaip giiclenmesinde bagli-
ca rol oynayan dinin sufiyane tecriibe ve ask
boyutlari, 6zellikle Hazreti Muhammed ve
Ehl-i Beyt’e kars1 coskun sevgi, Tiirk insani-
nin yasadig1 ve ulasabildigi biitiin bolgelere
aktarilmis ve o yerlerde kalindig siirece ya-
satilmaya ¢aligilmistir.

Bu realite, Arnavutlarin Osmanli done-
mindeki tarihi incelendiginde ortaya ¢ik-
maktadir. Bir¢ok yere ordulardan dnce yerle-
sen, halk i¢indeki niifuzlar ile dikkat ¢eken
mabhalli ile merkezi devlet ricali lizerindeki
tesirleriyle temayiiz eden mesayihe, padi-
sahlarin ¢ogu, bircok valide sultan, padigsah
kizlari, vezirler, pasalar ve pek cok zengin
bizzat intisap etmisler, tesis ve tahsis etikleri
vakiflarda tarikatlarin bu topraklarda nesv i
nema bulmasina katkida bulunmuslardir.?

Anadoluda faaliyet gosteren bircok ta-
rikatin miiritleri Arnavut topraklarina kadar
uzanmistir. Ancak Arnavutluk ve Arnavutlar
Bektasi tarikati agisindan birinci derecede
Onem tasimis ve tasimaktadir. Arnavutla-
rin kiiltiirel, sosyal ve siyasal yasantisinda
Bektasilerin tesirleri ¢oktur ve 6zel bir ko-
numlar vardir.

1826 yilinda Yeniceri Ocagt’nin kaldiril-
masiyla Bektasi tarikatina karst sert 6nlem-
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ler almmustir. Bu sert dnlemler Istanbul ve
Anadolu’da ¢ok daha yogun bir bi¢imde his-
sedilirken Arnavutluk’ta pek o kadar hisse-
dilmemistir. Hatta Giiney Arnavutluk kanun
dis1 ilan edilen Bektasiler’in siginak bolgesi
olma 6zelligini kazanmistir.

Bu donemden baslayarak Arnavutluk
hem siyasi hem de kiiltiirel agidan Bektasilin
merkezi haline doniismistiir. Arnavutluk’ta
bulunan Bektasi Tekkelerine, Osmanli dev-
letinin bircok bdlgesinden Bektasi Babalari
gelip yerlesmislerdir. Neticede de bu tekke-
ler ilim ve sanat merkezleri haline doniis-
miiglerdir.

Arnavut Bektasilerinden biiyiik bir ¢o-
gunlugunun calismalarint en hizli yiiriittiik-
leri alan hig siliphesiz siirdir. Tasavvuf gele-
neginden de etlilenerek Osmanli doneminde
yetisen bir¢ok Arnavut asilli sair Bektasilerin
arasindan ¢ikmugtir.

Gilintimiize kadar ulasan siirlerin ilk izle-
rini 1725 yilinda Mugi Zade nin “Iimzot mos
me le pa kafe” (Allahim beni kahvesiz bi-
rakma) siirinde bulmaktayiz . Boylece Arap
alfabesi ile yazan Arnavut Bektasi sairlerine
onsekizinci, ondokuzuncu ve yerminci asrin
baslarinda rastlamaktayiz.

XVIIL. yiizyilin sonlarinda Arnavutluk’un
Fushkruya sehrinde yasamis ve orada daha
sonralart ¢ok faal olacak bir Bektasi tekke-
si kurmus olan Kemalettin Semimi, Baba
Bektasi mistik yorumunu igeren ilk Arna-
vutga siirleri yazmistir. Semimi Baba 1790-
1792 yillarinda Makedonya’nin Kopiirli
sehrindeki Bektasi Tekkesinde de bir ara bu-
lunmustur®. Semimi Baba’nin yazmis oldugu
siirlerden birkag drnek verelim:




Metin Izeti

“Une jam mbreti dhe Sejjidi, femije e Nebiut
Dhe per Zotin ju betohem, ge jam bir I Aliut

Xhahilet le te me shajne, syte I kane te verbuar
S'shohin Henen e ndrituar, me shkelqimin e Rabbiut.”

Terclimesi:
“Ben Sultanim, Seyyidim, Nebi’nin ogluyum
Allahima yemin ederim, Ali’nin ogluyum

Cahiller bana sovsiin, gozleri kordiir
Ay sevkini gormiiyor, Rabb feyz vermiyor.”

“Jam abdall nje I perunjur, Shoku im eshte Aliu
Per te tjere skam nevoje kur krahu im eshte Aliu

Gjithe vajtimet qe bej une ahu im eshte Al
Vend I kibles Muhammedi, I perunjes eshte Aliu™

Terclimesi:
“Ben miitevazi bir abdalim, Ali benim dostumdur
Baskalarina ihtiyacim yok, Ali benim destegimdir

Avazlarimda Ali benim ahimdir
Kible yeri Muhammed, el 6pmek te Alinindir”*.

Semimi Baba 1807 yilinda vefat etmis ancak siirleri Arnavutluk ve Arnavutlarin yasadigi
diger bolgelerde oliimiinden sonra da canliligini devam ettirmislerdir.

Arnavutca yazilan siirin ikinci ve en 6nemli merkezi Fraser’da bulunan Bektasi tekkesi-
dir. Bu tekkenin kurucusu Nasib Tahir Baba XIX. yiizyilin baslangicinda yagamis ve ardin-
dan birgok siir birakmugtir.

Nasib Tahir Baba’nin siirlerinden bir 6rnek verelim:

“Xhabhilia thone — Ne jemi qystah
Vehten nuk e njohne-elhugmu lillah.

Bizlere kiistah — der cahiller
Kendilerini taniyyamadilar — El-hiikmii hllah

Zotne tone e njofine — Imami zaman
Kush nuk e ka njohur- mbet hayvanullah.

Allahimizi taniriz — imami zamam da
Kim tamimamus ise — Kald1 hayvanullah

Hased nuk kemi — Ne kete xhihan
Se kush ka hasedne — Ka lanetullah.
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Hasedimiz yoktur — Bu cihanda
Hased kimde varsa — o dur lanetullah.

1835 yilinda vefat eden Nasib Tahir Baba kurmus oldugu tekkenin bahgesinde defn edil-
mistir. Halk tarafindan tiirbesi devaml ziyaret edilmektedir®.

XIX. yiizyilda yasayan ve Arnavutca yazan bilyiik Bektasi sairler arasinda Baba Abdullah
Melcani de yer almaktadir. Korca etrafinda bulunan Melcan Tekkesi’nin kurucusudur.1852
yilinda Melg¢an’da vefat etmistir.

Siirlerinden bir 6rnek:

“Do te behem dervish me aba
Shpwrtin tim do ta bej xhaba

Per ty Sart Salltuk Baba

Te them madherine tende, Ja Shah
Te them bukrine tende ja Nur.

Ti je Ahmedi Myftar

Perendia t’ka ne nazar
Hazreti Aliu me zylfikar
Thone trumrine tende, Ja Shah
Thone bukrine tende, Ja Nur.

Terclimesi:

“Abal1 dervis olacagim

Canimi feda edecegim

Senin ugruna, Sar1 Saltik Baba
Soylerler giizelligini, Ya Sah
Soylerler yiiceligini, Ya nur.

Sen bir Ahmed-i Muhtarsin

Sen Allahin nazarindasin
Hazreti Ali Ziilfikari ile beraber
Soylerler kahramanhgini, Ya Sah
Soylerler giizelligini, Ya Nur”®.

XIX. ylizyilin sonunda yasamis diger bir Bektasi sairi Leskovik’li Abidin Baba’dir. Arna-
vutca ve Tiirkge siirleri vardir. Arnavutca yazdigi bir siirinden 6rnek:

“Me myhyr te nubuvvetit
Dhe me shpat te Velajetit
Dhe nam te Emanetit
Erdhi Zati Pag Hyngqar.

Me urtesine e Hasanit
Me xhemal te Imam Hysejnit
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Me 1badet e Zejnelit
Erdhi Zati Paq Hynqar”.

Terciimesi:

“Niibiivvetin miihrii ile
Velayetin kilici ile
Emanetin sani ile

Geldi Seyyid Pak Hiinkar.

Hasan’in hikmeti ile

Imam Hiiseynin cemali ile
Zeynelin ibadeti ile

Geldi Seyyid Pak Hiinkar.”’

Fraser tekkesinde yetisen Seyh Dalip de bu sairlerin arasinda yer almaktadir.Fuzuli’nin
“Hadikatu's- Suada” sin1 Arnavutgaya terciime eden Dalip Fraseri XIX. Yiizyilin sonlarinda
yasamis olan en biiyiik Arnavut sairidir.

Dalip Fraseri’den bir 6rnek:

“Per riza te Hakut — Kush u be kurban

Dhe plagkat e barkut — I beri viran

Kim Allah rizasi icin — oldu kurban
Yiiregindeki herseyi etti viran.

Shkendija e dynjase — Qe s deshi bedel
Ne ¢ol te Qerbelase — Atje shtiu themel.

Diinyanin yildiz1 — istemedi bedel
Kerbela ¢oliinde — Orada atti temel.

Ate vend 1a zgjodhi — Xhenabt Mennan
Vete e desh e hodhi — Ne ate mejdan

O yeri secti Cenab-1 Mennan
Kendi istedi gonderdi- o meydana.

Nga Xhenabi Gafur — I zbriti ajet
Ja Hysejn Sabur — Mos ki kasavet.

Cenab-1 Gafurdan — Indi ayet
Ya Hiiseyn Sabir — Olmasin sende kasavet.

Dhe ti o Dalip thir — Thir o derdimen
Thir Hysejn Aline — Se aj te gjen.
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Sen hey Dalip davet et — davet et ey
meczub

Davet et Hiiseyn Ali’yi — Zira o seni
bulur®.

Fraser Bektasi dergah1 Arnavut Bektasi-
lerinin merkezi haline gelmis ve bu tekkede
de Arnavutlarin en biiyiik sairlerinden biri
olan Naim bey Frageri yetigmistir.

Naim Frageri 1846 yilinda Arnavutlugun
Pirmet kazasinin Fraseri kdylinde dogdu Ba-
bast Berat’tan gelip Fraseri’ye yerlesmis bir
akinci ailesinden olan Halid Bey’dir. Naim
Bey ilk tahsilini Frager koyiinde tamamladi
ayni zamanda ailece mensub olduklari Bekta-
si tekkesinde Farsca ve Arapca 6grendi. 1865
yilinda kardesi Semsettin Sami ile beraber
Yanya Zosimea Rum Lisesine kaydoldu. Li-
sede Yunanca, Fransizca ve Italyanca &gren-
di. 1871 yilinda Istanbula gitti, ancak verem
hastaligina yakalandigindan dolay1 bes alt1
ay sonra Arnavutluga geri dondii. !871-1882
yillar1 arasinda degisik idari vazifelerde bu-
lundu, fakat takibata ugradigindan dolay1
1882 yilinda ailesiyle beraber Istanbul’a yer-
lesti.

1884 yilinda “Drita” adli Arnavutga aylik
bir dergi ¢ikarma iznini aldi ve yayinladi. 19
Kasim 1900’de Erenkdy’deki evinde dldii ve
Merdivenkdy Sahkulu Bektasi Dergahiin
kabristanina defnedildi. Naag1 1978 yilinda
Arnavutluga nakledilmistir.
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Eserleri: Kendonjetoreja ( Okuma kita-
by, Vjersha Per mesonjetoret e para ( II-
kokul Talebelerine Siirler), Bageti dhe Buj-
qesi ( Hayvancilik ve Ziraat ismini tasiyan
sembolik uzunca bir siirdir), Lulet e Verese (
Yaz Cicekleri), Mesime ( Ogretiler), Fletore
e Bektashinjet ( Bektasiler’in Defteri), Istori
e Skenderbeut ( Iskender Beyin Tarihi), Qer-
belaja ( Kerbela).

Tiirkce yazdigr eserler de sunlardir:
Kavaid-I Farisiyye der Tarz-I Nevin, Ihtiraat
ve Kesfiyyat, Fusul-I erbaa. Fars¢a da * Ta-
hayyulat” adl1 bir giir mecmuasi yazmistir.

Naim Bey ayni zamanda degisik diller-
den Arnavutcaya terclimeler de yapmustir.
Homerin [lyadasim Tiirkce ve Arnavutcaya
terciime etmistir. Siirlerin tamaminda biiyiik
Olgiide tasavvufi hava hissedilmektedir.

Arnavut  edebiyatinin  en  meshdr
simalarindan biri olan Naim Bey Frageri
degisik konularda yazdig: siirlerin arasinda
tasavvufl icerikli olanlar1 da vardir. Naim-
Bey Fraseri biiyitk mutasavvuiflar ve Bek-
tasi sairlerinin eserlerinden en ¢ok etkilenen
Arnavut sairlerinden biridir. O, eserlerinde
vahdet-i viicudu, ilahi aski, insan1 islerken
tasavvuf siirinden oldukga etkilendigi agikca
ortadadir. Bu etki en iyi sekilde Naim Bey’in
“ Fyelli ( Kaval)” siirinde goriinmektedir.
Naim Bey’in bu siiri Mesnevi’nin ilk onsekiz
beyitine gok benzemektedir. Bu siirin tama-
min1 Tiirkge terclimesiyle veriyoruz:




Metin Izeti

Fyelli

Pa degjo fyellin ¢ thote
Tregon mergimet e shkreta
Qahet nga e zaza bote

Me fjale te verteta

Qe kur se me kane ndare

Nga shok e nga migesia

Gra e burra kane qgare

Nga ngasherimet e mija!
Kraherore e kam cpuar

E kam bere vrima vrima

Dhe kam qarre e kam renkuar
Me mijera psheretima

Dhe me boten e gezuar
Behem shok edhe marr pjese
Dhe me njerez te helmuar
Behem mik me besa bese

Puna s1 do ge te bjere
Une qanj me mallengjime
Me cdo vent e kurdohere
Psheretin zemra ime
Gjithe bota me degjojne
Po se jashtmi me shohin
Deshiren sma kuptojne

Zjarr e brendeshme sma njohin
Njerezit me mua rrine

Une qaj e mallengjohem
Po dufn e pshehte sma dine
Andaj kurre sperdellehem
Gjith ata ge jane ndare
Fyellit shoke ju bane
Shkallet e tij disa fare

Na shkalluan mendjen tane
O rremet 1 njerezise

Zerv 1 fyellit seshte ere

Ky eshte zjarr 1 dashurise
Qe 1 ra kallamit mjere

Kaval

Dinle kaval ne séyliiyor
Perisan ayriliktan anlatiyor
Hakikat dolu sézlerle

Kara diinyadan sikayet ediyor

Es ve dosttan beni
Ayrirdiklart zamandan beri
Feryatlarimdan aglamayan
Kadin erkek kalmadh.
Sinemi deldim gegtim
Delik desik ettim

Agladim, inledim

Binlerce ah ¢ektim

Neseli diinya ile

dost olur katilirum
zehirlenmis insanlarla ise
soz vererek dost olurum

Durum ne olursa olsun
Ben act ile feryad ederim
Her yer ve zamanda
Kalbimle inilerim.
Diinya feryadimizi duydu
Sadece digsardan gordu
Istegimi anlayamadi

Icimdeki atesi tantyamadi
Insanlar benimle oturdu
Ben agladim sizladim
Icimdeki ahi bilemediler
Ve asla anlayamadilar
Ayri diisenlerin tamami
Kavala dost oldular
Onun degisik perdeleri
Aklimizi perdeledi

Ey insanlar kalabaligi
Kavalin sesi riizgar degildir
Askin atesidir

Zavalli kavala diisen
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I ra giellit e ndriti
Semaya diistii aydinlatti

I ra zemris e nxehu
Kalbe diistii 1sitti

I ra veres e buciti
Saraba diistii costurdu

I ra shpwrtit dhe e dehu
Cana diistii sarhos etti

1 dha ere trindafilit
Giile koku verdi

I dha drite bukurise
Giizellige 151k verdi

I dha kenge bilbilit
Biilbiile tiirkii verdi

I dha shije gjithisise
Kainata tad verdi

Ay zjar ra ni qiej
O ates semaya diistii

Edhe duke perveluar
Diistiigii yeri yakip kavurdu

U bene kaq yj e diej
Bunlarca yildiz ve giines oldu

Qe 1 mba Zoti nder duar
Hepsini Allah elinde tutuyor

Nga ky zjarr Zoti 1 vertete
Kanati yarattig

Qe ka ngrehur gjithesine
Bu atesten Yiice Allah

Hoth nje shkendije ne jete
Bir kavilcim diinyaya atti

Dhe ber1 soje njermne
Ve insami yaratti
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O morre zjarr 1 bekuar
Ey miibarek ates

Une me ty jam perzjere
Ben seninle karistim

Pa jam tretur e kulluar
Sende eridim sizildim

Po te kam shpirt mos me lere’
Camimsin beni birakma

Naim Bey’in “
biliylik ol¢iide Hazreti Mevlana’dan etki-
lendigi gibi, diger eserlerinde de Hazreti

Kaval” isimli siirinde

Mevlana’nin konuyu isleyis tarzin1 ve te-
malarint mahalli tiplemelere de yer vererek
giizel bir sekilde islemistir. Naim Bey Ar-
navutlarin milli meselelelerini bile islerken
Hazreti Mevlana’nin Mesnevisinin birgok
yerinde hissedilen sosyo-kiiltiirel arkaplani
hissettirmektedir.

Naim Bey’in Hazreti Mevlana’dan etki-
lenmesi bagli bagina bir aragtirma konusudur.
Bugiine kadar bu konuda, {li¢ bes yiizeysel
makalenin diginda, kapsamli bir ¢alisma ya-
pilmamistir. Biz burada Naim Bey’in eserle-
rindeki temel konulardan olan vahdet ve in-
san hakkinda yazmis oldugu iki siirden birer
ornek verelim.

Njerezia

insanhk

“Beso e duaj Perendine
“Inan ve Allahi sev

Dhe dije ge eshte tek tine
Ondan gelen her seyi sev

E ki bese njerezine
Insanliga olsun giivenin

Se ajo eshte udh e Perndise.
Budur emri Allahin.




Metin Izeti

Te drejtene do Perendija
Adaleti Allah sever

Ate do dhe urtesija
Hikmet de O ’nu sever

Dhe mendeja dhe diturija
Akl ve ilim insanliga

Dhe nevoj e njerezise.
Biiyiik bir ihtiyactir.

Njeriu u be i delire
Insan pak yaratild

Po ate ge s eshte e mire
Ldkin temiz olmayani

Eshte e lig e peshtir
Kotiidiir hakirdir

Te mos ta benje nje jete.
Ve yasamaya layik degildir.

Se ka peshe te peshonje
Tartilar devamli tartar

Andaj ¢do gje te punonje
Bu nedenle is yaparken

Lipset me mend te gjykojne
Akilla hareket et

Te miren ta gjejne vete
Giizelligi ararken.

E mira na eshte gjene
Giizellik bulunmustur

FE kemi ne doret tene
Elinize verilmistir

Qe nga kreji kshtu ka gene
Bastan beri béyle imistir

Po njeriu nuke mejtohet.
Insan ise hic diisiinmemistir.

Kur te zeme njerezine
Insan oldugumuzda

Te behemi me Perindine
Allah 1 sevdigimizde

Te duam miresine
lyilikle davrandigimizda

E liga do te mergohet.
Kotiiliik kalmaz yerde.

Njerezia njerine e ¢mon
Insanlik insana deger verir

Edhe shpirtin elarteson
Allah’la beraberlige gotiiriir

Ve¢ ajo zemren e gezon
Onsuz insan hi¢hir seydir

Njerin e ben te nderuar.
Insanlik Allahi sevdirir.

Njerezia na perdelen
Ne giizeldir insan igin

Me Zon ajo na hsembelen
Seytandan uzak dursun

Njeriu pate gjesendi s 'vlen
Giizellige yanagsin

Sa do te jete i mesuar.
Hikmeti talep etsin.

Fare mire do te ronte
Cok giizel yasard:

Te ligat do ti haronte
Kotiiliigii unuturdu

Dhe djalle do ta debonte
Seytanm uzaklagtirirdi

Do te ish afer Perendise.
Allah’a yaklasird.
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Perendia
Allah

Zot i madh e i vertete
Allah Hak ve Ekberdir

Ne gjithesi eshte vete
Kainatta tektir

Ai eshte gjithesia
O kdinattir

Gjithesia eshte e Tia.
Kdinat da O ’nundur.

Ai eshte krej dhe fundi
O ibtida ve son

Pa ate ska vend gjekundi
Onun yeri de yoktur

Cdo gje ge na shohen syte
Gordiigiimiiz hersey O dur

Eshte ai se ska te dyte
Basgka birsey yoktur.

L urti nga do te kthehet
Hakim ne tarafa donerse

Fytyr e Tij i refehet
Onun vechi goriintir

Se e tere gjithesia
Clinkii biitiin kdinatta

Tregon bukurin e Tija.

Onun giizellikleri anlatilmakta.

Zot i madh e i vertete
Biiyiiktiir Allah ve dogrudur

Eshte e verteta vete
Hakikatin ta kendisidir

Pa ka bese miresine
lyiligi emreder

Urtesine e njerezine.
Hikmeti ve insanligi sever.

Tek’ eshte vellazerija
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Kardeslik neredeyse

Atje eshte Perendija
Allah oradadwr

E drejta eshte e verteta
Dogruluk ve hakikat

Jane besa pa te meta.
Hig eksiksizdir.

Zoti kerkon dashurine
Allah aski sever

Njerezine e urtesine
Insanlig1 ve hikmeti arar

Ai ge ben miresine
byiligi yapan

E ka afer Perendine.
Allaht bulur yaninda

Perendia miresine
Allah bizden iyilik ister

Do nga ne dhe migesine
Kardesligi ¢ok sever

Miresi e njerezise
Dyilik ve insanlik

Eshte udh e Perendise”."
Allahin yoludur™.

Naim Bey ayn1 zamaninda Arnavut Bek-
tagilerine el kitab1 seklinde “Fletore e Bektas-
hinjet” (Bektasilerin Defteri) ismini tasiyan ,
Tarikat-i Aliyye- 1 Bektasiyyenin 6gretilerini
iceren, biiyiik bir boliimii manzum yazilimis
kiiciik bir risalesi de vardr.

Bu risalede Naim Bey Bektasi miihiple-
rinin inanislarini, erkanini, davranig bigimini
ve iyi davranma usullerini igermektedir. Ar-
navut¢a nesir ve nazim geklinde yazilan bu
eserin degisik yerlerinden bazi 6rnekler:




Metin Izeti

“...Bektasi’lerin inanci bir genis yoldur.
Oniinde hikmet, kardeslik, dostluk, mehab-
bet, insanlik ve biitiin iyilikler 151k sagmakta-
dw. Bir tarafta ilim ¢icekleri digerinde haki-
kat giilleri. Ilimsiz hakikatsiz ve kardesliksiz
insan ger¢ek Bektasi olamaz...

... Bektasilerin yolu acik ve diizdiir, akli
olanlar igin hikmet ve iyilik yoludur.

Insan engellenmemistir, biitiin seylerde
hiirdiir ve islerin tamami onun elindedir.

Ancak anlayan, marifet sahibi olan ve
temyiz eden akli, kendisini yasatan ruhu,
aywrd eden kalbi ve biitiin isleri tartan vica-
duimin farkinda olmasi gerekir...

... Kadin ve erkek birdir, ayrilart gayri-
lart yoktur.

Erkek kadindan ancak kotiiliik sonucu
ayrilir ve kadin ancak biiyiik ihtiya¢ sonu-
cunda kapatilir.

Eger isi yoksa kadin erkeklerden ne ka-
dar uzak durursa o kadar iyidir.

Bektasilerin yolunda kadin ortiinmez,
gizlenmez, onun értiisii utanma ve iffettir.

Bektasilerin yolunda utanma ve iffet, in-
sanlik, hikmet ve biitiin iyilikler inang esa-
sudir...

... Tekkedeki insan disardakilerden daha
iyi olmak zorundadur.

Tekkede olanlardan dervis olmak isteyen
de yine Baba’dan el alwr.

Bundan sonra artik elbisesini ¢tkarmaz
¢tinkii yol miisaade etmez.

Dervis insanligin hizmetkaridir, miiteva-
zi, hikmetli ve miilaimdir.Biri ona kiifretse,
vursa bile el kaldirmasin, soz soylemesin,

saburly olsun.

Dervis eger hirkayr giymeden dnce evli
imis ise hirkayr giydikten sonra da evinde
cocuklariyla oturur.

Evlenmeyecegine dair soz vermek isti-
yorsa yine el alir ve bundan hi¢bir zaman
geri donemez.

Evlenmeyen dervisler tekke ve dergahlar-
da oturur..

... Bu nedenle yola giren kisi biitiin kotii-
liikleri birakip , iyiliklere sarilir Kotii kalpli,
kétii ruhlu ve ¢irkin sifatl insanlar iyilerin
arasina katilamaz ve Tanriya yaklasamaz-
lar.

Bu yolda insan kendini tanimalidwr, ¢iin-
kii kendini tantyan insan Tanryt da bilir.

Insan yumusak kuzu huylu olmali, ca-
navar degil. Insan ivi huylu, dogru, bilgili,
seven olmalidir ve insani siisleyen biitiin iyi-
likler onda bulunmalidur.

Bu yol iyiligin, dostlugun, hikmetin ve
kardesligin yoludur.

Giizel ¢iceklerle dolu olan bu yola , ca-
hiller yaptiklar: gibi , diken ve pislik atmak
biiyiik giinahtir.

Zira bu yol iyilikten bagslayip iyilikle bi-
ter...

... Hakikata ve iyilige teslim olan, ya-
lan ve kotiiliiklerden uzak duran miirsid-
ler icin biitiin insanlar birdir Bu miirsidler
Muhammed-Alinin  yolunun takipgileridir.
Bundan dolayr akilli, hikmetli, egitimli ol-
malart gerekir. Zira egitimsiz, gorgiisiiz in-
san yontulmamis agaca benzer, cahil insan
¢ocuk gibidir.

Miirsitler hakikat insanlart olmalidir.
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Kusurlardan uzak, iyi sifatlarla donatilmus,
hirstan, kibirden, kinden, ickiden, desiseden,
yalandan ve yolsuzluktan uzak olmalidur-
lar...

Bektasi defterinde nazim seklinde yazil-
mis bazi siirler de vardir:

ALLAH

Biiyiik ve hak Allah
Kainatta tektir

O kainatin kendisidir
Kainatta Onundur.

O bas ve sondur

Hicbir yerde yeri yoktur
Gozlerimizin gordiigii her sey
O’dur, zira ikincisi yoktur.
Arif ne tarafa donerse
Onun yiiziinii gortir
Clinkii kainatin tamami
Onun giizelligini anlatir.
Biiyiik ve Hak Allah
Hakikatin kendisidir
bilige ve hikmete
Inanmay: farzeder.
Kardeslik neredeyse
Allah oradadwr
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Dogruluk ve hakikat
Kusursuz inang¢lardir.

Allah sevgiyi

Insanligi ve hikmeti sever
lyilik yapan kisi

Allaha yakindur.

Allah ise bizden

Iiligi ve dostlugu ister
Bunun disinda birsey istemez
Ihtiyact da yoktur.

Insanhgn iyiligi

Allahin yoludur

Hakkin kendisi

Dogruluk igindedir.

Dlik yapan kisiyle

Allah ile salihler

Kainatta var olanlar beraberdir.
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Tirk Kiiltirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi

TURK KULTURUNDE VE FUTUVVET-NAMELERDE
DORT SAYISI'
[ ]
The Number “4”in Turkish Culture and Futuvvetname

Bayram DURBILMEZ>

OZET
Fiitiivvet ehlinin uymasi gereken kurallari, uygulamalart vs. anlatan Fiitiivvet-nameler;
Tiirk halk kiltiiriinii olusturan maddi ve manevi pek cok bilgi, beceri, kabul ve davranislar
hakkinda 6nemli birer kiiltiir hazinesidirler. Bu eserler dil, tore, gelenek, gorenek, téren, duy-
gu, ahlak anlayisi, sanat, din, tarih, ekonomi, teknoloji vb. gibi konularda birer kiiltiir tagiy1-
cis1 durumundadirlar. Bunlarin “Say1 Sembolizmi” a¢isindan inceleme yapacak arastiricilar
i¢in de zengin malzemeler bulunduran degerli kaynaklar oldugu bilinmektedir.

Mitolojik donemden giiniimiize kadar halk kiiltiiri iriinlerinin ¢ogunda oldugu gibi
Fiitiivvet-namelerde de kimi sayilara 6zel anlamlar yiiklendigi goriiliir. Bu sayilar tasidigi
anlamlardan otiirii “kutlu” sayilirlar. Ozel anlamlar yiiklenen ve kutlu sayilan sayilardan biri
de “dort”tiir.

Bu makalede, “dort”tin Tiirk mitolojisi ve halk kiiltiirii iiriinlerindeki anlamlar ile
-fiitiivvet-namelerden hareketle- ahilik kiiltiiriinde yiiklenen anlamlarinin tespit edilmesi
amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler:
Fiitiivvet-name, Ahilik, Tiirk Mitolojisi, Halk Kiiltiirii, Say1 Sembolizmi, Dort sayisi

ABSTRACT

Number “4” in Turkish Culture and “Fiitivvet-ndme”s. The “Fiitlivvet-ndme”s which tell
abaut the rules and practices that “Fiitiivvet” followers should obey are impartant cultural tre-
usures about many materialistic and spiritual knowledge, ability, acceptance and behaviour
that Turkish Folk Culture consists of. These works have the function of “Cultural Transpor-
ter” on the subjec as; language, custom, tradition, ceremony, senses, morality, arts, religion,
economy, technology etc. It is known that these are valuable sovrces which contain rich
materials for the reserchers who will search in terms of “Numerical Symbolism”.

From the Mythological Age till today, the same is as it is in most of the folk cultural pro-
ducts in Fiitiivvet-names, special meanings are attributed to some numbers. These numbers
are accepted as “sacred” because of the mednins they contain. Number “4” is one of those
numbers which has been burdened with special meanings and accepted as “sacred”.

In this article, it is aimed to determine the meanings of number “4” in “Ahilik” culture
in comparisan with the meanings of “4” in Turkish Mythology and folklorical works and
Fiitiivvet-names.

Key Words:
Fitiivvet-name, Ahilik, Turkish Mythology, Folk Culture, Numeral Symbolism, Number
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GIRIS

Tirk mitolojisinde ve giiniimiize kadar
ulasan halk kdiltiirii Girlinlerinde sayilara ce-
sitli anlamlar yiiklendigi goriiliir. Sayilar tek
basglarima kutlu sayilmazlar; karsiladiklart
nesnelerle, diisiindiirdiikleri kavramlarla,
yiiklendikleri inang unsurlariyla deger tasir-
lar®.

“Maddi diizenin sayis1” (Schimmel,
2000: 98) olarak adlandirilan dort; “diinyada
bilinen ilk diizenle ayrilamaz bir sekilde bag-
lantili” olup “dogadan uygarliga dogru bir
degisime igaret eder”. Schimmel, mitlerden
hareketle, ilk insanlarin, aym dort asamasi-
n1 [=hilal, biiylime, dolunay ve kiigiilmeyi]
gozlemlediklerini, giinesin konumu ve gol-
gelerin hareketleri ile dort ana yonii ve dort
riizgar kesfettiklerini belirtir: “Giinesin dog-
dugu ve battigi noktalarn, ézellikle ilkbahar
ve sonbaharda giindiiz ile gecenin esit oldugu
giinlerde hassas bir bicimde gozlemlenmesi
4 esas noktamin kesfedilmesini saglamistir.”
(Schimmel, 2000: 98). Pisagorcularin 6gre-
tilerinde “maddi diinyayla baglantili” olan
“dort”e kuvvetli bir ilgi vardir. Bunlara gore
dort “ideal sayr”dir (Schimmel, 2000: 102).

Dort yon, dort unsur, dort mevsim, bir
gilindeki dort zaman, dort riizgar, dort renk
vb. gibi hususlar mitolojik kokenlere sahip-
tir. Dort melek, dort peygamber, dort kitap
vb. gibi kabuller islam kaynaklidir. Dért me-
lek: 1. Cebrail, 2. Mikail, 3. fsraﬁl, 4. Azrail.
Dort peygamber: I. Hz. Davut, 2. Hz. Musa,
3. Hz. Isa, 4. Hz. Muhammed. Dért kitap: 1.
Zebur, 2. Tevrat, 3. Incil, 4. Kur an-1 Kerim.

“Dort” sayistyla ilgili tespitlerden bir ka-
cin1 daha burada anmakta yarar vardir: “Dort
g0z”; gbrme organi iki goz ile sezme organi
iki goniil goziinii simgeler. Insan hayatimin
dort donemi vardir: 1. bebeklik, 2. ¢ocukluk,
3. olgunluk, 4. yashhk. Dort tirlii tat vardir:
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1. aci, 2. eksi, 3. tath, 4. tuzlu. Bir varlik or-
taminda bulunan dort ayr1 nitelik: /. sicaklik,
2. sogukluk, 3. kuruluk, 4. yashk. Dort hay-
van tiirii: /. siriingenler, 2. ucanlar, 3. yiirii-
venler, 4. yiizenler. Savagmay1 ve miicadeleyi
simgeleyen dort kutlu kus: /. sahin, 2. sun-
gur, 3. ¢akir, 4. kartal.

Osmanlt devletinin kurulus ve gelisme-
sinde 6nemli gorevleri olan dortlii bir sis-
tem mevcuttu: /. Gdziydan-1 Riim [=Anadolu
Gazileri], 2. Ahiydn-1 Riim [=Anadolu Ahile-
ri], 3. Abdaldn-1 Riim [=Anadolu Abdallar1],
4. Baciydn-1 Riim [=Anadolu Bacilart].

I. TURK HALK KULTURUNDE
DORT SAYISI

L. 1. Tiirk Mitolojisinde Dort Sayisi

“Yeryiizliniin bir dikdértgen / dortgen bi-
¢iminde oldugu”, “dort gok okiiziin iizerinde
durdugu” gibi inanislar; “dort unsur”, “dort
ana yon”, “dort mevsim”, “dort zaman”,
“dort renk”, “dort yildiz / yildiz kiimesi”,
“bir agacin dort dalindaki yasak meyveler”
vb. gibi hususlar mitolojik kokenlidir.

Tiirk mitolojisine gore, Tiirkler yerytiziinii
bir dikdortgen / dortgen biciminde tasavvur
etmiglerdir®. Yeryiizii dort yone boliinmiistii.
Altayh Tiirkler, ‘diinyanin 6nce daire, sonra
kare seklinde’ olduguna inanirlar (Coruhlu,
2002: 89). “Dort yan” bir Tiirk devlet diisiin-
cesidir (Ogel, 1995: 304). Koktiirk yazitla-
rinda gecen “tort bulung” [=dort yan, dort
yon] s6zii de bu diislincenin bir yansimasidir
(Ogel, 1995: 244). Yakut Tiirkleri, Diinyanin
hem yuvarlak hem de dort koseli olduguna
inaniyorlard1 (Ogel, 1995: 243). Dért cihet
[=yon] vardir: Dogu, bati, giiney, kuzey.
Ogel’in tespitlerine gore; “Tiirk devletlerin-
de, giiney ve kuzey ikinci derecede yonlerdi.
Ciinkii devlet, ancak dogu- bati yénlerinden
genisleyebiliyor ve mana kazanryordu. Sibir-
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ya kavimlerine gore ise, ‘Diinya, giineyden
kuzeye dogru uzanmakta idi’. Ctinkii biiyiik
ve kutlu irmaklar da, bu yonde akmakta idi-
ler. Yakut Tiirkleri, ‘giineyi, diinyanin yiiksek
ve cennet yani olarak diistintiyorlardr. Kuzey
ise, diinyamin asagi boliimii idi’. Sibirya 'nin
cografya konumu da, béyle idi. Aslinda Ya-
kut Tiirkleri giineyden gelmislerdi. Onlara
gore, ‘Riizgarlar da, dort kdseden esiyorlar-
di’.” (Ogel, 1995: 243-244). Yakut Tiirkleri
riizgarlar da dort yone ayirmiglardi. Ciinki;
‘Diinyanin dort kosesinde “biiyiik riizgar ha-
zineleri” olduguna inanirlard: (Ogel, 1995:
304).

Altaylarin kuzeyindeki Teleiit Tiirklerine
gore, Diinya, dort gok okiiziin iizerinde du-
ruyordu: “Dort gék dkiiz, tabaga benzeyen
diinyayi, altina girerek degil; kenarlarina
kosulmus olarak tutuyorlard:. Okiizlerin ki-
pirdamalarindan, deprem oluyordu.” (Ogel,
1995: 248).

Dort anayoniin simgeleri arasinda bes
unsur (= l.merkez/ toprak, 2. su, 3.ates, 4.
maden, 5. agac) ile bu yon ve unsurlara bagl
olarak dort mevsim (=1.bahar, 2. yaz, 3. giiz,
4.kis), dort zaman (=1. sabah, 2. 6gle, 3. ak-
sam, 4. gece yarisi), dort renk (=1.gok rengi,
2. kizil, 3. beyaz / beyaz lekeli, 4. kara), dort
hayvan (=1. gok ejderi, 2. kizil saksagan, 3.
pars / ak pars, 4. yilan /karayilan, kaplumba-
ga), yildizlar (=1. Agag Y1ldiz1 ya da Miisteri
Yildizi, 2. Sin Yildizi, 3. Ziihre Yildiz1, Kara-
alp Yildizi, 4. Utarit Yildizi, Ulker Yildizi)
vardir. Bu durumda dogunun mevsim unsu-
ru bahar, giineyin yaz, batinin giiz, kuzeyin
kagtir. Dogunun zaman unsuru sabah (=giin
dogusu), giineyin égle (=giin ortasi), bati-
nin aksam (=giin batis1), kuzeyin gece yarisi
(=gece ortasi)dir. Dogunun renk simgesi gok
mavi (bazen yesil), giineyin kizil, batinin be-
yaz / beyaz lekeli, kuzeyin karadir®. Dogunun
hayvan simgesi gok ejderi, giineyin kizil sak-
sagan, batmin pars / ak pars, kuzeyin yilan

/kara yilan veya kaplumbagadir®. Dogunun
yildiz simgesi Aga¢ Yildizi ya da Miisteri Yil-
dizi, giineyin Sin Yildizi, batmm Ziihre Yil-
dizi, Kara-alp Yildizi, kuzeyin Utarit Yildiz,
Ulker Yildizidir (Coruhlu, 2002: 90).

Hun Tiirkleri savaslarda bile dort ana yon
ile ilgili kozmolojik anlayiga bagli hareket et-
miglerdir: /.Kuzey cephesine ‘kara atlilar’i,
2. Giiney cephesine ‘kizil atlilar’i, 3. Dogu
cephesine ‘boz atlilar’i, 4. Bati cephesine
‘beyaz athlar’t gondermislerdir (Caferoglu,
1953: 202). Baska bir goriise gore; ak atla-
rin Bati’da, kir atlarin Dogu’da, kara atlarin
Kuzey’de, al atlarin (=kula al) Giiney’de bu-
lunmasi gelenegi yerlesik bir kabuldii. Tiirk-
lerde dort yoniin her birinin bir renk adiyla
anilmasi da ilgingtir: Kara= Kuzey, Kizil=
Giiney, Ak= Bati, Sari= Dogu (Demirsipahi,
1975: 13).

“Tiirklerin ilk babas1”nin yaratilis1 hak-
kindaki bir efsanede dort unsurdan s6z edilir:
“Bu efsaneye gére ilk ¢cagda yagmurdan ha-
sil olan seller Karadagci denilen bir dagda-
ki magaraya ¢amur siiriikleyip getirdi ve bu
camurlart insan kalibina benziyen yariklara
doktii. Su ile toprak bir miiddet bu yariklarda
kald:. Giines Saratan burcunda idi ve sicak-
lig1 cok kuvvetli idi. Giines, su ve toprak do-
kiintiilerini kizdwdi, pisirdi. Mezkiir magara
kadimin karm (batni) vazifesini gordii. Su,
toprak ve giinegin harareti (ates) unsurlarin-
dan ibaret olan bu yigin tizerinden dokuz ay
miitedil riizgar esti. Bdylece dort unsur bir-
lesmis oldu. Dokuz ay sonra bu yaratiktan
insan seklinde bir mahlik ¢ikti. Bu insana
Tiirk dilince ‘Ay Atam’ denildi ki ‘ay baba’
demektir. Bu ‘Ay Atam’ denilen kisi saglam
havali ve tatl sulu yere indi...” (Inan, 1986:
21)

W. Radloff tarafindan derlenen Altay
yaratilis mitinde yerin yaratilisi (yeriding
ptitkeni) anlatilirken bir agacin dort dalinda-
ki meyvelerin yasaklandigindan soz edilir:
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“Burada bulunan insanlar bir agacin meyve-

siyle besleniyorlardl. Agacin bir tarafindaki
meyvelerden agizlarina almiyorlardi. Erlik
bunun sebebini sordu. Insanlar ona cevap
verdiler: Tanrt bize bu dort dalin meyvesini
yemeyi yasak etti. Giinesin dogdugu yanda
bulunan bes dalinin meyvelerinden yemegi
buyurdu. Yilan ile kopege bu agacin dért da-
lindan yemek isteyenleri birakma diye emret-
ti...” (Inan, 1986: 15)

I. 2. Tiirk Halk inan¢larinda Dort Sa-
yis1

Eski Tiirk inaniglarinda, yilin son dort
cargambasi kutlu sayilmis ve dort ¢arsam-
banin her birinde tabiatin dort unsurundan
birisine (=suya, atese, havaya, topraga)
“cemre” diistligii ve bu unsurlart uyandirdigi
kabul edilmisgtir. “Dort unsur”la ilgili zengin
adet, gelenek, inanig ve ayinler yaratilmistir.
Azerbaycan Tiirkleri arasinda “Boz ay” adi
verilen Mart’in dort kutlu ¢arsambasinin bi-
rincisinde cemre “suya” diiger. Bu ¢arsam-
baya “Ezel Carsamba”, “Evvel Carsamba”,
“Gtizel Carsamba”, “Su Carsambas1”, “Sular
Nevruzu”, “Giil Carsamba” adlar1 verilir. Y1l
sonu c¢arsambalarindan ikincisinde cemre
“ates”e diiser. Bu carsambaya “Od [=Ates]
Carsambasi”, “Usgii Carsamba”, “Usgii Ge-
cesi”, “Ikinci Carsamba”, “Add1 [=Adli] Car-
samba” adlar1 verilir. “Tlahir Carsambalar’in
iiclinciistinde cemre “hava”ya diiser. Bu ¢ar-
sambaya “Yel Carsambas1”, “Riizgar Oya-
dan [=Riizgar Uyandiran] Carsamba”, “Yel-
li Carsamba”, “Kiilegli Carsamba” adlari
verilir. Rlizgarin da dort ¢esidi vardir. Yilin
son carsambasinda cemre “topraga” diiser.
Y1l sonu garsambalarinin dordiinciisii olan
bu giine “Ahir Carsamba”, “Ilahir Carsam-
ba”, “Toprak Carsambas1”, “Yer Carsamba-
s1” “Carsamba suri” adlar verilir (Nebiyev,
1992: 1-37, Durbilmez, 2008: 340-352).
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Dini- tasavvufi inanislara gore; “Ugler-
den sonra diinyanin dort bucagini idare eden
ve direkler anlamima gelen, ‘evtdd’ denen
dort eren gelir.” (Golpnarli, 1990: 138).
Dort: Alevi- Bektasi Tiirkler tarafindan da
kutlu bir say1 kabul edilir. Hz. Muhammed’in
ev halkindan damadi [=Hz. Ali], kiz1 [=Hz.
Fatima] ve torunlarmi [=Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin’i] simgeler. “Dort can bir beden”
olarak algilanan bu dort kisiden “dort sevgi-
1i” olarak da soz edilir. Alevilik- Bektasiligin
0ziinii olusturan “dort inang” vardir: 1. iba-
det, 2. niyaz, 3. adak, 4. vuslat. Bu dort inang
“dort kap1”’ya dayanir. “Dort kap1” yol erinin
Tanr1’ya ulasmada “yiikselmek ve derinles-
mek” zorunda oldugu dort asamay1 simgeler:
1. seriat kapisi, 2. tarikat kapisi, 3. marifet
kapisi, 4. hakikat kapisi. Tanri’ya ulagsmada
“dort kap1 kirk makam” goriigiinii temel alan
Ogretiye “dort kapt dgretisi” denir. Her biri
bir kapry1 temsil eden ve dort unsura daya-
nan “dort tir insan” vardir: . dbidler, 2.
zahidler, 3. arifler, 4. muhibler. (Korkmaz,
2003: 122).

I. 3. Destanlarda Dort Sayisi

Dort sayisinin Tirk destanlarinda da
kullanildig1 goriilmektedir. Sadece Baskurt
Tiirklerinden derlenen destanlar bile bu say1-
nin destanlarda nasil kullanildigini gostere-
cek ol¢iidedir: Déort uruk, dort bahadw, dort
yol kavsagi vs.

Bagkurt Tiirkleri arasinda yaygin olan
“Kiisek Bey” destanina gore dort uruk var-
mis. Bu uruklarin her biri kendi iginden bir
bahadir se¢ip, yasamuslar: “Diirt iriwzisi diirt
basqa bulgan ati / Bdhlewdn hdr qayhinii
ata zatt / Irtw bagqa bulgan mendn dine
berzdy / Milldte barmiii da- torki zati” [Dort
urugun dort bagkaymis adi / Pehlivan her bi-
rinin ata zad1 / Uruk bagka olsa da dini bir
/ Milleti hepsinin de Tiirkmiis] (Ergun — Ib-
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rahimov, 2000: 259, 287). Bu destana gore
dort uruk: /. Tiirigever, 2. Tamyan, 3. Kip¢ak,
4. Bu uruklardan birincisinin Timurkotlo,
ikincisinin Tamyan, Uglncisiniin Babsak,
dordiinciisiiniin Karagombet adl1 bahadirla-
1 varmis. Bu destanin pek ¢ok yerinde dort
sayis1 geger. Sozgelimi destanin bir yerinde;
“Diirt batwr diirtiwhe ld kitte inde / Arala ta-
lay kondr iitte inde / Diirtdwhe ld bert alay
bergd yorop / Diirt ayirli yul basina yete
inde” [Dort bahadir, dordii de gitti simdi /
Ustiinden nice giinler gecti simdi / Dérdii de
uzunca birlikte yiiriiyiip / Dort yol kavsagina
yetti simdi] (Ergun — Ibrahimov, 2000: 270,
299). Baskurt Tiirkleri arasinda yaygin olan
Kusiy Kiirpes destaninda da dort bahadir
vardir: 1. Karahakal Batwr, 2. Akay Batir, 3.
Mert Kilmek, 4. Batirsa (Ergun — Ibrahimov,
2000: 412).

1. 4. Efsanelerde ve Menkabelerde

Dort Sayisi

Karadonlu Can Baba’nin imtihani dor-
diincii giin sona erer: Karadonlu Can Baba
ici suyla dolu biiyiik bir kazanin igine girer.
Kazani kapagin kapatirlar, dort yanini sag-
lamca sivarlar. Altina biiyiik bir ates yakar-
lar. Karadonlu Can Baba’yi {i¢ giin ii¢ gece
kaynatirlar. Dordiincii giinii Tatar Beyleri ve
ululari, Han’a gelip derler ki: O kazana koy-
dugun adam demir olsa erir giderdi. Kazanin
kapagini aginca goriirler ki Karadonlu Can
Baba, kazanin i¢inde bagdas kurmus, otu-
ruyor. Kaynar kazan onu yakmamis, burgak
burgak terletmis (G6lpinarli, 1990: 40-41).

I. 5. Masallarda Dort Sayisi

“Dort taraf”, “dort yol kavsagr”, “dort
glin”, “dort sene”, “dort kat bina”, “dort
kigi”, “dort kadin”, “dort bicik (=meme)”,
“dort yas” gibi kullanimlar bazi masallarda
goriilmektedir(Alptekin, 2002: 189). “Dort
vezir”, “dort ¢ingene”, “dort kose”, “dort

hayvan” vb. gibi bazi masal kahramanlarinin
dort olmasi dikkat ¢ekicidir. Taseli masalla-
rindan birinin “Dort Kdseler” adimi tasimasi
da, bu sayinin masal adinda bile kullanildigi-
n1 gostermesi bakimindan, dnemlidir (Alpte-
kin, 2002: 324-327).

“Hizir’1 Bulan Keloglan” masalinda pa-
disahin dort veziri vardir. Kirk giin iginde
Hizir’1 bulup getirecegini sdyleyen Kelog-
lan, sozilinii yerine getiremedigi i¢in ceza-
landirilacaktir. Padisah, Keloglan’a nasil
bir ceza verilmesi gerektigini, dort vezire
sorar. Basvezir kesilmesini, ikinci vezir
asilmasini, tiglincii vezir zindana atilmasini,
dordiincii vezir de affedilmesini teklif eder.
Keloglan’la birlikte gelen ve Hizir oldugu
sonradan anlagilan delikanli; vezirlerin si-
rastyla kasap, ¢ingene, zindanct olduklarini;
dordiincii vezirin bas vezir yapilmasi, diger-
lerinin gdrevlerine son verilmesi gerektigini
soyler. Kendisinin Hizir oldugunu sdyleyip
kaybolur. Padisah, Hizir’in dediklerini aras-
tirtr. Denilenlerin dogru oldugunu anlar ve
dordiincii veziri bas vezir yapar (Sakaoglu,
1973b: 125; 411-412).

Bulgaristan Tiirklerinden derlenen “Pa-
disah Kiz1” adli masalda “dort yol agzi”
s0zii gecer: “Baba, bana dort yol agzinda
bir yanar hamam yaptiracaksin. Biitiin etraf
kéylere haber edeceksin, gelip parasiz ytkan-
sinlar. O zaman ben herkese bu kusu goriip
gormediklerini soracagim, demis.” (Hafiz,
1990: 97). “Telli Horoz” masalinda dort kah-
raman (=horoz, tilki, kurt ve ay1) vardir. Dor-
dii beraber yiiriirler. Masalin sonunda horoz
kazanir (Hafiz, 1990: 359-361). “Cingene-
lerle Kurtlar” masalinda, dort ¢ingene diigiin
yapmak i¢in bir kdye ¢ekilirler (Hafiz, 1990:
110).

I. 6. Halk Hikayelerinde Dort Sayisi

Halk hikayelerinde “dort” ile ilgili ola-
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rak; “dort kardes” / “dort hain kardes”, “bii-
tiin ilimleri 6grenmis olarak dort yasina gir-
me”, “goriilen riiyanin yorumlanmasindan
dort giin sonra 6lme”, “
dort giin kalma”, “karsisina dort yol ¢ikma”

vs. gibi kullanimlar goériilmektedir.

sevdigiyle birlikte

Behcet Mahir’den derlenen Yusuf ile
Zileyha hikayesinde; dort kardes bir plan
hazirlayip saraya ¢ikarlar ve babalarini
kandirirlar. Dért hain kardes, Yusuf’u ava
gbtiirme bahanesiyle kuyuya atarlar. Misir
sultaninin gordiigii riiyanin yorumlanmasin-
dan dort giin sonra sultan 06liir. Yakub, dort
oglunu bugday getirmek i¢in Misir’a yollar
(Alptekin, 1997: 275-276).

Kirmansah dort yagina geldigi zaman,
hocalar ona okutacak ders bulamazlar (Alp-
tekin, 1997: 183).

Koroglu kollarindan Celali ve Mehmet
Bey hikayesinde Mehmet Bey, Giilser’le bir-
likte dort giin kalir (Alptekin, 1997: 186).

Koéroglu kollarindan “Kamber Kolu”nda
Kamber, Bayburt’un ¢evresindeki baglardan
birisinde meyve yerken, dért sehzadenin,
Semsindrla ilgili konugmasini dinler (Alpte-
kin, 1997: 174).

Hikayat-1 Kissa-i Mihr i Vefa’da, remil-
ciden ayrildiktan sonra Vefa’nin karsisina
dort yol ¢ikar (Alptekin, 1997: 283).

I. 7. Atasozlerinde ve Deyimlerde Dort
Sayisi

Tiirkiye,
Karagay-Malkar Tiirklerinden derlenen ata-
sozleri ve deyimleri inceledigimizde, dort

Kirgizistan, Makedonya ve

sayist ile ilgili; “dort duvar”, “dort goz”,
“dort kez 6lgme”, “dort kisinin bir olmas1”,
“dort agag”, “dort ayak”, “dort doniim” vb.
gibi ifadelere rastlanmaktadir.
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Tiirkiye Tirklerinden derlenen bir iig
atasozii: “Dort duvar ayip sitar [=saklar]”,
“Dért duvar swr igindir”, “Dért goz, bir evlat
icindir” (Aksoy, 2004: 98).

Kirgiz Tiirklerinin bir ataséziinde de dort
sayis1 sOyle geger: “Tort ol¢op top keskin /
Tok eter sozdii bir aytkin” [=Dort kez Olciip
dogru kes / Tatmin edecek s6zii bir kez soy-
le] (Celik Savk, 2002: 185)

Makedonya’nin Gostivar sehrinden der-
lenen bir Tiirk atasozii: “Dyort giiz iki giiz-
den daa ¢ok giirlir” [=Dort goz iki gézden
daha ¢ok goriir] (Hasan, 1997:46).

Karagay- Malkar Tiirklerinden derlenen
bir atasézii: “Tértev bir bolsa, tobedegin en-
dirir [=Dort kisi bir olsa, tepedekini indirir]”
(Tavkul, 2001: 227).

Atasozlerinden bagka; “Dort agag dibin-
de otmadim”, “Dort ayakta mih yok”, “dért

» o«

dokuz konugmak”, “dért goz olmak”, “dért
doniim bostan, yan gel Osman” vs. (Aksoy,
2004: 294,121) gibi deyimlerde de dort say1-

st yaygin olarak kullanilmaktadir.
I. 8. Bilmecelerde Dort Sayisi

Bilmecelerde “dort” kullanimi yaygindir.
Tiirkiye Tiirkleri arasinda yaygin kullanim
gibi Tiirk diinyasinin bagka bolgelerinde de
bu yaygmh@ gormek miimkiindiir. Ozellik-
le Azerbaycan Tirkleri arasindan derlenen
bilmecelerde bu durum daha da belirgindir.
Bunlardan bir kagini 6rnek vermek, “dort™{in
daha cok hangi hususlarda kullanildigini
gosterecektir:

1. Adapazari’ndan derlenen ve cevabi
“araba tekerlekleri” olan bir bilmece: “Ddért
kardes kosarlar kosarlar, birbirini tutamaz-
lar” (Basgoz, 1993: 46).

2. Erzurum’dan derlenen ve cevabi “is-
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kemle” olan bir bilmece: “Dért yasinda /
Car basinda” (Sakaoglu, 1973a: 278).

3. Cevabi “ceviz” olan bir bilmece: “Bir
evim var, iginde dort odasi var” (Basgoz,
1993: 121).

4. Altay Tirklerinden derlenen ve ceva-
b1 “kis, cas, cay, kiis [=kis, bahar, yaz, giiz]”
olan bir bilmece: “Tort batir kiirejet / Birii-
zi de cengip bolboyt [= Dort yigit giiresir /
Fakat birbirlerini yenemez]” (Ergun, 1994:
223). Azerbaycan Tiirklerinden derlenen ve
cevabi “fesiller [=mevsimler]” olan bir tap-
maca [=bilmece]: “Bir kisinin dord evi var /
Biri yasildi, o biri al / Biri saridi, o biri ag”
(Seyidov, 1992: 31).

5. Azerbaycan Tiirklerinden derlenen ve
cevabi “divar [=duvar]” olan bir bilmece:
“Bizim evde dort gelin var / Dordii de bir
boy buhunda” (Seyidov, 1992: 137).

6. Azerbaycan Tirkleri arasinda sorulan
ve cevabi “gdz” olan bir bilmece: “Bir giiz-
glim var gapagli / Dort giragi sagagli” (Seyi-
dov, 1992: 121).

7. Bulgaristan- Rodop Tiirklerinden der-
lenen ve cevabi “sacayagl” olan bir bilme-
ce: “Dort kardas / Bir boydas / Dérdiiniin
de bagsi / Bir takkede hos” ( Yangev, 2002:

127).
L. 9. Tekke Tarz Siirlerde Dort Sayisi

Tekke tarzi siir geleneginde say1 simge-
ciliginden yaygin olarak yararlanildig: bilin-
mektedir (Durbilmez, 1998). Yunus Emre,
Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, Muhyid-
din Abdal ve Sorgunlu Sidki Baba’nin siirleri
arasindan rast gele sectigimiz drnekler ince-
lendiginde; “dort kap1”, “dort unsur”, “dort
yon / yan”, dort melek, dort renk, “dort yar”,
“dort ozellik” vs. gibi sozlere yer verildigi
goriilmektedir. Bunlarin bir kism1 mitolojik,

cogu da Islam kaynakl1 kabuller / inamslar-
dir.

Yunus Emre’nin bir siirinde dort sayisi
sOyle yer alir: “Sualim var tapuna ey dervig-
ler ecesi / Mesdyth ne buyurur yol haberi ni-
cesi // Vergil sudle cevab tutalim olsun sevib
/ Stile kime gosterir ask evinin bacasi // Evvel
kapt seriat emr ii nehyi bildirir / Yuya gii-
nahlarim her bir Kur’dn hecesi // Ikincisi
tarikat kulluga bel baglaya / Yolu dogru va-
rana yarhgaya hocast // Ugiinciisii marifet
cdan goniil goziin agar / Bak mand sardyina
arsa degin yiicesi // Dordiinciisii hakikat ere
eksik bakmaya / Bayram ola giindiizii kadir
ola gecesi // Bu seriat gii¢ olur tarikat yokus
olur / Marifet sarplik durur hakikattir yiicesi
// Dervigin dort yaminda dort ulu kapi gerek /
Kancgaru bakar ise giindiiz ola gecesi // Ona
eren dervise iki cihdn kesf olur / Onun sifa-
tin 6ger ol hocalar hocasi // Dért hal iginde
dervis gerek siyaset ¢eke / Menzile ermez ka-
lir yol eri yuvacast //(...) Dért kapida kirk
makdam yiiz altmis menzili var / Ona erene
agilir vilayet derecesi (...)”" (Tat¢i, 1991:
235-236).

Pir Sultan Abdal’in siirlerinde say1 sim-
geciliginden cokga yararlanildigi goriiliir.
Bir 6rnek verelim: Ali kulu olan Hak tan uta-
na/ Var pazarlik ile cevher satana / Bu yolun
icinde riya tutana / Siiriin gitstin dort kapuda
yer olmaz (Oztelli, 1985: 325)

Kaygusuz Abdal’in Sarayname adli ese-
rinden bir beyit verelim: Goziin agdi dért
yana bakdi Adem / Bu saray icinde dolmus
hds u am (Giizel, 1989: 41)

Muhyiddin  Abdal “car
anasir”, “dort anasir”, “dort nesne”, “dort

Divani’nda

pare” kelimeleriyle karsilanan ve anasir-1 er-
baa ad1 verilen dort unsur (=yel, su, toprak ve
ates), Adem’i yogurup yapan “dort mukarreb
feriste” olarak tasavvur edilir. “Bad, nar, ab
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ve hak” gibi dort unsurdan yaratilan insana
“akil, ask, nefes ve can” gibi dort 6zellik ve-
rilmigtir (Durbilmez, 1998: 119).

Muhyiddin Abdal’dan bir beyit: “Yesil,
kizil, kara, ak Hakk’dan gayri nesne yok /
Bad u nar u ab u hak; ‘akil, sk, nefes ii can”
(Durbilmez, 1998: 313). Bu 6rnekte dort un-
sur ve dort 6zellik diginda dort renk adina da
yer verilmesi ilgingtir: Yesil, kizil, kara, ak.

Sorgunlu Sidki1 Baba’nin bir siirinde “dort
sohbet tas1” ifadesi yer alir: “Muhammed’in
yari dort sohbet tasi / Akar ‘dsiklarin gézii-
niin yasi / Ferman verse, u¢sa bir géniil kusu
/ ya Muhammed canmim arzular seni” (Dur-
bilmez, 2003: 134).

I. 10. Asik Tarz Siirlerde Dort Sayis

Dort sayisina yiiklenen olumlu ve olum-
suz anlamlar asik tarzi siirlerde yaygin ola-
rak islenmektedir. Mitolojik kaynakli olan
kullamimlar yaninda islam kaynakli olanlar
ile baska inanis ve diisiincelerin yansimasi
olanlar da dikkat ¢ekicidir. Konuyla ilgili
bir siir ile, bir atisma metnini incelemek bile
say1 simgeciliginin asik tarzi siirlerdeki ye-
rini gostermeye yetecektir.

Erkiletli Asik Hasan sayilarin gizeminden
ve simge degerlerinden yararlanarak siirler
sOyleyen / yazan asiklardandir. Dort dort-
liikten olusan su siirinin ilk iki dortligiinde
olumsuz, son iki dortliigiinde ise olumlu olan
dortleri siralar:

“Meviam irak eyle dort seyi benden /
Dalalet, kabahat, kerdhet, zulmet / Sen esirge
su dort seyden el aman / Killet, zillet, illet bir
de husumet(?) // Bu cihdna gelen sad olup
giilmez / Bilene can kurban bilmeyen bilmez
/ Dort nesne var bana asla hos gelmez / Gur-
bet, hasret, biri firkat, bir mihnet // Haddin-
den ziydde ¢okdur giindhim / Afiv sahibisin
affeyle Sah’'im / Dort sey bana ihsan etdi
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11Gh’im / Hiddyet, saldhat, ibadet, siinnet //
Sen tarikdan ¢ikma gel egri basip / Hakk’a
dsi olma iimidi kesip / Dort seyi Hasan’a sen
eyle nasip / Af ile sefaat, rahmetle cennet
(Deniz, 1996: 79)

Asik tarzi kiiltiir gelenekleri iginde “atis-
ma” 6nemli bir yer tutar. Agiklar, atismala-
rinda “dort”i, degisik anlamlariyla kullan-
muslardir. Asik Hasreti ile Asik Feymani’nin
asagidaki atismasi, konuyla ilgili giizel bir
ornektir. Hasreti’nin “Dordini de sevdim,
dordi de giizel” diiz ayagiyla baslattigl ve
dort ile ilgili sevilenleri siraladig1 atigmada,
Feymani “Dordiinii de sevmem, dordii de
¢irkin” diiz ayagiyla sevilmeyenleri sdyle-
mektedir:

“Hasreti: Sana stikiir olsun Cenab-1 Kud-
ret / Dort biiyiik peygamber geldi hidayet /
Isa, Musa, Davut bir de Muhammet / Dérdii-
nii de sevdim, dordii de giizel

Feymani: Rabbim varligina eyledim fikir
/ Birligin bilmeyen olmugstur hakir / Seddat,
Karun, Nemrut, Firavun kiifiir / Dérdiinii de
sevmem, dordii de c¢irkin

Hasreti: Tiim insana, insanliga bu ldzim
/ Dort kitapta Hakk’a ikrar nivazim / Incil,
Zebur, Tevrat, Kur anii’l-Azim / Dordiinii de
sevdim, dordii de giizel

Feymani: Asla bunlar ile edilmez dirlik /
Asagilik, horluk, kemlik, hakirlik / Kara giin,
kétii giin, kithk, fakirlik / Dordiinii de sev-
mem, dordii de cirkin

Hasretl: Kul odur ki ola emrine nail /
Dort biiyiik meldyke litfuna kail / Israfil,
Mikail, Cibril, Azrail / Dordiinii de sevdim,
dordii de giizel

Feymani: Ok geri doner mi ¢ikarsa yay-
dan / Akl1 selim vermez bu ise meydan / Iblis
ile peri, cin ile Seytan / Dérdiinii de sevmem,
dordii de cirkin
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Hasreti: Inanan bu hdle eder itibar /
Resulillah dedi zati ¢dar-1 yar / Omer, Os-
man, Bekir, ol Ali Haydar / Dérdiinii de sev-
dim, dordii de giizel

Feymani: “Eylenin ¢ocuklar, hele eyle-
nin / Diinya ortasinda bir tekerlenin” / Fi-
del Kastro, Mao, Sitalin, Lenin / Dordiinii de
sevmem, dordii de ¢irkin

Hasretl: Bir hikmettir bu diinyanin yapi-
st / Miilk Allah’in, kendinindir tapist / Dort
kibledir Kabe'nin dort kapisi / Dordiinii de
sevdim, dordii de giizel

Feymani: Su dort biiyiik nehir, diinya-
ya fitrat / Missisipi, Nil ve Amazon, Fiwrat /
Arasat’la Gayya, Cehennem, Sirat / Dordii-
nii de sevmem, dordii de ¢irkin

Hasreti: Dedim seyyah olam, dlemi gezem
/ Omriim var oldukca okuyam, yazam / Safi,
Maliki, Hambeli, Imam-1 Azam / Dérdiinii de
sevdim, dordii de giizel

Feymani: Dogustan bunlara biz ¢ekmi-
siz rest / Ayyas ile sarhos, zilzurna, sermest
/ Sosyalist, kominist, ataist, fasist / Dordiinti
de sevmem, dordii de ¢irkin

Hasretl: Kamil olan bilir nedir hidayet /
Dért mertebe Hakk’a gider nihayet / Seriat,
tarikat, hakikat, mar fet [=marifet] / Dérdii-
nii de sevdim, dordii de giizel

Feymani: Tevekkeltii deyip giymeli kisbet
/ Su dort biiyiik giinah kul icin elbet / Dedi-
kodu, vebadl, iftira, giybet / Dordiinii de sev-
mem, dordii de ¢irkin

Hasreti: Insani yaratti kildi mukaddes /
Dort de unsur verdi evveld nefes / Akil, iman,
sabuwr, biri de nefis / Dordiinii de sevdim, dér-
dii de giizel

Feymanti: Bire giiclii insan, su seye evme

/ Oksiiz, vetim, garip, fakiri dévme / Kibir,
gurur, benlik, nefsini Gvme / Dordiinii de sev-
mem, dordii de cirkin

Hasretl: Gel de fikir eyle idraki, ya hu! /
Temeli dort nesne, iste insan bu / Ates, hava,
toprak, bir digeri su / Dordiinii de sevdim,
dordii de giizel

Feymani: Biraz diisiin, fikir yiiriit evvele
/ Sakin ortaliga salma velvele / Sel baskini,
yangin, hortum, zelzele / Dordiinii de sev-
mem, dordii de ¢irkin

Hasretl: Hasa diizeninde bulunmaz nadir
/ Dért miibarek gece nur ola bedir / Rega-
ip, Mirag, Berat, biri de Kadir / Dérdiinii de
sevdim, dordii de giizel

Feymani: Gaflete diisiiriir bak bile bile /
Nankorliik, fitnelik, diizenbaz, hile / Zindan
ile mahpus, esaret, kole / Dérdiinii de sev-
mem, dordii de ¢irkin

Hasreti: Ciimle canli kudretinde barinan
/ Dort halde yaratti canli goriinen / Ugan,
yiizen, yiir 'yen [=yiiriiyen], yerde siiriinen /
Dordiinii de sevdim, dérdii de giizel

Feymani: Kur an da men etmis, diyemem
caiz / Mihrap, kiirsii, minber, hutbede vaiz /
Harpten kagmak, zina, katillik, faiz / Dordii-
nii de sevmem, dordii de ¢irkin

Hasreti: Biitiin sultanlarin yikild: tahti
/ Dért insan var oliim gormedi bahti / Isa,
Idris, Hizir. biri de Mehdi / Dérdiinii de sev-
dim, dordii de giizel

Feymani: Diinyanin ¢ilesi, takdiri kader
/ Kimi zevki sefa, kimi derbeder / Hasretlik,
gurbetlik, elemle keder / Dordiinii de sev-
mem, dordii de ¢irkin

Hasreti: Hasreti’yem seyr eyledim insana
/ Dort atanin hakk: birdir bilene / Ana, baba,
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kaynatayla kaynana / Dérdiinii de sevdim,
dordii de giizel

Feymani: Feymani, nur iken nar oldu sa-
hil / Aman ha bunlara olma ha dahil / Bilgi-
siz, gorgiisiiz, duygusuz, cahil / Dérdiinii de
sevmem, dordii de ¢irkin (Durbilmez)

IL FUTOVVET-NAMELERDE DORT
SAYISI

IL.1. Fiitiivvet, Fiitiivvet Kurallar1 ve
Térenlerle ilgili Kullanimlar

Fiitiivvet geleneginde adab ve erkanla il-
gili biitlin unsurlar doért peygambere dayanir
(Torun, 1998: 263).

Seddin, hirkanin ve tacin abdesti dorttiir:
1. Seyhin yanina eli bos varmamakur, 2. Da-
ima temiz olmaktir, 3. Pir sozii tutmaktir, 4.
Emre uyup yasaklardan ka¢inmaktir (Arsla-
noglu, 1997: 27).

Pir ¢iraginin belini baglarken dort tem-
bihte bulunur: /. dur hizmetle, 2. otur izzetle,
3. soyle azimetle, git icazetle (Arslanoglu,
1997: 28).

Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-namesi,
Radavi Fiitiivvet-ndmesi ve Seyh Misa
“Mizan ehli futay
dorde katlar. Futanin dort kati ve dort koge-

Fitiivvet-ndmesinde:

sinin her biri ¢ar-riikn-i a’zam’a, ¢ar-yar-i
ba-safa’ya ve ¢ar pir ve ¢ar-tekbir’e ve
melek-i muarreb’e, dort miictehid imam’a,
dort riikn-i saldt’a, dort bind-yi Islima,
dort miinzel Kitab’a isaretdiir”” (G6lpmar-
I1, 1955-1956: 97; Radavi F., TDK A/ 332,
s. 201; Seyh Masa F., Siileymaniye Pertev
Pasa, 613/ 18, 31a.; Torun, 1998:93)

Miiellifi bilinmeyen bir fiitiivvet-ndmeye
gore alem ve sancak gotiirmenin dort erkant
vardir: “Evvel taharet ve abdestle almak.
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ITkinci sancak yanina geldiigi vaktin dua kil-
makdur. Bari-yi ta’dla 'yi yad idiip resul haz-
retine salavat getiirmekdiir. U¢iinci yad idiip
dili tesbihde ve zikrde olmak gerekdiir. Ve
dordincisi atasini ve anasini ve tistadini ve
gecmisleri ruhiygiin ve dahi bakilere cemi-
lerine dua etmek gerekdiir.” (DTCF.M. Con.
A. 352, s.6., Torun, 1998: 203)

I1.2. Usta- Cirak iliskisi fle Tlgili Kul-
lanimlar

Usta ¢iragindan memnun oldugu giin ica-
zet verilir. Icazet esnasinda dort kisi nefes
verir: [. iistad, 2. yol atasi, 3. sag yol karde-
si, 4. sol yol kardegi (Arslanoglu, 1997: 26,
42).

I1.3. Belirli Kelimelerin Harf Sayisiyla
Tlgili Kullanimlar

Seriat seccadesinde; “Ndm-1 seccdde
dort harfdiir: Sin, cim, elif ve dal. Sin delalet
ider selamete, cim deldlet ider cemaate, elif
deldlet ider iilfete, dal deldlet ider devlete
(...)”.(Seyh Seyyid Hiiseyin F., Ankara Milli
Ktp., A. 4225, 5.56; Torun, 1998:94).

Fiitiivvet seccadesinde; “Sin deldlet ider
sehdya, cim deldlet ider cem’e yani mahfi-
le, elif delalet ider iflah’a, dal deldlet ider
meskenete (...)” (Seyh Seyyid Hiiseyin F.,
Ankara Milli Ktp., A. 4225, s.57; Torun,
1998:95).

Irsad seccadesinde; “(...) Yani sin deldlet
ider sibkate, yani oniirdii yiirimege. Cim
delalet ider cezbeye, yani kendiini bula, nice
kisiyi bile iletmege. Elif deldlet ider en’ama
yani Canib-i Hak’dan yana bahsise. Dal
deldlet ider derde, yani isk-1 [lahi’ye (...)".
(Seyh Seyyid Hiiseyin F., Ankara Milli Ktp.,
A. 4225, 5.61; Torun, 1998:95-96).
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IL.4. Fiitiivvet Pirleri, ilk insanlar,
Peygamberler ve Meleklerle ilgili Kulla-
mmlar

Sit (a.s.), cennetten gelen koyunlarin tiiy-
lerini kesip, dokur. “Cullahlik” yapar. “Hir-
ka, Kusak, Onliik, Mendil” dokur. Babasi
Adem’i “Konukluga” cagirir, hirka giydirir,
beline “Kusak”, 6niine “Onliik” baglar (To-
run, 1998: 61).

Idris Peygambere dort alet gelmistir: /.
hirka, 2. pamuk, 3. igne, 4. tel iplik (Arsla-
noglu, 1997: 32).

Cebrail, Mikail, fsraﬁl ve Azrail, Hz.
Muhammed’in belini baglarlar (Arslanoglu,
1997: 28).

“Car-pir”: “Yiiz yirmi dort bin peygam-
ber icerisinde, fiitiivvet geleneginin nisbet
ettigi dort biiyiik peygambere Cdr-pir adi
verilir. Bu peygamberler; Adem, Niih, Ib-
rahim ve Muhammed (a.s.)’dir. Her unsur
bu peygamberlerin islamda sohret bulmus
kissalarina dayandirilir. (Torun, 1998: 61).
Fiitiivvet unsurlarindan tevbe, tiras, tekbir,
yol-ata, yol kardes, sed, emanetler (secca-
de, tug, alem, sofra vb.), helva bizzat Hz.
Cebrail vasitasiyla anilan dort peygambere
gonderilmigstir. Bu sebepten dolay:r bunlar
“Car Pir” diye anilirlar. Fiitiivvet bu ¢ar pir
vasitasiyla oguldan ogula Hz. Muhammed’e
kadar ulagmis, ondan da Hz. Ali vasitasiyla
silsile silsile giiniimiize ulagsmigtir (Torun,
1998: 65)3. Car-pir’in getirdikleri tekbirle-
re “Car-Tekbir” denir. Bu tekbirler pirlere
nisbetine gore sirasiyla rizd, fend, safd, vefa
tekbiri adin1 alirlar (Torun, 1998: 73).

“Melaike-i mukarreb” diye anilan dort
biliyliik melek, fiitiivvet geleneginde olduk-
¢a Onemlidir. Hace-i Can Ali Fiitlivvet-
namesi’nde dort bilyiik melek ve gorevlerin-

den soyle soz edilir: “Hak celle ve ala’nun
meldike-i mukarrebi dortdiir: Cebra’il diir,
fsraﬁl “diir, Mika il 'diiv, Azra’il 'diir. Cebrd il
vahy indiirmege, Israfil sir iiflemege, Muka il
bulutlar siirmege, Azrd’il rith kabz itmege
me’'mirdur.” (TDK, A/ 332, s.21.; Torun,
1998: 259)°

Hz. Adem’e cennetten erkekli disili kirk
koyun gelir. Adem koyunlardan birini keser.
Allah’in emriyle o koyunun kantyla deri lize-
rine dort hece yazilir. Adem (a.s.) biitiin sa-
nayii bu hecelerin tefsirinden 6grenir (Hace-i
CanAliF., TDK, A/ 332, .15, 83-85.; Torun,
1998: 261).

I1.5. Tasavvuf Kaynakh Kullanimlar

Seriat, Sarikat, Marifet, Hakikat kapi-
larina tasavvufta “Dort Kapi” veya “Dort
Erkdn” adi
“Dért Kapr” mufassal sekilde islenir (Torun,
1998: 385-390). Dort kapinin her biri; ayri
bir aleme, ayr1 bir melege ve peygambere

verilir.  Fitiivvet-namelerde

miitealliktir. Bunlarin taalltikat1 su sekilde-
dir:

Dért Kapr: Alemler: Melekler: Peygamber-
ler:

“Seriat : Ceberrut Cebrd’il Hz. Muhammed
Tarikat: Melekiit Mika’il Hz. Adem
Ma’rifet: Lahit Israfil ?

Hakikat: Nasut Azra’il Hz. Misa” (Kitab-1
Sakka, Millet Ktp., 898, s. 9b; Torun, 1998:
387).

Ebubekir, Omer, Osman ve Ali 'ye Car-Yar
ad1 verilir.

Radavi ve Seyh Abdulkadir fiitiivvet-
namelerinde Dért Kapr Titba agacina tesbih
edilir: “Seriat Cennet’de Tiiba agacidur, ta-
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rikat ol agacun dallari, ma’rifet ol agacun
yapraklar: ve hakikat ol agacun yemigidiir.”
(Radavi F., Millet Ktp., 1009, 54b; Seyh
Abdulkadir F., Corum il Halk Ktp., 885,
40a).

Miiellifi bilinmeyen bir fiitiivvet-ndmede
Dort Kapt bademe tesbih edilir: “Seriat
bademiin yesil kabidur, seriat ehli oradan
soyler icerii giremez. Tarikat ol bademiin
berk kabidur. Marifet bademiin yufka kabi-
dur. Hakikat ol bademiin ak cismidiir. Str ise
ol bademiin iginde olan yagdur.” (Siileyma-
niye Ktp. izmir Kismi, 798, 39b)

Seriat pirleri dorttir: /. Hz. Adem, 2.
Hz. Nuh, 3. Hz. Ibrahim, 4. Hz. Muhammed
(Arslanoglu, 1997: 30).

Seriatin hutbesi dorttiir: /. Yalan soyle-
memek, 2. Zina yapmamak, 3. Icki icmemek,
4. Hirsizlik etmemektir (Arslanoglu, 1997:
27).

Tarikat pirleri dorttiir: [. Hz. Ebubekir
Swdik, 2. Omeru’l-Faruk, 3. Hz. Osman, 4.
Hz. Ali Kerramallahii vechehii (Arslanoglu,
1997: 30).

Hakikat pirleri dorttiir: /. Hz. Cebrail, 2.
Hz. Mikail, 3. Hz. Israfil, 4. Hz. Azrail (Ars-
lanoglu, 1997: 30).

Dort kapinin her birinde on makam ol-
mak lizere kirk makami mevcuttur (Torun,
1998:387)

Tasavvufa gore insan bedeni od (ates),
hava (yel), ab (su), turdb/ hak (toprak) ol-
mak {izere birbirine zit dort unsurdan yara-
tilmistir. Dort unsurun her biri dort kapidan
birine karsilik gelir: “Od Seriat’dur. (...) Yel
Tarikat diir. (...) Su Ma’rifet diir. (...) Turdb
Hakikat’diir. (Radavi F., Millet Ktp., 1009,
59a-b; Seyh Abdulkadir F., Corum il Halk
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Ktp., 885, 46b-47a.; Torun, 1998: 389-390).

Dort terkip beraber olmayinca evliya
olunmayacag belirtilir: “Muhibiin sifat1 yel
gibidiir. Stifiniin sifati su gibidiir. Dervisiin
sifati turab gibidiir. Yel degmeyince ates yan-
maz. Su génenmeyince su akmaz. Su mahv
olmaywmca ni’met bigmez ve nebat bitmez.
Dort terkip beraber olmayinca evliyd ol-
maz.” (Yasin-i Ruféi F., Siileymaniye Haci
Selimaga Kismi, 2532, 15b)

Miiridin dervislige baslayip vuslata ka-
dar siirecek manevi ve kalbi yolculuguna
seyr ad1 verilir. Seyr-i Ilellah (Allah’a seyr),
Seyr-i fillah (Allah'ta seyr), Seyr-i maallah
(Allah ile seyr), Seyr-i anillah (Allahtan
seyr) olmak tizere seyrin dort derecesi vardir
(Torun, 1998: 81).

I1.6. Yeme ve i¢meyle ilgili Kullanim-
lar

Burgazi Fiitiivvet-namesine gore yeme-
igmenin farzi dorttir: “1. Heldl yimekdiir,
vebali olmaya 2. pak ve temiz yiye, 3. Kendii
oninden yiye, 4. Siikr kila Tanrt’ya” (GOlp1-
narli, 1953-1954: 132.; Torun, 1998: 248).

Burgazi Fiitiivvet-namesine gore yiyecek
yemenin siinneti de dorttiir: “/. Taamdan on-
din elin yuya 2. Taama suna bismillah diye,
3. Canagin kenarindan yiye, ortasindan
sunmaya, 4. Taamdan sonra elhamdiilillah
diye.” (GOlpmarli, 1953-1954: 132.; Torun,
1998: 248).

Burgazi Fiitiivvet-namesi, Seyh Seyyid
Hiiseyin Fiitiivvet-ndmesi ve Dervis Mim
Ahmed Fiitiivvet-ndmesine gore su sunma
ile ilgili edepler dorttiir: “1. Bardag iki eliy-
le duta, 2. Sag elin sol eli iistine koya, 3. Sag
ayagin bas parmagin sol ayak iizerine koya,
4. Su temam olicak fatiha dileye. ” (Golpinar-
I, 1955-1956: 119.; Torun, 1998: 250)
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I1.7. Diger Kullanimlar

Hz. Ali, on yedi kemer-bestesinden
dordiinii dort bolgeye gonderir:  Seyf-i
Yemeni’yi Yemen’e, Zii’'n-NGn-1 Misri’yi
Misir’a, Selman-1 Farisi’yi Irak’a, Suheyb-i
Rimi’yi Rim’a gonderir. Fiitiivvet erkani
da bunlar vasitastyla dort kolda yliriimiistiir.
(Torun, 1998: 154). Seyh Seyyid Hiiseyin
Futiivvet-namesi, Radavi Fitlivvet-namesi
ve Miellifi Mechul bir fiitiivvet-nameye
gore bu husus soyle ifade edilir: “Ta ki her
kim, her kisiye cinsi arasinda halk, muhabbet
ve sidk ve safa ve ahd ii vefa gostereler, ken-
dii dillerince miildmiyet ideler, erkan gos-
tereler ta fiitlivvet kuvvet bula, bunun i¢in
Irakilere Selmani, Misri ve $Sam1 mesayiha
Zi’n-N{ni, Ramilere Suheybi, Yemenilere
Seyfl dirler.” (Golpmarli, 1955-1956: 84-
85.; Radavi F., TDK A/ 332, s. 174-175; To-
run, 1998: 154).

Burgazi Fiitiivvet-namesine gore otur-
manin adabi dorttiir: “1. Kendii yirin bile, 2.
Sag dizin yukaru ve sol dizin asag: koya, 3.
Ayagin orte, 4. Ev issi soylemeyince ol soyle-
meye.” (Golpinarli, 1953-1954: 140.; Torun,
1998: 247).

Burgazi Fiitiivvet-ndmesi ve Seyh Seyyid
Hiiseyin Fiitiivvet-ndmesine gore sohbetin
adabi dorttir: “I1. Kati séylemeye kim ag-
zindan yar (tiikriik) ¢ikmaya, 2. Bir kisiyle
konusurken ¢cevre yana bakmaya, 3. Sen ben
diyii soylemeye; siz biz diye, 4. Eliyle soyle-
meye.” (Golpinarli, 1953-1954: 139.; Golpi-
narli, 1955-1956: 122.; Torun, 1998: 250).

Burgazi Fiitiivvet-namesine gore evden
¢ikarken dort adaba dikkat etmek gerekir:
“1. Esikden ¢ikarken tasra sol ayagin basa,
2. Giile giile ¢tkmaya, 3. Kakiyu kakiyu ¢ik-
maya, 4. Yukaru bakmaya, yani tekebbiirlik-
diir. Tanri adin ana” (G6lpmarli, 1953-1954:
139.; Torun, 1998: 247). Seyh Seyyid Hiise-

yin Fiitiivvet-namesinde bu dort adab soyle
stralanir: “1. Isikden dasra sol ayagin basa,
2. Giile giile ¢itkmaya, 3. Yukaru bakmaya
tekebbiirliikdiir, 4. Tanri adin ayda ¢ika.”
(Golpmnarli, 1955-1956: 123.; Torun, 1998:
247).

Burgazi Fiitlivvet-namesine gore teferrii-
clin (=gezmenin, dolagsmanin) adab1 dorttiir:
“1.Garibleri kigira (¢cagira) andan gide, 2.
Fesad ehliyle yiirimeye, 2. Cok sdylemeye,
3. Kimseniin engin basmaya” (GOlpmarli,
1953-1954: 141.; Torun, 1998: 252).

Burgazi Fiitiivvet-namesi ve Seyh Seyyid
Hiiseyin Fiitiivvet-namesine gore mahallede
yiiriimenin adabi dérttiir: “1. Isi olmadig
mahalleye varmaya, 2. Karsudan gelen ki-
siye yakin yiiriimeye, 3. Bacalara ve pence-
relere ve acuk kapulara bakmaya, 4. Oglan-
cuklara uymaya” (Golpmarli, 1953-1954:
140.; Golpmarl, 1955-1956: 123.; Torun,
1998: 252-253).

Burgazi Fiitiivvet-namesi ve Seyh Seyyid
Hiiseyin Fiitiivvet-namesine gore kabir ziya-
retinin adab1 dorttiir: “1. Tekbir getiire, fatiha
okuya, 2. Arkun arkun yiiriiye, tekebbiirane
yiiriimeye, 3. Tiikiirmeye ve siimkiirmeye, 4.
Irlamaya, Tanri adin zikride.” (Golpinarli,
1953-1954: 141.; Golpmarl, 1955-1956:
123.; Torun, 1998: 251).

Ayn, dort methumun remzidir: /Im, iba-
det, ibret ve 1gk. Ilmden amel, ibadetten ihlas,
ibretten hakikat, 1gktan vuslat talep eder.

Dort renk vardir: 1. ak, 2. yesil, 3. gok/
mavi, 4. kara. “Ak ve yesil hayata delalet
ider. Gok ve kara memata (=0liime) delalet
ider.” (Torun, 1998: 92).

SONUC

Tiirk mitolojisinde, halk inanglarinda,
destanlarda, efsanelerde, masallarda, halk
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TURK KULTURUNDE ve FUTUVVET-NAMELERDE DORT SAYISI

hikayelerinde, atasozleri ve deyimlerde,
bilmecelerde, tekke tarzi siirlerde, ve asik
tarzi siirlerde ornekleri goriilen dort sayisi;
fiitivvet-ndmelerde de benzer ve farkli go-
revlerde kullanilmaktadir.

Eski Tiirkler yaninda; Tiirkiye Tiirkle-
ri basta olmak iizere Altay, Yakut, Baskurt,
Kazak-Kirgiz, Karagay-Malkar, Azerbaycan,
Bulgaristan ve Makedonya Tiirkleri gibi Tiirk
boylar1 ve akraba topluluklarinin halkbilimi
iiriinlerinde de dort sayisinin yaygin olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bu kullanimlarin
biiyiik 6lgiide Tiirk mitolojisinden ve Islam
dininden kaynaklanan kabullere, inaniglara
dayandigi tespit edilmektedir.

Fiitiivvet-namelerde gegen “dort” ile ilgi-
li kullanimlar1 yedi alt baslik altinda kiime-
lendirdik: 1. Fitiivvet, Futiivvet Kurallar1 ve
Térenlerle lgili Kullanimlar, 2. Usta- Cirak
Iliskisi le Tlgili Kullanimlar, 3. Belirli Keli-
melerin Harf Sayisiyla Ilgili Kullanimlar, 4.
Fiitiivvet Pirleri, ilk Insanlar, Peygamberler
ve Meleklerle ilgili Kullanimlar, 5. Tasavvuf
Kaynakli Kullanimlar, 6. Yeme ve i¢meyle
Ilgili Kullammlar, 7. Diger Kullanimlar. Bu
alt basliklar i¢inde en az ikinci, li¢iincii ve
altinct maddelerle ilgili malzemeler tespit
edildi.
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w

. Konuyla ilgili ¢alismalar hk. bilgi icin bkz..: Schimmel,
2000, Durbilmez, 2005: 1-22; Durbilmez, 2007: a: 177-190,
Durbilmez 2007b: 113-126, Durbilmez 2008: 340-352.

. Schimmel’e gore; “Zuni, Dakota ve Siular dahil olmak iizere
Kuzey Amerikan Kizilderililerinin bir kism1 4’, kendi sis-
temlerinin temelini olusturan say1 olarak kabul ederler. Dort
katli yinelemeleri, insan yasaminin dort katl boltiniisiinii , 4
hayvan sinifini, gok cisimlerinin dortlii gruplar halinde simif-
landiriligint biliyorlardi.” (Schimmel, 2000: 111).

. Yonlere gore belirlenmis renkler Hun Tiirklerinde ve Gok-
tiirklerde biraz farkli ele alinmaktadir. Sozgelimi; Hun
Tiirklerinde kuzey kara, giiney al, dogu kir (=boz), bat1 ak
olarak diisiiniilmiistiir. Goktiirklerde ise kuzey yagiz (=ko-
nur), giiney doru (=koyu boz), dogu kir boz, bati ak olarak
nitelendirilmigtir (Nerimanoglu, 1996:72.; Coruhlu, 2002:
181). Tiirkiye’'nin etrafindaki denizlerin adlandirilmas: da
tesadiifi degildir: Kuzeyde Karadeniz, giineyde Kizildeniz,
batida Ege Denizi (=Akdeniz) vardir (Gabain, 1968: 110).

6. Uygur Tiirklerinde de kuzey kara yilan, giiney kizil saksagan,
dogu mavi ya da yesil ejderha, bat1 ak pars ile birlikte diisii-
niilmiistiir (Gabain, 1968: 109.; Coruhlu, 2002: 181).

. Pestemalin dort kose biikiilmesi; dort pire, dort tekbire, dort
halifeye, dort kitaba ve dort yakin melege isarettir (Arsla-
noglu, 1997: 25)

. Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-namesinde Car-pir ile ilgili su soru
ve cevab vardir: “Eger aydurlarsa kim kardag tutmagin sene-
di kimdendiir? Cevabi oldur kim: 1. Adem’den, 2. Nuh’dan,
3. Ibrahim’den, 4. Muhammed Mustafa’dan. (Golpinarli,
1955-1956:115.; Torun, 1998: 239)

. Dort biiyiik melegin fiitiivvet gelenegindeki yeri ve 6nemi
biiyiiktiir. Fiitiivvet geleneginin bu dort melek araciligiyla
peygamberlere, onlardan da insanlara ulastigina inanilir (To-
run, 1998:259).
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Siir - Ayik Hoca

BU DUNYADA GULEMEDIM

Sucum nedir bilemedim
Bireylige eremedim
Sah Hiiseyin sevmeyince

Haktan emir olmayinca
Vakti saat gelmeyince
Kerbela’y1 unutmam

Bu can tenden ¢ikmayinca

Ayik Hoca
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Tirk Kiiltirii ve Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi

BUL__G.ARiS__TAN’DA Tl'.'lR!( HALK TASAVVUFU
(DORT TURBE VE EVLIYALARINA ILISKIN
MATERYALLERE GORE)

- . -

Turkish Popular Mysticism In Bulgaria According To
Materials From Four Turbes And Their Dervishes

Lyubomir Mikov'

OZET
Bu yazi su tiirbeler {izerinde durmaktadir: Sevlievo Bolgesi Bourya kdyiinde bulunan
Malko¢ Baba Tiirbesi, yine Sevlievo bdlgesinde Ryahovtsite kdyii yakinindaki Gazi (Ali)
Baba Tiirbesi, Pavel Bolgesi Skobelevo koylindeki Tahir Baba ve Ayvaz Baba tiirbesi ve son
olarak da Arda Bolgesinde bulunan Mustafa Efendi Tiirbesi.

Yazarin yorumlarinin yani sira, bu dort tiirbe ve onlarin erenleri hakkindaki sunulan veri-
ler agagida gosterilen temel sonuglari ortaya koymaktadir:

Bunlardan birincisi, lizerinde calisilan tiirbeler Bulgaristan’daki tasavvuf mimarisinin
sonlarina ait olan kiilt binalarin aglarimni genisletmektedirler, ¢linkii onlar 19. ve 20. yiizyilda
inga edilmislerdir. O tlirbelerden ikisi, Malkog¢ ve Gazi Baba Tiirbesi yedi a¢ili modeli temsil
etmektedir ve bu model Bulgaristan’daki tasavvuf mimarisinin tarihi gelisiminin devamlili-
ginin bir 6rnegini temsil etmektedir.

Ikinci olarak, bu tiirbeler Bektasi tiirbeleridir. Ayrica Bektasi kokenine ve Bektasi gegmi-
sine dayanir ki bu tiirbenin erenleri hakkindaki yazili ve s6zlii verilerin yani sira tiirbelerin
mimarileriyle olan benzerliklerle kanitlanmistir. Bu 6zellik ayrica Skobelevo koytindeki tiir-
bede de bulunmaktadir ¢iinkii bu tiirbe Kizilbaglarca (Bektasi tarikatinin iki kolundan birini
temsil eden bir toplum) kurulmustur. Bu nedenle, Kizilbas toplumu biiyiik 6l¢iide bu ideolo-
jiyi, felsefeyi ve dini pratikleri siirdiiriirler.

Ucgiincii olarak, tiirbedeki erenlerin dogaiistii yetenekleriyle alakali efsaneler, inanglar ve
fikirler giintimiize kadar Tiirk halk tasavvufu tarafindan korunan Bulgaristan’daki Sii-Sufi
geleneginin mucizevi kayitlarini zenginlestirmektedir.

Anahtar Kelimeler:
Bulgaristan, Tiirbe, Bektasilik, Kizilbas.

ABSTRACT
The article dwells on the following tirbes — of Malkoch Baba in the village of Bourya,
Sevlievo region, of Gazi (Ali) Baba near the village of Ryahovtsite, Sevlievo region, of Ay-
vaz Baba and Tahir Baba in the village of Skobelevo, Pavel Banya region and of Mustafa
Efendi, Arda region.

The presented data about the four tirbes and their patrons, as well as the author’s com-
mentary delineate the following main conclusions:

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Vel Aragtirma Dergisi 2009 / 52|87



BULGARISTAN’DA TURK HALK TASAVVUFU
(DORT TURBE VE EVLIYALARINA iLiSKiN MATERYALLERE GORE)

First, the studied tirbes expand the net of cult buildings, belonging to the late Sufi archi-
tecture in Bulgaria, because they were built in the 19" and 20" ¢. Two of them — the tirbes
Malkoch Baba and Gazi Baba — follow the heptagonal model, specific of the Sufi architecture
in the Bulgarian lands, which is an example of continuity in the historic development of Sufi
architecture in this country.

Second, these tiirbes are founded as Bektasi — they have Bektagsi origin and Bektasi past,
which is proven by the pointed analogues in connection to their structure, as well as to the
oral and written data about their patrons. This also refers to the #irbe in the village of Sko-
belevo, because it was founded by Kizilbashi — a community, which represents one of the
two fractions of the Bektasi order. For that reason the members of the Kizi/lbash community
follow to a great extent its ideology, philosophy and religious practice.

Third, the legends, beliefs and notions concerning the supernatural abilities of the patrons
of the tiirbes enrich the miraculous register of the Shiite-Sufi tradition in Bulgaria, which has
been preserved until today by Turkish popular mysticism.

Key Words:
Bulgaria, Turbe, Bektashism, Kizilbas.

Giris Muhtemelen XIX. yilizyilin ikinci yarisinda
inga edilmistir. Yalnizca iceriden sivanmis

Bulgaristan’da Tiirk halk tasavvufunun olan yedi duvarli bir bina teskil etmektedir.

tarih boyunca en parlak sekilde kendini ka- Duvarlar1 0,50 m kalin ve igeriden yaklagik

E“ll ctiren lo.m‘:kler}i kiek;ai:K‘fZﬂbaf S 2.70m yilksekir, Uzunluklan degisikti,ice-
clert ve evilyalafl hakkindakl elSaneierdit. - den 2,20 mila 3,90 m arasinda degismekte-

Simdilik en iyi aragtirilmis olanlardir (Mi-

) dir. En uzunu dogu duvaridir. Sag yarisinda
kov 2008; Alexiev 2005).

kilitlenmeyen girisi yer almaktadir. Binanin
Son yillarda bu tiirden birkag ibadet bina- ~ alti penceresi vardir — her duvarda birer tane,
sini arastirdim. Evliyalarma mahsus efsane- ~dogu (giris) duvari hari¢. Catist yedi yamag-
lerin varyantlarini da belgeledim. Derlemis
oldugum materyalin bir kismina dayanarak

Turk halk tasavvufunun kendini nasil ifa-

11, ahsap ve kiremitlidir.

Tiirbenin giris kisminda sonradan iki du-

. . . vara ve aralarinda ahsap bir siituna dayanan
de etmis oldugunu kanitlama denemesinde . . .
- . sacak insa edilmistir. Duvarlarin uzunlugu
bulunacagim, bunu agiklama denemesine .
.. - . . 1,35 m olup aralarindaki mesafe 3,90 met-
girismeyecegim, zira fikrimce, bu olayin ) . ) -
. redir, yani tiirbenin dogu duvari kadar uzun-
teferruati ile ve nesnel olarak tanimlanmast

i .. C dur.
ve ele almarak gozden gecirilmesi miimkiin
degildir. Kuzeydogu ve gilineydogu duvarlarin

Sevliyevo, Burya Koyiinde Malkog i¢ taraflarinda mumlarin muhafaza edilme-

Baba Tiirbesi (Malkoglar; Hact Omer) si icin kullanilan birer kii¢iik duvar oyugu

vardir. Dosemesi topraktan olup gerge ile

Zikredilen tiirbe, Tiirk mezarlig1 bulunan
kdyiin giineydogu kisminda bulunmaktadir.
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Malkog¢ Babanin mezari tiirbenin ortasin-
da olup Dogu/Bat1 eksenine yoneliktir. Uze-
rinde, 1,00 m yiiksekliginde, 3,25 m uzunlu-
gunda ve 1,20 m genisliginde ahsap hiiyiik
bulunmaktadir. Yesil bezle ortiiliidiir, {izerin-
de de elisi ve dokuma siislii mendiller hediye
olarak getirilmis ve dizilmigstir. Mezarin iki
tarafinda, uzunluguna algak tugladan yeni
yapilmis oldugu goriilen bir duvar vardir. Bu
duvarlar, mezarin istiindeki hilyiikiin ve me-
zarin kendisinin de pekistirilmesi, daha sag-
lam olmas1 amaci ile yapilmigtir.

Mezarin bas kisminda paralel yiiz sek-
linde beyaz tas dikilmistir ve lizerinde mum
yakilmasi i¢in kullanilmigstir. Tas {izerinde
silindir seklinde tomruk bulunmaktadir ve
buna beyaz bezden Horasani tag konulmus-
tur. Bu olgu gayet dikkat ¢ekicidir, zira Mal-
ko¢ Baba tiirbesinde Horasani tag genelde
goriildigi gibi heykel seklinde olmayip,
bezden yapilmustir, bagka bir deyisle simdi-
ye kadar Bulgaristan’da baska hi¢ bir yerde
goriilmemis olan gercek Horasani tag soz
konusudur.

Mezarmn diger kenarinda da bdyle bir tag
vardir, fakat bu kez yiizey olarak yerlestiril-
mistir ve su dolu testilerin muhafaza edil-
mesi yeri olarak kullanilmaktadir. inanislara
gore baba bu testilerdeki su ile susamighigini
gideriyormus.

Mezar orta kisminda tavana dayanan bir
ahsap cergeve ile cevrilmistir. Bu g¢erceve
kalin merteklerden yapilmistir. Cergeve ye-
nidir — tavan1 dayatmak i¢in veya yikilmasi-
nin 6nlenmesi amaci ile son yillarda yerles-
tirilmistir.

Bu tiirbenin sik sik ziyaret edilmedigi an-
lasilmaktadir. 5 Temmuz 2004 giinii ziyaret
ettigim zaman etrafi giir bitkilerle kapl idi.
Tirbenin seyrek ziyaret edilmesinin nedeni
belki de, kdyde kalmig Tiirklerin az olma-

sidir. Belki yine ayni nedenden 6tiirii yerli
cami de bakimsizdir.

Koy okulu avlusunda Romalilar zama-
nindan kalma binadan bir tag korunmaktadir.
Bu tas boga basinin ¢ tarafli goriintiisii ile
dikkati cekmektedir. Tahminen, Burya kdyii
yakiindaki Gostilitsa kdyiinde Diskodura-
tera denilen Romalilardan kalma pazariy-
la meshur yerlesim yerinin harabelerinden
buraya taginmugtir. Yerlilerin agiklamasina
gore, atina binmesi i¢in Malko¢ Babanin bu
taga bastig1 rivayet edilmektedir.

Yerlilerin sozlerine gore Malkog Baba
Kiigiik Asya’dan gelmistir. Kdye tam olarak
ne zaman ve nigin yerlesmis oldugu bilin-
memektedir. Babanin, Tirkiye’ye giden iki
oglu varmis, fakat kendisi kdyde kalmis ve
burada vefat etmistir.

N.P. Kovagev’in agiklamasina gore, Mal-
kog¢ Baba, Burya koyiiniin eski adlarindan
Hact Omer de diye anilan Malkogevo’ya
yerlesmis olan “bir askeri grup Tiirklerin”
“meshur onderi” imis (Kovagev 1961: 96;
Stoykov 1967: 236).

Koytlin daha yash sakinleri Malkog Ba-
banin ¢ok varlikli ve yoksullara yardim eden
¢ok iyi kalpli bir adam oldugunu anlatiyor-
mus. Kdyiin sahibiymis ve koyli kotiilik-
lerden koruyormus. Top Kuru diye anilan
ormanlik yeri ziyaret etmeyi ve oradan, za-
maninda Kiiferi denen mahalden koyi sey-
retmeyi seviyormus. Saghiginda Top Kuru
mevkiini sik sik ziyaret ediyor ve kdyde
insanlar1 ve hayvanlart hastaliklardan ko-
rumak i¢in “mavi duman” veya “mavi sis”
yayryormus oradan. Kodyde salgin oldugu za-
manlar babanin mezarindan da béyle duman
¢ikiyormus.

K&yiin daha yasl Tiirk sakinlerinden ba-
zilar1 Malkog Babay sik sik rityalarinda gor-
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diiklerini anlatiyormus. Cogu Malko¢ Baba-
y1 rityalarinda hep ayni sekilde goriiyormus
— beyaz sapkali, uzun beyaz sakalli ve uzun
beyaz giysili. Tiirbesini ancak cuma giinleri,
camiden ¢iktiktan sonra babanin mezarinda
mum yakmak ve babaya su gétiirmek i¢in zi-
yaret ediyorlarmis.

Sevlievo’ya Bagh Ryahovtsite Koyii Mev-
kiinde Gazi (Ali) Baba Tiirbesi

Tiirbe, kdyiin giineybatisindaki dagin ol-
dukga yiiksek bir yerinde bulunmaktadir. Tki
defada insa edilmistir. Simdiki bina yenidir.
1962—1963 yillarinda kétii diisiineeli kisiler
tarafindan atese verilmis olan binanin yerin-
de insa edilmistir. Yeniden insa edilen tiirbe-
nin ustalar1 Ryahovtsite koyiindendir.

Yeni bina yedi duvarli ve tugladandir.
Eski bina da yedi duvarli imis. Yenisinin du-
varlar1 0,28 m kalin ve i¢ tarafindan yakkasik
2,75 m yiiksektir. Onlarin da uzunluklar: de-
gisiktir, i¢ taraftan 2,78 m ile 3,03 m arasin-
da degismektedir. Girisin bulundugu duvar
en kisadir, girig kilitlenmemektedir. Girisin
bulundugu duvar harig, duvarlarin ortalarin-
da birer tonozlu pencere vardir. Bina iki ta-
rafindan da sivanmistir. Catist yedi yamagli,
ahsap olup kiremitle ortiiliidir.

Mezar ve tiirbe Dogu/Bat1 eksenine gore
yoneliktir. Boyu 1,25 m, uzunlugu 3,40 m ve
eni 1,20 m olan bir ahgap hiiylikle ortiilmis-
tiir. Hoylikiin izerinde yesil kumas, kumasin
iizerinde ise, babanin hastalarin iyilesmesine
yardimeci olacagi iimidiyle kadinlarin hediye
olarak biraktiklar1 hasta cocuklarin ¢ok sayi-
da mendili ve elbiseleri birakilmistir. Mezar
etrafindaki zemin ¢erge ve koyun postlart ile
kaplhdir.

Tirbenin gilineybatisinda ve hemen bi-
tisiginde muazzam bir kaya tas1 vardir. Bu
tasin, Oliim yerini isaretlemesi ve bu yerde
tiirbesinin yapilmasi i¢in Gazi Baba tarafin-
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dan atilmis olduguna inanilmaktadir. Bu tas
kutsal sayilmaktadir ve bundan 6tiirii giinii-
miizde metal kaziklara takilmis zincirlerle
¢evrelenmistir.

Tiirbe Haziran aymin son pazar giinii gok
ziyaret edilmektedir. Bolgede yasayan Tiirk-
ler aileleri ile birlikte bayram giiniiymiis gibi
tiirbeyi, Gazi Babaya saygilarini ispat etmek
icin ziyaret etmektedir, zira Gazi Babanin
Sevlievo dolaylarindaki topraklari ve yerle-
sim yerlerini himayesi altina almig olduguna
inanmaktadirlar. Bu giinde tiirbenin ziyaret
edilmesi Hacet Bayram olarak sayilmakta-
dir.

Bayram sirasinda mutlaka 40 kog¢ ve iki
danadan hazirlanmis kurban dagitilmaktadir.
Kurbanlik hayvanlarin hepsi, bayramda hazir
bulunan Tiirkler tarafindan hibe edilmistir.
Hayvanlar tiirbeye kadar canli gotiiriilmek-
tedir. Orada bir gece, 6zel olarak onlar i¢in
yapilmis bir ahirda gegirmekte ve bayram
giinii sabahin erken saatlerinde kesilmekte-
dir. Geleneksel olarak, kanlarmin tiirbenin
yakininda akmasi i¢in tiirbede kesilmelidir.
Kurban ¢orbasi ise, sagak altinda bulunan
ocakta pisirilmektedir.

Son yillarda en ¢ok ziyaret edilip en to-
rensel sekilde kutlanan tiirbe bayramlarindan
biri 27 Haziran 2004 giinii, Pleven Miiftii-
[iigliniin himayesinde organize edilmistir.
Bu bayramda hazir bulunmak {izere Pleven
Miiftiiliigiine bagli hemen hemen biitiin cami
enclimeni azas1 gelmistir.

Koy ile tiirbe arasindaki yolun yakininda
bulunan bir koca agacta bir Hristiyan mezar
tast bulunmaktadir. Efsanelere gore, Gazi
Baba ile kardes oldugunu ilan eden Stoyan
veya Vilko adinda bir ¢obana aittir. Bu anit
cesitli yerlerden getirilmis kiiciik tas bloklar-
dan yapilmistir. Anitta monte edilmis tas hag
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iizerinde 19 rakkami sezilmektedir. Bu rak-
kamin belirli y1lin bir kism1 oldugunu tahmin
etmekteyim.Bu tasin altinda {i¢ sirali bir yazi
vardir, bunlardan ii¢ s6zciik okunabilmekte-
dir. Birinci sirada TROITSA (Ugler), tam al-
tinda (S. RYAHOVTSI) RYAHOVTSI kéyi,
iigiincii sirada ise TSIRKVA (KIiLISE) soz-
clikleri okunmaktadir.

* Gazi Baba efsanesinin birkag variyanti
vardir. Bu variyantlardan birini Malinovo
(Ostrets) koytinde kaleme aldim — I, birini
Petko Slaveykov (Akincilar) kdytinde — IT
ve birini Ryahovtsite kdyiinde — I1I kaleme
aldim. “Bilgarskoto Selo” Jiibile derleme ki-
tabinda ) (S., 1930) yayinlanmis bir variyant
da vardir — IV.

I. Gazi Babanin Tirnovo’ya bagli Novo
Selo kdyiinde dogmus oldugu sdyleniyor.
Savasta Sevlievo’ya bagl Kormyansko ko-
yiinde onu yaralamiglar ve oradan Petko
Slaveykov kdyiine gitmis. Burada, kardes
olduklarmai ilan ettikleri bir ¢obanla karsilag-
mis. Coban Bulgarmis, Stoyan adinda. Gazi
Baba yarali oldugundan kardesi ilan edilene
sirtinda tasiyarak halihazirda mezarmin bu-

lundugu yere gotiirmesi ricasinda bulunmus.

Karsilastiklar1 yerde biiyiik bir tag var-
mis. Gazi Baba tas1 atarak “Oliince beni bu

tasin diistligii yere gdmiin” demis.

Gazi Babanm istediklerini duyunca ¢o-
ban iirkmiis. Aklindan “Bukadar biiyiik ve
agir adami sirtimda nasil tagiyacagim” diye
gecirmis. Fakat, Gazi Baba ¢obanin aklindan
gecenleri tahmin ederek: “Korkma! Sen yal-
nizca beni sirtina almaya razi gel, korkma!”
demis. O zaman ¢oban korkusunu yenerek
Gazi Babay1 sirtina almis. O anda her ikisi de
Gazi Babanin atmis oldugu tagin yaninda bu-
lunduklarint gérmiisler. Tasin yanina erdik-

lerinde ayrilmislar — ¢oban, Petko Slaveykov
koyiline donmiis, Gazi Baba ise ormani do-
lagmaya baslamis. Gegtigi yerlerde kanindan
¢izi olusmus. Tasin yanina gelince diigerek
Olmiis, cilinkii kan1 artik akmismus.

Tagin bulundugu yerde insanlar mezarini
yapmiglar, mezarm istiine de tiirbe insa et-
misler. Bu tiirbe yanmis ve 1962-1963 yil-
larinda yeniden insa edilmistir. Tiirbesi yedi
duvarhidir, ¢linkii Gazi Babanin alt1 erkek
kardesi varmig, kendisi ise yedincisiymis.

Daha yash insanlardan Gazi Babanin
gercek adinin Ali oldugu bilinmektedir. Me-
zarindan ¢ikarak ormanin i¢inde alev seklin-
de veya kuyruklu ates yumagi seklinde ge-
zindigine inanilmaktadir.

I1.Gazi Baba Burya koyii dogumludur.
Alt1 erkek kardesi varmis — birinin ad1 Demir
Baba imis. Gazi Baba iriyar1 ve ¢ok kuvvetli
bir adammus. Yigit adammus.

Hangi dinin tstiin gelmesi gerektigi igin
savag yuritiiliiyormus. Gazi Baba miislii-
manlara onderlik ediyormus. Cetin bir sa-
vasta agir yara almis. Bunun ic¢in savasi
terkederek memleketi olan Burya kdyiine
donmeyi kararlagtirmis. Malki Virsets kdyii
topraklarindan ge¢mis, fakat yoldaki koprii-
de kanlar iginde yere diismiis. Tam o siralar-
da Vilko adinda bir Bulgar ¢oban oralardan
geciyormus. Iste orada ikisi kardesligi kabul
etmisler, kardes olmuslar, ¢iinkii Vilko Gazi
Babaya yaralarini temizleyip sarmasina yar-
dim etmis. Bundan sonra ayrilmislar, herbiri
kendi yolunu tutmus.

Sonra da, Allahin iradesiyle Gazi Baba
Kormyansko koyi stiindeki tepeye gitmis,
bundan sonra yine Allahin iradesiyle karsi
tepenin — Ovdin Bayir - eteklerine varmis.
Burada, kardes olduklarini ilan eden ¢obana
tekrar rastlamig. Ve Gazi Baba onu sirtina
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alarak, halen tiirbesinin bulundugu tepeye
gdtlirmesini rica etmis.

Ufak tefek adam olan ¢oban bunun iize-
rine: “O kadar ufak tefek bir adam, seni nasil
ta yukariya ¢ikarabilirim!” demis. Gazi Baba
ise: “Sen bir razi ol, ¢ikarilmasit benden”
demis. Bu sozleri igiten ¢oban kabul etmis
ve aninda her ikisi de kendilerini yukarida,
tepede bulmuglar. Ve bu Allahin iradesiy-
le olmus. Bu yerde Gazi Baba yaralarindan
6lmiig, ¢ok ge¢meden coban da gdzlerini
hayata yummus. Yoredeki Tiirkler Gazi Ba-
bay: bilyilik bir mezara gdmmiisler, Bulgar-
lar ise goban1 kiigiik bir mezara gdmmiisler.
Gazi Babanin mezar1 iizerinde Tiirkler, Gazi
Babanin alt1 erkek kardesi oldugu i¢in yedi
duvarl bir tirbe yapmislar. Bu tiirbe ates-
lenerek yanmis, fakat yangindan sonra ayni
yerde ve yine yedi duvarli bagka bir tiirbe
yapmislar.

III. Gazi Baba Burya kdyii dogumludur
ve ad1 Ali imis. Alt1 erkek kardesi oldugun-
dan yedi duvarl tiirbe yapmuslar. Kardesle-
rinden birinin ad1 Demir Baba imis.

Gazi Babanin tiirbesinin yaninda bir tas
var. Bu tag1 Kormyansko koytindeki Giineto
tepesinden firlatmig ve: “Bu tasin diistiigi
yerde mezarim olsun” demis. Rivayetlere
gore, Giineto tepesinde Gazi Baba Bulgar bir
¢obanla kardes olmus. Coban ise Gazi Baba-
nin tlirbesi altindaki bir ovada gémiilmistiir,
ama mezart kii¢iiktiir, babaninkinden ¢ok
daha kiigiik.

IV. “4 km giineybatida mezarlari ve bi-
nalar1 olan bir tepe var. Tiirkler bu tepede
Gazi Boba’nin — Balaban Boba’nin gdmiilii
olduklarini anlatryor. Askerken, Kormyans-
ko koyt iistiindeki bogazda/derbentte yarali
diismiis ve Allahin emriyle bu koyiin tepe-
sine tasimislar, sonra Gogek’e — her iki yer-
de de kan akmis ve en nihayet Ryahovtsi’ye
tagimiglar, burada bir ¢oban onu gémmiis,
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daha sonra ¢obani da burada gdmmdisler.
Tiirklerin anlattiklarina gére bundan 25 yil
oncesine kadar insanlara goziikiiyormus ve
Sevlievo vadisini afetlerden koruduguna ina-
niyorlarmis. Tepedeki ormandan kimse agag
kesmeye cesaret edemiyor, felakete ugrama-
sin diye” (Bilgarskoto Selo 1930: 411).

Pavel Banya’ya bagh Skobelevo (Sofular)
koyiindeki tiirbe

Tiirbe, koyiin dogu kisminda bulunan
Babalar mevkiinde, Gabrovnitsa nehri ya-
ninda inga edilmistir. Koyiin Tiirk mahallesi-
nin mezarlhigl da bu mevkide bulunmaktadir.
Tiirbede iki mezar vardir — Ayvaz Babanin
ve Tahir Babanin mezarlari. Onlar sufi say1l-
maktadir ve bundan 6tiirii tlirbelerine Sofu-
lar (Soflar) Tekkesi* adin1 vermislerdir. Muh-
temelen koylin eski adi1 — Sofular, ve ona
bagli mahallelerinden biri — Gorno Sofulare
(Yukar1 Sofular) anilan sufilerin tiirbesiyle,
belki de adlar1 mechul olan daha iki sufinin
mezarlari ile baglidir.

Poitier’in Kazanlik yoresindeki arastir-
ma gezilerinden materyalleri igeren 1859
yil1 yayinlanan yazilarindan birinde Sofular
koyii de anilmaktadir, Bu kdy hakkinda bu-
rada bir cami ve bir tiirbe bulundugu kayde-
dilmistir (Mihov 1915: 244). Bu yazilanlar,
Skobelevo koyilindeki tiirbenin muhtemelen
XIX. yiizyilin ikinci ¢eyreginde veya daha
tam olarak XIX. yiizyilin ortasindan &nceki
ony1llikta inga edilmis oldugunu diigiinmeme
gerekgedir. Gortislip konustugum yerlilere
gore, tiirbenin inga edilmesine baglica Pa-
vel Banya ile Bratya Daskalovi belediyeleri
arasindaki sinirda bulunan Gorno Novo Selo
(eski ad1 Gorno/Yukar1 Eniserlii) kdyiinden
Tiirkler katilmistir. Gorno Novo Selo kdyii
halkinin biiyiik kismi Kizilbag Tiirklerdir, bir
kismi Pavel Banya’ya, bir kismi da Kazanlik
yoresinden Buzovgrad’a gogetmistir.
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Tiirbenin temeli dik dortkenardir, ig tara-
findan olgtileri 6,75 x 4,55 m’dir. Tag duvar-
lidir, kalinliklart 0,60 m olup iki tarafindan
da sivalidir. Catis1 dort yamaglidir, ahsaptir,
kiremit doselidir. Dogu duvarinin sag kana-
dindaki girisi 1,15 m genisligindedir. Gliney
duvarin ortasinda 0,95 m genisliginde pen-
cere vardir. Tavani yoktur. iki mezar birbi-
rine paralel olarak yerlestirilmistir, tiirbenin
ortasindadir. Dogu/ Bati ekseni yoniinde
olup uzunlugu 2,15 m, eni 0,80 m ve yiik-
sekligi 0,80 m olan ahsap hoyiiklerle kapli-
dir. Hoyiiklerin tizerinde yesil bezler vardir,
bunlarin istiine de genelde fabrika imalati
peskirler hibe olarak konulmustur. Zemini
cergelerle kaphdir.

Tiirbenin yaninda, kiitiiglinde biiyiik
delik olan kocamuis, ¢lirlimeye baglamis bir
aga¢ varmis. lyilesmek {imidi ile hastalar
(genelde kadin ve g¢ocuklar) kiitiik deligin-

den geciyormus.

Tirbeyi en ziyade Gorno Novo Selo ko-
yiinden Tiirkler ziyaret etmektedir. 1950’li
yillarina kadar tiirbe gayet ¢ok ziyaret edili-
yormus. Ayni kéyden kimi aileler son yillar-
da da bu gelenege riayet etmektedir. Tiirbe
yanindaki aga¢ dallarina baglanmis olan gok
sayidaki beyaz iplikler, seritler ve i¢ gamasiri
pargalari da, her iki mezar {istiinde birakilmig
mendillerin goriintiisii de bunun kanitidir.

Tiirbeyi ziyaret nedeni, yaslilarin iyiles-
mesiyle ilgili kurban kesilmesi ve dagitilma-
sidir, zira tiirbe evliyalar1 — Ayvaz Baba ile
Tahir Babanin yalnizca ihtiyarlara ve hasta-
lara yardim edebildikleri inanilmaktadr.

* Skobelevo koyiinde adlari bilinmeyen
daha iki babanin tedavi edici yetenekleri
olduguna inanilmaktadir. Mezarlari, koyiin
bat1 kenarinda bulunan Karadedelik mevki-
indedir. Bulgarlarin mahallesinin, yani Hris-
tiyanlarin mezarligi da bu mevkidedir. S6z

konusu mezarlar, bas ve ayaklar kisminda bi-
rer tagla isaret edilmis olup birbirine paralel
olarak, Dogu/Bat1 ekseni yoniinde yerlesik-
tir. Birinin uzunlugu 4,40 m, digerinin 3,45
metredir. Bu mezarlar iistii agiktir, lizerlerin-
de bina yoktur, zira “babalar baslarinin is-
tiinde ¢at1 istemiyorlarmis. K3y halki birkag
kere tiirbe yapmak denemesinde bulunmus,
fakat sabahlar1 yapilanin yikilmis oldugunu
gormiisler. Geceleri babalarin kendileri bina-
y1 yiktiklart anlatiliyordu.”

Bu mezarlara dilsiz dogmus veya son-
radan dilsiz olan ve de ge¢ ve yavas konus-
maya baslayan ¢ocuklart gotiiriiyorlarmis.
Mezarlarin basinda bu cocuklarin anneleri
yardim duasinda bulunuyorlarmis, zira baba-
larin yalnizca dilsiz ¢ocuklara yardim ettik-
lerine inaniyorlarmis.

* Skobelevo kdylinde Ayvaz Baba ve Ta-
hir Babanin mezarlar ile tiirbe su efsane ile
ilgilidir.

Ayvaz Baba ile Tahir Baba Gorno Novo
Selo dogumluymus. Ayvaz Baba ¢oban ve
gercek haci imis, Tahir Baba ise onun ¢iragi,
yardimeisiymis.

Ayvaz Baba haciliga, Mekke’ye gitmis,
Tahir Baba ise birka¢ giin sonra karisinin
yanina giderek: “Cok acikmis olan kocana
Mekke’ye gotirmem i¢in mekik ¢dregi pi-
sir” demis. Kadincagiz, kocasimin a¢ oldu-
gunu nasil anlamig olduguna hayret etmis,
fakat mekik ¢oreklerini hazirlamayr kabul
etmis, ¢irak ise onlar1 hemen Ayvaz Babaya
gotiirmiis. Tahir Baba Ayvaz Babanin 6niine
okadar ¢abuk ¢ikagelmis ki, mekik ¢orekleri
daha sicacikmus.

Mekke doniisiinde Ayvaz Baba ile Tahir
Baba, Tiirklerin Ruslarla savaslarindan bi-
rine katilmislar. Agir yaralanmiglar. Onlara
daha ¢abuk 6z yerlerine donmeleri i¢in birer
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at vermigler. Yollar1 Skobelevo’dan geciyor-
mus. Burada nehirin kars1 yakasina ge¢me-
leri gerekiyormus. Nehrin bir kiyisinda dur-
duklar1 zaman, babalarin atlar1 tag tizerine
basmiglar ve izleri kalmis bu taslarda, ¢linkii
“o zamanlar taslar cok yumugsakmig”. Atla-
rin nallart nehrin kars1 yakasindaki taglarda
da iz birakmiglar. Nehri gecer gegmez Ayvaz
Baba ve Tahir Baba atlarindan diiserek, ya-
ralarindan Olmiisler. Mezarlar1 oldiikleri ve
tiirbenin de yapildig1 yerdedir. Sayg: ifadesi
olarak Gorno Novo Selo’dan Tiirkler onlara
simgesel mezarlar yapmiglar. Bu mezarlar
etraft ¢evrilmis olup “evsiz”dir — yalnizca
beton levhalarla kaplanmustir.

Bu efsane, yerli halkin Ayvaz Baba ve
Tahir Baba hakkindaki inaniglarint genislet-
mektedir, zira Sufi olduklarindan bagka, on-
lar1 sehidi olarak da kabul etmektedirler.

Ardino’ya bagh Dolno Prahovo (Toz
Ezir) koyiinde Mustafa Efendi tiirbesi

Bu tiirbe, muhtemelen XIX. yy’in ilk ya-
risinda inga edilmis kdy camisini, medreseyi
ve daha gec yapilmis bir ¢cesmeyi de igeren
kiilliyenin bir kismini olusturmaktadir. Ca-
minin kuzeydogusunda bulunan cami me-
zarligindadir.

Tas binadir ve iki defa insa edilmistir. i1k
ingaatt muhtemelen XIX. yy ortalarina dog-
ru yapilmistir, ikincisi ise — daha sonralari.
Ikinci insaati ile ilgili bilgiler ahsap levhada,
giliniimiiz Tiirkgesiyle yazilmig bir metinden
edinilmektedir. Tiirbe duvarinda asilidir ve
daha 6nemli kisminda sunu okuyoruz: “Bu
tiirbe, iyilige asik olmus miisliiman kardesi-
miz Murad Bekiroglu sayesinde onarilmistir.
Kendisi tiirbeyi eski durumunda birakmayip
onarmis ve bugilinkii durumunna getirmis-

2

tir.
Tiirbenin hemen hemen dikdortgen teme-
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li, iki tarafi da stvanmis duvarlari ve tas lev-
ha kapli dort yamagli ¢atis1 vardir. Duvarlart
0,55 m kalinliktadir, disaridan uzunluklari:
kisa duvarlar i¢in 3,82 m, giiney duvar icin
5,30 m, kuzey duvar i¢in 4,89 metredir. Gii-
ney ve kuzey duvarlarin uzunluklari arasin-
daki fark muhtemelen, binanin inga edilmis
oldugu yerin 6zelliklerinden kaynaklanmak-
tadir. Girisi Dogu duvarin sol kismindadir,
on basamakli bir beton merdiven vardir. Gii-
ney duvarinda 0,69 m genisliginde pencere
vardir.

Mezar Dogu/Bati ekseni yoniindedir.
Uzerine yesil bezle kaplanmis bir ahsap ho-
ylik konulmustur. Hoyiikiin uzunlugu 2,70
m, genisligi 0,90 m. Bas tarafinda ¢ok iyi
bigimlendirilmis bir mezar tagi vardir. Ta-
sin lizerinde Osmanlica, sekiz sirada ve son
yaklasik on yil iginde yesil ve sar1 boya ile
boyanmus rdlyef kitabe okunmaktadir. Meza-
rin, miiderris olan ve Hicri 1262/Miladi 1845
—1846 yilinda vefat etmis, Yusuf adinda biri-
nin oglu olan Mustafa Efendi’ye ait oldugu
anlasilmaktadir.

Tiirbe kilitlenmektedir ve yerli Tirkler
tarafindan ziyaret edilmemektedir. Mezar
iistiinde birakilmis hediyelerin bulunmama-
st da bunu goéstermektedir. Buna ragmen,
tiirbenin korunmasina ilgi gdsteren sorumlu
kisi vardir.

* Bu tiirbenin evliyasi i¢in su efsane an-
latilmaktadir. Oliimiinden az énce Mustafa
Efendi, mezan etrafinda dolastigini gérme-
dik¢e kimsenin mezarina mezar tagi koyma-
masint sdylemis. Sonra da, mezar1 etrafinda
yesil elbiselerle dolastigint goriirlerse, tiirbe
de yapabileceklerini ilave etmis sozlerine.
Epeyi zaman ge¢mis, Mustafa Efendi vefat
etmis ve bilgili adam oldugundan, cami-
deki mezarliga gomiilmiis. Giiniin birin-
de bir adam cami yakinlarindaki tarlasina
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gitmis. Dinlenmek icin oturunca, Mustafa
Efendi’nin mezari etrafinda yesil elbiseli bi-
rinin dolastigimi gérmiis. Koyli evine don-
miis, karisina ve komsularina gordiiklerini
anlatmis ve o zaman insanlari bunun aslinda
Mustafa Efendi oldugunu hatirlamiglar. Cok
saygi edilen biri oldugundan, arzusunu yeri-
ne getirmisler — mezar tas1 dikmisler, sonra
Mustafa’nin daha hayattayken arzu etigini
sOylemis oldugu tiirbeyi de yapmuslar.

##% (Jstte sunulan materyalde ilkin en
¢ok dikkati ¢eken sey, Malkog Baba ve Gazi
Baba tiirbelerinin yedi duvarli olmasidir. Bu
olgu, XVI. yy’da Bulgaristan’da insa edilmis
olan Bektasi tiirbelerinin mimarisiyle uyum
icindedir (Mikov 2008:33—67). Bunun yani-
sira, XIX. ve XX. yiizyillarda Kizilbas koy-
lerinde insa edilen bazi tlirbeleri andirmak-
tadir, 6rnegin Kotel’e bagli Yablanovo kdyii
ile Haskovo’ya bagli Siroka Polyana kdyleri
(Mikov 2008: 148). Bu kdylerdeki tiirbelerin
yedi duvarli olusu kuskusuz XVI. yy. Bek-
tasi tiirbelerinin tek tip mimari ¢oziimiini
taklit etmektedir. Malko¢ Baba ve Gazi Ba-
banin tiirbeleri hakkinda da bu séylenebilir.
Bununla ilgili olarak Gazi Baba tiirbesinin
yedi duvarli olmasinin, babanmn alti erkek
kardesi olmasi, bunlardan birinin de Demir
Baba olmasi, yani Bulgaristan’da en popii-
ler Bektasi evliyasinin olmasi agiklamasi en
basittir. Demir Babanin tiirbesi XVI. yy. Os-
manli binalar1 arasinda simgesel olanlardan
biridir (Mikov 2008: 56-67).

XIX. yy. sonlarina kadar Sevlievo’da
Bektasilerin bulundugunu gosteren veriler
mevcuttur; XX. yy. sonunda ise Kizilbaglar
da kayda gegirilmistir. Ornegin N.P. Kova-
¢ev Biktasovoto adl1 bir toponim gdstermek-
tedir (Kovagev 1961: 68, 141). R. Stoykov
tarafindan terciime edilerek yaymlanmis
olan XVI. yy. ikinci yarisindan bir Osmanli
vergi defterindeki verilere gore, Malkoglar

(Burya) kdyiinde Bektas adinda bes kisi var-
mis (Stoykov 1967: 236). Osmanlilar done-
minde Bulgar kdylerinde Islam’m yayilma-
sina iligkin arastirmasinin sonunda M. Kiel
sunlar1 yazmistir: ”1988 ve 1990 yillarinda
biz, hala Adiller (giiniimiizde idilevo)da otu-
ran birkag¢ Tiirk ailesine, Malkoglar’da (gii-
niimiizde Burya) daha birkag Tiirk ailesine
rastladik, birincileri — Siinni, ikinciler — Ki-
zilbas veya Sii egilimleri kuvvetli Aleviler,
ki bu Anadolu Yiirtikleri menseinin izleridir”
(Kiel 1998: 100). Belirtilen bu bilgi, Burya
koylindeMalkog Baba tiirbesinin, varliginin
daha ge¢ asamasinda yerli Kizilbaglar tara-
findan algilanmis oldugu ihtimalinin ileri
siirmeme gerekgedir. Fakat 6te yandan baba-
nin bagmnin bulundugu yerde ahsap mezartagi
tizerinde gercek Horasani bulunmasi, kdyde
Bektasilerin bulundugunun bir isaretidir, zira
Kizilbaglar bu tiirden tag¢ kullanmamaktadir-
lar, bundan baska bu ta¢ Bektasiler arasinda
¢ok yayginmis.

Horasani tac Bektasi tarikatinin simgele-
rinden biridir (Mikov 2008: 190-192). Razg-
rad Bolgesi Loznitsa Belediyesi, Manastirt-
si koyiinde 2005 yilinda belgeledigim bir
mermer mezar anitt bunun kanitidir. Anitin
“baginda” Horasani tag, gévdesinin bir tara-
finda ise sekiz sirada genellikle s:iliis usliibii
Osmanlica yazili rélef kitabe vardir. Bu ki-
tabeden, anitin Hicri1294/Miladi 1877-1878
yilindan ve Omer dedenin oglu Mustafa
Baba’ya ait oldugu anlagilmaktadir. Mustafa
Babanin babasimin dede olmasi, anitin Bek-
tasi onderinin oglu oldugu anlamina gelmek-
tedir, ¢linkii “dede” adi veya riitbesi ancak
Bektasi tarikatina aittir ve en yiiksek dere-
ceyi gostermektedir.’ Bu gozoniine alinirsa,
oglu Mustafa’nin da Bektasi babasi olmasi
ihtimali en kuvvetlidir. Bulgaristan’da Ho-
rasani tach anitlara seyrek rastlanmaktadir.
Manastirtsi koytlindeki, simdiye kadar belge-
lemis olduklarimin ti¢iinciistidiir.
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1923 yilina kadar Manastirtsi kdyiiniin iki
ad1 varmis — Cukur Kisla ve Tekke. Koyiin
ikinci adi burada yakina gelinceye genelde
kadar tekke diye anilan bir tiirbe bulundugu
anlamia gelmektedir. Ustte belirtilen mezar
tagi ise bu tiirbenin (tekke) Bektasi tiirbesi
oldugu tahminini yiiriitmeme neden olmak-
tadir.

Ryahovtsite kdyiindeki Gazi Baba tiirbe-
sinin Bektasi gelenekleriyle baglantisini tiir-
bedeki biiylik kaya tas1 da kanitlamaktadir.
Efsaneye gore bu tas baba tarafindan, 6lii-
miinden sonra yerini gdstermek ve onun i¢in
tirbe yapmalarinin yerini de gostermek i¢in
atilmistir. Bektasi tiirbelerinin insa edilmesi
icin boyle hareket edilmesi iyi bilinen bir ol-
gudur. A. Yavasov’un verdigi bilgi 6zellikle
o6nemlidir. A. Yavagov’un yazdigina gore,
Demir Babanin babasi, tekkenin yerini tas
atmakla belirlemis (Yavasov 1934: 8).

Gazi Babanin Bulgar ¢obaniyla kar-
des olmasini anlatan boliim, beygir siirme
motifini de igermektedir, buna ise 6zellikle
Bektasi efsaneleri geleneginde ve ayogra-
fi metinlerinde rastlanmaktadir. XVI. yy.
veya Sultan Siileyman I (1520-1566) do-
neminden Bektasi evliyalarinin en saygin-
lik kazanmigslarindan biri sayilan Akyazili
Babanin folklor profilini gozden gegirirken
B. Alexiev sunu yazmistir: “Akyazili Baba
hakkinda giiniimiize gelmis efsanelerinin bir
ozelligi de 6grencilerinden birinin iizerinde
sirmekti. Demir Babanin vilayetnamesine
gore bu 6grenci Haci1 Dede, Evliya Celebi’ye
gore ise Arslan Bey Mihaloglu imis. Dervi-
sin sirtina koydugu eyer, Evliya Celebi’nin
ziyareti sirasinda heniiz korunuyormus. Sey-
yah, Akyazili’dan talimat almadan ve dogru
yoldan gitmeyerek, Arslan Bey’in “bag ve
bahgelerden, dag ve ovalardan” gegerek 6g-
retmeninin istedigi yere gidiyormus. Arslan
okadar hizli hareket ediyormus ki, kimse
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ona yetisemezmis. Ve hi¢ de yorulmuyor-
mus. Demir Baba vilayetnamesinde de Haci
Dede’nin kuvveti bu sekilde tasvir edilmistir.
Haci1 Dede 37 saatte, yemeden ve igmeden
gece giindiiz dinlenmeden Akyazili’y1 sirtin-
da Batova’dan Nova Zagora yakinlarindaki
Kademli Baba Sultan’in tekkesine gotiir-
miis” (Alexiev 2005: 109-110).

Ayvaz Baba ve Tahir Babaya iliskin ef-
sanede mekik ¢oregi motifi de evliyalarin
bir anda ve goriinmeden biiyiik mesafeler
geeme gibi olaganiistii yeteneklerine dair
inanig1 yansitmaktadir. Hac1 Bektas vilayet-
namesinde de benzer bir motif bu inanigi
yansitmaktadir: “Lokméan’t Perende, hacca
gitmisti. Tavaf etti, hac tdrenlerini yerine
getirdi, Arafat’a ¢ikip vakfeye durdu. Ya-
nindaki arkadaslarina, bugiin arife giini,
simdi bizim evimizde bisi pigirirler dedi.
Lokman’in bu s6zii, Hiinkar’a maliim oldu.
Evde de gergekten bisi pisirmedeydiler.
Lokman’in karisina, bir tepsiye birkag bisi
koyun da verin bana dedi. Bir tepsiye bir-
kac bisi koydular, Bektas’a verdiler. Bektas,
tepsiyi aldi, gz yumup agincayadek Seyh
Lokman’t Perende’ye gotiiriip sundu. Seyh
Lokman, bunu goriince hikmetini anladi. Ar-
kadaslariyle bisiyi yedi, tepsiyi gizledi. Hac
torenini bitirip Hicaz’dan dondii. Horasan’a
yakin gelince biitiin Nisabur halki, Lokméan-1
Perende’ye karsi ¢iktilar, haccin kutlu ol-
sun dediler, miibarek elini Optiiller Lokman,
Haci dedi, Bektag’dir, gidip Bektds’in elini
optii, kerametlerini bir bir haber verdi. Halk
da bunu duyunca Bektas’a bas egdi, boylece
adi, Hiinkar Hac1 Bektas-al-Horasani oldu.”
(Golpinarli 1958: 6).

Bektasilerin efsaneler geleneginde Ay-
vaz Baba ile Tahir Babanin beygirlerinin
nallarindan taslar tizerindeki izleri motifine
de rastlanmaktadir. Bundan bagka bu izlerin
olugsmasina mahsus agiklamalar her zaman
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ilgili kahramanlar1 ve yardimcilarmi (bey-
girleri) tarihdncesi zamana gotiirmektedir.
Skobelevo kdyiinde bu izlerin, “o zamanlar
taglarin sok yumusak olmasindan” meyda-
na geldiklerini anlattilar. Krumovgrad dola-
yindaki Dijdovnik kdyiinde tlirbesi bulunan
Bektasi evliyalarindan Yagmur Baba hakkin-
da da benzer bir efsane anlatilmaktadir. Yag-
mur Babanin ayak izlerinin taglar iizerinde
kalmasi, evliyanin zamaninda taslarin hamur
gibi yumusak olmasi ile izah edilmektedir
(Mikov 2008: 187).

Bektasilerin efsanevi gelenegindeki bir
grup motiflere benzer Ayvaz Baba ve Tahir
Baba efsanesindeki taslarda izler motifi de
gizlilik/kutsallik yerlerinin isaretlenmesi fik-
ri ve de algilanmis olan alanin insan adimla-
riny, beygir nallarini vb. hatirlatan tas rolyef-
lerle gizemlestirilmesi fikri mevcuttur.

Skobelevo kdyiinde “Karadedelik” mev-
kiinde iki babanin iistii ortiilii olmayan me-
zarlart da ve bunun agiklanmasinin da, Ki-
zilbaglarin, Bektasilerin ve Bulgaristan’da
ve Balkanlarda bazi bagka dervis tarikatlari-
nin geleneklerinde de tam benzerleri vardir
(Popovic 1994: 368). Bununla ilgili olarak
Kircali’ye bagli Kizilbaslarla meskiin Zvez-
delina koytlindeki Nazir Babanin, {iistiinde
catrya tahammiil edemeyen evliyanin, {stii
kapali olmayan tiirbesi de bunun tipik drne-
gidir (Mikov 2008: 82, 142—-143).

Mustafa
Efendi’nin tiirbesindeki mezar tasimin kita-
besindeki dordiincii sirada “Mezarimda bag
egmek icin kardeslerimiz gelince [,]” den-

Dolno Prahovo koyiinde

mektedir. Burada “kardesler” s6zctigii Arap-
¢a ihvan sozcligliniin terciimesidir ve ¢ogul
olup iki anlami vardir: 1.yoldaslar, arkadas-
lar; 2.ayni fikirleri paylasanlar.

Ihvan sozciigiiniin ikinci anlami, ras-
lant1 eseri kullanilmisg olmadigini diigiinme-

me nedendir. Bununla ilgili olarak Mustafa
Efendi’nin ayni fikirleri paylasanlar grubu-
na veya herhangi gizli kuruma (tarikata) ait
oldugunu tahmin etmekteyim. Kotel’e bagl
Yablanovo koyiinde Hazir-Nazir Babanin
bas tarafindaki mezar tagindaki metinde ih-
van sozcligiiniin kullanilmasi 6rnegi goste-
rilebilirBu metinde soézkonusu soézcik su
ciimlede bulunmaktadir: “Tiirbesinde bas
egen fikir arkadaslar1 varsin iyilik yapsinlar
ve ruhu icin fatiha [okusunlar].” (Mikov,
Alexiev 2003: 77).

Gl. Elezovi¢ ihvan sdzctigiiniin anlami
ile ilgili ¢cok dnemli bir agklama yapmustir.
Elezovig sunlar1 yazmistir: “Dervis kardes-
ligine ihvan denilmektedir”.Ve bu adin her
ayr1 dervise ait olabilecegini de ilave etmek-
tedir (Elezovig 1925:22).

Dogu Rodoplarda baslica Bektasiler ve
Kizilbaslar oldugundan ve halen de bulun-
maktadir, s6z konusu metnin Bektasilerin
mezar taslarina yazilmis oldugunu tahmin
etmekteyim, bu da Mustafa Efendi’nin muh-
temelen Bektas oldugu demektir. Belki de
bundan o&tiirii yerli siinni Tiirkler bu tiirbeye
ve evliyasina duygusuz kalmakta, ilgi gos-
termemektedir.

R. Nickolson soyle yazmustir: “Sufiler
Miisliman cemaatinden secilirken, evliyalar
sufiler arasindan se¢iliyor” (Nickolson 1996:
85). Bagka bir deyisle tiim sufiler Miisliiman-
dir, ama yalnizca sufilerin bir kismi evliyadir.
Bundan 6tiirii efsaneler s6z konusu tiirbelerin
evliyalarinin olaganiistii yeteneklerini yalniz
6limlerinden sonra degil de, sagliklarinda da
belirtmektedir. Malko¢ Baba, kdyiindeki in-
sanlar1 ve hayvanlar hastaliklardan ve bula-
sict hastaliklardan korumak i¢in duman veya
mavi sis piskiirtiilyormus. Gazi Baba koca
tas1 biiyikk bir mesafeye firlatmakla essiz
bir kuvvet sergiliyor. Bundan baska kendisi
ve kardes ilan ettigi ¢oban etrafta aninda ve
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goriilmeden hareket ediyorlar. Tahir Baba da
Mekke’de ayni sekilde bir yerden bagka yere
taginiyor, miiderris Mustafa Efendi ise, me-
zarindan ¢ikarak yesil elbiselerle yani Isla-
min renginde elbiselerle etrafta dolasacagini
ongormus.

Bu evliyalarla ilgili efsanelerin, inanis-
larin ve diistiniislerin dikkat g¢ekici 6zellik-
lerinden biri de kalic1 hayatiyetleridir. XXI.
yiizyilin baslarinda bu efsane ve inanislarin
kayda gecirilmesinin miimkiin oldugu ol-
gusu bile, zaman iginde kalict olarak koru-
nabildiklerini gdstermektedir. Denebilir ki,
giliniimiizde bazilar1 100 yi1l korunabilmistir.
Bunu belirtirken, 1930 yilinda yayinlanmis
olan “Bilgarskoto selo” Jiibile derleme kita-
bindaki bilgiyi gdzoniinde bulunduruyorum.
Bu bilgiye gore Ryahovtsite kdyiinde Tiirk-
ler, “25 yil 6ncesine kadar Gazi Babanin in-
sanlara goziiktiigli”nii anlatiyor ve “Sevlievo
vadisini afetlerden koruduguna” inantyorlar-
mis. Demek oluyor ki, 1905 yilinda kéydeki
Tiirkler Gazi Baba hakkinda hemen hemen
gliniimiizde de konusulan ve inanilan seyleri
anlatryorlar ve bunlara inaniyorlarmis.

Tirbelerin evliyalarina iligkin dikkate
sunulan folklor materyali Sii-Sufi 6zellikle-
rini tasimaktadir. En biiyiik 6nemi de bundan
ibarettir. Bu 6zellik, insani ile kutsal olanin,
varolan, gergek olan ile dogaiistii olanin bir-
birini etkiledigine iliskin Sii-Sufi konsepti-
nin su gotiirmez bir ifadesidir.

**% Sz konusu dort tiirbeye ve evliya-
larmna iliskin verilen bilgilerden ve bunlarin
yorumlanmasindan su esas sonuglara varila-
bilir.

Birincisi, ele alinan tiirbeler, Bulgaristan’
da XIX. ve XX. yiizyillarda insa edilmis ol-
duklarindan, ge¢ sufi mimarisine ait olan kut-
sal binalar agin1 genisletmektedir. Bunlardan
ikisi — Malkog¢ Babanin tiirbesi ile Gazi Ba-
banin tiirbesi, Bulgar topraklarinda XVI. yy.
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sufi mimarisinin yedi duvarli ¢oziimiiniinii
devam ettirmektedir; bu da Bulgaristan’da
sufi mimarisinin tarihsel gelismesinde de-
vamliligin bir 6rnegidir.

Ikincisi, s6z konusu tiirbeler Bektasi tiir-
beleri olarak kurulmustur — Bektasi mense-
li ve Bektasi ge¢mislidir. Hem yapiliglari,
hem evliyalarina ait sozlii ve yazili bilgiler
de bunu dogrulamaktadir. Skobelevo kdyiin-
deki tirbe hakkinda ayni seyler sdylenebi-
lir, zira Kizilbaglar tarafindan, yani Bektasi
tarikatinin iki grubundan birini teskil ettigi
cok iyi bilinen Kizilbaslar toplulugu tarafin-
dan yapilmigtir. Bundan otiirii Kizilbaglar
toplulugunun temsilcileri onun ideolojisini,
felsefesini ve dinsel uygulamasini en biiyiik
derecede izlemektedir.

Ucgiinciisii, tiirbelerin evliyalarmin doga-
st yeteneklerine dair efsaneler, inaniglar
ve diistinceler, iilkemizde giiniimiize kadar
korunan Tiirk halk tasavvufunun Sii-Sufi
geleneklerinin mucizeler yelpazesini zengin-
lestirmektedir.
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Siir- Ayik Hoca

ERENLERIN PIR’I BEKTASI VELI

Benim sevdicegim Muhammed Ali
Nuru su cihani tutar sabahtan
Erenlerin Pir’i Bektasi Veli

Sitki ile cagiran1 goriir sabahtan

Diildiiliine binip Ziilfikar kusanan

Var m1 su diinyada hig baki kalan
Allah’a kul olup Muhammed’e baglanan
Evliyalar sirrina erer sabahtan

Ayik Hoca’m sende saygisiz yatma
Sakin kazancina harami katma
Ibadet takat kil Hakki unutma

Hak Hakki seveni goriir sabahtan

Aytk Hoca
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Tirk Kiiltirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi

TURKIYE TURKCESI AGIZLARINDA “ALEVI -BEKTASI”
ANLAMLI SOZ VARLIGI UZERINE!'

About “Alevi-Bektasi” Related Vocabulary in Turkey
Turkish Dialects

Ahmet GUNSEN?

OZET
Tiirk kiiltiiriiniin giir bir kolunu olugturan Alevi-Bektasi Tiirk topluluklari, daha ¢ok Alevi,
Bektasi, Kizilbag ve Tahtaci gibi adlarla anilip bilinseler de gerek kendileri gerekse de Siinni
Tiirk topluluklart tarafindan verilen daha bagka adlarla da anilmaktadirlar. Daha ¢ok ydresel
kalan bu adlarmn sayist hi¢ de kiiciimsenemeyecek dl¢iidedir. Bu adlarmn verilig sebep ve bigim-
leri sadece inang kiiltiiriimiize degil, etnolojik, sosyo-ekolojik ve demografik yapimiz, sosyal
tarihimiz ile dil bilimi (ad bilimi) ile ilgili aragtirmalara da katki saglayacak niteliktedir.

Bu bildiride, Tiirkiye Tiirkgesi agizlarina ait degisik kaynaklar taranarak elde edilen Alevi-
Bektasi anlamli s6z varlig1 bir araya getirilmis; ayrica bunlar degisik 6zelliklere bagl olarak
simiflandirilmig, kokenleri ve dil 6zellikleri {izerinde de durulmustur.

Elde ettigimiz adlik s6z varligi malzemesinin, sadece inang kiiltliriimiize degil, etnolojik,
sosyo-ekolojik ve demografik yapimiz, sosyal tarihimiz yaninda dil bilimi (ad bilimi) ile ilgili
arastirmalara da katki saglayacagini umuyoruz.

Anahtar Kelimeler:
Alevilik-Bektasilik, Tiirkiye Tiirkgesi agizlari, sdz varligy, dil bilimi, ad bilimi.

ABSTRACT
Generally mentioned and known with the names Alevi, Bektashi, Kizilbag and Tahtaci etc.,
Alevi-Bektashi communities who constitude a rich branch of Turkish culture are mentioned
with some other names given by both themselves and Sunni Turkish communities. The number
of these names which mostly local is undespisable. The giving reasons and the forms of these
names are qualified on contributing not only to the studies on our belief culture but also to eth-
nologic, socioecologic , demographic structures, social history and the linguistics studies.

In this communique, various sources belongs to Turkey Turkish dialects scanned and “Ale-
vi- Bektashi” meaningful vocabulary is obtained and gathered up. Besides, these have been
classified according to their different features, and dwelled upon the roots and the language
features too.

We hope that the vocabulary material will contribute not only to our belief culture but also to
our ethnologic, socioecologic and demographic structure, and the studies on our social history
and linguistics (onomastics).

Key Words:
Alevi-Bektashi, Turkey Turkish dialects, vocabulary, linguistics, onomastics
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Giris

Tiirk inang¢ ve milli kiiltiirliniin giir bir
kolunu olusturduguna inandigimiz Alevi-
Bektasi Tiirk topluluklari, esas itibariyla
yaygin olarak kullanilan Alevi, Bektasi,
hatta ikisi arasinda bir fark gozetilmeyerek,
Alevi-Bektasi, Kizilbas ve Tahtaci adlariyla
bilinmekte ve anilmaktadir.

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgi ve saygisi or-
tak paydasinda bulusan Alevilik-Bektasilik,
teferruatta goriilen farkliliklara ragmen, bir
ve beraber ele almmalidir. Adlandirmadan
kaynaklanan karmasikliklart biiytitmek ka-
naatimizce dogru degildir.

Arapgada, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait”
anlamlarina gelen “Alevi” kelimesi, Islam
tarihi ve tasavvufunda, “Hz. Ali’yi sevmek,
saymak ve her konuda ona bagl olmak” an-
lamlarinda kullanilmis ve kullanilmaktadir
ki, bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve
ona bagli olan herkese “Alevi” denir.

Bektasilik ise, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sev-
gi, saygt ve bagliligi noktasinda, bir Tiirk
mutasavvifi olan Haci Bektas Veli’nin yorum
ve Ogretisini ifade etmektedir ki, bu anlamda
Alevilik ve Bektasilik arasinda, kanaatimiz-
ce, bir ayrilik gayrilik yoktur.

Her ne kadar Alevilik-Bektasiligin Huru-
filik, Kalenderilik, Haydarilik, Rafizilik ve
Nasturilik gibi dini akim veya 6gretilerle de
az ¢ok bag veya ilgisi olsa da, esas itibariyla
Anadolu Alevilik veya Bektasiligi bunlardan
cok daha farkli ve Tiirk/Tilirkmen’e 6zgii bir
Islam anlay1s ve yasayis bi¢imidir. Onun igin
Anadolu ve Balkanlar Tiirkiye’sindeki Ale-
vilik ve Bektasiligi yukarida belirttigimiz bu
dini anlayis ve akimlardan ayr1 tutmak ge-
rekir.

Alevi-Bektasi Tiirk topluluklari, tarih
boyunca toplumun biiyiik ¢ogunlugunu olus-
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turan Siinni gruplar i¢inde varliklarimi siir-
diirebilmek i¢in nispeten gizli veya kapali
bir toplum yapist sergilemislerdir. Onlarin
bu kapali veya gizli sosyal biinyeleri iginde
cemaat/grup bilincini diri tutan en Snemli
etken “ocak” kurumudur. Alevi-Bektasi top-
luluklarimin i¢ dinamigini ve hiyerarsik yapi-
lanmasini belirleyen bu “ocak” kavrami, bu
inan¢ gruplarinin kendi iginde birtakim alt
gruplara ayrilmalarinin da sebebidir.

Hem soyun belirlenmesini hem de cem
toreninin/erkanin niteligini belirleyen bu
ocak kavrami veya gelenegi, esas itibartyla
Alevi-Bektasi topluluklarini On ki Imam
soyundan gelen Aleviler, Hac1 Bektas Veli
soyundan gelen Celebiler ve kendilerini Haci
Bektas Veli’nin yol evladi sayan ve miicer-
red olan Babagdn/Babalar olmak iizere iig
ana gruba ayirmaktadir (Tiirkdogan, 1995:
482-483).

Bektasilerde tek ocak mevcutken, Ale-
vilerde bunun sayist yliziin iizerindedir.
Tiirkdogan’in verdigi listede su ocaklar yer
almaktadir: Seyyid Baba Ocagi, Sar1 Saltuk
Ocag1, Dede Kargin/Garkin Ocagi, Pir Sultan
Ocag1, Aguigen veya Karadonlu Ocagi, Can
Baba Ocagi, Gozii Kizil Ocagi, Coban Dede-
li Ocagi, Yagmuroglu Ocagi, Hasan Dedeli
Ocag1, Haci Kureysli Ocagi, Sah Ahmet Ye-
sevi Ocagi, Zeynelabidin Ocagl, Koggiriler
Ocagi, Sinemilliler Ocagi, Seyyid Hasan Y1l-
dizlar Ocagi, Seyyid Rizalilar Ocagi, Seyyid
Hidirlar Ocagi, Dogan Dogan Ocagi, Seyyid
Mustafalar Ocagt, Seyyid Yanyatirlar Ocagi,
Gozii Kizillar Ocagi, Bozdoganlar Ocagi,
Haci Murat Veliler Ocagi, Erdebil Ocagi,
Sucaettin Ocag1, Safavi Ocagi, Sah Mansur
Ocag1 vb. (Tiirkdogan, 1995: 483-484).

Noyan’m verdigi liste ok daha kabarik-
tir: Otmanli, Pamuklu, Ocanli veya Ozcanl,
Kirisanli, Abbasli, Hataili, Seyh Safili, Di-
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nelli, Isik Cakirli, Karaca Ahmetli, Uzunelli,
Kiz Siiregi, Taptuklu, Emirlerli, Capali, Hact
Emirlerli, Yanuslu, Yanyatirli (ki Tahtaci-
lardir), Hubyarli, Karakdseli, Carsambali,
Persembeli, Horasanli, Soylemezli, Kogulu,
Kemalli, Pir Sultanli, Yilanli, Haydarli, Seyh
Ahmetli, Hiiseyin Gazili, Garip Musa Abdal-
11, Gliven¢ Abdalli, Smik Abdalli, Hamzali,
Bulduklu, Cavdarli, Camurlu, Yagmurlu,
Esikli, Tuzlu, Besirli; Atesoglu Ocagi, Gem
Almazli Ocagi, Vahabli Ocagi, Sayranli Oca-
81, Otmanli Ocagi, Pir Sultan Ocagi, Agu
Icen Ocag1 (veya Karadonlu) Ocagi, Seyyid
Baba Ocag1, Gozii Kizil Ocagi, Coban Dede-
li Ocagt, Yagmuroglu Ocagi, Hasan Dedeli
Ocagi, Haci1 Kureys (Kirisanli) Ocagi, Seyh
Ahmet Yesevi Ocagi, Zeynel Abisin Ocagi,
Hac1 Kureys Ocag1 Kog Giriler Ocagi, Sine-
milliler Ocagi, Seyyit Hasan Ocagi, Yildiz-
lar Ocagi, Seyyit Riza Ocagi, Seyyit Hidir-
lilar Ocagi, Dogan Doganlar Ocagi, Seyyit
Mustafalar Ocag1, Yanyatirlar Ocagi, Seyyit
Sticaaddin Ocag1, Hac1 Murat Veliler Ocagi,
Erdebil Ocagi, Safavi Ocagi, Sah Mansur
Ocag1, Nesimikesli Ocagi, Hubyar Ocagi
(Noyan, 2006: 171).

Noyan bu ocaklara Bayramli, Dede Kar-
ginli, Hiiseyin Gazili, Kara Pirvat Evladi,
Kogular, Pak¢a Sultan, Sart Saltuklu ve Ye-
sil Abdallilar1 da ilave eder (Noyan, 2006:
171).2

Alevi-Bektasilerin bu ocaklara bagli ay-
rica Tahtacilar, Cepniler, Nalcilar, Siraglar,
Abdallar, Amucalar... gibi “kol”lar1 da var-
dir ki, iste bu caligmada, Anadolu ve Balkan
Alevi-Bektasiligi i¢in yazili ve daha ¢ok s6z-
i gelenegimiz iginde verilen farkli isimler
ve bu isimlerin olusturdugu s6z varligi konu
edinilmigtir.

Yazi dilinden ayr1 ve onun hemen yani
basinda farkli boy ve sdyleyislerle yol alan

agizlar, biinyesinde genis halk kitlelerinin
yasay1s, duyus, diisliniis ve kiiltiir seviyesi-
ne bagli olarak, ¢ok degisik ve zengin dil ve
kiiltlir unsurlar1 tagimaktadir.

Bu anlamda, Tiirkiye Tiirkgesi agiz-
larinin gerek Tiirk dili tarihi aragtirmala-
r1 gerekse Tirk kiiltiir tarihi aragtirmalar
bakimindan ¢ok oOnemli bilgi ve belgeler
iceren soz varlig1 malzemesi sunacagi acik-
tir. Tiirkiye Tiirkcesi Anadolu agizla-
rinda “Alevi-Bektasi” anlamli s6z varligimi
tespite doniik bu caligmada, bagta 12 ciltlik
Derleme Sozliigii olmak iizere, degisik bol-
ge agizlarina ait agiz ¢aligmalarinin sozliik
kisimlar ile Alevi-Bektasi kiiltiiriinii cok de-
gisik acilardan ele alip inceleyen galigmalar
taranmistir. Bu anlamda en ¢ok Tirkdogan
(1995), Noyan (2006), Melikof ve Giilgigek
(2004)’in caligmalarindan yararlandigimizi
belirtmeliyiz.

Sonugta, ister Alevi-Bektasi, isterse Siin-
ni olsun, ortalama bir kiiltiir seviyesinde
olan insanlarimizca bilinen ve yaygin olarak
kullanilan ¢ok sinirh sayidaki birkag keli-
me/terimlik s6z varligindan ¢ok daha fazla
“Alevi-Bektasi” anlamli adin bulundugu or-
taya ¢ikartlmigtir.

Calismamizi, Anadolu ve Balkanlar
cografyasinda yasayan Alevi-Bektasi Tiirk
topluluklarinca sinirladik. Yani, basta iran
olmak {izere, Suriye, Liibnan, Hindistan vb.
la, Rafizilik, Nasturilik gibi adlar1 ve gruplari
¢alismamizin diginda tuttuk. Zira Noyan’in
(2006: 151) ifadesiyle, “Anadolu’daki Alevi
vatandaglar ile Rafz’in uzak yakin iligkisi
yoktur. Bizim Anadolu Alevilerimiz Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt sevdalisidir ve ondan &tesini
bilmezler. Halis Tirktiirler. Gergek Miislii-
mandirlar.”
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Elde ettigimiz adlik s6z varlig1 malzeme-
sinin, sadece inang kiiltiirimiize degil, etno-
lojik, sosyo-ekolojik ve demografik yapimiz,
sosyal tarihimiz, hatta dil bilimi (ad bilimi)
ile ilgili arastirmalara da katki saglayacagini
umuyoruz.

Simdi degisik kaynaklardan derledigimiz
Alevi-Bektasi anlaml1 s6z varligini alfabetik
sira ile sunalim.

» Abdal(lar): Tiirk¢ede “gocebe, gezgin”
anlamina gelen “Abdal” adini tastyan toplu-
luklara Dogu Tiirkistan’dan, Afganistan, Iran
ve Tiirkiye’ye kadar uzanan genis bir sahada
tarihin her doneminde rastlanmaktadir. An-
cak, s6z konusu cografyalarin iginde 6zellikle
Afganistan ve Tiirkiye/Anadolu daha bir 6n
plana ¢ikmaktadir. Nitekim “abdal” kelime
ve kavraminin Iran ve dogu sahalarindan ¢ok
Anadolu Tiirkliigli arasinda yayilmis ve yasa-
makta olusu bu goriisii kuvvetlendirmektedir
(Ozonder, 1988: 55). Her ne kadar “abdal/
abdal/ebddl” kelimesinin “dervis”, ve “sa-
hit” anlamlarina gelen Arapga “bedil” keli-
mesinin ¢ogulu oldugu, Tirk¢e ve Farsgcada
“diinya ile ilgisini kesip kendisini Tanri’ya
baglamis dervis”, "evliyadan 70 kisilik bir
cemaat veya ziimre”, “Afganistan’da yasa-
yan ve Anadolu’ya gégen ve Alevi olan Tiirk
toplulugu ” gibi degisik anlamlarda kullanil-
digin1 (Devellioglu, 1982: 3, 234) bilmek-
le ve ¢ok zaman ayni anlama gelen “7or-
lak”, “Hayderi”, “Cavlaki”, “Kalender/
Kalenderi” tabirleri ile de karistirnllmakla
beraber (Ozonder, 1988: 55), biz s6z konusu
kelime ve kavramin ifade ettigi anlamlardan
¢ok, bu etnik veya sosyal grup iizerinde du-
rulmasindan, arastirmalarin bu ¢ok degisik
ozellikleri olan topluluga doniik olmasindan
yanayiz.*

Kald1 ki, s6z konusu toplulugun Afganis-
tan’ dan Anadolu’ya uzanan kollarinin hep
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Tiirk/Ttrkmen kokeninde birlestigi de malu-
mumuzdur. Nitekim, Faruk Stimer, “abdal”
admin Afganistan’da yasayan bir Tiirk boyu-
nun adi oldugunu, Aral Golii’niin giiney ki-
yis1 ile Kara Bogaz arasinda oturan Cavuldur
adlt Oguz boyunun bir obasinin da “abdal”
adin1 tagidigini belirtmektedir (Stimer, 1972:
326).

Anadolu sahasinda da, Abdal, Abdalli/
Abdallu, Abdal Oglanlari, Abdaloglu, Abda-
lahmed, Abdaldn-1 Haci Bektas, Abdallu-y1
Kebir, Abdallu-y1 Sagir gibi adlarla anilan
agiret ve cemaatlerin Osmanli tahrir defterle-
rinde “Tiirkmen taifesinden” olduklari belir-
tilmistir (Tirkay, 1979: 45, 173).

Fuat Kopriili de, Abdallarin, Anadolu’ya
Horasan’dan Kara Yagmur Dede adinda bi-
rinin bagkanligr altinda gelmis olduklarini,
bu dedenin tiirbesinin Konya’da oldugunun
rivayet edildigini, Abdal topluluklarinin bii-
yik bolimiiniin Alevi/Bektasi ve Kizilbag
oldugunu, dogrudan dogruya Tiirk telakki
edildiklerini, Anadolu’da Cingene sanilma-
larina ragmen, Hazar &tesi Abdallarinin ise
asla Cingenelik isnadina maruz kalmadik-
larini, Dede Korkut Kitabi’ndaki eski Oguz
destanlarin1 hala aralarinda yagatmis olma-
larinin onlarmin Tirkliiklerini tespit baki-
mindan ¢ok 6nemli oldugunu, Anadolu sa-
hasinda halk arasinda hikayecilik, ¢algicilik
ve oyunculukla s6hret kazandiklarini, hatta
Katkas Azerbaycan’indaki Abdallar koyii-
niin bilhassa asiklar yetigtirmekle meshur ol-
dugunu belirtir (Kopriilii, 1989: 387-392).

Gergekten Abdallar, cogunlukla yerlesik,
ama kismen de gogebe bir hayat siiren Alevi/
Bektasi Tiirk toplulugudur. Anadolu saha-
sinda Giiney, Bat1 ve Orta Anadolu bolgeleri
baslica dagilim gosterdikleri ve meskiin ol-
duklar1 boélgelerdir ( Giilgigek, 2003: 83-98).

Bati, Giiney ve bilhassa Orta Anadolu’da
yogun olarak yasayan, genellikle yerlesik,




Ahmet GUNSEN

kismen de gocebe bir hdlde yasayan Alevi
topluluklarindan biri olan Abdallar, gegimle-
rini daha ziyade “miizik saticiligr” ile sagla-
yan Tiirkmen topluluklaridir. Kopriilii’niin;
Fakgilar (Asirete av avlayan Abdallar),
Tencili Abdali (Cambazlik, kuyumculuk ve
ifiiriikgiilikle geginen Abdallar), Begdi-
li Abdali (Tirkmenlere yamak ve yardimci
olan Abdallar), Gurbet yahut Cesis Abdali
(Sepetci Abdallar) ve Kara Duman Abdalla-
11 (Gegimlerini diigiin ve eglencelerde davul
zurna calip oyun oynayarak kazanan Abdal-
lar) olmak {izere bes gruba ayirdig: (Koprii-
la, 1989: 393-394) Abdallar, denilebilir ki,
Alevi topluluklari iginde en kapali veya gizli
toplum yapisina sahip olanlaridir. Bu anlam-
da sadece kendi aralarinda kullandiklar: “Te-
berce” denilen bir gizli dilleri bile vardir (bk.
Glingen, 2005).

Alevi-Bektasi inan¢ ve Kkiiltiiriiniin bir
pargasi olan Abdallar, Orta Anadolu ve Cu-
kurova bolgelerinde Teber veya Teber Usagi
olarak da anilirlar.

Tiirkdogan’in, Izmir ili Seferhisar ilgesi-
ne bagli bir Alevi kéyii olan Bademler’in ileri
gelenlerinden Hiiseyin Or adli sahistan der-
ledigi “... On erkanli olanlara bizde Cepni,
on bir erkanhlara Uskiidarlilar, alti erkédnly
olanlara ise Abdallar diyoruz.” (Tiirkdogan,
1995: 198) sozlerinden anliyoruz ki, en azin-
dan bu bolge Abdallar1 cem tdrenlerini alti
erkan {izere yiiriiten Alevilerdir.

krs. Geben

» Ahriyan(lar): Trabzon’un Vakfike-
bir ilgesinde, yerli ahalice Kizilbas topluma
ve iiyeleri bu adla anilir (Caferoglu, 1994a:
305).

18. vyiizy1l Istanbul hayatii anlatan
“Riséle-i Garibe” adli yazmayi1 konu edi-

nen c¢aligmasinda Develi (2001), bir ziimre,
bir halk ad1 gibi kullanilan bu adin, Ménage
(1969)’1 kaynak gostererek, Grekge aga-
renus kelimesinden geldigini, Yunanca ve
Bulgarcada daha ¢ok din degistiren Hristi-
yan ahali i¢in “Miisliiman, Tiirk” anlamla-
rinda hakaretamiz bir ifadeyle kullanildigin,
Tiirkgede ise baslangicta yeni Miisliiman
olmus veya “dinden donmdiis, irtidat etmis”
topluluklar i¢in kullanildiktan sonra zamanla
dinin gereklerini yerine getirmeyen ziimrele-
rin de bu kelimeyle ifade edilmis oldugunu
belirtmistir (Develi, 2001: 92) ki, bu bilgiler
bizim i¢in de dnemlidir.

Demek ki, Trabzon ve yoresinde yasayan
Siinni topluluklar da, ayni gergevede Islam
dinini kendilerinden farkli algilayan ve ya-
sayan Alevi kesimini ve tyelerini bu adla
anmaktadirlar.

»>Agzn1 Kara(lar): lkran
Tahtacilar i¢in kullanilan bir addir (Selguk,

alimmayan

2005: 341). Tiirkce olup, yapist itibariyla is-
nat grubu olarak kurulmus bir addir.

Yazili kaynaklarmn “ikrar1 alimmmayan
Tahtac1” olarak belirttigi bu ada, bu adlan-
dirmaya bildirimizi sunarken, Alevi/Bektasi
dostlarimiz tepki gostermislerdir. Bu canlar,
bizim belirttigimiz anlam {izerinde durma-
dan, dogrudan dogruya “agz1 kara” sdziiniin,
Alevi/Bektasilere Siinnilerce hakaret amagli
kullanilan ve “kdpek™ yakistirmast igin kul-
lanilan bir s6z oldugunu belirtmislerdir.

Ayriliklardan, birlik ve kardesligimizi
bozan fiillerden ¢ok g¢ekmis bir toplumun
bireyi olarak, Alevi-Bektasi canlara boyle
bir yakistirma veya hakaret ifadesini higbir
sekilde kabul etmemekle beraber, ibret olur
ve bir daha kullanilmaz umuduyla, onlarin
bu hakli tepkisini burada belirtmeyi gorev
saylyoruz.
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» Alci(lar): Manisa Turgutlu yoresinde
Alevi olanlart ifade i¢in kullanilan bir addir
(DS-I: 208).

Bu adin renk adi “al” ile ilgili oldugunu
diistinliyoruz. Zira Alevilikte renklerin de bir
anlami vardir ve her renk Ehl-i Beyt’ten belli
bir kisiyi sembolize eder. Buna gore beyaz
Hz. Muhammed’i, kara Hz. Fatma’y1, ag¢ik
vesil ile sar1 Hz. Hasan’1, yesil ve pembe
Hz. Hiiseyin’i sembolize ederken, al da Hz.
Ali’yi sembolize etmektedir. O halde Alc:
adi, al veya kirmizi rengin sembolize ettigi
“Alici” veya Kizilbag anlamma da uygun
olarak “Kizilbag” anlamiyla kullaniliyor ol-
malidir. Bir diger ihtimale gore de, A/c: adi-
nin “al basma” inanciyla ilgili olabilir. Zira
Samanizm gelenekleri i¢inden Anadolu’ya
kadar tasidigimiz inan¢ motifleri iginde bu
“al basma” inanc1 da vardir. Siinni Miislii-
manlarda da goriilen bu ritiiel, Alevi-Bektasi
topluluklarinda ¢ok daha canlidir. Nitekim,
Cepnilerin 6nemli yerlesim yerlerinden ol-
dugunu bildigimiz Ordu ve yoresi agizla-
rinda al “cin, seytan”, alci ise “al basanlarin
gittikleri hoca” anlamiyla kullanilmaktadir
(Demir, 2001: 333).

» Alevi(ler): Yukarida da belirtildigi
lizere, Islam tarihi ve cografyasinda ¢ok de-
gisik anlamlarda kullanilmis olmakla bera-
ber, Anadolu Tiirk Alevi-Bektasiligi i¢inde
daima Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgi, sayg1 ve
bagliliginda birlesen topluluklar ifade eden
bir ad veya terimdir.

Adin Arapca ‘Ali’den geldigi ve Hz.
Ali’ye mensubiyeti, bagliligi ifade ettigi
aciktir. Ancak, Anadolu Alevilerince keli-
menin, halk etimolojisi ¢ergevesinde Tiirk-
celestirilerek, “Ali evi”nden geldigi de ileri
striilmektedir (Sezgin, 1991: 101). Tabii bu
dogru degildir.
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Melikof ve onun goriislerini paylasan
“Alevi”
sini bilimsel agidan yanlis bulmaktadirlar.
Melikoff’a gore; “Alevilerin tarihteki adi
Kizilbag’tir. XV. ve XVI. yiizyillarda, Ki-
zilbaslar, ilk Safeviler olan, Seyh Ciineyd,

bazi arastirmacilarimiz, kelime-

Haydar ve Sah Ismail taraftar1 Tiirkmen boy-
lartydilar. Kirmiz1 bir serpus giyiyorlar, bu-
nun icin de onlara Kizilbag deniyordu. Fakat,
Kizilbag s06zii, yiizyillar iginde, kii¢iiltiicii bir
anlama kaymis ve Celali Isyanlar ad1 ile
taninan dini-sosyal bagkaldirma hareketleri
dolayisiyla da, ‘dinsiz asi’ anlaminda kul-
lanilmaya baslanmistir. Kizil/bas deyiminin,
yerini Alevi’ye birakmis olmasi bundandir
(Melikof, 2006: 33-34).

Uziim, Melikoff’u kaynak gdstererek,
“Ancak s6z konusu ziimrelerin bu kelimeyle
adlandirilmas1 XIX. yiizyila dogrudur. Daha
onceki donemlerde bu gruplar bagka isimler-
le anilmaktadir” ifadelerine yer vermektedir
(Uziim, 1997: 3).

Biitiin bunlar, “Alevi” admin sanki 19.
yiizyildan sonra ortaya ¢iktigi gibi yanlis bir
anlamaya da yol agabilir. Uziim’iin de belirt-
tigi gibi, bu topluluklara daha baska isimler
de verilmis olabilir. Nitekim, Tiirk dili ve
kiiltlirinde “Alevi” adinin varlig1 ve kullani-
mi ¢ok eskilere gitmektedir. Alevi ad1, 13-14.
ylizy1l Memluk sahasinda Kipgak Tiirkgesiy-
le verilen eserlerde yer aldig1 gibi, 6zellikle,
Karahanli Tiirkcesine ait ve ilk Islami eseri-
miz olan Kutadgu Bilig’de dogrudan dogru-
ya “Alevi” adinin ge¢mesi ve “Aleviler Birle
Katilmakn1 Ayur: Ali Eviad: ile Miinasebeti
Soyler” diye bir boliim agilmasi, son derece
o6nemlidir. Kutadgu Bilig’teki bu bolim soy-
ledir:
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er atta ongin beg kisisinde tas
(4336)* ongin beg kisisind
katilgu kisiler bu ol ay kadas

olarda biri saw¢1 urgi turur
bularni agir tutsa kut kiw bulur

bularn1 katig sew kongiilde berii
nengin edgiiliik kil baka tur korii

bular ehl-i beyt ol habibka kadas
habib sawg1 hakki ii¢iin sew adas

icin irtemegil ya kilkin t6zin
(4340) meger tilde tengsiz yoritsa sdzin

(Arat, 1979a: 436)

Kutadgu Bilig’de gegen “Alevi” adi
siiphesiz sadece Hz. Peygamber soyundan
gelenleri, yani “Ehl-i Beyt”i ifade etmek-
tedir. Bu, bir aile ile smirli dar bir anlam
icerse de, unutmamak gerekir mi, 6zellikle
Alevi topluluklar kendilerini soyca da Hz.
Peygamber’e dayandirirken (seyyid, bel ev-
lad1), Bektasilerin bir kismi (Celebiler) Haci
Bektas Veli’nin “bel evladi” olduguna inana-
rak soyca, bir kismi da (Babalar) “yol evla-
d1” olduguna inanarak manen kendilerini Hz.
Peygamber’e, bir baska deyisle Ehl-i Beyt’e
dayandirirlar.

Ancak her halukarda, Kutadgu Bilig’de
“Alevi” admin gegiyor olmasi ve iistelik Hz.
Peygamber’in soyundan gelen bu insanlari
Hz. Peygamber hakki i¢in sevmenin 6giit-
lenmesi ¢gok 6nemlidir.

» Ali Dost: Alevi, Bektasi, Kizilbas an-
laml1 bir tabirdir (Noyan, 2006: 159).

» Ali Kog/ Ali Ko¢ Babali(lar): Noyan’a
gore Trakya Alevi-Bektasilerinin ii¢iincii sii-

( Hizmetkarlardan bagka ve beyin adamlari
disinda, miinasebette bulunacak kimseler
sunlardir: )

(Bunlardan biri Peygamber’in neslidir;
bunlara hiirmet edersen, devlet ve saadete
kavusursun.)

(Bunlar1 pek ¢ok ve goniilden sev; onlara iyi
bak ve yardimda bulun.)

(Bunlar ehl-i beyttir, Peygamber’in
urugudur; ey kardes, sen de onlari, sevgili
Peygamber hakki i¢in, sev.)

(Agizlardan yakisiksiz bir s6z ¢ikmadikga,
onlarin i¢ini digin1 ve aslini esasini arastirma.)

(Arat, 1988: 313)

regi, Ali Kog¢ Baba siiregidir. Bunlar da Bul-
garistan gogmeni olup, Seyh Safi Erkani’ni
uygularlar. Sayilar gittikce azalan bu grup
iiyeleri Hanefi mezhebi ilmihaline gore na-
maz da kilmaktadirlar (Noyan, 2006: 169;
Giilgicek, 2004: 199).

» Amica(lar)/Amuca(lar):Rumeli’de
yasayan Alevi-Kizilbas Tiirk topluluk veya
oymaklarinin en 6nde gelenlerinden biridir.
Amica/Amuca Boligi olarak da anilirlar.
Hatay Samandagli Alevi dede ve 6nderlerine
de Amuca dendigini biliyoruz (Noyan, 2006:
171).

Er6z’iin Vahit Latfi Saler’y1 kaynak gos-
tererek verdigi bilgilere gore, Amuca bolii-
gliniin go¢ yollar1 ve yerlesim alanlart s6y-
ledir:

Amuca kabilesi en evvel simdiki
Bulgaristan’in Tiirkiye sinir1 civarinda bu-
lunan ‘Beldren’ ve ‘Gaibler’ ve Tiirkiye nin
yine simdiki Bulgaristan sinir1 basinda olan

‘Ahmedler’, ‘Topgular’ ve ‘Karaabalar’ kdy-
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lerinde meskan iken niifuslarinin artmasi
iizerine Bulgaristan iizerindeki ‘Dikence’,
‘Bokluca’ ve ‘Glindiizli’ koylerini kurmus-
lar ve on dokuzuncu asrin nihayetlerinden
baslayarak yirminci asrin ilk yillarina dog-
ru hepsi birden Tirkiye’ye go¢ etmiglerdir.
Bugiin, bu kabile ahalisi, Kirklareli vilaye-
tinde ‘Kofcagaz’ nahiyesinin ‘Ahmedler’,
Topcular, ‘Tatlipinar’, ‘Peyg¢o’, ‘Malkoclar’,
“Yukarikanara’, ‘Asagikanara’, ‘Kocatarla’,
‘Devletiagag’, ‘Ahlatli” koyleriyle Derekdy
nahiyesinin Yirikbayir ve Diizorman kdy-
lerinde kamilen, ayn1 nahiyenin Kapakli ve
Kurukdy adindaki kdylerinde kismen, Uskiip
nahiyesinin Kizilcikdere kdyii ile Pinarhisar
nahiyesinin Karincak, Deve Catagi, Babaes-
ki kazasinin Osmaniye, Liileburgaz kazasiin
Cesmekolu, Yenitagli, Eskitagli, Omurca ve
Bedir koylerinde kamilen, Tekirdag vilaye-
tinin merkez kazasina bagli Kilaguzlu koyi
ile Hayrabolu kazasinin Arzulu kd&yiinde
kamilen mesktin bulunup, bu kabile efradi bu
suretle yirmi bes koyde, iki bin haneyi miite-
caviz ve takriben on bes bin niifusa maliktir
(Erdz, 1990: 18-19; Dipnot 2: Vahid Lutfi
Salci, “Trakya’da Tiirk Kabileleri, I: Amuca
kabilesi”, Tirk Amaci, Yil: 1, Ikincikanun,
1943, Say1 7, s. 311-315’¢ atif.).

Amucalar esas itibartyla Seyh Bedrettin
erkanimi uygulayan bir topluluktur. Dolayi-
styla Amucalar, Bedreddiniler ve Simaviler
adlari, ayn1 Alevi-Bektasi toplulugunu ifade
eden farkli adlardir.

Amica veya Amuca adli bu Alevi-Bektasi
Tiirk toplulugunun adinin nereden geldigini
veya bu adi neden aldiklarini bilmiyoruz.
Amucalar, Seyh Bedrettin’e, miirsidi Ah-
latli Hiiseyin’in soyunun on birinci imam
Hasanii’l-Askeri’ye ¢ikmasi sebebiyle ma-
nevi “seyyitlik” atfederler (Giilgigek, 2004:
294-295). Kendileri Tirkmen olan Amuca-
lar, herhalde bu sebepten kendilerini “amca
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oglu” veya “emmi usagi” kabul etmis olabi-
lirler. Yani, bu adin Alevilik-Bektasilik mer-
kezli bir dini akrabalig1 ifade ettigi aciktir.

Amca/amica/amuca akrabalik ad1 da, her
ne kadar birgok kaynakta Arapca ‘amm veya
‘ammi’ den geldigi belirtilse de, Talat Tekin’in
aciklikla ortaya koydugu gibi, Tiirk¢edir ve
aba ece-si “babanin agabeyi veya erkek kar-
desi” seklindeki bir tamlamadan gelmektedir
(Tekin, 1988: 291).

» Arabaci: Sivas’in Kangal ilgesine bagl
koylerde, kagni arabasinin agaglarini yaparak
ge¢imini saglayan Aleviler bu adla anildigi
gibi, bunlara “Kagnic1” da denilmektedir.®

krs. Kagnici

» Arapkirli(ler): Tiirkdogan’in, cesitli
ocaklara bagli Alevi kollarini sayarken adini
andig1 Alevi topluluklarindan biri de Arap-
kirli koludur (Tiirkdogan, 1995: 484).

> Babalar: Bektasilerden Haci1 Bektas’in
soyundan geldiklerine inanan Celebilerden
sonra, Hac1 Bektas’in hi¢ evlenmedigine, do-
layisiyla bel evladi olmadigina, kendilerini
de Hiinkar’in yol evladi sayan ve miicerred
(hi¢ evlenmeyen) olan ikinci grup Bektagi-
lere Babalar denir (Tiirkdogan, 1995: 239).
Bunlar1 asagida belirtecegimiz Babailer/Ba-
balilarla karistirmamak gerekir.

»Babai(ler)/Babali(lar)”: Bazi arastir-
macilara gore iki, bazilarina gore de dort sii-
rege ayrilan Balkan ve Balkan gé¢meni Tiirk
Alevilerinin bir koludur. Otman Baba siiregi
de denilen bu grubun Trakya’daki mensup-
lar1 Bulgaristan ve Romanya gé¢menleridir
(Noyan, 2006: 169).

Bunlar Hac1 Bektas Veli’yi ikinci dere-
cede bir veli olarak goriirler. Toplantilarini
pazartesi aksamlar1 yaptiklari i¢in Pazartesili
olarak da anilirlar (Oz, 1997: 262).% Delior-
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man Kizilbaglar ile Trakya (Corlu, Tekir-
dag) Alevileri Babai kolundandir ve Dogru-
dan dogruya Ahmet Yesevi’den geldiklerini
sOylerler (Tirkdogan, 1995: 228).

Tiirkdogan’a gore, Babailer
Kopriili'niin  deyimiyle Babalilar sozcii-
gli, Otman Baba’dan kaynaklanmis olabi-
lir (Tiirkdogan, 1995: 234). Esasen Trakya
Alevi-Bektasileri,
farkli olarak Babai, Otman Baba ve Sari
Saltuk ocaklarina dayanir. Babailer de bizim
pirimiz Otman Baba’dir, biz Otman Baba’ya

1995: 228,

veya

Anadolu Alevilerinden

bagliy1z, derler (Tiirkdogan,
233).

Tirkdogan’in Tekirdag Corlu Alevi-
Bektasileriyle ilgili olarak, katilimci gézlem
yontemiyle yaptigi incelemelerde, bir yandan
Otman Baba kiiltiiriinii benimseyen kimsele-
riz, diyen; diger yandan da, Babailer, Baba
flyas’a dayanirlar, diyen kimselere de rast-
lanmaktadir (Tirkdogan, 1995: 243, 244).

Burada, Babali adinda yer alan +1I/+IU
ekinin Babai adinda yer alan Arapga nispet
+’sinin anlam ve isleviyle kullanildigini,
dolayisiyla Babali adinin Babai ( < Baba+1)
adinin Tirkgelestirilmig bigimi oldugunu da
belirtelim.

krs. Pazartesili

» Barak(lar): Giineydogu Anadolu’da,
ozellikle Gaziantep’in Nezip ve Oguzeli
ilgeleri ve koylerinde yasayan Alevi Tirk-
men toplulugudur (Giilgicek, 2004: 246).
Caferoglu’nun Gaziantep yoresinde yasayan
Barak oymag1 hakkinda verdigi su bilgiler
s6z konusu toplulugu tanima agisindan son
derece onemlidir:

“Oba kdylerine ve bir Tiirkmen kabile-
sine verilen addir. 40-50 kdyden ibarettir.
Baslica koyleri Nizip kazasinda toplanmustir.

Horasan’dan geldiklerini sdylemektedirler.
Siidirler. Bascilar1 Idris beydir. Gelenek ve
gorenekgee yerli ahaliden ayrilmazlar. Yalniz
‘kalin’lar1 ¢oktur.” (Caferoglu, 1995b: 264)

Kaynaklarin bir kismi1 Barak Tiirkmen-
lerini Oguzlarin Kinik ve Begdili kollarina
baglarken, bir kism1 da Halep Tiirkmenleri
icinde yasayan Bayat boyuna dahil etmekte-
dir (Giilgigek, 2004: 246-248).

Genel olarak Barak Dede ve Bozgeyik-
li Ocagi’ndan gelen Baraklarin Sar1 Saltuk
Dede’nin halifesi olan Barak Baba ile yakin
bir ilgisi s6z konusudur (Giilgigek, 2004:
256).

Uzun saglt oldugu ig¢in, Sar1 Saltuk
Dede’nin kendisine “Barakim” diye seslen-
mesi sonucu, adinin “Barak” olarak kaldigina
dair inanclarla (Giilgicek, 2004: 256), Kas-
garli Mahmut’un Divanu Lugati’t-Tiirk’te
“barak” kelimesi igin verdigi “gok tiiylii ko-
pek” anlami ve hikayesi (DLT-1: 377) arasin-
da bir ilgi bulundugu distiniilebilir.

Tiirkge bir ad oldugu acik olan Barak
admin, bir Tirkmen toplulugu adi olmanin
yaninda, bu toplulugun genel olarak Alevi-
Bektasi oluguna bagli olarak bir ad aktarmasi
sonucu, “Alevi” anlamini da kazandig anla-
siliyor.

>Bayat(lar): Derleme Sozliigii’'nde iz-
mir Narlidere’de Bayat admin “Tahtac1”
anlaminda kullanildigin1 buluyoruz (DS-II:
578).

Demek ki, 24 Oguz boyundan biri olan
Bayat boyu mensuplarinin Ege bolgesinde
yasayanlart Tahtaci veya Alevi olarak ani-
lryorlar. Hatta Tirkdogan’in tespitlerinden,
[zmir Narhidere Bayatlarinin Tahtacilardan
kurban konusunda farkli erkén yiiriiten Ale-
viler oldugunu da dgreniyoruz (Tirkdogan,
1995: 189).
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»Bedreddini(ler): Seyh Bedrettin ta-
raftar1 olan Bulgaristan ve Bulgaristan Tiirk
gocmeni Trakya Alevilerinin bir koludur
(Oz, 1997: 262). Aslinda Amucalar veya
Amuca Boliigii diye bilinen Alevi-Bektasi
kolu i¢in kullanilan bir diger adlandirmadir.
Ayni sekilde bu gruba Simaviler de denmek-
tedir (bk. Giilgigek, 2004: 291-295).

krs. Simaviler, Amucalar

»Bektasi(ler): Bektasi, kelimenin yapi-
sindan (< Bektag+1) acikca anlasildigi iizere,
“Haci1 Bektas Veli’ye bagli olan, onun yolun-
dan giden” anlamindadr.

Bektasilerle Alevilerde Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgi, saygt ve bagliligi noktasin-
da bir fark yoktur. Bu anlamda her Alevi
Bektasi, her Bektasi de Alevi sayilabilir. F.
Koprili'nin ifadesiyle, kdy Bektasilerine
Alevi dendigi hélde, sehir Bektasilerine de
Bektasi denmektedir.

Ancak, burada ¢ok 6nemli nokta vardir:
Bir kimse sonradan ikrar getirerek Bektasi
olabilir; ama sonradan Alevi olamaz. Ciin-
kii Alevi olabilmek i¢in Alevi ana babadan
dogmak gerekir. Bektasilik ise bir irade ve
tercih igidir.

Bektasiler de kendi icinde Celebiler ve
Babagan veya Babalar diye iki kola ayrilir-
lar. Celebiler, Hac1 Bektas Veli’nin soyundan
geldiklerine inanan Bektasiler iken, Babagan
kolu ise Haci Bektas Veli’nin miicerret (hig
evlenmemis) olduguna inanip, kendilerini
onun yol evladi sayan Bektasilerdir.

Kirsehir ¢cevresi ve Balikesir-Aydin arasin-
daki koylerde yasayan Cepniler ile Edirne ve
Kirklareli koylerinde yasayanlar, kendilerini
Bektasi olarak belirtirler (Erdz, 1990: 52).

Bektasi adi, Bektas adina Arapga nispet
eki getirilmis bir kelime olup, kdoken itiba-
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riyle Tiirkce bir kelimedir. Degisik goriisler
olsa da, Bektas adi1 Tiirkgedir ve “es, denk,
benzer” anlamlarina gelen Eski Tiirkce
“bengdes” kelimesinden gelmis olmalidir (
bektas < bengdes). Hiinkar Hac1 Bektas Veli
adinda gecen “Hiinkar”, “Hac1” ve “Veli”
kelimelerinin san veya unvan oldugu agik
olduguna gore, Bektas, Hac1 Bektas Veli’nin
asil ad1 olmalidir.’

Bektasi adinin Betdesi “Alevi” bigimi-
ne Denizli’ye bagl Cal ve Civril ilgelerinde
rastladigimizi da belirtelim (DS-II: 645). Bu
bi¢cim, Bektas adimin gergekte ince siradan
tinliiler tasiyan bekdes < bengdes bigiminden
geldigine de tanik sayilabilir.

»>Carsambali(lar): ki kol veya siirege
ayrilan Bulgaristan ve Bulgaristan gogmeni
Tirk Bektagilerinin bir koludur. Sergesme
Haci Bektag Veli’ye bagli olan bu grup, cem
torenlerini ¢carsamba giinii yaptiklari i¢in bu
adla anilirlar. Bazen de persembe giinii topla-
nirlar (Melikof, 2006: 135; Oz, 1997: 261).

»Caylak(lar): Tahtacilar kendi iginde
Caylaklar ve Aydinlar olmak iizere iki kola
ayrilirlar (Yoriikan, 1998: 180vd.). Iste bu
Caylaklar diye anilan biiyiik boliik, Yanyatir
Ocagr’na bagl Tahtaci1 Tirkmenleridir.

Tiirkdogan’in verdigi bilgilere gore, Ay-
din ilinin Bozdogan ilgesine bagli Alamut
koyti Alevileri, ‘ocak’ ayriligindan kendileri-
ni Cepnilerden ayirmakta, Yanyatir Ocagi’na
bagli olan bu kdy Alevilerine ‘Caylak’ da
denilmektedir. Rivayete gore, bunlar 600
yil kadar once tarikat kurucusu Durhasan
Dede’nin -ki Ceyhan’da medfunmus- 6limii
ile, bir kesimi Adana’ya, bir kismi da Narli-
dere (izmir)’ye yerlesmislerdir (Tiirkdogan,
1995: 116. Ayrica bk. Eroz, 1990: 329).

» Celebiler: Bektasiler, yukarida da be-
lirtildigi tizere, kendi aralarinda Celebiler
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(bel ogullar1) ve Babalar (yol ogullari) ol-
mak tizere iki kola ayrilirlar. Celebiler, Hact
Bektas Veli’nin burun kanindan veya abdest
suyundan igerek hamile kalan manevi esi
Kadincik Ana’dan olma Timur Bali’den gel-
diklerini, yani Hiinkér’in bel evladi oldukla-
rin1 kabul eden Bektasi kolu mensuplaridir
(Tirkdogan, 1995; Noyan, 2006; Giilgigek,
2004). Celebiler, bugiin sercesme Hacibek-
tas ilcesinde yagamakta olup, aile ve Celebi
kolu Bektasilerinin baginda da Veliyettin Ce-
lebi bulunmaktadir.

»Cepni /Cetmi:

Bugiin sadece Anadolu cografyasinda
yasayan Cepni ya da agizlarda gerileyici
benzesmeyle t < p degisimine ugrayarak
“Cetmi” (Caferoglu, 1994: 160) olarak da
anilan Tirk toplulugu, 24 Oguz boyundan
biridir. Residiiddin’in Camiii’t-Tevarih’inde
“diismanla her zaman savasir” anlami veri-
len Cepni admi, Kaggarli Mahmut da, yirmi
iki boliik olarak gosterdigi Oguzlarin yirmi
birinci boyu olarak gdstermis ve damgalarini
vermistir (DLT-1: 58).

Kaynaklar Hac1 Bektas Veli ve yakin ¢ev-
resinden Yunus Miikri ile Kadmcik Ana’nin
da Oguzlarm Ugok kolunun Cepni boyundan
oldugunu belirtir (Oz, 1997: 255).

Balikesir ile Aydin arasinda toplu halde
yasayan ve Rize-Trabzon daglarinda seyrek
olarak rastlanan, Cepni veya Cetmi kdyle-
rinden Karadeniz Cepnileri, hemen tamamen
Stinnilesmis bulunmaktadir. Batt Anadolu
Cepnileri ise tamamen Alevi olup Cetmi
adiyla anilmaktadir (Erdz, 1990: 18).

Bu Alevi Tiirk toplulugunun adi, bugiin
Anadolu cografyasinda, bilinen anlamindan
baska, Cepni sekli ve “ dag koyliisi” (Gire-
sun Tirebolu ve Gorele; Gaziantep), “soysuz,
ahlaki bozuk kimse” [Ordu, Denizli] (DS-

III: 1144) anlamlarimin yaninda, gerileyici
dudak benzesmesiyle (m < n) Cepmi [Bolu]
(Caferoglu, 1995a: 229), t < p aykirilasma-
styla Cetmi (Balikesir; Caferoglu, 1994: 160
ile hemen biitiin Ege Bat1 Akdeniz bolgeleri )
bicimi ve “yag, yogurt yaparak gecinen kdy-
i’ (Balikesir, DS-III: 1152) anlamlartyla da
kullanilmaktadir.

»Dagh(lar): Vahit Litfi Salci’nin ver-
digi bilgilere gore, bu adin da birtakim Alevi
Tiirk topluluklart i¢in kullanildigini anliyo-
ruz (Giilgigek, 2004: 199). Dagli adin1 tagi-
yan bu Tiirk toplulugu, bugiin Rumeli Tiirk-
ligiinlin 6nemli bir boliimiinii olugturmakta,
Bulgaristan’la birlikte Dogu Trakya’da Edir-
ne, Kirklareli ve Tekirdag illerinde yasa-
maktadirlar. Trakya Daglilari, kendilerinin
aslinda
getirilip yerlestirildiklerini, asillarmin Y 6riik
oldugunu, Dagli adinin ise, kesin olmamakla

Konya-Karaman’dan Balkanlara

birlikte, Bulgaristan’da yasadiklar1 bolgenin
daglik olmasi ve dedelerinin goger olmala-
rindan kaynaklanabilecegini sdylemektedir-
ler (Kalay, 1998: 8). Ancak, yore ¢ocugu ola-
rak, bu Tiirk toplulugunun bugiin Trakya’da
yasayanlarinin biiyiik oranda, Alevi degil de
Stinni oldugunu sdyleyebiliriz.

Evliya Celebi Seyahatname’sinde, Tkinci
Beyazit’in Dobruca’yr alinca, Anadolu’dan
getirdigi Tiirkler ile burada yasayan Ulah ve
Bulgarlarin karisarak olusturdugu topluluga
“Citaklar” dendiginden soz edilir (Kalay,
1998: 8). Bugiin Tiirkiye Tiirkgesi agizlarin-
da “dagda yasayan ve odun satarak geginen
(kimse)” anlamiyla kullanilan (Kiitahya;
Cayirli, Haymana, Cubuk, Polatli Ankara;
Eregli, Akait, Aksehir Konya; Corlu, Tekir-
dag; DS-III: 1192) Citak adinin da, bu Tiirk
toplulugunun adiyla ilgili olmasi gerekir.

»Dai: Balikesir yoresinde “cok din-
dar olan Alevi” anlaminda kullanilan ve bu
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ozellikteki toplulugun adi olan bir kelimedir
(DS-1V: 1330).

Arapca du’d ve da’vet “cagri, ¢agirma;
dua” kelimelerinin ismi faili olan, yani ke-
lime anlamiyla “dua eden, duaci; ¢agiran,
davet eden” anlamlarma gelen bu kelimenin,
“cok dindar Alevi” anlamiyla Balikesir yore-
sinde kullaniliyor olusu, ilgingtir. Ciinkii bu
kelime, terim olarak dini hukuk ve mezhep
yonii oldugu kadar felsefi yonii de olan Batini
doktrinine mensup, insanlar1 Batinilige davet
eden kimseler i¢in kullanilir.

Nitekim  Erdz, Alevilik
ve Bektasilik adli eserinin “Terimler ve
baslig1 “Batimilik
(ésotérisme)”’ten bahsederken soz konusu
“dai” kelimesinin nereden geldigiyle de ilgili

Tiirkiye’de

Miiesseseler” altinda

bilgiler vermektedir.

Erdz; bu doktrinin, dini hukuk ve mezhep
yonii yaninda, felsefi yoniiniin de bulundu-
gunu, bu konularda bir¢ok din adami ve bil-
gin yetistirmis olduklarimi ve bunlarin birgok
kolunun oldugunu belirttikten sonra su bilgi-
leri de eklemektedir:

“Ogretim (tdlim) esasina dayanmalart
ve ‘Dai’ adi verilen davetcilerle (misyoner-
lerle), her zaman ve her yerde ayri bi¢cimde
fikirlerini yaymaga ¢alismalari, gelenek ve
gorenekleri, inanislart hesaba katarak hare-
ket etmeleri basarili olmalarina yol agmig-
tir. Ileride gosterecegimiz iizere, Tiirk Alevi
ztimrelerinin eski Samanizm inanglari icine,
bu inanclarin da sikistirilmis olmasi, Bdtini
dailerinin usta davetleri sonunda meydana
gelmis olmasi gerekir.

Batinilerin davet’den maksatlar: Islam
seriatinin esaslarindan ayrilmakti. Fakat
bunu Islam memleketlerinde agik¢a séoyleye-
medikleri icin maksatlarin birtakim hileler
ve derecelerle agir agir anlatmakta idiler.
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Batini doktrinine davet eden kimseye dai di-
yorlardir. Bunlar davet gayesine erismek igin
her tirlii vasitadan istifadeyi kabul ettikle-
rinden jesuite 'lere benziyorlardi. Fakat dokt-
rinin telkin yoliyle her tarafta yayilmasina
calistiklar icin onlart §iy’i missonaire’leri
de sayabiliriz.” (Erdz, 1990: 44-45).

Noyan da, “Ismailiyye” grubu hakkin-
da bilgi verirken, s6z konusu dailerle ilgili
ayrintili bilgiler sunmaktadir (Noyan, 2006:
235-238). Elbette buradaki gruplarin Anado-
lu Alevi-Bektasiligi ile pek bir ilgisi yoktur.

Demek ki, Balikesir yoresinde ya bu
Batini gruplara mensup topluluklar var ya da
bir grup Alevilere bu ad veriliyor, demektir.

» Ekinci(ler): Trabzon Akgaabat ilgesine
bagli Eski Koy ve Bayburt’taki baz1 Alevi
kdyleri halki, gegimlerini daha ¢ok ekincilik
yaparak, yani ekin/bugday ekip bigerek sag-
ladiklari i¢in, yore halki tarafindan Ekinciler
olarak adlandirilmaktadir (Giilgigek, 2004:
244).

Ekinciler (< ekin+citler) ad1, yapilan ise/
meslege bagli ve tamamen Tiirkge bir adlan-
dirmadr.

»Erkanh(lar): Yozgat yoresi koyle-
rinde yasayan bazi Alevi topluluklar1 da bu
adla anilir. Erdz’e verdigi bilgilere gore, bu
Erkéanli Alevileri, Yozgat kdylerinde, cem t6-
reninde “halaga”nin ortasinda oturup adabi-
na gore, ‘dolu’ igerler (Erdz, 1990: 314).

»Fellah(lar): Arap¢a olan ve “ekinci,
¢iftci, ekin eken ve bigen; zenci, siyah, Arap”
anlamlarina gelen (Devellioglu, 1982: 305)
bu kelime, ayn1 zamanda Alevi-Kizilbas an-
lamli olarak da kullanilmaktadir (Gtilgigek,
2004: 199). Daha ¢ok, Adana ve Hatay yore-
lerinde yasayan Alevi-Kizilbas topluluklari
bu adla anilirlar.
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»Geben(ler): Alevi-Bektasi Tiirk top-
luluklarindan Abdallar, Afyon'® ve Konya
yorelerinde (DS-VI: 1956; Giingen, 2005:
1325) bu adla anilirlar.

krs. Abdal

»Gelez(ler): Giilensoy, Malatya Daren-
de’ de konusulan bir gizli dilin s6z varligi
icinde Alevi anlaml1 bu ad1 da tespit etmistir
(Giilensoy, 1988: 138). Demek ki, ad1 gecen
yoremizde Alevi toplulugu ve onlara mensup
kimseler “Gelez” olarak anilmaktadir.

»Hardal(lar): Balikesir ve ¢evresinde,
Tahtact ve Cepni/Cetmilerle aynt mezhep
ve mesrepte yasayan, yani Alevi-Bektasi
olan Tiirk toplulugudur. Bunlarin Tahtac1 ve
Cepniler gibi Oguz Tiirk’l olmayip, yorede
yasayan Koyaslar ve Tatlar ile birlikte, Oguz
dis1 Tiirk unsuru olmasi s6z konusudur (Baha
Said Bey, 2006: 222).

»Hodibik(ler): Bu ad, 6nemli miktarda
Alevi toplulugunun yasadigi Corum Iskilip
yoresinde Alevi, Kizilbas kimse veya top-
luluklar1 ifade eder sekilde tespit edilmis-
tir (DS-VIIL: 2392). Derleme Sozligii’nde,
bu kelime ile ilgili olabilecek hode “Tanr1”
[Hakkari Uludere’ye bagli Senoba koyii],
hodelemek “karsilikli tiirkii soylemek” [Art-
vin Ardanug baglica kdyii], hodibik “bilgic-
lik taslayan kimse” [Kayseri Incesu’ya baglh
Hamurcu kdyii], hodibik “bigimsiz” [Tokat
Niksar], hodibiklenmek “kibirlenmek” [Kay-
seri] gibi bagka veriler de tespit edilmistir
(DS-VII: 2392).

»>Isik(lar): Bu ad, yogun olarak Tokat
yoresinde yasayan ve daha ¢ok Sirag/Siras
olarak bilenen Aleviler i¢in kullanilmaktadir
(Tokat, Ball1 koyii, 15 Aralik 2004 TRT2,
00.30). Balkan Bektasilerinin bir boligii

de Isiklar diye anilir (Oz, 1997: 262). Isik,
Alevi-Bektasi dervisi anlaminda da kullanil-
maktadir (Giilgicek, 2004: 434).

krs. Siraglar

»Kagmci(lar): Yukarida Arabact adiyla
verdigimiz Alevi-Bektasi topluluklar, yine
yaptiklar1 ise uygun olarak Tiirk¢e bir ad
olan Kagnici antyla anilmaktadir.

krs. Arabact

»Kizildeli(ler): Balkan
nin bir boligldiir ki, Kizil Deli siireginden
olduklar1 i¢in bu adla anilirlar (Oz, 1997:
262).

Bektasileri-

Bektasi dedebasi
Trakya’da bulunan Batini gruplarin ¢ogu Ki-

B. Noyan’a gore,

zildeli siiregidir. Bunlar Edirne, Kirklareli,
Babaeski ve Istanbul, Bursa ve Orhangazi
koylerinde yasarlar. Bunlarin hepsi Dimeto-
ka civarindan go¢ ederek gelmislerdir (No-
yan, 2006: 168).

Kizildeli siiregi baglilarinin miirsit kabul
ettikleri Kizil Deli Sultan, 1310-1402 tarihle-
ri arasinda yagamis, Alevilik-Bektasilik 6gre-
tisini Rumeli’de yaymis, bu sebeple “Rumeli
Gozciisli” olarak bilinen bir Alevi-Bektagi
ulusudur. Asil ad1 ibrahim Seydi olan Kizil
Deli Sultan, Timurtag ve Hizir Lala mahlas-
lariyla da taninir. Hac1 Bektas Dergahi’ndaki
On Iki Imam Postlarindan “Asc1 Postu” Kizil
Deli Sultan’a aittir (Giilgigek, 2004: 428).

Kizildeliler, Seyit Ali Kulu adiyla da ani-
lirlar (Giilgicek, 2004: 199).

»Koyluk(lar): Alevi-Bektasi kimse veya
topluluklart ifade etmek igin kullanilan bu
ad, “Kizilbas” anlamiyla Tokat Resadiye’ye
bagli Cilehane koyiinde tespit edilmistir
(DS-VIII: 2942).
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Derleme Sozligii'nde yine aymi yerde
koyluk “kéyiin oldugu yer” [igel Silifke’ye
bagl Sokiin ve Incekum kdyleri] verisine
rastliyoruz ki (DS-VIII: 2942), bu bize Koy-
luk adinin Orta Anadolu agizlarinda yaygin
olarak goriilen yuvarlak tinliilerle hece kuran
kelime basi /k/, /g/ Uinsiizlerinin kalinlasma-
st Ozelliginden geldigini disiindiirtmekte,
dolayistyla aynm1 anlamla (koyliik yer, tabi-
atiyla koylii anlamiyla) ilgili olabilecegini
disiindiirtmektedir. Kald1 ki, Alevi, Kizilbag
adlarinin daha ¢ok koylii Bektasiler igin kul-
lanilmast s6z konusudur.

»Kiirtiinnii(ler): Ordu Unye ilgesine
bagli Kuz kdyiinde “Alevi” anlamli olarak
tespit edilen bu kelime (DS-VIIL: 3047),
onemli bir Alevi-Bektasi toplulugun yasadigi
Gilimiishane’ye bagli Kiirtiin ilgesinin adiyla
ilgili olmalidir. Geg¢imlerini demircilikle sag-
layan bu Alevi Tiirk topluluklari, Karadeniz
bolgesi ile Bayburt ve Glimiighane yorelerin-
de Nalci olarak da bilinir ve anilirlar.

krs. Nalcilar

» Kizilbas(lar): Tiirk dili ve kiiltiiri igin-
de Alevi-Bektasi Tiirk topluluklarmi ve bu
topluluga mensup kimseleri ifade etmek i¢in
en yaygin olarak kullanilan adlardan biri de
“Kizilbag™tir.

Ancak, Yavuz Sultan Selim-Sah Ismail
veya Osmanli-Safevi ¢ekismesi neticesinde,
16. yiizyildan gilinlimiize kadar gerek Os-
manli kaynaklarinda gerekse halk arasinda
maalesef oldukga yanlis ve olumsuz anlam-
da kullanilan bu kelime, bir giysi ad1 olarak
Tiirkge birlesik isimdir.

Baslangigta Siinni-Alevi ayrimi yapil-
maksizin kirmizi bork veya baslik giyen bii-
tiin Tiirkmen boylari i¢in kullanilmis olmast
s6z konusudur. Nitekim bugiin de, Tiirkmen
boylar1 arasinda “Karakalpak”, “Kizilbork”,
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“Karabork™, Yesilbas” ve “Akbas” vb. birgok
isme rastliyoruz (Figlali, 1996: 9).

Tarihi kaynaklarda, Safevi Hanedani ida-
resindeki iran’dan, ‘Kizilbas’ diye bahsedil-
digi gibi, Anadolu ve Rumeli’deki Tiirkmen
oymaklarina ve Alevi koyleri halkina da
bu ismin verilmis oldugunu belirten Er6z’e
gore;

“Kirmizi bork veya bashk giyenlere ‘Ki-
zilbas’ adr verilmistir. Vaktile, Stinni olsun,
Alevi olsun, biitiin Tiirkmen oymaklart halki,
kizil bork giyerlerdi. Anlasilan Siinniler, za-
manla kirmizi borkii terk edince, yalniz Alevi
topluluklarinin sapkasi hiikmiine girmis. Bu
yiizden, bas giyimlerine izafeten Alevilere
‘Kizilbag’ denmege baglanmigtir  (Erdz,
1990: 80).

Yine Er6z’e gore, kizil tacin ve elbisenin
kutlu olusuyla ilgili olarak kitaplarin yazilan
Alevi ¢evrelerinde, s6z konusu “kizil” renkli
elbise ve tacin kutsallig1 da degisik kaynak
ve goriislere baglanmaktadir. Bazi gruplar
Hz. Muhammed’e, bazis1 Hz. Ali’ye, bazisi
da Uhud, Hayber ve Siffin muharebelerine
baglanmaktadir. Batini gruplara Babek za-
maninda kirmizi elbise giymelerinden do-
lay1, “Muhammere” de denmesi de bir ilis-
kilendirme sebebi olarak zikredilmektedir
(Erdz, 1990: 44, 87-90).

Kisacasi, hangi kaynaga baglanilarak
kullanilirsa kullanilsin, Alevi-Bektasi Tiirk
topluluklarin kutsallik atfedilerek kirmizi
sapka giymeleri ile kendilerine “Kizilbas”
denmesi arasinda siipheye yer birakmayacak
kadar kuvvetli bir bag bulundugu ve “Kizil-
bas” admin da, dil bilimi agisindan ad aktar-
mast yoluyla kullanilan Tiirkge bir birlesik
isim oldugu da agiktir.

»Koyas(lar): Balikesir ve gevresinde
yasayan, Tahtaci ve Cepni/Cetmilerle ayni
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mezhep ve mesrepte olan, yani Alevi-Bektasi
olan Tirk toplulugu. Bunlarin Tahtaci ve
Cepniler gibi Oguz Tiirk’ olmayip, yorede
yasayan Hardallar ve Tatlar ile birlikte, Oguz
dis1 Tiirk unsuru olmasi s6z konusudur (Baha
Said Bey, 2006: 222).

»Nalci(lar): Karadeniz bolgesinde Ordu
(Unye, Fatsa), Trabzon, Giresun, Samsun,
Karadeniz Ereglisi ile Bayburt ve Giimiisha-
ne (Kiirtiin) yorelerinde yasayan ve gegimle-
rini baba meslekleri olan demircilik (kazma,
kiirek, karasaban, kilig, kalkan ve 6zellikle
at nal1) yaparak saglayan Tiirk topluluklari,
yore halki tarafindan mesleklerinden dolay1
Nalci olarak anilmaktadir (Giilgigek, 2004:
243). Eroz ve Tiirkdogan’a gore de; Ordu-
Sinop arasindaki daglarda, Cepni bakiyesi
olmas1 muhtemel olan Alevi Tiirk toplulugu,
bu adla anilmaktadir (Erdz, 1990: 18; Tiirk-
dogan, 1995: 208, 484).

Bu Alevi-Bektasi Tiirk toplulugu, Haci
Bektas Veli’nin dervislerinden olan ve tiir-
besi Hacibektag’taki Pir Dergéhi’nda olan
Giiven (Geng) Abdal baghlarindandir (Giil-
cigek, 2004: 243).

Bu Alevi-Bektasi Tiirk toplulugunun adi-
nin bir meslek adindan (Nalc1 < nal+c1) gel-
digi aciktir.

Eroz, miicerret (hig evlenmemis) Bektasi
dervislerinin Balim Sultan’dan itibaren ku-
laklarina kiipe (mengtis) takmalar1 hakkinda
bilgi verirken, merhum Bektasi Dede-Babasi
Bedrettin Noyan’in; “Eski bir yazmada,
mengis’un Hz. Ali’nin Diildiili’niin nali-
nin oldugu, Kife’den Bagdad’a giderken
diisen nali, seyisi Kanber’in alarak kulagina
kiipe diye taktig1 seklinde bir kayit gordiim.”
(Erdz, 1990: 65) sozlerine yer veriyor ki, bu
bilginin de, Nalc: adiyla iliskilendirilebilecek
cinsten oldugu agiktir. Zira Nalci ad1, onlarin

yaptigi isle baglantili olmaktan bagka, hem
demircilik gibi eski Tiirk zanaatlarindan biri
oluyor hem de Hz. Ali ile ilgili bir kutsallig1
igeriyor.

>Pazartesili(ler): Iki kol veya siirege
ayrilan Bulgaristan ve Bulgaristan gd¢me-
ni Tirkmen Alevilerinin bir koludur. Babai
olan bu grup, cem tdrenlerini pazartesi ak-
samlar1 yaptiklari i¢in bu adla anilirlar. On-
lar, Babai olayinin buralara go¢iirdiigii kalin-
tilar olmalidir. Hac1 Bektas’1 ikinci derecede
veli olarak goriirler. Nefes ve niyazlarinda
Hac1 Bektas’tan ¢ok Demir Baba, Kizil Deli
ve Sar1 Saltuk’u anarlar (Melikof, 2006: 135;
0z, 1997: 261).

»Pengeli(ler): Malatya Arguvan yoresi
(Erdz, 1990: 314-315) ile Eskisehir yoresi
(Noyan, 2006: 170) Alevileri i¢in kullanilan
bir addir.

Alevi-Kizilbag Tiirk topluluklarinin cem
torenlerinde toreni yoneten dede/miirsidin
elinde bulunan ve kutsallik atfedilen kayin
agacindan yapilan degnege, ¢evgdn, erkan,
erkdn-1 evliya, alaca degnek dendigi gibi,
“penge ¢comagi’da denmektedir (Baha Said
Bey, 2006: 224). Yine, ikrar ve miisahiplik
cemlerinde miirsit talip ve miisahiplerin sir-
tin1 pengeler, yani eliyle sivazlar.

Buradaki “Penge”yi elin ayasi ile bes par-
magin tamamini ifade eden “penge” yaninda,
Farsca “bes” say1 ad1 “penc” ve ondan hare-
ketle aba altindaki bes kisiyi (Hz. Muham-
med, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin) ifade eden “Penc-i Al-i Aba”yla
iligkilendirmek, acaba ¢ok mu zorlama olur?

»Sar1 Saltuklar: Balkanlarda Tuna
Nehri agzinda, Anadolu’da Tunceli Hozat
yoresinde yasayan Alevi-Bektasi toplulukla-

11 bu adla anilirlar (Noyan, 2006: 182). Bilin-
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digi gibi bu ad Rumeli’nin Tiirklegsmesinde
onemli rol oynayan meshur Sar1 Saltuk’un
adidir ve sifat tamlamasi bigiminde kurul-
mus Tirk¢e bir addir. Dolayisiyla adi gegen
yorelerde yasayan Sar1 Saltuk Ocagi’na bag-
It Alevi-Bektasi Tiirk topluluklari bu adla
bilinirler.

»Sirag(lar): Sivas, Tokat (Zile, Arto-
va, Erbaa), Amasya, Yozgat (Cekerek) ve
Corum (Mecitozii) ¢evresinde yasayan ve
bu adla anilan Alevi Tirkmenlerdir. (Eroz,
1990: 18; Tiirkdogan, 1995: 484; Giilcicek,
2004: 240). Bu ad, ¢cevre Alevilerinin bu top-
luluklar i¢in kullandiklari bir addir. Kendi-
leri de aralarinda bu adi kullanmaktadirlar.
Bu ad so6zii edilen yorelerde adeta Siinniler
karsisinda Alevi ve Kizilbas gibi ayirict bir
anlamda kullanilmaktadir. Bunlar aym keli-
menin fonetik degisime ugramis bi¢cimi olan
Stras ad1 yaninda, Istk(lar) olarak da anilir-
lar (Tokat, Balli kdyii, 15 Aralik 2004 TRT2,
00.30). Tokat’ta asil yerlesim alanlar1 Tokat
iline bagh Zile ilgesidir. Zile Siraclari, Orta
Anadolu Alevileri i¢cinde Babalar/Babagan
soyundan gelmeleri ve kendilerini “agiret”
olarak nitelendirmeleri gibi sebeplerle fark-
lilik arz ederler. Beydili agiretine mensup
bu Tiirkmen toplulugu, ocak olarak da Ayse
Baci Ocagr’nin baghlarindandir (Tiirkdo-
gan, 1995: 501-504). Tokat Erbaa Siraglari
ise Hac1 Bektag Ocagi’na baghdirlar, yani
Celebiler koluna mensupturlar (Tiirkdogan,
1995: 509).

Isik(lar) olarak da amilan Siraglarin adi
Arapga siragtan “ig1k, kandil, mum” gelmek-
tedir. Bunda Alevi-Bektasilikteki yine ayni
anlamli Fars¢a “gerag” kavramimin Alevi-
Bektasi erkanindaki yeri ve dneminin etkili
oldugu aciktir. Bilindigi tizere, “cerag uyan-
dirma” deyimi, cem ayini sirasinda, mum,
lamba vb. aydinlatma araglarini usuliine gére
yakmak demektir. Mumlar1 yakarak tekkeyi
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acmak anlamina da gelir. “Cerag uyarmak”
ifadesi de ayni1 anlamda kullanilir. Ceraglar-
dan 6nce “Horasan ¢erag1” yakilir. Diger ¢e-
raglar “delil” ad1 verilen metalden yapilmis
bir kasedir. Cem ayinlerinde yakilan mum,
“delil” vb. aydinlatma araglari, Hz. Peygam-
ber tarafindan getirilen Hakk’1n nurunu sem-
bolize eder (Giingen, 2007: 332).

Sira¢ kelimesinin halk etimolojisinde-
ki izahi da ilgingtir. Zile Siraglarinca “Si-
ra¢” kelimesi “sirrin1 a¢” anlamina gelirken
(Tiirkdogan, 1995: 502), Tokat Erbaa Sirag-
larina gore “dogruluk” anlamina gelmektedir
(Turkdogan, 1995: 508-509).

Giilgigek de, Emrullah Giiney’in aragtir-
malarina dayanarak, Deveci Dag1 Siraglarinin
“Sira¢”’kelimesinin, Babalilar ayaklanmasina
katilan bir oymak basi olmasi muhtemel Si-
ra¢ Ali’den geldigini ileri siirdiiklerinden s6z
eder (Giilgigek, 2004: 240).

krs. Isiklar

»Sirt1 Sani(lar): St Sart, “Alevi” de-
mektir ve tespit edebildigimiz kadariyla,
Malatya ve bu ile bagli Darende ilgesinde
yasayan Alevi-Bektasi Tiirk topluluklarina
mensup kisileri ifade etmek igin Siinniler-
ce kullanilmaktadir (Giilensoy, 1988: 138,
Tiirkdogan, 1995: 137).

Bu tabirin nereden geldigini bilmiyoruz.
Ancak birtakim goriisleri sunabiliriz. Mesela;
Tiirkdogan, Celebi kolunun 6nde gelenlerin-
den Cemalettin Celebi’nin Alevi toplumunu
iicli bir simniflamaya/gruplamaya tabi tuttu-
gundan s6z ederken, Cemalettin Celebi’nin;
“Dogrudan dogruya veya Ocakzadeler vasi-
tastyla Hac1 Bektas Veli’ye bagli olan grup,
Anadolu’daki  Alevi-Bektasi
ylizde doksaninin, belki de daha fazlasini

toplumunun

olusturur. Bu grupta olanlarin gorgii sirasinda
sirtlar1 ‘dede’ tarafindan elle sivazlanir. Buna
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‘Pence-i al-i aba’ denir.” sozlerinden sonra,
bir dipnot diiserek, “Stinniler arasinda, ale-
vileri belirlemek amaciyla kullanilan ‘sirt1
sar1’ deyimi, her halde bu kavramla yakindan
alakali olsa gerek.” demektedir (Tiirkdogan,
1995: 137).

Yine, Alevi-Bektasi topluluklarinda
renklerin gizemli bir yeri oldugunu biliyoruz
(Giingen, 2007). Buna gore, beyaz Muham-
med, yesil tarikat, al Ali, siyah Fatima, actk
yesil ile sart Hasan, agik kirmuzi ile yesil ve
pembe Hiiseyin i¢in sembollestirilmistir.

Keza, Alevi kadinlarinin alinlarindaki ce-
kilerin renkleri de, onlarin sosyal durumunu
gosterir. Yesil ¢eki (emir) tarikata isarettir.
Bu da ayn1 zamanda Ehl-i Beyte mensubiye-
ti belirtir. Kirmizi evlilik semboliidiir. Yasl
kadinlar mor da baglarlar. Yesil ile kirmuzi
¢eki ise, o kadmnin evli siilaleden oldugunu
gosterir. Siyah matem isaretidir. Beyaz c¢eki
kizlara 6zgiidiir. Beyaz-yesil siilaleden olan
kizlar igindir. A¢tk sar1 Hz. Hasan sevgisini
belirler. Pembe Hz. Hiiseyin sevgisi, koyu
sart ise Fatma anamiz ve Sarikiz isaretidir.”
(Tirkdogan, 1995: 194, Osman Bayatli,
Bergama’da Alevi Gelini ve inanglari, izmir
1957, s. 30-31°den.)

Kesin bir sey diyememekle birlikte, Strer
Sari adlandirmasi, yukaridaki bilgilerle ilgili
olabilir diye diistiniiyoruz."

»Simavi(ler): Seyh Bedrettin taraftar
olan Bulgaristan ve Bulgaristan Tiirk gog-
meni Alevilerin bir kolu (Oz, 1997: 262). bk.
Bedreddiniler

»>Siirek: Siirek, Alevilik-Bektasilikte

aslinda daha ¢ok “erkan
uygulama veya ritiielleri ifade etmekle bir-

olarak bilinen dini

likte, “Alevi” anlaminda da kullanilmakta-
dir. Nitekim, Bektasi dedebabalarindan mer-
hum Bedri Noyan’in “Alevilere ‘siirek’ de

derler.” (Noyan, 2006: 164) sozii bunu teyit
etmektedir.

S6z konusu kelime, hangi anlamda kul-
lanilmis olursa olsun, bir Alevilik-Bektasilik
terimidir ve de Tiirkgedir. Siir- fiiline hala
cok islek bir fiilden isim yapim eki olan -ek
ekiyle yapilmis tiiremis bir isimdir: sirmek
< stir-ek.

»Siirek Bektasileri: Bulgaristan ve
Bulgaristan go¢meni Tiirk Bektasilerinin bir
kolu (Oz, 1997: 262). krs. Bektasi

»Samhi(lar): Mersin yoresinde yasayan
birtakim Alevi gruplari da bu adla anilmakta-
dir (DS-X: 3742). Bu adin, bugiin Suriye’ye
ait Sam sehri ile ilgili oldugu, muhtemelen
Alevi olan Sam Tiirkmenlerinin bir kolu i¢in
kullanildigini diistinmek yanlis olmaz.

»Tabmaz(lar): Bu ad da, Antalya Serik
yoresinde “Alevi” anlamli olarak tespit edil-
migtir (DS-X: 3998). Kelimenin ayni yorede
ikinci bir anlami da “paslt bigak™tir (agy.).

»Tahtaci(lar): Bilindigi
Balikesir’den Mugla’ya, oradan Adana, Ha-
tay ve kismen Maras’a kadar uzanan daglar
iizerinde ve dag eteklerinde yasayan (Eroz,
1990: 18) Kizilbag Tiirkmenler, yaptiklar
meslege bagli olarak bu adla bilinir ve anilir-
lar. Tahtacilar, aga¢ dikme ve kesme ile tahta
bicerek gecimini saglayan Tiirkmen toplu-

lizere,

luklart olup, Oguzlarin Agaceri kolu veya
boyundan olmalidirlar. Zaten kendileri de
Tahtact yaninda Agaceri adiyla da anilirlar
(Giilgigek, 2004: 217).

Giilgicek’in, Kemal Ozbayri’min yapti-
g1 aragtirmalara dayanarak verdigi bilgilere
gore, Tahtacilar, Caylaklar ve Aydinlilar ol-
mak tizere iki biiyiik boliige ayrilmakta, Ka-
raman, Mut, Finike ve Fethiye dolaylarinda
yasayan Caylaklar, daha ¢cok Yanyatir, Gozii-
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kizil ve Aguicen ocaklarina, Aydin ve Isparta
yoresinde yasayan Aydinlilar ise, merkezi
Aydim Resediye’de bulunan Emirogullari
(Emirbeyli) ocagina baghdirlar (Giilgigek,
2004: 218-219).

Tahtacilar tizerinde ilk ve en kapsam-
Ii arastirmalart yapanlardan Yusuf Ziya
Yoriikdn’a gore, Yanyatir ve Haci Emirli
ocaklarina bagli Tahtac1 oymaklariin listesi
de soyledir:

Yanyatir ocagina bagh Tahtaci oymak-
lar: 1. Cobanli oymagi, Caylak oymagi, 3.
Sivri Kiilahlt oymagi, 4. Kokluca Tahtacilar
(Sivri Kiilahlilar oymagindandirlar.), 5. Cin-
g6z oymagi, 6. Uskiidarli oymagi, 7. Enseli
oymagi, 8. Ala Abali oymagt, 9. Cigili oyma-
81, 10. Mazict oymagi, 11. Kahyali oymagi,
12. Gokgeli oymagi, 13. Nacarlt oymagi.

Haci Emirli ocagina bagh Tahtaci oy-
maklarr: 1. Sehepli oymagi, 2. Kabakei
oymagi, 3. Aydinli oymag1 (Yoriikan, 1998:
179-203).

Goriildiigl gibi Tahtacilara ait bu oymak
adlarinin hemen hepsi Tiirkcedir.

»Talibi(ler): Tiirkdogan (1995: 484-
485), Bektasilerde tek ocagin, ama buna kar-
silik Alevilerde yiiziin iizerinde ocak bulun-
dugunu belirttikten sonra, Alevilerin ayrica
kollarinin da bulundugunu belirtirken; Nalct,
Sirag, Elci, Tahtaci, Cepni, Abdal, Kizilde-
lili, Arapkirli ve Amuca kollarinin yaninda
“Talibi” koluna da yer verir. Demek ki, Alevi
topluluklart i¢inde Talibiler adli bir kol da
vardir. Bu kolun adi, kanaatimizce, iki kay-
naga baglanabilir.

Tiirkdogan, kol icin, “tarikat kurucusu
pirin dliimiinden sonra, halifelerinin tarikat
adap ve erkaninda kimi degisiklikler yap-
mastyla belirginlesen ve giderek bagimsiz
bir yap1 kazanan tarikat dali” anlamim ver-
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digine gore, bir Alevi kolu ad1 olarak Talibi
adinin ya “Talib” adli bir sahis adina ya da
Arapga asilli olan “talib” kelimesinin “talep
eden” anlamia uygun olarak “Alevi yoluna
girmek isteyen veya girdikten sonra da yolun
edep ve erkanima uygun davranmaya ve ya-
samaya gayret eden kisi” anlamina baglan-
masi gerekmektedir.

Bizce, ikinci anlamdan ¢ok birinci anlam
iizerinde durulmalidir. Zira islam éncesinden
baslayarak Arap toplumu degisik kabilelere
ayrilarak, genellikle bu kabile adlariyla anil-
muslardir. Dini ve siyasi miicadeleler de bu
kabileler arasinda geciyordu. Nitekim, Hic-
ri 1. yiizyilin sonlarina kadar siyasi iktidar
miicadeleleri Emevilerle Hasimiler arasin-
da geciyordu. Bu miicadelede yer alan Ha-
simogullar1 da, kendi icinde Abbasiler ve
Talibiler diye ikiye ayrilmakla birlikte, Hz.
Peygamber’in akrabasi olmaktan kaynak-
lanan bir mesruiyetle gii¢ birligine gidiyor-
lardi. Oyleki “Ehl-i Beyt” tabiri, Abbas’im,
Talib’in, yani Hz. Ali’nin soyu dahil biitiin
Hagimogullarin1 kapsayacak sekilde kulla-
nilmaktaydi.

Kutlu’nun verdigi bilgilere gore, Hz. Ha-
san ve Hz. Hiiseyin’in 6liimiinden sonra Ali
bin Hiiseyin ve Muhammed el-Hanefiyye’ nin
aktif siyasette yer almamalari, Hagimogullari
arasinda Abbasiler ve Talibilerin ayr1 saflar-
da yer almasina ve daha sonraki dénemlerde
Aleviler arasinda Emevilere karsi iktidar1 ele
gecirmek icin yeni hesaplar yapilmasina se-
bep oldu. Bu sirada da Ebu Talib’in nesli ola-
rak Talibiler Aleviyyun, Caferiler ve Akililer
olmak iizere ii¢ kola ayrilmiglardir. Buna
ragmen biitlin bu kollar da, pek ¢ok kaynak-
ta Hasimiler veya Ehl-i Beyt olarak goriildii,
anild1 (Kutlu, 2000: 99-120).

Buna gore, “Talib” kelimesinin sonuna
Arapgada mensubiyet isimleri yapan nispet
’si getirilerek olusturulan “Talib

'1\”

adiyla
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anilan bu Alevi toplulugunun adinin, esas
itibartyla, Emeviler ve Hasimiler diye iki-
ye ayrilan Arap toplumunun i¢inde Hagimi-
lere veya Ehl-i Beyt’e mensup olmayi ifade
ettigini, kisacas1 bizdeki anlamiyla Alevi-
Bektasi anlamiyla kullanildigini sdyleyebi-
liriz. Ancak bu kolun mensuplarinin nerede
yasadigi su an itibariyla bilgimiz digindadir.

»Tat(lar): Divanu Lugati’t-Tirk’te “ya-
banci, Miisliman olmayan, Uygur, Farsli/
Acem, Farsca konusan kimse” anlamlarina
gelen (DLT-IV: 584) ve daha sonraki yiizyil-
larda da “yabanci, ecnebi, 6zel olarak Acem”
(Dilgin, 1983: 205) anlamlariyla kullanilan
bu kelime, Stinni Tirklerce Sia ile Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt sevgisi ve bagliliginda birlesen
Aleviler i¢in de kullanilmig olmalidir.

Baha Said Bey (2006: 222), Balikesir
yoresinde Cepni/Cetmilerle aynt mezhep ve
mesrepte yasayan gruplar arasinda Tatlardan
da soz edip, bunlarin 6nceden Canakkale-
Lapseki’nin Kemer civarinda
meskin olduklarini, daha sonra bolgeye Kaf-

nahiyesi

kas, Rumeli ve Kirim gdé¢menleri gelince,
buradan gogiip eski kasaba olan Manisa Tur-
gutlu civarina gittiklerini belirtir. Baha Said
Bey’e gore (2006: 222), Kaz Dag1 ¢evresinde
yasadig1 kabul edilen Sar1 Kiz’in evlatlarin-
dan olmasi gereken, Hardallar ve Kosaylar
ile birlikte, bu Tatlar da Oguz boyundan ayr1
bir soya mensup bir topluluktur ve buraya ne
zaman geldikleri belli degildir.

»Teber/ Teberci/Teber Usagr: Genel-
likle Orta Anadolu ve Cukurova’da yasayan
Abdallar i¢in kullanilan bir isimdir. Bilindigi
iizere, Anadolu Abdallar1 inang olarak Alevi-
Bektasidirler.

Tirkge Sozlik’te, Fars¢a olarak gosteri-
len Teber kelimesi “Balta; bazi derviglerin
tasidiklari sap1 uzun, keskisi ay¢a bigiminde,
kiigiik ve hafif balta; mesin kesmek igin kul-

lanilan ara¢” anlamlarina gelmektedir (1988:
1434).

Teber, Anadolu agizlarinda, “tenekeci-
likte tenekeleri birbirine gegirmek igin kul-
lanilan bir ara¢” (Amasya; DS-X: 3855) ve
“agac tepsi” (Erzurum, Kars; DS-X: 3885)
anlamlariyla da kullanilmaktadir.

Kirsehir agzmin iginde yer aldigi Orta
Anadolu agizlarinda ise cins isim olarak
“balta, nacak™, 6zel isim olarak ise “Abdal
ve bu agirete mensup kimse” anlaminda kul-
lanilir. Hatta, Abdal asiretine mensup kisi
veya kisiler igin “Teber Usag1” tabiri de kul-
lanilmaktadir (Glingen, 2001: 226).

»Torlak(lar): Tarihi siireg i¢inde Abdal,
Hayderi, Cavlaki, Kalenderi tasavvuf kolla-
rina mensup dervislerin yaninda ayni anla-
ma gelen Torlak terimi de kullanilmaktadir
(Ozonder, 1988: 55). S6z konusu kelime, gii-
niimiize kadar gelmis, Bektasilige yeni gir-
mis olanlar i¢in kullanilmaktadir (Giilgigek,
2004: 434).

Esasen Torlak, “geng, toy; heniiz evlen-
memig, aligmamis; dervis” anlamlarina gelen
Tiirkce bir kelimedir (Tirk¢e Sozlik, 1988:
1486). Dolayistyla Torlak’mn kelime anla-
miyla Bektasilikte kullanilan anlami Ortiis-
mektedir.

»Tok(ler): Bu ad, Corum yoresinde
“Alevi” anlamiyla kullanilmaktadir (DS-
XII: 4772).

»>Topheli(ler): Bu ad da, Tokat Resadiye
ilgesi Cilehane koyiinde “Alevi” anlamiyla
kullanilmaktadir (DS-XII: 4773).

»Tiirk(ler): adi
“Turk” admin Alevi-Siinni farklilasmasinda

Milletimizin olan

yer almasi ilgingtir. Tiirkdogan, Mugla yo6-
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resinde bazen Siinni gruplarin kendilerini
Alevilerden ayirmak i¢in “Biz Tiirkik, onlar
Alevi”, bazen de Alevi gruplarin kendilerini
Stinnilerden ayirmak i¢in “Biz Tiirkik, on-
lar yabanc1/Siinni” dediklerinden s6z ediyor
(Ttirkdogan, 1995: 67, 68, 95, 111, 531).

Bizi burada, konumuz geregi, “Tiirk”
adinin milletimizin genel adi olmasi yanin-
da, Alevi-Bektasi anlamli olarak kullanil-
mas1 veya Alevi-Bektagi anlami kazanmis
olmasi ilgilendirmektedir.

»Tiirkmen: Kokeni konusunda c¢ok
degisik goriisler ileriye siiriilse de, Tiirk-
men kelimesi, Oguz Tiirkleri i¢in kullani-
lir. Bugiin Tirkmenistan’dan Azerbaycan’a
ve Anadolu’dan Balkanalara kadar uzanan
Bati Tiirkliik sahasinda yasayan Tiirkler hep
Oguz Tirkidir. Tirkmenistan Tirkligi
“Tlirkmen” adiyla bilinip anilirken, Anado-
lu Tirkligi de “Tiirk” diye bilinir ve anilir.
Ancak, Anadolu Tiirkligii i¢inde “Tiirkmen”
adinin Tiirk veya Oguz adinin alt subeleri
icin de kullanildigina tanik oluyoruz. Mese-
la, Orta Anadolu’da “Tiirkmenlik™, has Tiirk,
0z Tirk, Tiirk’iin hasi, 6zii anlamlarinda kul-
lanilirken, Akdeniz ve Toroslar bolgesinde
“gdcmen” veya “Yorik” anlaminda, Ege
bolgesi ile Marmara bolgesinin bazi kesim-
lerinde ise “Alevi-Bektasi” veya “Kizilbas”

anlamiyla kullanilmaktadir.

»Uskiidarh(lar): Tahtacilarin Yanyatir
Ocagi’na mensup bir oymaktir. Yoriikan’a
gore, Eseli oymagindan ayrilmis ve Rumeli
seyahatinden sonra bu nami almig olan bu
oymagin ckseri halki Adana civarindadir
(Yoriikan, 1998: 200).

Uskiidarlilar, cem torenlerini on bir
erkan tizere yiiriiten Alevilerdir. Bunu, Or-
han Tiirkdogan’m goriistiigii, izmir ili Sefer-
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hisar il¢esine bagli Alevi koyii Bademler’in
ileri gelenlerinden Hiiseyin Or adli sahsin,
“... On erkanl olanlara bizde Cepni, on bir
erkanllara Uskiidarlilar, alti erkanli olanla-
ra ise Abdallar diyoruz.” (Tiirkdogan, 1995:
198) sozlerinden anliyoruz.

»Vazalak(lar): Bu ad, Nigde yoresinde
“Alevi”, Adana yoresinde “Miisliiman olma-
yip dyle goriinen” ve Tokat Zile’de ise “orug
yiyen” anlamlartyla tespit edilmistir (DS-XI:
4093). “Geveze, soziinil bilmez; aptal, serse-
ri” anlamlar1 da bulunan (DS-XI: 4093) bu
adin, Siinnilerce Alevi-Bektasileri asagila-
mak maksath kullanildigin1 diistinmek pek
yanlig olmaz.

»Yalavac(lar): Gaziantep Nizip’te “Ale-
vi” anlamiyla tespit edilen (DS-XI: 4140) bu
kelime, bilindigi gibi, Eski Tiirkcede “el¢i,
peygamber” anlamiyla kullanilan (DLT-1V:
733; Arat, 1979: 517) arkakik bir kelimedir.
Eski Uygur Tirkgesi metinleri ile Kutadgu
Bilig ve Divanu Lugati’t-Tirk’te dini bir
terim olarak bolca kullanilan bu kelimenin,
Anadolu agizlarinda dini bir grubu ifade ede-
cek sekilde yastyor olusu ilgingtir.

Gaziantep ili Kozakli ilgesine bagli Sar-
kevi koyiiniin Alevi halki da, Baraklarca
“Alevi, Kizilbag” anlamiyla Yalavag¢ olarak
adlandirilmaktadir (Giilgigek, 2004: 248).

»Yanyatir(lar): Bu ad, Caylaklar ve
Aydinlilar olmak {izere iki biiyiik kola ayri-
lan Tahtact Alevi-Bektasilerinin daha ziyade
Caylaklar kolu mensuplarinin bagli olduklari
ocagim adidir. Ancak bu ocagin baglis1 Tah-
tacilar da bu adla anilmaktadirlar (Y oriikan,
1998: 179-203; Giilgicek, 2004: 218-219;
Tiirkdogan, 1995: 216).

»Yeni Sarl: Gilgigek’in Vahit Liitfi
Salci’y1 kaynak gostererek verdigi bilgilere
gore, Alevi-Kizilbas topluluklari bu adla da




Ahmet GUNSEN

anilmaktadir (Giilgigek, 2004: 199). Hangi
yore Alevi-Kizilbaglarinin bu adla anildigima
ait bir bilgiyi bulamamakla birlikte, Rumelili
olan Salci’nin, ¢aligmalarinin da bu ydreye
doniik oldugunu dikkate alarak bu adin Bal-
kan/Rumeli Alevilerinin bir boligii igin kul-
lanildigini saniyoruz.

> Yesil Abdal(lar) / Yesil Abdal Siiregi:
B.Noyan’a gore, Trakya Alevi-Bektasilerinin
dordiinci siiregi Yesil Abdal siiregidir (No-
yan, 2006: 169). Bunlar, Carsambali diye de
bilinen Bektasilerdir. bk. Carsambali(lar)

»Yoriik(ler): Yori- “yirimek” fiilinden
gelen bu ad (Yorik < yorii-k), Anadolu’ya
gelip Anadolu’yu yurt tutan gécebe Oguz
veya Tiirkmen boylarini ifade eder. Faruk
Stimer ve Tayyib Gokbilgin gibi arastirma-
cilarimiza gore, Kizilirmak’mn dogusundaki
Tiirk gogbelerine Tiirkmen, batisindakilere
de Yoriik denilmektedir (Erdz, 1991: 23).

Yoriikler, yaylak-kislak gelenegi icinde
oba, oymak, boy ve uluslar hélinde gocebe
veya yart gocebe bir hayat siirerler. Erdz
“Yoriik adinin dogmasina Alevi-Siinni tef-
riki amil oldu diyecegiz, fakat Dinar Tiirk-
menlerinin Siinni olmasi, A. Riza Yalgin’in
Alevi Honamli Yoriiklerini gbrmiis olmasi
bunu 6nlityor.” diyerek (Eroz, 1991: 23), Y6-
riiklerin bir kisminin Siinni, belki daha biiii-
yiik bir kisminin ise Alevi oldugunu belirt-
mek istiyor. Alevi Yoriikler daha ¢ok Afyon
Karahisar’a bagli Emirdag, Bilecik’e bagh
Boziiyiik, Tekirdag’a bagli Sarkdy, Yozgat
merkez ilgeye bagli Lokkoy, Osmanpasa
ve Biiyiikincirli koylerinde yasamaktadirlar
(Giilgicek, 2004: 285). Mugla Milas il¢esin-
de yasayan Kizilagag Alevileri de kendilerini
Yoriik olarak belirtmektedirler (Tiirkdogan,
1995: 70).

Sonuc¢

Yaptigimiz taramalar neticesinde elde et-
tigimiz Alevi-Bektasi anlamli s6z varligi, 63
kelimelik bir listeyi olusturmaktadir. Bu hig¢

de yabana atilir tiirden bir veri degildir. Hatta
bu saytya ocak adiyla anilan baskaca Alevi-
Bektasi topluluklarini da ekleyebiliriz. Zira,
gorebildigimiz kadariyla, ocak adlari ile bag-
11 olduklar1 ocak adiyla anilan Alevi-Bektasi
topluluklarimi birbirinden ayirt etme giigliigii
s6z konusudur.

Bu adlari, belirgin 6zelliklerini dikkate ala-
rak su sekilde tasnif edebiliriz:

1. Sahis adma dayali adlandirma: Alevi,
Bektasi, Kizildeli, Bedreddini vb.

2. Is ve meslege dayali adlandirma: Tahtac,
Kagnici, Arabact, Nalci, Ekinci, Demirci
vb.

3. Boy admna veya etnik yapiya dayali ad-
landirma: Tiirkmen, Cepni/Cetmi, Tat,
Yoriik,

Agageri, Abdal vb.

4. Esya adina dayali adlandirma: Kizilbas.
5. Akrabalik adina dayali adlandirma: Amu-
calar, Babailer, Babalar/Babagdn vb.

6. Bagli bulunulan ocaga dayali adlandir-
ma: Yanyatir, Babai, Celebi, Uskiidarl
vb.

7. Renk adlarina dayal adlandirma: Kizil-
bas, Agzi1 Kara, Surti Sari, Alci, Yesil Ab-
dal vb."?

Bu kadar sayida Alevi-Bektasi anlaml
kelimenin varlig1 elbette sebepsiz degildir,
diye diistiniiyoruz. Kanaatimizce, Anadolu
ve Balkanlar Tiirkiye’sinde genel olarak Ale-
vi, Bektasi ve Kizilbag adlartyla bilinen ve
anilan Tiirk topluluklariin bu genel adlan-
dirmanin disinda daha birgok adla anilmala-
riin sebebi, Babai isyanlarindan baslayarak
tarih boyunca iizerlerindeki baskilarla gizli/
kapal1 bir toplum yapisina biiriinmeleri ve
kendilerini agik¢a Alevi veya Kizilbas ola-
rak ifade edememeleri olmalidir. Kabul edil-
melidir ki, tarih boyunca Tiirk toplum hayati
icinde Alevi-Bektasi gruplart varliklarini
hep bu psikolojisi i¢inde siirdiiregelmisler-
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dir. Bu ruh hali, eskiye gore ¢ok daha fazla
hosgorii ve sosyal barig iklimi olusmus olsa
da, bir 6l¢iide bugiin de devam etmektedir.
Bu sebeple Alevi-Bektasi Tiirk toplulukla-
11, birgok yonden kapali veya gizli toplum
ozelliklerine sahiptir. Siinni-Alevi farkli-
lasmasinda dogal olarak azlik grubu teskil
eden Alevi-Bektasiler, gerek Siinni gruplar
arasinda, gerekse kendi aralarinda ad bilimi-
nin 6tesinde im/sembol bilimi demek olan
semiyoloji alanina girecek bir adlandirma
stirecini yasamuslardir. Tahtaci, Sirag, Elgi,
Isik, Nalci, Amuca, Alci...vb. adlar1 6nce-
likle kapali/gizli toplum yapist ve bu yapiy1
sekillendiren psikolojiyle agiklamak gerekir,
diye diisiiniiyoruz.

Alevi ve Bektagi gibi belirli sahis adlari-
na, Uskiidarli, Yalavach, Kiirtiinnii gibi yer
adlarina, Pazartesili, Carsambalr gibi giin
adlarina, Tahtaci, Nalci, Kagnici ve Arabaci
gibi yapilan ig veya meslege bagli olarak ya-
pilan adlandirmalar dil bilimi agisindan birer
ad aktarmasidir. Ozellikle siir dilinde ¢okca
yararlanilan ve divan siirinde “mecaz-1 miir-
sel” sanat1 olarak bilinen ad aktarmasiyla,
anlatilmak istenen bir kavram sdylenmeden
onunla iligkili bir bagka kavramdan yararla-
nilarak canli ve giiglii bir bir anlatim saglan-
mis olur. Alevi-Bektasi topluluklariyla ilgili
adlandirmalarda, yukarida da belirttigimiz
gibi, bu tiir aktarmalardan bolca yararlanil-
mis olmast, Tiirk¢enin bu Tiirk topluluklari-
nin inang sisteminde oldugu kadar, adlandir-
mada da 6nemli bir yer tuttugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

Agzi Kara, Sirti Sari gibi kelime grubu
halinde karsimiza ¢ikan adlar da Tiirk sz
dizimi i¢inde isnat grubu seklinde olusturul-
mus, biitiin unsurlartyla Tiirk¢e adlardir.

Yeni Sarl, Yesil Abdal gibi adlar ise sifat
tamlamasi seklinde olusturulmus, yine Tiirk
s0z diziminin hakim oldugu adlardir.
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Bilindigi gibi, Tirkge, Alevi-Bektasi
Tiirk topluluklart i¢in her seydir. Alevilik-
Bektasilikte miirsit/dede/dedebalar tarafin-
dan yiritilen cem torenlerinin dili Tiirk-
cedir. Bu, Tiirk¢e bilmeyen Arap, Kiirt, Ar-
navut Alevi-Bektagileri i¢in de gecerlidir.
Erkan Tirkge yiiriitiildiigii gibi, pir veya
miirsidin sOyledigi dualar olan giilbanklar,
bir hizmete baslarken hizmet sahibinin oku-
dugu manzum veya mensur dua demek olan
terciimanlar, zakirlerin saz esliginde yeri gel-
dikce soyledigi deyis, nefes ve diivazimam-
lar hep Tiirkcedir.

Alevilik-Bektasilik kiiltiiriinde Tiirk¢enin
bu yeri ve dnemini, bu topluluk mensuplari
icin kullanilan Kizilbas, Cepni/Cetmi, Surti
Sari, Isiklar, Yalavag, Yoriik, Yanyatwr, Elgi,
Esikli, Taptuklu, Esikli, Tuzlu,Uzunelli, Kiz
Stiregi, Bayramli, Dede karginli, Sart Sal-
tuklu, Kagnict ... vb. adlarda da gdzlemek
miimkiindiir. Arapgadan geldiklerinden siip-
he olmayan Alevi adinin “Ali evi”nden, Si-
ra¢ adinin da “Sirr1 a¢” tan getirilerek Tiirk-
¢e olarak agiklanma gayreti de ayn1 sevgi ve
duyarliligin bir gostergesidir.

Bu adlarin ¢ogunun Alevi, Bektasi ve
Kizilbas terimleri gibi genel anlam ve kul-
laniml1 olmadigini, daha ¢ok bolgesel ve dar
anlaml1 kullanildiklarini da sdylemeliyiz.

Bu adlarin daha ¢ok yoresel veya bolgesel
olusu, bir bagka agidan 6nem arz etmektedir.
Zira yerel adlandirma ve kullanimlar ifade
eden bu adlar, Alevi-Bektasi Tiirk topluluk-
larinin Anadolu ve Balkanlar Tiirkiye’sindeki
cografi dagilimlarin1 da gostermektedir. Bu
cografya basta Orta Anadolu olmak iizere,
Akdeniz, Ege ve Karadeniz bolgeleri ile Bal-
kanlar sahasini isaret etmektedir.

Alevi-Bektasi anlamli bu s6z varligi mal-
zemesi, bircok yoniiyle gizli/sirli bir sosyal
hayatin ve inang diinyasinin mensubu olan
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Alevi-Bektasilerin kendilerine 6zgii bir sem-
boller diinyas1 oldugunu, dolayisiyla bu Tiirk
topluluklarinin semiyotik yapisini da gozler
oniine sermektedir. Bunu renklere dayal
olarak kurulan Kizilbag, Alci, Sirti Sari, Agzi
Kara gibi adlarda gozlemek miimkiindiir.
Alevi-Bektasi Tirk topluluklarimni bir sos-
yolog goziiyle inceleyip bizzat aralarinda da
yasayarak gozleyen Orhan Tiirkdogan’in bu
konudaki, bizim de tamamen katildigimiz,
goriisleri ilgingtir:

“Tabiat1, egyay1 kendi felsefesi agisindan
yorumlayan ve degerlendiren Alevi estetigi,
bir ¢esit sembolik iletisim tablosunu ortaya
koymaktadir. Her nesne, dogada sozlii isa-
retler kadar sentaks boyutlariyla da aciklan-
maktadir. Hatta Alevi inancin1 belirleyen kisi
ile yansiticisi sembol arasinda bir gesit prag-
matik iligkiyi de burada gézlemek miimkiin.
Kisacasi, renk ve desen diinyasinda sembolik
iletisim ag1 bizi, cagdas deyimiyle semiyotik
bilimin siirlari i¢ine gotiirtir. Bu olusumda,
dikkatimizi ¢eken 6nemli bir nokta da, renk
ve desen bicimini belirleyen goreli bir yo-
rum ve bakis agistyla karsi karsiya bulunmus
olmamizdir. Bazi renkler, evli kadin veya
erkegi; bazilar1 da Ehli Beyt mensuplarini
gostermektedir. Boylece, statii farklilasma-
lar1 ve statii sembollerine dayali zengin bir
folklor kiiltiirii ile kars1 kargiya bulunuyoruz.
Renklerin birbirlerine gore sayginligi, kisisel
alanda Alevi hiyerarsisinin bir yansimasidir
da...” (Tiurkdogan, 1995: 194)

Tirk milleti, Sinnisi ve Alevi-
Bektasisiyle bir biitiindiir. Alevi-Bektagiler
Islam dinine mensup, Tiirk milletinin ayril-
maz bir pargasidirlar. Dil ve dinlerini Tirk
gibi duyup yasayan Tiirk/Tiirkmen topluluk-
laridir. Kendilerini ister Alevi-Bektasi ve Ki-
zilbas, ister Nalci, Tahtact, El¢i, Sira¢, Amu-
ca, Isik...vb. olarak ifade etsinler veya bdyle
cagrilsinlar, bu, onlarin Tiirk/Tlirkmen top-

luluklar1 olduklar1 gergegini degistiremez.
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Dipnotlar:

1. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Arag-
tirma Merkezince 17-19 Ekim 2007 tarihlerinde Ankara’da
diizenlenen “2. Uluslararasi Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik
ve Bektasilik Bilgi S6leni”nde “Anadolu Agizlarinda ‘Alevi-
Bektagi’ Anlamli S6z Varligi Uzerine” baghgiyla sunulan
bildirinin yeniden gozden gegirilip genisletilmig bi¢imidir.

2. Dog. Dr., Trakya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Boliimii, gunsenahmet@gmail.com

3. Noyan’in verdigi bu liste, anladigimiz kadartyla, ocaklar ve
bu ocaklara bagl kollarin karisik olarak verildigi bir listedir.
“Ocak” adiyla birlikte verilen adlar diginda, basta ve sonda
verilen adlar, bize ocak adlartyla anilan Alevi-Bektasi toplu-
luklarini ifade ediyor gibi geldi.

4. Ayni kelime, Derleme Sozligii'nde; abdal (I): 1. Cingene,
2. Dilenci, 3. Davul, zurna ¢alan ¢algict (¢okga ¢ingene),
4. Siinnetgi; abdal (II): 1. Serseri, 2. Avare, 3. Tembel, 4.
Beceriksiz, 5. Deli, 6. itibarsiz, 7. Kul, kole; abdal (III):
Tamahkar; abdal (IV): Yash adam; abdallan-: dilenmek”
gibi hep asagilama veya olumsuzluk ifade eden anlamlarla
karsimiza ¢ikmaktadir (DS-I: 15-16). Hatta bunlara, “esrar,
afyon” anlamina gelen “abdalotu”nu da ilave edebiliriz.

. S6z konusu beyitlerin Kutadgu Bilig’deki beyit numarasini
gostermektedir.

. M. Eroz, 1990: 18.

. F. Kopriilii, Babailere Babali demektedir (Tiirkdogan, 1995:
234).

8. Corlu (Tekirdag) Babaileri ise her hafta cuma akgami toplant

w

~N N

yapar, sorunlarini tartisirlar (Tiirkdogan, 1995: 231).

. Sempozyumda, Dog. Dr. Ismail Aksoyak tarafindan “Bektas”
admin kokeni tizerine bir bildiri sunuldugundan, bu konuda
daha fazla bilgi vermeyi gereksiz gordiik. Ancak, Bektas adi-
nin anlami ve kokeni i¢in hem Aksoyak (2008: 1531-1536)’a
hem d e Oz (1997: 43-44)’e ve onun kullandig1 kaynaklara
bakilabilir.

10. Prof. Dr. Zeki Kaymaz’dan sozlii olarak edindigimiz bir

bilgidir.

11.Yazili kaynaklardan derledigimiz bu adi belirtirken de, “agz1

kara” soziinde oldugu gibi, Alevi-Bektasi dostlarimiz tepki
gosterip Siinnilerce kendilerine hakaret amagli olarak “okiiz”

o

»

anlamina “sirt1 sar1”,
belirtmiglerdir.

Kimden gelirse gelsin, Alevi-Bektasi canlara boylesi yakis-
tirma veya hakaret ifadelerini hicbir sekilde kabul etmemek
veya dogru bulmamakla birlikte, onlarin hakl tepkisini bura-

esek” anlamma “sirti kara” dendigini

da belirtmeyi gorev sayiyoruz.

12. Her ne kadar bu adlarda “kizil”, “kara” ve “sar1” renk adlar1
varsa da, bu adlarin Siinni Miisliimanlarca Alevi-Bektasileri
asagilamak maksatli olarak kullamldigini da hatirlatmak ge-
rekir.
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TUNCELI’DE ALEVi OCAKLARI

Alevi Associations in Tunceli

Veli Saltik!

OZET

Tunceli’nin kiiltiirel ve sosyolojik yapisi yeterince bilinmemektedir. Cogu kisi ve ¢evreler,
Tunceli’yi yanlis veya eksik bilgilerle tanimaktadirlar.

Tunceli; Sarp ve daglik bir cografyaya sahip olmasi nedeniyle bazen mazlumlarin siginagi
olurken; bazen de suglularin, kagkinlarin siginagi olmustur.

Bu yazida, Tunceli’de yasayan ve siire¢ iginde yasadiklar: bolgedeki egemen kiiltiiriin
etkisinde kalarak kimileri Zazalagan(Kirmanclasan), kimileri de Kiirtlesen (Kurmanglasan)
Seyyidleri ve mensup olduklart Ocaklar1 6zet olarak sunuyorum.

Anahtar Kelimeler:
Tunceli, Ocak, Alevilik

ABSTRACT
We do not know much about the cultural and sociological structure of Tunceli. Most of
the people know little or wrong information abour it.

Tunceli, because of its steep and mountainous geography, has become a shelter for both

guilty and aggrieved people.

In this writing, I will present Seyyids in Tunceli, who become Kurd and Zaza because of
the dominant culture they expose in their region.

Key Words:
Tunceli, Association, Alevism

Tunceli’de Yasayan Seyyitler ve Alevi Ocaklari

Hz. Muhammet ve Hz. Ali’nin soyun-
dan gelip, Tunceli’de yasayan ve bazilari
tarihi siire¢ i¢inde yasadiklar1 bolgenin ege-
men kiiltiiriiniin etkisinde kalarak Kiirtlesen
(Kurmanglasan) ve bazilarida Zazalasan
(Kirmanclasan) ¢ok sayida Seyyitler var. Bu
Seyyitlerden bazilarinin Ocak merkezleri
Tunceli’de bulunurken; bazilarinin da uzan-

tilar1 Tunceli’de yasamaktadirlar.

Ocak merkezleri Tunceli’de bulunan 7
Seyyit soyu var. 5 Seyyit soyunun ise uzan-
tilart Tunceli’de bulunmaktadirlar. Bu Seyit-
leri “Iz Birakan Erenler ve Alevi Ocaklart”
adli kitabimda genis olarak anlattigim igin
burada kisa olarak deginecegim.

1-Aguicen Ocad1
Asil ad1 Seyyit Temiz olan Aguigen, Sey-
yit Lokman Perende’nin torunudur. “Piri
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Piran, ser cesme-i Miirsidan” “Pirlerin
Piri, Miirsitlerin goze bas1” olarak anilan
Seyyit Lokman Perende, 5. kusaktan Islam
bilgini Ebul Vefa’nin torunudur. Hoca Ah-
met Yesevi'nin 1166 yilinda vefat etmesin-
den sonra onun okulunun basma gecmis,
bircok Ulu Pire ve Tiirkmen prensine egitim

vermistir.

Dogum ve oliim tarihi tam olarak bilin-
meyen Aguicen (Seyit Temiz); Sart Saltik,
Haci Bektas Veli, Muzafereddin Muhammet,
Ahmet Faki, Dogan Ata, Uryan Hizr.. gibi
Ulu Pirlerle Hoca Ahmet Yesevi’nin okulun-
da okurken, bélge 1219 yilinda Mogol isga-
line ugradi. Lokman Perende de ailesi ile bir-
likte batiya go¢ edip, Erdebil’e yerlesti. 1222
Tarihinde Erdebil’de vefat ettikten sonra,
onun ¢ocuklar1 Seyyit Muhammet ve Seyyit
Mahmut, Anadolu’ya gog ettiler.

Soylenceye gore, Seyit Lokman Peren-
de’ nin torunlari Seyyit Temiz ve kardesi
Seyyit Can Harput (Elazig) a gelirler. Har-
put beyleri onlar1 sinamak i¢in kendilerine
bir fincan agu (zehir) sunarlar. Seyyit Temiz,
aguyu i¢ip, bir damlasim1 harcamadan par-
magindan gerisin geri fincana akitir. Kiigiik
kardesi Seyyit Can da, aguyu i¢ip topugun-
dan gerisin geri fincana akitir. Ondan sonra
bu kardesler ve soylarina “Agu icenler”
yada “Agucanlar” denilmis.

Aguigen kardesler, Elaz1g’1n Siin kdyiine
yerlesirler. Daha sonra 1239-1240 yillarinda
Baba Ishak Isyani’na katildilar. Bu kardesler-
den Seyyit Can, 1246 dan sonra (muhtemelen
Hac1 Bektas’la birlikte) Sulucakarahdyiik’e
gitti. Velayetname’ye gore Hiinkar Haci
Bektas Veli onu, Mogol komutan1 Kavus
Han’a elg¢i olarak gonderdi. Mogol Komutan
onu bir dizi sinavdan geg¢irdikten sonra kat-

letti.
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Seyyit Temiz’in dort oglu oldu. Koca
Seyyit, Kose Seyyit, Mir Seyyit ve Mencek
Seyyit. Koca Seyyit, babasi Seyit Temiz’le
Elazig’in Siin koylinde yatmaktadir. Koca
Seyyit’in soyu, Elaz1g Siin koyi, Erzincan
Ardost ve Erzincan-ilic-Nordan kéylerine
yerlestiler. 13.Yiizyilin sonlarinda Saltuklu-
lar Cemigkezek’de Melkisan Beyligi'ni ku-
runca, Seyyit Temiz’in ogullar1 Kdse Seyyit,
Mir Seyyit ve Mengek Seyyit de Tunceli’ye
g0oclip, Ulukale koyiine yerlestiler. Kose Sey-
yit ve Mir Seyyit, kdyiin kuzeyinde bulunan
Karpan dagindaki Kozuk yaylasinda yaylada
iken vefat ettiler. Mezarlar1 Kozuk yaylasi-
nin basindadir. Oras1 “Agu I¢cen Yatir1” ola-
rak bilinir. Yakin tarihe dek oralara yaylaya
¢ikanlar tarafindan ziyaret edilip, iizerinde
kurbanlar kesilirdi. Daha sonra Seyyit Men-
¢ek Hozat’in Karabakir (Bargini) koyiine
yerlesti. Agu Icen’in oglu Seyyit Mengek’in
Karabakir (Bargini) koyiindeki tiirbesi hala
yore halki tarafindan 6nemli bir ziyaretgah
olarak goriliip, ziyaret edilmekte ve {lizerin-
de kurbanlar kesilip mumlar yakilmaktadir.
Aguicen Ocagi’nin merkezi de bu kdy kabul
edilmektedir.

Agu Icenliler, biiyiik dedeleri Seyyit Ebul
Vefa’dan baglayarak Kiirtlesmiglerdi. Ciin-
ki, Ebul Vefa’nin babasi Seyyit Muhammet,
Deylem Devleti yikilirken dldiiriilmiis, Ebul
Vefa’nin annesi Meymune onu Sembek bol-
gesine kacirip, Kiirtlerin arasinda saklamis
ve blylitmiistii (Saltik, 2006; s.193). Cocuk-
luk ve genglik yillar1 Sembek’li hocast Mu-
hammet Sembeki’nin yaninda ge¢cmisti. Ebul
Vefa daha sonra Buhara’ya gidip Amcasi El
Mugazi’nin kurdugu okulda okumus, sonra
Sembek’e doniip hocast Muhammet’in elini
Oplip, vefa gosterince; hocast da ona “Ebul
Vefa” adin1 takmigti. Ebul Vefa ve bes kusak
sonrasina degin soyu Sembek’te Kiirtlerin
arasinda kaldilar.
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Arastirmaci Yazar Nejat Birdogan’a gore Aguicenler’in Soyagaci soyledir:
Hz.Ali

Imam Hiiseyin

Imar+n Zeynel Abidin
Seyyit Zeyd

Seyyit Hiiseyin

Seyyit Ali

Seyjit Muhammet Zahit
Seyyit Muhammet
Seyyit Ebul Vefa

Seyyit Ganim

Sey)*it Osman

Sey}*it Zeki

Sey)*it Salih

Seyyit Osman

Sey}*it Serafettin

Seyyit Riyani

Seyyit Izzettin

Sey}fit Lokman Ebul Feyz
Sey}*it Mahmut

Sey}*it Ibrahim

Seyyit Muhammet

v

Seyyit Temiz  (Birdogan;1992, S.263).

Secerede 2 Osman ismi gegmektedir. Bizce bu dogru degil. Ciinkii Seyyitlerde bu isim-
ler hemen hi¢ bulunmamaktadir. Ayrica asagida verdigimiz Aguigenlerle ayni soydan gelen
Mineyik’li Seyyitler soyagacinda Ebul Vefa, 14.sirada iken, bu soyagacinda 9. sirada bulu-
nuyor ki, bu dogru degil. Seyyit Ebul Vefa, 925 yilinda dogdu ve 1017 yilinda 6ldii. Bu du-
rumda Ebul Vefa’ya dek bes isim eksiktir. Yavuz Selim sonrast Osmanli yonetimi Kizilbsligi
(Aleviligi) suc¢ say1p yasakladig1 i¢in, mezhep ve isim degistirenler olmustur. Bu soyagaci,
1566 veya 1759 yillarinda yenilenip onaylanirken, ¢ok muhtemeldir ki, bu isimler araya si-
kistirilmustir.
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Yine Seyyit Temiz (Aguigen), Yesevi Okulu’nda Sar1 Saltik ve Hac1 Bektas Veli ile bir-
likte okuduguna gore, onlarla ayni kusaktir. Sar1 Saltik Hz. Ali’den baslayarak 22. kusag:
olusturuyor. Keza Hac1 Bektas Veli de soy zincirinde 23. kusagi olusturuyor. O halde Seyyit
Temiz de soy zincirinde 22. veya 23. sirda olmalidur.

Miineyik (Zeynel Abidin) Seyyitleri Soyagaci
Hz.Ali (599-656)
Imam Hiiseyin (626-680)
1mar+n Zeynel Abidin (655-713)
Sey;iit Zeyd (681-740 Emeviler ast1.)
Seyyit Hiiseyin
Seyiit Yahya
Sey§it Hasan el Faki
Seyyit Muhammet Zahid
Seyyit Hiiseyin
Seyyit Muhammet
Seyyit Ali
Seyyit Zeyd
v
Muhammet Miincih Kemal Iilayati Ha?nis El Mu*gazi
Ebu+1 Vefa (925-1017) Gartim
S.ngi
S.Sa+1ih

S.Umman
S.Se+rafettin
S .Rl%rani
S.Izgettin

Seyglit Lokman
v
S.Muhammet S.Mahmut

v \/
S.Timiz S.Ibrahim

\ v Y v
Koca Seyyit Kose Seyyit Mir Seyyit Mengek Seyit
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Aguicenlerin Tunceli’de oturduklari koyler:

SAN. KOYUN ESKIi ADI KOYUN YENIADI | ILGESI
Bargini Karabakir Hozat

2 Dogan Dogan Cemiskezek
Hidirdami Hidirdami Pertek

2-Baba Mansur Ocagi

Tunceli-Mazgirt ilgesi Muhundu bel-
desinde oturan Baba Mansur evlatlarindan
Haydar Dogan Dede, so6zlii gelenege daya-
narak bize sunlar1 aktarmisti:

“Baba Mansur, Imam Muhammet Ba-
kir’ in soyundan gelmektedir. Haci Bektas
Veli’den 200 yil once diismanlarindan kagip,
Anadolu’ya gelerek bugiinkii Muhundu nun
kuzeyinde bulunan bir magarada bir siire
saklanmus, daha sonra gizlendigi yerden ¢i-
kip, bugiin Ocak merkezinin bulundugu yere
gelerek, orada bir ev yapmaya baslamis. Evi
yaptigi sirada Musahibi Kureys Baba onu zi-
yarete gelmis. O da musahibini karsilamaya
¢tkinca, yapmakta oldugu duvar da onunla
birlikte yiiriimiis. O duvart hala Cem evinin
i¢ kisminda muhafaza ediyoruz”.

Haci Bektas Veli’nin 1231-1232 tarih-
lerinde Anadolu’ya geldigi bilinmektedir.
Baba Mansur, ondan 200 yil 6nce geldigi-
ne gore, 1030 larda gelmis demektir. Oysa
bu tarihlerde Anadolu’ya Tiirk gdcii olma-
mistir. Asagida yayinlayacagim belgede de
anlagilacagi gibi Baba Mansur, 1230’larda
bu bolgede yasamaktadir.

Baba Mansur’un soyundan gelenler, Di-
yarbakir Dulkadirli Devleti’nden bir tarihsiz
secere almiglar. Daha sonra torunlari bu se-
cereyi 2.Mahmut zamaninda yenileyip onay-
lamislar. Ancak bu belge bugiine dek higbir
yerde yaymlanip acgiga c¢ikmadi. Varsa da
hala saklaniyor.

Aragtirmalarimiza gére Baba Mansur,
Erzurum Saltuklu beyi Seyyit Muhammet

Saltuk’un ogludur. Takriben 1145 yilinda
dogdu. Dedesi Saltuklu beyi Izzettin Saltuk,
¢ok sevdigi torunu Mansur’u, Hoca Ahmet
Yesevi’nin Tiirkmenistan Yesi kentinde bu-
lunan okuluna gonderdi. Baba Mansur bura-
da Aguicen’in dedesi Seyyit Lokman Peren-
de, Abdal Musa’nin dedesi Seyyit Haydar
Gazi, Baba Ilyas’mn babasi Seyyit Ali, Ahmet
Yesevi'nin oglu Kudbettin Haydar, Kalen-
der Veli’nin babasi Seyyit Siyami Faki gibi
erenlerle birlikte okudu. Ulkesine doniince
dedesi onu 1165 yilinda Dogu Dersim’in
merkezi olan Mecingert (Mazgirt ilgesi)
Sancak Beyligi’ne atandi. Seyyit Mansur,
Mecingert’te uzun siire sancak beyligi yap-
t1. Sancagimi ¢ok adilce yonetti. Halki ara-
sinda ¢ok sevildigi i¢in “Baba Mansur”
unvaniyla anildi. Anadolu Selguklu sultani
Riiknettin Siileyman Sah, 1202 yilinda Sal-
tuklu Beyligi’ni ortadan kaldirdiktan sonra
Giicistan’a bir sefer diizenledi. Bu seferde
Giircistan kraligesi Tamara’ya agir bir sekil-
de yenilerek, ¢ok sayida ganimet ve tutsak
kaptirip, Erzurum’a kacti. Bu tutsaklar ara-
sinda Mengiicek beyi Behram $ah da vardi.
Daha sonra agir tazminatlar 6denerek bu
tutsaklar kurtarildilar. Selguklu sultan1 Sii-
leyman Sah, kardesi Tugrul Sah’1 Erzurum’a
vali olarak atayip, Konya’ya dondii. Erzu-
rum valisi Tugrul Sah, Giirciiler karsisinda
sarsilan prejtizini kurtarmak i¢in ertesi yil,
Mecingert sancak beyi Mansur Saltuk’un
iizerine bir ordu gonderdi. Mansur Saltuk, bu
ordu karsisinda direnecek kuvveti olmadigi
icin, Mazgirt’in dogusunda kalan Muhundu
tarafina kacip, talipleri olan Sadillar, 1zol-
lar ve Hiranlar arasinda saklandi. Mecingert
kale kitabesinde onun ve atalarinin adlar1 ya-
zihidir.
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Prop. Dr. Osman Turan:

“Saltuklu devleti nihayete ermekle bera-
ber, son hiikiimdar: Nasrettin Muhammet’in
oglu Mansur’un Mecingert kalesine hakim
oldugu goriilmektedir. Bu kalede okunma-
st zor olan bir kitabede kale sahibi “Ebu
Mansur bin Muhammet bin Saltuk bin Ali
bin Ebul Kasim” seklinde bu hanedanin soy
seceresini de meydana koymaktadwr” diyor

(Turan; 2001,S.37) .

Baba Mansur evlatlarindan Muhundu’
lu Haydar Dogan Dede’nin aktardig::

“Baba Mansur, diismanlarindan kacarak
gelip, Muhundu’nun kuzeyindeki magarada
bir siire sakland, ortalik durulduktan sonra
agiga ¢kt seklindeki sozIi anlatim ile tari-

hi belgeler ortiisiiyor (Saltik; 2009,S.140)

Onun soyu oglu Veli’den ¢ogalarak asagida verecegimiz kdylere dagildilar.

Hz. Ali

[.Hiiseyin

[.Zeynel Abidin

I.Muhammet Bakir

I.Cafer Sadik

[.Musa Kazim

I. Xli Riza

I.Muhammet Taki

Y y

Imam Naki S.Musa Arag

I.Hfsan Asker S.Mu¢hammet

Mehdi S.Yihya
S.Cifer
S.Hiiseyin
S.UEeydullah
S.AEdulgani
S.Mthammet Buhari
S.K$51m Saltuk
S.Ali Saltuk
S.izfettin Saltuk
S. I\auhammet

7 7
S.Melik Sah Saltuk S.Mansur (Baba Mansur)

v
S.Sar1 Saltuk(Serif Hizir)

v
Seyyitv Veli

Cafe¥
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Baba Mansurlularin Tunceli’de oturduklar1 kdyler:

S.N. KOYUN ESKI ADI KOYUN YENI ADI | ILGESI
1 Farag Akdliven Mazgirt
2 Gersinot Ardigli Pallimr
3 Goman (Karisik) Yasaroglu Mazgirt
4 Kavaktepe (Kar.) Kavaktepe Mazgirt
5 Kayirlar (kar.) Kayirlar Paltimr
6 Kurkurik (Kar.) Aktarla Mazgirt
7 Kupik Gelincik Mazgirt
8 Kushane (Kar.) Kushane Mazgirt
9 Lodek (Karisik) Kartutan Mazgirt
10 Muhundu(Kar.) Darikent Mazgirt
11 Oris (Kar.) Akkilig Mazgirt
12 Sobek Yeldegen Mazgirt
13 Tahsini (Kar.) Gokgekonak Pallimr
14 Tilk (Karisik) Temiirtaht Mazgirt
15 Tokmak Karaoglan Mez. Ovacik
16 Tarlsmek Aktuluk (Kar.) Merkez

3-Delil Bircan (Berhucan) Ocagi

Delil Bircan, Imam Zeynel Abidin’in
oglu Seyyit Zeyd kolundan gelmektedir. Ha-
len Tunceli-Pertek ilgesinde oturan ve De-
lil Bircan soyundan gelen Hiiseyin Erdogan
Dedenin eski yaziy1 bilen bir hocaya yaptir-
dig1 amatoree geviriye gore; Delil Bircan’in
atalarmna ilk kez hicretin 48.y1linda bir secere
verilmis. O secere hicri 400, miladi 1010 y1-
linda Seyh Horasani tarafindan Horasan’da
yenilenmis. Bu secere daha sonra Seyyit
Abdullah tarafindan dénemin Nakib-ul Es-
raflarina gotiiriilerek ibrahim Mekki, Yusuf
Dimiski ve Seyh Hasan’1n tanikliginda, katip
Tacettin El Vefani tarafindan kaleme alinmig
ve Seyhler Seyhi Seyh Imadettin Siileyman
ve Seyh Alaattin tarafindan onaylanmustir.
Secerenin iginden gecen ifadeye gore (Cen-
giz Han melunu) yiiziinden soy Anadolu’ya
g0¢ etmis.

Orijinal metini gérmedigimiz ve bir uz-
mana cevirtemedigimiz i¢in bu secereleri
eksik buldugumuzu pesinen belirtelim. Bel-
geye gore:

“Bundan sonra zahit olan, abit olan ve
rah (yol) sahibi olan seyhlerin babasi Abdul-
lah b.Belican b.Muhammet b.Said b.Mundev
b.Salih b.Eved b.Miinde b. Ishak b. Ibrhim
SA..

“Bu hirka Seyh Imadeddin tarafindan Sey
Delu Belincan’a; gece giindiiz bes vakit na-
maz kilmasi; yaratilanlara iyi iliskide bulun-
mast; Allahin ve Resullah’in emrettiklerini
cemaatine emretmesi; Allah’in farz kildik-
larini yerine getirmesi, zekat, osiir, sadaka,
fitir, kurban ve hazinelerden topladikla-rimi
muhtaglara, miskinlere, yolda kalmislara ve
ihtiyag sahiplerine dagitmasi kosulu ile giy-
dirildi”.
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Seyh Imadettin Siileyman, Delu Belican’a bagh asagidaki Kiirt cemaatlerine de vasiyete
buluyor:

“Asagidaki Kiirt cemaatlerine vasiyettir:

“Bu cemaatler, Sultan ul Arifin Horasani huzurunda Seyh Delu Belincan’a baglanmslar.
Seyh Delu Belican, Seyh Siileyman ve Seyh Alaattin tarafindan nimetlendirilmistir. Allah’n,
Meleklerin ve biitiin insanlarin lanetleri onu tizenlerin tizerine olsun. Bu vasiyete karsi gelen
her kul asidir. Her asi Cehennemliktir.”

Seyh Delu Belican’a baglanan cemaatler:

1-Melkisi Cemaati 15-Esikan 29-Dirimgarian
2-Berekan  “ 16-Keykan 30-Takisvan
3-Evdelan  * 17-Kimrigan 31-Lezan
4-Zafaran  * 18-Kuniyan 32-Kullimeman
5-Bozukan 19-Butahisi 33-Muskicenan
6-Nirikan ¢ 20-Kerikan 34-Dimigkiyan
7-Cazikan ~ * 21-Sadiyan 35-Berberiyan
8-Mugkan  * 22-Hugubelan 36-Nebedan
9-Eskuban  * 23-Seyhbelan 37-Nuruzan
10-Sehnevan * 24-Eskunyan 38-Verebseban
11-Semedan 25-Halikan 39-Zurzanian
12-Uzemenan * 26-Buhenan 40-Delipkan
13-Menenan  “ 27-Beytan

14-Arabi Keseban 28-Buran

Bu asiret veya cemaatlerin bir boliimii hala Tunceli-Erzincan-Bing6l sinirlari iginde ya-

samaktalar.

Birgoklar1 da bilinmiyor, baska asiretlerle biitiinlesmisler.
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Seyh imadettin Siileyman tarafindan kosullu olarak Delu Berhucan’a verilen secere
soyledir:

Hz.Al

Y

Imam Hiiseyin

Imam Zeynel Abidin
v

Zeydul Enver
v

Hasan’ul Ekber

Zeydin

Muhammet

Muhammet
v

Zahudul

Abdul Varihinde
v

Ebul Vefa
v

[brahim el Hirkani
v
Ishak Ahmet
v
Ziyaddin
oo
Allahverdi
Ali
Hasan
v
Hiiseyin
Y
Ziyaddin
v
Allah Kulu Ahmet
Yadigar
Mecnun
v
Ziyattin Hiiseyin
Hiiseyin

v
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v
Ahmet

Y
Salih

Y
Ishak
Memduh

Muhammet

Abdullah Berhucan
v

v v v
Ali Hasan Kemal

\

Mecnun

Mévali

v v v

Cucikler Ismailler Hiiseyinler

v

Mevali

Ibrahim
v

Hiiseyin
v

Riza

v

Hasan

v
Hiiseyin Erdogan

\

Y

Haki Kasim Fehruz

\

Deniz Hasan
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Ilyaslar
a)Mirtikanlar
b)Hasa Meliler
c)Keskinler
d)Ali ilyaslar

Yelbi:yliler
a)Azizler
b)Gencikanlar
c)Hidirlar
d)ivibeyler
e)lvikekiler
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A&dullah Berhucan

v v v v
Ali  Hasan Kemal Mecnun
v N .
Dervis Mehmetler ~ Hiiseyinler Rusupiyanlar Babikanlar Civikanlar
v v
a)Dedegiller a)imam Seyitler (Tercan-Armutlu)
b)Alibabagiller b)Porikanlar
\ c)Balikanlar
v v
Midiirgiller =~ Rehberler
v v v v v v v v v v
Molla Veliler Hasimamlar S.Hanhlar Selikanlar Sigikanlarb Kurtkanlar Kelikanlar Abdullahlar Alibabalar ibi Hasanlar
v v v v
(Elbistan) a)Memiraslar  a)Glintagslar a)Ertemler
b)Hisisurlar b)Durbalar(Kelkit) b)Makallar
c)Hesitollar c)Hasan Efendiler(Kig1)

d)Ali Kiliglar  d)Yildirimlar

Bize gore Hiiseyin Erdogan Dede 45.
veya 46. kusakta olmalrydi. Bu soyagacinda
eksikler var.

Delil Bircan 30. sirada olduguna gore
1400’lerin sonlar1 ile 1500’lerin baslarinda
yasamig oluyor. Bu durumda 1220 yilindaki
Mogol isgalinden sonra Anadolu’ya gelmis
olmasi imkansizdir. Mogol isgalini yasayan-
lar, 21. ve 22. kusaklardi.

Yine, yukarida yaynladigimiz Aguicen-
ler Ocaginda ki listelerde Seyyit Ebul Vefa
14. kusakta yer aldig1 ve babast Muhammet
oldugu halde; bu secerede Ebul Vefa 11. sira-
da yer aliyor ve babasi1 Abdul Verihinde olu-
yor ki; kesinlikle yanlistir.

Ayrica 740 yilinda Emeviler tarafindan
Kiife de asilan Seyyit Zeyd’in ii¢ oglu var.
Bunlardan biri Yahya’dir ki; 744 yilinda
Horasan Giirgan kentinde asildi. Diger oglu
Seyyit Hiiseyin’dir ki; Battal Gazi, Aguigen-
ler, Miineykliler ve Karacalar onun soyundan
gelirler. 3.0glu Seyyit Isa’dir ki; Iran-Gilan

bolgesinde kurulan Seyitler Hanedanlig1 (4/i
Kiya Devleti) bu koldan gelirler.

Kisacasi Seyyit Zeyd’in Hasan’ul Ekber
adinda bir oglu yoktur.

Delil Bircan Ocagina: Milliler, Cuhadar-
lar, Abbasanlar, Pilvenkler, Butikanlar, Bo-
zukanlar, Kevanlar ve Abdalanlar baglidir.

Berhucanlarin Tunceli’de oturduklari

koyler:
SN. | KOYON ESKiADI X(D’lYUN YENI ILGESI
1 Baluser (Kar.) Beydami Pertek
2 Erindik (Karigik) Yamgba Pertek
3 Hurumkig (Kar.) Dere Pertek
4 Kazil (Karisik) Kazil Pertek
5 Margik (Kar.) Giinbgazi Pertek
6 Pilvenk (Karisik) Dedeagac Merkez
7 Pohateris(Kar.) Elmakasi Pertek
8 Stsenk (Karisik) Bakirli Pertek
9 Tanz (Karigik) Tozkoparan Pertek
10 | Yenikdy (Karigik Yenikdy Pertek
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4-Seyyit Cemal (Dervis Cemal) Ocag1

Seyyit Cemal, Hac1 Bektasi Veli Dergaht’
nda yetismis derviglerden biridir. Hac1 Bek-
tasi Velayet-namesi’nde ona iliskin sunlar
aktarilir:

“Hiinkar, ahirete gé¢iince, onun halifele-
rinin her biri, onun gonderdigi yere gittiler.
Yalnmiz bu ii¢ yiiz altmis halifeden bu giine
dek adlart malum olanlart anacagiz: Cemal
Seyvyit, Saru Ismail, Kolu A¢ik Hacim Sultan,
Resul Baba, Pir Ebi Sultan, Recep Seydi,
Sultan Balaeddin, Yahya Pasa, Barak Baba,
Ali Baba, Atlas Pus Sultan, Dost-u Huda, Hi-
zir Samit..

Hiinkar, Seyyit Cemal’i, halifelerinin
hepsinden ¢ok severdi. Onu pek agirlard.
Bu nedenle halifeler de ona saygi duyar-
lardi. Hiinkar da bunu buyururdu. Cogu
zaman eliyle surtint swvazlayp, “Cemal’im,
Cemal’im” derdi. Seyyit Cemal, biitiin hali-

felerin iist yaminda otururdu.

Bir giin: “Acaba Hiinkdr bize bir yurt
gosterir mi?” diye diistincelere daldl.

Hiinkar’a malum oldu:

“Cemal’im” dedi. “Bizi varltk yurduna
gonder, sonra bir merkep al yola diis. Mer-
kebini nerede kurt yerse, orasini sana yurt
verdik. Oraya varr, yurt kurarsin. Senden
bir ogul gelecek, Akdeniz’e yol edecek”
dedi.

Hiinkar varlik yurduna géctiikten sonra,
Habip Emirci’yi Hiinkar in postuna oturttu-
lar. Seyyit Cemal, Erenler’in soziine uyup,
bir merkep aldi. Yola revan oldu. Vara vara
Altintas’a vardi. Otlu, sulak, ¢cimenlik giizel
bir yerdi. Merkebini ¢caywra saldi. Kendisi de
uyuyakald:. Bir siire sonra uyaninca, bakti ki
merkebini kurt yemis. Erenler’in soziinii ha-
tirlayip, oraya yerlesti. Orada bir ¢ok kera-

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 2009 / 52 (156

metler gosterdi. Evlendi. Bir oglu oldu. Adini
“Asildogan” koydu.

Asildogan, bir zaman sonra Rumeli’'ne
ge¢mek istedi. Gelibolu bogazi’na vardi.
Karsiya gegmek icin  kayik¢ilar onu karsi-
ya gegirmek istemeyince, o da denize dogru
yiiriidii. Deniz oniinde yarilip suyu ¢ekiliyor,
kara oluyordu. Kayik¢ilar bunu goriince ko-
sup “aman” dilediler.

Seyyit Cemal, Altintas bolgesinden To-
kelcik’ e geldi. Orada vefat etti. Mezari ora-
dadir”.

Seyyit Cemal, takriben 1230 y1linda dog-
du. Haci Bektasi Veli’nin vefatindan (1271)
sonra, Kiitahya Altintag’a gitti. Daha sonra
Tekelgik’e yerlesti. Evlendi. Takriben 1280’
lerde oglu Asildogan diinyaya geldi.

Altintag, Kiitahya’nin ilgesidir. Kiitahya
‘nin giineyinde, Dumlupinar’in kuzeyinde-
dir. Hisarcik, Kiitahya’ya baglidir. Tavsanh
ilgesinin giiney batisindadir. Tokelcik denen
yer ise, bugiinkii Tavsanli’ya bagli bir belde-
dir. Tavsanli ile Hisarcik arasinda bulunuyor.
Yeni adi Tekelcik’tir. Hisarcik ile Altintas
arasi, o gliniin kosullaria goére yaya olarak
iki giinliik bir yoldur.

Dervig Cemal’in torunu Seyyit Erdo-
gan, Balikesir Bigadi¢’te yatiyor. Bigadig,
Hisarcik’in batisinda bulunuyor. Yaya olarak
Hisarcik’a iki giinliik mesafededir. Seyyit
Erdogan’in oglu Seyyit Ismail Ertugrul, Ya-
tagan’ da yatmaktadir.

Seyyit Ismail Ertugrul’un torunlari, 1511
yilinda Dalaman bdlgesinde baglayan Sah
Kulu ayaklanmasina katildilar. Sah Kulu is-
yancilari, 6nce Kiitahya Beylerbeyi’ni yen-
diler. Sonara Kayseri Bylerbeyini yendiler.
Daha sonra Kayseri yakinlarindaki Cubuk
ovasinda Vezir Hadim Ali Pasa ile ¢arpistilar.
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Bu ¢arpigmada Bas vezir Hadim Ali Pasa da,
Sahkulu da vuruldular. Ama bu Tirkmenler,
15.000 atl1 bir giile iran’a vardilar.

Iste Dervis Cemal’in torunlar1 da bu ta-
rihte Dersim’de kaldilar. Dersim, o tarihler-
de Melkisanli Saltuklularin elindeydi.

Seyyit Ismail Ertugrul’'un torunlari
Dersim’de 6nce Sagman ydresine yerlesti-
ler. Bir boliimii Hozat’in Zankirek (Karaga-
vus) koyiine yerlestiler. Bir bolimii de yine
Hozat’in Akpinar koyiine yerlestiler. Bir
boliimi de 1600’lerin baslarinda Hozat’in

Dervscemal koyiinii kurdular.

Dervis Cemal evlatlari, Seyh Hasanli
agiretlerinden Karabalilar, Ferhatlar ve Kog
Usag1 agiretlerine dedelik yaptilar. Dervis
Cemal evlatlarinin bir boliimii halen Eski-
sehir Dogancayir beldesinde oturmaktalar
ve Eskisehir-Kiitahya tarafindaki taliplerine
Dedelik yapmaktalar.

Dervis Camelliler, Sar1 Saltik’1 ve Sari
Saltiklilar1 Miirsit bilmisler.

2 Ekim 2006 tarihinde ART Televizyo-
nunda yayinlanan Prof.Alemdar Yal¢in’in
yaptig1 Alevi Ocaklarin1 tanitan progra-
min ¢ekimleri i¢in Tunceli’ye gittigimizde,
Munzur Baba ¢ekimleri i¢in Ovacik ilgesine
ugramistik. 96 Yasinda oldugunu 6grendi-
gim Dervis Cemal evlatlarindan Seyfi Firik
Dede’ye ugrayip, bir sdylesi yapmig ve ken-
disi kadar yagli curasi ile iki deyis sdyletmis-
tik. Seyfi Firik Dede 1srarla elimi 6pmek iste-
yince, ¢ekim ekibimizden kameraman Ozgiir
hayretler icinde kalmisti. Ankara’ya doniince
Prof. Dr. Alemdar Yalgin Hocaya:

“Hocam! Veli abim 96 yasindaki dedeye
elini optiirdii” deyince, Alemdar hoca kah-
kalarla giiliip, Ozgiir’iin saskinhigm gider-
mek i¢in sunlart anlatmisti:

Veli Hoca 'nin mensup oldugu Sart Saltik
ailesi, Seyit Cemal Ocagi’min Miirsididir.
Alevilikte El Ele, El Hakka ulasir. Veli Hoca
ona elini éptiirmeseydi, o diyecekti ki:

“Ben ne sug isledim, ne giinah isledim ki
Pirim bana yiiz ¢eviriyor, elini dptiirmiiyor?”

>

Gelenekte Pir elini su¢lu insana optiirmez.’

Suni kdkenden gelip, bu gelenege yaban-
c1 olan kameraman Ozgiir, birazcik ikna ol-
musa benzedi.

Dervis Cemal’in bugiine dek yaymlan-
mig bir soy seceresine raslamadik.

Dervis Camallarin Tunceli’de

Oturduklan Koyler

SN. | KOYUN ESKiADI | KOYUN YENIADI | ILCESI
1 Akpinar Akpinar Hozat
2 A. Urik (Kar.) Asagl Kayabas! Pertek
3 Cemolar Balkaynar Hozat
4 Derviscamal Derviscamal Hozat
5 Pihami Alancik Hozat
6 Sagmanik (Kar.) | Ardigh Pertek
7 Tanz (Kar.) Tozkoparan Pertek
8 Yukari Urik Yukari Kayabas! Pertek
9 Zankirek Karabakir Hozat

5-Kureysan (Mahmut Hayrani) Ocag

Seyyit Mahmut Hayrani, Dersim bol-
gesinde yasamig, daha sonra Aksehir’e go¢
edip, oraya yerlesmistir.

Mahmut Hayrani, Baba Ishak Isyani son-
rast Dersim’de saklanan Hac1 Bektasi Veli ve
diger pirlerle tanist1 ve Hac1 Bektasi Veli’ye
hayran kaldi. Anadolu Sel¢uklulari’nin
Mogollar’a yenilip zayif diigmelerinden ve
ardindan 1246 yilinda Giyasettin Keyhiisrev
oldiikten sonra Haci Bektas Veli ile birlikte
Icanadolu’ya geldi.

Seyyit Mahmut, Haci Bektas Veli’ye
hayran kaldig1 icin kendisine “Hayrani”
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takma adi1 verilmisti. Daha sonra Mevlana ve
Selcuklularla iligki kurmus, mezhep degisti-
rerek kadi olmus ve Aksehir’e yerlesmisti.

Saltukname’de Mahmut Hayrani ile ilgili
sunlar aktarilmaktadir:

“..Hact Bektas Rum’a geldi. Rum’da
olanlar onu karsiladilar. Onu ol yere ge-
tirdiler. Gelip orada karar tuttu. Orada bir
kus daha vardi. Seyyit idi. Yedi yildwr hay-
ran olup, goziinii yiiziinden aywmazdi. Adi-
na Seyyit Mahmut Hayrani derlerdi. Kirvan
ilinde Akyanos (Aksehir) kentinde bir zaviye-
de otururdu.

Birgiin Sultan Sari Saltuk, Fakih Ahmet’e
geldi. Fakih Ahmet Serif i (Sari Saltuk) go-
riince ayaga kalkti. Ona saygilar gésterip
agirladi. Rum iilkesinde bulunan Erenler’i
cagirip getirdiler.  Erenler gelip oturdu-
lar. Haci Bektas bunlara helva pisirdi. Ye-
yip, hamd olsun diye dualar ettiler. Sari
Saltuk'tan “Velilik” gostermesini istediler.
Saltuk, ellerini yere vurunca orada tatlt bir
su ¢ikti. I¢ip sad oldular:

Ahmet Serif e:

“Server! Siz, Mahmut Hayrani ile Mev-
lana Celalettin’e de haber verin dediniz.
Haber saldik gelmediler” dedi.

Serif, nigin gelmediklerini sorunca Ah-
met:

“Biri asiktir, biri hayrandwr. Onun icin
akil meclisinde cem olamadilar” dedi.

Serif, birkag giin sonra Erenlerden izin
isteyip, Mevlana’ya gitti. Bir kag giin ora-
da kaldiktan sonra, kalkip Seyyit Mahmut
Hayrani’ye gitti. Mahmut, Sari Saltuk’u g6-
riince akli basina gelip, onunla séylesti. Sari
Saltuk, Mahmut tan “tovbe eli” alip, dort te-
rekli tact Mahmut’a giydirdi.”
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Saltukname’nin bu anlatimimdan da an-
lasildig1 gibi, Seyyit Mahmut, Sar1 Saltuk’u
daha dnceden tantyor ve ona saygi duyuyor-
du. Aksehir’e gelince, mezhep degistirmistir.
Sar1 Saltuk onu ikna ediyor. Seyyit Mahmut,
tovbe edip, mezhebine geri doniiyor. Bunun
tizerine Sar1 Saltuk ona Alevilikte “Dort
Kap1” anlamina gelen dort terekli tact giy-
diriyor.

Velayetname’de ise onunla ilgili sunlar
aktarilmaktadir:

“ Aksehir 'de Seyyit Muhammet Hayrani
adinda biri vardi. Yaninda 300 Mevlevi der-
vigi ile bir giin Hiinkar1 ziyarete gitti. Bir
aslana bindi. Elinde kamg¢i yerine bir yilan
vardi. Bu durum Hiinkar’a bildirildi

Hact Bektas Veli:

“Kimdir bir canli varliga binmis gelen?
Biz cansiz varliga binelim” dedi.

Kizilca Helvat yakinminda bir Kizil Kaya
vardi. Haci Bektas Veli bu Kizil Kayaya bi-

nip;
“Yiirii!” dedi.

Kaya bir kus bicimine girerek yiiriiyiip,
Mahmut Hayraniyi karsiladi. Mahmut Hay-
rani bunu goriince yaptigindan utandi,. as-
landan yere indi. Yilani da yere atti. Hiinkadr
ona dedi ki:

“Canliya herkes binip yiiriitiir. Is cansi-
21 yiiriitmekte.”

Seyyit Mahmt Hayrani, onun ellerine ka-
pandi.”

Bu anlatimdan da anlasiliyor ki; Seyyit
Mahmut Hayrani, yine s6ziinde durmamustir.
Mevlevi Tarikati’na girmistir. Hatta, o veya
onun soyu, Osmanli Nakibul Esraflari’nca
onayli bir Soyagaci (Secere) belgesi de al-
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mistir.

Seyyit Mahmut Hayrani, Aksehir’e yer-
lestikten sonra orada bir tekke (okul) agmus.
Bu okulunda ¢ok &grenci yetigsmis. Onun
cocuklar1 ve torunlart da bu okulda okumus,
sonradan Osmanli’da 6nemli gorevler almis-
lar. Ornegin Seyyit Mahmut Hayrani’nin to-
runlarindan Muhittin oglu Seyyit Hidir; Fa-
tih Sultan Mehmet’in Istanbul’a atadig ilk
kadilardan biridir. Kadi Seyyit Hidr, kardesi
Seyyit Ali’yi Dersim’ (Tunceli) deki akraba-
larin1 arastirmak igin oraya gondermis.

Anadolu Selguklu Sultan1 Alaattin Key-
kubat, 1230 yili Agustos aymda Erzincan
Yassi Cimen’de Celalettin Harzemsah’1 yen-
dikten sonra Mazgirt’in kuzey dogusunda yer
alan Bagn kalesine gitti. O bolgedeki asiret
liderlerini ve Seyitleri toplayip goriismeler
yaptiktan sonra bolgedeki asiretlerin Reh-
berligini Dervis Beyaz oglu Ali Uyum’a;
Pirligini de Haci1 Kureys oglu Seyit Ali ve
Baba Mansur’a verdi.

Mus-Varto’nun Sorik Dervis beyaz evla-
d1 Hizir Ali’nin evinde ¢ikan Anadolu Sel-
cuklu Sultani Alaattin Keykubat tarafindan
h.628(1230) yilinda imzalanan belge 6zetle
sOyledir:

1-"“Cafer min kabileti Delisenler El Mii-
semma Oskek Dag ismi hu Siilbiis bil lakabi

>

Hiirrem Bagan.’

Yani; Yiiksek Siilbiis dagh denilen De-
lisenler lakaph Hiirrem Beyler kabilesin-
den Cafer;

2-“Teymur min kabileti Alan El Miisem-

>

ma Burkent Bugdan”.

Yani; Bugdan’dan Burkent’li lakabiy-
la anilan Alan kabilesinden Temur;

3-“Hiisyin min kabileti Ba Ilyas EI Mii-

semma Hanver”

Yani; Han Kentli Ba lyas kabilesin-
den Hiiseyin; (Arastirmact Ali Riza Eren-
ler “Ba Ilyas”1, “Baliyan Asireti” olarak
vermis. Dogrusu “Baba Ilyashlar” olmali-
dw. Zazaca’da “Baba” sézciigii kisaltilarak
“ba” seklinde ifade edilmektedir. Ornegin;
“Baba Mansur” da kisaltilarak “Ba Man-
sur” seklinde konusulmaktadir,)

4-“Muhammet min kabileti Milli El Mii-

semma Bozkir”.

Yani; Bozkirh denilen Milli kabilesin-

den Muhammet;

5-“Abdullah min kabileti Izol El Miisem-
ma Ug¢ Ayak bi lakabi Iki Boliik”.

Yani; iki Béliik lakaph, ii¢c ayak un-
vanli izol kabilesinden Abdullah;

6-“Ali min kabileti Haydar El Miisemma
bi lakabi Karavel”

Yani; Karavel lakabi ile iinlii Haydar
kabilesinden Ali;

7-“Mustafa min kabileti Karsan EIl Mii-

>

semma Hancerdik bi lakabi Saz..’

Yani; Dik Hanc¢er unvanh, Saz lakaph
Karsan kabile-sinden Mustafa;

8- “Ibrahim min kabileti Lal, EI Miisem-
ma Bay-Kara bi lakabi Yoriik Uzun”

Yani; Bay Kara unvanh, deger adi
Uzun Yoriik olan Lal kabilesinden ibra-
him;

9-“Mahmut min kabileti Cakir Tahir.”

Yani; Cakir Tahir kabilesinden Mah-
mut;

10-"Yusuf min kabileti Zor Veliyan El
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Miisamma Duvar Delen”.

Yani; Duvar Delen olarak taninan Zor
Veliyan Kkabilesinden Yusuf;

11-“Muhammet min kabileti Dada Bork
El Miisemma Bucak”.

Yani; Dada Bork kabilesinden Bucak’li
Mahmut;

12-“Abbas min kabileti Merdis El Mii-
semma Kiillahi Dik..”

Yani; Kiilah1 Dik olarak adlandirilan
Merdis kabilesinden Abbas;

Adi gegen Agiretlerin (Oba ve Oymak-
larin) Dedelik gérevlerini adi gecen agiret
onderlerinin huzurunda Baba Mansur ve
Haci Kureys oglu Ali’yve; Rehberligini de
Dervis Beyaz oglu Ali Uyum’a verdim”.
(Erenler;2006, s.26-27)

Ali Riza Erenler:

“Bu secere, hicri 800(1397) yilinda Os-
manli Sultani Orhan Gazi tarafindan goriile-
rek, altina séyle bir agiklama yazilmistir:

“Miiceddeden hazihi seceretiin Fi sema-
ne mie vefi vakti lefiha Bagdat Abdullah el
Tayip Fi vakti zillulahil Islam bi ismihu Sul-
tan Orhan Gazi”. Yani Bagdat halifesi Ab-
dullah El Tayip zamaminda Islami gélgesi
altinda bulunduran Orhan Gazi tarafindan
bu secere goriilmiis ve yenilenmigtir.”

Daha sonra Bagin kalesi kaplicalarina
gelen ve kalede Peri suyunu temaga eden
Sultan 4.Murat, Peri suyu iizerine pelerini-
ni atip binerek karsiya gecen dervisi huzura
cagrtip sorar:

“Azgin akan Kigi suyunun iizerine pele-
rinini atarak karsiya nasil gectin?”
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Dervis Ali Uyum:

“Soydan gelen ilahi bir giictiir. Bir ke-
ramettir” der.

Padisah 4. Murat, Dervis Ali Uyum 'u kut-
layarak yaninda getirdigi seceresinin altina:

“El malum vel meghur Dervis Beyaz ve-
ledi alem Ali Uyum Mukayyedu fil kiiytigii
bil tekiyyeti el miistemi memeliketii Capak-
cur Abi Tahur” yazisint yazip onaylar. Yani;
“Capakc¢ur (Bingél) ovasint Dervis Beyaz
eviatlarindan Ali Uyum’a vakfettim. Abu
Tahur koyiinde bu Ocak adina halki irsad
etmek iizere bir tekke ve zaviye acmasini
buyurdum?” deyip secereyi onaylar.” (Eren-
ler; 2006, S.27).

Secerenin altina diisiilen bu not hayalidir.
Ciinkii:

1-1397 yilinda Orhan Gazi diye bir Os-
manl padisah1 yoktur.

2- Bu tarihlerde Abbasi halifeleri Bag-
dat’ ta oturmuyorlardi. Bagdat’ta oturan son
Abbasi halifesi, Mogol han1 Hiilagii tara-
findan 1259 yilinda Sldiiriilmiistii. Hayatta
kalan Abbasiler Misir’a kagmis ve orada
Fatimilerin goélgesinde sembolik bir halife-
lik siirdiirmiislerdi ta ki, Yavuz Sultan Selim
1517 yilinda Kahire’yi ele gecirip halifeligi
Osmanli’nin uhdesine alana dek.

Kureysanlilara ait oldugu sdylenen sece-
reyi “Iz Birakan Erenle ve Alevi Ocaklart
“ adli kitabimda yaymladim ama ¢eligkiler-
le dolu bir seceredir. O secerede kendilerini
Haci1 Bektas Veli’ye baglarlar ki bu dogru
degil. Kureysanlarin biiylik atasi, yol anla-
minda Haci Bektas Veli’ye baglanip, ondan
el almig olabilirler ancak onun soyundan gel-
medikleri kesindir.

Anlagilmayan bir diger husus da Dervis
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Beyaz ile Hac1 Kureys’in ayni Ocak sayilmasidir ki, bizce bu yanlistir. Aksi taktirde yukarida
Alaattin Keykubat’in onayladig1 Sorik Seceresi’nde adi gecen agiret ve oymaklarin Reh-

berlik ve Pirligi ayn1 Ocaga verilmezdi. Ciinkii gelenekte bu 6rnege raslanmiyor. Bize gore

Dervis Beyaz ile Hact Kureys Ocaklart ayr1 Ocaklardir.

Kureysanhlarin Tunceli’de Oturduklar1 Koyler

SN. KOYUN ESKIADI KOYUN YENI ADI ILGESI

1 Agasenligi (Kar. Agasenligi Paltmdar
2 Aktas Aktas Ovacik

3 Ambar Ambar Merkez
4 Asagi Harik A.Doluca Nazimiye
5 Azge Glineycik Nazimiye
6 Balluca Ballica Nazimiye
7 Baravyoncalik Saribudak (Kar.) Pultimar
8 Bagskalecik Bagkalecik(Kar.) Palumdar
9 Gaglayan (Kar.) Gaglayan Palumdr
10 Gamurek (Kar.) llisu Nazimiye
1 Ganakga'yr S. Asagi Canakgi(K.) Mazgirt
12 Golahar Calkiran Merkez
13 Gukur Gukurkoy Merkez
14 Dizdan Pinar Merkez
15 Elgazi Elgazi Ovacik
16 Gomosiir Elmali Mez. Pultimar
17 Hagko (Karisik) Turnayolu Nazimiye
18 Hakis/Malkog Buyukyurt (Kar.) Nazimiye
19 Halitpinar Halitpinar Ovacik
20 Hasum Glzelpinar Nazimiye
21 Havikpah Babaocag! Merkez
22 Hodik Yazgeldi Nazimiye
23 Hormek (Kar.) Yakacik Nazimiye
24 Hosor Kopuzlar Merkez
25 iresi / Yeris Dallibahge Nazimiye
26 Kabun Koklice Mazgirt
27 Kalman (Kar.) Giinliice Nazimiye
28 Keykanlu (Kar.) Keykanli Pertek
29 Kirklar (Karisik) Kirklar Palumdar
30 Kincir Ugdam Mez. Palimir
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31 Kiirgen Batman Merkez
32 Lazvan Aslanyurdu Mazgirt
33 Mukuf (Kar.) Unveren Plimiir
34 Murdafan (Kar.) Kangalli Pultimar
35 Nust ? Merkez
36 Pagaali Uzuntarla Merkez
37 Panan Bostanli Nazimiye
38 Pozapun Gomemis Merkez
39 Rosnak Alacik Mez. Merkez
40 Sayrik Gevrecik Nazimiye
41 Sini Turk (Kar.) Senek Pultimar
42 Sumak (Kar.) Sumak Pertek
43 Sahverdi (Kar.) Sahverdi Ovacik
44 Tar (Kar.) Alacik Merkez
45 Tirigmek (Kar.) Aktuluk Merkez
46 Velkan (Kar.) Baylik Merkez
47 Venk (Kar.) Karsilar Mez. Merkez
48 Veramin Efeagil Pultimar
49 Yerisik ? Palimr
50 Yukari Canakgl Y.Canakg! Mazgirt

6-Sar1 Saltik Ocag

Sar1 Saltuk, Seyyit Muhammet Buhari’nin 6.kusak torunudur. Muhammet Buhari, Ni-
sabur Dergahi Piri Seyit Ubeydullah’in torunudur. Seyit Ubeydullah’in dliimiinden sonra
Nisabur Dergéhinin basima Haci Bektas Veli’nin biiyiik dedesi Seyit Muhammet gegince;
Muhammet’in kardesi Seyyit Abdulgani, ogullart Muhammet Buhari ve Abdulaziz ile bir-
likte 990’11 yillarda Nisabur’dan Buhara’ya go¢ etti. Buhara yoresinde Oguzlarin biiyiik
boylarindan Cepniler arasinda Alevi Islam1 yaymaya basladi. Cepniler Alevi Islam1 benim-
seyince, Muhammet Buhari ve kardesi Seyit Abdulaziz’in talipleri oldular. Seyyit Abdula-
ziz ayn1 zamanda Biiyiik Selguklu ailesine danismanlik ve 6gretmenlik yapiyordu. Agabeyi
Muhammet Buhari, geng yaslarda vefat etti. Onun oglu Ebul Kasim Saltuk, yetim kaldi.
Ebul Kasim Saltuk, Selcuklu Sehzadeleri ile birlikte amcasi tarafindan okutulup biiyiitiildii.
(Saltik; 2004, S.68).

Alp Arslan, Selguklu Sultani olunca, amcasi [brahim Y1nal ve amca oglu Kutalmis Bey’le
taht kavgalarina girdi. Amcasi Ibrahim’i de amca oglu Kutalmis’1 da yenip 6ldiirdii. Ancak
taht kavgalar1 yine devam ediyordu ve Tiirkmenler giderek Alp Arslan’dan uzaklastyorlardi.
Onun kurnaz veziri Safi lider Nizam’iil Miilk, Alp Arslan’a bir 6giitte bulundu:
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“Tiirkmenlerin giivenini kazanip kendi yanina ¢ekmek istiyorsan, Seyitlerden(Dedelerden)
birkag kisiyi yanina al ve ordularina komutan yap”.

Alp Arslan bu 6giide uyarak Muhammet Buhari’nin oglu Ebul Kasim Saltik, Seyit
Abdulaziz’in oglu Danisment Gazi, Imam Musa K4zim soyundan gelen Seyit Mengiicek
Gazi ve Doger Boy beyi Artuk Sah’1 ordularina komutan yapti. (Saltik; 2004, S.55).

Alp Arslan, 1071 yilinda Malazgirt’te Bizanslilar’1 yenip, Anadolu’ya girince; Dogu Ana-
dolu bélgesini, Erzurum baskent olmak iizere Ebul Kasim Saltuk’a “Ikta” olarak verdi. Ebul
Kasim Saltuk, 1072 yilinda Dogu Anadolu’da ilk Tiirk beyligi olan “Saltuklular Beyligi ni
kurdu. ( Saltik; 2004, S.63).

Ebul Kasim Saltuk’tan sonra, Saltuklular’in bagina oglu Ali Saltuk gecti. Ondan sonra

kardesi Emir Gazi Saltuk gegti. Emir Gazi Saltuk’un 6liimiinden sonra, Saltuklular’in bagi-
na, Ali Saltuk’un oglu Izzettin Saltuk gecti. izzettin Saltuk’un Sliimiinden sonra biiyiik oglu
Muhammet Saltuk, basa gecti. Muhammet Saltuk’tan sonra basa oglu Melik Sah Saltuk gecti.
Melik Sah Saltuk, 1202 yilinda Anadolu Selguklu sultani1 Riiknettin Siileyman Sah tarafin-
dan katledildi.

Iste onun heniiz 3-4 yasinda olan oglu Serif Hizir ve ailesi, amcas1 Seyyit Ismail’in 6ncii-
lugiinde, bir gurup talipleri ile birlikte gelip Hozat’in Agveren kdyiine yerlesti.

Sar Saltuk’un (Serif Hizir) soyu soyle gelmistir:
Hz.éli

i.H?seyin

1.Ze$1nel Abidin

1.M$hammet Bakir

i.C%fer Sadik

I.M&sa Kazim

1.A1$ Riza

T.Mghammet Taki

S.Musa Arag

v
S.Muhammet (874 yilinda Nisabur Dergahi piridir.)

Y
S.Yihya
S .C%fer
S.Hiiseyin
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S.Ubeydullah

v
S.Abdulgani

\

S.Muhammet Buhari

v
S.Abdulaziz

S.Eblll Kasim Saltuk

S.Al# Saltuk
S.izzettin Saltuk

S.Muhammet Saltuk

S.Em%lr Gazi Saltuk

Y
S.Melik Sah Saltuk

v
Sar1 Saltuk (Serif Hizir)

Amcas1 Seyyit Ismail, Serif Hizir’i
(Sart Saltuk), dnce Cemiskezek’te okuttu.
Daha sonra Tiirkmenistan’a Hoca Ahmet
Yesevi'nin Universitesine gonderdi. Serif
Hizir, Horasan’a, Mengiicek beyi Behram
Sah’in oglu Muzaferettin Muhammet ile
birlikte gitti. Orada Haci Bektas Veli, Sey-
yit Temiz (Aguicen), Hasan Gazi, Seyit
Ahmet Faki, Dogan Ata, Uryan Hizir.. gibi
sonradan ¢agina damga vuran iinlil Pirlerle
okudu. Cagmin en iinli hocast Seyyit Lok-
1219-1220
Yillarinda Tiirkmenistan ve Horasan bdlge-

man Perende’den dersler aldi.

si Mogollarin iggaline ugrayinca, yukarida
saydigim iinlii Pirlerle Azarbaycan’a gelip,
Hoy kendinde Abdal Musa’nin dedesi Hay-
dar Gazi’ye bir siire misfir olduktan sonra
Hozat-Agveren kdyiine donddi.

Serif Hizir (Sar1 Saltuk), bir taraftan ba-
bas1 Melik Sah Saltuk ve atalar1 Erzurum
beylerinden aldigi gii¢le, bir taraftan da
Hoca Ahmet Yesevi Universitesi’'nde oku-
yup edindigi bilgi ve bilingle, Dersim yore-
sinin taninmig bir bilgin kisisi oldu. Evlenip
cocuk sahibi oldu. Bu ¢ocuklari: Seyyit ib-
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v
Mansur (Baba Mansur)

. v
S.Ismail (Abdal Seyyyit)

rahim, Seyyit Ismail, Seyyit Siileyman Han
ve Seyyit Muhammet Can’dir. Sart Saltuk,
1239-1240 yillarindaki Baba ishak Isyani’na
katildi. Isyan, Hiristiyan Bizans’m Anadolu
Selguklulari’na gonderdigi 40.000 kisilik
zithli ordu yardimiyla Kirsehir-Malya ova-
sinda bastirilinca, Sar1 Saltuk, Haci1 Bektas
Veli, Fakih Ahmet, Seyyit Samut, Seyyit Te-
miz, Karadonlu Can Baba, Uryan Hizir, Do-
gan Ata Seyit Coban.. ve daha bir ¢ok eren-
leri yanina alarak Divrigi, Kemaliye, Cemis-
kezek tizerinden Tunceli’ye getirdi. 1243 Y1-
Iinda Anadolu Selguklu sultan1 2.Giyasettin
Keyhiisrev, Mogollar’a yenik diisiip zayifla-
yinca; Sar1 Saltuk, ogullar1 Seyyit Ismail ile
Seyyit Ibrahim’i de yanlarina refakatci ola-
rak verip, Hact Bektas Veli, Muhmut Hay-
rani, Dogan Ata, Ahmet Faki, Uryan Hizir. ..
ve diger Pirleri Anadolu’ya gonderdi. Hact
Bektas Veli ve diger Pirlere refakat¢i olarak
Icanadolu’ya gelen Sar1 Saltuk’un iki oglu,
Tunceli’ye geri donmediler. (Sar1 Saltuk’un
bu ¢ocuklarimi ve soyunu, “Alevi Tiirkmen
Tarihi ve Saltuklar” adli kitabimda nlatiyo-
rum).




Veli Saltik

Saltukname’nin anlattiklarina gore Sar1 Saltuk, Hac1 Bektas Veli ve diger pirleri iki kez
ziyaret etmis.

Saltukname’de sunlar anlatilmaktadir:

“Sultan Sari Saltuk’un bir ak destart vardi. Onu Osman Gazi'ye verdi. Ve bir asa ile bir
hameyil hatm-i musaf (muskalik) bagisladi. Osman onu agmadi. Sonra Serif ten (Sart Saltuk)
izin alp evine geldi. Gérdii ki, Sultandan mektup gelmis. Osman onu agti, okuyamadilar. Bir
Danismend (bilgin) konuk gelmisti. Onu ¢cagirip, mektubu okuttular. Anlagild: ki, Sultan ken-
dine name génderip davet etmis. Buna ¢ok sevindiler. O musafi da da-nismende okuttular.

Osman, atasini esenledikten sonra atina binip, Sultan Sar1 Saltik katina geldi. Sultan Sart
Saltuk, ona kugak baglad:. Beline kili¢ takti.

Sultan Sar1 Saltuk ona dedi ki:
“Sana kendi kilicimi kusattim”.

Beyler otururken bir dervis iceri girdi. Elinde bir tac vardi. Dervis tact hemen Osman’a
giydirdi. Osman onun elini optii. Dervis.

“Berhudar ol, sonun giir ola, arta, eksilmiye” dedi.
Osman ona sordu:

“Siz kimsiniz?”

Dervis:

“Rum’un bekcisi Haci Bektas-i Horasani’yem” dedi.

Osman, hemen evliyalar sultaninin elini optii. Gidip Serif 'in destarini bir agaca baglayip
bayrak yapti. Ugur gérdii.”

Saltukname’ye devam edelim:
Kutuplar Kutubu Ahmet Serif e dedi ki:

“Server! Siz Mahmud-i Hayran’a ve Mevlana Celal’e de varin dediniz. Onlari cagr-
dik, gelmediler”.

serif:
“Nigin gelmediler?” diye sorunca,
Ahmet:

“Biri astktir, biri hayrandir, onun icin akil meclisinde ceme gelmediler” ded;.
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Serif, bir ka¢ giin sonra izin isteyip,
Mevlana’ya gitti. Bir siire orada kaldiktan
sonra, Muhmud-i Hayrani'ye vardi. Mah-
mut onu goriince akli basina geldi. Serif’le
sohbet etti. Serif, Mahmut tan tovbe eli alip,
dort terekli taci, dort yar icin Mahmut’a giy-
dirdi”.

Yillar sonra Sar1 Saltuk’un bir daha
Haci Bektas Veli’ ye gittigini gorilyoruz:

“Serif, Malatiyyavi Sultan’la varip, Bat-
tal Gazi oglu Ali’yi ziyaret ettiler. Oradan
varp, Zeynel Abidin Ocagini ziyaret ettiler.
Oradan Sar1 Saltuk, Malatya’ya gitti. Seyyit
Gazi Sultan’in yurtlarini ve evini ziyaret etti.
Atalarmin ruhuna dua etti. Sonra da déniip

Kirsehir’e geldi. O kentteki velilerle bulustu.
Fakih Ahmet olmiistii. Onun kabrini ziyaret
etti. Haci Bektas, Ahi Evren, Seyyit Yusuf
Kaskari, Uryan Baba, Dogan Ata ve nice
Erenler gelip Sultan Sar1 Saltuk’la séylesti-
ler”( Hayr Rum; Saltukname ).

Sar1 Saltuk, kimi kaynaklara gore 1264
kimi kaynaklara gore 1280 yilinda Tunceli-
Hozat ilgesinin kuzeyinde kendi adiyla ani-
lan Sarisaltik daginda yaylada iken vefat
etti. Tiirbesi bu dagin etegindedir. Hala yore
halki tarafindan ziyaret edilip, lizerinde kur-
banlar kesilmektedir. 2000 yilinda tiirbeye
bir de yol yapildi. Eskide hayvanlarla veya
yaya olarak gidilirdi. Simdilerde ise araba ile
gidiliyor.

Onun oglu Seyit Siileyman Han, 13.yy. sonlarinda “Melkisan Beyligi’ni kurdu.

Sar1 Saltik’in soyu soyle devam etti:

Sar1 Saltuk

v

v v v v
Ibrahim  Ismail

S.Hiisamettin Ali
v

S.Pir Ali Atik
v

S.Tacettin Yalman
S.2.K/[elik Sah
S.Alaaddin Sah
S.Pit Hasan

S.Pir Riistem

Pir IYh'iseyin

Keyhiisrev Saltuk (Sagman Sancak Beyi)

Seyyit Kasim
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Melkisan Beyligi’'ni; “Alevi Tiirkmen Tarihi ve Saltuklar” ve “Tunceli’de Asiret Oy-
mak ve Ocaklar” adl1 kitaplarimda genis olarak anlatryorum.

Kopriililler doneminde beylikleri ve topraklari elinden alinan Saltuklular batiya siiriildii-
ler. Dersim (Tunceli) de kalan Saltuklar; beylik ve toprak istemeyip, Sagman’dan ayrilarak
dedesi Sar1 Saltuk’un koyli Agveren’e yerlesen Keyhiisrev oglu Seyit Kasim’dan ¢ogaldilar.
Seyit Kasim, takriben 1580 yilinda Hozat’in kuzeyindeki Agveren kdyiine yerlesti. Biiyiik
dedesi Sar1 Saltuk gibi Dersim’de “Dedelik” yapti. Cok sevilip sayildi.

Saltuklarin Soyagacinin tamamini “Alevi Tiirkmen Tarihi ve Saltuklar” adl kitabimda
verdigim i¢in burada yeniden vermiyorum. Sadece 1938 Dersim Isyani’nda(!) 6ldiiriilen

Saltuklarla ilgili boliimleri veriyorum.

Keyhiisrev (1550-1562 Beylik)

v v
Salih Bey (1552-1590 Beylik) 1.Seyyit Kasim

v v
2.Keyhiisrev (1590-1606 Beylik) Seyyit Hidir

v
1.Seyyit Nesimi

Seyyit Ismail
\
v v
2. S. Kasim 1.S. Temmuz
v
S.Hiiseyin
v
Yoo .
2.S.Nesimi S. Ali
v v
v v S. Mehmet
v
2. S.Hidir S.Kalender S.Mustafa
v
S.Hiiseyin S.Ahmet
Y v
S.Ibis Hidir Yurt (1938)
v

Hiiseyin Kalender(61.1938)  Mustafa

Y v
Esi Esma  (61.1938) Ahmet Yurt (Halen Dedelik yapiyor)
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S.Ali

v

v v v v v v
3.SKasim  Milla Hidir Ismail Nesimi Giilo Ahmet

Y

v , Y

Haydar Saltik(Binbasi-1938) Ismail Saltik

Kiz1 Nevsiye (1938) Esi Ane (1938)

Kiz1 Hiisniye (1938) Kiz1 Giilsah (1938)

Binbag1 Haydar Saltik’in oglu Nihat Saltik, dedesi Dersim 1.Dénem Millet Vekili Di-
yap Aga’nin yaninda oldugu i¢in kurtuldu.1973-1977 déneminde CHP Tunceli Millet Vekili

oldu.
41-S.Ali
v
v v v v Yooy
41.3.S.Kasim M.Hidir(Nakibul Esraf) Ismail Nesimi Giilo Ahmet
v
\ v v

Bn.Bas1.Siikrii  Seyfi Saltik (1938)
(Sehit.B.Bas1) Esi Elif (1938
Kiz1 Makbule (1938)
Kizi Sultan  (1938)
Kizi Sadiye (1938)
OgluHadi  (1938)
Oglu Siikrii  (1938)

Kasim 1938)

Esi Sirin  (1938)

Kz. Tiilin (1938)

0g. Kenan (1938)

41-S.Ali

\

v v

3.S.Kasim M.Hidir(Nakibul Esraf) Isrjlail Nesimi

v v v v
Giilo Ahmet

Efetldi Mustafa Zeki ;altlk

Hiiseyin Saltik (1938) (Binbas1 -Dersim Millet Vekili)
Esi Zeynep  (1938)

Oglu Gani (1938)

Kizi Tiilin (1938)

Hiiseyin Saltik,Karaca kdyiiniin muhtari idi. Tunceli Millet Vekili Binbast Mustafa Zeki
Saltik’ i yegeni idi. Esi,oglu ve kiz1 ile birlikte 1938 yilinda dldiirtldiiler.

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 2009 / 52 (168




Veli Saltik

41-S.Ali
\

v v R v v v
3.S.Kasim M.Hidir(Nakibul Esraf) Ismail Nesimi Giilo Ahmet

v v v v v
Stikrii Nezir Riza Zeynel (1938) Hasan  (1938)
E.Torut’lu (1938) E.Zohre (1938)  E.Rukiye (1938)
K.Zercan (1938) Ogl.S. Ali (1938) O.Giilabi (1938)
K.Giilstim (1938) O.Ahmet (1938) O.I‘Jldll‘ (1938)

17 \7 7
Niyazi Fahri HaJis
v v

Prof. Dr. Ahmet Saltk ~ Dr.Ali Haydar
Kalecikli Saltuklular

Bu Saltuklular’in da soy agacini “Alevi Tiirkmen Tarihi ve Saltuklular” adli kitabimda
verdigim igin yeniden ayrintili olarak vermeyecegim. Ancak 1938 yili Dersim Isyaninda(!)
oldiiriilen Saltuklularla baglantili olarak verecegim.

Yukarida aile aile dokiimiinii verdigimiz Otuzdort (34 CAN) Karaca kdyiinde; Kirkbir
(41 CAN) Kalecik kdyiiniin mezrasi olan Segedik’de olmak tizere toplam Yetmisbes (75
CAN) Saltuklu, 1938 yilinda 6ldiriildiiler.

Seyyit Ismail

2. S. Kasim 1.S. Temmuz
Seyy?t Nebi
S.Metlg:ek
S.Hiiseyin
1.Seyyit Temmuz
Seyy#t Nebi

v
S.Mengek
v
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S.Hiiseyin
17 \7 ¥
2.S. Temmuz S.Ismail Milla Mahmut
v v Y Y v
S.Veli S.Hasan S.Kali S.Mahmut S.Mehmet
v v
S.Milla ibrahim S.Halil S.Mustafa
v . v
v v
Meryem (1938) Temmuz Mahmut (1938) Lal Mehmet
Veli Saltik Esi (1938)
(Arastirmazi-Yazar)
v v v
Kahraman Kasim Hasan
v v v
Mal*mut (1938) Mifo Tito Bira (1938)
Esi Zeynep (1938)  Esi Giilizar (1938)  Esi Elif  (1938)  Esi Gillii( Yar.Kurtuldu)
Og.Kahraman(1938) Og.Hiiseyin (1938)  Oglu Veli (1938) 4Kiz (1938)
Og.Hasan (1938)  EsiGilli (1938) 40glu  (1938)
K.Rane (1938)  Og.ibis  (1938)
K.Giile (1938)  K.Rukiye (1938)
K.Elif (1938)  Op.Zeynel (1038)
Gel.Rukiye (1938) v
v
Kasim Demir (Kurtuldu) Hidir Saltik (Kurtuldu)
S.Hiiseyin
17 7 Y
2.S. Temmuz S.Ismail Milla Mahmut
Seyyit Ali
Zeynel Salttk  (1938)
Esi Elif (1938)
0g.Kalo (1938)
Ve Esi Giile (1938)
K.Zehra (1938)
Og.Hiiseyin  (1938)
0g. Yusuf (1938)
03.Giil Ali (1938)
0g.Ismail (1938)
0g.Kemal (1938)
v v
Haydar Saltik Hasan Saltik
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Haydar ve Hasan Saltik’lar okuduklar1 i¢in kurtuldular. Haydar Saltik MKE Piri¢ fabri-

kas1 midiirliiglinii yapti.

Saltuklularin Tunceli’de oturduklar: kdyleri:

SAN. KOYUN ESKIi ADI KOYUN YENIADI | ILGESI

1 Agveren (Kar.) Sarisaltik Hozat

2 Bornek (Kar.) Altinylizik Merkez

3 Dekke Tekeli Cemiskezek
4 Ekrek (Karisik) Gozligayir Cemiskezek
5 Findikan Baylik Mez. Merkez

6 Goblrge (Kar.) Kirkmese Palimar

7 Kalecik (Karisik) Kalecik Hozat

8 Karaca Karaca Hozat

9 Karagedik (Kar.) Tekeli Mez. Cemiskezek
10 Heg (Kar.) Demirkapi Merkez

11 ismailli (Kar.) ismaili Mazgirt

7-Seyh Coban Ocag

Bu ocagin merkezi Tunceli-Mazgirt ilge-
si Ismaili kéyiidiir. Seyh Coban, imam Musa
Kéazim soyundan gelmektedir.

Coban Dede, Mogol isgali
Anadolu’ya gelip, dnce Tunceli’nin Hozat

sonrasi

ilgesinin Koru kdyiine yerlesmis. Koru kdyii
Sar1 Saltik’in atlarini yetistirdigi hara imis.
Sar1 Saltik’in koyii olan Agveren’in karsisin-
da yer almaktadir.

Yoksul olan Coban Dedeyi Sar1 Saltik bir
siire yaninda idare etmis. Sar1 Saltik, ayni
zamanda Coban Dede’nin Miirsididir.

Coban Dede daha sonra Sar1 Saltik’dan
destur alarak Mazgirt’in Ismaili kdyiine yer-
lesmis. Burada ¢ogalan soyu Tunceli ve Er-
zincan koylerine dagilmislar.

Bu soydan gelen Veli Giiler, 2007 yili
Muharren aymda AKP’nin diizenledigi
“Alevi Acilim1” adli iftar yemegine katilan 8
kisiden biriydi. Bu nedenle diger Alevi kuru-
lus ve Dede Ocaklarinin simseklerini iizeri-
ne ¢ekmisti. Hatta Pir Sultan Derneginde bir
araya gelen 7 Dede tarafindan diiskiin ilan
edilmisti.

Seyh Cobanhlarin Tunceli’de Otur-
duklar1 Koyler

SN. [ KOYUN ESKiADI | KOYUN YENI ILCESI
ADI

1 ismaili ismaili Mazgirt

2 Rabat (Karisik) Rabat Pertek

3 Tahsu (Karisik) Govdeli Pertek

4 Tanz (Karigik) Tozkoparan Pertek

ve Erzincan koylerinde otururlar.
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Tunceli’de Uzantilar1 Olan Seyyitler
1-Celal Ali Abbas Ocagi

Ali Abbaslar, Hz.Ali’nin oglu Ali Ab-
bas soyundan gelirler. Hz.Muhammet ve
Hz.Ali’nin ortak soyundan olamadiklari i¢in
“Seyit” diye anilmazlar. Ancak Hz.Ali’nin
evlatlar1 olduklart i¢in, Aleviler nezdinde
kutsal bir soy olarak anilip, saygi gormiis-
lerdir.

Gazi Universitesi Arastirma Dergisinin
19 sayisinda yayinlanan Ali Abbas Ocagi’na
ait belgelere gore Ali Abbas’in ilk evladi
Kog¢ Haydaroglu, Horasan’a go¢ etmis. 1219
tarihindeki Mogol isgalinden sonra Kog
Haydar’in torunlar1 Buhara yoresinden Er-
debil yoresine go¢ edip, Seyyit Ali kdyiine
yerlesmisler.

Ali Abbas’in soyndan gelen Seyh Cii-
neyd, Seyyit Ali koylinden gé¢ edip once
Ardahan’in Durnik koyiine, oradan da gog
edip Erzincan’in Kistim kdyiine yerlesmis.

Sah Ciineyd’in soyu Kistim’de ¢cogalarak
Kemah Terkiloh, Ardusi, Siirek ve Siileyman-
11 kdylerine dagilmis. Bu ocak mensuplarinin
bir kolu Piiliimiir Brastik ve Mig1, Pertek Co-
ravan ve Ovacik Kedek koyline goc etmis.
Piiliimiir’tin Mig1 koyii daha sonra Elazig’a
baglanmis. Kedek ve Coravan’daki Ali Ab-
baslar, daha sonra Elazig’a go¢ etmisler.

Migr’ya yerlesen Seyyit Abdullah ve kar-
desi Seyyit Ibrahim, hicri 1263, miladi 1846
tarihinde Seyyit Abdullah Dergahi’ndan bir
soy seceresi alip, bu secereyi Sahin Baba
Dergahi ve Necef’deki imam Ali Dergahi’na
onaylatmislar.

Bu belgeye gore Coravanlt Asireti, Mil-
li Asireti, Jirki Asireti, Gotanli Asireti bu
ocagin talipleridirler. Yine bu belgeye gore
Yagmuroglu Cemaati, Giirciioglu Cemaati,
Arzumoglu Cemaati, Bender Fakioglu Ce-
maati ve Kozlu Kerimoglu Cemaati Seyh
Ali Abbas Ocagi’na bagli cemaatlerdir.

Adi gecen belgeye gore Ali Abbas’in soyu soyledir.

Hz. Ali

v
Ali Abbas
Kog¢ Haydar
Seh‘&Ciineyd
Seyh Sirr

v
Seyh Yagmuroglu

v
Seh+Haydar
seyh Nesimi
Seyil Hiiseyin
Seyi1 Haydar
Seyh Ciineyd
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Seyh Ali

Seyh S:faverdi

Seyh AHahverdi

Seyh Mt:hmet

Seyh Hiiseyin

Seyh Biynuegri Mehmet
Seyh A‘tfbas

Seyh ibiahim

Seyh Yufuf

v v
Seyh Abdullah

Seyh ibrahim (1864)

Bu liste eksiktir. Bu tarihlerde en az 40. kusak olmaliydi.

Ali Abbashlar’in Tunceli’de Oturduklari1 Kéyler:

SN. KOYUN ESKIADI | KOYUN YENI ADI ILGESI
1 Brastik Salkimézu Pulimar
2 Migi Migi Pulimar
3 Kedek Koyungoélu Ovacik
4 Coravan Gakirbahge Pertek

2-imam Rizalilar Ocag

Ocak merkezi Malatya Pétiirge nin Uyii-
kusagi (Gilindeger) kdyiindedir.

Bu ocak mensuplari kendilerine “Imam
Ruzalilar” derler ki, bu yanligtir. Ciinkdi;

Imam Riza’nin tek oglu oldu. Bu tek oglu
fmam Taki’dir. Imam Taki’nin de Imam Naki
ve Musa Arag adinda iki oglu oldu. imam
Naki’nin oglu Imam Hasan Asker ve onun
oglu iImam Mehdi Abbasiler tarafindan or-
tadan kaldirildig1 igin bu kol kurudu. imam
Riza’nin soyu Seyyit Musa Arag’la siirdii ki,

onun soyundan Pir Ilyas, Hac1 Bektas Veli,
Sucaettin Veli, Abdal Musa, Ali Seydi, Ki-
zil Deli, Sar1 Saltik, Hiiseyin Abdal, Hasan
Dede gelmektedirler.

Imam Rizalilar, bu ad1 aldigma gére on-
lar da Seyit Musa Arag kolundan gelmekte-
dirler.

Malatya-Pétiirge’deki Imam Rizalhlarin
Miirsitligini  Mineyik Dedeleri yapmakta-
dirlar.

Imam Rizalilardan bir kol yakin tarihte
gelip, Pertek’in Kogpinar kdyiine yerlesmis-

ler.
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imam Rizahlarin Tunceli’de
oturduklar koy:
SN. K@ytin Eski Kéyiin Yeni Adi ilgesi
Adi
1 Kogpinar Kogpinar Pertek

Ayrica Malatya, Antep, Erzurum, Kars
koylerinde otururlar.

3-Koca Haydar (Pir Sultan) Ocagi

Koca Haydar Ocag1 ve Pir Sultan’1, “iz
Birakan Erenler ve Alevi Ocaklar1” adli ki-
tabimda ayrintili olarak anlattigim igin bu-
rada 6zet olarak sunacagim. Ocagn asil adi
“Koca Haydar Ocagi”dir. Bu ocak sonradan
“Pir Sultan Ocag1” olarak anilmaya baglan-
mis. Bu soydan gelen iinlii ozan Pir Sultan
bir beyitinde soyle der:

Pir Sultan Abdal’tm destim damende
Ismim Koca Haydar, neslim Yemen’de.

Seyyit Haydar’in, Ortakdy ile Atmali
arasinda bir tlirbesi var. Yore koylerinden
Gemhu, Arege, Bizmisan, Dilli kdyleri bu
tiirbeyi ziyaret ederler.

Bu Ocagin bir kolu sonradan Tunceli’ye
gelmigler. Gelis tarihleri bilinmemektedir.

Pir Sultan, takriben 1520’lerde Sivas Yil-
dizeli ilgesinin Banaz kdyiinde dogdu.

Pir Sultan: “Insanin dini aklidir. Akl1 ol-
mayanin dini de olmaz” der. Bu goriisiinii su
dizeleri ile dile getirir:

Inlas ile gelen bu yoldan donmez,
Dost olan dostunda ikilik bilmez.

Eri hak gormeyen Hak’ki da gormez,
Gozii bakar ama korden sayilr.

Onun yaninda yetisen Hizir, ondan izin
alarak Istanbul’a gider. Medrese de okuyup
Osmanli’ya pasa olur. Sivas’a vali olarak ata-
nir. 1578 Yilinda Lala Mustafa Pasa komuta-
sinda Iran’a sefere ¢ikan Osmanli ordusu,
Sivas’a geldigi sirada, I11.Sah Ismail, iran’da

Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 2009 / 52 (174

Olmiistii. Bozok’da Bayatli bir Tiirkmen:

“Sah Ismail 6lmedi, Sah Ismail benim”
diye ortaya ¢ikti. Bir ¢ok Alevi Tiirkmen’i
basmna topladi. Sivas’ta mola veren Lala
Mustafa Pasa; sancak beyi Sah Murat Bey’e,
Bozok Mirlivasi Cerkez Bey’e buyruklar ve-
rip, sahte Sah Ismail ve adamlarmin hakkin-
dan gelinmesini emretti. Yogun garpismalar
oldu. Sahte Sah Ismail’in komutani Bozok’lu
Hiiseyin Bey ile Kdse Yunus Bey ele gegiril-
diler. Sahte Sah Ismail Malatya’ya kact1. O
civarda etrafina biiyiik bir gii¢ topladi. Pa-
disah IIl.Murat, Malatya Sancak beyine bir
emir gondererek, sahte Sah Ismail’e yardim
edenlerin katlini buyurdu. Ferman 06zetle
sOyledir:

“Malatya Beyine Buyrugumdur:

Livaniza bagh Izolu, Risvanh, Eskanlu,
Solaklu, Sah Hiiseyinli, Soydanli, Egribiiklii,
Adakli, Koluacikl, Bezekli, Cakali, Mihri-
manli, Karasazli ve Komiirlii adli agsiretler,
Sah Ismail adinda ortaya ¢ikan hayduta as-
ker gonderip, onun adami olduklarini, i¢le-
rinden yakalayip bana gonderdiginiz Meh-
met adli kiginin itiraflari sonucu ogrenmis
bulunuyorum. Onu zincirleyip size gonderi-
yorum. Anilan agiretlerden kimler Sahte Sah
Ismail’e nezir gonderip yardimda bulunmus-
sa size gosterecek. Durumlart agiga ¢ikanla-
r1 geriat yasalarina gére asin.

1577- HIL.MURAT HAN” (Bayrak; ...
Sei).

Malatya, Adiyaman, Antep Osmanli bir-
likleri Sah’in iizerine gizli bir baskin yapa-
rak kuvvetlerini dagittilar. Sahte Sah Ismail,
Firat’1 gegip Urfa’ya dogru kagtt.

Iste iinlii ozan Seyyit Pir Sultan da bu s1-
ralarda, Osmanli’ya kars1 isyanc siirler yaz-
makta idi.

1588 yilinda Sivas’a vali olarak atanan
Hizir Paga, Pir Sultan Abdal’1 6nce zindana
attt. Hizir Pasa tehditlerle onu korkutmaya
calistt. Ancak o yilmayip “Sah” demeye de-
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vam etti.

Alevilikten dondiigii igin Osmanli tara-
findan &diillendirilerek Sivas’a vali atanan
Hizir Pasa, Pir Sultan Abdal’t da donmeye
zorlamaktadir. Hatta ondan {i¢ siir okuma-
sini, bunlarda “Sah” sdzcligli gegmezse,
kendisini af edecegini sdyler. Pir Sultan, bu
dayatmalar karsisinda onurunu ayaklar altina
almaz.

Pir Sultan, zindanindan ¢ikarilip, “Keg¢ibu-
lan” denen yerde asildi.

Hizir Paga, 1578 yilinda Lala Mustafa Pasa
ile Iran seferine katildi.

1588 Yilinda Sivas Beylerbeyi oldu.

1589 Yilinda Erivan Beylerbeyligi’ne geti-
rilip, Nahgivan bdlgesini ele gegirmekle go-
revlendirildi.

1590 Yilinda ikinci kez Sivas Beylerbeyi
oldu.

1591 Yilinda Halep valisi oldu.

1596 Yilinda Giircistan seferine ¢ikt.

1597 Yilinda devletten uzaklastirildi. Fakir-
lik i¢inde Taun hastaligindan 61d.

Pir Sultanhlarin Tunceli’de oturduklar:
koyler:

dedelerinin Seyyit Salih oldugu sdyleniyor.
Ocak Merkezi, Palu’nun Tatar kdyiidiir. Bu
soyun, Imam Bakir soyundan geldigi ve
Seyyit Seyfettin’e verilen II.Mahmut tarafin-
dan onaylanan bir Secereden anlasilmaktadir.
I[I.Mahmut tarafindan onaylanan soy agaci
da Tatar koylinde bulunan Seyyit Hidir’in
elindedir. Ancak secereyi elde edemedigimiz
icin yayin-layamiyoruz.

Seyyit Sabun Ocagi, bir Rehber (yol gos-
teren) ocagidir.

Seyit Sabunlularin Tunceli’de oturduk
lar koyler:

SN. | KOYUN ESKiADI | KOYUN YENIADI | ILGESI
1 ismaili ismaili Mazgirt
2 Rabat (Karisik) Rabat Pertek
3 Tahsu(Karisik) Govdeli Pertek

SN. | KOYON ESKiADI | KOYUN YENIADI | iLGESI

1 Hacili Hacili Paltimar

2 Kayirlar (Kar.) Kayirlar PUltimir
Ayrica Sivas, Erzincan kdylerinde

otururlar.
4-Seyyit Sabun Ocag

Bu ocak mensuplari, miladi 1110 yilinda
Horasan’dan gelip, Elaz1g’in Palu Ilgesi’nin
Seydili koytine yerlestiler. Seydili koyti, Palu
yakininda Murat irmag1 kiyisinda bunuyor.
Yesil, sulak giizel bir kdydiir. 1780 Yilinda
Palu’ya yerlesen Naksibendi seyhi Seyh Ali
ve yandaslarinin baskilar1 sonucu, Seyyit
Sabun’un soyu, Seydili kéylinii terk etmek
zorunda kalmis. Bir boliimii daha yukaridaki
daglik koylere yerlesirlerken, bir bolimii de
Tunceli-Mazgirt ve Pertek il¢esinin kdyle-
rine gog etmisler.

Seyit Sabunlularin Anadolu’ya ilk gelen

5-Seyh Ahmet Dede Ocagi

Seyh Ahmet Dede, Horasan erenlerinden
olup, Elaz13’1n Baskil Ilgesi Seyh Hasan ko-
yiinde yatmaktadir.

Seyh Ahmet’in mezar tagi sonradan yeni-
lenip yazilmis ancak bir dizi yanlislar yapil-
mugstir. Mezar Tasinda:

“Pir-i Piran, Sercesmey-i Miirsidan
Hoca Ahmet Yesevi D.1103-0.1163” yazil-
maktadir.

“Hz.Ali oglu Celal Abbas neslinden
Hoca Ahmet Yesevi D.1103-0.1166" yazis1
bulunmaktadir.

1-Hoca Ahmet Yesevi, Celal Ali Abbas
soyundan gelmeyip, Muhammet Hanifi so-
yundan gelmektedir.

2-Mezar tasindaki dogum ve 6liim tarih-
leri Tiirkistan Yesi kentinde yatan Hoca Ah-
met Yesevi’nin dogum ve 6liim tarihleridir.

3-Baskil’in Seyh Hasan kdyiinde yatan
Seyyit Ahmet’tir.

Seyyit Ahmet ve kardesi Seyyit Hasan’1
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Tunceli’de Alevi Ocaklari

“Iz Birakan Erenle ve Alevi Ocaklart” adl
kitabimda etraflica anlattigim igin burada
6zet olarak anlatacagim.

Seyyit Ahmet ve kardesi Seyyit Hasan,
Aragtirmac1 Ismail Onarli’nin yayimladig
bir belgeye gore, 1186 yilinda Isfahan Emiri
Abdullah Horasani’ni den bir yol izinnamesi
alarak yola ¢ikip, Irak iizerinden Anadolu’ya
geliyor ve Malatya ile Elazig arasinda bulu-
nan Firat kiyisindaki Baskil’in Seyh Hasan
kdyiine yerlesiyorlar. Bu izinname séyledir:

“12 Imamin sanli eviatlarindan olan
Seyh Hasan’in gectigi bélgelerdeki sultan,
vezir, emir, biiyiik efendiler, Islam kadilari ve
onlarm hadimlari; her sehirde ve kéyde, za-
viye ve tekkelerde; Arabin, Tiirkiin, Acemin,
Deylem-linin, Kiirdiin ve Hagsiminin hasili
devlet erbabi, gelip miiracaat edeceklere
ilgi gosterip hediyeler ikram ve nimetler-
den hissedar edip koruyarak, bugiine kadar
imdada yetisip onlari muhafaza etsinler”
demektedir(Onarli; Sayi-21).

Seyyit Ahmet Dede, Alaattin Keykubat’in
ablasi Gevher Hatun’la evlendi. Alaattin
Keykubat, agabeyi izzettin ile girdigi taht
kavgasinda yenik diistince, bu bdlgedeki
Minsar kalesinde zindana atildi. Ona 7 yil
boyunca ablasi ve enistesi Seyyit Ahmet
baktilar.

Alaattin Keykubat tahta gegtikten son-
ra, ablasinin kayin biraderi Seyyit Hasan’1
(Seyh Hasan) yanma alip komutan yapt.
Alanya kalesini ele gegirdigi sirada Seyh
Hasan’da yaninda idi. Daha sonra Esettin
Ayaz, Cavli ve Seyh Hasan’1 doguya gonde-
rip, Firat havzasin ele gecirdi. Seyh Hasan,
Arapkir’in alinmasinda basarilar gosterdigi
icin, Arapkir’in gelirini ona verdi. Seyh Ha-
san, Arapkir’in Onar koyiine yerlesti. Tiirbe-
si Onar koyiindedir.

Seyh Hasan ve agabeyi Seyh Ahmet, Ba-
yat Boyu Tiirkmenlerine Pirlik(Dedelik) yap-
tilar. Sah Hasan’in ve agabeyi Sah Ahmet’in
soyundan bir kol Tunceli’ye go¢ etmis. il
merkezinde ve degisik koylerde otururlar.
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SahAhmet-Sah Hasanhlarin Tunceli’de
oturduklari koy:

KOYUN YENi ADI
Akdik

SN. | KOYON ESKiADI ILGESI

Pdilimr

1 Aynige (Kar.)

Ayrica Elazig- Erzincan-Malatya
kdylerinde otururlar.

Tunceli’de bu Ocaklardan bagka bir ¢ok
Tirbe ve Yatirlar vardir ki, bunlarin bazila-
r1 Ocak zannedilmektedirler. Ornegin, Giir-
giir Baba, Er Mustafa, Tiiziikk Baba, Munzur
Baba, Kizil Deli, Masum Pak, Sultan Hidir..
gibi. Bu Yatir ve Tiirbeleri ileride ayr1 bir
yazi konusu yapacagiz.
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DUZELTME

Aragtirma dergimizin 2009/Giiz Sayr 51°de yayinlanan
“Yetistigi Ortam ve Yetistiren Unsurlar Isiginda Miizik Yonii
Ile Asik Veysel” konulu yazisinda, Yrd. Dog. Dr. Armagan COS-
KUN ELCI’nin kimligi ile ilgili verilen bilgi yanlishikla Gazi Uni-
versitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Miizik Egitimi Boliimii Ogretim
Uyesi olarak verilmistir. Kendisi Gazi Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii Ogretim Uyesidir.
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