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Oz

Kur'an, miminlerin ehl-i kitapla minasebetlerinde uymalari gereken
birtakim kurallar koymustur. Bu calismada s6z konusu kurallardan hareketle
miiminler ve kitabiler (Yahudi ve Hiristiyanlar) arasindaki iliskilerin sinirlarina dair
tespitlerde bulunulmasi hedeflenmektedir. Ehl-i kitapla evlilik hususunda mimin
erkeklerle mimin kadinlar farkh hikiimlere muhataptirlar. Mimin erkeklere kitap
ehliyle evlenebilme kolaylgi sunulmus olup onlarla izdivag hususundaki yasagin
muhatabi  miimin kadinlardir. Mduaminler ehl-i kitapla dostluktan nehiy
olunmuslardir. Kur’an, malum tabirin kapsamina giren iki dinin mensuplarinin
birbirlerinin dostu oldugunu ifade etmis, miiminlerden onlari dost edinenlerin de
onlardan olduguna hilkmetmistir. Muminlere, ehl-i kitaptan Allah’a ve ahiret
ginlne inanmayanlar, Allah’in ve rasuliiniin haram kildigini haram saymayanlar ve
hak din olan isldam’i din edinmeyenlerle, onlar boyun egip kendi elleriyle cizye
verinceye kadar savasmalarini emretmistir. Ehl-i kitap, Kur’an’in haklarinda, “Sen
onlarin dinlerine uymadik¢a Yahudi ve Hiristiyanlar senden asla hosnut
olmayacaklardir.” buyurdugu kimseler olmalari hasebiyle miminler igin daima
birer tehdittirler. Buna ragmen, Kur’an’in, miiminlere sundugu, kendileriyle din
savasl yapmayan, kendilerini yurtlarindan gikarmayan kimselere iyilik yapma ve
adaletli davranma kolayhgl onlari da kapsamaktadir. Ayrica Kur’'an miminlere,
iclerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i kitapla en gilizel yoldan miicadele etmelerini
emir buyurmustur. Ehl-i kitapla ilgili bir diger izin ise onlarin yiyeceginin
muminlere helal kilinmis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Mimin, Yahudi, Hiristiyan



Ehl-i Kitapla iliskilerin Sinirlarini Belirleyen Ayetlere Dair

Abstract

The Qur’an has imposed a set of rules which muslims must abide in their
relations with the ahl al-kitab. In this study, it is aimed to determine the limits of
the relations between muslims and scriptures, based on the rules in question.
Muslim men and muslim women are subject to different provisions in respect to
marriage by the ahl al-kitab. The freedom of marrying the ahl al-kitab has been
given to the muslim men, and the addressee of the prohibition on marriage with
them is the muslim women. Muslims have been forbidden to become friends with
the ahl al-kitab. The Qur’an has stated that the members of the two religions who
are included in the scope of the known term, are friends of each other, and it has
ruled that the muslims who become friends with them are also among them. It
has ordered muslims to fight those from the ahl al-kitab who do not believe in
Allah and the hereafter, those who do not consider as haram what Allah and the
prophet have made haram and those who do not follow Islam which is the true
religion, until they bow down and pay the jizya by their own hands. The ahl al-
kitab is always a threat to muslims as they are the people about whom the Qur’an
says, “Jews and Christians will never be pleased with you unless you follow their
religion.” Despite this, the freedom, which the Qur’an offers to muslims, of doing
favour and acting fairly to those who do not wage holy war against them and do
not expel them from their homelands, also includes them. In addition, the Qur’an
has ordered muslims to fight against the ahl al-kitab in the best way, except that
the oppressors among them. Another permission related to the ahl al-kitab is that
their food is made halal for muslims.

Keywords: Tafsir, Verse, Muslim, Jew, Christian.

Giris

Kur’an-1 Kerim’deki “ehl-i kitap”?! tamlamasi Mislimanlar haricindeki
kutsal kitap sahibi din mensuplari icin kullanilmaktadir. Bu tabirle kastedilenler
Yahudiler ve Hiristiyanlardir.2Bu iki ziimre her ne kadar kitap ehli olarak
addedilseler de sirkten ari degillerdir. Zira onlar kendilerini tevhide davet eden
peygamberleri Allah’a es tutmuslardir. Hiristiyanlar Hz. Tsd’ya (a.s.), Yahudiler ise
Hz. Uzeyir'e (a.s.) ilahlik atfetmislerdir.3Hiristiyanlar “Baba, ogul, ruh, igc ilah, bir
ilahtir” ifadesiyle “Allah, Mesih’ten ibarettir. Baba ve rdhu’l-kuds ogulda ceset
bulmustur” demek istemislerdir. Onlar bu sozleriyle lcgli inanma altinda tevhit
iddia etmislerdir.*Kur’an onlardan teslis® olarak isimlendirilen bu anlayisi® terk
etmelerini, tevhide ydnelmelerini istemistir.” Giinimuz Hiristiyanlarinin ellerindeki
incil nushalari Kur’an’in Hiristiyanlarin Hz. isa’yla ilgili iddialarina dair sundugu

1 el-Bakara 2/101, 144, 145; Al-i imran 3/19, 20, 100, 186.

2 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), 10/516, 517.

3 et-Tevbe 9/30.

4 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Zehraveyn Yayinevi, ts.), 3/190, 201, 202.

5 Jacques Waardenburg, “Teslis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 40/548.

6 e|-Maide 5/73.

7 en-Nisa 4/171.
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bilgileri destekleyen, tahriften mitevellit bircok ifade ihtiva etmektedir.®2 Glinimiiz
Yahudilerinin mukaddes saydigi metinlerde ise onlarin Hz. Uzeyirle ilgili
iddiasindan s6z edilmemektedir. Kur’an’da yer alan malum beyan, Hz. Uzeyir'in,
Yahudilerce gecmiste ilahlik mertebesine yiikseltildiginin delilidir.° Bu inanisin
onlar arasinda yaygin olup, sonradan kesintiye ugramis olmasi da muhtemeldir.°
Yahudi ve Hiristiyanlarin peygamberleri hakkindaki zanlari, Allah katinda
kendilerinin de imtiyazli olduklari vehmine kapilmalarina sebep olmustur. Kur’an,
onlarin Allah’la kendileri arasinda nesep bagl bulundugunu iddia ettiklerinden
bahsetmektedir.!* Kur’an’in, onlarin din adamlarini ilah edindiklerine dair beyani,*?
onlarin Allah’a degil haham ve papazlara uyduklari, onlarin helal dediklerini helal,
haram dediklerini haram addettikleri anlamina gelmektedir.:

Gecmis donemlerde, Kur'an’in kendilerinden bahsettigi iki zimre olan
Sabiiler ve MecUsilerin de ehl-i kitap kapsaminda mitalaa edilmesi gerektigini
disitinenler olmustur. ** Cagdas vyaklasimlara bakildiginda ise malum tabiri
Yahudiler ve Hiristiyanlarla sinirlandirma temaydliintin agir bastigi gérilmektedir.
Bu temayillin ortaya ¢ikmasindaAraplarca yalniz Yahudi ve Hiristiyanlarin kitap
ehli olarak taninmalari etkili olmustur. MecGsilerin ve Sabiilerin Araplar ve kitap
ehli gibi uzun bir gecmise sahip olmalarina ragmen Kur’an, onlarin dinf yapilarina
deginmemistir. Bu iki grupla ilgili tartisma onlarin itikat ve ibadet esaslari
hususunda Yahudi ve Hiristiyanlara uyup uymamalari ve bu sebeple onlarla bir
kabul edilip edilemeyecekleri hususlarindadir. > Kendilerinden bir tek Hac
suresinin on vyedinci ayetinde bahsedilen MecUsilerin!® bazi gék cisimlerine
tapanlar, Hiristiyanlardan ayrilan veya Yahudilik ve Hiristiyanligin bazi yonlerini
cem edip alanlar olduklarina dair cesitli gorisler serdedilmistir. Tefsirlerin
cogunda ise onlardan atese tapanlar olarak bahsedilmistir.’” Mecdsilik Batili
kaynaklarda Zerdist’in adindan dolayr Zoroastrianism” veya Ahura Mazda
isminden dolayr “Mazdeizm” seklinde isimlendirilmektedir. Mecdsilik dininin
mensuplarina “Mec(si” isminin verilmesi ile rahip sinifi Meci (Mec(s) arasinda
irtibat bulundugu dustinilmustir.’® Onlara, necasetleri kullanmayi inanglarinin bir

8 Kitab1 Mukaddes, (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1985), Yu.5:17, 18; 6:32; 14:12, 13; Mat. 3:16,
17; 17:3-5.

9 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu (Ankara: Diyanet isleri Bagskanlig Yayinlari, 2006), 2/758.

10 Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1981), 16/35.

11 g|-Maide 5/18.

12 et-Tevbe 9/31.

13 Muhammed bin Tsa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Beyrut: el-Mektebeti’l-islami, 1988), “Tefsir”, 10,
(No. 3095); Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beydn an te'vil-i Gyi’l-Kur’én, thk.
Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki (Kahire: Daru'l-Hicr, 2001), 6/113, 114; Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tlrki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2006), 10/177; Ebi’l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim (Kahire:
Miesseseti Kurtuba, 2000), 7/179.

14 Kaya, “Ehl-i Kitab”, 10/517.

15 Ayhan Hira, “Hz. Omer’in Ehl-i Kitap Kadinlarla Evienmeyi Yasaklamas!”, Uluslararasi Hz. Omer
Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018) 3/542.

16 e|-Hac 22/17.

17 Karaman vd., Kur’én Yolu, 3/722.

18 Sinasi Giindiiz, “Mec(silik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2003), 28/279.
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geregi kabul etmelerinden dolayl “en-necis” denildigi, mim ile nun harflerinin
birbiri yerine istimalinin caiz olmasi sebebiyle kelimenin “mecus” olarak ifade
edildigi de sdylenmistir.1*“Sabiiler” ifadesi ise Kur'an’da ii¢ yerde gecmektedir.?°
islam alimlerinin ekserisi “sabii” lafzinin Arapga oldugu, “sabv” (meyletme,
cocukluga donme) veya “sab’”” (donme, degisme) kokinden tiredigi
kanaatindedirler. Bu iki kokten biri olan “Sab’” kelimesinin Araplar tarafindan
dinini degistirme eylemini ifade etmek icin de kullanildigi séylenmistir. 2
Sabiiler’in kainatin yaraticisinin Allah oldugunu kabul ettikleri fakat Onun (c.c.),
yildizlarin ibadet, dua ve tazim igin kible kabul edilmelerini emrettigine inandiklar
soylenmistir. Onlarin, feleklerin ve vyildizlarin yaraticisinin Allah olduguna;
kainattaki hayir, ser, sihhat ve hastalik vb. seyleri yaratip idare edenin ise yildizlar
olduguna inandiklarini séyleyenler de olmustur.?? Kimi Aalimler ise onlarin
yildizlarin etkisine ve faal olduklarina inanan muvahhit kimseler olduklari
kanaatine sahiptirler.®

1.Yahudiler

Hz. Muhammed’in muhatabi olan Yahudilerin atalari yasadiklari ddnemde,
mumin olmalar sebebiyle** cagdaslari olan diger insanlara® Gstiin kilinmislardir.?
Ancak bu Ustiinlik gecmiste vuku bulmus ve sona ermistir.?’ Bahsi gecen ziimre
tarihsel sirecte hak peygamberlerden bazilarini inkar etmis,® bir kismini ise
katletmislerdir. 2° Firavun gibi acimasiz bir Allah dismaninin  zulmiinden
kurtariimalarina® ve kendilerine ihsan edilen enfes riziklara ragmen3! kifrani
nimette bulunmuslar,3 ahitlerini bozmuslar,® kendilerine génderilen kutsal kitabi
tahrif etmiglerdir.34

Kur'an’da, Hz. M{sa seriatina tabi olma anlaminda israil Ogullar’nin
takipcisi olduklarini iddia eden nizGl dénemi Yahudilerini ifade etmek amaciyla
“yeh(id” kelimesinin disinda ayni kokten gelen farkh kahplar kullaniimistir.
Musliiman alimler malum kelimeyi “tévbe edip hakka donme” anlamindaki “hevd”
kokiyle iliskilendirmislerdir. Daha 6nce 6vgli anlamina gelen “yeh(d” lafzi, Yahudi

19 Kurtubt, el-Cédmi’ li-ahkédmi’l-Kur’édn, 14/337.

20 g|-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17.

21 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008), 35/341.

22 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 3/113.

2 Kurtubf, el- Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’én, 2/162; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, 1/434.

24 Taberi, Cdmiu’l-beyédn, 13/127.

25 Kurtubi, el- Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 9/318.

26 o|-A’raf 7/140; el-Casiye 45/16.

27 Taberi, Cdmiu’l-beyédn, 13/127.

28 en-Nisa 4/150, 151.

29 e|]-Bakara 2/61.

30 e]-A’raf 7/137-139.

31 e|-Bakara 2/57; el-A‘raf 7/160; Taha 20/80.

32 ¢|-Bakara 2/61.

33 el-Bakara 2/100.

34 e|-Bakara 2/75.
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seriatinin reddedilmesinin ardindan bu anlamdan uzaklasmis, buna ragmen
Yahudilere ait bir isim olarak kullanilmaya devam etmistir.3

Asr-1 saadet’'te Medine’de ikamet eden Yahudiler Hz. Muhammed’in
peygamber oldugunu bilmelerine ragmen bunu kabullenmekten imtina edip® ona
ve ashabina dismanlik yapmiglardir.3” Onlarin daha énce misrik Araplara kars
Yiice Allah’a kendisini (s.a.s.) vesile kilarak niyazda bulunduklari Resulli Ekrem’i
peygamber olarak gorevlendirilisini miiteakip inkar etmelerinin sebebi, onun kendi
irklarindan olmayisidir.®® Hz. Muhammed’in kiblenin degistirilmesini arzulama®
sebebi de onlarin satasmalarindan duydugu rahatsizliktir. ° Ayni  grubun
degisikligin gerceklesmesini miteakip*! “Muhammed babasinin memleketini ve
dogdugu yeri 6zledi. Bizim kiblemize yonelmeye devam etseydi onun, gelmesini
bekledigimiz kisi oldugunu timit ederdik.” demeleri lizerine nazil olan*ayette Hz.
Muhammed’e, onlara her tirli delili getirse de onun kiblesine uymayacaklari
séylenmistir.*® Kdbe’'nin yeryiiziinde yapilan ilk mabet olup kible olmaya daha layik
oldugunun® ifade edildigi ayeti celilenin nizll sebebi de Medine Yahudilerinin
Mescid-i Aksa’yl daha kadim ve kible edinilmeye daha ehil gérmeleridir.*> Malum
zimreye “Allah indinde dhiret yurdu insanlarin degil de yalnizca sizinse,
dogrulardan iseniz haydi 6liimii temenni edin.”*® hitabinda bulunulmasinin sebebi
ise cennetin kendilerine ve c¢ocuklarina mahsus olduguna inanmalaridir.*’ Bu
giruh kendi aralarindaki adaletsiz uygulamalarindan dolayr da *® Kur'an’in
tenkidine maruz kalmislardir.*®

2. Hiristiyanlar

Kur'an’daki “nasara” lafzinin mense ve anlami hakkinda bircok yorum
yapilmistir. Bu lafzin, havarilerin Hz. isd’ya desteklerinden dolayi, “yardim etmek”
manasindaki “nasr” kékiinden tiiredigi veya Hz. 1sa’nin memleketi “Nasira” sehrine
nispet edildigi ifade edilmistir. Ote yandan “Nasoraeanism” hareketiyle veya
“Naziri” adi verilen minzevi gruplarla da baglantisi olabilecegi diisintlmustar.
Nasraniler bati dillerinde “Christian”, Tiirk¢e’de ise “Hiristiyan” olarak

35 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013), 43/182.

36 el-Bakara 2/146.

37 e|-Maide 5/82.

38 Taberi, Cdmiu'l-beyédn, 2/236, 237.

39 e|-Bakara 2/144.

40 Taberi, Cdmiu'l-beyén, 2/657.

41 e|-Bakara 2/150.

42 Taberi, Cdmiu'l-beyén, 2/668.

43 e|-Bakara 2/145.

44 Ali imran 3/96.

45 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-iimiyye, 1993), 3/6.

46 e|-Bakara 2/94.

47 Ebii’I-Ferec Cemaliiddin ibni’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir (Beyrut: el-Mektebetii’| islami, 1984),

1/116.

48 Razi, Mefétihu’l-gayb,12/17.

49 e|-Maide 5/50.
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adlandiriimislardir. Hz. 1sd’ya Mesih denmesinden hareketle onlara “Mesih’e tabi
olan” manasinda Mesthi, onun sahsina nispetle de Tsevi denilmistir.*

Nuz(l déneminde yasayan Hiristiyanlarin gecmiste atalarinin verdigi soze®
sadakat gdsterip Allah’in gdnderdigi her peygambere iman etmeleri®? ve tevhide
aykiri davranislardan kaginmalari gerekiyorken onlar Resulli Ekrem’i inkar etmisler,
tevhitten uzaklasmiglardir. Kur’an’in Hiristiyan ve Yahudiler arasinda yasandigini
ifade buyurdugu miinakasa da®® nizdl devrinde gerceklesmistir. Her iki grubun
bilginlerinin Hz. Muhammed’in huzurundayken birbirlerinin mukaddesatina
kiifretmeleriyle patlak veren bu zitlasma, ferdi bir mesele olmayip bu iki ziimre
arasinda 6teden beri cereyan ede gelmektedir.** Hz. Muhammed’e, Tsa’nin (a.s.)
durumu kendisine bildirildikten sonra onun (a.s.) hakkinda kendisiyle miinakasaya
girenleri lanetlesmeye davet etmesinin emredilme® sebebi de nizll devrinde
Arap yarimadasinda ikamet eden Hiristiyan bir gruptur. Necran bélgesinde ikamet
eden bu zimre lanetlesmeye Once razi olmuslar, daha sonra vazgegmislerdir.
Vazgeg¢me sebepleri ise i¢lerinden birinin digerlerini “Eger o gercekten Peygamber
ise ve biz de onunla lanetlesirsek biz de soyumuz da kurtulamayiz.” diyerek ikaz
etmesidir.>®

3. Kur'an’in Miiminlerin Yahudi ve Hiristiyanlarla iliskilerine Cizdigi
Sinirlar

Kur'an, miminlerin ehl-i kitapla minasebetlerinde uymalari gereken
birtakim kurallar vazetmistir. Asagida aciklanmaya calisilacak olan bu kurallarin
ekserisi miminleri korumaya yoneliktir.

Aile, bireylerin fitri birtakim ihtiyaclarini helal yoldan karsilamalarina ve
neslin devamina vesile olan, bunlarin disinda da bircok miihim fonksiyon icra eden
bir kurumdur. Miimin bu miesseseyi birlikte tesis edecegi insani secerken son
derece hassas davranmalidir. Nitekim Kur’an, miminlere aile kurma hususunda
bazi sinirlamalar getirmistir. Kur’an, erkek veya kadin tim inananlari, Allah’a sirk
kosanlarla, onlar iman etmedikge izdivagta bulunmaktan menetmistir. Bu yasaga
gerekge olarak onlarin miiminleri cehenneme cagiriyor olmalarini®’ géstermistir.®
Ehl-i kitapla izdivag hususunda ise miimin erkeklerle miimin kadinlar farkh

1

50 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998), 17/328.

51 el-Maide 5/14.

52 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 5/135.

53 Yahudiler Hiristiyanlar’in, Hiristiyanlar ise Yahudiler’in bir temel Gizerinde olmadigini séylemislerdir.
el-Bakara 2/113.

54 Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, 1/388.

55 Al-i imran 3/61.

56 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 5/469, 470.

57 el-Bakara 2/221.

58 Yasagin yer aldigi ayetin inis sebebi Hz. Peygamber’in Musliimanlari Mekke’den gizlice ¢ikarmakla
gorevlendirdigi Mersed adli sahabenin bu vazifeyi ifasi esnasinda basindan gecen bir olaydir.
Mersed Mekke'ye ulastiginda cahiliye déneminde aralarinda gondl iliskisi olan fakat Musliman
olmasini miteakip kendisinden yiz ¢eviren Anak adl kadin ona gelmistir. Mersed, ona
yaklasmamis ve kendisiyle evlenebilmek icin Resulullah’tan miisaade isteyecegini sdylemistir.
Onun, Hz. Peygamber'in yanina varip Anak’la izdivacinin caiz olup olmadigini sormasi tizerine bu
ayeti celile nazil olmustur. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/58.



Ehl-i Kitapla iliskilerin Sinirlarini Belirleyen Ayetlere Dair

hikiimlere muhataptirlar. Mimin erkeklere kitap ehliyle evlenebilme serbestisi
sunulmus olup,”® onlarla izdiva¢ hususundaki yasagin muhatabi miimin kadinlardir.
Yasagin dayanagl ise Kur’an’da gecen “Sayet miimin olduklarini 6grenirseniz,
onlari kéfirlere iade etmeyiniz”® ifadesidir. Bu ifade miisrik bir topluma yapilacak
ve kadinin rizasi olmaksizin bir erkekle yasamak zorunda birakilmasi neticesini
doguracak bir iade isleminin men edilmesi baglaminda yer almistir. Baska
delillerle de desteklenerek, burada “kafirler” ifadesi gectigi icin Misliman bir
kadinin kitap ehlinden bir erkekle evlenemeyecegi kanaatine varilmistir.®!
Mezkdr ifadenin yer aldigi ayette miminlerden baska taleplerde de
bulunulmustur.? Ayette® gecen “onlari imtihan edin” emrinin gereginin nasil
yerine getirilecegi hususunda cesitli gorusler ileri striilmustlir. Bu goruslerden
birine goére imtihanin sekli ayni surede gegen “Ey Nebi! Miimin kadinlar, Allah’a
hi¢bir ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklarini
éldiirmemek, baskasinin cocugunu sahiplenerek kocasina isnatta bulunmamak ve
uygun olani islemekte sana karsi gelmemek sartiyla sana biat etmek lizere
geldiklerinde, onlari kabul et...”®* buyruguyla aciklanmistir. imtihanla kastedilenin
o kadina, sirf Allah igin hicret ettigine yemin ettirilmesi oldugu da sdylenmistir.
Diger bir gorise gore ise imtihan kadindan Allah’tan baska ilah olmadigina, Hz.
Muhammed’in Onun (c.c.) resulii olduguna sahitlik etmesinin istenmesi, onun da
bunu yapmasi seklindedir.5> Ayetin bas kisminda “muhacir kadinlarin mimin
olarak nitelenmelerinin sebebi, onlarin ilk beyanlarindan iman ettiklerinin
anlasiimis olmasi ve aksi yonde bir isaret tasimiyor olmalari yahut yakinda
sinanarak, mimin olduklarinin anlasilacak olmasidir.” % Ayetteki, “Onlarin
(kocalarinin) sarf ettiklerini (mehirleri) geri verin.” emrinin muhatabinin imam
oldugu soéylenmistir. Onun bu tazminati beytiilmalden muayyen bir harcama yeri
bulunmayan mallardan 6deyecegi ifade edilmistir. Bu hususta farkh gorisler de
vardir. Ornegin Mukatil (6. 150/767), sd6z konusu meblagl o kadin ile evlenecek
olan Musliman’in 6demesi gerektigini, herhangi bir Mdusliman’in onunla
evlenmemesi durumunda ise karsi tarafin alacak bir seyi olmayacagini séylemistir.

59 e|-Maide 5/5.

60 e|-Mumtehine 60/10.

61 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/322, 323.

62 “Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlari, imtihan edin. Allah
onlarin imanlarini en iyi bilendir. Sayet siz de onlarin iman ehli olduklarini égrenirseniz onlari
inkércilara geri géndermeyin. Bunlar onlara heldl dedildir. Onlar da bunlara heldl olmazlar.
Onlarin (kocalarinin) sarf ettiklerini (mehirleri) geri verin. Mehirlerini kendilerine verdiginiz
taktirde onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. inkdrci kadinlari nikéhinizda tutmayin, sarf
ettiginizi isteyin. Onlar da sarf ettiklerini istesinler...”. el-Mimtehine 60/10.

63 Hudeybiye anlagsmasinda, musriklerin tarafindan Musliman olup Medine’ye gidenlerin musriklere
iade edilecegine, miminlerden irtidat edip Mekke'ye gidenlerin ise miminlere iade
edilmeyecegine dair bir madde yer almakta olup bu anlagsmadan bir miiddet sonra bazi kadinlar
Misliiman olarak Mekke’den Medine’ye hicret etmislerdir. Misrikler malum maddeye istinaden
onlarin iadelerini istemislerdir. Misriklerin bu talebi Gzerine nazil olan bu dyet ayni zamanda
anlasmadaki geri verme sartinin kadinlari degil, yalniz erkekleri kapsadigini ifade etmektedir. Razi,
Meféatihu’l-gayb, 29/306.

64 e|-Mumtehine 60/12.

65 Kurtubi, el-Cdmi” li-ahkdmi’l-Kur’én, 20/412.

66 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/319.
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Katade (6. 117/735) ise sarf edilenin geri verilmesi ile ilgili hUkm{in yalnizca kendi-
leriyle antlasma yapilmis olan inkarcilarin kadinlari hakkinda s6z konusu oldugunu
ifade etmistir.?” Bir sonraki ayette ise miminlerden, zevcelerinden inkéarcilara
kacan olur ve kendileri de savasta inkarcilara galip gelirlerse, zevceleri gitmis olan
din kardeslerine zevcelerine harcadiklarini vermeleri istenmistir.®® Ulema, bu
0demenin fey’ ve ganimet gelirlerinden yapilmasi gerektigi yoniinde gorisler
serdetmislerdir.®®

Kur'an’in, miminleri kendileriyle dostluk kurmaktan men ettigi baz
gruplar mevcuttur. Bu gruplardan birini, Allah’a ve miminlere diisman olanlar
teskil etmektedirler.”’ Onlarla’ dost olmak miminler icin sakincalidir. Zira séz
konusu kimseler miiminleri ele gecirmeleri durumunda onlara sevgi gostermek
soyle dursun, ellerini ve dillerini onlara fenallk etmek icin uzatmaktan
cekinmeyecek ve onlarin da inkarci olmalarini isteyeceklerdir.”> Miminlerle din
ugrunda savasanlar, onlari yurtlarindan g¢ikaranlar ve c¢ikarilmalarina yardim
edenler de kendileriyle dostluk kurulmasi yasaklanan diger bazi gruplardir.”
Mdiminler ehl-i kitapla dostluktan da nehiy olunmuslardir. Kur’an, malum tabirin
kapsamina giren iki dinin mensuplarinin birbirlerinin dostu oldugunu ifade etmis,
miminlerden onlari dost edinenlerin de onlardan olduguna hiikkmetmistir.” ilgili
ayette muminlerin men olunduklari sey kitap ehline veli olmak degil, onlari veli
tutmaktir. Muminlerin onlarin hikimlerine miracaat etmeleri, onlari mihim
islerin basina getirmeleri, onlara hakiki bir dost gibi glvenip de kendilerini
kaptirmalari caiz degildir.”® Zira onlar, Kur’an’in kendileri hakkinda, Resulii Ekrem’e
“Sen onlarin dinlerine uymadik¢ca, Yahudi ve Hiristiyanlar senden asla razi
olmayacaklardir.””® buyurdugu kimseler olmalari hasebiyle miiminler icin daima
birer tehdittirler.

Kur’an, muiminlere, kendileriyle din savasi yapmayan, kendilerini
yurtlarindan ¢ikarmayan kimselere iyilik yapmayr ve adaletli davranmayi
yasaklamamistir.”” Bu serbesti bu iki hassasiyete riayet eden herkes hakkinda

67 Kurtubi, el- Cdmi’ li-ahkémi’l-Kur’édn, 20/415.

68 e|-MUmtehine 60/11

69 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 22/593; Kurtubi, el- Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 20/421, 466.

70 e|l-MUmtehine 60/1.

7L Bu yasagin yer aldigl ayetin niizuline Hz. Muhammed’in ashabindan bir miminle misrikler
arasinda vuku bulan bir yakinlagma sebep olmustur. Hatib b. Ebi Beltea (r.a.) adli bu mimin
Medine’ye hicret ettiginde, cocuklari ve mallari Mekke’de kalmistir. Kendisiyle beraber hicret
edenlerin birgogunun Mekke’de akrabalari bulunmasina ragmen, onun, orada ailesini himaye
edecek kimsesi yoktur. Hz. Muhammed Mekke'yi fethetmeye karar verip Misliimanlara savasa
hazirlanmalarini emredince, Hatib, gizli tutulan bu harekati haber veren bir mektup yazmis ve onu
Kureysli bir kadinla Mekke’ye géndermistir. Hz. Muhammed, onun, Kureyslilerin, ailesine yardim
etmelerini temin igin kalkistigi bu isi 6grenince mektubu yakalatip geri getirtmis, Bedir savasina
istirak etmis olmasi hatirina ona herhangi bir ceza vermemistir. Taberi, Cdmiu'l-beyén, 22/559,
560; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 20/396.

72 e|-Mumtehine 60/2.

73 e|-Mumtehine 60/9.

74 e|-Maide 5/51.

75 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 3/265.

76 el-Bakara 2/120.

77 e]-Mumtehine 60/8.
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caridir.”® Dolayisiyla kitap ehlinden olup miminlerle din savasi yapmayanlari,
onlari yurtlarindan ¢ikarmayanlari da kapsamaktadir. Ehl-i kitapla ilgili diger bir
miisaade ise onlarin yiyeceginin miiminlere helal kilinmis olmasidir. Miminlerin
yiyecegi de onlara helal kiinmistir.”® Cogu alim bu yiyecekle (tadm) kastedilenin
kurbanhk hayvanlar oldugu kanaatindedirler. Zira kurbanlik disindaki seylerin
yiyecek olmasinda sahibine tahsisi yoktur. Kurbanlk ise ancak kesenin fiiliyle
yiyecek olabilmektedir. Bu yiizden ehl-i kitaba baglanmasinin bir manasi vardir.8
Ehl-i kitabin “meyve ve bugday gibi ayrica bir ¢abayl gerektirmeyen yiyecekler
kabilinden olup, ser’i kesime de gerek duymayan yiyeceklerinin yenilmesinin caiz
oldugu hususunda ise ilim adamlari arasinda gérus ayriligi bulunmamaktadir.”8!
Onlarin yemekte olduklari seylerden miminlere haram kilinanlar ise bu husustaki
hitabin kapsamina dahil degildir.2? Ayrica Kur’an, kurbanliklarla ilgili, Allah’tan
baskasi adina bogazlanan hayvanlarin miminlere haram kilindigini ifade
buyurmaktadir.® Musriklerin kestikleri hayvanlar bu gruba dahildir. Zira onlar
hayvanlarini putlarinin adini anarak kesmektedirler. 8 Ehl-i kitabin kestikleri
hayvanlarin miminler tarafindan yenilebilmesi icin onlarin da Allah’tan baskasi
adina bogazlanmamis olmasi gerekmektedir.

Kur’an miminlere, ehl-i kitaptan islam’i din edinmeyenlerle, onlar boyun
egip cizye verinceye kadar savasmalarini emretmistir. ® Cizye, ehli kitabin
canlarinin  korunmasina mukabil, iginde yasadiklari islam devletine vermek
mecburiyetinde olduklari vergidir.2® Bu vergiyi vermeyi kabul eden kitap ehline
zimmi denir.?” Bir gérise gére, miminlerin evlenebilecegi ehli kitap kadinlari da
kendileriyle zimmet sézlesmesi yapilanlardir. Nitekim sahabeden ibni Abbas’in
(r.a.) “Ehl-i kitabin bazi kadinlari bize helaldir, bazi kadinlari ise helal degildir”
dedigi rivayet olunmaktadir.®

Kur'an, zekatin verilebilecegi ziimreleri sayarken onlardan birinin de
kalpleri Muslimanhga isindirilacak kimseler oldugunu beyan etmistir.2® Muellefe-i
kul(b olarak adlandirilan bu ziimrenin kimler olduklari hususunda islam alimleri
arasinda goris ayrihgi vardir. Onlarin, zengin dahi olsalar islAm dinine giren Yahudi
ve Hiristiyanlar; kilic zoruyla Misliman olmayip, bagis ve ihsanlarla islam’a
girenler; ya da zahiren Musliman olmakla birlikte kalplerinde kesin kanaat hasil
olmamis kimseler olduklari séylenmistir.%

78 Taberi, Cdmiu'l-beyén, 22/574.

9 e|-Maide 5/5.

80 Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, 3/165.

81 Kurtubi, el- Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 7/317.
82 Kurtubi, el- Cdmi‘liahkdmi’l-Kur’én, 7/315.
83 e|-Maide 5/3.

84 Razi, Mefatihu’l-gayb,11/135.

85 et-Tevbe 9/29.

86 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 11/406.

87 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 16/29.

88 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 8/146.

89 et-Tevbe 9/60.

9 Kurtubi, el- Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 10/262.
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Kur’an, miiminlere, iclerinden zulmedenleri bir yana, kitap ehliyle en glzel
yoldan miicadele etmelerini emir buyurmustur.” Bu emrin yer aldigi ayette ayrica
miiminlerden, kitap ehline, “Bize indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim
ilahimiz da sizin ilahiniz da birdir ve biz Ona teslim olmusuzdur.” demeleri
istenmistir. Ayetin bu boliminin kitap ehli kendi dinlerindeki malumati
anlattiklari zaman, miminlerin ihtiyath davranmalari yani anlatilanlar tasdik veya
inkar etmemeleri gerektigini hikme bagladigl séylenmistir.%? Nitekim Res(li
Ekrem (s.a.s.) muharref Tevrat niishalari hakkinda Mislimanlara, Yahudilerin bu
kitaplardan verdikleri bilgileri ne dogrulamalarini ne de reddetmelerini, sadece,
“Allah’a ve Onun indirdiklerine iman ettik” demelerini 6gitlemistir.%

Miminler, mdugriklerin  tapindiklari  varliklara sévmekten men
olunmuslardir. Zira bu tarz bir davranisin musriklerin de Allah hakkinda koti sozler
sarf etmelerine sebep olmasi muhtemeldir.®* Miminlerin, kitap ehlinin kutsal
kabul ettikleri hag, kilise vb. seylere sévmesi hatta sovmeyle neticelenecek her
hangi bir ise kalkismasi da caiz degildir.®> islam &limleri, hangi inanca mensup
olursa olsun, bir kimsenin dinine sdvilmesini elfaz-1 kiifirden saymislardir.®® Zira
boyle bir davranis muhatabi Allah’a saygisizliga tesvik etmek mesabesinde olup
onun Allah hakkinda kullanacagl herhangi bir menfi s6z kendisini kiskirtanin
agzindan ¢ikmis gibidir. Nitekim Hz. Muhammed, kisinin kendi anne ve babasina
sovmesinin bliylk glinahlardan oldugunu séylediginde ashap, “Ey Allah’in Resuld,
kisi nasil olur da anne ve babasina sover?” diye sormuslar, o (s.a.s.), bu soruya
“Kisi baskasinin babasina sover, sovdigi adam da onun babasina sbver. Ve
baskasinin annesine sdver o da onun annesine sdver.” cevabini vermistir.%’

Kur’an, miminlere sevgice en yakin olan ziimrenin Hiristiyanlar oldugunu
beyan buyurmustur.®® Beyanin yer aldigi ayet, Habesistan hikimdarinin Resulii
Ekrem’e gonderdigi heyetin Kur’an-1 Kerim’i dinlerken etkilenip aglamalari tizerine
nazil olmustur.®® Ehl-i kitabin methedildigi baska ayetler de mevcuttur. Ornegin bir
diger ayette kitap ehlinin hepsinin bir olmadigi, onlar icerisinde geceleri secdeye
kapanarak Allah’in ayetlerini okuyan, Allah’a ve ahiret glniine iman eden,
kétiliikten alikoyan, iyiliklere kosan kimseler oldugu ifade buyrulmustur.'® Bir
baska ayette ise kitap ehli icerisinde Allah’a husu duyarak inanip, O’nun (c.c.)
ayetlerini az bir degere degismeyenler bulundugu beyan olunmustur.'®* Bu tarz
dyetlerde sozii edilen zevat, bi‘set dncesinde kitabi dinlerden birine mensup olup
o dinin Ogretilerini eksiksiz olarak yasamaya gayret ederken vefat eden veya

91 el-Ankebit 29/46.

92 Taberi, Cdmiu'l-beyén, 18/421.

9 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2011). Tevhid,
51 (No. 7542).

% el-En’am 6/108.

95 Kurtubi, el- Cédmi’ li-ahkémi’l-Kur’én, 8/491.

96 Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, 3/494.

97 Ebiy'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih (Riyad: Dar-u Tayyibe, 2006), “iman”,
90.

98 e|-Maide 5/82-84.

9 Taberi, Camiu'l-beydn, 8/596.

100 Al-i imran 3/113, 114.

101 Al-j imran 3/199.
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bi‘setten sonra da yasayip Hz. Muhammed'in (s.a.s.) peygamberligini tasdik eden
kimselerdir.1%

Kur’an, ehl-i kitabl emanete riayet hususundaki hassasiyetleri bakimindan
da kategorilere ayirmistir. Onlar arasinda kendisine yiklerle altin emanet birakilsa
geri 6deyecek ahlaki olgunluga sahip olanlar da bir tek altin dahi emanet edilse
Israrla istemedikge onu geri vermeyecek olanlar da bulundugunu beyan etmistir.
Ayrica Kur’an, ikinci gruptakilerin bu tarz bir tavir takinmalarinin sebebinin,
onlarin, immilere her tirli muameleyi mubah gérmeleri, onlara yapacaklari
seylerden sorumlu olmayacaklarini disiinmeleri oldugunu ifade buyurmustur.1%
S6z konusu gruplarin her ikisi de Yahudilige mensup kimselerdir. Onlardan bir
kismi, Mislimanlarin emanetlerine hiyaneti caiz gormektedirler. Zira onlar, dinini
degistirenlerin mallarina el koymalarinin caiz olduguna inanmakta, Musliimanlari
da dinlerini degistiren kisiler saymaktadirlar. Nitekim cahiliye déneminde
Yahudilerle aligveris yapan bazi kimseler Misliman olduktan sonra onlardan
alacaklarini isteyince, onlardan “Sizin bizde herhangi bir emanetiniz olmadigi gibi,
aleyhimize davaci da olamazsiniz. Zira siz dininizi terk ettiniz. Biz, Tevrat’'ta bunun
béyle oldugunu gériyoruz.” cevabini almiglardir.2%

Sonug

Kur’an’in miminler ve onlarla ayni dinden olmayan kimseler arasindaki
iliskilerle ilgili miisaadeleri ve yasaklari gerek miminlere gerekse bu iliskilerdeki
muhataplarina bazi getiriler saglamaktadir. Bu getirilerden bir kismi ayetlerde
sarahaten ifade buyrulmakta, bir kismi ise akil vasitasiyla anlasiimaktadir. Ornegin,
Mimin bir erkegin kitap ehli bir kadinla izdivagta bulunmasinin kadina esi
vesilesiyle islam’i tanima ve hidayet bulma gibi ali kazanimlar saglayabilecegi
aciktir. Boyle bir durumda bu evliligin erkege yansimasi ise sevap cihetinden
olacaktir. Ancak bu tarz bir izdivacin gerek koca gerekse o ailede yetisecek
cocuklar igin riskten tamamen hali oldugu séylenemez. Zira zevcenin kendisi
islam’a ydnelmedigi gibi, kocasini ifsat edebilme ihtimali de mevcuttur. Ayrica
zevcenin, bu evlilik vesilesiyle diinyaya gelen cocuklarin islami egitim, siinnet olma
gibi ihtiyaglarinin karsilanmasi hususlarinda problem g¢ikarma ihtimali de vardir.
Dolayisiyla kitap ehli bir kadinla izdivag gergeklestirmeye niyetlenen bir miimin
iyice duslinlip ondan sonra karar vermelidir.

isldAm dininin, mensuplarina ve ehli kitaba birbirlerinin yemeklerini
yiyebilme serbestisi sunmasi, 6zellikle gayri Mislimlerin yogunlukta oldugu
beldelerde yasayan miminler igin blyuk bir kolayliktir. Ayrica, bu miisaadenin her
iki zimrenin sikca bir araya gelebilmelerine ve bu sayede kitabilerin islam’i
tanimalarina hizmet edecegi ortadadir. Miminler, kendileriyle din savasl
yapmayan, onlari yurtlarindan c¢ikarmayan kitdbilere iyilik yaparak ve adaletli
davranarak da onlarin islam’in giizelliklerine vakif olmalarini saglamis olurlar. Bu
hususlarda gosterecegi cabanin mimine ecir olarak yansiyacagl ise asikardir.
Miminlerin, kitap ehlinin mukaddes saydigi hag, kilise vb. seylere yonelik hakaret

102 Fatih Kesler, Kur’dn-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 246.

103 Al-j imran 3/75.

104 Taberi, Cdmiu'l-beyén, 5/508, 512.
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iceren ifadeler kullanmalarinin yasak olusunun da bazi hikmetleri vardir. Bu

yasagin en mihim maksadi Allah (c.c.) hakkinda kétl s6z sdylenmesinin 6niine

gecmektir. MUminin gayesi diger inanglara mensup insanlarin hidayetine vesile
olmak olmaldir. MezkQr vyasaga riayetsizlik ise muhatabi atese atmak
mesabesindedir. Bu tarz bir duruma sebep olmanin vebali gayet agirdir.
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Arapcada klasik tasnife gore kelime; isim, fiil ve harf/edat olmak (zere G¢ kisma
ayrilmaktadir. Arapcada edatlar, 6zellikle bilesik cimleleri anlamada ¢cok 6nemli bir fonksiyona
sahiptir. Oyle ki, Arap dili alaninda arastirma yapan ve eser telif edenler tarafindan énem

verilen konularin basinda gelmektedir. & edati, bahsi gecen edatlardan biri olup nahiv bilginleri
tarafindan on alti farkli anlam ve gérevde kullanildigl tespit edilmistir. & edatinin farkl anlam
ve gorevlerde kullanildigini gerektiren husus ise, edatin ciimle icindeki konumudur. «edatinin
her bir tiirliniin kendine has sartlari ve anlamlari s6z konusudur. Arap dilinde L edati ¢ok

fonksiyonlu ender edatlardan biridir. Bu arastirmada & edatinin isim ve harf olmak lzere iki
farkli gorevde kullanildigi tespit edilmistir. Bu nedenle Arapga sz diziminde ¢ok farkli sekiller
ve islevlerle karsimiza gikar. Klasik nahiv kitaplarinda genellikle hurGfu’l-meanit (éwj\ :.'35})

basligi altinda ele alinan & edati, cimlede hangi islevi gordigl 6nem arz etmektedir. Sayet L
edatinin islevi dogru bir sekilde tespit edilmezse Arapga s6z diziminin yanhs anlasilma riski
vardir. Ayrica Kur’an-1 Kerim ayetlerinde sik¢a karsilastigimiz &« edati, ayetlerin tefsirinde
dnemli bir yardimci unsurdur. ibn Hisam el-Ensari’nin Mugni’l-Lebib an Kutubi’l-e’arib isimli
eserinde W edatinin islevleriyle ilgili Arap siirinden bircok beyitle istishad edilmistir. S6z
konusu beyitlerin incelenmesi ile ilgili Tirkce yazilan Arapgca gramer kitaplarinda konunun
ayrintili olarak ele alinmadigi gorilmektedir. Bu konudaki bilgi boslugunu doldurmayi
hedefleyen calismamiz sadece « edatinin nahiv ilmindeki islevi ile sinirlandirildi. Calismamiz
“Arap dili gramerinde G edatinin islevleri” ve “Mugni’l-Lebib’te gecen G edati ilgili sahid
beyitler” olmak Gzere iki ana baslik altinda tasnif edildi. Konu ele alinirken ayetler ile Arap
siirinden 6rnekler verildi ve temel kaynaklardan istifade edilmeye calisildi. Ozellikle ibn
Hisam’in Mugni’l-Lebib ‘an Kitibi’'l-e’arib adli eseri, Hasan b. Kasim el-Muradt’nin, el-Cene’d-
Dant fi Hur@fi’'l-Me’ant adli eseri ile Ahmed b. Abdinnur el-Maleki’nin Rasfu’l-Mebanf fi Serhi
Hurafi’l-Me’ani isimli eserlerinden ve diger bazi 6nemli kaynaklardan yararlanildi.

Anahtar Kelimeler: Arapca, $ahid beyitler, & edati, W'nin anlamlari, istishad

1 Bu makale Mayis 2022 tarihinde yazilan “ibn HisGm EI-Ensdri’nin Mugni’l-Lebib Adl Eseri Baglaminda Siirle Istishdd
(Edatlar B6liimii)” isimli doktora tezinden kismen yararlanilarak dretilmistir.

13



Arap Gramerinde W Nin isleviyle ilgili Mugni’l-Lebib’te Gegen Sahid Beyitlerin incelenmesi

Abstract

According to the classical classification in Arabic, the word is; It is divided into three
parts as noun, verb and letter/preposition Prepositions in Arabic have a very important place
in understanding compound sentences. So much so that it is one of the most important issues
for those who do research in the field of Arabic language and who write works. The
preposition L is one of the aforementioned prepositions and it has been determined that it is
used in sixteen different meanings and tasks by nahiv scholars. The point that requires the use
of the preposition L in different meanings and tasks is the position of the preposition in the

sentence. Each type of the preposition & has its own terms and meanings. The Arabic
preposition & is one of the rare multifunctional prepositions. In this research, it has been
determined that the preposition & is used in two different tasks, namely noun and letter. The

preposition L, which is generally handled under the title of hurdfu'l-meant (@&3\ 3.35}’») in
classical syntax books, is important for its function in the sentence. If the function of the
preposition & is not correctly identified, there is a risk of misunderstanding the Arabic syntax

In addition, the preposition &, which we frequently encounter in the verses of the Qur'an, is

an important auxiliary element in the interpretation of the verses. In Ibn Hisham al-Ensari's
work Mugni'l-Lebib an Kutubi'l-e'arib, many couplets from Arabic poetry related to the
functions of the preposition L. have been cited

It is seen that the subject is not discussed in detail in the Arabic grammar books
written in Turkish related to the examination of the couplets in question. Our study, which
aims to fill the knowledge gap on this subject, is limited only to the function of the preposition
L in the science of nahiv. Our study was classified under two main headings as "Functions of

the preposition L. in Arabic language grammar" and "The related witness couplets with the
preposition L in Mugni'l-Labib”. While dealing with the subject, verses and examples from
Arabic poetry were given and it was tried to benefit from basic sources. Especially Ibn Hisham's
Mugni'l-Lebib 'an Kitlbi'l-e'arib, Hasan b. With the work of Kasim el-Muradi, el-Cene'd-Dani
fi HurdGfi'l-Me'ani, Ahmed b. Abdinnur al-Maleki's works named Rasfu'l-Mebani fi Serhi
Hurd@fi'l-Me'ant and some other important sources were used.

Keywords: Arabic grammar, witness couplets, preposition &k, meanings of u,

istishhad.

Giris

Arap dilinin tarihi sireci incelendiginde, Arapganin kelimelerini agiklayan lugat,
etimolojik yonlerini ele alan istikak, i'rabi ve bina yonini inceleyen nahiv, i’'lal ve istikak
yonini ele alan sarf, dilin retorik yapisini inceleyen me’ani, dildeki tesbih, mecaz ve kinayeyi
ele alan beyan, edebi sanatlarini inceleyen bedi’, dildeki 6zdeslik ve sesteslik gibi konulari
inceleyen fikhu’l- luga ve Arapga dil yazim kurallarini konu alan resmu’l-hat gibi bir¢cok Arap dil
biliminin kuruldugu gorulecektir.

Arapca islam dininin bilimsel diizeyde 6grenilmesi ve dogru anlasilmasi icin zaruri
oldugundan Misliimanlar, eskiden beri Arap¢anin 6grenilmesine, sahip oldugu karakteristik
ozelliklerinin aydinlanmasina gayret etmislerdir. Clinkii Kur’an ve hadisin mesajinin dogru
anlasilmasi Arapcanin dogru 6grenilmesine baghdir. Ozellikle asirlar boyunca diinya
Mdaslimanlari hukuki, siyasi, ahlaki, idari, iktisadi hayatlarinin tiim ilke ve yasalarini, kanuni
normlarini her iki kaynaktan aldiklari icin Arapganin ¢ok yonli ve detayh bir sekilde bilinmesi
onlar agisindan hem sosyal, hem hukuki, hem de dini bir zaruret olmustur. Arapganin
Ogrenilmesi gereken konularindan biri de Arapcadaki edatlardir/harflerdir. Arapcada harfler

fonksiyon itibariyle amel edenler (Q&ﬂ\ :}jj’;—i) ve amel etmeyenler (A.L«.e,d\ :35}‘3-3), olmak tzere
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iki gruba ayrilmaktadir. HurGfu’l-meani, mana harfleri olup genellikle nahiv ilminde ele alinir
ve climlede isimlerle fiiller ya da isimlerle isimler arasinda anlam iliskisinin kurulmasini temin
eder.

Hurufu’l-me’ani’ye, tek basina bir anlam tasimayip diger kelimelerle (isim ve fiiller)
birlikte kullanildiklarinda anlam kazanmalari sebebiyle “mana harfleri” denildigi gibi, terkip
icerisinde isimleri fiillere bagladiklari veya fiillerle isimler arasindaki anlam iligkisi kurulmasinda
vasita gorevi gordikleri icin “rabit harfleri” ismi de verilmistir. Bu harflerin climledeki
fonksiyonlarina gore bircok cesidi vardir: Cer, atif, istifham, cevap, istisna, nida, sart, tesvik,
kinama, tesbih, te’kid, kasr, talep, nefy, nehy, emir, ta'lil vb. bircok islevde kullanilan mana
harfleri iyi kavranmadan Arapga ciimlenin anlasilmasi pek mimkiin degildir. Ozellikle mana

harflerinden biri olan ve bircok farkliislevi bulunan & edati s6z konusu olunca bu durum daha

da 6nemli hale gelmektedir.

Bir disiplin olarak nahvin ortaya ¢ikmasindan sonra nahiv kurallari olusurken, istishad
baglaminda Kur’an ve hadisten sonra siirler delil olarak kullanilmistir. Calismamizda ibn
Hisam’in Arap gramerine dair eseri olan Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e’drib adl eserinin
harfler/edatlar béliminde bulunan « edati ile ilgili sdhid olarak kullandig siir beyitler nahiv
acisindan ele alinacak ve incelenecektir. Arap Grameri konusunda 6nemli bir kaynak olarak

A~y

kabul edilen ibn Hisam el-Ensari’nin Mudni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e’rib adli kitabinda gecen L

edati ile ilgili Arap diinyasinda bir¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Ayni sekilde L edatinin

nahivdeki islevleriyle ilgili Tiirkge yazilmis bazi ¢alismalar bulunmaktadir. Ancak yaptigimiz
arastirmada ulasabildigimiz kadariyla su ana kadar, Tirk dilinde, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-

e’drib’te gecen L edatinin islevleriyle ilgili sevahid beyitleri ele alip inceleyen bir ¢alismaya
rastlamadik. Bize gbére bu alanda bir calismanin olmamasi bir eksiklik tellaki edilmektedir.
Calismamizda Arap dili gramerinde dnemli bir fonksiyonu icra eden U edatini, ibn Hisdm’in

eseri ve gorusleri baglaminda incelemekle Arap diline ilgi duyanlarin, 6zellikle medreseler ve
ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan talebelerin istifadesine sunmak, diger taraftan bu alanda var
olan boslugu doldurmaya yonelik katkida bulunmayi saglamaktir.

1. Arap Dili Gramerinde U Edatinin islevleri

Arap dili gramerinde & edatinin isim ve harf olmak (zere iki sekilde kullanimi
bulunmaktadir. Harf olan & edati nafiye, masdariyye ve zaide olmak lizere li¢ vecihte kullanilir.

Nafiye olan w edatinin da “amel eden” ve “amel etmeyen” olmak Uzere iki kullanimi
bulunmaktadir.?
a) Amil olan &'i Nafiye: Buna &'i hicaziyye de denir. Hicaz ehli ligatinde amil olan &

edati ismini ref, haberini nasbeder. Mibteda ve haberden olusan isim climlesinin basina
gelerek miibtedayl kendine isim olarak alip refederken, haberi de kendi haberi olarak

nasbeder. Ornegin; W& & & “Zeyd ayakta degildir.” Bu 6rnekte G edati & ismini ref, &6
haberini de nasbeden bir amildir.?

b) Amil Olmayan G'i Nafiye: Fiilden 6nce gelen G'dir. Mazi fiilden 6nce gelebildigi gibi
miizari fiilden 6nce de gelebilir. Mazi fillden dnce geldigi takdirde mazi fiilde amel etmedigi
gibi, mazi fiilin zamaninda da bir degisiklik meydana getirmez. Ornegin; & (3\3 L “Zeyd ayaga

kalkmadi.” Bu 6rnekte amil olmayan & edati climleye olumsuzluk anlami disinda herhangi bir

2 Hasan b. Kasim el-Muradji, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, (thk.: Fahreddin Kabave, Muhammed Nedim Fadil),
Daru’I-Kiitlibi’l-ilmiyye, Beyr(t, 1992, 322.

3 Ahmed b. Abdinnur el-Maleki, Rasfu’l-Mebani fi Serhi Hurifi’l-Me’éni, (thk.: Ahmed Muhammed el-Harrat),
Daru’l-Kalem, Dimesk, 2002, 310.
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etki yapmamistir. Amil olmayan G edati muzari fiilden 6nce gelirse mizari fiilin zamanini
simdiki zamana gevirdigi gibi, cimlenin anlamini da olumsuz yapar. Ornegin; gy ”2_, G “Amr
su anda ayaga kalkmaz.” Hal ve istikbal arasinda misterek olan mizari fiilin basina amil
olmayan & edati geldiginde fiile olumsuzluk anlami katmak ve fiilin zamanini simdiki zamana
cevirmekten bagka bir etkisi olmaz.*

Harf olan G'i masdariyye “zaman ifade eden” ve “zaman ifade etmeyen” olmak lizere
iki kisma ayrilmaktadir:

a) Zaman ifade eden G'i Masdariyye: Masdarla tevil edilen ve zarf-1 zaman anlaminda

olan &'i masdariyyedir. Bunun disinda zaman ifade eden baska bir masdar harfi de yoktur.
Ornegin; Sué \3515.- (..M.J-u ('.M;G- S W& “Oonlarin derileri pisip acl duymaz hale geldikge,
derilerini baska derilerle degistiririz.” Ayette gecen G edatina, zaman ifade ettigi icin W'i
zarfiyye de denir.®

b) Zaman ifade etmeyen W'i Masdariyye: Kendisinden sonra gelen fiili masdar teviline

sokan ve zamanla bir ilgisi olmayan &'i masdariyyedir. Genellikle fiil ciimlesinden 6nce gelir.
Ornegin; Cais @*"-“ “Yaptigin isi begendim.” Ornekte gecen L edati ve \G'dan sonra gelen
Caie climlesi Uiz tevilinde zamanla ilgisi olmayan bir masdardir.’

Harf olan \'i zaide de dort kisma ayrilir:

a) Sadece Tekid icin Gelen W'i Zaide: Ciimleye tekid anlami katmaktan baska hicbir
islevi olmayan G'i zadidedir. Climleden cikardigimizda cimlenin anlaminda bir degisiklik
meydana gelmez. Daha ¢ok sart edati \3; ve f.:;’den sonra gelir. Ornegin; 853}& dj\ L \3; 3 “Bir
shre indirildigi zaman...” Ayeti kerimede sart edati B;’dan sonra tekid icin W'i zaide gelmistir.®

b) G'i Kaffe: G'nin bu cesidi birer amil olan o\ ve benzeri edatlara bitiserek onlarin
amelini iptal eder. Ornegin; 13 oY) & fé; “Allah, ancak tek bir ilahtir.”° Ayette gecen é;
kelimesi ismini nasb haberini raf eden u‘ ve G'i kaffeden olusmakta. G'i kaffe gelmeden once
climle J>13 o%) & u\ seklinde idi. Géruldugl tzere Bg’den dolayi & kelimesi mansub, s¥! kelimesi
de merfadur. Ancak ayette Sg’ye G'i kaffe bitistiginden 3;’nin ameli iptal olmus ve & kelimesi

miibteda olmak Gzere merfu olmustur.!
c) ivaz olan W&'i zaide: Baska bir kelimenin yerine gegen \'i zdide demektir. ivaz olan &'i

zaide ya fiilin, ya da muzafun ileyhin yerine geger. Ornegin; &l dkis &3 Gf “Sen yola giktigin

icin ben de yola giktim.” Ciimlenin ash &Edlk) dlats SX°0Y seklindedir. &5f GP'de gegen Wi zaide
&8 5N terkibinde gecen & fiiline ivazdir.12

4 el-Murédi, el-Cene’d-Dénf fi Hurdfi’l-Me’ani, 329.

5 Nisa 4/56.

6 Ali b. Muhammed el-Herevi, Kitabu’l-Uzhiyye fi ilmi’l-Hurdf, (thk.: Abdul Mu’in el-Melluhf) Necme’u’l-Lugati’l-
Arabiyye, Dimesk, 1981, s. 97; el-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurifi’l-Me’éni, 330.

7 el-Maleki, Rasfu’l-Mebani fi Serhi Hurdfi’l-Me’ani, 313.

8 Tevbe 124.

9 el-Murédi, el-Cene’d-Déni fi Hurdfi’l-Me’ani, 332.

10 Nsa/171.

11 el-Maleki, Rasfu’l-Mebdani fi Serhi Hurifi’l-Me’éni, 317.

12 e|-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, 333.
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d) Uygun bir vasfin varligina dikkat ¢eken W'i zaide: Ta’zim, tehvil ve tahkir gibi bir
sifatin varligina isaret eden W'i zaidedir. Ornegin;
S bh e b Al e wy o Cag
“Bir sabah, kisiyi lider yapacak biytk bir ise kalkismaya karar verdim.”
Beyitte gecen ,o‘f terkibinde bulunan W'i zaide, blyik bir vasif olan liderlik sifatinin

varligina isaret eder.’?
Arap dili gramerinde isim olarak kullanilan & edati ise bes kisimdir:

1. &'i Mevsdle: Yerine ism-i mesul olan 6-0\ kelimesinin konulabildigi ve kendisinden
sonra sila cimlesinin geldigi G'dir. Ornegin; qbﬂ\ Gy ol du NES ;&)j “Goklerdekiler ve
yerdekiler Allah’a secde ederler.”'* Ayette gecen iki tane & edati gs-d\ anlaminda G'i mevs(ledir.
oIl d ve 5,2:3‘2?\ d terkipleri de sibh-i cimle olarak sila ctimlesidir.*

2. W'j Sartiyye: Kendisinden sonra sart ve cevap ciimlesinin bulundugu G'dir. Ornegin;
(V29 ,.4 ub G 3 5;‘\ e g5 B “Biz, yerine daha iyisini getirmedikge bir ayetin hikmini
yirirlikten kaldirmaz veya unutturmayiz”’® Ayette gecen & edati sart anlaminda olan W'j
sartiyyedir. G'dan sonra gelen x5 fiili sart fiili, ub fiili de cevap fiilidir.'’

3. u'j istifhamiyye: Soru edati olarak kullanilan & edatidir. Ornegin; wst & ey s
“Nedir o sag elindeki ya Musa?”'® Mealden de anlasildigi gibi ayette gecen G edati W'i
istifhamiyyedir.*

4. Nekre-i Mevs(fe: Kendisinden sonra bir sifatin geldigi &'dir. Ornegin; wu»i & &y
&l “Sasirdigin bir seye ugradim.”? Ornekte gecen G'dan sonra <o sifati geldigi icin buradaki
U edati nekre-i mevsife diye isimlendirilir. %

5. Nekre-i Gayri Mevs{fe: Kendisinden sonra herhangi bir sifatin gelmedigi &'dir. Ug

yerde kullanimi s6z konusudur.
a. Taaccib sigasinda: Bir seye karsi duyulan iyi veya kotl duyguyu, hayranligi veya

saskinligi ifade eden ciimledir. Ornegin; 135} ;31 & “Zeyd ne kadar da giizeldir!” 6rnekte gecen
G'dan sonra herhangi bir sifat gelmedigi icin mibteda olmak tizere nekre-i gayri mevsifedir.?

b. Medih ve zem fiili 4 ve (~&’den sonra: Arap gramerinde % ve (% fiilleri miibalaga
yoluyla 8vme ve yermeyi ifade eden fiillerdir. Ornegin; &j Ga “Zeyd ne iyi bir kisidir!” @3,« Gy
“Ne kot bir evliliktir!” Orneklerde gecen #% ve (»4'ye bitisik gelen G'dan sonra herhangi bir

sifat gelmedigi icin bu G'lar nekre-i gayri mevsifedir.

13 el-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’ani, 334.
14 Nahl/49.

15 el-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, 336.
16 Bakara/106.

17 el-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’ani, 336.
18 Taha 20/17.

19 el-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, 336.
20 e|-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, 337.
21 e|-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’ani, 337.
22 e|-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, 337.
23 e|-Muradi, el-Cene’d-Dani fi Hurdfi’l-Me’éni, 337.
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c. Araplarin J.e; of & dj Sézlinde gegen G'dir. Araplar bir kisinin bir seyi cokga yaptigini
miibalagal sekilde anlatmak istediklerinde uw\ of & @ climle kalibini kullanirlar. Ornegin; 3;
R 1355 “Zeyd cok yazi yazar, sanki o yazmak icin yaratiimistir.” Ornekte gegen &
kelimesine bitisen & edati nekre-i gayri mevsdfedir.?*

2. Mugni’l-Lebib’te Gegen L Edati ilgili Sahid Beyitler

Beyit No: 1, Sair: Bilinmiyor, Bahir: Tavil, Arap¢a metin:

Pl B BB s K00 el R 6

Kelimeler: u-«-U\ Akilli ve zeki kimse, @b WJ: Faydali bir sey igin. ;

Beytin Anlami: Akill kisi (dinine ve dﬁnyasma) faydali seyler icin calisir, dyleyse uzun
bir zaman sonra faydasi gelecek seyler i¢in calismal
istishad Yoni: Musannif ibn Hisam Arap dilinde kullanilan & nin isim ve harf olmak

Gzere iki sekilde kullanildigini, isim olan W nin da marife, harf manasi icermeyen nekre ve harf
manasi iceren nekre olmak lzere li¢ vecihte geldigini, harf manasi icermeyen nekre olan &'nin
da nakise ve tamme olmak Uzere iki vecihte kullanildigini ifade ettikten sonra, W nin nakise
seklinde kullanildigina dair beytin birinci kisminda gegen ‘u...M\ i @20 W climlesini mahalli
sahid icin getirmistir. Nakisadan kasit “nin mevsaf olup bir 5|fat; ihtiya¢ duydugundan
oturddir. Cimlede gecen &, “her hangi bir sey” manasinda mevs{f oldugu icin C’L’ kelimesi

de sifattir.?®
Beyit No: 2, Sair: Umeyye b. Ebu’s-Salt (6. 8/630), Bahir: Hafif, Arapca metin:

TIad gos e d U o gl 5SS G
Kelimeler: &: Bazi seyler, 4:-,3 Kederden kurtulmak, de\ At ve katir gibi hayvanlari

baglamak igin kullanilan kaln ip.

Beytin Anlami: insan bazen, icinde bulundugu sorunlarindan nefret eder, (halbuki
sabirli olsa o sorunlar), digimin ¢6zuldGga gibi ¢ozuldr.

istishdd Yoni: Musannif ibn Hisdm, bir énceki beyitte oldugu gibi harf manasi

tasimayan nekre olan W nin, nakise ve tamme olmak Gzere iki vecihte kullanildigini ifade
ettikten, sonra nakise seklinde kullanildigina dair beytin birinci kisminda gecen :,»,33\ R &,
;ﬁ\ & cumlesini mahalli sahid icin getirmistir. Cimlede gecen &, “her hangi bir sey” manasinda
nekre-i mevsife oldugu igin yﬁ.ﬁ\ 555 climlesi de onun sifatidir.?®
Beyit No: 3, Sair: Kimeyt b. Zeyd (6. 126/744), Bahir: Tavil, Arapga metin:
296 ot s a5 atisd 4S5 b 36 2 895 el
Kelimeler: 8¥5: Valiler demektir, J's kelimesinin goguludur. sg2Ji: K6t, FQ.SA iktidarda

kalmalari, 261 Zorbalik.

24 Eb() Muhammed Abdullah Cemaluddin b. Y(suf b. Ahmed b. Abdullah ibn Hisam el-Ensari el-Misri, Mugni’l-
lebib ‘an Kiitiibi’l-e’drib, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid) el-Mektebetu’l-asriyye, Beyrut/Liibnan,
327.

25ibn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 326.

26 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Serhu ebydti Mudni’l-lebib, (thk. Abdulaziz Rebah, Ahmed Yusuf ed-Dekak),
Daru’l-Me’mun li't-Turas, 2 Baski, Beyrut 1988, 5: 212.

27 bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 326.

28 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Serhu Sevdhid’i-l Mugni, (thk. Seyh Muhammed Mahmud ibn
et-Telamid et-Terkizi, es-Senkiti), 1. Kitap, 708.

29 [|bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’arfb, 328.
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Beytin Anlami: O kéti valilerin valilikleri ¢ok uzun siirdd, bu uzun siire devam eden
sikinti ve zuliim, daha ne zamana kadar devam edecek.

istishad Yéni: Musannif ibn Hisdm Arap dilinde isim olarak kullanilan Wnin (g
vechinden birinin, harf manasi igeren nekre seklinde gelen & oldugunu, bu da ma-iistifhamiyye
ve ma-i sartiyye olmak Uzere iki vecihte geldigini, ma-i istifhamiyye mecrdr geldigi takdirde
elifi'ni hazfetmek vacip oldugunu ifade ettikten sonra, bunu delillendirmek icin beytin ikinci
kisminda gecen J;Ja.il\ ey gw gw climlesini mahalli sahid igin getirmistir. Burada r“*’ terkibi,
harfi cer olan & ve istifhdm edati Wdan olusmkata, &nin elifi hazfedilmis, hazfedilen elife

delalet etmesi icin U fetha harekesiyle harekelenmistir.3°
Beyit No: 4, Sair: Bilinmiyor, Bahir: Ramel, Arap¢a metin:
VS obbed gl g gy
Kelimeler: ;}ﬁ\ 55,7: Adamin lakabi, ‘5-41:- Beni birkatin, terk ettin, 9@;\19: Geceleyin
gelen musibetler, dertler, $¥3: Miifredi s}fé’dlr, duslinceler, anilar demektir. @,5'4: Miifredi

#&'dur, dertler ve kederler demektir.

Beytin Anlami: Ey Eb0l Esved! Neden beni, geceleyin gelen bu kadar dert, keder ve
kotl anilarla basbasa birakip terk ettin?

istishad Yéni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde isim olarak kullanilan ma-i
istifhamiyyenin, mecrar geldigi taktirde elifi’'ni hazfetmek vacip oldugunu, ancak bazen siir
zaruretinden dolayi elif ile beraber mimi’n harekesi olan fetha da hazfedilebilecegini ifade

ettikten sonra, bunu delillendirmek igin beytin ikinci kisminda gegen @r i 93:»%? ¢ climlesini
mabhalli sahid icin getirmistir. Burada { terkibi, harfi cer olan J ve istifhdm edati olan Wdan

olusmkata olup asli W& dir. Siir zaruretinden dolay! Wnin elifi hazfedildigi gibi mim’in fethasi

da hazfedilmistir.
Beyit No: 5, Séir: Hassan b. Sabit (6. 60/680), Bahir: Vafir, Arapca metin:

Beytin Anlami: Bu rezil insan neden bana soviiyor? Camur icinde yuvarlanan domuz
gibi.

istishad Yoni: Musannif ibn Hisam, kural olarak ma-i istifhamiyye’den énce harfi cer
geldigi zaman W' nin elifi hazfedilebilecegini, ma-i mevsile’de ise Wnin elifi hazfedilmedigini,
ancak siir zaruretinden dolayi bazen ma-i istifhamiyye’de de W nin elifi hazfedilmedigini beyan
ettikten sonra, bunu delillendirmek igin beytin birinci kisminda gegen &d 4535 36 U J&
climlesini mahalli sahid i¢in getirmistir. Burada mai istifhamiyyeden 6nce harfi cer olan s\"
geldigi halde siir zaruretinden & nin elifi hazfedilmemistir.3

Beyit No: 6, Sair: K&’b b. Malik (6. 50/670), Bahir: Basit, Arapca metin:

Kelimeler: 05“‘:-‘ : ileri gelenleriniz, esrafiniz, ‘;\5:9\: Bayrak, :}-,éj\: Dedikodu.

Beytin Anlami: Ey gondere ¢ekilmis sancak sahibi esraf’! Biz de sizin gibi savasa katildik
ve Oliler verdik, artik ¢cokga ileri geri konusmanin ne anlami var?

30 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 215.
31 {bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 328.
32 e|-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 219.
33 [bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 329.
34 es-Suyti, Serhu Sevdhid’i-l Mugni, 1. Kitap, 710.
35 [bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 329.
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istishad Yoni: Bir 6nceki beyitte oldugu gibi musannif ibn Hisam, kural olarak ma-i
istifhamiyye’den 6nce harfi cer geldigi zaman & nin elifi hazfedilebilecegini, ma-i mevsilede

ise Wnin elifi hazfedilmeyecegini, ancak siir zaruretinden dolayl bazen mai istifhamiyye’de de
&’ nin elifi hazfedilmedigini beyan ettikten sonra, bunu delillendirmek icin beytin kinci kisminda
gecen ;}.JJ\ ,S U8 climlesini mahalli sahid igin getirmistir. Burada ma-i istifhamiyyeden 6nce
harfi cer oland geldigi halde siir zaruretinden solayi &Wnin elifi hazfedilmemistir.3

Beyit No: 7, Sair: Lebid b. Rebi'a (6. 40 /660), Bahir: Tavil, Arapga metin:

Menbis Solo 3 el CE T 6 15w s o9t o

Kelimeler: o‘zIL...s Adama sormaz misiniz? Araplarin hitap adetlerinden biri de hitap bir
kisiye oldugu halde tesniye sigasini kullanmalaridir. Boylece hitaplarini tekid etmek isterler.
C&: Kisinin, yerine getirmek icin kendi kendine verdigi s6z, adak.

Beytin Anlami: Dikkat edin! insanin bu kadar pesinden kostugu seyi ona sormaz
misiniz, yerine getirmek istedigi bir adak midir, yoksa saskinlk ve tutarsiz seyler mi?

istishad Yonii: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde kullanilan ma-i istifhAmiyyenin, & ve
ism-i isaret olan 13 ile birlikte 3t seklinde kullanildiginda & nin elifi hazfedilmeyecegini, 134’ nin
bes vecihte kullanildigini, bu vecihlerden birinde; W nin istifham edati ve 13’ nin ise ism-i mevsal
seklinde kullanmak oldugunu zikreder. Bunu delillendirmek icin beytin birinci kisminda
gecen :!;\33 136 ;}aj\ o‘ﬁ\m« Yf ciimlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada & istifham edati, 13
ism-i mevsdl, 3;\14 cuimlesi ise sila cimlesidir.3®

Beyit No: 8, Sair: Cerir b. Atiyye (6. 110/728), Bahir: Basit, Arapca metin:

et i gy phens 530 J6 15 LS 33

Kelimeler: 33+: Miifredi 33Vdur, iki gozii kiiciik olan kisi demektir. <5 : Kabile ismidir.
Adini, Taglib Kabilesinin atasi olan Taglib b. Vail'den almistir. Gayri munsarif oldugu igin
muzafun ileyh oldugu halde fetha ile mecrurudur. Jo: Hal, durum demektir. ;i#3: Mazi ve
mizarisi G&.5—3Wil’dur. Sarhosluktan ayilmak anlamindadir. wa-d\ Mifredi R3'dir.
Rahiplerin ibadet ettigi yer demektir. 66&: Arzu, sevk demektir.

Beytin Anlami: Ey (dar ve) kiigiik g6zl Taglib Kabilesi! Kadinlariniza ne oluyor ki, iki
manastira olan sevklerinden dolayi ayllmazlar?

istishad Yéni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde kullanilan ma-i istifhdmiyye olan & ve
ism-i isaret olan 13 ile birlikte 13& seklinde geldiginde Wnin elifi hazfedilmeyecegini, 3% nin bes
vecihte kullanildigini, bu vecihlerden birinde; 136’ nin istifhdam edat seklinde kullanmak
oldugunu sdyleyerek, bunu delillendirmek igin beytin birinci kisminda gecen Jo 136 & 33 ©
@QM climlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada 13w ikisi birlikte istifham edati olarak

kullaniimistir.4
Beyit No: 9, Sair: Misakkab el-Abdi (6. m. 588), Bahir: Vafir, Arapca metin:
41@;‘?’; il f"‘atg 335 LBl cals 136 &3

36 Seyh Muhammed Mustafa Erfe ed-Des(ki, Hdsiyetu’d-desdki ‘ald Mugni’l-lebib ‘an kitibi’l-e’arib, (thk.
Abdusselam Muhamme Emin), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1971, 2: 210.

37 [bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 330.

38 e|-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 226.

39 [bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 330.

40 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudni’l-lebib, 5: 228.

41 {bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 331.

20
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Kelimeler: £3: Terk et. w\..» Korunacagim, sakinacagim. <&axadi: Bilinmeyen,
goriinmeyen seyler. &: Bana haber ver.

Beytin Anlami: Bildigin seyleri (soylemeyi) birak, onlardan sakinacagim, ancak
bilmedigim ve senin de yapmami sevmedigin seyleri bana haber ver.

istishad Yoni: Musannif ibn Hisam, Arap dilinde kullanilan 136 edatinin bes vecihte
kullanildigini, bu vecihlerden birinde; 3@ nin ism-i mevsal edati seklinde kullanmak oldugunu
zikrederek, bunu delillendirmek icin beytin birinci kisminda gegen 4t ks 130 &> climlesini
mahalli sahid icin getirmistir. Burada '3 ikisi birlikte ism-i mevsdl g,’\ﬁ manasinda
kullaniimistir.4?

Beyit No: 10, Sair: Malik b. Zugbe el-B&hili,*® Bahir: Vafir, Arapca metin:

Hods SSU o s 5 Gapesu g

Kelimeler: %3: Nefret etmek. £3: isimfiil olan 8% kelimesinden taacciib sigasina
dénusmus olan ¢y’dir. Cabuk ve hizli anlamindadir. Tahfiflik igin ra harfi sakin kilinmis. 85}3:
Sevgilisinin ismidir. J.a}l\ &1 Sevgi bag. &S Gecgerliligini yitirmis. &ds: Kesilmis.

Beytin Anlami: Ey Fer(k! (denen kadin) (Bizi birbirimize baglayan) ip saglam ve
maharetle 6riildiigii halde neden bu kadar ¢abuk nefret ediyorsun?

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde kullanilan '3&’nin bes vecihte
kullanildigini, bu vecihlerden birinde; Wnin zaide ve 13'nin ise ism-i isaret seklinde kullanmak
oldugunu belirtir. Bunu delillendirmek icin beytin birinci kisminda gecen 3333 613G g N i
climlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada G zaide ve 13 kelimesi de ism-i isaret anlaminda
kullanilmistir.®

Beyit No: 11, Sair: Hudbe b. Hasrem (6. 50/670), Bahir: Tavil, Arapca metin:

1035l et o b 5 By 6 Y WigHl & gl o)

Kelimeler: JA:J‘ Diyet, kan parasi. & 3=¥: Onu ddemekten aciz degiliz. fme: Hapis
hayati.

Beytin Anlami: Eger kurtulusumuz akile (6lddrilen kisinin kan parasi) vermekte ise

bunun icin servetimiz yeterli, sikismayiz ve ve 6deriz, eger cezamiz hapis olursa buna karsi
sabir ve tahammiil ederiz.

istishad Yéni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde isim olarak kullanilan Wnin ¢

vecihten birinin, harf manasi iceren ve nekre seklinde gelen & oldugunu, bu da ma-i
istifhamiyye ve ma-i sartiyye olmak Uzere iki vecihte geldigini ifade eder. Ma-i sartiyye de,
zamaniyye ve gayr-1 zamaniyye olmak lizere iki sekilde kullanildigini, gayr-1 zamaniyye seklinde
kullanildiginda sart fiilinin bazen hazfedilebilecegini zikreder. Bunu delillendirmek icin beytin
birinci kisminda gecen & 3x5¥ Lié\}ﬁ and\ o) ciimlesini mahalli sahid igin getirmistir. Burada o}

uLuJ! terkibi &) uia ¢ seklinde olup sart fiili olan 6 fiili hazfedilmigtir.

Beyit No: 12, Sair: el-Ferezdak (6. 114/732), Bahir: Vafir, Arapca metin:

42 es-Seyh Muhammed Ali Taha ed-Durra, Fethu’l-Karibi’l-Mucib I’rdbuSsevéahidi Mugni’l-lebib, (thk. Muhyiddin
ed-Dervis), Matbaatu’l-Enddilis, 2. Baski, 3:129.

43 Vefat tarihi tespit edilemedi.

44 1bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 331.

45 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudni’l-lebib, 5: 233.

46 [bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 332.

47 ed-Des(ki, Hdsiyetu’d-Des(ki ‘ald Mugni’l-lebib, 2: 217.
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B ¥; S ulb Y6 G dce g &5 L
Beytin Anlami: Ey ibn Abdillah! Aramizda oldugun miiddetce ne zuliimden ne de
fakirlikten korkariz.
istishad Yoéni: Musannif ibn Hisdm Arap dilinde isim olarak kullanilan Wnin (¢

vechinden biri, harf manasi iceren nekre seklinde gelen & oldugunu, bu da ma-i istifhamiyye
ve ma-i sartiyye olmak lzere iki vecihte geldigini beyan eder. Ma-i sartiyye de zamaniyye
(zamanla alakasi olan) ve gayr-1 zamaniyye (zamnla lakasi olmayan) olmak lzere iki sekilde
kullanildigini ifade eder. Ancak ibn Malik’e gére beytin birinci kisminda gegen &8 316 5 &b
Gé ciimlesinde bulunan & nin sart ve zaman ifade ettigini sdyler.*

Beyit No: 13, Sair: el-Ferezdak (6. 114/732), Bahir: Tavil, Arapga metin:

VG B B o 6 Ll &% § b w

Kelimeler: u*"* G: Engel, zarar, problem yok. u‘- Selam. &e: Kusur, ayip.

Beytin Anlami: Eger o kadin verdigimiz selami alirsa bir problem yoktur, hakki bilen
birinin onu ayiplamasi da ¢ok azdir.

istishad Yoéni: Musannif ibn Hisam, Arap dilinde harf olarak kullanilan Wnin nafiye,

masdariyye ve zaide olmak Uzere (g vecihte kullanildigini, nafiye olarak kullanilan &' nin nekre
bir isimle beraber az kullanildigini ifade ettikten sonra, bunu delillendirmek icin beytin birinci
kisminda gecen 4..4 e &% § u‘\-' B3 cimlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada nefiy icin
gelen Wdan sonra nekre bir isim olan u‘b kelimesi nadir de olsa gelmistir.>!
Beyit No: 14, Sair: imru’ul-Kays (6. m. 540), Bahir: Tavil, Arapga metin:
52 3 6 lh (31 Logls b &y s |

3 -

Kelimeler: &siadi: Biiyiik ve cetin olay. &si: Basa gelir. &wwé: Bir dag ismi. s

Komsumuz.

Beytin Anlami: Ey komsu kadin! Musibetler insanin basina her taraftan gelebilir, iste
ben, Asib (dagi) burda oldugu middetce yaninda kalacagim.

istishad Yonu: ibn Hisam, Arap dilinde harf olarak kullanilan ma-i masdariyyenin
zamaniyye ve gayr-1 zamaniyye olmak lzere iki sekilde geldigini ifade ettikten sonra,

zamaniyye seklinde kullanildigini delillendirmek icin beytin ikinci kisminda gecen 5\37 b s 319
Lowt climlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada &wwé 361 G terkibi, s @B

takdirinde olup méa-i masdariyye zaman anlaminda kullaniimigtir.>

Beyit No: 15, Sair: Eb( Kays (6. 1/623), Bahir: Tavil, Arapca metin:

oy A g Dty s b Oy b el G

Kelimeler: %b: Biyigi yeni gikmis. <yls: Biyik. Z:}i..j\ﬂ\: Mifredi ws&’diir. Evlenme ¢agl
geldigi halde evlenmemis erkek veya kadin. 3;3)1: Miifredi 35V dur. Yiiziinde tily olmayan erkek.
&2:: Mufredi &eidur. Saclari agarmis ihtiyar kimse.

Beytin Anlami: Bizde, daha biyiklari terlememis delikanlilar, heniiz evlenmemis geng
kizlar, tlyleri citkmamis cocuklar ve saglari beyazlamis ihtiyarlar vardir. (Hepimiz de cesuruz.)

48 [bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 332.
49 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 237.
50 {bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 333.
51 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 239.
52 bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 334.
53 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 239.
54 bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 334.
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istishad Y6nii: Musannif ibn Hisam, beytin birinci kisminda gegen &ts 5 &) & 3 s G
climlesinde bulunan Wnin, ibn Sikkit ve ibn Seceri’ye gére zaman ifade eden ma-i masdariyye

oldugunu séylerken, ancak kendisine gore ma-i nafiye oldugunu ifade eder.>
Beyit No: 16, Sair: Sdide b. Ciieyye el-Hiizeli,*® Bahir: Tavil, Arapca metin:

gt 04 O 3o 23k sty 4 g3 By G e
Kelimeler: {ga: ihtiyar kadin. 133: Agint hiiziin. 5 Kiiciimsenmek. &piZ: Kadinin
kiiclik evladi.

Beytin Anlami: Allah’a yemin olsun ki, tek cocuk sahibi ihtiyar bir kadinin cocugu tahkir
edildigindeki hiizni, benim hiizniim kadar olmaz.

istishad Yoni: ibn Hisdm, masdar harfi olan & da zaman kavrami oldugu gibi masdar
harfi olan &' de bulunmadigini zikreder. Ancak ibn Cinni’ye gére masdar harfi olan W’da zaman
kavrami oldugu gibi masdar harfi olan Sde de zaman kavrami bulundugunu, beytin ikinci
kisminda gecen W 8@ O terkibinin takdiri, Wi 0@ of &35 seklinde oldugunu séyler.
Ancak kendisine gore beyitte gecen masdar harfiolan of sebep bildirdigi icin zaman anlaminda
olmadigini ifade etmektedir.®

Beyit No: 17, Sair: Bilinmiyor, Bahir: Tavil, Arapca metin:

592333\3 B gl wisi wih #0d Gl e

Beytin Anlami: Siz ikiniz, hainlik ve zulim edenlerden olmadiginiz icin, islerimde
emirim degil misiniz? (Onun igin size glivenir ve s6zliniizl tutarim).

istishad Yéni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde kullanilan ma-i masdariyyenin isim
olmayip harf oldugunu, camid fiillerle beraber nadir de olsa gelebilecegini sdyleyerek, bunu
delillendirmek igin ikinci kisminda gegen )5&3\5 suu-\ J.a\ L«.’MSL: climlesini mahalli sahid igin
getirmistir. L«...J\: terkibinde < harfi cerdir, & harf olan ma-i masdariyyedir, camid olan ;wJ
fiilinin basina nadir de olsa gelmis, ancak 4 masdar teviline girmemistir.®°

Beyit No: 18, Sair: Bilinmiyor, Bahir: Hafif, Arapca metin:

612 5 es sl &y G ) Gl 55 w3

Kelimeler: &3: Olumsuzluk edat. CMU\ Akilli, zeki. Jsali: San, s6hret. ts13: Cagiran. \,,_é
icabet eden.

Beytin Anlami: Akilli kimse devamli, ya seref celbeden isler yapar, ya da seref sahibi
islere ¢agrildigl zaman icabet eder.

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde harf olarak kullanilan Wnin
vecihlerinden birinin de zaide olarak kullanmak oldugunu, bu da ma-i kaffe (ameli iptal ettiren)
ve ma-i gayri kaffe olmak (ameli iptal ettirmeyen) tizere iki sekilde geldigini beyan eder. Ma-i

kaffe’nin; ref’amelini iptal ettiren, hem ref’ hem nasb amelini iptal ettiren ve cer amelini iptal
etttiren olmak Gzere Ug sekilde kullanildigini ifade eder. Ref’ amelini iptal ettiren ma-i kaffenin,

sadece Jb S 8 fiilleriyle birlikte kullanildigini ve ma-i kaffeden sonra fiil ciimlesi geldigini

beyan ettikten sonra, ma-i kaffenin ref’ ameli iptal ettigine dair beytin birinci kisminda

55 es-Suyti, Serhu Sevdahid’i-I Mudni, 1. Kitap, 716.

56 VVefat tarihi tespit edilemedi. Kaynaklarda adi Beni Ka’b kabilesine mensub Saide b. Clieyye el-Huzeli olarak
geger. islam dinini kabul eden Muhadram sairlerden biridir. (Hayruddin b. Mahmut b. Muhammed b. Ali b.
Faris ez-Zirikli, el-A’lam, Daru’l-iimi li’l-Melayin, 15. Baski, Beyrut 2002, 3: 70).

57 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 335.

58 ed-Des(iki, Hdsiyetu’d-Desdki ‘ald Mugni’l-lebib, 2: 224.

59 ibn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 336.

60 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudni’l-lebib, 5: 244,

61 {bn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 336.
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gegen u-«-U\ Er Wl ciimlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada zaide olan ma-i kaffe
fiiline bitistiginden CM.U\ kelimesinin Js fiiline fail olmasini engellemis, dolayisiyla fiilin ref’
amelini iptal etmistir.5?

Beyit No: 19, Sair: el-Murrar b. Sai’d el-Fek’asi,®® Bahir: Tavil, Arapca metin:

O35 39alt Jsb & I Wldy (3pdlah Jgbl wdie

Kelimeler: 3sX%1: Birinden yiiz cevirmek. 3\.’.0;: Kavusmak. 4sks: Devam ediyor. <Jgbf:
Sdreyi uzattin.

Beytin Anlami: Uzun zamandir benden ilisigini kestin, uzun zaman kesilen alakadan

sonra, dostlugun tekrar devam ettigi cok azdir.
istishad Yonii: Musannif ibn Hisdm, bir 6nceki beyitte ma-i kaffeden sonra fiil ciimlesi

geldigini, ancak bu beyitte ma-i kaffenin bitistigi wl8 kelimesinden sonra isim olan 3\;@;
kelimesinin geldigini ifade ettikten sonra, Sibeveyh’e gore bunun siir zarureti oldugunu beyan
eder.®

Beyit No: 20, Sair: el-Ferezdak (6. 114/732), Bahir: Tavil, Arapga metin:

66 i 31 6 aslesl 22 3014 15 31 el 20 6

Kelimeler: 39‘\31\: Savunan, engel olmaya calisan. @t’;-\: Koruyan, muhafaza eden. 3t
Irz, mal ve can gibi korunmasi gereken seyler. 5,4\;..5?: Mifredi Cis'dir ve soy, sop demektir.

Beytin Anlami: Ben (kavmin, seref ve haysiyet gibi) korunmasi gereken degerlerin
koruyucusuyum, onlarin degerlerini, ancak ben veya benim gibiler koruyabilir.

istishad Yonu: Musannif ibn Hisdm, el-Farisi’ye gore Araplarin, nefiy edatindan sonra
hasr edati ”‘ﬁ; geldigi taktirde zamiri munfasil getirdikleri gibi \f;’dan sonra da zamiri munfasil
getirdiklerini zikreder. el-Farisi bu goriisiini delillendirmek igin beyitte gegcen ,:sw\ RG ’ce\.u G\)
st" 37 & ciimlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada hasr edati \f;’dan sonra Gi zamiri
munfasil seklinde gelmistir.”

Beyit No: 21, Sair: Amr b. Ma’dikerib (6. 21/641), Bahir: Tavil, Arapca metin:

6861 ) Loyt b Brey oo ke 6

Kelimeler: L,,;inn Yigit, kahraman, sovalye. Jké Yere atmak, yere sermek.

Beytin Anlami: Selma ve komsulari, savas slvarilerini ancak benim yere serip
(6ldirebilecegimi) kesin 6grendiler.

istishad Yoni: Bir 6nceki beyitte oldugu gibi ibn Hisam, Araplar’in nefiy edatindan
sonra hasr edat w‘ﬁ; geldigi taktirde zamiri munfasil getirdiklerini zikrederek, bunu
delillendirmek igin beyitte gegen 6f ‘5; ;.e)b/ij\ ,Jaﬁ G clmlesini mahalli sahid icin getirmistir.
Burada nefiy edati W'dan sonra hasr edati W\J; geldigiicin &1 zamiri munfasil seklinde gelmistir.®

Beyit No: 22, Sair: Muti b. Iyas el-Kenani (6. 166/783), Bahir: Hafif, Arapga metin:

0L &y s 36 Gigr 5 ¥ S Al

62 e|-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudgni’l-lebib, 5: 245.

63 Vefat tarihi tespit edilemedi. Kaynaklarda adi el-Murrar b. Sat’d b. Habib el-Fek’asi olarak geger. Emevi
devletinin islami dénem sairlerinden biridir. Siirlerinde Miisavir b. Hind’i hicvetmistir. (ez-Zirikli, el-A’lém, 7:
139).

64 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 337.

65 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 246.

66 [bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 339.

67 es-Suy(ti, Serhu Sevéhid’i-l mugni, 1. Kitap, 719.

68 [bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 339.

69 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudni’l-lebib, 5: 256.

70 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 340.
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Beytin Anlami: Eger sen ona cevap veremeyecek olursan (bu, senin fesahetine zarar
vermez), ¢linki sen sagliginda ¢ok defa hatip olarak gorildin.
istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde cer ameli iptal eden ma-i kaffe’nin,

zarf ve harfi cerle beraber geldigini, birlikte kullanilan harfi cerlerin }» i (DK &) harfleri
oldugunu beyan ettikten sonra, ibn Malik’e gére beytin ikinci kisminda gecen &3 ERRE Le-J
Lok* climlesinde gegen W nin ma-i kaffe ve taklil (azlik) anlami ifade ettigini séylemektedir.

Ancak ibn Hisdm’a gore beyitte gecen W nin, masdariyye ve illet (sebep) anlami ifade eder.”

Beyit No: 23, Sair: Eb( Hayye en-Numeyri (6. 158/775), Bahir: Tavil, Arapga metin:

P o by ol o R S0 G G G 5

Beytin Anlami: Biz (6yle cesur ve cengaver kimseleriz ki) savasta, liderlerin kafasina
darbe indirdigmizde dili agzindan disari atar.

istishad Yénii: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde ma-i kaffe’nin, cer amelini iptal ettigi
harfi cerlerden birinin de s oldugunu, ibn Seceri’ye gére beytin birinci kisminda gecen b\ 3
F ‘,..SJ\ u,w LM.S climlesinde gegen & nin méa-i kaffe oldugunu ifade eder. Ancak ibn Hisdm’a
gore beyitte gecen W nin masdariyye ve cimlenin de “sanki biz savasta liderleri 6ldirmek icin
yaratilmisiz” anlaminda olup ciimlede miibalaga sanati vardir.”®

Beyit No: 24, Sair: el-Be’ls el-Musaci’T (6. 134/751), Bahir: Tavil, Arapca metin:

74 15301 e bty (e Sy J3 s @ sl i

Kelimeler: J &35 Sevgi bagini kesen. &: Cimrilesti. J531: Cimrilik.

Beytin Anlami: Dikkat edin! Esma, aramizdaki iletisim bagini kopardi, bizimle alakasini
kesti, bize karsi eli siki oldu, eli siki olmak ise cimriliktendir.

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, bir énceki beyitte gecen Wnin masdariyye
oldugunu ve ciimlenin anlaminda mibalaga ve abartma oldugunu ispat etmek icin, icinde
miibalaga ve abartma olan bu beyti delil olarak getirmistir. Herhangi nahvi bir kaideyi
ispatlamk amaciyla delil olarak getirmemistir.”®

Beyit No: 25, Sair: el-Murrar b. Sai’d el-Fek’asi,”® Bahir: KAmil, Arapg¢a metin:

77 et B Sy B Gdas i3 31 Be 1

Kelimeler: &5&i: Gondl iliskisi. -\.J}S\ Ozel isimdir, 4J3 kelimesinin ism-i tasgiridir. HUSf:
Mifredi 2 ‘diir, dal demektir. ew\ Kurudugunda beyazlasan bir bitkidir. wkad\ Beyazlasmaya
baslayan erkek sagl.

Beytin Anlami: Sacinin kakdilleri Sigam bitkisi gibi agardigi halde, hala Umm{’l-

Vuleyyid’e asik olup pesini birakmiyor musun? (hitabi kendi nefsine)
istishad Yénii: Musannif ibn Hisam, Arap dilinde cer ameli iptal eden ma-i kaffe’nin,

zarf olan kelimelerle beraber gelebilecegini, birlikte kullanildigi zarflarin & &os fs; Aag
oldugunu beyan ettikten sonra, ma-i kaffe’nin zarf olan ix kelimesi ile beraber geldigine dair

beytin birinci kisminda gegen Lis; A.-bl\ (a\ B T cimlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada

71 ed-Durra, Fethu’l-Karibi’l-Mucib, 3: 145.

72 ibn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 341.

73 ed-Des(ki, Hasiyetu’d-Deski ‘ald Mugni’l-lebib, 2: 238.

74 ibn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 341.

75 ed-Durra, Fethu’l-Karibi’l-Mucib, 3: 147.

76 Vefat tarihi tespit edilemedi. Kaynaklarda adi el-Murrar b. Sat’d b. Habib el-Fek’asi olarak geger. Emevi
devletinin islami dénem sairlerinden biridir. Siirlerinde Miisavir b. Hind’i hicvetmistir. (ez-Zirikli, el-A’ldm, 7:
139).

77 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 341.
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zarf olan 4x kelimesinden sonra ma-i kaffe geldigi icin 4 kelimesinin cer amelini iptal
etmistir.”®
Beyit No: 26, Sair: Cemil b. Abdillah el-Uzri (6. 82/701), Bahir: Hafif, Arapga metin:
e e sty g3 W 25y 02 i
Beytin Anlami: Bir ara biz Erak’ta iken bir de baktik ki, biri devesi tizerinde geldi.
istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde cer ameli iptal eden ma-i kaffe’nin,
zarf olan kelimelerle beraber gelebilecegini, birlikte kullanildigi zarflardan biri de &3 kelimesi

oldugunu beyan ettikten sonra, ma-i kaffe’nin zarf olan s kelimesi ile beraber geldigine dair
beytin birinci kisminda gecen s S\ﬁ\g :,.4 s cimlesini mahalli sahid icin getirmistir. Burada
¢’ den sonra ma-i kaffe gelmis ve &¢'nin cer amelini iptal ettirmis, kendisinden sonra gelen u‘

zamiri mahallen merfd miibteda olmustur.&
Beyit No: 27, $a|r Hind bnt. en-Nu’man (6. 74/693) Bahir: Tavil, Arapca metin:

0.5

MwJu}«F@.@f\a\ ] f’ﬂ\j S L gdd G

Beytin Anlami: Biz bir ara insanlari yonetiyorduk ve emir bizim emrimizdi. (Bizim
s6ziimiiz gecerdi.) Biz onlarin arasinda avam oldugumuzda ise bize insaf edilmedi.

Kelimeler: (wsd: insanlarin islerini istlendik, onlar yénettik. &0 331 Séziimiiz
gecerliydi, Gstiimizde kimse yoktu. 5\351»: Reaya, yonetilenler.

Hikaye: Sa’d b. Ebi Vakkas Kadisiye'ye vali tayin edildikten sonra Numan b. Minzir'n
kizi Hurke (Hind bnt. en-Nu’man), ayni kiyafeti giyen bir grup cariye ile beraber Sa'd b. Ebi
Vakkas’la tanismak igin yanina geldi. Sa‘d b. Ebi Vakkas’in huzuruna ¢iktiklarinda Sa'‘d b. Ebi
Vakkas “hanginiz Hurke” diye sordu. Cariyeler tarafindan kendisine isaret edildi ve Sa'd b. Ebi
Vakkas “Hurke sen misin” deyince Hurke: “ikide bir beni niye soruyorsun, diinya gegici bir
yurttur, tek bir halde devam etmez, insanlari degisik hallere sokar, senden 6nce bu sehrin
hakimiyeti bizim elimizdeydi, bu sehrin halki, vergilerini getirip bize veriyorlardi, hakimiyetimiz
oldugu miiddetce bize itaat ediyorlardi, yonetim elimizden ¢ikinca felek bizden yiiziini ¢evirdi
ve iktidar sopamiz g¢atladi, arazilerimiz sahipsiz kaldi. Ey Sa‘d! iste diinya hayati boyle bir sey,
bir kismindan iktidari alir baska bir gruba verir” dedi. Sa'd b. Ebi Vakkas kendisine ikramda
bulundu ve ona glizel hediyeler verdikten sonra Hurke, Sa‘d b. Ebi Vakkas’a “Melikler’imizin
birbirini selamladiklari gibi seni selamlamak istiyorum” diyerek soyle dedi: “Allah seni
namerde muhta¢ etmesin, mert olan insanlar ihtiyacglarini senden almaya devam etsin,
nimetleri elinden alinan salih insanlarin tekrar nimetlerine kavusmalarina seni sebeb kilsin”,
diyerek yanindan ayrild:.

istishad Yoni: Bir dnceki beyitte Musannif ibn Hisam, Arap dilinde cer ameli iptal eden

ma-i kaffe’nin bitistigi zarflardan birinin de &g olup birlikte Wis seklinde yazildigini, 3
seklinde yaZ|Id|g| zaman da ayn| durum ge(;erli oldugunu beyan ettikten sonra, beytin birinci
olan ¥ kelimesine bitisen elif, ma-i kaffe yerinde olup &% kelimesinin cer amelini iptal
etmistir.®
Beyit No: 28, Sair: Mihelhil b. Rebt’a (6. m. 525), Bahir: Minserih, Arap¢a metin:
Moy b Gl e g

78 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudni’l-lebib, 5: 269.

79 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 341.

80 ed-Des(iki, Hdsiyetu’d-Desdki ‘ald Mugni’l-lebib, 2: 240.
81 [bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 341.

82 es-Suyti, Serhu Sevdhid’i-l Mugni, 1. Kitap, 723.

83 ed-Durra, Fethu’l-Karibi’l-Mucib, 3: 150.

84 1bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 342.
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Kelimeler: ¢Eti: Eban ve Metali’ isminde iki dag. J%5: Kana bulanmak.

Beytin Anlami: (Kadin 6yle degerli ve serefli biridir ki) onu istemeye gelen kisi iki dag
kadar para getirse, (ya da ailesi ile berabaer istemeye) gelecek olsa da burnu kanrevan iginde
olacaktir.

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde zaide olarak gelen ve bitistigi
kelimenin amelini iptal etmeyen gayr-1 kaffe olan W nin, ya bir kelimeye ivaz (bedel) olarak
gelir, ya da bir kelimeye ivaz olmadan da gelebildigini zikreder. Bir kelimeye ivaz olmayan & nin
da; ya ref’, cezm, cer ya da hem ref’ hem de nasb amilinden sonra geldigini beyan ettikten
sonra, ref’ amilinden sonra geldigine dair beytin ikinci kisminda gecen a4 b it w %)
climlesini mahalli sahid igin getirmistir. Burada (&) meghul fiil ve ref’ amili, il kelimesi de
naib-i faildir. Dolayisiyla ref’ amilinden sonra G zaide olarak gelmistir.®

Beyit No: 29, Sair: el-A’sa (6. 7/629), Bahir: Tavil, Arapga metin:

85 aboizh o Ay o5 B8 G L S G

Beytin Anlami: Ey devem! Ne zaman Hasimoglunun (Muhammed) kapisina varirsan

orada ¢okiip istirahat eder ve onun artiklarindan faydalanirsin.

Kelimeler: #S: Deveyi yere ¢okertmek. 5: Deveyi dinlendirmek. 42132 Nimetleri.
15: Comertlik.

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde zaide olarak gelen ve bitistigi
kelimenin amelini iptal etmeyen gayr-1 kaffe olan W' nin cezm amilinden sonra gelebilecegini
zikrederek, bunu delillendirmek igin beytin birinci kisminda gegen i o S0 Xs f\-d P
clmlesini mahalli sahid igin getirmistir. Burada & cezmeden sart edati ve amil, @-Lﬁ mizari

fiili, nunu’n hazfiyle mecz(m olan sart fiilidir. Dolayisiyla cezm amilinden sonra & zaide olarak

gelmistir.’
Beyit No: 30, Sair: el-Esved b. Ya’fur (6. m. 600), Bahir: Kdmil, Arapga metin:
@by G it g 638) Gl g (B 50
8862138 Sl 36 41 3 PERE (@Al 5E G

2

Kelimeler: GU-\ Gamsiz, dertsiz kisi. j.v.ef k: Bulmadim, rastlamadim. ,.4..4 Hazir
bulunmak. ¢sluy: Yastigim. (..d-w Hastalik. @..e Bana isabet etti. ‘59\53: Kalbim, Gonlim.

Beytin Anlami: Gamsiz olan uyudu, ben ise uyudugumu bile hissetmedim, bir
hastaligim olmadigi halde dert ve keder yastigimin yanina hazirdi, fakat gdnlimu yaraladigini
gordigim bir gam beni zayiflatti.

istishdd Yoéni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde zdide olarak gelen ve bitistigi
kelimenin amelini iptal etmeyen gayr-1 kaffe olan Wnin cer amilinden sonra isim olarak da
gelebilecegini zikrederek, bunu delillendirmek igin beytin ikinci satirin birinci kisminda gegen
¢c.2.;ou j\s Sw cimlesini mahalli sahid igin getirmistir. Burada muzaf ve cer amili olan ;& kelimesi
ile muzafun ileyh olan V.w kelimeleri arasinda G zaide olarak gelmistir.®

Beyit No: 31, Sair: el-A’sa (6. 7/629), Bahir: Basit, Arapca metin:

0 4aiily A2 6 SUISG) G Jw ¥ s W )

85 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 274.
86 [bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 343.
87 el-Bagdadi, Serhu Ebyédti Mugni’l-lebib, 5: 277.
88 [bn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 343.
89 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudni’l-lebib, 5: 279.
% ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 344.
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Kelimeler: 3i: Mufredi S dir, ¢iplak ayaklar demektir. Gi: Asli b of'dir.

Beytin Anlami: (Ey sevgilim)! Sayet bizi yalinayak, ayakkabisiz goriiyorsan, bizim
halimiz boyledir, bazen yalinayak, bazen ayakkabi giyeriz.(bazen fakir, bazen zengin oluruz).

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde zaide olarak gelen ve bitistigi
kelimenin amelini iptal etmeyen gayr-1 kaffe olan &'nin ayni beyitte birden fazla gelebilecegini

zikrederek, gayr-1 kaffe olan Wnin iki defa tekrarlandigina dair bu beyti sahid igin getirmistir.
Beytin birinci kisminda bulunan &3 &) cimlesinde ve ikinci kisminda bulunan S 6

ciimlesindeki W harfi zaide olarak gelmistir.*
Beyit No: 32, Sair: Umeyye b. Ebii’s-Salt (6. 8/630), Bahir: Hafif, Arapca metin:
25h) s (b e G s ik 6 3

Beytin Anlami: Kithk senesinde tasidiklari Sele’ ve bir o kadar da User agaclarndan
(6tuird) ineklerin yaka agir oldu.

Hikdye: Arap Cahiliyye doneminde Araplar, yagmurun yagmadig kithk yillarinda
yagmur duasina ¢ikarken Sel’ ve User adini verdikleri iki cesit agaca ates yakarlardi, sonra bu
agaclari ineklerin kuyruguna baglarlar ve inekleri sarp daglara hizlica siirerledi. Yagmurun
yagmasi icin bu sekilde yiiksek sesle dua ve yakarislarini Allah’a arzederlerdi.*®

istishad Yoni: Musannif ibn Hisdm, Arap dilinde zaide olarak gelen ve bitistigi
kelimenin amelini iptal etmeyen gayr-1 kaffe olan W nin ayni beyitte ¢ defa gelebilecegini
zikrederek, gayr-1 kaffe olan Wnin lg defa tekrarlandigina dair bu beyti sahid igin getirmistir.
Beytin birinci kisminda bulunan & t"‘“ ve b yi& ikinci kisminda bulunan G 5 daki W'lar zaide
olarak ¢ kere tekrar edilmistir.%*

Beyit No: 33, Sair: Bilinmiyor, Bahir: Hafif, Arapga metin:

% Ly d e et ek ek S gets |

Kelimeler: %six: inekler. iakes: Uzerine agac konulan bir cesit yiik tagima aleti. Bagyb:
Vesile, vasita.

Beytin Anlami: Sen, ineklerin kuyruguna agag baglayip ates yaktin mi ki, yagmurla Allah
arasinda vesile olsun?

istishad Yéni: Musannif ibn Hisdm, bu beyti, bir énceki beyitle alakali anlatilan
hikayenin bir ash oldugunu ispatlamak igin zikretmis, onun igin nahivle ilgili bir istishadda
bulunmamistir.®®

Beyit No: 34, Sair: Amr b. Ma‘dikerib (6. 21/641), Bahir: Basit, Arap¢a metin:

97 _Ckiis5 Juib LSS Add & &l B ade 3 alisal
Kelimeler: 2315: Gayrimenkul sahibi. Jt3: Mal sahibi.

Beytin Anlami: Sana hayir yapmayi emrettim, emredildigin seyi yap, ¢linkli ben sana
menkul ve gayr-1 menkul bir servet birakmistim.

istishad Yénii: Musannif ibn Hisam, 5§ & $4% (Kur’an-1 Kerim, Hicr, 15/94.) ayetinde
bulunan W nin masdariyye oldugunu zikreder. ibn Secer?’ye gére ayette gecen 3 & terkibinin

asl & gdlaly %% & seklindedir ve icinde bes tane hazif bulunur. Haziflerden birinin &

91 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 282.

92 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 344.

93 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 284.

94 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mugni’l-lebib, 5: 283.

9 ibn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 345.

% ed-Des(ki, Hdsiyetu’d-DeskT ‘aléd Mugni’l-lebib, 2: 247.
97 ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’érib, 346.
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kelimesindeki harfi cer olan ¢ oldugunu iddia eder ibn Seceri. Buna delil olarak da beytin birinci
kisminda gecen JJ-\ éﬁjﬁ cimlesini mahalli sahid icin getirir. Ona gore beyitte gecen terkibin
asli Jé-b éﬁjﬁ seklindedir. ibn Seceri’ye gore beyitte gecen jﬁ-tg’deki harfi cer hazfedildigi gibi,
kendisine gore ayetin takdirinde bulunan «’deki harfi cer de hazfedilmistir.%®

Beyit No: 35, Sair: Bilinmiyor, Bahir: Kamil, Arap¢a metin:

Py Sl e Ak & 56 I W b yhdal il

Beytin Anlami: (Asil) Arap ati li¢ ayagi Gzerine durmaya o kadar alistiki, sanki li¢ ayak
Uzerine yaratilmigtir.

Kelimeler: &sa%ali: Uc ayak tzerine durmaya calisan at. i Alist.

istishad Yénii: Musannif ibn Hisdm, manasi tam anlasiimayan ve i’rabi sorulan miskil
beyitlerden birinin de bu beyitte gegen fx.3" kelimesi oldugunu zikreder. ilk bakista fpws

kelimesinin &”nin haberi olarak anlasildigini ifade eder. ibn Hisdm’a gore fmS kelimesi nakis
olan J\f G fiilinin haberidir. &§”nin haberi ise Yl ‘5& {ayu & cumlesidir. Beyitte gecen W nin

da ma-i masdariyye oldugunu beyan eder.®
Sonug

Arapga sozdiziminde ¢ok farkli sekillerde karsimiza gikan & edati cok fonksiyonlu ender
edatlardan biridir. & edati hem isim hem de harf olarak bir¢ok anlamda kullanilir. & edati harf

olarak kullanildiginda mebnidir ve iraptan mahalli yoktur. Yani & harfi cimlede anlam

acisindan bir isleve sahiptir ancak kendisi ciimlede herhangi bir 6g8e olarak fonksiyon icra
etmemektedir.

Nahiv alimleri nahiv kurallarini tespit ederken onlarin dogrulugunu ispatlamak igin
yaygin olarak Kur’an-1 Kerim, Arap siiri ve nesrinden soOzler getirerek istishadda
bulunmuslardir. ilk dénemden itibaren nahve dair yazilmis eserlerde istishad icin getirilen
sozlerin arasinda Arap siirinin ciddi bir yer tuttugunu goérmekteyiz. Eserlerinde bu yontemi
benimseyen alimlerden biri de yasadigi doneme adini altin harflerle yazdiran Misirli nahiv alimi
ibn Hisdm el-Ensaridir.

ibn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e’rib isimli eserinde & edatiyla ilgili Kur'an
ayetlerinden sonra istishadda en c¢ok basvurdugu kaynak, Arap siiri oldugunu soyleyebiliriz.
Mugni’l-lebib ‘an kutiibi’l-e’arib’ adli eserde & edatiyla ilgili -tekrar edilenler harig- 23 farkli

sairlerden 35 tane beytin istishadini inceledik. ibn Hisam, Miihelhil b. Rebi’a imru’ul-Kays gibi
islamiyetten &nce cahiliye déneminde yasamis sairlerin siirlerinden istishadda bulundugu gibi,
islami donemde ve islamiyetten sonra yasamis sairlerin siirinden de istishad ettigi miisahede
edildi. ibn Higdm’in ¢ok farkl sairlerin siirleriyle istishddda bulunmus olmasi, onun, siirler
konusunda maharetli oldugunun gostergesidir denilebilir. Ayni sekilde Arap siiri konusunda bir
hayli malumat sahibi oldugunu da soyleyebiliriz. Tespit ettigimiz kadariyla Mugni’l-lebib ‘an
kiitlibi’l-e’arib isimli eserin G edatiyla ilgili bolimiinde sahid olarak getirilen 35 beyitten 4
tanesi, miladi 622 yilindan 6nce vefat etmis ve vefat tarihini tespit edebildigimiz cahiliye
doénemi sairlerine ait oldugu gorilmustir. 20 beytin ise hicri 622 yilindan sonra vefat etmis
sairlere ait oldugunu tespit ettik. 4 tane beytin sdyleyenin ismini tespit ettigimiz halde vefat

tarihlerini tespit edemedik. 6 tane beytin ise ne sairini ne de sairin vefat tarihini tespit
edebildik.

98 el-Bagdadi, Serhu Ebydti Mudgni’l-lebib, 5: 299.
9 ibn Hisam, Mudni’l-lebib ‘an Kiitiibi’l-e’rib, 348.
100 e|-Bagdadyi, Serhu Ebydti Mudgni’l-lebib, 5: 301.
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Yaptigimiz bu calismada ibn Hisam’in Cahiliye dénemi sairlerinden imru’ul-Kays,
Miihelhil b. Reb’a, Musakkab el-Abdi ve el-A’s4 gibi sairlerden siirler istishad ettigini gordiik.
el-Muhadremun dénemine ait Lebid b. Rebia, Hassan b. Sabit, Ka'b b. Malik gibi sairlerden
siirler istishad ettigi tespit edildi. el-islamiyy(n déneminde yasamis el-Ferezdak, Cerir b.
Atiyye, ve Kumeyt gibi sairlerden siiriler istishad ettigini miisahede ettik.

Kadin sairlerden Hind bnt. en-Nu’man’nin siiri istishadda kullandigi gériildii. ibn Hisdm
genellikle sairlerin ismini zikretmedigi gibi istishad icin kullandigi beyitlerin bahrinden de hig
bahsetmemistir. incelememiz neticesinde beyitlerin Tavil, Basit, Vafir, Kdmil, Hafif, Mutekarib,
Munsarih, Remel ve Recez tiirii beyitler oldugu tespit edildi. Beyitlere baktigimizda beyitlerin
sadece istishadla ilgili kisimlarinin zikredildigini gordik. Beytin kalan kismini ilgili serh
kitaplarindan ve siir divanlarindan tespit etmeye calistik. ibn Hisam’in beyitlerin isnadinda
herhangi bir yontem kullanmadig1 anlasiimaktadir. Bazi beyitlerin sairini zikrederken ¢ogu
beyitlerin sairini zikretmedigi tespit edildi. Neredeyse her beyit i¢in farkli bir ifade kullandigi

séylenebilir. Nadiren, o J35, 4 J3, 2135 e‘ J g, & d‘ J5S, J@L@‘}’ I3, =YW, 3
VA d‘ o il 35, oK aas o 958 J6, gibi ifadelerle sairin ismini zikretmistir. Sairin ismini
zikretmedigi siirlerde ise, genellikle siiri zikretmeden dnce 43, 33333, 25,3 3hy, a6, ub
38, 438 32, el 38, codl 6, T 0B LS, J6 WS, W 2 G, U N, e U3 3, vb. farkli
sozclikler kl:l||andléll’ll tespit ettik. / /

Ibn Hisam’in, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e’drib adli eserinde & edatiyla ilgili sahid olarak

kullandigi siirleri sunmakta titiz davranmadigi izlenimi sezilmektedir.
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Risk, en eski insani tecriibelerden biridir. Ge¢cmis uygarliklar, gelecekte
karsilasabilecegi tehlikelere karsi dnlem almaya ¢alismislardir. Ancak basvurduklari
yontem glnlimiiz toplumundaki karar verme bilincine uygun degildir. Zira onlar,
kahin gibi kimselere danismislardir. Baslarina gelen musibetleri tanrinin 6fkesi
olarak yorumlamalari bu durumu teyit etmistir. Bundan dolayi gliniimiiz insaninda
karar vermenin temel faktorlerinden biri olan risk, o toplumlar igin pek énem arz
eden bir kavram olmamistir. Bu durum risk kelimesinin kadim uygarliklardaki
kullaniminin az olmasina sebep olmustur.

Riskin eski toplumlarda az kullanimina bagh olarak etimoloji s6zliklerinde
risk hakkinda detayh bilgilere ulasilmamaktadir. Risk kelimesinin etimolojisi
hakkindaki bilgilere daha g¢ok bu kavram hakkinda yazilan mustakil eserlerde
rastlanilmaktadir. Bu ¢alismalar g¢ergevesinde riskin; risicare, cliff, rhiza, riscum,
periculum ve rizk kelimeleri gibi italyanca, Latince, Arapca basta olmak lizere farkli
dil ailelerinden geldigine yonelik iddialar bulunmaktadir.

Riskin kokeni hakkinda ileri stiriilen kelimelerin ortak noktasi, sans ve talihe
dayali bir tasavvur sunmasidir. Bundan hareketle risk, bir tehlike olasilhigini ifade
etse de riskin kadim toplumlarda sansa, talihe dayali bir tasavvura sahip oldugu
soylenebilir. Ancak 13. yizyildan itibaren riskin anlam icerigindeki olasilik
kelimesinin tasavvurunda degisiklikler meydana gelmistir. Bu durum riskteki
tasavvurun da degismesine sebep olmustur. Sonug¢ olarak olasilik 6zellikle
sanayilesmeyle birlikte dngoriilemez olan risk tahmin edilebilir hale gelmist ve farkli
bir anlam yelpazesine sahip olmustur.

Anahtar Kelimeler: Risk, Etimoloji, Olasilik

* Bu makale yazarin 2022 yilinda indnii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimler
Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Dalinda Prof. Dr. Mehmet Birsin danismanliginda hazirladigi
“Islam Hukukunda Risk ve iktisadi Akitlere Etkisi” isimli tezinden Gretilmistir.
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Abstract

Risk is one of the oldest human experiences. The societies of the past made
an effort to implement protective measures against potential threats. However, the
method they used was not suitable for the decision-making consciousness in
today's society and they consulted people like the oracle. This is confirmed by their
perception of their disasters as God's wrath. Therefore, risk, which is one of the
main factors of decision-making in today's people, is not a very important concept
for those societies.

Due to this situation, the word "risk" was not frequently used in ancient
societies and etymological dictionaries do not provide detailed information about
risk. Information about the etymology of the word risk is mostly found in detached
works written about risk. Within the framework of these studies, there are claims
that risk comes from different language families such as the words "risicare, cliff,
rhiza, riscum, periculum and rizk", mainly Italian, Latin and Arabic.

The common point of the words put forward about the origin of risk is that
they present a vision of risk based on chance and luck. From this point of view,
although risk expresses the possibility of a danger, it can be claimed that risk has a
concept based on luck in ancient societies. However, since the 13th century,
changes in the concept of probability in the meaning of risk have led to a change in
the concept of risk. As a result, with the development of statistic, especially with
industrialization, the unpredictable risk has become predictable and has a different
meaning spectrum.

Keywords: Risk, etymology, probability.

Giris

Risk ve risk Gistlenmek en temel insani tecriibelerden biridir. Nitekim kadim
uygarliklar gelecege dair tehlike ve belirsizliklerle miicadele etmek igin oldukga
farkl ydontemlere basvurmuslardir. Riske karsi dnlem alma bilinci bu agidan ¢ok eski
tarihlere kadar uzanmaktadir. Ornegin, Mezopotamya’da M.O. 3200 yillarinda
insanlar, muhtemel riskleri/tehlikeleri tahmin etmeleri icin asipulara®
basvuruyorlardi. Kendisine bagvurulan asipu, problemin 6nemli boyutlarini
belirliyor, alternatif muhtemel sonuglari artilariyla eksileriyle kilden yapilmis bir
tablete kazinmis olarak bildiriyordu. M.O. 1950’de Hammurabi kanunlari dolayli
olarak risk yonetimini ele almistir. Bu kanunlar, bir¢cok kanuni diizenlemenin
yaninda gemi, nakliye borglari, faiz oranlari ile birlikte borglarin iptaline veya zarar
ihtimaline yonelik riskleri iceriyordu. M.S. dérdiinci asirda Arnobius? Paganlara

1 Mezopatamya’da kendisine tedavi maksatl basvurulan sifaci ve efsunculara asipu denir. Detayli bilgi
icin bk. Edith K. Ritter, “Magical-Expert (= ASipu) and Physician (= As{): Notes on Two
Complementary Professions in Babylonian Medicine”, Studies in Honor of Benno Landsberger 16
(1965), 299-322.

2 Arnobius, o zamanlar yeni dogan Chnstian kilisesi ile rekabet eden bir pagan kilisesinde énemli bir
figlirdiir. Arnobius, uzun bir stire Hiristiyanlarla alay etmesinin ardindan iddia ettigi bir vizyondan
sonra oOnceki inanglarindan vazgecti ve Hiristiyanhiga geg¢meye calisti. Hiristiyan kilisesinin
piskoposu, Arnobius’un gldilerinden ve onun donlisiimiiniin samimiyetinden sliphelenerek, vaftiz
torenini reddetti. Donldsiminin gercgekligini gdstermek igin Amobius, “Paganlara Karsi” baslikli
sekiz ciltlik bir monograf yazmistir. Bu ¢alismada Amobius, Hristiyanlik icin, 6zellikle olasiliksal risk
analizinin tarihiyle ilgili olan bir dizi argliman yapmistir. Amobius, kisinin ruhunu etkileyen
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Karsi adli eserinde, kisiyi ruhsal olarak etkileyen kararlarla iliskili riskleri ve
belirsizlikleri enine boyuna tartistiktan sonra, 2X2'lik bir matris® énermistir. Ancak
onun ilgili eserinde dile getirdigi riskler maddi degil uhrevi risklerdir.*

Eski uygarliklarin, mensubu oldugu ideolojik-dini yapiya gore gelecekteki
risklere/tehlikelere karsi kahin, rahip gibi kimselere basvurmalari ve baslarina gelen
musibetleri Tanri’nin 6fkesi olarak yorumlari onlarin glinimiiz toplumlarindaki gibi
karar verme suuruna sahip olmadigini gostermektedir. Bundan dolayi Luhmann
karar vermenin temel faktérl olan risk kavramina eski uygarliklarin gliniimizdeki
anlamiyla ihtiyac duymadiklarini soylemektedir. Bundan dolayi ona gore risk
kelimesinin 6nem kazanarak Avrupa’da kullaniimasi orta ¢aga denk gelmektedir. Bu
kavramin orta ¢agin baglarinda kullanimi nadirdir. Luhmann bu duruma bagli olarak
risk yénetimine® dair tarihi calismalar yapilsa bile riskin etimolojisi ve kavramsal
tarihi Gzerine kapsamli calismalar yapilamadigina dikkat ¢eker.®

Riskin etimolojisi ve kavramsal tarihi hakkinda kapsamli calismalar
olmamasi ayni veya farkh disiplinler altinda ele alinan riskin etimolojisi hakkinda
birbirleriyle celisen farkli bilgilerin verilmesine sebep olmaktadir. Ornegin, bir
calismada risk, italyanca kaynakli bir kelime olarak ifade edilerken baska bir
calismada Fransizca olarak ifade edilebilmektedir.’

Calismamizda riskin etimolojisi hakkinda daginik ve birbirinden farkli olan
bilgileri tasnife tabi tutmakla birlikte risk kavraminin, tarihi siireg icerisinde anlam
tasavvuru agisindan degisiklige ugrayip ugramadigi ortaya konmaya calisilacaktir.

1. Riskin Etimolojisi

Luhman’in ifade ettigi gibi riskin etimolojisi hakkinda yapilan calismalar
sayisal olarak cok sinirhidir. Ayni zamanda icerik olarak da kapsamli degildir. Bu
durum etimoloji sozliklerinde kendini acik¢a gostermektedir. Hemen hemen
etimoloji sozliiklerinin tamaminda risk kelimesine ¢ok az yer verilmistir. Riskin

kararlarla iliskili riskleri ve belirsizlikleri derinlemesine tartistiktan sonra, 2X2'lik bir matris
Onermistir. Ona gore "Hristiyanligl kabul et" veya "pagan olarak kal" olmak Uzere iki alternatif
vardir. Ayrica, "Tanri vardir" veya "Tanri yoktur" seklinde iki olasilik merkezli ¢oziimlemistir. Tanri
yoksa iki secenek arasinda bir fark yoktur. Ancak Tanri varsa, Hristiyan olmak pagan olmaktan daha
iyidir. Gaier'e gére Amobius’un argtimani, risk ve belirsizlik kosullari altinda kararlar almak igin
yararh bir bulugsal yontem olan baskinlik ilkesinin kaydedilen ilk gériinimine isaret etmektedir.
Bk. Vincent T. Covello - Jeryl Mumpower, “Risk Analysis and Risk Management: An Historical
Perspective”, Risk Analysis 5/2 (1985), 103, 104; M. Trimpop Rudiger, The Psychology of Risk Taking
Behavior (Amsterdam: Nort-Holland, 1994), 1, 2.

3 Sayilarin veya degiskenlerin dikdortgen veya kare bigiminde bir tablo olarak siralanmasidir. Bk. Halil
Mutuk, “Mathematica ile Matris Cebiri”, Karadeniz Fen Bilimleri Dergisi 8/1 (ts.), 116.

4 Covello - Mumpower, “Risk Analysis and Risk Management”, 103, 104; Rudiger, Risk Taking Behavior,
1, 2; Mustafa Gunerigok, Risk Toplumu ve Din -Yeni Bir Sosyolojiye Dogru- (Ankara: Maarif
Mektepleri Yayinlari, 2018), 40; Cevdet Yilmaz, Risk Kapiyi Kirinca: Kentlerde Yoksulluk, Dayanisma,
Giiven ve Giivenlik (istanbul: Libra, 2010), 25.

5 Bir isletmenin tagimak istemedigi rsiklerin en uygunb risk yonetim teknikleri ile isletme i¢in olumsuz
etkilerini sinirlandirmak ve sadece tasinan risklerin karsihginda kar etmesini saglamaktir. Bk.
Mehmet Bolak, Risk ve Yénetimi (istanbul: Birsen Yayinevi, 2004), 81.

6 Niklas Luhmann, Risk: A Socialogical Theory (Boca Rotan: Routledge, 2002), 8, 9.

7 Online Etymology Dictionary Online Etymology Dictionary (30 Aralik 2020), “Risk”; Altan Fahri
Giilerci, Sorumluluk Hukuku Bakimindan Bankacilikta Risk Kavrami (istanbul, 2015), 8; Giinerigék,
Risk Toplumu ve Din, 40.
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etimolojisine dair kismen detayl diyebilecegimiz bilgiler daha ¢ok riskin mustakil
olarak ele alindigi eserlerde bulunmaktadir. Ancak bu duruma baglh olarak riskin
etimolojisine dair farkli kelimeler farkli vyazarlarca esas alinmistir. Riskin
etimolojisinin, diger bir 6nemi, risk tasavvurunda tarihi siire¢ icerisinde meydana
gelen degisikliklerin anlasiimasini saglamaktir. Bu agidan riskin iliskili oldugu
kelimeler, riskin etimolojisiyle birlikte bu degisikligi de ortaya koymaktadir. Bu
kelimeleri su sekilde siralayabiliriz:

a- Periculum: Periculum kelimesi, Roma hukukunda bir hukuk terimi olarak
kullaniimaktadir. Terim olarak davada, davali/davacinin maruz kalabilecegi
kaybetme riski anlamina gelmektedir. Sozlesmelerde daha fazla sorumluluk
tstlenen tarafin kaybetme olasiligini ifade eder. Ornegin, muhtemel bir kazada
olusan kaybi kimin karsilayacagina yonelik sozlesmelere periculum et fortunam dei
denilmektedir.®

b- Cliff/ klippe/ récif: Kayalarin dik yizine cliff denilmektedir.’
Fransizcadaki risque, ispanyolcadaki riesgo ve italyancadaki risico, risco, rischio
kelimelerinin kdkeni bu kelimedir.’® Buna dayali olarak risk kelimesinin kék
anlamlarindan biri tehlikeli kayadir.'

c- Rhiza: Rhize kelimesi Yunancadan gelmektedir. Kayaliklarin etrafinda
bulunan tehlike anlamina gelmektedir. Bu anlamiyla cliff kelimesine paralellik arz
etmektedir.*

d- Riscum: Latince riscum kelimesi, Orta ¢agda Avrupa’da kullanilan bir
kelimedir. O donemde daha ¢ok tanrinin hikmeti ve kudreti baglaminda, kader, sans
ve kotiluk problemi cercevesinde kullaniimistir.® Kita Avrupas’nda riscum
kelimesinin kullanimi risk kelimesinden daha dncedir.**

e- Risicare: Cesaret etmek, ciiret etmek anlamlarina gelen risicare, italyanca
bir kelimedir.™®> Bu anlamlariyla risicare kelimesi, her ne kadar kahramanlig
¢agristirsa da Tanr'ya meydan okuma olarak -6zellikle sans oyunlarinda- tasavvur

8 Adolf Berger, Encyclopedic Dictionary of Roman Law (Philadelphia: Transactions of the American
Philosophical Society, 1980), “Periculum”, 627; Luhmann, Risk: A Socialogical Theory, 10; Giilerci,
Bankacilikta Risk Kavrami, 8.

9 “Cliff”.

10 The Risk Management Network, Erisim: 01 Ocak 2021, "Etymology of The Term Risk",
https://www.risknet.de/en/knowledge/etymology/#:~:text=The%20modern%20term%20risk%20
(Italian,%22)%20meaning%20%22root%22.

11 William Chambers - James Donald, Chambers’s Etymological Dictinonary of The English Language
(Edinburgh: W. & R. Chambers, 1874), “Risk”, 439; Walter W. Skeat, A Concise Etymological
Dictionary of The English Language (Londra: Oxford University Press, 1927), “Risk”, 451.

12 Online Etymology Dictionary, “Risk”; Catherine E. Althaus, “A Disciplinary Perspective on the
Epistemological Status of Risk”, Risk Analysis 25/3 (Haziran 2005), 570; J. Francois Outreville,
Theory and Practice of Insurance (Boston, MA: Springer US, 1998), 2.

13 Glinerigok, Risk Toplumu ve Din, 40.

14 Deborah Lupton, Risk (New York: Routledge, 2013), 5.

15 Online Etymology Dictionary, “Risk”.
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edilmektedir.’® Bu tasavvuruyla risicare, Bernstein’e goére kaderden cok tercih
yapma 6zgurligini ve tercihi ifade eden bir kelimedir.Y’

Risicare kelimesi, Bernstein’in ifade ettigi gibi bir tercihi ifade etse bile
merkezi Tanri olan bir risk tasavvuru sunmaktadir. Zira meydan okuma neticesinde
risk Ustlenen kimsenin basina musibet gelmesi, Tanri’'ya kaybetmesi anlamina
gelmektedir. Buna bagli olarak riskin meydana gelmesi, insan fiilinden bagimsiz
olarak kader ve Tanri merkezli olmaktadir.

f- Rizk: Riskin kokeni oldugu distinilen kelimelerden biri de Arapgadaki rizk
kelimesidir.  Arastirmalarimiz  neticesinde bu goriisin, Kudiis ibrani
Universitesi'nde gérevli olan israilli tarihgi Benjamin Z. Kedar’a dayandigi
gorlilmektedir. Riskin rizik kelimesinden geldigi kabul edilse de risk, ayni sekilde
kader ile baglantili bir tasavvura sahip olmaktadir.® Clinkii Arapcada rizik kelimesi
Allah’in kullarina verip yedirdigi haram veya helal seylerin genel ismidir.’ Gelecege
dair olumsuz bir durum olasiligini ifade eden riskin aksine rizk kelimesi, olumlu bir
anlam yelpazesine sahiptir. Bu goris, riski ele alan ¢ogu arastirmaci tarafindan
kabul gérmemistir.2°

Ulrich Beck, risk kavramini, epistemoloik olarak istatistik biliminin temel
kavramlarindan average (ortalama) kelimesi ile iliskili gormektedir. Average ise
“denizde kayip” anlamina gelen Arapga “4) s=” kelimesinden?! 13. yiizyilda Avrupa
dillerine gecmistir. Beck, riskin average ile olan iliskisinden hareketle riskin o
dénemde girisimcilik ve sigorta olarak anlasildigini séylemektedir.??

2. Riskin Tarihi Siireg icerisindeki Serancami

Cogu arastirmaci riski, bir yolculugu tehlikeye atabilecek firtina vb. micbir
sebepler olarak deniz ticaretiyle iliskilendirmektedir. Riskin miicbir sebepler olarak
degerlendirilmesi, riskin 6zellikle 16. yizyildan 6nce insan sorumlulugunu ve
hatasini disarida birakacak kavramsal bir ¢ergeveye sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. 23

16 Online Etymology Dictionary, “Risk”; Richard Sennett, The Corrosion of Character The Personal
Consequences o f Work in the New Capitalism (New York: W. W. Norton & Company, 1998), 81.

17 peter L. Bernstein, Against The Gods The Remarkable Story of Risk (New York: John Wiley and Sons,
inc., 1998), 8.

18 Glinerigok, Risk Toplumu ve Din, 41; Zekai Senol - Stileyman Serdar Karaca, “Finansal Risklerin Firma
Degeri Uzerine Etkisi: Bist Ornegi”, Gazi iktisat ve isletme Dergisi 3/1 (02 Subat 2017), 3; Nurul
Syazwani Mohd Noor vd., “Shariah Risk: Its Origin, Definition, and Application in Islamic Finance”,
SAGE Open 8/2 (Nisan 2018), 4; Althaus, “A Disciplinary Perspective on the Epistemological Status
of Risk”, 570; Imad A. Moosa, Operational Risk Management (New York: Palgrave Macmillan,
2007), 1.

19 Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta’rifGt (Beyrut-Liibnan: Dari’I-Kitiibi’l-ilmiye, 1983), 110.

20 The Risk Management Network, Erisim: 01 Ocak 2021, "Etymology of The Term Risk",
https://www.risknet.de/en/knowledge/etymology/#:~:text=The%20modern%20term%20risk%20
(Italian,%22)%20meaning%20%22root%22..

21 Reinhart Pieter Anne Dozy, Supplement Aux Dictionnaires Arabes (y.y.: E. J. Brill Leyde, 1881), 2/189.

22 Ulrich Beck - Johannes Willms, Conversations With Ulrich Beck (Cambridge: Polity Press in
Association with Blackwell, 2004), 109, 110; Glinerigok, Risk Toplumu ve Din, 41.

23 Lupton, Risk, 5,6; Online Etymology Dictionary, “Risk”; Chambers - Donald, Chambers’s Etymological
Dictinonary of The English Language, “Risk”, 439; Skeat, Etymological Dictionary, “Risk”, 451;
Glinerigok, Risk Toplumu ve Din, 41.
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13. ylzyilda risk, “bilinmeyen sularda yelken agmak” anlamiyla denizcilikle
ilgili bir terim olarak ispanyolca ve Portekizceden ingilizceye gecmistir. 17. yiizyilda
ise kitalararasi deniz ticaretinde kullanim bakiminda yayginlik kazanmaya
baslamistir. Gliniimiize ulasan yazili kaynaklara gére yazili olarak ilk defa ingilizcede
1728 yilinda kullaniimistir. ispanyolca ve Almancaya ise italyancadan ge¢mistir.?*
16. ylzyilin ortalarinda riskin Almancadaki kullanimi yayginlasmistir.%

Goruldigu tzere riskin iligkili oldugu distnilen kelimelerin hepsi sans ve
kaderle iliskilidir. Bu bakimdan tahmin edilemez, 6ngoriilemez bir kavramsal icerige
sahiptir. Bersnsteine’e gore risk tasavarrunun degismesi, 1202 yilinda Leonardo
Fibonacci'nin kaleme aldigi Liber Abaci®® isimli eseriyle baslamistir. Bu meshur
eserde “risicare” ifadesi kullanilarak risk konusu islenmis, risklerin tesaddifi
olmasina ragmen kisinin riskleri yénetebilme giiciine sahip oldugu iddia edilmistir.?’
Eseri 6nemli kilan bir baska husus giinlik olaylari, saylt merkezli okuma imkanini
gdstermesidir.?® Bu acidan Fibonacci, 6ncesinde tamamen kader ve talihle iliskili
gorilen riske, yeni ve farkli bir boyut kazandirmistir. Bernstein, bu eseri, riskin
hesaplanabilir olmasinin ve ehlilestiriimesinin ilk adimi olarak gormistir. Ancak ona
gore bu ilk adim, toplum, sayilar ile risk arasinda iliski kurmaya heniiz hazir olmadigi
icin yayginlasmamistir.?°

Bu eserini Liber Abaci, Arap cebir alimlerinden 6grendigi Hint-Arap say
sistemini esas alarak yazmistir. Bundan dolayi ¢cagdas risk anlayisinin kokleri, Hint-
Arap sayi sisteminin bati toplumlarina gecmesine dayandirilmaktadir. Hint-Arap
sayl sisteminin batiya gecmesiyle birlikte istatistik ve olasilik bilimi, gelismeye
baslamistir. Ronesans’in tam olarak kendini gosterdigi 1664 yilinda, matematik ve
kumar sevgisiyle malum bir Fransiz soylusu, GinlG Fransiz matematikci arkadasi
Blaise Pascal’dan 15. yiizyilda ¢ikmis bir bilmeceyi ¢c6zmesini ister. Bilmece, bir sans
oyunu yarida birakildiginda ortaya konan paranin nasil pay edilecegi ile ilgilidir.
Pascal bu bilmecenin ¢6zimi icin diger bir matematik¢i arkadasi Pierre de
Fermat'tan yardim talep etmistir. ikisinin bu bilmeceye sunduklari cevap risk
teriminin dayandigi olasilik teorisinin ilerlemesine, gelismesine yol acmistir.
Bernstein’e gore insanoglu bu ¢dziimle, tarihte ilk defa sayilarin yardimiyla karar
verebilecek ve gelecegi dngdrebilecek bir ortama adim atmistir.°

18. ylizyila gelindiginde olasilik ilmi, kumarbazlarin oyunu olmaktan g¢ikmis,
bilgiyi uygulama ve yorumlamanin énemli bir araci haline gelmistir. Boylece nicel
risk ydonetimi yontemleri ve risk merkezli finans araglari ortaya ¢itkmaya baslamistir.
Ornegin, 1725 yilinda ingiliz hiikiimeti, matematikgilerin ortalama émiir grafiklerine

24 Lupton, Risk, 5,6; Online Etymology Dictionary, “Risk”; Chambers - Donald, Chambers’s Etymological
Dictinonary of The English Language, “Risk”, 439; Skeat, Etymological Dictionary, “Risk”, 451;
Glinerigok, Risk Toplumu ve Din, 41; Beck - Willms, Conversations With Ulrich Beck, 109.

25 Lupton, Risk, 5; Yilmaz, Risk Kapiyi Kirinca, 27.

26 Abakis Kitabi: Eser 15 bolimden olusmaktadir. Eserin muellefi Fibonacci Cezayir’in bir kenti olan
Bicaye’deyken oradaki Arap matematikgilerden Hint-Arap sayi sistemini 6grenmeye baglar. Eserini
de bu sistemi esas alarak kaleme almigtir. Bernstein, Story of Risk, XXIII-XXIV.

27 Sennett, The Corrosion of Character, 81.

28 Bernstein, Story of Risk, XXV.

29 Bernstein, Story of Risk, XXVIII.

30 Bernstein, Story of Risk, 3.
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dayanarak, ginimuzde aktif olarak kullanilan hayat sigortasinin temelini olusturan
hayat boyu yillik sézlesmeleri satmis ve kendini bu yolla finanse etmistir.3

Batili arastirmacilara gore riskin, kader merkezli tasavvurunun ilk
degisimleri Ronesans’a dayanadir. Ronesans ile birlikte insan, sinirlarindan
kurtulmus, diinyanin biyik bir kismini kesfederek diinyayli somiirmeye baslamistir.
Avrupa zenginlesmis ve yeni finans Grlinleri ortaya ¢ikmigtir. Buna bagl olarak
gelecege dair yaklagimlar ve bilim dinamik hale gelmistir. Lupton’a gore
sanayilesmeyle birlikte Avrupa devletleri, nifuslarini verimli bir sekilde kullanmaya,
sanayilesme ve kitlesel kentlesmenin yol actigi degisimlerle miicadele etmeye
calismistir. Bu noktada istatistik ve olasilik bilimleri, mevcut degiskenleri ve
sapmalari hesaplayarak belirlemenin bir yéntemi olmaya baslamistir. Bundan dolayi
o donemde belirsizlikler ve diizensizlikler, sayilar yardimiyla somutlastirilarak ve
rasyonellestirilerek kontrol edilebilecegi inanci gelismistir. Bu durum, riskin de
bilimsellestirilerek tahmin edilebilir, 6l¢llebilir, yonetilebilir olmasina ve buna bagh
olarak kavramsal yapisinin déniismesine yol agmistir.32 Qyle ki risk, tehlikenin dlgii
birimi olarak gériilmeye baslamistir.3

Modern doneme gelindiginde risk terimi, diinyaya, onun belirsizliklerine ve
surekliligine yeni bir bakis agisini temsil eder olmustur. Batili arastirmacilara gére
bu bakis acisi sansa bagli dngorilemeyen neticelerin Tanri’nin iradesinin bir akibeti
degil insanin fiillerinin bir sonucu olabilecegini savunmaktadir.3* Bernstein’in riskle
ilgili eserine Against The Gods The Remarkable Story of Risk (Tanrilara Karsi Riskin
Olagandsti Tarihi) ismini koymasi bu bakis agisinin bir tezahtrtdur.

Risk, modern doénemde bir olayin olasiliklarinin bilinebildigi sartlara
dayanmaktadir. Lupton’a gére bu olasiliklar bilinemediginde veya 6ngérilemez
hale geldiginde alternatif bir terim olarak belirsizlik terimi kullaniimaya
baslanmistir. Bu durum ayrica, risk tasavvurunda meydana gelen degisiklige delalet
etmektedir.®

Risk, giinimizde hukuk, tip, matematik, psikoloji, iktisat gibi birbirinden
farkl birgok disiplin tarafindan ele alinmistir. Luhmann gibi sosyologlara gore riskin
bu durumu, onun, bir talih meselesi olmadigini; ispatlanabilir sosyal etkenlerin
kontrol ettigi bir tercih stireci oldugunu géstermektedir.3®

GUnUmuzde risk teriminin anlam vyapisi, bagh oldugu disipline goére
farkhlasmaktadir. Ornegin, matematik ve mantikta risk hesaplanabilir bir
problemdir. iktisatta “bir kararin olasi sonuglarinin tamamen numaralandirilabildigi
durumlardir”®” seklinde tanimlanan risk, tercih sirecinin bir kismini olusturan bir

31 Bernstein, Story of Risk, 4.

32 Bernstein, Story of Risk, 3; Lupton, Risk, 6, 7; Bryan S. Turner, Orientalism, Postmodernism and
Globalism (New York: Routledge, 2003), 167.

33 R, W. Kates - J. X. Kasperson, “Comparative Risk Analysis of Technological Hazards (a Review)”,
Proceedings of the National Academy of Sciences 80/22 (1983), 7029.

34 Lupton, Risk, 7; Turner, Orientalism, Postmodernism and Globalism, 167; Beck - Willms,
Conversations With Ulrich Beck, 109.

35 Lupton, Risk, 8.

36 Luhmann, Risk: A Socialogical Theory, 4.

37 Anil Markandya vd., Dictionary of Environmental Economics (London: Earthscan Publications, 2001),
163.
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faktor olarak dile getirilmektedir. Ekonomide ise istatistik biliminin araciligiyla
kontrol edilmeye calisilan bir olgudur.3®

Ulrick Beck’in risk toplumu ifadesiyle birlikte risk, sosyoloji biliminin de bir
terimi olmustur. Ona gore risk, cevre kirliliginin sebep olacagi tehlikeler gibi
sonuglari itibariyle toplumun tamami igin yikici akibeti bulunan potansiyel
unsurlardir. Bu unsurlar agisindan risk, gelecek hakkinda bir tasavvur icerir. Henliz
gerceklesmemis olsa bile gelecek hakkinda bir tahribati 6n gorir. Riskin gelecek
hakkindaki bu tasavvuru Beck’e gore tahmin edilemez degil, 6ngorulebilirdir. Hatta
beklemede olan bir gergekliktir. Riskin bilinebilir olmasi ve sonuglarinin oldukga
tahrip edici olmasi riske karsi bizi 6nlem almaya sevk etmektedir. Bu bakimdan
Beck’e gore risk, mevcut olmayan bir seyin, kurgulanarak su an yapilan eylemlerin
nedenidir.® Diger bir sosyolog Frank Furedi ise riski; “belirli bir tehlikeyle baglantili
olarak hasar, yaralanma, hastalanma, 6lim ve baska olumsuzluklarin meydana
gelme olasihgidir” seklinde tarif etmistir. Onun tarifindeki olumsuzluklar sadece
toplumu degil fertleri de etkileyebilecek sekildedir.*

Riskin, bagh oldugu bilim dalina gore farkh tanimlari bulunsa bile bu
tanimlarin ortak bir yoni bulunmaktadir. Oncelikle bu tanmlardan her biri olasilik
ile gerceklik ayrimina dayanir. Zaten kesin olarak gergeklesecegi bilinen bir sey, risk
olarak diisiinelemez.*! Risk tanimlarinin neredeyse hepsi riski olumsuz bir anlamda
ele almistir. Bu agidan risk icin istenmeyen bir olay denilebilir. Bu iki unsuru dikkate
alarak Stanford Felsefe Ansiklopedisi, riskin glindelik kullanimlarini ve kendinden
dnceki risk tanimlamalarini bes maddeyle su sekilde toplamistir:*?

1- Gerceklesebilecek veya gerceklesmeyebilecek istenmeyen olaydir.

Ornek: “Akciger kanseri sigara igenleri etkileyen en énemli risktir.”

2-Gerceklesebilecek veya gerceklesemeyecek istenmeyen olayin nedenidir.

Ornek: “Sigara icmek, gelismis toplumlardaki en énemli saglk riskidir.”
Sigaranin risk olmasindan maksat sigaranin neden oldugu risklerdir.

3-Gergeklesebilecek veya gerceklesemeyecek istenmeyen olayin
olasihigidir.

Ornek: “Sigara icenlerin, sigarayla iligkili hastaliklar tarafindan yagsaminin
kisalma riski ylzde ellidir.”

4-Gergeklesebilecek veya gerceklesmeyebilecek istenmeyen olayin
istatistiksel beklenen degeridir.

Muhtemel olumsuz olayin beklenen degeri, onun olasilig ile etki 6lgisiiniin
istatiksel sonucudur. Bu yontem, daha ¢ok biyik felaketlerin etkisiyle dlenler igin
kullanilir. Bu etki Olcistyle birlikte potansiyel kazalarin iligkili oldugu risk, beklenen
istatiksel kayip sayisina denktir. 17. ylzyildan itibaren beklenti degerleri istatik

38 T\pta ongorilebilen nesnel gergekliktir. Psikolojide davranissal ve biligsel bir fenomendir. Luhmann,
Risk: A Socialogical Theory, 1; Lupton, Risk, 20, 21.

39 Ulrich Beck, Risk Toplumu Baska Bir Modenlige Dogru, ¢ev. Kdzim Ozdogan - Biilent Dogan (istanbul:
ithaki Yayinnlari, 2011), 44-46, 75.

40 Frank Furedi, Korku Kiiltiirii Risk Almanin Sebepleri, cev. Baris Yildirim (istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2014), 45.

41 Furedi, Korku Kdiltiiri, 46.

42 Sven Ove Hansson, “Risk”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2018 Edition), ed. Edward
N. Zalta (Amerika: Stanford University, 2018).
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biliminin yardimiyla hesaplansa dahi bu anlamda riskin kullanimi nispeten yenidir.

Beklenti degeri, Amerika’da Niikleer Diizenleme Komisyonu’nun hazirladigi Reactor

Safety Study-WASH-1400 isimli raporda risk analizine dahil edilmistir. Bugiin bircok

disiplinde risk kelimesinin standart teknik anlami budur. Bazi risk analistleri

tarafindan risk kavraminin tek dogru kullanimi olarak kabul edilir.*® Riskin bu
kullaniminin 6rnegi sudur: Bir depremde 6lenlerin sayisi ile deprem olasiliginin
carpimi istatiksel beklenen degeri verir. Bu deger ise risktir.*

5- Bilinen olasiliklarin altinda alinan karardir. Riskin bu anlami ile risk -
tahmin edilemeyen, én gérillemeyen- belirsizlikten ayrilmaktadir.®

Sonug

Yukaridaki bilgiler cercevesinde riskin eski toplumlarda istenmeyen bir
durumun gerceklesme olasiligini ifade ettigini, tedadifiligi iceren, kader merkezli
bir tasavvura sahip oldugunu soyleyebiliriz. Bu durum kavramin icerisindeki olasilik
unsurunun 13. yiizyildan itibaren degismesiyle yeni bir boyut kazanmustir. istatistik
ve olasilik biliminin gelismesiyle riskte mevcut olan olasiliklar tesadifilikten
uzaklasmaya baslamistir. Basta Bernstein olmak Uzere bircok batili distnir, bu
durumu kadere meydan okuma olarak degerlendirmistir. Bu degerlendirmeler
elestiriye aclk olmakla birlikte risk teriminin icerisinde bulunan olasilik
tasavvurunun degismesi sebebiyle riskin kavramsal olarak yeni anlamlar kazandigi
yadsinamaz bir gergektir.

Kaynakga

Althaus, Catherine E. “A Disciplinary Perspective on the Epistemological Status of Risk”. Risk
Analysis  25/3 (Haziran 2005), 567-588. https://doi.org/10.1111/j.1539-
6924.2005.00625.x

Beck, Ulrich. Risk Toplumu Baska Bir Modenlige Dogru. cev. KAzim Ozdogan - Biilent Dogan.
istanbul: ithaki Yayinnlari, 2. Basim, 2011.

Beck, Ulrich - Willms, Johannes. Conversations With Ulrich Beck. Cambridge: Polity Press in
Association with Blackwell, 2004.

Berger, Adolf. Encyclopedic Dictionary of Roman Law. Philadelphia: Transactions of the
American Philosophical Society, Repr. d. Ausg. von 1953., 1980.

Bernstein, Peter L. Against The Gods The Remarkable Story of Risk. New York: John Wiley
and Sons, inc., 1998.

Bolak, Mehmet. Risk ve Yénetimi. istanbul: Birsen Yayinevi, 2004.

Chambers, William - Donald, James. Chambers’s Etymological Dictinonary of The English
Language. Edinburgh: W. & R. Chambers, 1874.

Covello, Vincent T. - Mumpower, Jeryl. “Risk Analysis and Risk Management: An Historical
Perspective”. Risk Analysis 5/2 (1985), 103-120. https://doi.org/10.1111/j.1539-
6924.1985.tb00159.x

Ciircani, Ali b. Muhammed el-. et-Ta’rifét. Beyrut-Liibnan: Dar{y’|-Kiitiibi’l-ilmiye, 1983.

Cipil, Mahir. Sigortacilik ve Risk Yénetimi. Ankara: Seckin Yayincilik, 3. Basim, 2019.

Dozy, Reinhart Pieter Anne. Supplement Aux Dictionnaires Arabes. y. y.: E. J. Brill Leyde,
1881.

Furedi, Frank. Korku Kiiltiirii Risk Alimanin Sebepleri. gcev. Baris Yildirim. istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2. Basim, 2014.

43 Hansson, “Risk”.
44 Mahir Cipil, Sigortacilik ve Risk Yénetimi (Ankara: Segkin Yayincilik, 2019), 23.
45 Cipil, Sigortacilik ve Risk Yénetimi, 23.

40



Riskin Etimolojisi ve Tarihi Serancami

Gilerci, Altan Fahri. Sorumluluk Hukuku Bakimindan Bankacilikta Risk Kavrami. istanbul:
Tirkiye Bankalar Birligi, 2015.

Gunerigdk, Mustafa. Risk Toplumu ve Din -Yeni Bir Sosyolojiye Dogru-. Ankara: Maarif
Mektepleri Yayinlari, 1. Basim, 2018.

Hansson, Sven Ove. “Risk”. The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2018 Edition). ed.
Edward N. Zalta. Amerika: Stanford University, 2018.
https://plato.stanford.edu/archives/fall2018/entries/risk/

Kates, R. W. - Kasperson, J. X. “Comparative Risk Analysis of Technological Hazards (a
Review).” Proceedings of the National Academy of Sciences 80/22 (1983), 7027-
7038. https://doi.org/10.1073/pnas.80.22.7027

Luhmann, Niklas. Risk: A Socialogical Theory. Boca Rotan: Routledge, 2002.

Lupton, Deborah. Risk. New York: Routledge, 2. Basim, 2013.

Markandya, Anil vd. Dictionary of Environmental Economics. London: Earthscan
Publications, 2001.

Mohd Noor, Nurul Syazwani vd. “Shariah Risk: Its Origin, Definition, and Application in
Islamic Finance”. SAGE Open 8/2 (Nisan 2018), 1-12.
https://doi.org/10.1177/2158244018770237

Moosa, Imad A. Operational Risk Management. New York: Palgrave Macmillan, 2007.

Mutuk, Halil. “Mathematica ile Matris Cebiri”. Karadeniz Fen Bilimleri Dergisi 8/1 (ts.).

Outreville, J. Frangois. Theory and Practice of Insurance. Boston, MA: Springer US, 1998.
https://doi.org/10.1007/978-1-4615-6187-3_1

Ritter, Edith K. “Magical-Expert (= ASipu) and Physician (= As(): Notes on Two
Complementary Professions in Babylonian Medicine”. Studies in Honor of Benno
Landsberger 16 (1965), 299-322.

Rldiger, M. Trimpop. The Psychology of Risk Taking Behavior. Amsterdam: Nort-Holland,
1994,

Sennett, Richard. The Corrosion of Character The Personal Consequences o f Work in the
New Capitalism. New York: W. W. Norton & Company, 1998.

Skeat, Walter W. A Concise Etymological Dictionary of The English Language. Londra: Oxford
University Press, 1927.

Senol, Zekai - Karaca, Siileyman Serdar. “Finansal Risklerin Firma Degeri Uzerine Etkisi: Bist
Ornegi”. Gazi iktisat ve isletme Dergisi 3/1 (02 Subat 2017), 1-18.

Turner, Bryan S. Orientalism, Postmodernism and Globalism. New York: Routledge, 2003.

Yilmaz, Cevdet. Risk Kapiyi! Kirinca: Kentlerde Yoksulluk, Dayanisma, Giiven ve Giivenlik.
istanbul: Libra, 1. Basim, 2010.

Online Etymology Dictionary. 30 Aralik 2020. https://www.etymonline.com/search?q=risk

41



Bitlis Islamiyat Dergisi / Journal of Bitlis Islamic Studies
Cilt/Volume: 4 o Sayi/Number:2 e Aralik/December 2022 e ss. 42-56

Arastirma Makalesi/ Research Article
Doi: 10.53442/bider. 1191031
Gelis Tarihi/Received: 18. 10. 2022 ¢ Kabul Tarihi/Accepted: 17. 11. 2022

EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI’NiN NESIH ANLAYISI
ABU'L-BEREQAT EN-NESEFI'S APPROACH OF NASIH

Fatih DOGAN
fatihdogan162358 @gmail.com
ORCID ID: orcid.org/0000-0002-4674-0093
0z
Bu calismada Hanefi fikih usGli alimlerinden Eb{’l-Berekat en-Nesefi’nin
nesih anlayisi hakkinda bilgi verilmistir. Usulcller arasinda neshin sozlik anlamini
belirlemede farkh gorisler ortaya konulmustur. Nesefi’ye goére nesih sozlikte ref,
izale ve nakil anlamlarinda kullanilmaktadir. Terim olarak nesih, Allah katinda
malum olan mutlak hiikmiin middetinin bittigini beyan etmektir. Nesefi, islam
dininde neshin olmadigi ve olamayacagi gorislinii savunan muslimanlari, akli ve
naklt deliller getirerek neshi kabul etmeyen Yahudileri ve neshi kabul etmekle
birlikte neshin hakiki manasini ref olarak géren Gazali ve Bakillant’yi ve Ku’an’in
Kur’an’i, sinnetin de slnneti neshedebilecegi savunan imam Safil'yi
elestirmektedir. Nesefi’ye gore ayni bilgi degerine sahip olan Kur’an ve mutevatir
siinnet birbirlerini neshedebilir. Ancak haber-i vahid, kiyas ve icméa kesin bilgi
degerine sahip olmadiklari icin nasih olamazlar. Nesih, hilkmiin ve metnin
neshedilmesi, metni baki kalip hilkmiin neshedilmesi ve hilkmi baki kalip metnin
neshedilmesi olmak Uizere ¢ seklinde gerceklesmistir. imam Safii'ye gére nass
Uzerine yapilan ziyade tahsis ifade etmektedir. Nesefi ise nass lizerine yapilan
ziyadeyi nesih olarak gérmistdr.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ku’ran, Siinnet, icma, Kiyas, Nesefi, Nesih.
Abstract
In this study, information about the understanding of naskh of Abu'l-Barakat
an-Nasafi, one of the scholars of Hanafi figh, has been given. Different opinions
have been put forward in determining the lexical meaning of naskh. According to
Nasafi, naskh is used in the dictionary in the meaning of removal and transfer. As a
term, naskh declares that the period of absolute judgment known to Allah has come
to an end. Nasafi criticizes the Muslims arguing that there is no and cannot be
abrogation in Islam, and the Jews who do not accept abrogation, by bringing mental
and transmitted evidence. On the other hand, he criticizes al-Bagillani and Ghazali,
who see the true meaning of abrogation as ref’, and Imam Shafi'i, who argues that
Qur'an can abrogate the Qur'an and likewise Sunnah can abrogate the Sunnah.
According to Nasafi, the Qur'an and the mutawatir sunna having the same
knowledge value can abrogate each other. However, the news that has no many
sources based on, giyas/comparison and ijma cannot be used as naskh. There are
three forms of abrogation: the abrogation of the sentence and the text, the
abrogation of the sentence whose text remains, and the abrogation of the text
whose sentence remains. It refers to the allocation made on nass to Imam Shafi‘.
Nasafi, on the other hand, saw the excess of nass as naskh.
Keywords: Islamic Law, Qur'an, The sunna, ljma (Consensus), Qiyas
(Comparison), Nasafi, Naskh (Abrogation).
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Giris

Nesih, ilk asirlardan giiniimiize kadar islam &limleri arasinda tartisilan bir
meseledir. Nesih ile ilgili tartismalar ginimizde de 6nemini kaybetmemis, 6zellikle
tefsir ve usQlu fikih alanlarinda konuya dair mistakil eserler, tezler ve makaleler
yazilmistir. Ginimuzde, bazi arastirmacilar kendi rasyonel ¢cikarimlarina dayanarak
neshi kabul etmemektedirler. Onlara gére neshin kabul edilmesi islami acidan bir
eksikliktir. Boyle tartismali bir konuda Hanefi uslOl alaninda Eb{’l-Berekat
Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi’nin (6. 710/1310) nesih
anlayisini ortaya koymanin faydali olacagi kanaatiyle konu ele alinmistir.

Bu calismada, Neseft’'nin (6. 710/1310) Mendru’l-envdr adli eseri esas
alinmistir. Konunun iyi anlasiimasi i¢in muellifin kendi eseri olan Kesfii’l-esrér f7
serhi’l- musannifi alé’l- Mendr adh serhinden yararlaniimistir. Nesih genis bir konu
olmasi sebebiyle ¢alismada sadece Nesefi’nin nesih anlayisi Gzerinde durulmustur.
Calismada Nesefi’'nin Uslubu ve takip ettigi siralamaya miimkin oldugu kadar
uyulmaya calisiimistir. Bazi yerlerde 6zetleme ve maddelemeye gidilmistir.

1. Neshin Kavramsal Mahiyeti

Usulciilerin yapmis oldugu nesih tanimlarindan hareketle, neshin sozliik
anlami ile terim anlami arasindaki baglami kavrayabilmek icin ilk olarak neshin
sozlik anlami hakkinda dilcilerin vermis oldugu bilgilere kisaca deginmek
gerekmektedir.

1.1. Neshin Sozliik Anlami

Nesih, Arapga “Z&u«d” “n-s-h” kokiinden tiireyen bir isimdir. Sozllkte,
kopyalamak, bir seyi yerinden gidermek, degistirmek, bozmak, iptal edip baska bir
seyi onun yerine getirmek, hiikmini ortadan kaldirmak, kopyasini almak gibi
manalari bulunmaktadir.! Neshin s6z konusu oldugu durumlarda ilk gelen nass
mensih, daha sonra gelen ise nasih diye adlandiriimaktadir.

Nesefi'ye gore nesih, iki anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan birincisi,
“Gunes golgeyi neshetti/ortadan kaldirdi veya riizgar ayak izlerini neshetti/sildi”
seklinde oldugu gibi izale (silmek) ve ref (ortadan kaldirmak) anlamindadir. ikincisi
ise nakil anlamidir. Bu anlamda kullanimi ise yeni bir nisha edinmek igin asil
nishada var olan yaziyi oldugu gibi baska bir niishaya aktarmak anlaminda “Kitabi
neshettim” séziidiir.? Nesefi iki anlam arasinda bir tercihte bulunmamustir.

1.2. Neshin Terim Anlami

Istilahi olarak neshin tarifinde iki temel yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, neshi hakiki anlamda ref’ olarak degerlendirmektedir. Ebi Bekir Bakillani'nin (6.
403/1013) ve Gazali (6. 505/1111) savundugu bu yaklasima gore sonra gelen hikiim

1 Seyyid Muhammed Murtaza ibn Muhammed el-Hiseyni, Tdcu’l- A’riis min Cevdhiri’i-Kémds (Beyrut:
Daru’I-Kiitibiy' I-ilmiyye, 1967), 7/200; el-Mu‘cemii’l-Vasid, Mecme ‘u’l-Liigati’l-Arabiyye (Kahire:
Mektebetii’l-islamiyye, 1960), 2/917; Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l-Fazl Cemalii’d-Din
ibnii’l-Menzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2013), 2/361; Ahmed Ebu Haka,
Mu’cemu’i-Nefdis (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2007), 2/1987; Ebi’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Kesfii’l-esrdr fi serhi’l-musannifi ald’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-
Kuttbi’l-ilmiyye, 1130/2002), 2/139.

2 Nesefi, 2/139.
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olmasaydi ilk hitabin hikkmi devam etmis olurdu.? ikinci ve Nesefi’nin tercih ettigi
yaklasima gore ise nesih bir beyandir. Beyan olmasi acisindan Nesefi neshi, “Allah
katinda malum olan mutlak hilkmin middetinin bittigini beyan etmektir” seklinde
tanimlamaktadir. Nesefi’nin tarifindeki hiikimden maksat, mahkim olan yani
besere emredilmis hikimdir. Meseleye bu acidan yaklasildiginda nesih, beser
acisindan bir tebdil iken Allah agisindan sadece bir beyandan ibarettir. Clinki hakiki
hiikiim, Allah icin ezeli bir sifattir ve neshedilmesi kabul edilemez.*

Nesefi, Allah ve kul agisindan neshe nisbi yaklagimini kisinin ecelinin gelip
Olmesi o6rnegi Uzerinden somutlagtirmistir. Buna goére oOlen kimsenin eceliyle
oldigiinde suphe bulunmamaktadir. Fakat kisinin eceli geldiginde 6lmesi Allah
katinda beyan iken, katil hakkinda ayni olay, kisas ve diyet gibi sorumluluk
gerektiren tebdil ve tagyirdir. Clinki insanlar, katil 6ldiirmeseydi maktul ileri vakte
kadar yasayacak zanniyla amel ederek katili kisas ve diyetle cezalandirmaktadir.
Oysa Allah hakkinda bir tebdil ve tagyir s6z konusu degildir. ®

Nesefi, Bakillani ve Gazali Uzerinden neshi izale olarak degerlendiren
yaklasimi elestirmektedir. Ona gore tanimlar arasindaki temel farklilik sebebi neshin
hakiki ve mecazi manalar cercevesinde degerlendiriimesidir. Nesefi, nesih
kelimesinin hakiki anlamini ispat olarak benimsedigi icin neshi istilahi agidan beyan
olarak tarif etmistir. Neticede nesih, sabit olan bir hikmin kaldiriimasi degil de
Sari’nin suresi biten hilkmii bir baska hikiimle beyan etmesidir.®

2. Neshin imkani

Nesefi’'ye gore neshin en biyilk delili Hz. Muhammed’in (sav) niiblvvetidir.
Nitekim Peygamberimize (sav) inen seriatin 6nceki ilahi emirleri kismen veya
tamamen neshettigi muslimanlarin ¢ogu tarafindan kabul gérmektedir. islam
ahkami icerisinde neshin imkani konusunda ise farkh gortsler bulunmaktadir.
Nesefi neshin imkani konusunda neshi kabul etmeyen gorisleri iki kisimda
toplamaktadir:’

1- Neshi kabul etmeyen Mislimanlar. Nesefl bu gruptaki mislimanlarin
sozlerine itimat edilmeyecegini sdylemektedir. Bu grubun oncisli olarak Eb(
Muslim el-isfahaniyi (6.322/934) zikretmektedir. Ona gére nesih gerceklesmesi
aklen miimkiin olmakla birlikte Kur’an’da nesih bulunmamaktadir. Nesefi bu goriisi
savunanlarin aleyhine, “Biz bir ayetin hikmiini yiriirliliikten kaldirir veya
unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz’® ve “Biz bir ayetin yerine
baska bir ayeti getirdigimiz vakit Allah neyi indirecedini bilir’® ayetlerini delil
getirmistir.®

2- Yahudiler. Nesefi bu Yahudileri iki grup seklinde incelemistir:

3 Nesefi, 2/139; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd min ulumu’l-usul, thk.
Muhammed Suleyman Eskir (Beyrut: Risalet(’l-dlem, 1433/2012), 1/207.

4 Nesefi, 2/139.

5 Nesefi, 2/139.

6 Nesefi, 2/139.

7 Nesefi, 2/140-141.

8 Bakara, 2/106.

9 Nahl, 16/101.

10 Nesefi, 2/140-141.
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a. Nakil yoluyla neshin gerceklesmedigini savunan Yahudiler. Bu Yahudilere
gore, Hz. Musa’nin (as) bildirdigi seriatin ve cumartesi glininlin haramliginin ebedi
olarak kalacagina inanmaktadirlar. Bunlarin delilleri Tevrat'ta gecen, “Yer ve gék
durduk¢a cumartesi giiniine sarihn.”** S6zii ve Hz. Musa’ya atfedilen, “Benim
seraitim sizin zannettiginiz gibi nesholunmayacaktir.” kelamidir. Nesefi, bu
dislinceye katilmamakta ve “Allah’in kitabinda Yahudilerin kitaplarini tahrif
ettikleri sabitken bu duslnceleri kabul etmemiz mimkin olmaz.” seklinde
cevaplandirmaktadir.t?

b. Aklen neshi caiz gormeyen Yahudiler. Nesefi, bu Yahudilerin gérislerini su
sekilde siralamaktadir:*3

1-Nesih, emredilen seyin, mekruha déniismesi anlamina gelmektedir. Bir seyi
emretmek, o seyin gilizel oldugu anlamina gelmektedir. Ayni sekilde bir seyi
yasaklamak o seyin kotili oldugu anlamina gelmektedir. Bundan sonra glizel bir seyin
kéti olmasi Allah icin mimkiin degildir.**

2- Nesih, maslahatin (fayda saglayan) mefsedete (zarar veren) dénismesine
yol agmaktadir. Allah bir seyi emrettiginde bu emir, emredilen seyin maslahat
oldugunu bildirmektedir. Bir seyi de nehyettiginde, nehyedilenin mefsedetini
gostermektedir. Buna gore emredilen seyin yasaklanmasi, Allah hakkinda cehalet
ve sefihlige sebebiyet vermektedir. Bundan dolayi nesih caiz degildir.*

Nesefi’'ye gore bu gruptaki Yahudilerin gorusleri delil sayilmaz. Clinki Beyt-i
Makdisin yikimi ve Tevrat sayfalarinin yakilmasi, Tevrat’in mitevatiren giinimize
kadar ulasamadigini géstermektedir.®

3. Neshin Konusu

Nesefi'ye gore nesih, seriatte bulunmasi veya bulunmamasi muhtemel
hikimlerde gerceklesmektedir. Buna gore neshe konu olacak mesele, seriate dahil
edilebilme veya cikarilma 6zelliklerini tasiyacak bir mesele olmalidir. Dolayisiyla
Allah’in isimleri ve sifatlari gibi tevhit inancinin temelini olusturan konularda nesih
caiz olmaz. Nesefi, neshe konu olamayacak hiikiimleri ise su sekilde siralamigtir:'’

1- Allah’in isimleri, sifatlari, sirk ve Allah’a bir mekan izafe etmek gibi zaman
bakimindan kisitlayici olmayan hiikiimler. Buna gore tevhid inancinin temelini tegkil
eden (us(l) konularda nesih kabul edilemez.

2- Agik¢a zamanla kisitlanan hikiimler. Mesela bir kisi digerine “Sana sunu
bir sene yasakladim veya bir sene mibah kildim.” dedikten sonra heniiz sire
dolmadan yasakladigini serbest biraksa veya izin verdigini yasaklasa, bunun bir beda
oldugu, 6nceki iznin bir yanilgi oldugu anlasilir. Bdyle bir sey ise seri hiikiimlerde
caiz olamaz.

11 Tevrat, Cikis, 31/16. “israilliler, sonsuza dek siirecek bir antlasma geregi olarak, Sabat Gunii'nii
kusaklar boyu kutlamaya 6zen gosterecekler”.
12 Nesefi, 2/140-141.
13 Nesefi, 2/140-141.
14 Nesefi, 2/140-141.
15 Nesefi, 2/140-141.
16 Nesefi, 2/140-141.
17 Nesefi, 2/143-144.
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3- Ebedi oldugu nasla sabit olan hiikiimler. Kur'an’da “cpuls” veya “Iui” gibi
lafizlarla ebedilik bildirilen hilkiimlerde nesih s6z konusu olamaz. Bu lafizlari vakte
muayyen kilmak beda olarak anlasiimaktadir.

4- Ebedi oldugu nassin delaletiyle sabit olan hikiimler. Nesih ancak vahiy
alan Peygamberin lisani araciligiyla anlasildigi icin, Hz. Peygamberin (sav) vefatiyla
hikimlerin neshedilmesi disliniilemez.

5- islam alimlerinin ¢oguna gore gelecekte meydana gelmesi beklenen
haberlerde nesih olmaz. Mesela kiyamet saati, miminlerin cennete girmesi veya
kafirlerin cehenneme girmesi gibi gelecekte meydana gelecek konularda nesih
olamaz. Ancak emir ve nehiy bildiren hikiimlerde nesih gergeklesir.

4. Neshin Satlari

Neshin gerceklesmesinde usll dlimleri birtakim sartlar ortaya koymuslardir.
Sartlarin belirlenmesinde us(lcilerin ittifak etigi ve ihtilafa distiigli noktalar
bulunmaktadir.’® Nesefi, ittifak edilenlere deginmeksizin ihtilaf edilenler tizerinde
durmaktadir. ihtilaf edilenleri ise lic madde halinde incelemektedir. Bunlar soyle
siralayabiliriz:*®

4.1.Yapmaya Firsat Bulmadan Once Hiikmiin Neshedilmesi

Nesefi’ye gore nesih, fiill imkan olmasa bile kalbin imani ile gerceklesebilir.
Nesefi bu bakis agisiyla, neshin fiili/fiziki olmasini sart kosan Mu'tezile'yi
elestirmektedir. Onlara gore nesih, bazen sadece kalbin imaninin bittigini beyan
etmek seklinde; bazen de kalbin imaniyla beraber fiili imkanin bittigini beyan etmek
seklinde gerceklesmektedir. Buna gore fiill imkan gerceklesmeden hikmiin
neshedilmesi, mikellefi imtihan etme anlami tasimadigi icin Allah’a beda nispet
etmektir. Ancak fiill imkan gerceklestikten sonra emir ve nehiy bildirilen
hikiimlerde nesih yapilirsa caiz olur. 2°

Nesefi, Mu’tezile’nin bu gorislerine karsi giinliik namazlarin elli vakitten
bes vakte indirilmesiyle?* alakali rivayeti delil olarak getirmektedir. Yani Mirag
olayinda, Allah Teald kullarina elli vakit namazi emretmis, daha sonra Hz.
Peygamber’in (sav) istegi Uzerine bes vakte indirmistir. Buradaki nesih, kalbin
imanindan sonra yapmaya firsat bulamadan meydana gelmistir. Ayni sekilde

18 jttifak edilen sartlari sdyle siralayabiliriz:

1- Nasih ve mensihun ser’i birer hikim olmasi gerekmektedir. Clinkii 6lum gibi veya ser’i
hukimleri yerine getirmekten aciz olmak gibi etkenler nesih olarak adlandiriimaz.

2- AKIT hiikiim olmamasi gerekmektedir. ClinkQ akli bir hilkkm{iin ser’i bir hikiimle degistirilmesi
nesih olarak adlandiriimaz.

3- Nasihin munfasil olarak mens(ihtan sonra gelmesi gerekmektedir. Clinki istisna ( 14 Y] pgall el
—zeyd disinda kavim geldi) veya (JU! J| plual! («ST 3 — Geceye kadar orucu tamamlayin) gibi gaye
bildiren hikimler nesih olarak adlandiriimaz. Ebi Bekir Ahmed b. Ali el-Cassas, el-Fusdl fi’l-usdl, thk.
Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 1/ 357; Aladdin abdulaziz el-Buhéri,
Kesfu’l-Esrar, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 3/
253; Ebi’l-Velid Sileyman b. Halef el-Baci, ihkdmu’l-fusil fi Ehkdmi’i-usul, thk. Abdullah
Muhammed el-Cebbri (Beyrut: Daru’r-Risale, 1980), 1/306; Kadi Ebi Ya’ld Muhammed b. Hiseyin
Ferra el-Bagdadi, el-Udde fi usulii’l-fikih, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ada (Beyrut: Daru’l-
Kitabd’l-ilmiyye, 2002), 2/ 13.

19 Nesefi, 2/ 145.

20 Nesefi, 2/ 145.

22 Mitesabih: Birden fazla manaya ihtimali oldugundan anlasilmasi iin baska bir delile ihtiyag duyulan
ve anlami hakkinda kesin hiikiim verilemeyen ifadedir.

46



Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin Nesih Anlayisi

miitesabih? ayetlerin hakikatine iman da kalp ile miimkiindiir. Clinki fiili bir imkan
kalbin imani olmadan ibadete déniisemez. Bundan dolayl Hz. Peygamber, (sav)
“Miminin niyeti amelinden daha hayirhdir.” buyurmustur. Ayrica fiilin
gerceklesmeme ihtimali de vardir. Mesela hayiz esnasinda kendisinden namaz
kaldirilan kadin, namazin farz olduguna iman etmesine ragmen namaz kilma fiiline
eremiyor. Buna bagh olarak kadin fiill imkana eremeden hiikim neshedilse beda
olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla emir ve nehiylerden maksat fiilli imkana ermek
degil kalbi imana ve imkana ermektir. Cumhur ulemaya gore de kalbi iman,
sorumlulugun ashni olustururken fiili imkan kalbf imana tabi bir unsurdur.?

4.2, Hiikmiin Daha Agir Bir Hiikiimle Neshedilmesi

Nesefi’ye gore nasih, mensuhtan daha agir hiikiimle gerceklesebilir. Nesefi,
ornek olarak su ayetleri gostermektedir: “Size karsi savasanlarla siz de Allah
yolunda savasin”? ayeti kendisinden daha agir hiikkim bildiren “Allah’a ortak
kosanlar sizinle nasil topyekiin savasyorsa, siz de onlarla topluca savasin”? ayetiyle
neshedilmistir. Baska bir ayette “Orug¢ tutmaniz sizin icin daha hayirlidir’®® orug
tutmak muhayyer birakilmisken, daha sonra inen “Sizden her kim Ramazan’a sahit
olursa onu oruclu gegirsin”?’ ayetiyle Ramazan orucu farz kilinmigtir.?

4.3. Hilkmiin Bedel Getirilmeksizin Neshedilmesi

Nesefi, neshedilen hilkme bedel getiriimeden de neshin gerceklestigini
aktarmistir. Misal olarak “Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa konusacadiniz
zaman bas basa konusmanizdan énce bir sadaka verin”® ayeti bedelsiz
neshedilmistir.3°

Nesefi, ihtilaf edilen bu sartlari dile getirdikten sonra muhalif olanlarin
gorislerini de aktarmistir. Muhalif gortste olanlarin “Biz bir dyetten her neyi
nesheder veya unutturursak, ondan daha hayirlisini yahut mislini getiririz” ayetini
delil gostererek neshin benzeri veya daha hafif hikimle gerceklesecegini
savunduklarini zikretmektedir. Nesefi, benzer veya hayirli hikmin getirilmesinden
maksadin, sevap agisindan aynisi veya daha fazla sevap olan hikmin getirilmesi
oldugunu ifade etmistir.3!

5. Nasihin Kisimlar

Usulciulerin  nesih tanimlarn degerlendirildiginde neshin bir delille
gerceklestigi asikardir. Ancak deliller, bilgi teorisi agisindan ayni kuvvette
olmayabilir. Bir kismi zan ifade ederken bir kismi kesin bilgi ifade edebilir. Buna bagli
olarak bilgi degeri farkli olan hiikmin birbirini neshedebilmesi konusunda usulctler

22 Ebu’l-Fazl Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(ti es-$afii (6.
911/1505), el-Cdmiu’s-Sadir (Mekke: Daru’l-Kiitiibiy'I-ilmiyye, 1998), 2/194.

23 Nesefi, 2/145.

24 Bakara, 2/190.

25 Tevbe, 9/36.

26 Bakara, 2/184.

27 Bakara, 2/185.

28 Nesefi, 2/155.

29 M{icadele, 58/12.

30 Nesefi, 2/155.

31 Nesefi, 2/155.
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arasinda farkli gorusler ortaya ¢ikmistir. Buna bagli olarak Nesefi, nasihin kisimlarini
alti baslikta ele almistir. Bunlari da su sekilde siralayabiliriz:

5.1. Kiyasin Neshi

Nesefi, usulcilerin ¢cogunlugunun kiyasin, kitap, slinnet, icma ve kiyas gibi
delillerden hicbirini neshedemeyecegi gorisiinde olduklarini  aktarmaktadir.
Neseft’nin, konuyu ele alis yonteminden hareketle onun da bu goriste oldugu
anlasiimaktadir. Sahabe (ra) kitap ve stinnet mukabilinde kendi rey/gérusleriyle
amel etmemislerdir. Hz. Ali (ra) bu konuda, “Din rey ile olsaydi mestin altini mesh
etmek daha evlG olurdu. Fakat ben Allah Resuliinii (sav) mestlerin (istiinii mesh
ederken gordiim.” demistir. Nesefi'ye gore sahabenin bu tutumu kiyasin, kitap ve
siinnet gibi ayni bilgi degeri tasimadigini géstermektedir. Kiyasin baska bir kiyasi
neshedememesi, iki kiyasin tedruz etmesinde (¢atismasinda) miictehidin kendi
ictihadiyla birini secmesi sebebiyledir. iki kiyastan birini tercih etmesi istilah
acisindan nesih olarak adlandirilmamistir.3?

Nesefi, bu konuda Safi us(lciilerinden ibn Siireyc’ in (6. ?) kiyasin neshinin
caiz olduguna yénelik gorisinii aktarir ve elestirir. ibn Siireyc, kiyas-1 sebihin®
neshedemeyecegini ancak kiyas-1 mistahracin® neshedebilecegini ifade etmistir.
Kitaptan mistahrag olan kiyasin Kitabi neshetmesi ve Siinnetten mustahrag olan
kiyasin Siinneti neshetmesinin caiz oldugunu ifade etmistir. ibn Siireyc, bu goriisiine
gerekge olarak ayni tir delillerin (kitap-kitap/stinnet-stinnet) birbirini neshettiginin
vukuunu séylemisse de cumhur tarafindan bu gerekge kabul gérmemistir.®

5.2. icma’nin Neshi

Nesefi’ye gére icm3, Seri delillerden herhangi birini neshedemez. Ciinkii icma
mictehidlerin gorislerine dayanmaktadir. Nesefi, isa b. Eban (6.221/836) ve bazi
Mutezililerin, icmanin Kitap ve Slinneti neshini caiz gbéren yaklasimini
elestirmektedir. Onlara gére icma da nasslar gibi kesin bilgi degeri tasimaktadir.
Ayni bilgi degerine sahip oldugu icin de neshedebilir. Gerekge olarak da Hz. Ebu
Bekir (ra) doneminde miellefe-i kulGbu zekat verilenler arasindan ¢ikarilmasinin
Sahabenin icmasiyla gerceklestigini gdstermislerdir. Cumhur ulema ise bunu nesih
olarak degil illetin bitmesiyle hitkmiin middetinin bitmesi olarak degerlendirmistir.
Cumhur ulemaya gére icma’nin neshedememesi, bir vahiy iiriinii olmamasi ve Hz.
Peygamber (sav)’in vefatindan sonra gerceklesmesi sebebiyledir. Cumhur ulema,
Hz. Peygamber (sav) donemindeki gerceklesen icmayi, Hz. Peygamber (sav)’den ayri
tutmadiklari i¢in neshinde sorun gérmemistir.3®

5.3. Siinnetin Kitabi Neshi

Nesefi'ye gore nesih sadece Kitap ve Stinnetle caizdir. Bunu da Kitabin Kitabi,
Kitabin SGnneti, Stinnetin Kitabi, Stiinnetin Slinneti neshi seklinde dort baslikta
incelemektedir. Nesefi, imam S&fi’nin Kitabin Siinneti, Siinnetin de Kitabi neshini

32 Nesefi, 2/146.

33 Hakkinda agik hikiim bulunmayan bir meselenin hiikmini aralarindaki benzerlige dayanarak
hikmii agikga belirtilen meseleye gére belirlemektir.

34 Hakkinda agik hikiim bulunmayan bir meselenin hikmUnu aralarindaki illete dayanarak hikmi
acikca belirtilen meseleye gore belirlemektir.

35 Serahsi, 2/66.

36 Nesefi, 2/147.
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kabul etmemesini elestirmistir. Nesefl, imam Safi'nin gorislerini su sekilde
siralamaktadir:

1-Bakara slresinde “Biz, daha hayirlisini veya benzerini getirmedikge,
herhangi bir dyeti neshetmez veya unutturmayiz’® buyrulmustur. Bu ayete gore
Sinnetin Kitabin benzeri veya daha hayirlisini getirmesi gerekir. Kur’an, Allah’in
kelamidir, sonradan olusmus, yaratilmis (muhdes) degil ve aciz birakandir. Stinnetin
Kitabin bir benzerini veya ondan daha hayirlisini getirmesi mimkiin degildir.3®

2- Nahl slresinde “insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman icin ve
diistiniirler diye sana da uyarici Kitabi indirdik”3® buyrulmustur. Bu ayette Siinnetin
aciklayici oldugu ifade edilmistir. Siinnetin neshi ise aciklayici 8zelliginin ziddidir.*®

3-Ylnus s(resinde “(Ey Muhammed) de ki: Ben o Kur’dn’i kendiligimden
degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana uyarim”. Bu ayete gore Hz.
Peygamber’in (sav) kendisine vahyedilene tabi oldugu, vahyi degistirme yetkisinin
olmadig belirtiimektedir.**

4-Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Size benden bir hadis rivayet
edildigi zaman onu Allah’in kitabina arz edin. Allah’in kitabina uygun olanini kabul
edin, muhalif olanini reddedin.”*? Bu rivayete gore Allah’in Kitabina muhalif bir
hadis gorildiginde reddedilmesi gerekir. Aksi takdirde Kur’an’in Allah kelami
olmayip Hz. Peygamber (sav) tarafindan uyduruldugunu iddiacilara koz verilmis
olur. Kitabin Stinneti neshetmesi halinde de yine bu iddiacilar, “Rabbi Muhammed'’i
yalanliyor, biz ona nasil inanalim” derler. Hz. Peygamber’in (sav) seriatini ve serefini
korumak adina Kitabin Stinneti neshini veya aksini kabul etmemek gerekir. Her bir
delil Allah’in delillerindendir. Fakat birbirlerini teyit edici ve is birlik¢i surette
kullanmak gerekmektedir.®®

Nesefi, Hanefi usllciilere gore slinnetin, bilgi degeri acisindan mitevatir,
meshur ve haber-i vahid olmak tzere U¢ kisma ayrildigini sdylemektedir. Buna gore
mitevatir ve meshur Sinnet Kur’an’t neshederken haber-i vahid Kur’an’i
neshedemeyecegini aktarmistir. Bu konuda Nesefi Hanefi usulcilerin iler stirdGgu
bir takim nesih 6rneklerini degerlendirmeleriyle birlikte zikretmektedir. Bunlar:**

1- “Birinize 6liim geldigi zaman, eder bir mal birakacaksa anaya, babaya,
yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir bor¢tur’*
ayetinde farz olan vasiyetin daha sonra Hz. Peygamber’in (sav) mitevatir
derecesinde ki “Vdrise higbir vasiyet yoktur” hadisiyle nesholmustur. Slinnetin
Kitabi neshini kabul etmeyenler iki itirazda bulunmuslardir. Birincisi, bu hadisin
haberi vahid oldugu ve zan ifade etmesi sebebiyle neshedilemeyecegidir. Fakat

37 Bakara 2/106.

38 Safil, Muhammed b. idris, er-Risdle, thk. Ahmed M. Sakir (Misir: Daru’l-Kitiibiyl-ilmiyye,
1358/1940), 1/ 91; Nesefi, 2/147.

39 Nahl, 16/44.

40 Safif, 1/91; Nesefi, 2/147.

41 8afif, 1/91; Nesefi, 2/147.

4“2Acloni, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-haféd ve miizilii’l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald
elsineti’n-nds (Beyrut: Mektebet(V'l-ilmi’l-Hadis, 1408/1988), 1/86; 2/423, 424.

43 Safif, 1/ 91; Nesefi, 2/147.

44 Nesefi, 2/150-152.

45 Bakara 2/180.
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hadis meshur olmasi sebebiyle zan bildirmez ve neshedebilir. ikinci itiraz, Vasiyet
hikmiini baska bir Kur’an ayetinin neshettigi ancak bu nasih ayetin tilaveti mensih
oldugundan lafzinin bize ulasamadigidir. Nesefi’'ye gore boyle bir iddia da kabul
edilemez. ClUnkli Kur’an’daki batin hikimlerin tilaveti mensGh bir hikimle
mens(h olabilecegi anlami ifade eder.%®

2- Bakara slresinde “Kadinlarinizdan zina edenlerin aleyhlerine dért sahit
getirin. Eger sahitlik ederlerse, 6liim onlari alip gétiiriinceye veya Allah onlara bir
yol acincaya kadar evlerde hapsedin”*’ ayetiyle zina eden evli kadin éliinceye kadar
evde tutulmasi emredilmistir. “Bekarin bekarla zinasinda yliz dedgnek ve bir yil
siirgiin, dulun dulla zinasinda yiiz dednek ve tasla recm vardir’® hadisiyle ayetin
hiikm neshedilmistir.*

3- Mimtehine suresinde “Eder eslerinizden biri dinden déniip kdfirlere kagar
da, sonra yaptiginiz savasta siz galip gelirseniz, esleri kagcmis olan kocalara ganimet
malindan, harcadiklari mehir kadar verin”>® ayeti neshedilmistir. Fakat Kur’an’da
nesheden belirtilmemistir. Buna gore ayetteki hikmii nesheden delilin siinnet
oldugunu kabul edilmesi gerekir. Tefsir ehli arasinda da bu géris kabul edilmistir.>!

Nesefi, Hanefi usQlcilerin gorislerini aktardiktan sonra, reddedilen su
rivayeti ifade eder: Hz. Omer’den gelen bir rivayete gére recmin, Kur’an’in okunan
ayetlerinden oldugu sabittir. Hz. Omer sdyle demistir: “Sayet insanlar “Omer,
Allah’in kitabina ilavede bulundu” demeselerdi, mushafin kenarina “Yash erkek ve
yash kadin zind ettiginde, Allah’an bir ceza olarak onlari recmedin, Allah Aziz ve
Hakimdir” ayetini yazardim.”**> Recm ayetle sabit olsaydi Siinnetin Kur’an’i degil,
Kur’an’in Kur’ani neshi s6z konusu olurdu. Ancak recmin ayetle degil Siinnetle sabit
oldugu kabul edilmistir.>3

Nesefi, ayni bilgi degerine sahip oldugu icin mutevatir sinnetin kitabi
neshetmesini savunmustur. Nesefi, farkl isimlendirme olsa bile her ikisinin vahiy
GrGnd olmasi agisindan ayni oldugunu séylemektedir. Buradan hareketle Nesefi’'nin
siinnetin tamamini vahiy UrinU olarak degerlendirdigini sdyleyebiliriz. Nitekim
hevasindan konusmamasiyla (Necm 53/62) ilgili ayeti de bu konuya delil
getirmektedir. Kesin bilgi bildirmeyip zan bildiren haberlere gelince, bunlarin Kitabi
neshetmesi caiz olmaz. Ciinkii ayni bilgi degerine sahip degillerdir.>*

5.4. Kitabin Siinneti Neshi

Nesefi, slinneti belli bir vakte kadar delalet etmesi ve ebedilik ifade etmesi
itibariyle mutlak bir nass olarak goérmistiir. Allah Teald, Kur’an’in her seyi
acikladigini zikrederek Kur’an’in Siinneti neshedebilecegine gostermistir. Nesefi,
“Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman igin sana zikri indirdik”>> ayetini

46 Nesefi, 2/154.

47 Nisa 4/15.

48 ibn Mace, “Huddd”, 7.

49 Nesefi, 2/154.

50 Mimtehine 60/11.

51 Nesefi, 2/154.

52 Buhari, “Hud(d”, 32; Ebu Davud, “Huddd”, 23; ibn Mace, “Hud(d”, 9.
53 Nesefi, 2/152.

54 Nesefi, 2/154.

55 Nahl, 16/44.
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delil olarak gostermektedir. Neseft'ye gére nazimlari birbirinden olsa da her ikisinin
vahiy Uriinii olmalari ayni bilgi degerine sahip olduklarini gésterir.>®

Nesefi ‘nin Kitabin Stinneti neshetmesine dair verdigi 6rnekler sunlardir:

1- Hz. Peygamber (sav) Medine’ye geldikten sonra 16 ay boyunca Beyt-i
Makdise dogru namaz kilmistir. Beyt-i Makdise yonelmesini gerektiren bir ayet
olmamasi bu hiikmin slinnetle sabit oldugunu gostermektedir. Daha sonra gelen,
“Nereden yola cikarsan ¢ik (namazda) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir”> ayeti
tercih hakki birakmaksizin Stinnetle sabit olan hiikmi neshetmistir.>®

2- Hz. Peygamber (sav), Kureyslilerle yaptigi Hudeybiye anlasmasinda,
Musliman olup kendilerine gelenleri Misriklere iade edeceklerini kabul etmisti.
Ancak daha sonra inen “Ey imén edenler! Mii'min kadinlar muhacir olarak size
gelirlerse, onlari imtihan edin, Allah onlarin imdnini daha iyi bilir, onlarin imén
ettiklerini bilip anlarsaniz, artik kendilerini o kéfirlere geri ¢evirmeyin, ne bunlar
onlara, ne de onlar bunlara heldldir® ayetiyle Musliman kadinlarin verilmesi
neshedilmistir.®®

3- Baslangicta ickinin mibahligi stinnetle sabitken daha sonra inen “Seytan
isi pis islerdendir. Ondan uzak durun”®! ayetiyle mens(h olmustur.5?

5.5. Kitabin Kitabi Neshi

Nesefi’'nin, Kitab’in Kitab’la neshedildigine dair verdigi 6rnekler sunlardir:
“Onlara iyi davran”® ayetiyle musriklere iyi davranma ve onlara dokunmama emri
sabit bir hikimken, daha sonra bu hikim “miisrikleri &ldiiriin”’ ayetiyle
neshedilmistir. Baska bir ayette bir mislimanin on misrikle savasmasi “sizden yliz
kisi, onlardan bin kisiye galip gelir’® ayetiyle sabit olmusken, daha sonra bu hikiim
“simdi Allah size hdfifletme yapti”®® ayetiyle neshedilmis ve bir Mislimanin iki
musrikle savasmasi seklinde belirlenmistir.”

5.6. Siinnetin Siinneti Neshi

Nesefi’nin Siinnetin Siinnetle neshedildigine dair verdigi érnekler sunlardir:
“Size kabir ziyaretini yasaklamistim fakat simdi kabirleri ziyaret edebilirsiniz. Zira
Muhammed’e annesinin kabrini ziyaret izni verildi. Kurban etlerini li¢ glinden fazla
tutmanizi yasaklamistim fakat simdi istediginiz kadar tutabilirsiniz. Size bazi
kaplardan icmeyi yasaklamistim fakat simdi icebilirsiniz. Ciinki kaplar bir seyi helal
veya haram kilmaz. Sarhos edici olani icmeyin”. Bu hadis, SUnnetin Sinneti
neshettigini gostermektedir.%®

56 Nesefi, 2/154.
57 Bakara 2/149.
58 Nesefi, 2/154.
59 Miimtehine 60/10.
60 Neseff, 2/155.
61 Maide 5/90.
62 Nesefi, 2/155.
63 Hicr 15/85.

64 Tevbe 9/5.

65 Enfal 8/65.

66 Enfal 8/66.

67 Nesefi, 2/155.
68 Nesefi, 2/155.
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6. Menshhun Kisimlari

Menslh olan hikimler dort kisimda incelenmektedir. Bunlardan ilk Ggcl
hakkinda ittifak edilmis, sonuncu kisimda ihtilaf edilmistir. Bunlar soyle
siralayabiliriz: HikmU ve tilaveti beraber mens(h olan, hikm{ baki kalip tilaveti
mensah olan, tilaveti baki kalip hiikm{ mens(h olan ve nass lizerine ziyade yoluyla
nesih.

6.1. Hiikmii ve Tilaveti Beraber Mensiih

Nesefi, bu kisim neshe delil olarak “Sana okutacadiz, Allah dilemedik¢e de
unutmayacaksin”® ayetini géstermektedir. Ubeyb b. Ka’b’dan rivayet edilen,
“Ahzéb suresi Bakara suresi denginde 300 ayet civarindaydi simdi 70 ayet kalmistir”,
baska bir rivayette Talak suresinin Bakara suresi denginde oldugu daha sonra 12
ayet kaldigi rivayet edilmistir. ibrahim (as) verilen suhuf da bu kisma érnek olarak
verilebilir. Allah’in haber vermesiyle bilgi sahibi oldugumuz hiikm{in gliniimiizde ne
hikmi ne de tilaveti mevcuttur. Ayni hikiim Hz. Peygamber (sav) icinde de
mumkindur.”®

Nesefi, bu tlr neshi Hz. Peygamber’in (sav) hayattayken gerceklesmesi
gerektigini savunmustur. Ciinkl Allah, “Zikri biz indirdik ve muhakkak ki onu biz
koruyacadiz”’* ayetinde oldugu gibi zikri koruyacagini vaat etmistir. Nesefi’ye gore
z ikrin korunamamasi Allah’a gaflet ve acizlik atfetmektir. Cumhur ulema ikinci ve
Gglnct kismin haricinde bu kisma Hz. Peygamber’in (sav) hayatta olmasi sartini
getirmislerdir.”?

6.2.Tilaveti Baki Kalip Hiikmii Mens(h

Nesefi, “Sizin dininiz size, benim dinim bana””® ayetinde oldugu gibi islam
dininde bu c¢esit nesih alimler tarafindan kabul edildigini ifade etmistir. Savas ile
alakal yetmisten fazla ayetin oldugu veya yiiz yirmi ayetin bulundugu bunlarin
yetmisinin neshedildigi ve savasin olmayacagi ile alakali yirmi ayetin tilavetinin
neshedildigini aktarmaktadir. Nesefi'ye gore bu ayetler yirmi ile kirk arasinda
degismekte veya daha fazladir. Kur’an ile amel etmek isteyen her kisinin nasih ve
mens(hu birbirinden ayirabilmesi icin bu ayetleri bilmesi gerekmektedir.”*

Bu kisma ornek olarak, “Kadinlarinizdan cirkin fiil isleyenlere aranizdan dért
sahit getirin. Eder sahitlik ederlerse, o kadinlara 6liim gelene kadar veya Allah
onlara bir yol acana kadar evlerde tutun””, “iginizden éliip geriye dul esler birakan
erkekler, esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini
vasiyet etsinler”’®, “Ey imédn edenler! Peygamber ile basbasa konusacadiniz zaman,
konusmanizdan énce bir sadaka verin”’?, “Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa
(tutamadigi giinler kadar) diger giinlerde kaza eder. ihtiyarlik veya sifa umudu

773

69 Ala 87/6-7.

70 Nesefi, 2/156.

71 Hicr 15/9.

72 Nesefi, 2/156.
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74 Nesefi, 2/156.
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76 Bakara 2/240.
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kalmamis hastalik gibi devamli mazereti olup da orug tutmaya giicleri yetmeyenlere
bir fakiri doyuracak fidye gerekir’’® ayetleri verilmistir. Bu tir nesihlerin
olabileceginin ispati konusunda Nesefi, onlarin namazda okunabilmesini ve muciz
olmasini delil getirmektedir. Ona goére mitesabih ayetlerde bu iki durum
bulunmaktadir. 7

6.3. Hiikmii Baki Kalip Tilaveti Mensah

Nesefi, okunusu neshedilip hilkm{ baki kalana 6rnek olarak, “Yasli erkek ve
yasl kadin zind ettiginde, Allah’an bir ceza olarak onlari recmedin, Allah Aziz ve
Hakimdir” rivayetindeki recm hikmiinii ve ibn Mes’ud kiraatinde gecen yemin
kefaretindeki orucun pes pese tutulmasini ifade eden hikimuni aktarmaktadir.
Yemin kefaretindeki orucun pes pese tutulmasini gerektiren hikim, Hz.
Peygamber’in (sav) vefatindan once, tilaveti neshedilip hikmU baki birakilmistir.
Haber-i vahidle sabit oldugu icin Kur’an’dan bir ayet gibi tilavet edilmesi caiz
goérilmemistir. Ancak ibn Mes’dd’un mushafinda bulunmasinin sebebi onun
mensdh bir ayet olmasidir. Mushafi sahabe arasinda meshur ve mu’teber oldugu
icin Kur’an’dan bir ayet oldugu hususunda bir glivence olusturmaktadir. Adaleti ve
saglamhgi hakkinda herhangi siiphe de yoktur. Allah Te4la ibn Mes’d’un disindaki
kalplerden bu ayeti silmistir.&°

6.4. Nass Uzerine Yapilan Ziyade

Nesefi, Haneff usll ve sartlari cercevesinde naslara zanni olan kiyas, rey ve
ozellikle haber-i vahitle yapilan yorumu mesru bir yorum olmanin disinda nassa
ziyade olarak degerlendirmektedir. Nesefi'ye gére nassa ziyade, nassin ifade etmek
istedigi hdkmiin, iclem ve kapsamini degistirme durumunda nesih olarak
adlandiriimaktadir. Nassa yapilan ziyadenin hikmdi, yapilan ziyaddenin nasstan
bagimsiz olup olmamasina gore degismektedir. Buna goére nassin hikmi
yerlestikten sonra, bu nassa yapilan ziyade nasstan da ayri bir sekilde bulunursa, bu
nesih olarak kabul edilmistir. Eger ziyade nasstan ayri olarak bulunmaz da ona bitisik
bir sekilde olursa her ikisinin hilkmi devam eder ve her ikisiyle amel edilir. Mesela,
ayaklari yikama hiitkmi Kur’an’la sabit olmusken, meshur haberle sabit olan mest
Uzerine mesh vermek umum mana ifade eden ayaklari yikama hikminin bir
kismini neshetmistir. 8

Nesefi, imam $afi'nin nassa yapilan ziyade hakkindaki yaklagimini
zikretmektedir. imam $afi'ye gére nassa yapilan ziyade nesih degil, umumi manayi
daralttig icin tahsisdir. Bundan dolayi haber-i vahid ve kiyasla ziyade yapilabilir.
Buna gore yemin ve zihar kefaretindeki azat edilecek kolenin mi’min olmasi
gerektigini savunmustur. Nesefi, imam Safi'nin gorisiine cevap olarak nassa
ziyadenin mutevatir veya meshur haberle gerceklesebilecegini savunmustur. Buna
gore Hanefiler, zina sugundaki recm ve siirglinl, yemin ve zihar kefaretindeki
kolenin misliiman olmasi konularindaki nassa yapilan ziyadeyi nesih olarak degil
beyan olarak nitelemislerdir. Clink{i nassa yapilan ziyade Kur’an’daki mesru hilkkmd
takrir etmekle beraber o hiikme baska bir hikim de katmaktadir. Kur'an’da

78 Bakara 2/184-185
79 Nesefi, 2/156.
80 Nesefi, 2/156.
81 Nesefi, 2/159.
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zikredilmedigi halde zina yapanlara degnek cezasiyla beraber sirglin cezasi
uygulamak nesih degil, nass lizerine yapilan ziyadedir.®

Nesefi'ye gore “Mutlaklik ser’ bir hilkim degil ki neshi kabul edilsin” tarzinda
bir s6z soylenemez. Clinki mutlaklik seriatla bilindigi icin ser’t bir hikimdur. Ayni
sekilde nass hangi kéle olursa olsun mutlak bir kdlenin hir birakilmasiyla kefaretin
gerceklesecegini gostermektedir. Kefareti mimin bir kdleyle kayitlamak Kitapla
sabit olan bir hikmi iptal etmektir. Clinkii itlak (mutlaklik) ve takyid (kayitlama)
birbirlerine zit iki hikiimdur. Nitekim mutlak nas, mutlakhgiyla amel edilmesini
gerektirir. Nesefi'ye gore mutlak nassi mukayyed bir hale getirmek mutlak igerigi
baskalastirip baska bir varlik haline getirme veya baska bir varlik kapsamina
sokmaktir. Neticede mutlagin bir kismini kayitlayarak kismi mukayyetlik meydana
gelmis olur. Nesefi, hiikmiin daraltiimasini, illetin daraltilmasi olarak gormektedir.
Buna gore hadd-1 kazifta (iftira sugunda) bir kisiye seksen kamgi degil de yetmis
dokuz kamgi vuruldugunda Zahiru’r-Rivaye’ye gore o kisiye had uygulanmis
sayllmaz ve sahitligi kabul edilmez. Bir kamg¢i vurulmamis olsa da had tamamlanmis
sayllmaz. Yetmis degnek yiyenin had cezasi gerceklesti demek seksen kamgi
hikmn bitirdigi icin nesih sayilir. Nesefi, seksen bir kam¢i vuruldugunda fazla olan
bir kamgiyr tahsis olarak gérmez. Clnki tahsis, umum lafzin bir kisminin
kastedilmesidir. Ayni sekilde mutlak olarak ifade edilen kdle lafzinin herhangi bir
kismi tahsis edilemez. Clinkli tahsis edilen, amm lafizdan kastedilmemisse amm
lafizla sabit olan hilkiim devam eder ve bu nesih olarak goriilmez. Eger mukayyetlik
sabit olmussa mutlak lafizla sabit olan hiikiim ortadan kalkar ve ma’nen nesih olarak
goralur. Buna bagh olarak haber-i vahidle nass lzerine ziyade yapmamak igin
namazda Fatiha suresinin okunmasi farz ve ziyaret tavafinda abdest sart olarak
gorulmemistir.®

Sonug

Nesefi, nesih konusunu sistemli bir sekilde incelemis, karsit gorislere yer
vermis, bu gorigleri akli ve nakli delillerle elestirmistir. Ozellikle Yahudiler ve
Mu’tezileye mensup alimleri ve bazi konularda imam Safii elestirmistir. Nesefi’ye
gore neshin sozliikte, iki anlami bulunmaktadir. Birincisi; ref ve izale anlami, ikincisi
nakil anlamidir. Terim anlaminda Bakillani ve Gazali gibi alimlerin aksine neshi
beyan olarak agiklamistir. Buna bagh olarak “Allah katinda malum olan mutlak
hikmin muddetinin bittigini beyan etmektir” seklinde ifade etmistir. Neshin Allah
hakkinda bir beyan oldugu, Allah’in ilminde herhangi bir degisikligin olmadig ve
insanlarin uygulamalarinda bir hiikiim degisikligi oldugunu savunmustur. Buna bagh
olarak neshi kabul etmenin Allah’a bir cehalet izafe etmek anlaminda olmadigini
savunarak beda anlayisini elestirmistir.

Nesih, aklen ve naklen gerceklesmesi miimkiindiir. Gecmis seriatler arasinda
ve Hz. Peygamber’e (sav) inen seriat icinde nesih kabul edilmis ve usulcller bu
konuda icma etmislerdir. Nesih, seriate konulma veya cikarilma o6zelliklerini
tasiyabilecek meselelerde gerceklesebilir. Haberlerde neshin gerceklesmedigi, emir
ve nehiylerde oldugu ittifakla kabul edilmistir. Allah’in birligi, isimleri ve vasiflari gibi
itikddi meseleler dinin temelini olusturdugu icin nesholunamayacagl konusunda

82 Nesefi, 2/159.
83 Nesefi, 2/159-160.
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usulctler ittifak etmislerdir. Neseft’ye gére neshi, hiikmun fiili/fiziki imkan olmasa
bile kalbin iman etmesiyle gerceklesebilir. MensGh hiikim, benzer bir hiikiimle
nesholacagi gibi daha agir hilkiimle veya hilkme bedel yeni hilkiim getirilmeden de
gerceklesebilir.

Kitap gibi kesin bilgi ifade eden bir hikmin ayni bilgi derecesinde olan
mutevatir siinnetle nesholunmasi caizdir. Her ikisinin de vahiy Grlini olmasi
sebebiyle isimlerinin farkhlik teskil etmesi neshin gerceklesmesine engel
olmamaktadir. Siinnet, hayir ve fazilet bakimindan Kitap derecesine ulasamaz.
Ancak ikisini de kesin bilgi ifade etmesi itibariyle birbirlerine denktirler. Kesinlik
ifade etmeyen ve zan bildiren haber-i vahid ve kiyasa gelince, bunlarin kitab ve
siinneti neshetmesi caiz degildir. Clinki birbirlerine denk degillerdir. Kiyasin bagka
bir kiyasi neshetmesi de miictehidin bir tercihi olmasi neticesinde nesih diye
isimlendirilmemistir. icm&’nin neshi de gériislerden olusmasi ve sahabenin béyle bir
davranistan geri durmasi sebebiyle kabul edilmemistir.

Nesih, hikmin ve metnin neshedilmesi, metni baki kalip hikmin
neshedilmesi ve hiikmi baki kalip metnin neshedilmesi itibariyle (¢ sekilde
gerceklesmistir. Uzerinde fazlaca ihtilafin oldugu recm meselesi ise aslen bir ayet
olmadigi halde kesin bilgi degerinde Siinnet olmasi sebebiyle kabul edilmistir. imam
Safil'ye gore nass lizerine ziyade yapilmasi umumi manayi daralttigi icin tahsis
olarak gorilmustir. Buna bagh olarak haber-i vahid ve kiyasla ziyade yapilabilir.
Nesefi ise zaman bakimindan farkli olmalarini gerekge gostererek nesih olarak
gormistir. Nesih, kapsamis olduklari bazi hikimlerin sonradan g¢ikariimasi
itibariyle tahsisle iliskilendirilmektedir. Ancak bircok acgidan da tahsisten
ayrilmaktadir.

Nesefi, nesih konusunda Ehli siinnetin ana yapisina uygun olarak klasik nesih
anlayisini strdirmistir. Mevcut bilgi birikimini tahkik ederek Hanefi usul
cercevesinde kendi gorislerini aktarmistir.
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0z
Egitim ve Ogretim, medeniyetlerin temelini olusturan etkili unsurlardan
biridir. Bircok medeniyet, kendisine ait bir egitim sistemi gelistirmistir. islam
Medeniyeti de medreseleri temel egitim ve 6gretim kurumu olarak benimsemistir.
Cevdet Pasa, Osmanli egitim ve 6gretim kurumu olan medreselerde kaliteli bir
O0grenim gérmuistir. Cevdet Pasa, derslerinde basarili bir 6grencidir. Bu basari onu,
medrese derslerinde okutulan kitaplara ta‘ltlk ve hasiye yazacak bir seviyeye
ulastirmistir. Cevdet Pasa’nin yasadigi donemde diinyada savaslar, ekonomik
degisimler, siyasi ve kultlirel etkilesimler olusmustur. Bu olaylar, devletin
yonetiminde yer alan bircok kisiyi etkiledigi gibi Cevdet Pasa’yi da etkilemis ve onun
devletin bircok kurumunda gérev almasina sebep olmustur. Cevdet Pasa, gbrevinde
yogunluk yasamasina ragmen medreselerde egitim kalitesinin artmasi icin emek
sarf etmistir. Konuyla ilgili olarak Tiirkce ve Arapga 6zglin eserler yazmistir. Onun
0zglin eserlerinden birisi de, Arapca telif edilen ve medreselerde ders kitabi olarak
okutulan baz kitaplara yazdigi ta‘likatlardir. Bu eserler bir arada basiimis olup ¢ogu
baslangi¢c asamasinda kalmistir. Cevdet Pasa, Emsile, Bindul-ef‘al, Netdicii’l-efkdr,
Mutavvel, Sdfiye kitaplari Gizerine ta’likat yazmistir. Cevdet Pasa’nin yazdigi bu eser
Uzerine tarafimizca ylksek lisans tez c¢alismasi yapilmistir. Cevdet Pasa Tirkge
Uzerine calismalar yaptig gibi Arapca lzerinde de calismalar yapmis ve bu eseri
yazmistir. Bu calismada Cevdet Pasa’nin kiitliphane raflarinda gizli kalmis bu eserini
incelemek ve tanitmak hedeflenmistir. Bu sebeple tlkemizdeki dilbilim alanina bir
katki saglamak icin boyle bir calisma yapilmistir. Bu makalede Cevdet Pasa’nin adi
gecen eserinin bir bolimi olan Emsile lzerinde ¢alisma yapiimistir. Makalede,
ta‘likat kavrami ve medreselerde okutulan Emsile kitabi hakkinda bilgi verilmistir.
Cevdet Pasa’nin Emsile’'ye yaptigl ta‘likati Tirkce ve Arapca kaynaklardan
yararlanilarak eser inceleme ¢alismasi yapilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Cevdet Pasa, Ta‘likat, Emsile,
Medrese Kitaplar

*Bu galisma 2018 tarihinde tamamladigimiz “Ahmed Cevdet Pasa ve Medreselerde Okutulan Bazi Sarf-
Nahiv-Belagat Kitaplarina Ta‘likati” baslikli yliksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Abstract

Education is one the effective elements that form the basis of civilizations.
Many civilizations have developed their education system. Islamic Civilization has
also adopted madrasas as basic education institutions. Cevdet Pasha received a
guality education in madrasahs, which were the Ottoman education institutions.
Cevdet Pasha is a successful student in his classes. This success brought him to a
level where he could write postscritps and annotations in the books taught in
madrasah classes. During the period when Cevdet Pasha lived, wars, economic
changes, and political and cultural interactions occurred in the world. These events
affected Cevdet Pasha as well as many people involved in the administration of the
state and caused him to take part in many institutions of the state. Although Cevdet
Pasha was so busy with his duty, he made efforts to increase the quality of
education in madrasahs. He wrote original works in Turkish and Arabic on madrasah
education. One of his original pieces is the postscript he wrote for some books that
were copyrighted in Arabic and used as textbooks in madrasahs. These works were
published together, and most remained in their infancy. He wrote cross references
on the books of Emsile, Bindul-ef'al, Netdicii'l-efkar, Mutavvel and Safiye. A
master's thesis was conducted by the researcher on this work (Emsile) written by
Cevdet Pasha. Cevdet Pasha worked in Arabic as well as in Turkish and wrote Emsile.
This study aims to examine and introduce the work of Cevdet Pasha, which has been
hidden on library shelves. The reseaher was conducted this study to contribute to
the field of linguistics in Turkey. In this article, the book ‘Emsile’, was examined; and
information is given about the concept of postscript and the book Emsile taught in
madrasahs. The article is reviewing of the work of Cevdet Pasha thorughout Turkish
and Arabic sources.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Cevdet Pasha, Postscript
and Cross References, Emsile, Madrasa Books.

Giris

Ahmed Cevdet Pasa (6. 1312/1895), Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde
yetismis ¢cok yonli bir alimdir. O, devlet adami, yazar, dilci, hukukgu, edebiyatci ve
sairlik yonleri olan 6nemli bir mutefekkirdir. Fikhin muamelat béliminiin, Mecelle-
i Ahkam-1 Adliyye adiyla kanunlastiriimasinda basrolii oynamistir. islami ilimlerin
pek ¢ok alaninda yapmis oldugu ¢alismalar tedrisatla ilgilenmesine mani olmamis,
bu sebeple “kibar-1 miderrisin” namini almayi hak etmistir. Ayrica o, 1855-1865
yillarinda devletin resmi tarihgisi olarak hizmet vermis bir tarih yazaridir. Onu ve
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eserlerini tanimak, yakin tarihimizi cesitli yonleriyle 6grenmeye ve anlamaya
yardimci olacaktir.

islam’in ilk zamanlarinda camilerde, egitim ve dgretim faaliyeti yapiliyordu.
Bu egitim medreselerin alt yapisini olusturmaktaydi.! islam’in esas kaynagi olan
Kur'an-i Kerim ve hadis-i seriflerin Arapga olmasi medrese faaliyetlerini
hizlandirmistir. Bu faaliyetler zamanla gelisti. islami fetihlerin sonucu
Muslimanlarin diger medeniyetlere mensup insanlarla karsilagsmalari sonucu, fikir
ahsverisi yayginlasmis ve ¢ok degerli eserler yazilmistir. Bununla birlikte terciime
faaliyetleri de hiz kazanmistir. Devaminda ise, dort halife donemi, Emevi ve Abbasi
devletlerinin kurulmasi, Endllis Emevi devleti, Selguklular, Beylikler Donemi ve
Osmanli imparatorlugunun kurulmasiyla medreseler, temel egitim kurumlari haline
gelmistir.

Sarf, nahiv ve belagat ilimleri Osmanli medreselerinde, temel dersler olarak
okutulmus ve bodylece talebelere dini-fennfi ilimleri 6grenmeleri icin bu dersler
baslangi¢ sayllmistir. Medrese mifredatinda yer alan kitaplarin birkag tanesi harig
hemen hemen hepsi Osmanli 6ncesi alimleri tarafindan telif edilmistir. Osmanl
alimleri mlfredatta ders kitabi olarak islenen az sayida eser telif etmistir. Bunun
yerine Osmanli alimleri medrese kitaplarina serh ve hasiyeler yazmiglardir.?

Fatih Sultan Mehmet déneminde, Medreseler kalite ve metot yoniinden
onemli bir seviyeye ulasmistir. Fatih doneminde, akli ve nakli ilimler gelismis ve
medreseler sistemlesmistir. Bu donemden sonra peyderpey Osmanli gerileme ve
duraklamaya dogru yol almistir. Matbaanin icadi ve reformlarla birlikte Avrupa
bilimde ilerlemistir. Osmanli gerileme déneminde, bircok kurum gibi medreseler de
geri kalmis ve kendini giincelleyememistir. O, bdylesine zorlu bir donemde
yasamistir. Bu donemde farkh fikirler hizla yayilmis, 6zellikle Tanzimat’la birlikte
dine karsi bir kayitsizlik yasanmaya ve geleneklerden uzaklasiimaya baglanmistir.
Cevdet Pasa, gelenek¢i islam-Tirk Kiltirinden kopmadan vyenilik¢i Bat
kultirinden istifade etmis bir devlet adami ve mitefekkirdir.

Cevdet Pasa; caliskanhgi, parlak zekasi, bilgisiyle ve derslere yorum
katmasiyla talebelik vyillarinda hocalarinin takdirini kazanmistir. Derslerde
hocalariyla ara sira ilmi konularda miinazaralara girmistir. O, islamf ilimlerin yani

1 Nebi Bozkurt, “Medrese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
28/324.

2 pursun Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi Ve Okutulan Ders Kitaplar”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2002), 286.

3 Fatma Aliye, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani (istanbul: Bedir Yayinevi, 1995), 33.
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sira, Arapca ve Farscayl da cok giizel bir sekilde 6grenmistir. Ayni zamanda Emin
Efendi isimli bir kisiden Fransizca okumustur. Fransizcayr okumasi ileri dizeye
ulasmis fakat yazmasi zayif kalmistir.* Bulgarca lzerinde de calisma yapmistir.
Ahmed Cevdet, nazirliklari déneminde 6zellikle tahsil ve terbiye alaninda kokli
yenilikler gelistirmistir. Adeta Osmanli ilimler akademisi sayilan Enciimen-i Danis’in®
kurulmasinda biylik pay sahibi olmustur. Onun mudirliglt doneminde, Dari’l-
muallimin (muallim mektebi) nizamnamesi hazirlanmistir. Bununla birlikte
Tirkgenin ilim lisani olmasi igin dnemli galismalar baslatmistir. Bunun neticesinde,
okullarda okutulmasiicin modern yontemlere gore Tirkge dil bilgisi ve ders kitaplari
yazmistir.®

Cevdet Pasa, dile dair ilimlerde temayliz etmistir. Bu alanda sarf-nahiv,
belagat ve edebiyat kitaplari tzerinde ¢alismalar yapmistir. islami ilimlerin diger
alanlarinda telif ettigi eserleri gibi bu eserler de dikkate degerdir. Onun bu alanda
yaptigl bazi calismalar, yasadigi donemin zorluklari ve ifa ettigi gorevlerinin ¢ok
olmasi sebebiyle arka planda kalmistir. Cevdet Pasa’nin bu alandaki katkilari gizli
kalmistir. Bu sebeple ¢alismamizda Cevdet Pasa'nin, ilim diinyasina bu alandaki
katkilarini incelemek istedik.

Bu calismada, ta‘likat kavrami ve medreselerde okutulan Emsile kitabi
hakkinda taniticic malumat verilmistir. Bununla birlikte Cevdet Pasa’nin
medreselerde temel bir ders kitabi olarak okutulan Emsile kitabina yaptigi ta‘likatin
incelemesi yapilmistir. Tilrkce ve Arapca kaynaklardan konuyla ilgili bilgiler
derlenmis ve karsilastirmalar yapilmistir. Calismanin sonucunda da genel bir
degerlendirme yapilmistir.

4 Fatma Aliye, Cevdet Pasa ve Zamani, 33.

> Enclimen-i Danis; Osmanli Devleti'nde 1851-1862 yillarinda hizmet vermis bir bilim kuruludur. Fransiz
ilimler Akademisi érnek alinarak Mustafa Resit Pasa tarafindan kurulmustur. Bu kurul, gesitli
alanlarda halkin anlayabilecegi sade bir dille hazirlatip yayimlayacagi kitaplarla Tiirkge'nin
gelismesine yardimci olma, Tiirkceye sade dille yazilmis ve tercime edilmis bilimsel eserler
kazandirma, llkede genel kiltlr seviyesini yikseltme, kurulus asamasinda olan Dard’l-fiinun’da
okutulacak ders kitaplarini hazirlama gibi amaglarla kurulmustu. Ayda bir kez toplanan ve her biri
bir bilim dalinda uzman 40 Uyeden olusurdu. 1862’den sonra kapanmistir. Bk. Abdullah Ugman,
“Enclimen-i Danis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 11/177.

6 Ahmet Simsirgil-Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, (istanbul: KTB yayinlari, 2008),
32.
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1. Ta'lik
Sozliikte “asili olmak, yapismak, ilismek” anlamindaki alak-3& kelimesinin

”7

kokinden tlUremigstir. Ta‘lik “ilistirmek; ilistirilen sey”’ anlamlarina gelir. Cogulu

ta‘likat, oM ve 3J& & seklinde gelir. Herhangi bir eserde yer alan, ibare ve

gorislere yonelik agiklama, tenkit, ekleme, cikarma ve dizeltme mahiyetinde
kitaplarda yer alan sayfalarin kenarlarina veya alt bélimlerine eklenen not
manasinda kullanilir. Bununla birlikte, bazen de mustakil bir eser veyahut risale
seklinde yazilmis notlar® manasina da gelir.

Yorum ihtiva eden hasiyelere, ta‘lik ismini veren alimler olmustur. Ayrica bu
kavrami bir metnin bazi bolimlerinin diizeltilmesi yahut izahi veya daha ¢ok bilgi
vermek niyetiyle eklenmis olan miildhazalar ya da hasiyeye nispetle daha 6zel ve
muhim ac¢iklamalar seklinde anlayanlar da olmustur.®

Ta‘lik, bir muellifin ihtisasiyla ilgili bir konudaki goris ve fikirlerinin notlar
seklinde toplandigi risdle yada kitaplar icin kullaniimistir. Bu kelime, dil bilgisi
kaidelerinin, lafizlarin manalarinin dogru bir sekilde elde edilmesi igin kaleme alinan
nazim ve nesir misallerinin hiiccet kabul edildigi donemlerden (istishad devri) sonra
kullanilmaya baslanmistir. “Bir esere disilen notlar” manasina gelen ta‘lik
kavramini ilk defa kullanan dilci alimin el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830) oldugu kabul
edilmistir. Ahfes’in Kitdb-1 Sibeveyh Uzerine kisa notlar seklinde yazdigi kitabi ta’lik
metodu igin 6rnek gdsterilmistir.™

Aciklama seklinde yazilan ta‘likat, bir kitabin mana ve lafiz ydniinden kapali
kalan bolimlerini izah etme amaciyla olabildigi gibi mevzuyu daha detayh bir sekilde
ortaya koymak niyetiyle de yapilmistir.? Ta‘likat, hasiye tiiriinde yazilan eserlerde
oldugu gibi yazma ve basma eserlerde sayfa kenarlarina da konulmustur. Eserlerin
satir aralarina yazilan kisa notlara hem hasiye hem de ta‘likat da denilmistir. Genel

7 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Liséni’l-‘Arab (Beyrut: Daru ihyai’t-turasil-‘Arabi, 1999),
“alk”, 9/356.

8 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri S6zIigii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 236.

9 ismail Litfii Cakan, Hadis Edebiyati (istanbul: IFAV Yayinlari, 1989), 169; George Makdisi, Ortacad’da
Yiiksek Ogretim, islam Diinyasi Hiristiyan Bati, trc. Ali Hakan Cavusoglu-Hasan Tuncay Basoglu,
(istanbul: Gelenek Yayinevi, 2004), 181, 184, 197.

10 Cakan, Hadis Edebiyati, 169.

11 Sedat Sensoy, “Ta‘likat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
39/508.

12 Tevfik Riistli Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2005), 16/420; Sensoy, “Ta‘likat”, 2/509; Muhammed Basa, el-Kdfi (Beyrut: es-Seriketi’l-matb(at
li't-tevz’ ve’n-nesr, 1992), 705.
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bir kaide olmamakla birlikte 6rnegin Arapga ibarede mercii kolay anlasilamayan
zamirin merciini tespit etmek icin bu yontem kullanilmistir. Ayrica bazi kelimelerin
kapali kalmis anlamlarini agiklamak veya gramer yoninden clmle igindeki
durumlarini ifade etmek icin metnin Ustline isaretle bir rakam veya harf yazilir,
kitabin sayfa kenarinda ise ayni harf ve rakam yazilarak altinda aciklayici bilgiler
yazilarak okuyuculara bilgi aktarilir.®®

Bir eserde yer alan ayet ve hadisleri agiklamak ve kaynagi hakkinda bilgi
vermek niyetiyle kaleme alinan ta‘likatlar da vardir. Bazi eserlerin sayfa kenarlarina
yazilan notlarin basinda “nikte, faide, tenbih, latife,” gibi isimlendirmeler
yapilmigstir. Kitabin kenari Gizerinde isimlendirme yapilmadan yapilan bazi ta‘likatlar,
daha sonra gelen miistensihlerce farkinda olmadan kitabin metniyle karistiriimistir.
Bu tlrle yazilan eserler genellikle baska yazarlarin kitaplari Gizerine kaleme alinmig
eserlerdir. Bazi zamanlardaysa dogrudan metin seklinde, bazen serh, bazen de
hasiye seklinde kaleme alinan notlardir. Ta‘lik ve hasiye birbirine benzedigi igin ayirt
etmek bazen zor olmakla birlikte bazi dilbilimci alimler ta‘likin hasiyeden daha az
miktarda yazildigini ifade etmislerdir.!* Ta‘likdt amaciyla yazilan eserlerin ¢ogu,
ta‘liki yapilan eserin bir bélimiine veya timiine yazilmistir.t

islam alimleri, bir ¢ok ilim dalinda ta‘likat yazmislardir. Bunlardan Kitdbii
Sibeveyh meshur ve 6nemli oldugu icin tizerinde en ¢ok ta‘likat kaleme alinan nahiv
kitaplari arasinda yer alir. Bunlara, el-Ahfes el-Evsat, Eb( Ali el-Farist (6. 377/987),
Selevbin el-Kebir (6. 645/1247), ve ibni’z-Zibeyr es-Sekafi’nin (6. 708/1308)
yazdiklar ta‘likatlar érnek verilebilir. 6

Osmanli alimlerinden Neseft’nin (6. 537/1142) kitabi Akdidi’n-Neseffi,
Zemahseri’nin'’(6. 538/1144) kitabi el-Kessdf, Kadi iyaz’'in (6. 544/1149) kitabi es-
Sifd, Merginant’nin (6. 593/1197) eseri el-Hiddye, Sekkaki'nin (6. 626/1229) kitabi
Miftéhu’l-‘uldm, Ali b. Omer el-Katibi’nin (6. 675/1277) kitabi es-Semsiyye, ici’nin
(6. 756/1355) kitabi el-Mevdkif, Teftazant’nin (6. 792/1390) eseri el-Mutavvel,
imam Birgivi'nin (6. 981/1573) kitabi izhdrii’l-esrdr ve el-Avémil gibi ve bir ¢ogu
medreselerde ders kitabi olarak okutulan kitaplar Gzerine bir ¢cok ta‘likat kaleme
alinmistir. Ta‘likat yazan Osmanli alimleri arasinda Kemalpasazade (6. 940/1534),

13 Sensoy, “Ta‘likat”, 2/508, 509.

14 Sensoy, “Ta‘likat”, 2/508, 509.

15 Sensoy, “Ta‘likat”, 2/509.

16 Sensoy, “Ta‘likat”, 2/509.

17 Haci Halife Mustafa b. Abdulldh Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin ‘an es@mi’l-kiitiib ve’l-fiindn (Beyrut:
Daru ihyai't-turasi'l-Arabi, ts.), 1/190-192.
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Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561), Ebiissulid Efendi (6. 982/1574), Vani
Mehmed Efendi (6. 1096 /1685) ve Cevdet Pasa gibi alimlerin isimleri zikredilebilir.*®
2. Emsile

Sozlikte, “Jtal —ilssl — J& “, benzerlik, misaller, esit kilma, kalip anlamlarina

gelmektedir.’® Istilahta ise emsileyi muhtelife; fiil kalplarinin (kipler) tirevleriyle
(mustak) beraber belli bir sirayla ¢ekim yapilmasini, emsileyi muttaride; herhangi
bir fiil kokinin (kip) sahislara gére; miizekker (eril), miennes (disil), gaib (erkek) (o-
o ikisi-onlar), gaibe (disil) (o-o ikisi-onlar), muhatab (erkek) (sen-siz ikiniz, sizler),
muhataba (sen-siz ikiniz, sizler), nefsi mitekellim (ben-biz), malum (6zne acik) ve
mechul (6zne gizli) gibi sirayla belli bir diizene gére ¢ekim yapilmasidir.

Emsile, Arapca fiillerin belli bir dizen igerisinde ¢cekim cetveli olarak
tasarlanan, fiillerin belli bir tasnifle ¢esitlerine gére diizenlenmesini igceren anonim
(yazari bilinmeyen) sarf kitabidir. Bu kitap genellikle Osmanh dénemi ve gliniimz
medreselerinde klasik medrese egitimini devam ettiren kurumlarda okutulan ilk
basamak ders kitabidir. Cogunlukla talebelere ezberletilen bir eserdir.°

Medrese programlarinda sirayla Emsile, Bindii’l-ef‘al ve el-Maksdd ile ez-
Zencant’nin (660/1262 [?]) el-izzi ve Meréhu’l-ervéh adli kitaplari okutulurdu.
Medreselerde bu kitaplara “Sarf ciimlesi" diye isim verilmistir. Ayrica bu bes eserle
medreselerde basitten zora dogru talebelere kelime ve kalip bilgisi 6gretilmesi
hedeflenmistir. Bu ydntem talebeler arasinda soyle bir tekerleme ile ifade
edilmigtir:

Emsile evilek eviek

Biné’ yagh bérek

Maksad karis kurus

izz’de kirild kiris

Yigitsen Merdh’a giris.*

18 Sensoy, “Ta‘likat”, 2/510.

19 Ebii’I-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manz(r,
LisGniil-Arab (Beyrut: Daru ihyai’t-turasil-‘Arabi 1999), 8/22-25; es-Seyyid Muhammed Murtazi el-
Hiseyni ez-Zebidi, Tdcul-Ards min cevheril-KGmds, thk. Abdussettar Ahmed Farac (Kuveyt:
Matbaatli Hikimetd’l-Kuveyt, 1965), 30/379-389.

20 [smail Durmus, “el-Emsile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
11/166, 167.

21 Durmus, “el-Emsile”, 11/166, 167.

63



Ahmed Cevdet Pasa’nin Emsile Kitabi Uzerine Yaptigi Ta‘likat

Emsile anonim bir eser oldugu halde, bu kitabin bazi serhlerinde “teberrik”
niyetiyle Hz. Ali tarafindan telif edildigi ifade edilmistir.?? Bu eserde, y< —“yardim

etti” fiili temel alinmistir. Bu fiilin siilast (koki ti¢ harfli) miicerredinden fiil ve isimler
turetilmistir. Bu tiretilen fiil ve isimler “muhtelif” ve "muttarid" bir sekilde ¢ekim
yapildigi icin bu eser; "el-emsiletli’l-muhtelife” ve "el-emsiletl’l-muttaride"
seklinde iki kissimdan olusmustur.

Bu eserin birinci kismini olusturan, el-Emsiletld’l-muhtelife’de ;& fiilinin

stlast fiil kokanden tiretilmis fazlaca kullanilan fiil ve isim vezinleri hakkinda bilgi
verilmistir. Bu kaliplarin sayisi yirmi dorttiir. Az veya sik kullanilis durumlarina gore
karisik bir halde dizilmistir. Bu béliimde, fiillerin ismi, icinde gectigi zamani, malum-
mechdl (etken-edilgen), mizekker-miennes (eril-disil), mifred, tesniye ve cem’
(tekil-ikil-cogul), olumlu-olumsuz halleri, fiili isleyen sahis ve manasi; tiretilen
isimlerin ad, gesitleri, mifred, tesniye ve cem’, miizekker-muienneslik durumlari ve
manasi Tirkce olarak kaleme alinmistir. Eserin ikinci kismini olusturan, el-
Emsiletl’l-muttarideyse tiretilen bu yirmi dort kalibin her birisi teker teker
islenerek sahis durumlarina ve fiil olarak tiretilmisse fiilin malum-meghul hallerine
gore her siganin durumu hakkinda bilgi verilmis ve diizenli bir sira ile gekimleri
yapilmistir.?®

22 Durmus, “el-Emsile”, 11/167; Mukayyed Sarf Ciimlesi, (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 236-256.

23 Emsile, sadece sulast muicerredin (lg harfli olup ek bir harf almamis) miiteaddisiyle (gegisli) cekimini
icermektedir. Ayrica micerred (kok hali) — mezid (ek harf almig) — milhak (belli bir kalibi olan fiil ve
baba vezin kalibina dahil edilmis), lazim-muteaddi (gegissiz ve gegisli fiil) belli bir diizen igerisinde
batin fiillerin emsilesini aksam-1 seb'aya gore dizenlenebilir. Bununla ilgili olarak Zeynizade
Huseyin Efendi (6. 1172/1759) tarafindan telif edilen yalnizca ¢ekimleri ihtiva eden bir eser
mevcuttur (istanbul 1297). el-Emsiletii'l-fazliyye adinda Birgivi'nin de farkli bir Emsile’si mevcuttur.
Medreselerin yaninda Tanzimat'tan sonra faaliyete agilan ve yeni mekteplerde ders kitabi olarak
okutulan muhtelif Emsileler yazilmistir. Bunlardan bazilari, Emsile-i Cedide (istanbul 1263), muellifi
Mirliva Ibrahim Hiiseyin Risdii; Emsile-i Cedide (istanbul 1299, 1298, 1313, 1330), miellifi
Mihaliggikli Mustafa Efendi; Yeni Emsile (istanbul 1230), Miellifi, Ali Bey; En Kolay Emsile (izmir
1328), miiellifi YOsuf Riza; Sualli Cevapli Emsile (istanbul 1329), miellifi Halil Vahid; Sual ve Cevapli
Tertib-i Cedid Emsilesi (istanbul 1330, 1332), Miellifi Hiiseyin Hifzi Bey; Sibydn Emsilesi (istanbul
1330), muellifi, Filibeli Yasuf Ziyaeddin; Emsile Serhi, muellifi, Aksehirlizade Ali Haydar adli eserleri
zikredilebilir. Ayrica muellifi bilinmeyen Tekmilii'l-Emsile ve'l-Bing' adli bir eser de yayimlanmistir
(istanbul 1266). Bk. Durmus, “el-Emsile”, 11/167; Muhammed Said Yildirnm, Mecmdatus-Sarf,
(istanbul: Beka Yayinlari, 2006), 29-35.
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el-Emsile’ye Arapca ve Tirkce pek ¢ok serh yazilmis olup bunlarin belli
baslilari sunlardir:%

2.1. Arapga Serhleri

1- Serhu’l-Emsile, Muslihuddin Mustafa Surari (6. 969/1562), bu kitap el-
Emsile’nin en iyi ve eski serh kitaplarindan olan Mukayyed Sarf Ciimlesi kitabinin
kenarinda baskisi yapilmistir. (istanbul h. 1316)

2- Serhu’l-Emsile, (istanbul 1305/1887), Ahmed b. Mustafa es-Saruhani Lali
(6.1041/1631).

3- Serhu’l-Emisile (istanbul h. 1301), Dav{id-i Karsi.

4- Serhu’l-Emsile (Istanbul h.1252), Mekke Kadisi Mehmed el-Kefevi.

5-Serhu’l-Emsile, Edirneli Eskicizdde Ali Medhi. Bu eserin yazari
mukaddimesinde eseri hazirlarken faydalandigi kaynaklari kaleme almistir. Bu
eserin Siileymaniye Kitliphanesi’'nde bircok yazmasi vardir ve istanbul’da
yayimlanmistir (h.1247, h. 1251, h. 1286).

6- Ziibdetiis-sarf ve serhu’l-Emsile (istanbul h. 1292, h. 1313), ingiliz Kerim
diye taninan Hace Abdulkerim Efendi (6. 1303/1886).

7- Serhu’l-Emsile ve’l-Bind, [(by.): Yazma, (t.y.)], Muhammed b. Mustafa.

2.2. Tiirkge Serhleri

1- Emsile Serhi, Hulusi diye de anilan istanbullu Mehmed oglu Mustafa (6.
993/1585).

2- Emsile Serhi (istanbul h. 1253), Mehmed Tahir b. Hiiseyin Hiisni.

3- Emsile Serhi (istanbul h. 1256, h. 1262, h. 1286, h. 1309), K&ése (Kdsec)
Efendi diye bilinen Cérekcizade Ahmed Nizhet.

4- Emsile (istanbul h. 1250), Cerkesizdde Osman Vehbi.

5- Emsiletii’l-ef‘él Serhi (istanbul h. 1282), Ahmed Tahir.

6- Emsile-i Muhtelife Serhi (istanbul h. 1299), Yalvagh Mehmed oglu
ibrahim.

7- Emsiletii’s-sarf (istanbul h. 1287), Hiiseyin b. Muhammed el-Mandalyati
(6.1305/1887).

24]brahim Sancar, Ahmed Cevdet Pasa Ve Medreselerde Okutulan Bazi Sarf-Nahiv-Beldgat Kitaplarina
Ta‘likdt: (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2008), 46.
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Emsile ve serhleri Uzerine gecmiste oldugu gibi ginimiizde de baz
calismalar yapilmistir.

3. Ahmed Cevdet Pasa’nin Eser Uzerine Ta‘likati

Ahmed Cevdet, Emsile ta’likatinda mastar, mazi ve muzari fiilleri, ism-i
mef‘Ql, ism-i fail, ism-i mens(b, ism-i tafdil, ve Emsile’de yer alan diger cekimleri
yapilan sigalarin Tirkcedeki anlamlariyla alakali gorigslerine yer vermistir. O,
eserinde Arapga-Tirkge karsilastirmali bir ydontem izlemistir. Bu eser (i¢ sayfadan
mitesekkil olup Osmanl Tirkcesiyle yazilmistir.2®

3.1. Mazi Fiilin Tiirkgceye Aktarimi

Ahmed Cevdet, ¢alismasinda Tlrkge’de mazi (gegmis zamanli fiil) fiillerin iki
bolime ayrildigini belirtmistir. Devaminda Arapgada mazi fiilin tek bir sigada
kullanildigini ifade etmis bu siganin terciimesi yapilirken dikkat edilecek inceligi su
aciklamayla ifade etmistir: “Lisan-1 TUrki"de fiil-i mazi iki kisimdir. Kism-1 evvel “etti”
siygasi ve kism-1 sani “etmis” siygasidir. Evvelkisi goriip haber vermek ve ikincisi bi’l-
vasita isitip haber vermek makaminda kullanilir. Lisan-1 Arabi’de bu iki ma‘na bir
siyga ile eda olunur. Bindenaleyh ;& siygasi “yardim etti” yahud “etmis” diye iki

vecih ile terciime edilir.”?’

Emsile kitaplarinda, mazi fiil, soyle tercime edilmistir: “yardim etti bir gaib
(3. tekil sahis) er gegmis zamanda”?® Ahmed Cevdet, bu fiilin terciimesi yapilirken
sadece “di-li gegmis zaman”a ait bir tercimenin yapilmasini yeterli gérmemistir,
“mis-li gegmis zaman” anlamini da icerdigine dikkat cekmistir. Ahmed Cevdet, Hadis
ilminden yararlanarak bu gorisiini desteklemek amaciyla su agiklamayi yapmistir:
“Musannif terclimeyi kism-1 evvele kasr etmis ise de kism-1 saniden gaflet
olunmamalidir. Meseld <& lafzina ma‘nd verecek oldugumuzda, yerine gére

“yazdi” yahud “yazmis” demek lazim gelir. Séyle ki bunu soyleyen kimse eger katibi
yazarken gorip de rivayet ediyor ise ‘yazdl’ diye tercime eylemeliyiz. Ve eger
yazdigini baskasindan isitip de hikaye ediyor ise ‘yazmis’ diye terclime etmeliyiz.

25 Bk. Fatih Yazici, Nushi Efendi"nin "Miirsidu'l-Giné fi Serhi'l-Emsileti ve'l-Bina Adli Eserinin Tahkiki,
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Adem
Gerlegiz, Kuyucakli Abdullah Efendi, Emsile Serhi ve Fiili Te’acciib Risdlesi (inceleme ve Tahkik),
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

26 Ahmed Cevdet Pasa, Ta‘lfkdtu Ahmed Cevdet ‘ale’l-Emsileti’l-muhtelife, (istanbul: Matbaa-i Amire,
1293/1876-1877), 50-52.

27 Ahmed Cevdet, Ta‘likdt ‘ale’l-Emsile, 50.

28 Mecmudtu’s-sarf (Sarf Mecmuasi) (istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 236; Kitdbu’s-Sarf (istanbul: Yasin
Yayinevi, ts.), 224.
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Kezalik, 148 &b Jo denildiginde “filan boyle dedi” yahut “demis” diye iki vecih ile
terclime olunur ki ilki bizzat rivayet ve ikincisi bil-vasita hikaye demek olur.
Binaenaleyh bir kimse Ustadindan bizzat isittigi hadisi lisan-1 Arabi Gzere
nakl-G rivayet edecek oldugunda (148" J® &i g;s’:\:-ij o5 o) diye bizzat isittigini tasrih
eder. Bunun Tirkce tercimesi “Ustadimdan isittim ki boyle dedi” seklinde olur.
Bizzat Ustadindan isitmeyip de ondan isiten diger kimseden isittigini beyan etmek
lizere (1S JB 3tl & 096 ¢ cae) denildiginde “Fiilandan isittim ki tstadim boyle
demis” manasina gelmektedir. Ve eger bu vecih ile tasrih etmeyip de (145 s3tui JB)

derse hadis miidelles olur ki muradi acaba “Ustadim béyle dedi” demek midir yoksa
“isittim ki Gstadim boyle demis” demek midir bilinmez, tedlis ise mezmGOmdur.
Nitekim ilm-i us(Ql-i hadiste beyan ve tafsil olunmustur.”?

Cevdet Pasa, konuyla ilgili olarak, g ve & ile olusturulan olumsuzluk anlami

tasiyan sigalarin tercimesiyle ilgi olarak séyle demistir: “Emsile kitaplarinda, g

edatinin manasi “yardim etmedi bir gdib er gegmis zamanda”,* son zaman telif

edilen Tirkce eserlerdeyse, “—medi, -memis, -mez/maz”3! anlaminda terciime

yapilmistir. Ayrica Emsile’de & edatinin manasi “yardim etmedi bir gaib er ge¢mis

zamanin cem’isinde”,3? son zaman telif edilen Tiirkce eserlerde de bu edat, “—dig

zaman, -diginda, -inca, (-ken), heniiz (hala, daha), -medi, memis”3® anlaminda
terciime edilmistir. Ahmed Cevdet konu hakkinda sdyle demistir: “Cahd-1 mutlak3*
mazi-i menfi demek oldugundan terciimesinde ‘etmedi’ yahud ‘etmemis’ diye iki

29 Ahmed Cevdet, Ta‘likdt ‘ale’l-Emsile, 50-51.

30 Mecmdetu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 236.

31 Selami Bakirci-M. Sadi Cogenli, Arapga Edatlar S6zIigd, (Erzurum: Bakanlar medya, 2000), 180.
32 Mecmdetu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 236.

33 Bakirci-Gogenli, Arapga Edatlar Sézligi, 181.

3% Cahd-1 mutlak: Muzari fiilin 6niine 4 edati gelirse onu cezmeder, muzarinin manasini mazi menfiye

gevirir. Buna “nefy-i mutlak” veya “cahd-1 mutlak” denilir. Fiilin, gegmis zamanda kesinlikle
yapilmadigini bildirir. Ayrica bu fiilin islenmesi beklenmez. Misal: uS:(l “yazmadi”. Bk. Mustafa el-
Galayini, Cdmiu’d-durdsil-Arabiyye (Lubnan: el-Muessesetl’|-hadis li’l-kitib, 2004), 302.
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vecih ile tabir olunur. Cahd-1 mistagrakin® terciimesinde dahi ‘hi¢ etmedi’ yahud
‘hic etmemis’ denilir.”3®

Onun, cahd-1 mistagrak sigasini “hi¢ etmedi” ya da “hi¢ etmemistir”
anlaminda terciime etmesi bu fiilin terciimesini yalnizca gegmis zamana nispetle
yaptigl bir tercime seklinde oldugu anlasilmaktadir. Fiilin anlaminin gelecek
zamanla alakali oldugunu belirtmek igin ek bir kelime lazimdir. Clinkii eserde yer
alan & edat, “daha sonra yapilabilme ihtimalini” anlamini da igerdiginden
giiniimizde kullanilan Tirkcede, “heniiz etmedi” anlaminda tercimesi daha
isabetlidir. Ginimizde Arapcayla ilgili yazilan Tirkce eserlerde de bu anlamda
terciime edildigi miisahede edilmektedir.’

3.2. Muzari Fiilin Tiirkceye Aktarimi

Emsile’de yer alan Muzari fiilin Tlrkge terciimesinde; simdiki zaman,
gelecek zaman ve genis zaman anlaminin verildigi gorilir. Bu sebeple bu siganin
Tirkceye tercimesi hakkinda goris ayriliklari olusmustur. Emsile’de yer alan bu siga
“yardim eder bir gaib (hazir olmayan 3. Tekil sahis) er simdiki halde ya da gelecek
zamanda”® seklinde terciime edilmistir. Ahmed Cevdet, Emsile’de yer alan bu
konuyla ilgili olarak su agiklamalari yapmistir: “Eder sigasi lisan-1 Tarki’de fiil-i
muzariolup hal ve istikbale samil olur ki menfisinde ‘etmez’ denilir. Ve zaman-1 halin
tasrthi murad olursa ‘ediyor’ denilir ki menfisinde ‘etmiyor’ denilir. Ve zaman-i
istikbale mahs(s olarak ‘edecek’ siygasi kullanilir ki menfisinde ‘etmeyecek’ denilir.
Lisan-1 Arabt’de bir muzari siygasi bu (i¢ ma‘nada dahi isti‘mal olunur. Mibtedilerin
zihnini tahdis etmemek tGzere Musannif fiil-i muzariin terclimesinde evvelki tabir ile
iktifa etmistir. Ve nefy-i hal ile nefy-i istikbalin ikisinde daht ‘etmez’ siygasini isti‘mal
etmekle evvelkisinde ‘simdiki halde’ ve ikincisinde ‘gelecek zamanda’ diye takyide
muhtac olmustur. Ve eger nefy-i halde ‘etmiyor’ diye terciime etseydi ‘simdiki
halde’ kaydina muhtac olmazdi. Ve nefy-i istikbalde ‘etmeyecek’ diye terciime

35 Cahd-1 mustagrak: Muzari fiilin basina & gelince 4 gibi onu cezmeder ve manasini méziye gevirerek
soylenis zamanina kadar fiilin belirttigi isin olmadigini bildirir. Ancak bu fiilin yapilmasini karsi taraf
Uimit edebilir. Buna “nefy-i mistagrak” da denilir. Misal: &G & “simdiye kadar yazmadi” veya
“hentiz yazmadi”. Bk. Galayini, Cdmiu’d-durds, 302.

36 Cevdet Pasa, Ta'likdt ‘ale’l-Emsile, 51.

37 Bakirci-Cogenli, Arapga Edatlar Sézligi, 181; Mehmet Ali Simsek, Arap¢ada Zaman Kaliplari,
Kullanim Alanlari ve Tiirkcede’ki Zamanlarla Karsilastiriimasi (Sivas: Cumhuriyet Univesitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusa, Yiksek Lisans Tezi, 1997), 7.

38 Kitabu’s-Sarf, (Yasin Yayinevi), 236.
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etseydi ‘gelecek zamanda’ kaydina muhtac olmazdi. Te'kid-i nefy-i istikbal olan

24 slygasinin tercimesi daht buna kiyas oluna.”*®

Bu acgiklamalara gore Cevdet Pasa, Emsile'de yer alan tercimeyi eksik
bulmustur. O, Emsile yazarinin agiklamayi kisa tuttuguna isaret etmis ve talebelerin
zihni karismasin diye mdellifin bunu yaptigini ifade etmistir. Bu durum onun
eserinde Emsile yazarini  degerlendirirken nasil  bir yontem izledigini
gostermektedir.

3.3. Mastarin Tiirkgeye Aktarimi

Emsile kitaplarinda mastarin tercimesi su sekilde yapilmistir: “bir kere
yardim etmek”.*® Cevdet Pasa, konuyla ilgili olarak mastarin Turk¢e’deki durumunu
degerlendirirken, Emsile’de yer alan mastar bilgisi hakkinda bir elestiri de
bulunmamistir. O, bu konu hakkinda kisa malumat vererek mastarin sonunda yer
alan "mek" ve "mak" eklerini degerlendirmistir. O, eserinde konuyu soyle
yorumlamistir: “Masdar edati lisan-1 Turki’"de —mek ve —mak lafizlaridir ki hafif
harekeli olan lafizlarda —mek ve agir harekeli olan lafizlarda —mak kullanilir. Etmek

ve atmak gibi. Ve fi’l-asl edat-1 masdar "mah" (z) olup halen bazi bilddda bu vechile
telaffuz olunur. Fakat Osmanlilar beyninde bu > hafif harekelilerde kef’e (&) ve agir

harekelilerde kaf'a (&) tebdil olunmustur.*

Cevdet Pasa, bu bolimde mastarin kullanimi ile ilgili olarak; “mek-mak”
ekinin yorelere gore de farklilik arz ettigini ifade etmis ve misaller vermistir.

3.4. ism-i Fail ve ism-i Mef‘Gl’iin Tiirkgeye Aktarimi

Emsile kitabinda ism-i failin terciimesi soyle verilmistir: “Yardim edici bir
er” *2 ism-i mef‘Gliin terciimesi de su sekilde verilmistir: “Yardim olunmus bir er”.*3
Konuyla ilgili olarak Cevdet Pasa, eserde yer alan aciklamalari yeterli bulmamistir.
Bununla birlikte bu iki siga hakkinda Tirkce karsiliklariyla ilgili bilgiler vermistir.
Onun agiklamalari soyledir: “Turkcede ism-i fail edati —ci yahud nGn harfidir. “Yazicl”
ve “yazan” gibi. Bunlarin ism-i mef‘Gllerinde ‘yazilmis’ yadhud ‘yazilan’ denilir.

Musannif ikisinde daht evvelki kisimlar ile iktifa eylemistir. Halbuki kism-1 sani yani

39 Cevdet Pasa, Ta'likdt ‘ale’l-Emsile, 51.
40 Mecmietu’s-Sarf, (Fazilet Nesriyat), 237.
41 Cevdet Pasa, Talikdt ‘ale’l-Emsile, 51-52.

42 Mecmietu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 237.
43 Mecmietu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 237.

69



Ahmed Cevdet Pasa’nin Emsile Kitabi Uzerine Yaptigi Ta‘likat

nan edatinin isti‘mali gerek ism-i failde ve gerek ism-i mef‘lilde muttarid olarak
caridir. Mubalaga-i ism-i fail i¢in lisdn-1 Tirk?’ de ekseriya ‘cok’ lafzi kullanilip j%’in

manasi ‘cok yardim edici’ demek olur."* Emsile kitabindaysa, j\a sigdsinin manasi;

‘miibalaga ile yardim edici bir er’®® olarak verilmistir. Emsile’de yer alan terciimenin
Cevdet Pasa’nin verdigi terciimeyle birebir uyumlu oldugu goérilir.

Glnlmauzde telif edilmis eserlerdeyse, ism-i fail ve ism-i mef‘Ql sigalariyla
ilgili olarak yapilan terciimelerin Cevdet Pasa’nin yaptigi terciimelere benzerlik
gosterdigi sdylenebilir. Ornek olarak, Ls&—‘yazan’, ‘yazicr’, j}’.-:(i— *kirllmis’, ‘kirik’
gibi. Her iki misalde de Cevdet Pasa’nin isaret ettigi iki cesit anlam verilmistir.*®

3.5. ism-i Tafdil'in Tiirkgeye Aktarimi

Emsile’de ism-i tafdil su sekilde terciime edilmistir: “Ziyade yardim edici bir
er”.*” Cevdet Pasa ise ism-i tafdil ile ilgili aciklamalari yeterli bulmamistir. Bu sigada
yer alan kelimelerin terclimelerini Turkge ifade etmis ve birer misal vermistir. Soyle
ki: “Ism-i tafdilin terciimesinde ‘edicirek’ tabiri lisinimizda metrik olup el-haletii
hazihi ism-i tafdilin ma‘nasi ‘en’ yahud ‘daha’ lafizlariyla ifade olunur. Nitekim
‘Anlarin en alimi filandir’ ve ‘Filan filandan daha alimdir’ denilir.”*® Osmanli son
donem alimlerinden Mehmed Zihni Efendi (6. 1331/1913) telif ettigi el-Miisezzeb

adl eserinde; (jﬁ) kelimesinin tercimesini séyle yapmistir: “pek buyik” yahut
“daha blyuk” veyahut “en biyik”.* Gunimiz sarf kitaplarinda da: ;’,ﬁ— “daha

blyik”, “en buyik” seklinde tercimeler yapilmistir. >°

Bu sigayla ilgili olarak sunu ifade edebiliriz: Emsile’de yer alan, ‘ziyade
yardim edici bir er’®! ibaresinin giinimiiz Tirkcesinde artik kullanilmamaktadir.
Bunun vyerine; ‘en blyuk, en glzel, en dirist’ gibi ifadeler kullaniimaya

44 Cevdet Pasa, Ta'likdt ‘ale’l-Emsile, 52.

45 Kitabu’s-Sarf, (Yasin Yayinevi), 237; Muhammed Hadi Mardini, Mecmdiatu’s-Sarf (Diyarbakir:
Mektebetu Seyda, 2007), 120.

46 Mehmet Maksudoglu, Arapga Dilbilgisi, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1969), 51, 53.

47 Mecmietu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 237.

48 Cevdet Pasa, Ta'likdt ‘ale’l-Emsile, 52.

49 Mehmed Zihni Efendi, el-Miisezzeb el-Miiretteb fi kavdidi’s-Sarfi ve’n-Nahv (istanbul: Marifet
Yayinlari, ts.), 43.

50 Tacettin Uzun, Arapga Sarf Bilgileri, (Konya: Kitap Dinyasi Yayinlari, 2012), 47; Mehmet
Maksudoglu, Arapga Dilbilgisi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1969), 86.

51 Mecmdetu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 237.
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baslanmistir. Bu konu hakkinda Cevdet Pasa'nin yaptigl terciimenin daha isabetli
oldugu ve giinimiz Tirkgesiyle de birebir uyumlu oldugu soylenebilir.

3.6. ism-i Mens(b’un Tiirk¢eye Aktarimi

Emsile’de ism-i mens(b soyle terciime edilmisti: “Yardim etmege mens(b
bir er”.52 Konuyla ilgili olarak Cevdet Pasa; ism-i mensubun, —li ekinin ilave
yapilmasini soyle ifade etmistir: “ism-i mensiibda muttariden ahir-i kelimeye —li
ilave olunur. ‘Bursall’, ‘Osmanli’ gibi.”>® Konuyla ilgili olarak, Mehmed Zihni Efendi
de kitabinda, bu ibareleri soyle terciime etmistir: ”(fg,d;i\) koylu” “ (@}il\) Kureys
kabileli”.>* Onun terciimesiyle Cevdet Pasa’nin tercimesinin ayni oldugu gérilir.
GUnUmuz sarf kitaplarinda ise soyle terciime edilmistir: “li, -h, -ci, -e ait, -ile ilgili”;
R — 6,@,’- ‘esas, cevher’ —‘esasa ait, esasla ilgili, miicevheratgl’, s — s,m ‘Misir-
Misirl’, gibi.>® Bu bélimde de Cevdet Pasa’nin yaptigl terciimenin ginimiz
Tirkgesiyle uyumlu oldugu goralir.

3.7. Emsile’de Bulunan Diger Sigalarin Tiirkgeye Aktarimi

Ahmed Cevdet, eserinde Emsile’de yer alan diger sigalar hakkinda kisaca
bilgi vererek sadece atifta bulunmustur. Onun bu konu hakkindaki goriisi séyledir:
“Sair sigalarda dahi Tirkcede muttarid olarak istikak kaidesi cari olmayip ancak
terkib ile ifade-i meram olunur. Nitekim ‘Ders okuyacak vakit geldi’ (ism-i zaman)
‘Bir oturacak yer bulahm’ (ism-i mekan) ‘Hele bir kere kulak ur iyice dinle’ (emir fiili)
‘Hoca efendi ne giizel tasvir-i mesele ediyor’(taaccub fiilleri) denildigi gibi.>®

Cevdet Pasa bu bolimde, ism-i tasgir, ism-i zaman, ism-i mekan ve taaccub
fiileri gibi Emsile’de yer alan diger kaliplar hakkinda fazla bilgi vermemistir. O,
yalnizca izaha ihtiya¢ duyulan yerlere agiklama yaparak ilave malumat vermistir.
Onun bu c¢alismasi 6zet mahiyetindedir.

Sonug

Ahmed Cevdet Pasa, Osmanli devletinin son donemlerinde yetismis ¢ok
yonli bir alimdir. O, islami ilimlerle ilgili olarak bircok alanda kitaplar yazmustir.
Yakin bir gecmiste yasamis ve bircok basarilara imza atmis Cevdet Pasa gibi
alimlerin, ginimiz genc kusaklarina tanitilmasi ve gencler tarafindan rol model
olarak benimsenmesine katki saglanmasi, toplumumuzun bilimsel ve toplumsal

52 Mecmdetu’s-sarf, (Fazilet Nesriyat), 237.

53 Cevdet Pasa, Ta'likdt ‘ale’l-Emsile, 52.

54 Mehmed Zihni, el-Miisezzeb, 48.

55 Maksudoglu, Arapga Dilbilgisi, 89.

56 Cevdet Pasa, Ta'likdt ‘ale’l-Emsile, 52. Metindeki parantez igi ifadeler bize aittir.
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ilerlemesine katki saglar. Bu baglamda bilim diinyasina yeni eserlerin kazandirilmasi
ve daha genis kitlelere ulastiriimasi geng nesillerin kendi kiiltirlerini, tarihlerini ve
dillerini giizel bir sekilde 6grenmelerine katki saglar. Geng nesillerin, ge¢gmisinden
kuvvet alarak gelecege giivenle bakmasina olanak verir.

Cevdet Pasa, Arapga dil bilgisi hakkinda galismalar yapmistir. O, Kadim
medrese gelenegine bagli olarak okutulan ve ilm-i alet adi verilen Arapga gramerinin
temelini olusturan kitaplardan bes tanesine ta‘likat yapmistir. Bu galisma tek bir
kitap halinde matbu edilmistir. O bu eserinde, ince konulara deginmis, alanla ilgili
kitaplari taramis, konular arasinda karsilastirmalar yapmis ve ayni zamanda 6zgin
acitklamalar yapmistir. Eser incelendiginde, onun bu ta‘likatlar kisa kisa degil de
uzun, detayli ve daha dizenli bir sekilde yapmayi hedefledigi anlasilmaktadir. Bu
baglamda Cevdet Pasa, makaleye konu olan Emsile ta‘likatini, Gzerinde calistigi bes
eserin mukaddimesi olarak distindigu soylenebilir.

Osmanl Tirkcesiyle kaleme alinan bu eser l¢ sayfadan olusmaktadir.
Cevdet Pasa, Emsile ta’likatinda su konulari islemistir: Mazi ve muzari fiil, ism-i fail,
mastar, ism-i mef‘Ql, ism-i mensdb, ism-i tafdil, ve Emsile’de yer alan diger kaliplar.
Eserinde bu konularin Tlrkge terciimeleri hakkinda bilgiler vermistir. Ayni zamanda
Arapca-Tlrkce karsilastirmalar  yapmistir.  Onun, eserde vyaptigl izahlari
incelendiginde, Emsile’de yer alan Tirkge tercimeleri bazi yerlerde eksik ve yetersiz
buldugu gorilmektedir. Ayrica o kendine has terclime ve tercihler yapmistir. Onun
yaptigl yorum ve terctimelerinin ¢ogunlugu, ginimiz Tirkgesiyle uyumlu oldugu
gorilmektedir.

Cevdet Pasa, bu eserinde ve diger eserlerinde Tlirkceye 6nem vermistir. Bu
calismasinda da sade bir dil ve Uslup kullanmistir. O, ilmi calismalarinda, ilim
talebelerinin anlayacaklari kolay ifadeler kullanmistir. Bu alanda galisma yapan ve
yapacak 6gretmenlere ve 68rencilere katkilar saglamayi hedeflemistir. Tlirkce ve
Arapcga gramer c¢alismalarina katki saglamistir. Bu baglamda Cevdet Pasa, sadece
Tiirkge dil bilgisi Gzerine ¢alisma yapmamis ayni zamanda Arapga grameriyle ilgili
¢alismalar yaptigl da gorilmistir. Bu calismada Arapgayla ilgilenen glinimiz
insanlarina bu eserin ulastiriima gayesi gidilmuastar.
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Oz

Mehmed Akif (1873-1936), son dénem islam diinyasinin énemli diistiniir ve
sairlerinden biridir. Muslimanlarin geri kalmishgini ve c¢ektikleri sikintilarinin
sebeplerini Kur’an’dan uzaklasmaya baglamis ve kurtulusun recetelerini yine
Kur’an’da aramistir. Kurtulus Savasl yillarinda memleketi karis karis gezerek halki,
vaaz ve nasihatlerle irsad etmis, ayni zamanda yazdigi makale ve siirlerle de onlari
bilinglendirmeye galismistir.

Halkin siire olan ilgisi, Mehmet Akif’i, vaazlarinda ele aldigi ayetleri siirlerle
aciklamaya sevk etmistir. Safahat adli eserinde yazdigi siirlerinde Akif, bazen bir
ayet veya bir hadisi esas alip hemen altina bunlardan anladiklarini dizelere
dokmustlr. Bazen bir konuyu aciklarken satir aralarinda ayetleri iktibas etmis,
bazen de ayeti lafzen vermese de satir aralarinda ayetlerden manevf iktibaslarda
bulunmustur.

Mehmet Akif, Muslimanlarin acil ¢6zim bekleyen problemlerine Kur’an
merkezli ¢ozlimler Uretmeye calismistir. Bundan dolayl yazilarinda Kur’an’in
etkisinde kaldigi goériilmektedir. Bu makalede Akifin manzum ve diiz tefsir
yazilarindaki UslGbunu ve tefsir anlayisini ele almaya calisacagiz. Bu baglamda,
Akifin dogrudan ele aldigi veya manevi iktibasta bulundugu ayetleri nasil
yorumladigi ve hangi yontemlere basvurdugu analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Akif, Siir, ilham.
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Abstract

Mehmed Akif (1873-1936) is one of the important thinkers and poets of the
late Islamic world. He attributed the backwardness of Muslims and the causes of
their troubles to being away from the Qur'an, and sought the recipes of salvation
in the Qur'an again. During the years of the War of Independence, he traveled every
inch of the country, guiding the people with sermons and advice, and at the same
time tried to raise their awareness with the articles and poems he wrote.

The public's interest in poetry prompted Mehmet Akif to explain the verses
he discussed in his sermons with poems. In his poems that he wrote in his work
called Safahat, Akif sometimes took a verse or a hadith as the basis and put what
he understood from them into verses. Sometimes he quoted the verses between
the lines while explaining a subject, and sometimes he quoted the verses spiritually
between the lines, even though he did not give the verse literally.

Mehmet Akif has tried to produce Qur'an-centered solutions to the urgent
problems of Muslims. Therefore, it is seen that he was influenced by the Qur'an in
his writings. In this article, we will try to deal with Akif's style and understanding of
tafsir in verse and plain tafsir writings. In this context, it will be analyzed how Akif
interpreted the verses that he directly addressed or quoted spiritually and which
methods he applied.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Akif, Poetry, Inspiration.

Giris

Sairler, milletlerin tarihinde ¢ok dnemli bir rol oynamaktadirlar. Ozellikle
blyik sairlerin rold, milletlerinin acilarini anlatmak, haklarini savunmak ve mutlu
ginlerinde coskularina katilmaktir. Bundan dolayi milletleri icin cabalayan sairlerin
yeri asla doldurulamaz. Yetenekli sairlerin, zor ginlerde halkin moralini ve
motivasyonlarini yikseltmek; birlik ve beraberliklerini saglamadaki rolleri
yadsinamaz. Ornegin Hz. Peygamber'in sadik sairi Hassan b. Sabit el-Miinzir (563-
682), hi¢bir zaman Hz. Peygamberi yalniz birakmamis, zor zamanlarinda ona destek
olmus, éliinceye kadar O’nu savunmaya devam etmistir. islam diismanlarina karsi
yazdigi siirlerle Mislimanlar arasinda biyik bir itibar gormastir.

Mehmed Akif Ersoy, yakin tarihimizde iizerinde en ¢ok konusulan sair ve
yazarlardan biridir. Onun bu sohreti, yazdigi istiklal marsi ve biiylik oranda halkin
duygularina terciiman olmasindan kaynaklanmaktadir. Akif, sahip oldugu ilmi
miiktesebati ve dile olan vukufiyeti sayesinde dogu ve bati diinyasini yakindan
taniyan mihim bir mitefekkirdir. Yasadigi déonemde o6zellikle Balkan savasi ve
ardindan baslayan I. Diinya savasi nedeniyle islam diinyasinda meydana gelen
hadiselere ve geri kalmisliga ilmi muktesebati ile Kur’ani ¢oéziimler Gretmeye
calismistir. Ayni zamanda iyi bir hatip olan Akif, siir ve diiz yazilarinda, camilerde
verdigi vaazlarda milli birlik ve beraberlik ruhunu esas alarak, cehalet ve ataletten
siyrilmayi, islam’a aykiri olan séz ve davranislardan uzaklasmayi islemistir.
“Stileymaniye Kiirstisiinde” siiri, ahlaki bozulmaya karsi islam milletlerinin uyanmasi
ve bir birlik teskil etmesi felsefesine dayanan uzun bir manzume olarak ortaya
ctkmustir.t

1 M. Orhan Okay-M. Ertugrul Dizdag, "Mehmed Akif Ersoy", TDV isldm Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mehmed-akif-ersoy (25.11.2022).
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Dindar bir aile ortaminda yetisen Akifin Kur’an’la tanisikligi cocukluk
yillarina dayanmaktadir. Kur’an asigi olan ve ilhamini Kur’an’dan alan Mehmed Akif,
yirmi bir yasinda hafizligini bitirmis ve Kur’an’la olan irtibatini hayati boyunca
stirdiirmistir. ilk hocasi olan babasindan iyi bir medrese egitimi alan Akif, ayni
zamanda Farscayi ve bati dillerinden Fransizcayi 6grenmistir. Yazdig “safahat” adl
eserinde Kur’an’dan 1afzi ve manevi alintilar yapmistir. Ayrica birgok siirinden dil,
Uslup ve igerik agisindan farkli olan “Kur’an’a hitap” adl bir siiri de bulunmaktadir.
Safahatta yer almayan ve Mesnevi tarzinda yazdigi bu siirinde Akif, Kur'an’in
kendisine has Ozelliklerini saydiktan sonra tanik oldugu ve yasadigi olaylari Kur’an
ekseninde dile getirmistir.2

Anadolu’nun isgaline bizzat sahit olan Akif, Milli Miicadelenin manevi lideri
olarak verdigi vaazlariyla halki diismana karsi orgitlemistir. Kur’an’dan alintilar
yaparak verdigi vaazlarinda halki bir yandan diismana karsi direnmeye c¢alisirken
diger yandan toplumun geri kalmisligina sebep olan ve asil diisman olarak gordigi
cehaletle de savasmistir. Aslinda Akif, karakterini Kur'an'in ilkeleriyle sekillendirmis,
kelimenin tam anlamiyla bir "Kur’an alimi, Kur'an miitefekkiridir".?

Mehmed Akif, tipki Pakistan’in milli sairi Muhammed ikbal (1877/1938) gibi
ilhamini islam’dan alir. Muhammed ikbal, Mevlana Celalettin er-Rumi (1207-
1273)'nin etkisinde kalmasina ragmen Akif, siir ve edebiyatta iranl sair Sadi Sirazi
(6. 691/1292 )'nin, dini diisiincede ise Misirli islam dusiiniri ve yenilik hareketinin
onclilerinden Muhammed Abduh (1849-1905)’un etkisinde kalmistir. Nitekim gerek
diiz yazi gerek manzum tefsirlerine baktigimizda onun da tipki Abduh’un dedigi gibi
tefsirlerde Kur’an’in ruhuna uymayan yorumlarin yer aldigi, vahyin mesajinin
gramer kurallari ve miufessirlerin gorisleri arasinda kayboldugu, bu yilizden
Kur’an’in toplum hayatindan uzaklastirilip 6lllere ve hastalara okunan bir metin
haline getirildiginden sikayet ettigini gormekteyiz.* Bu baglamda Akif, Kur’an’in tim
tefsiri yerine glinlin ihtiyaglari dogrultusunda kismi tefsirlere agirlik vermistir.

Akif; edebi eserlerin amacinin topluma hizmet etmek olduguna inaniyordu.
islam aleminin durumunun iyilestirilmesi icin pratik ¢dziimler énermis,
Mdslimanlar arasinda birligi tesis etmeye gayret etmistir. Yakin tarihimizde
milletimizin basindan gegen hadiseleri yazdigi siir ve diiz yazilarinda dile getiren
Mehmed Akif, toplumun yasadigi sikintilarinin asil sebebi olarak kendisine sayginlik
kazandiran manevi degerlerden gittikce uzaklasmaya baglamaktadir. Siirlerinde
halkin dertleriyle birlikte milletce girilen savasin acilarini da dile getirmistir.
Manzumeleri disinda kisa tefsir yazilari, makaleleri ve terciimeleriyle de halkin
hissiyatina terciman olmus ve icinden gecilen zor zamandaki insanlarin morallerini
ylksek tutmaya calismistir.

Mehmed Akif, 1912-1913 yillari arasinda yayinladig kisa “Tefsir Yazilarr”,
1913-1919 yillari arasinda kaleme aldig1 “Manzum Tefsirler” adl eseriyle ve 1910-
1920 arasinda Anadolu’nun degisik illerindeki cami kiirsilerinde verdigi “Vaazlar”
ile halki bilingclendirmeye calismistir. Bu vesile ile bir yandan toplumun geri

2 M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar (istanbul: MUIF Yayinlari, 1987?), 1/69-70.

3 [smail Kara, "islamci Séylemin Kaynaklari ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not", islamiyat Dergisi
4/4,37

4 Muhammed Abdubh, Risdletii’t-tevhid, ngr. M. Resid Riza (Kahire, 1366), 48-58.
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kalmasina sebep olan cehalet, tembellik ve tefrika ile micadele ederken diger
yandan halki dismana karsl savasmaya tesvik ederek tlkemizin kurtulus savasina
en buyuk katkiy saglamistir.

Mehmet Akif'in 8 Mart-26 Aralik 1912 tarihleri arasinda ilk tefsir yazilari
¢tkmis ve toplamda 33 tefsir yazisi yayinlanmistir. 1912 yili Ekim ayi basinda Balkan
Harbi’nin baslamasi lzerine, o zamana kadar diizenli olarak her hafta ¢ikan tefsir
yazilari, 10 Ekim’deki 30. yazisindan sonra, savasin koti gidisatindan 6tiiri bir veya
bir buguk ayr bulan araliklarla yayinlanmistir. Savasin daha ilk aylarinda
maglubiyetle sonuglanmasi lizerine, kabaran duygularin ifadesinde, diiz tefsir
yazilari etkili olmayinca manzum tefsir ile halki bilinglendirmeye ve milli
miicadeleye destek vermeye calismistir.’

Kur'an-1 Kerim’in caglari asan evrensel mesajlarini kendi bakis acisiyla
yorumlayan Akif'in tefsir ilmine de katkisi olmustur. Zamanin mitefekkirlerinden
etkilenen Akif'in miicadeleyle ve Kur’an’a hizmetle gegen hayati icin TDV islam
Ansiklopedisinin ilgili maddesine miiracaat edilebilir.®

1. Mehmed Akif’in Tefsir Anlayisi

Kifrin karanhgini iman nuruyla dagitan Kur’an-i Kerim indigi glinden
itibaren insanlarin glindeminde kalmayi basarmistir. Bu baglamda, Kur’an’in yiiksek
hakikatlerinin kesfi icin her dénemde cok sayida tefsir yazilmistir. Allah’in ezeli
kelami, kiyamete dek insanlar icin bir mesaj ve bir hidayet kaynagidir.” Bundan
dolayi ele aldigi her konuyu bir hikmet ve gaye temeline dayandirmaktadir. Onun
bu 6zelligini bilen alimler ve mutefekkirler, ictimai problemlere ¢6ziim ararlarken
Kur’an’i temel referans almiglardir.

Osmanli imparatorlugunun parcalanmasi ve dagilmasindan sonra bassiz
kalan Muslimanlarin karsilastiklari ictimai problemler ve bu problemlere ¢6zim
arayiglari hemen hemen tiim islam cografyasinda ayni anda baglamistir. Kur'an
temelli yapilan bu ¢6zim arayislari, Kur’an’in rehberligi ve toplumu islah etme
yonlinden hareketle “islahi tefsir” ekollnin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu ekoliin
mimessili olan Muhammed Abduh (1849-1905), hidayet kaynagi olan Kur’an’in
derin anlamlarini edebi bir Gslupla ele almistir.® Muhammed Abduh’tan etkilenen
miitefekkirlerden biri de kuskusuz Mehmed Akif Ersoy’dur.

Cemalettin Efgani (1838-1897) ve Abduh’un fikirleri o giin oldugu gibi
bugiin de islam diinyasini derinden etkilemeye devam etmektedir. Mehmed Akif,
Elmalil Muhammed Hamdi Yazir (1877-1942) ve Said Nursi (1873-1960) gibi
orneklerin yani sira, muasir donemde akademik camianin tanidigi pek ¢ok isim bu
distincelerin etkisinde kalmistir.’ Mehmed Akif'in yasadigi dénemdeki ictimai
problemlere Kur’an merkezli ¢c6zim arayislari haliyle yazin hayatinda Kur’an’dan sik

5 M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar (Ankara: DIiB Yayinlari, 3. Baski,
2016), 12.

6 Bk. M. Orhan Okay-M. Ertugrul Diizdag, "Mehmed Akif Ersoy", TDV isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/432-439.

7 Bkz. Mehmet Altin, Ayetler ve Kur'én isimleri Baglaminda Kur'én'in Rehberligi (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2021), 1-168.

8 Mehmet Salmazzem, Kur’dn’in ’cdzina Caddas Bir Yaklasim Mendr Ornedi (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2019), 16, 20.

9 Fethi Ahmet Polat, Tefsir (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 216.
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stk alinti yapmasini saglamistir. Dolayisiyla onun bu c¢abasi, yasadigi donemde
toplumsal karakteri agir basan modern tefsir anlayisina sevk etmistir.X® Akif, ictimat
hastaliklari teshisle kalmamis, bunlarin ilaci olarak da Kur'an'in 6zind, ruhunu
anlamak oldugunu belirtmistir.

Mehmed Akif'in manzum eserlerinin yaninda nesir tarzinda yazilmis eserleri
de bulunmaktadir. Bunlarin basinda tefsir yazilari gelmektedir. Bunlar, dénemin
gincel meseleleriyle ilgili ayetlerin ele alindigi vyazilardan meydana
gelmektedir.’2 Akif'in manzum ve diiz yazilari, “basmuharrir”i bulundugu, 1908’de
“Siratimiistakim” adiyla yayimlanan ve daha sonra “Sebiliirresad” adiyla yayin
hayatina devam eden dergide “Tefsir-i Serif” basligi altinda yayimlanmistir. Elli dort
yazidan olusan tefsir yazilarinin tamami, Sebiliirresad sayilarinin ilk sayfalarinda
yayimlanmistir.® Bunlarin otuz altisi nesir, on sekizi Safahatta yazili olan manzum
siirlerdir. 51 tanesi ayetler ve manzum olanlardan 3 tanesi birer hadis lzerine
yazilmistir. Akif, memleketin o giinkii problemlerine ¢dziim olabilecek bir veya
birkac ayeti konu edinerek okuyuculara rehber olmaya calismistir. Dolayisiyla bu
yazilar, tefsir ilmi agisindan ¢ok, zamanin problemlerine ¢6zim liretme bakimindan
dnemlidirler.* Kendisinin 1926-1929 vyillarinda kaleme aldigi ve vefatina kadar
Gzerinde calistigl “Kur’ani Kerim Meali” ise bazi siyasi milahazalarla istismar edilir
endisesiyle vasiyeti lizere ne yazik ki yakildigi icin elimizde bulunmamaktadir.®

Mehmed Akif Ersoy, klasik bir mifessir olmaktan ¢ok olaylara Kur'an
zaviyesinden bakan ve onu hayatinin merkezine almaya calisan bir Kur’an
talebesidir. Bununla birlikte Kur’an’in dili olan Arapg¢a’ya vukufiyet hususunda
dénemin dnemli sahsiyetlerinden biridir. Akif'in tefsirlerde dirayet tefsir ydntemine
basvurdugu gorilmektedir. Bununla beraber az sayida bazi mifessirlerden
nakillerde bulunmustur. Bunlar; Kessaf, Mefatih’l-Gayb ve Celaleyn tefsirleridir.X®
Onun Kur’an’la yakin iliskisi Celaleyn gibi klasik tefsir metinlerini okumaya onu sevk
etmis, Kur’an’in daha sonra mealini yazmaya vesile olmustur.

Tefsir geleneginde miifessirler genellikle yaptiklari yorumlarinin kesinlik
ifade etmedigini belirtmek tzere “en dogrusunu Allah bilir” serhini koymaktadirlar.
Mehmed Akif de yazdig1 “Kur’an’a Hitap” siirinde Kur’an-1 Kerim’in muhtevi oldugu
manalari bir tek kisi tarafindan butlinlyle kavranmasinin miimkiin olmadigini “Ya
Rab bu nasil Kitab-1 ‘ali, idrake sigismiyor meéali”*” diyerek Kur’an’a karsi hayranligini
dile getirmektedir.®

10 M. Suat Mertoglu, “Mehmed Akif ve ictimai Kur’an Tefsiri”, Vefatinin 71. Yilinda Mehmed Akif Ersoy
Bilgi S6leni: Mehmed Akif Dénemi ve Cevresi (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2008), 202-
211.

11 Musa Bilgiz, “Mehmed Akif'in Siir ve Diiz Yazilarinda Kur'an'dan Temalar”, Akademi Dergisi 15 (Bahar
2003), 159-178.

12 Oktay-Duzdag, "Mehmed Akif Ersoy", 28/433-439.

13 Dizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 21.

14 Abdiilkadiroglu, Mehmed Akif'in Kur’an-1 Kerim’i Tefsiri, 16.

15 Mehmed Akif Ersoy, Safahat (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 51.

16 Ercan Sen, “ictimai Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Yorumu”, Yakin Dogu
Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2, 170.

17 Ersoy, Safahat, 480.

18 Mahmut Oztiirk, “Mehmed Akif'in “Kur’an’a Hitap” siiri”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 41 (Ocak-Haziran 2019), 20.
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Akif, Kur’an’a karsi duydugu hayranligini gesitli misralarla ifade etmektedir.
Sozlerini telmihen veya lafzen Kur’an ayetleriyle stislemis, hayatini da Kur’an’a gére
tanzim etmeye calismistir. Kur’an’a hitap siirinin sonunda Kur’an’a duydugu
saygisini ifade eden su misralar dikkatten kagmamaktadir:

“Sensin hele ey Kitab-1 a’zem,

Hasa buna hig tereddiit etmem,

Diinyada refikii hem zebanim

Ukbada mii’ini mist’anim.”*®

ikinci beyitte gecen “hemzeban” terkibi Farsca olup ayni dili konusmak
anlamina gelmektedir. Bu da meselelere ayni bakis agisiyla bakmak ve ayni séylemi
gelistirmek demektir. iktibas yoluyla lafzi benzerlikler ortaya koymak da bu
kapsamda degerlendirilebilir.?°

Mehmed Akif, yasadigi donemde, edebiyat ve fikir cevrelerinde ictimai
vurgu hissedilir derecede yikselise ge¢mistir. Osmanlinin yasadigi ekonomik ve
siyasi krizlere istinaden miutefekkirler de dikkatlerini toplumsal problemlere
yoneltmislerdir. Bu baglamda, Akif’in dava adamligi ve toplum kisiligi onun olaylara
Kur’anl bakis agisiyla yaklasmasina ve bu baglamda ¢6zim bulmasina katki
saglamistir. Bu cabalarini basyazarligini yaptigi Sirat-1 Miistakim ve daha sonraki
ismiyle Sebiliirresad adli ddnemin en etkili mecmualarinda yayinlamistir.

Muslimanlarin her alanda geri kalmishgi Kur’an’dan uzaklasmaya baglayan
Akif, immetin yeniden ayaga kalkmasi ve muassir medeniyetler seviyesine ¢ikmasi
ve dinamizm kazanmasi icin yerlesik din anlayisindan kurtulmasi, islam’in ilk
donemine ve temel kaynaklarina basvurulmasi gerektigini soylemektedir. Bu
baglamda onun, “dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami, asrin idrakine
séyletmeliyiz islami” ifadesi, Kur’an ile modern Misliiman arasinda tesis edilecek
képriiniin 6zlemini dile getirmektedir.

Mehmet Akif, yasadigi dénemde tefsir ilminin basta medreselerde olmak
Uzere ihmal edildigi, adeta Kur’an’i anlamanin 6nemsiz ve faydasiz bir ismis gibi
algilandigindan sikayet etmektedir. Sanki Kur’an-1 Kerim’in bitin yonleriyle
anlasildigi, daha soylenecek bir sey olmadigl zanni tiredigini sdylemektedir. Bir
mantik kitabi bile uzun zaman tetkik edilmesine ragmen medrese talebelerinin
Celaleyn seviyesinde olsun bir tefsir bilgisinden mahrum olusunu biyik bir eksiklik
olarak gormektedir;

“Lafzi muhkem yalniz, anlasilan Kur’an’in,

Clinki kaydinda degil, hicbirimiz mananin;

Ya acar Nazm-i Celilin bakariz yapragina;

Yahut éfler geceriz bir 6liiniin topragina;

inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okumak, ne de fal bakmak igin.

Gorildigi gibi Akif, yasanilan toplumsal travmalarin sebebini toplumun
Kur’an’t anlamaya ve ondan istifade etmeye gereken 6nemi vermedigine, onu
hayatin merkezine almamasina baglamaktadir. Allah Tealda’nin muradinin gergek

721

19 Ersoy, Safahat, 481.
20 Oztiirk, “Mehmed Akif'in “Kur’an’a Hitap” siiri”, 21.
21 Ersoy, Safahat, 43.
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anlamda anlasilmamasindan yakinmaktadir. Bu baglamda Kur’an’in 6liler icin degil
diriler icin indigi ve hayatla i¢ ice olmasi gerektigini israrla vurgulamaktadir.
Mehmed Akif, mensubu bulundugu modern tefsir anlayisi ile Kur'an ayetlerinin
evrenselligini esas alarak bunlarin her déneme uyarlanmasina ve bu bakis acisiyla
modern donemde yasayan Miisliimanlarin durumlariyla Kur’an ayetleri arasinda bir
irtibat kurmaya calismaktadir. Bu baglamda, modern dénemde Kur’an’in ¢agin
sartlarina uygun yeniden tefsir edilmesi gerektigi kanaatindedir. Bu yaklasima goére
cogunlukla bir ayet veya bazen bir hadis esas alinarak Mdislimanlarin ictimaf
problemlerine bu ayet veya hadis dogrultusunda c¢o6ziimler (Uretilmeye
calisiimaktadir. Diger bir ifadeyle ayetler giincellestirilme yoluna gidilmektedir.??

Mehmed Akif, 6zellikle milli miicadele yillarinda Anadolu’yu karis karis
gezerek halki dismana karsl savasmaya tesvik etmis ve bu vesile ile bir¢ok vaaz irad
etmistir. Bu vaazlarinda giincel meselelerle ilgili ayetleri serlevha ederek bir yandan
icteki ¢clirimeye sebep olan atalet, ihtilaf ve cehaletle miicadele ederken diger
taraftan Mislimanlari tarih sahnesinden silmeye ¢alisan dis diismanlara karsi halki
bilingclendirmeye ve birlik olmaya c¢agirmistir. Bu vaazlarin ¢ogu o zaman
basyazarligini yaptigi “Sebiliirresad” dergisinde yayinlamistir. Ornegin Beyazid
Camii kursiisiinde verdigi vaazina besmeleden sonra Ahzap suresinin 56. Ayetini®
okuyarak giris yapmaktadir. Ardindan vaazin temel konusuna baslamak icin Enfal
suresinin ilgili ayetlerini®* okuyarak, islam aleminin basina gelen felaketlerin asil
sebebini ayetler cercevesinde aciklamaktadir. Akif, ayetlerin bircok hikmetleri
icerdiginden babhisle, ittihadin Allah’in emri; ¢ekilen sikintilarin sebebinin ise
kavmiyetciligin oldugunu belirterek ayetleri tefsir etmektedir.?

Akif, Enfal suresi/25. ayette dile getirilen uyarilara kulak asmamanin kétii
sonuglarina dikkat cekerken, ayetteki fitne kavraminin kendi yasadigi dénemin
olaylariyla baglantisini su sekilde kurar: “Kendilerini ¢ok saglam birer Misliman
olduklarini iddia eden ¢ogumuz bu tehditlerden ve bu uyarilardan zerre miktarinca
etkilenmedigi, hatta haberdar bile degil! Dismanin aramiza serpistirdigi fesat, nifak,
cinsiyet, kavmiyet, irk davalarini; hiilasa vahdet-i milliyemizi perisan edecek her
turll esbab-1 izmihlal tohumlarini biran evvel blyitmek icin o kadar faaliyet
gosteriyoruz ki...”?®

Goruldigu gibi toplumsal olarak yasanilan sikintilari belli bash baz
sebeplere baglayan Akif, bireysel ve toplumsal dzelestiriyi esas alarak ¢6ziim
yollarini da gostermektedir. Bir yandan geri kalmishgin verdigi eziklik diger yandan
emperyalist devletlerin amansiz saldirilari karsisinda savrulan Misliimanlarin bu
girdaptan kurtulma arayislari, basta Mehmed Akif gibi ilim adamlari olmak tizere
toplumun tiim kesimlerini harekete gecirmistir. islam cografyasinda yasanilan

22 Mertoglu, “Mehmed Akif ve ictimaf Kur’an Tefsiri”, 205.

23 G ey e 15 148 2l @ o e G5k &elss 40 & (Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salt
ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salat edin, seldm edin). (el-Ahzap 33/56)

2 il dpad dn 81 gl 1 (& salb il Gedd ¥ &8 1480y (Sadece iginizden zulmedenlere erismekle
kalmayacak olan bir azaptan sakinin ve bilin ki Allah, azabi ¢etin olandir). (Enfal 8/25)

25 Mehmed Eren, “Mehmed Akif Ersoy’un vaaz ve irsat Faaliyetlerinde Kur’an Tefsirinin Yeri ve Onemi”,
SU Sosyal Bilimler Dergisi, 409-429.

26 Akif, Tefsir-i Serif, Sebiliirresad, 11-1X/31-213, 20 Eyliil 328, s. 82.
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sikintilarin dismanin ¢ok glcli olmasina degil aksine Muslimanlarin kendi 6z
degerlerine yabancilasmasina baglayan Akif, kurtulusun yine bu degerlere simsiki
baglanmaktan gectigini ayetleri delil gbstererek dile getirmektedir.

Hz. Peygamber: “Size iki sey biraktim ki, onlara sarildiginiz siirece
sapitmazsiniz: Allah’in Kitabi ve Peygamberinin siinneti”?’ buyurmustur. Hz.
Peygamber’in bu buyrugu, Akif gibi ilim adamlarini Kur'an’dan ¢éziim aramaya sevk
etmistir. Bu baglamda Akif de, yasadigi ddnemde en temel problem olarak gordiigii
devletin ve Muslimanlarin bekasini esas alarak ayetleri yorumlamaya g¢alismistir.
Acil ¢c6ziim bekleyen bu meseleler glindemi belirlemis, bu ¢6ziimiin bir parcasi olan
tefsir dersleri de bu gelismeler dogrultusunda sekillenmistir. Akif, modern diinyanin
giincel problemlerine Kur’an’dan c¢ozimler ararken, cok iyi Arapca bilmesine
ragmen Arapga dilbilgisi kurallarina takilmadan Kur’an’in ilgili ayetlerini
giincellestirerek ise koyulmustur. Boylece Kur’an’in ilgili ayetlerinin salt anlamini
vermek yerine bu ayetlerin giincel meselelerle irtibatini dncelemistir.

Mehmed Akif, klasik tefsir anlayisinin aksine, Kur'an merkezli bir islah
projesi kapsaminda ileri sirilen fikirlerin kabul gorebilmesi icin Kur’an’a tasdik
ettirme yoluna gitmistir. Akif'in bu yaklasimina uygun olarak ayetleri toplumsal
acidan ele almasinin 6rneklerine Sirat-l Mistakim mecmuasinda kaleme aldig
yazilarinda rastlamak miimkindir. Mecmuanin yazarlarindan Kazanh Halim Sabit
(Sibay) (1883-1946), mecmuanin tefsir kismini basyazar Mehmed Akif'e teklif
etmistir. Akif ise, bu ilmin kaideleri ve usulilyle fazlaca istigalim yoktur diyerek
teklifi kabul etmemistir. Bunu Gzerine: “Daha iyi ya! Biz de Oyle istiyoruz. Kavaid ve
nakliyattan ziyade dogrudan dogruya Kur'an'dan anladiginizi, duydugunuzu yaziniz”
diye mukabelede bulunmustur.® Sonunda mecmuanin tefsir kisminin
sorumlulugunu da Ustlenen Akif, “Sebiliirresad” mecmuasinin Kur'an tefsirine
yaklasimini ve yayinlanacak tefsir yazilarinda hangi hususlara dikkat edilecegini
aciklayan 6nemli bir metni kaleme alir. Bu metnin ilk maddesi su sekildedir:

“Irab ve binadan, tahlilat-1 nahviyeden bahsetmek icin mecmuamizin hacmi
misaid bulunmadigindan vyazilacak makalelerde miimkin mertebe ulim-i
Arabiyenin nazariyatindan sarf-1 nazar ile netayic-i ameliye Uzerinde imal-i fikr
edilecektir. Hangi vesait-i ilmiye ile olursa olsun ibtida nazm-i celilden anlasilan
meani-i minife yazilarak ibare ve isaretinin delalet ve iktizasinin irsadat-i
beliganesine istinaden zaman ve zeminin icabatina gére ahval-i umumiye-i islamiye
hakkinda fikir ve mitalaalar yiritilecektir.”?°

Kur’an’in tarih Usti 6zelligi ve evrenselligi, ayetlerin belli bir cografyaya ve
belli bir tarihe hasredilmesini engellemektedir. Kur’'an kiyamete kadar yasanacak
bitin toplumsal olaylarla iliskilendirilebilmektedir. Bu durum aslinda, Kur’an’in
tim insanhg! dogru yola iletme misyonuyla uyum saglamaktadir. Ancak, Kur’an’la
belli miisahhas olaylarin iliskilendirilmesi Kur’an’i tarihsellige sevk edecegi icin bu
konuda bazi sartlarin ileri siirtilmesi son derece dogaldir. Aksi takdirde ilahi metnin
istismar edilmesi s6z konusu olmaktadir. Bu durum karsisinda bazi Gsal alimleri,
birtakim kriterler tespit ederek bu suistimali 6nlemek istemislerdir. imam Satibi (6.

27 ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, (istanbul: Karaman Yayinlari, 2014), 11/ 604.
28 Esref Edip, Mehmed Akif, istanbul, 1938, 27-28.
29 Mehmed Akif, Tefsir-i Serif, Sebiltirresad, 1-VIIl/1-183, 24 Subat 327, 5.
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790/1388), yapilacak yorumun Arap dilbilgisi kurallarina ve ayetin zahir manasina
uygun olmasi; baska bir ayette yorumun sihhatini gosterecek bir sahidin olmasi,
nassa ve seri kaidelere aykiri olmamasi gibi sartlari ileri sirmektedir. Kanaatimizce
Arap diline son derece vakif olan Akif, ¢cdziim bekleyen problemlerin aciliyetinden
dolaylr her ne kadar dil kurallarina fazla takilmamis olsa da yaptig tefsir
calismalarinda imam Satibi’nin ileri strdligi diger kaidelere olabildigince uymaya
gayret etmistir.

2. Mehmed Akif Ersoy’un Tefsir Ornekleri

Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren tefsir tedvin edildikten sonra belli bir
gelisme trendini yakalamistir. Ancak bu durum ayni zamanda tefsirin degisik
yonlere kaymasina zemin hazirlamistir. O donemde ilk olarak ortaya ¢ikan itikadi
mezhepler kendi gorislerinin  haklihgini ispatlamak igin ayetlerden deliller
getirmeye calisirlarken diger taraftan ziihd ve takva Uzerine bir hayat kurmaya
¢alisan bazi alimler Kur’an’a yonelmislerdir. Onlar da kalplerine dogan ilham
dogrultusunda ayetleri tefsir etmeye calismislar. Yine ayni donemde ortaya cikan
fikhi mezhepler de Kur’an’in ahkam ayetleriyle mesgul olmuslardir.3®

Hicri besinci asirdan itibaren bilimsel teorilerle bazi ayetlerin aciklandigina
sahit olmaktayiz. Cok daha sonralari 6zellikle son iki yiiz yilda bireyden hareketle
toplumu 6n plana alan, her firsatta cagin toplumsal sorunlarini naslarin i1s1g81 altinda
¢o6zimlemek gerektigini savunan sosyal tefsir savunuculari ile modern anlayis sahibi
alimler de ictimaf tefsir ¢calismalarini baslatmislardir. Bunlardan biri de Mehmed
Akif Ersoy’dur. Akif, ayetleri tefsir ederken, su konulara 6zellikle dikkat ederdi:

1. ilim ve teknige, ictimai hayata ve tarihe isaret eden bazi ayetleri ele
alarak, dirayet ve rivayet tefsirleri yoniinden miitalaa etmek. Baska dillerde bu
konuda yazilan tefsirlerin 5nemli goriilen yerleri terciime etmek. Oncelikle ayetten
anlasilan meali yazmak, ibare ve isaretinin, delalet ve iktizasinin belig irsatlarina
dayanarak, zaman ve zeminin icaplarina gore, genel islami durumlar hakkinda fikir
ve miitalaalar yuritmeye calismak.

2. Tefsir metotlari ve bu alanda yazilan eserler, tefsir tarihi, tefsir usal,
mifessirlerin hayatlari hakkinda inceleme yapmak. Arapga dil kaideleri ve
kelimelerin dilbilgisi bakimindan durumlari {izerine degil dncelikle ayetlerin ylice
manalari Gzerinde durulacaktir.®!

3. Zamanimizda, tefsir yeterince Onemsenmemekte ve geri plana
itilmektedir. Kur’an’in sanki her yoniyle anlasildigi algisini yikmak igin tefsir
derslerinin 6n plana ¢ikarip ihya etmeye calismak, medrese ve mekteplerde
okutulmasini tesvik etmek.3?

lyi bir sair olan Mehmed Akif ayni zamanda iyi bir din alimi ve Kur'an
asigiydi. Bundan dolayi o, hayati Kur’an penceresinden seyrediyor ve karsilasilan
problemleri Kur'an ile islah etmeye calisiyordu. Boylelikle ictimai Tefsir'in
metodunu benimseyen Akif, cagin toplumsal sorunlarini naslarin isig1 altinda
¢O6zlimlemeye gayret ediyordu. Bu maksatla sosyal hayatla ilgili olan ayetlerin
tefsirine oncelik vermektedir. Akif, bunlari cagin geregi olarak giincelleyerek,

30 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 26. Baski, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 197.
31 Duizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 15.
32 Ali Kaytanci, Mehmet Akif istiklal Marsimiz ve Milli Ruh, (Nigde: Net Ajans, 2007), 42.
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Arapca dil kurallarina takilmadan muhatabin anlayis seviyesine indirgemektedir.
Boylece bazen manzum bazen diz yazi seklinde bu ayetleri tefsir ettigine sahit
olmaktayiz. Bu baglamda, konuyla ilgili bir ayet veya hadisi serlevha ederek konuyu
aciklamaya calisiyordu.®®* Konunun daha iyi anlasilmasi icin Akif'in tefsirlerinden
birkag¢ 6rnek verecegiz.

2.1. Diiz Tefsir Yazilar

Hz. Peygamberle baslayan tefsir hareketi, sahabe, tabiun ve etba-i tabiunla
siirmis glnimiuze kadar artarak devam etmistir. Kur’an’i ¢cagin sartlarina gore
anlama ve yorumlama gayreti zamanla gesitli tefsir ekollerinin olusumuna zemin
hazirlamistir. Bunlardan biri de rivayet tefsiridir. Mehmet Akif, tefsirinde en ¢ok
nakil yaptigl ve kendisinden en ¢ok istifade ettigi kisi sliphesiz ki Muhammed
Abduh'tur. Abduh'tan sadece nakiller yapmamis, ayni zamanda onun fikirlerinin
etkisinde de kalmistir. Gerek manzum, gerekse mensur tefsirlerinde Abduh'un etkisi
actkga gorilmrktrdir. Bilindigi gibi Abduh, bazi hurafe ve batil inanglarin din diye
islam’a sokuldugunu, béylece islam’in safiyetini kaybettigini, bugiin yasanan
islam’in, Hz. Peygamber ve ashabinin dénemindeki islam olmadigini, yeniden
islam’a dénilmesi icabettigini, bunun icin de dogrudan dogruya Kur'an'dan ilham
alinmasi gerektigini savunmaktadir.3*

Akif, Muslimanlarin muzdarip oldugu olumsuzluklari tahlil ederken bazi
Kur'ani kavramlara miiracaat etmektedir. Bu kavramlarin basinda Allah'in kevni
kanunlarini ihtiva eden sinnetullah gelmektedir. Mehmed Akif, Enfal 8/24
ayetinin® tefsirini yaparken, Allah ve Raslulii'ne tabi olmanin ne kadar hayati bir
oneme sahip oldugunu vurgulamaktadir. Mislimanlara hayat verecek ilahf
disturlara icabet etmenin ehemmiyetinden s6z ederken séyle demektedir: “su
basit hikmetleri saymaktan maksadimiz, evamir-i ildhiyenin hepsinde, gerek
fertlerimiz, gerek cemaatlerimiz igin baska yollardan tedariki, telafisi mimkin
olmayacak kadar biyik nasibe-i felah oldugunu sdylemektir.”® Yine bu ayetin
tefsirinin devaminda;

“Ey ma'ser-i muslimin, evamir-i ilahiyeyi dinlememekte biraz daha devam
ederseniz busbiitiin mahvolursunuz. Allah size “ilim 6grenin, kuvvet hazirlayin,
¢alisin, adaleti distur ittihaz edin, birbirinize muavenette bulunun, hakki taniyin,
tefrikadan sakinin” dedikge, siz bilakis cehle revag verdiniz; meskenete distiiniiz;
atalete kapildiniz; zulml adet edindiniz; birbirinizin gdziinii oymaya kalkistiniz;
haktan yiiz ¢evirdiniz; namitenahi firkalara ayrildiniz. Artik bu tuttugunuz yolu
birakiniz. Clinkl o sizi izmihlal ugurumuna dogru goturiyor. Seriatin gosterdigi
sahrah-i felahi tutunuz. Zira sizi kurtaracak ancak odur.”®”

Mehmed Akif, zamanin mahiyeti, insanlar icin &nemi ve zamana yiiklenen
manalari anlatmak Uzere “Asr” siiresini tefsir etmektedir.

33 DUzdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 117-118.

34 Hidayet Aydar, “Bir Kur’an Miifessiri Olarak Mehmet Akif”, Diyanet ilmi Dergi, cilt:32, sayi:4, Ekim-
Kasim-Aralik, 1999, 39.

35 e oy i addy s3ad) G g o G 15e0g (KK W 2563 131 5y b im0 ol 81

“Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢gagirdigi zaman, Allah’in ve ResUl{’niin ¢agrisina uyun
ve bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina girer. Yine bilin ki, O’nun huzurunda toplanacaksiniz.”

36 Dlizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 78.

37 Mehmed Akif, Tefsir-i Serif, Sebiltirresad, 11-1X/49-231, 28 Haziran 328, s. 352-353.
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“ikindiye kasem ederim ki, insan muhakkak ziyandadir.”(el-Asr 103/1-2).

“Asr, ya zamanin malum olan bir clzidir ki o da mitekellimin icinde
yasadigl midettir; ister bu middet senelerin adediyle takdir olunsun da mesela yiiz
yil densin, isterse hi¢ miktari tayin edilmesin. Yahud 6gle ile ikindi arasindaki vakt-i
ma’ruftur. Burada iki manadan hangisi ihtiyar olunsa dogrudur. Clinkl her ikisi
nezd-i ilahide cay-1 kasem olabilir.”3#

insanlar basarisizliklarini ve yasadiklari sikintilarinin  sebebini zamana
yikleyerek bulunduklari zamani hep kétiilemektedirler. Akif, bunun yanhshgini
soyle dile getirmektedir: “insanlar bulunduklari asri daima zemmederler; kendi
kusurlarini hep o bicarenin boynuna yiiklerler. iste bu batil bir zehab ve fasid bir
vehim oldugu Cenab-1 Allah’in asra kasem etmesiyle ortaya cikiyor. Demek kabahat
asirda degil, asri hiisn-i isti’mal edemeyen insanlarda imis.”*®* Mehmet Akif'in diiz
tefsir yazilarinin yaninda manzum tefsir yazilarinin ¢ogunlukta oldugu
gorilmektedir.

2.2. Manzum Tefsir Ornekleri

Mehmed Akif'in Safahat'taki bazi siirleri incelendiginde bunlarin genel
olarak birer tefsir mahiyetinde oldugu gorilecektir. Zira dikkatlice bakildiginda
onlarin bazilarinin Kur'an ayetleriyle bir sekilde iliskili oldugu fark edilecektir. Akif,
oldukga akici ve etkileyici olarak yazdigi siirlerinde zaman zaman Kur'an
ayetlerinden ilham alarak bir takim yorumlar yapmis; bu yorumlarinda degisik dini
konulari ele almistir. Mehmet Akif, biitiin bu manzum tefsirlerinde bilinen klasik
tefsir metotlarinin disinda bir yéntem izlemistir.*°

Osmanh imparatorlugu’nun eski giiciinii  kaybetmesi, gerilemesi,
parcalanmasi ile islam medeniyetinin bati karsisinda zayif diismesi sonucunda islam
cografyasinda cesitli sikintilar bas gostermistir. Basta Balkan Savasi olmak (izere
ordunun buyuk kayiplar vermesi ve Musliimanlarin genel durumunun iyi olmadigini
goren Akif, cosan duygularin ifadesinde, diiz tefsir yazilari yerine, 9 Ocak ile 3
Temmuz 1913 tarihleri arasinda kaleme aldigi 11 adet manzum tefsir ile halki
bilinclendirmeye ¢alismistir.

Her dénemde toplumun basina bela olan miinafiklardan rahatsizligini,
onlari konu edinen "Onlara: "Yerylziinde fesat ¢ikarmayin" denildigi zaman "biz
ancak 1islah edicileriz" derler. Kesin olarak biliniz ki, onlar ancak kotllik yayan
bozgunculardir lakin anlamazlar" (Bakara 2/11-12) ayetlerini yazdiktan sonra
onlarlailgili olarak manzum tefsir misralarina yer verir:*

Bir kizarmaz ¢ehre bulmussun ya ey cani, biiriin;

Hem biitiin diinyay! ifsad eyle, hem muslih gériin.

Sarka bakmaz, Garb'i bilmez, gérgiiden yok vayesi

Bir kizarmaz yiiz, yasarmaz géz biitiin sermayesi! ...*?

38 Dlizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 80.

39 Dlizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 80.

40 Davut Aydiiz, “Mehmed Akif Ersoy’un Tefsirciligi”, Diyanet ilmi Dergi 47/4, 45.
41 Bilgiz, “Mehmed Akif'in Siir ve Diiz Yazilarinda Kur'an'dan Temalar”, 159-178.
42 Ersoy, Safahat, 226.
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Akif, hayati boyunca iki yizIQ, riyakar ve dalkavuklardan nefret etmis ve
onlarla iliskisini kesmistir. Fakat &émriiniin sonlarina dogru "ikiyiizliileri artik sever
oldum; ¢iinkl yasadikca yirmi yizll insanlar gormege basladim." demek zorunda
kalmistir.®

Ornegin “Ziimer” suresinde gecen “Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
(ez-Zumer 39/9). ayetini tefsir ederken duygularini soyle dile getirmektedir:

“Olmaz ya... Tabi’i... Biri insan, biri hayvan!”

Oyleyse, cehalet denilen yiiz karasindan,

Kurtulmaya azmetmeli bastanbasa millet.

Kéfi mi degil yoksa bu son ders-i felaket?**

Akif'e gore Furkan (Kur’an-1 Kerim), Hz. Peygamber’in en biyiik mucizesi
olup, onun her ayetinde binlerce mana ve hikmetler bulunmaktadir. Onun bu
Ozelligi sonsuza kadar devam edecektir:

“Furkan ki Kitab-1 Mustafa’dir.

Bir mu’cize-i HidG-Nimédir.

Olmakta ulu’ nihaye a’len,

Bin harika her bir ayetinden.

Realist bir sair olan Mehmed Akif, gériip ve yasadiklarini, tanik oldugu
olaylari bir fotograf sanatcisi gibi adeta resmederek ve siirdeki maharetiyle de
yogurarak halkin duygularina terciman olmus, yasanilan problemlere somut
¢ozimler tGretmeye calismistir. Bu konudaki yaklasimini su dizelerle veciz bir sekilde
ifade etmistir:

“Hayir, hayal ile yoktur benim isim...

Inan ki: Her ne demissem, gériip de séylemisim.

Mehmed Akifin disiince diinyasi ve yazin hayatinin sekillenmesinde
Kur’an-1 Kerim basat rol oynamistir. Cocuklugunun ¢ok erken déneminde Kur’an’la
tanisan Akif, Kur'an’a karsi duygularini yazdigi “Kur’an’a Hitab” siirinde soyle dile
getirmektedir:

“Sen cilvegeh-i cemél-i Hak’sin,

Ayine-i Hak desem ehaksin.

Tenzili celil-i kibriydsin,

Burhan-i celadet-i Hudd’sin.

Her vesile ile yazilarinda birlik ve beraberligin 6nemine deginen ve
tefrikanin toplumlari nasil felaketlere siiriikledigini dile getiren Mehmed Akif bu
diistiincelerini ayetlerle desteklemektedir:

el s i &) 1oty 1Ky Sy 1shidi 145505 g Agiig A1 1shably

“Allah’a ve Resl’line itaat edin ve birbirinizle cekismeyin. Sonra gevsersiniz
ve giliciiniiz, devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle
beraberdir.” ( el-Enfal 8/46).

745

»n46

n47

43 M. Ertugrul Duzdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar, 1/215.
44 Ersoy, Safahat, 189.
45 Ersoy, Safahat, 480.
%6 Ersoy, Safahat, 246.
47 Ersoy, Safahat, 479.
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Mehmed Akif yukaridaki ayeti tefsir ederken séyle haykirmaktadir:

“Sen! Ben! desin efrdd, aradan vahdeti kaldir;

Milletler icin iste kiydmet o zamandir.

Mazilere in, mahser-i edvdri biitiin gez:

Kandn-i ilGhi, géreceksin ki, degismez.”*

Mehmed Akif, ayni cercevede Musliimanlarin tembelligini ve uyusuklugunu
Necm suresi 39. ayetin®® cercevesinde elestirmektedir. Bu ayetin tefsirinde Akif,
Mislimanlar calismaya ve gayret gostermeye tesvik ederken, fitrat ve calisma
anlamina gelen sa’y kavramlarina soyle atif yapmaktadir:

“Insan i¢in ne bu diinyada, ne 6teki diinyada kendi mahsul-i sa'yinden,
kendi kazancindan bagka bir sey yok. insan ne ekerse onu bigiyor. Ekmeden bicmek
olmuyor. iste bu, fitratin bir kanunu, Allah'in bir kanunu, hem de lisan-1 Kur'an ile
teblig edilmis bir kanunudur (...) iste bltin kainati gérdiin: hicbir yerde, hicbir
zerrede stikun var mi, atalet var mi? ... Su alem-i fitratta, bu alem-i tabiatta hic
siikiin yok. Muslimanlik ise fitratin dinidir. Belki fitratin kendisidir. Din-i islam
hatem-i edyandir, bu itibarla en milkemmel dindir.”*® Nitekim Akif bu gérisiini su
asagidaki ayeti delil gostererek soyle aciklamaktadir:

Yoo oty 421 540 d 56b 5T 0db O g

“Kim bu diinyada korliik ettiyse ahirette de kérdiir, yolunu daha da
sasirmistir.” (en-Nahl 17/72).

“Nihdyet neyse idrdk ettigin sey 6mr-i faniden;

Onun bir aynidir mutlak nasibin é6mr-i sGniden.

Hatddir Ghiretten beklemek diinydda her hayri:

Obiir diinyé bu diinyddan degil, hem hic dedil, ayri.”

“Sen ey sersem ki «li¢ glinliik haydtin hiilkm( yok» der de,

Sanirsin umdugun dmddedir ferdd-yi mahserde;

Ne ekmistin ki mahsil istiyorsun bir de ferdddan?

Senin mesrid’ olan hakkin: Bugiin hiisran, yarin hiisran!”!

Mehmed Akif verdigi vaazlarinda tizerinde durdugu konularin basinda her
turli sikinti ve olumsuzluga ragmen Gmitvar olmanin gerekliligidir. Bu baglamda
asagidaki ayeti tefsir ederek ise baslamaktadir.

Oy &0 58l ) 0 255 e (30 Y 81 41 255 e 15236 g sl Ll n 152 150831 33

“Ey ogullarim! Gidiniz de Yusuf'la kardesini arastiriniz. Hem sakin Allah’in

rahmetinden (midinizi kesmeyiniz. Zira kdfirlerden baskasi Allah’in inayetinden
imidini kesmez.” ( Yusuf 12/87).

Mehmed Akif Ersoy, Safahat’in bir yerinde bu ayete yer vermis ve onu 42

misralik bir siir ile yorumlamistir. O, bu ayetin tefsirine su carpici ifadelerle

baslamistir:
Atiyi karanlik gérerek azmi birakmak...

48 Ersoy, Safahat, 418.

49 g i i owds od &3s (insan icin ancak calistigi vardir.)

50 Akif, ikinci Meviza: Sebiliirresad, 11-1X/49-231, 31 K. Sani 328, s. 390.
51 Abdiilkadiroglu, Mehmed Akif'in Kur’an-1 Kerim’i Tefsiri, 122.
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Algcak bir 6liim varsa, eminim, budur ancak.>?
Mehmed Akif, bu ayetin tefsiri ile ilgili siirine, su misra ile son vermistir: “Ey
millet-i merhume, sakin ye’se kapilma.”** Ayrica Mehmed Akif, “Sebili’'r-Resad”
dergisinde yayinlanan makalelerinde bu ayetin mealine yer vermektedir.>
Bu 6rneklerde gorildigi gibi Mehmed Akif Ersoy, pek cok siirine bir ayeti
serlevha yapmis ve siiri o ayetin anlam, yorum ve tefsirine gére yazmistir. Zaman
zaman camilerde yaptigl irsatlarda ayni sekilde ayetleri siir ile halka anlatmaya
calismistir. Ayrica camilerde halka yonelik olarak yaptigi vaazlarda, daha ¢ok ayetleri
ele alarak yorumlayp tefsir etmistir.>
Sonug
Netice itibariyle diyebiliriz ki Mehmed Akif samimi bir Miisliiman ve iyi bir
Kur'an talebesi olarak ilahi kelami, hayatinin ve duslincelerinin merkezine
yerlestirmeye c¢alismistir. Baska bir ifadeyle Kur’an’t hayatinin 6znesi haline
getirmeye gayret etmistir. Bu gayretin geregi olarak islam diinyasinin acil ¢6ziim
bekleyen ictimai problemlerini ve ¢6ziim yollarini Kur'an'dan aldigi ilhamla ¢ozmeye
calismistir. O, bunun nedenini, Mislimanlarin modern dénemde vyasadiklari
problemlerin kaynagini kendi kutsal kitaplariyla irtibatlarinin zayiflamasina
baglamaktadir. Ona gore Muslimanlar, kendilerini icinde bulunduklari olumsuz
durumdan ve gerilikten kurtarmanin en etkili ve kestirme yolunu ancak Kur'an'da
bulabilirler.
Akif gerek insad ettigi bazi siirlerinde gerekse nesir tarzi bazi yazilarinda yer
verdigi ayetleri yorumlarken bilhassa Kur’an’in hidayet yoniine vurgu yapmasi onun
tefsir anlayisi hakkinda fikir vermektedir. Nitekim Akif modern ddnem
Mdslimanlarin icinde bulunduklari olumsuz durumdan cikis yollarini ancak
Kur’an’in hidayetinde gérmektedir. O, herhangi bir konuyu islerken, konu ile ilgili
bir ayeti veya hadisi serlevha ederek, o ayetten veya hadisten anladigini -dilbilgisi
ve edebi sanatlara takilmadan- direk sdylemektedir. Clnki ona goére halkin
teferruatla gegirebilecegi fazla vakti bulunmamaktadir.
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