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Oz

Dogan Ozlem, eserleriyle Tiirkiye’de felsefenin gelisimine énemli katkilarda bulunmus bir felsefecidir. Onun eserlerinin, felse-
fenin genis bir problemler alanina iliskin oldugu goriiliir. Ele aldig1 baslica konular soyle siralanabilir: tarih, kiltiir, bilgi, bilim,
mantik, anlama, yorumlama vb. Her filozofun acik ya da ortiik bir felsefe anlayis1 vardir. Ozlem, tarihselci ve hermeneutik bir
felsefe anlayisini benimser. O ¢alismalarini hermeneutik gelenegi i¢inde stirdiirmiistiir. Onun felsefi ¢alismalarinda kavramla-
rin tarihine/tarihselligine 6zel bir énem vermesi de s6z konudur. Ozlem’in ézellikle kiiltiir bilimleri felsefesine yaptig1 katkilar
onemlidir. Ozlem, doga bilimleri ve kiiltiir bilimlerini epistemolojik ve metodolojik agidan irdelemis ve bilimle siyaset ve iktidar
iligkilerini ele almigtir. Kiiltiir kavrami da Ozlem’in temel kavramlarindan biridir. Ozlem’e gore, kiiltiir kavrami hem bir imkan
kavrami hem de bir gergeklik kavramidir. Dogan Ozleny'in felsefe anlayiginda tarih, tarih bilinci, tarihsellik gibi kavramlar énemli
bir yere sahiptir. Tarih felsefesinin Tiirkiye’de bir disiplin olarak gelismesinde énemli katkilar1 vardir. Ozlem, Tiirk¢ede ve Tiirki-
ye’de tiretilen felsefeyle ve felsefecilerle de ilgilenir. Akademik alan digindaki diisiiniirleri de inceler.

Anahtar Kelimeler: Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Kiiltiir Felsefesi, Bilim Felsefesi, Hermeneutik.

Dogan Ozlem and Philosophy in Turkey

Abstract

Dogan Ozlem is a philosopher who has made significant contributions to the development of philosophy in Turkey with his works.
It is seen that his works are related to a wide problem area of philosophy. The main topics he deals with can be listed as follows:
history, culture, knowledge, science, logic, understanding, interpretation, etc. Every philosopher has an explicit or implicit under-
standing of philosophy. Ozlem adopts a historicist and hermeneutic philosophy. He continued his studies within the hermeneutic
tradition. It is also the case that he gives special importance to the history/historicity of concepts in his philosophical studies.
Ozlem’s contributions are especially important to the philosophy of cultural sciences. Ozlem examined the natural and cultural
sciences from an epistemological and methodological point of view and discussed the relations between science and politics and
power. The concept of culture is also one of Ozlem’s basic concepts. According to Ozlem, the concept of culture is both a concept
of possibility and a concept of reality. Concepts such as history, historical consciousness and historicity have an important place
in Dogan Ozlem’s understanding of philosophy. He made important contributions to the development of philosophy of history
as a discipline in Turkey. Ozlem is also interested in philosophy and philosophers produced in Turkish and Turkey. Ozlem also
examines thinkers outside the academic field.

Key Words: Dogan Ozlem, Philosophy of History, Philosophy of Culture, Philosophy of Science, Hermeneutics.

! Bu yazi Dogan Ozlem’in felsefi calismalariyla ilgili daha 6nceki yazilarimdan yararlanarak hazirlanmstir.

2 Dog. Dr., Gukurova Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Felsefe Grubu Egitimi Béliimii. mgunay@cu.edu.tr
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6 @ Mustafa Giinay

Giris: Hayat1 ve Eserleri

Tiirkiye’de felsefenin gelisiminde onemli katkilar1 bulan degerli hocamiz Dogan Ozlem’i gectigimiz
giinlerde kaybettik. Ozlem, hayatin gesitli giigliikkleriyle miicadele ederek kendini yetistirmis, var etmis bir
felsefecidir. Kendisiyle yapilan ¢esitli soylesilerde onun nasil bir yagsama seriiveninden gecerek felsefeci-aka-
demisyen kimligine ulastigini gorebiliyoruz. Burada yalnizca yasamuiyla ilgili kisaca bilgi vermek uygun ola-

caktir.

1944 yilinda Izmir’de diinyaya gelen Dogan Ozlem, ilkdgrenimini bu sehirdeki Oltu Ilkokulu’nda, orta-
ogrenimini Tilkilik Ortaokulu'nda tamamladi. Ozlem Izmir Atatiirk Lisesi’ nde basladigi lise grenimini ise
ticlincii siniftayken ekonomik nedenlerle yarida birakmak zorunda kaldi. Bu dénemde kunduraci ¢irakligy, sa-
yacilik, tezgahtarlik gibi cesitli islerde calisti. 1965 yilinda askerligini yapmak iizere Sivas’a gitti. Ozlem, asker-
ligi sirasinda liseyi digaridan sinavlara girerek bitirdi. 1967 yilindaki terhisinden sonra Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii’ nde yiiksek 6grenimine basladi. Bu bolimii “Herbert Marcuse ve Analitik
Felsefe” baglikl: teziyle 1971 yilinda bitirdi. Felsefe doktorasi yapmak amaciyla gittigi Almanya’da dort yil
kaldi. Almanya’da 1971-74 yillar1 arasinda ¢esitli islerde galist:. Ekonomik nedenlerden dolay1 doktorasini ta-
mamlayamadan Tiirkiye'ye dondii. 1974 yilinda mezun oldugu boliimde doktorasina yeniden bagladi. Ozlem,
1979 yilinda, “Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji” adin1 tastyan teziyle doktorasini tamamladi. Ozlem 1980
yilinda Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii'nde aragtirma gorevlisi caligmaya bagladi. Boylece
cok farkli islerde gecen yillardan sonra Ozlem icin, akademik ¢alismalar konusunda ¢ok verimli/iiretken bir
dénem de baslamis oldu. 1988 yilinda dogent, 1993’te ise profesor oldu. Ozlem, bu béliimde siirdiirdiigii 6gre-
tim tiyeligi gorevinden 2001 yilinda kendi istegiyle emekliye ayrildi. Ayni yil Mugla Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Boliimii’nde yeniden akademik hayata dondii. Buradan ayrildiktan sonra bir siire Istanbul’da

Yeditepe Universitesi felsefe boliimiinde ¢alistu.

Dogan Ozlem, oldukga iiretken bir felsefeci ve 6gretim iiyesi olarak goze carpmaktadir. Tiirkiye’deki
kisir diisiince hayati1 bakimindan soz konusu iiretkenligin 6zel bir 6nemi vardir. Ozlem'in telif eserlerini soyle
siralayabiliriz: Bilim Felsefesi (ders notlari-1981), Ahlak Felsefesi (ders notlar1-1982), Tarih Felsefesi (1984), Kiil-
tiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (1986), Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji (1990), Mantik (1991), Felsefe Yazilar
(1993), Metinlerle Hermeneutik (Yorumbilgisi) Dersleri I-II (1994), Felsefe ve Doga Bilimleri (1995), Bilim,Tarih
ve Yorum (1998), Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci (1999), Liseler Icin Mantik (1999), Kavramlar ve Tarihleri-I
(2002), Etik - Ahlak Felsefesi, Persona, Kant Ustiine Yazilar, Tiirkcede Felsefe, Evrensellik Mitosu, Kavramlar
ve Tarihleri, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim, Ahlak ve Siyaset, Tarihselci Gelenek: Dilthey-Weber-Gadamer,
Tartismalar. Dogan Ozlem’in gevirileri arasinda su kitaplar yer almaktadir: Kant’in Yasami ve Ogretisi, E. Cas-
sirer (1988), Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri (1990), Tarihselcilik Sorunu, Eric Rothacker (1990), Bilim Kuram:-
na Giris, E. Stroker (1990), Heidegger Uzerine Iki Yazi, O. Poggeler/B. Allemann (1994), Heidegger, Bir Filozof,
Bir Alman, P. Hithnerfeld (1994), Georg Simmel,Yasami, Sosoyolojisi, Felsefesi, W. Jung, (1995), Hermeneutik
(Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar, (1995), Teknige Iliskin Sorusturma, M. Heidegger, (1996), Hermeneutik ve Tin
Bilimleri, W. Dilthey, (1999).
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Dogan Ozlem ve Tiirkiye’de Felsefe @ 7

2016 yilinda ise Felsefede Elli Yil - Dogan Ozlem Sempozyumu Bildirileri adiyla Ozlem’in felsefe ¢aligma-
larini irdeleyen bir kitap yayinlandi.

1. Felsefe Anlayis1

Her filozofun agik ya da ortiik bir felsefe anlayis1 vardir. Bizde genellikle kisiler i¢inde yer aldiklari, stir-
diikleri diisiince gelenegini acikca dile getirmez ve ¢ogunlukla felsefeden ne anladiklarini ortaya koymazlar.
Ozlem, nasil bir felsefe anlayigin1 benimsedigini ve icinde yer aldig1 diisiince geleneginin ne oldugunu gesitli
vesilelerle agiklamistir. Onun eserlerinin, felsefenin genis bir problemler alanina iliskin oldugu goriiliir. Ancak
hangi kavram ya da problemle ilgili olursa olsun Ozlem, felsefe caligmalarini hermeneutik (yorumbilgisi) ge-
lenegi icinde siirdiirmiistiir. Ozlem, bilim anlayiginda tarihselci, kiiltiir ve tarih felsefesinde insanci ve biitiin
konularini ve problemlerini ele alma yontemi bakimindan ise hermeneutik bir tutumla hareket eder. Kiiltiir
bilimleri felsefesi tarzina baghidir. Hem bir ifade sekli hem de bir degerlendirme o6lgiitii olarak hermeneutik
(yorumlamaci-anlamaci) bir sdyleme sahiptir. Kendi deyimiyle, “bir hermeneutik¢i olmam dolayisiyla, felse-
fede mutlakgiliga kars: relativist, ezeli ebedi hakikat anlayisina kars: tarihselci, evrenselcilige kars: bireyselci

ve kesinlikgilige kars1 septik tavirlarin yon verdigi bir felsefe anlayisina sahibim.™

Ozlem’in tarihselciligi, insancilig1 ve yorumsamaciligi, onun bilim felsefesinde pozitivizmi ve neo-pozi-
tivizmi, kiiltiir ve tarih felsefesinde dogalcilig1 ve belirlenimciligi (onlarin tiirlii bicimlerini) ve agiklamaci-ya-
sac1 (nomotetist) yaklagimlar: elestirmesine yol agmigtir. Ozlem’in 6zellikle son ¢alismalarinda ise, bilim fel-
sefesi ve siyaset felsefesi basta olmak iizere, hermeneutik agidan bir “evrensellik/evrenselcilik”, “neoliberalizm”

ve “post-modernizm” elestirisini giindeme getirdigini saptayabiliriz.

Felsefe tarihini hermeneutik bir yaklasimla gézden gegirip degerlendiren Ozlem, bu alandaki goriisleri/
yaklasimlar1 baslica iki gruba ayirir: evrenselci felsefe ve tekilci felsefe. Bunlar tiim felsefe tarihinde karsilasti-
gimiz iki felsefe yapma tarzi ve tipidir. Ozlem’e gére, “birinci tarz (evrenselci) veya tip, felsefe tarihinde basat
ve en yaygin tarz ve tip olarak karsimiza ¢ikiyor. Bu tarz ve tip icerisinde Platon’dan Aristoteles’, Islam ve
Bat1 Ortagaglarinin filozoflarina, Yenicagin baslarinda Descartes’tan, Spinoza’dan Leibniz’e, Aydinlanma ¢a-
ginin hemen tiim filozoflarina ve 19. Yiizyilin ortalarina ve giiniimiize kadar (...) ok sayida filozofu anmak
miimkiindiir. Tkinci tarz veya tip icerisinde yer alan filozoflarin sayisi birinciye gore olduk¢a azdir. Bununla
birlikte Grek septiklerini, Pyrrhon’u, iinlii sofistler olarak Protagoras’1, Gorgias’s; ge¢ donem Bat1 Ortagag fel-
sefesinin nominalistlerini, 6zellikle bir Ockham’l1 William; Yeni¢agin bir¢ok duyumcu filozofunu, 6zellikle
felsefesinin ilk evresiyle Berkeley’i, felsefi hermeneutigin ilk 6nemli filozoflar1 Schleiermacher’i ve Dilthey’;
irrasyonalizmin filozofu Nietzscheyi ve 20. yiizyilda hermeneutige kendine 6zgii bir yon vermis olan Heide-

>3

gger'’” anmak yerinde olur.*

Evrenselci ve tekilci diigiince tarzlarinin felsefeden anladigi seyler de farkli olmustur. Ozlem, evrenselci
tilozoflarin felsefe anlayisinin ayirt edici 6zelliklerini soyle saptamaktadir: “onlara gore felsefenin gorevi, (ken-
disi zaten bir genellik ve tiimellik tasarimi esliginde kavranabilir olan) evrene, onun biitiiniine yayilan, onun

kaplaminda yer alanlar i¢in eksiksiz gegerli olan seye, herkesin dogrulugunu kabul etmek zorunda kalacag:

3 Betiil Cotuksdken, Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye’de Ogretim ve Arastirma Alani Olarak Felsefe (Istanbul: Tiirkiye Felsefe Ku-
rumu Yayinlari, 2001), 41.

* Dogan Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1999), 57.
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8 @ Mustafa Giinay

seye ulagmaktir. Iste, bu haliyle mantiksal, bigimsel bir tasarimdan, iceriksiz bir zihinsel konstriiksiyondan
ibaret olan tiimel, artik ayni zamanda, ontolojide ve epistemolojide, igerik bakimindan eksiksizligi ifade eden
bir ad, evrensel adini1 da alir. Felsefeyi evrenselin pesinde olan bir rasyonel diisiinme faaliyeti sayanlar, felsefe
tarihinde hatta cogunlugu teskil ederler. Onlar evrenselin ulagilmis veya ulasilmasi amaglanan bilgisine de
evrensel dogruluk veya hakikat adini verirler. Platon’dan, Aristoteles’ten beri, felsefenin tanimi, ¢ogunlukla
bu dogrultuda yapilmigtir. Bu tanim, Bati felsefesinin de, hatta antik Bat1 (Grek) felsefesinin etkisi altinda

gelismis olan Islam felsefesinin de yoniinii belirleyen bir tanim olmustur.”

Ozlem’in bilim, kiiltiir ve tarih anlayisini ve ayn1 zamanda bilim felsefesi/tarih ve kiiltiir felsefesi calis-
malarini ele alirken diisiince tarihindeki soz konusu farkli kavrayislar: da goz 6nitinde bulundurmak yerinde
olur. Onun felsefi ¢aligmalarinda kavramlarin tarihine/tarihselligine 6zel bir 6nem verdigi saptanabilir. Ta-
rihselci/hermeneutik bir felsefe anlayisiyla diisiince iiretimini siirdiirmiis olan Ozlem, felsefenin ¢esitli alan-
laryla ilgilenmis ve bu alanlardaki temel sorunlari irdelemistir. Ancak ilgi alaninin ¢esitliligine karsin yine
de onun felsefi ugraslarinda 6zellikle bilim, tarih ve kiiltiir konularinin daha dncelikli ve agirlikli oldugu da
goriilebilir. Simdi ana hatlariyla Dogan hocamizin bu konularda ortaya koydugu bazi ¢aligmalari anahatlarry-

la gozden gegirmek uygun olacaktir.

2. Bilim Anlayis1 ve Bilim Felsefesi Calismalar:

Kitap olarak yayinlanmas: daha geg bir tarihte olmasina kargin Bilim Felsefesi Ozlem’in bilim hakkinda-
ki ilk caligmasidir. 1980°li yillarda, bir ders teksiri olarak hazirlanan Bilim Felsefesi ¢alismasi, onun hem doga
bilimlerini hem de sosyal bilimleri ele almas1 bakimindan da énemlidir. Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi

bilim hakkinda ilk yayinlanan kitaplarindan biridir.

Ozlem’in bilim felsefesi caligmalarinin, bilime bakis agistyla da ufuk acic1 olmayr siirdiirdiigii soylene-
bilir. Neden mi? Bilim felsefesi denildiginde, cogunlukla pozitivist ve neopozitivist diisiince gelenegi bagla-
minda yapilan ¢alismalarla karsilagiriz ve bilim olarak yalnizca doga bilimlerinin 6ncelikli oldugu, sosyal bi-
limlerin/kiiltiir bilimlerinin ise pek yer almadig1 bir anlayisin yayginligi ve egemenligi s6z konusudur. Bizde
felsefe diinyasinda Ozlem'in Bilim Felsefesi, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi kitaplariyla birlikte, bilime ba-
kigta ve bilimi yorumlayista diisiinsel bir degisimin basladig1 sdylenebilir. Bu noktada Ozlem’in hermeneutik/
tarihselci gelenek icinde ortaya koydugu telif ve ¢eviri caligmalariyla, pozitivist/neopozitivist bilim anlayisina
yonelttigi elestiriler ve kiiltiir bilimlerini insan-tarih-kiiltiir, kisacas1 yasama baglaminda ele alan yaklasimy,
bilimin de insanin ortaya koydugu bir diistinme ve arastirma tarzi olarak goriilmesinde ve anlasilmasinda et-
kili olmustur. Bu baglamda onun Dilhey’in felsefesiyle kurdugu yakin iliski ve s6z konusu filozofun tin bilim-

lerinin/sosyal bilimlerin temellendirilmesindeki katkilar1 6nemli bir diisiince mirasi olarak ele dikkat ¢eker.

3. Ozlem’de Bilim Kavrami

Ozlem, doga bilimleri ve kiiltiir bilimlerini birlikte ele alarak, soz konusu bilimleri epistemolojik ve
metodolojik bakimlardan karsilagtirmali bicimde irdelemis ve ayni zamanda bilimle siyaset ve iktidar ilis-

kilerini de ele almistir. Onun, sosyal bilimlerin Batil1 epistemolojiden gelen kokenlerine iligkin irdelemeleri,

5 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 56.
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Dogan Ozlem ve Tiirkiye’de Felsefe @ 9
bilimlerdeki evrensellik ve nesnellik niteliklerinin tartigilmasini da igerir. Ozlem, bilgi kurami ile doga bilimi
arasindaki karsilikli etkilesimleri goz 6niinde tutarken, doga bilimleri ile “sosyal” bilimler arasindaki ayrim-
lar1 da tarihsellik baglaminda sorgulayip tartismaya agar. Onun bilimlerin epistemolojik ve ontolojik yonleri-
nin felsefi temellerini ¢ozlimleyen ¢aligmalari, ayni zamanda bilimi bir tarih-kiiltiir baglaminda ortaya ¢ikip
gelisen bir insan fenomeni olarak kavramaya yonelten bir tarih bilincine dayanir. Ozlem, tarihselci bir yakla-
sim acisindan varlik ve insan bilinci arasinda 6zdeslik olmadigini, birgok filozofta karsilastigimiz varlik-bilgi
0zdesliginin, metafizigin ve ontolojinin 6zledikleri bu 6zdeslik durumunun insan i¢in erisilmez bir sey oldu-
guna dikkat ¢eker. Bu noktada Ozlem’in denklikgi/tekabiilcii dogruluk anlayiginin sarsilmasi ve degismesiyle
ilgili diigiinceleri animsanabilir. Ozellikle Kant’la birlikte ortaya ¢ikan séz konusu degisim, bilim ve gercek-
lik arasinda kurulan bagintilarin yeniden diisiiniilmesini ve tartigitlmasini gerekli kilar. Bu baglamda Ozlem,
daha ¢ok tarihselci filozoflarin diisiincelerinin izinden gitmekle birlikte, hermeneutik felsefenin elestirip kars:
ciktig1 Descartes, Kant, Comte, Hegel gibi filozoflarin felsefeye getirdikleri katkilar1 ve doniéim noktas: olus-
turan diisiincelerini elestirel bicimde degerlendirir. Onun bilgi ve deger iliskisine 6nem verdigini unutmamak
gerekir. Ozlem, bilimi, bilme-eyleme-degerlendirme bagintisi icinde ele alirken, insanin ¢ok yonliilligiinii ve
biitiinliiglinii de gozeten bir yaklasim sergiler. Bu baglamda onun bilgi 6znesini de yalnizca akil ve duyumlar

acisindan degil tarihsel/kiiltiirel bir varlik olarak diisiinmesi, tarihselci yaklasiminin temel bir 6zelligidir.

Bilim kavramini tarihselci felsefe agisindan irdeleyen Ozlem’e gore, “Bilim, ister dogaya, ister tarihe ve
topluma yonelinmis olsun, belli “bilgi ilgileri” ve “bilgi hedefleri” altinda gerceklestirilen bir bilgi etkinligi-
dir. Biz dogay, tekrar ve siireklilik gibi bilgi ilgileri ve zorunlu, zaman-iistii yasalar bulma gibi bilgi hedefleri
altinda nesne olarak karsimiza koyariz ki, iste “doga bilimi’ni miimkiin kilan bizim bu bilgi ilgimiz ve bilgi
hedefimizdir. Tarihe ve topluma ise degisik bilgi ilgileri ve bilgi hedefleri ile yoneliriz. Burada bilgi ilgimiz
tekrar ve siireklilik gosterene degil, tersine bir defada olup bitmis olana, bireysele yoneliktir; bilgi hedefimiz
ise yasalar bulmak degil, 6zgiil-bireysel olan1 kendi bir defalik tekligi (Individualité) i¢inde ve kendi 6zgiil
kosullarryla anlayip agiklamaktir.” Ancak, ister dogaya isterse tarihe ve topluma yonelmis olsun, bilimlerin

“nesnel bilgi”ye ulagmaya calistigin1 gorebiliriz. Nesnellik, bilimsel bilginin en temel ve ay1rt edici niteligi ola-

rak karsimiza gikar.

Baslangicindan beri bilim felsefesindeki en dnemli tartigmalarin 6zellikle “nesnellik” kavrami tizerin-
de odaklandigini gorebiliriz. Ciinkii bilimsel bilgi, diger biitiin bilgi ¢esitlerinden ve diisiince tarzlarindan
“nesnelligi” iddiasiyla, digerlerinden ayr1 ve iistiin olma iddiasiyla ortaya ¢ikmigtir. Ozlem de bilim felsefesi
konusundaki pek ¢ok ¢alismasinda “nesnellik” sorununu tarihselci bir yaklagimla ele alir: “Tim boyutlariyla
birlikte diistindiigiimiizde, “nesnellik” tek bir olgusal diinya ile birden fazla rasyonalite arasindaki ve ayrica
bu rasyonaliteler arasindaki bagintiy1 ifade eder. Bilime, olgusal diinya ile kavramsal diinyanin értiismedikle-
rini, bunlar arasinda bir denklik bulunmadigini, bilgimizin nesnenin bir yansimasi veya izdiisiimii olmadigi-
n1 6gretenler filozoflar olmustur. Fakat modern fizik ve (klasik olmayan mantiklar: ifade eden bir alan olarak)

»5

modern mantik da, bu diinyalar arasinda tek ve degismez bir iliskinin olamayacagini gostermistir.

¢ Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 123.
7 Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri (Izmir: Izmir Kitaplig1 Yayinlari, 1995), 156.
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Bilimi, insan1 ve kiiltiirii sekillendiren etkenlerden biri olarak gore Ozlem, bir bilgi etkinligi olarak bili-
min yalnizca mantik ve bilgi kuraminin degil ayn1 zamanda kiiltiir felsefesinin de olduguna dikkat ¢eker. Ona

gore, “bilim, insanin olgular hakkinda gelistirebildigi en tist diizeydeki kuramsal etkinliktir.™

Ozlem’e gore, “bilgi (ve bilimsel bilgi), bizim degisebilir olan a priorilerimize gore bicimlenen bir sey-
dir ve bu nedenle de, insanligin gecirdigi cesitli evrelere bagl tarihsel bir olaydir. Sonug olarak biz, tek bir
nesneler diinyasi tasarlamak zorundayiz; ama degismez a priorilerden oriilmiis tek bir akil, tek bir akilsallik
(rasyonalite) yoktur. Biz, cesitli akilsallik tiirlerinden veya cesitli teorik akillardan hareketle nesneler diinya-

sin1 yorumlayagelmekteyiz.”

4. Kiiltiir ve Tarih Anlayis1

4.1. Ozlem’de Kiiltiir Kavrami

Kiiltiir kavrami da Ozlem’in temel kavramlarindan biridir. Bizde kiiltiir felsefesinin yeterince gelisme-
digini, kilttirt ve kiltiirle ilgili sorunlar: felsefece ele alan ¢aligmalarin oldukea az oldugunu séyleyebiliriz.
Cesitli nedenlerle kiiltiir, felsefenin goz ardi ettigi bir sey olagelmistir. Bu noktada Ozlem’in “Kiiltiir Felsefesi”
yazist konuyla ilgili olarak olduk¢a kapsamli bir metindir. Yine ayni baglamda Cassirer’in bir kitab1 ve ayni
diistintiriin bir makalesi hakkindaki yazilar1 da onun kiiltiire bakisini ortaya koyan ¢alismalardir. Bu nok-
tada Ozlem’in bilim felsefesinde oldugu gibi kiiltiir felsefesinde de tarihselci-hermenetik yaklagimini ortaya
koydugunu séyleyebiliriz. Ozlem’in metinlerinde tarihselcilikle birlikte kiiltiir felsefesinde belli bir insancilik/
hiimanizm vurgusu da yer alir. Onun tarihi ve kiiltiirsi, insan tarafindan olusturulan bir gerceklik olarak,
insanin ozgiirlesme alani olarak goérmesi, belirlenimciligin gesitli tarzlarina kars: insan 6zgiirliigiinden ve

otonomisinden yana tavir alan bir anlayisa dayandigini ortaya koyar.

Ozlem, kiiltiir ve tarih alanini, insanin yalnizca dogal bir belirlenim altinda zorunlu olarak iirettigi bir
biyolojik uyum ¢evresi olarak degil, 6zgiir varlik olarak kendini ortaya koydugu bir “hiimanite”/insanlik diin-
yast olarak goriir. Bu baglamda 6zellikle Vico, Kant ve Cassirer’in diisiincelerinin izinden giderek, insan1 bir
“kiiltiir 6znesi” olarak tanimlar. Ona gore, “Insan yalnizca dogal etkenler altinda belirlenmis ve sinirlanmig bir
doga varlig1 degildir; hatta o daha ¢ok, bu dis etkenleri kendisi i¢in denetim altina alan ve sonunda diisiinen,

hisseden, isteng sahibi varlik olarak bu etkenlere bir bi¢im veren kiiltiir 6znesidir.”°

Kiiltiir kavraminin ¢ift yonii oldugunu vurgulayan Ozlem’e gore, “kiiltiir kavramini hem bir imkan
kavrami hem de bir gergeklik kavrami olarak kullaniriz.” Kiiltiir kavrami insanin hem yaptiklarinin, hem de
bir gizilgiic olarak yapabilirliginin kavramidir. Ona gore, “Ister evrensel, ister ulusal diizeyde anlagilsin, kiiltiir
kavrami, simdide yasayan bizler i¢in asla ‘ge¢misin yiikii’, ‘gegmisin mirasi’ olmakla sinirli degildir. Kaltiir
kavrami, bizlerin bugiin belki de ge¢miste hi¢ drnegi bulunmayan yeni diisiince, yasama ve eylem tiirleri

yaratmamizla kapsami gelecege dogru siirekli genisleyen bir kavram olarak kalacaktir.”> Bu noktada Ozlem,

$ Dogan Ozlem, Bilim Felsefesi (Istanbul: Notos Kitap, 2019), 168.

° Dogan Ozlem, Felsefe Yazilar: (Istanbul: Anahtar Kitaplar, 1993), 95.
10 Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 152.

W Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 156.

12 Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 156-157.
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kiiltiir kavramini yalnizca gegmisin mirasiyla sinirli diigiinmenin, bizde de sik¢a karsilagtigimiz bir “kiltiir
tutuculugu™na ve hatta “kiiltiir gericiligi’ne yol acabilecegi konusunda uyarilarda bulunur. Kiltiir kavramini
tarih kavrami ve tarih bilincinden ayr1 diisiinmeyen Ozlem, bu noktada, ister evrensel ister ulusal diizeyde
olsun, kiiltiiriin alacag1 yoniin dnceden belirlenemeyecegine dikkat ¢eker: “Her ¢ag ve her ulus, kendi 6zgiil
kiiltiirel gelisimini yasar. Bu gelisimin kokleri bityiik 6l¢iide gegmistedir: ama gelisimin alacagi yonii bugiiniin

insaninin ge¢mistekinden ¢ogu kez farkl ve yepyeni ideal ve hedefleri belirler.”

4.2. Ozlem’de Tarih Kavrami

Tarihselciligin dncelikle bir insan felsefesi oldugunu vurgulayan Ozlem’e gére, “o, insanin yapip ettikleri
temelinde, yani tarihte taninabileceginden, tarih-dis1 ve tarih-iistii bir konumdan hareketle insan hakkinda
konusulamayacagindan hareket eder.(...) Tarihselcilik, en 6nemli yoniiyle, insan varolusunun sabit, degismez,
ezeli-ebedi nitelikleri bulunmadigi, onun bir 6ziiniin olmadig veya bu “6z”lin, paradoksal olarak, ancak ve

sadece “insana 6zgii ve ona ait zamansallik” olarak tarihsellik oldugunu iddia eden felsefe anlay1gidir.”

Bilindigi gibi hermeneutik gelenekte felsefe, insanin bir nesnellestirmesi olarak anlasilir. Bu nedenle
“felsefeyi tarihin stiine yerlestirmek imkansizdir; fakat ayni felsefeyi bir insani nesnellestirme olarak reel
yerinde, tarihin icerisinde degerlendirmek miimkiin ve gereklidir. Ve bu degerlendirme de yine bir felsefe,
tarihselcilik igerisinden yapilabilir.” Ozlem’e gére, metafizigin temel sorusu, “varlik nedir?” sorusuna Aristo-
teles'ten N. Hartmann’a kadar verilmis olan cevaplar ¢oklugu, (...) felsefenin tarihselligine kanit teskil eder. Bu,
Varligin upuygun bilgisi, varligin “6z”iiniin bilgisi anlaminda “hakikat”in de tarihselligini beraberinde getirir.
Buna gore, varligin anlamyi, yani hakikat, ancak ve sadece insan eliyle olusturulmus diinyaya, tarihsel diinyaya
ait ve tarihsel diinya igerisinde elde edilebilen bir anlamdir, tarihsel kalan bir hakikattir. Ciinkii zaman boyu-

tundan ve tarihsellikten bagimsiz bir hakikat yoktur.”

Ozlem'’in, tarih felsefelerinin ¢oklugu ve ¢okeesitliligini goz oniinde bulundurarak, s6z konusu felsefe-
leri karsilastirma, degerlendirme ve elestirebilmek i¢in baslica ii¢ olgiite bagvurdugunu goriiriiz. Bu dl¢iitleri
soOyle siralayabiliriz: “1) (...) tiim tarih felsefelerini, klasik bir karsitlik, theoria-historia karsitlig: agisindan ve
bu karsithgin kendisini bir él¢iit olarak kullanmak suretiyle degerlendirmek”. Ozlem’e gore, “Bu kargithig

olgiit olarak aldigimizda, iki tiir tarih anlayis1 ayirt etmek olanaklidir:
a. Tarihin (ge¢misin) bir felsefe etkinliginin, theoria’nin konusu olamayacagini savunan tarih anlaysi,
b. Tarihin (ge¢misin) bir felsefesinin olabilirligini, tarih (ge¢mis) iizerine bir theoria’nin imkanini kabul eden
anlayig.”®
Tarih felsefelerini degerlendirmedeki ikinci 6l¢iit ise, Ozlem’e gore, “bizzat tarih kavraminin iki anlam-

liligr"na dayanir:

a. insanlarin, toplumlarin ge¢misi olarak tarih,

1 Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 157.
14 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 164-165.
15 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 202-203.
16 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 254-255.
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b. bu ge¢misi inceleyen bilim veya disiplin olarak tarih.””

Ancak burada yapilan ayrim baz tarih filozoflar1 icin gecerli degildir. Ozlem’in ifadesiyle, Ibni Haldun,
Vico, Comte drneklerinde (...), filozoflarimiz, ‘tarih’ kavraminin her iki anlamini da gézeten global felsefeler
gelistirmislerdir. Yani onlarda ‘ge¢misin felsefesi’ olarak tarih felsefesi ile ‘tarih bilimi felsefesi’ olarak tarih

felsefesi, karsimiza birbiri i¢ine ge¢mis bir halde ¢ikmaktadir

Ozlem'’in tarih felsefelerini degerlendirmede, “en anlamli ve en ayirtedici” olarak tanimladig1 iiciincii 6l-
ciitii ise, dogalcilik-tinselcilik ayrimima dayanir: “dogalcilik, tarih ve toplumu doganin bir uzantisi olarak gore,
dolayisiyla tarih ve toplumda dogadakine benzer diizenlilikler ve yasaliliklar arayan bir tutuma sahiptir. (...)
Buna karsilik tinselcilik, ilk 6rnegini Vico’da gordiigiimiiz gibi, insandan yola ¢ikan, tarih ve topluma insan
etkinliklerinin, insani ide ve degerlerin yon verdigi bir alan olarak bakan tarih felsefelerinin genel ad1 olarak
kavranabilir. Bu genel ad altinda Vico, Herder, Fichte, Schelling, Hegel, Droysen, Dilthey, Max Weber gibi

filozoflarin tarih felsefelerini toplamak miimkiindiir.”

Ozlem'in tarih felsefeleriyle ilgili yaptig1 bir ayrim da, insan-merkezcilik ve tanr1 merkezcilik ayrimidir.
“Ornegin Vico ve Hegel, tarihi ve toplumu kavramada insandan yola ¢ikilmasi gerektigi konusunda ortak bir
goriise sahiptirler. Ama onlar, her ne kadar biri dongiisel digeri ¢izgisel tarih anlayislarindan yola ¢ikarlarsa
da, tarihte tanridan gelen bir tinsel belirlenim oldugunu da One siirerler. Yani tarih insana ait bir alan ise de,
bu alanda yine de tanrisal tiirden bir belirlenim vardir.”? Ozlem’e gére, bu filozoflarin tarih felsefeleri, “tan-
ri-merkezci” felsefeler olarak tanimlanabilir. Herder, Droysen, Dilthey, Max Weber gibi filozoflarin tarih fel-
sefeleri ise, “insan-merkezci” felsefelerdir. Bunun en 6nemli nedeni ise, soz konusu filozoflarin tarih alaninda
dogal ya da tanrisal anlamda hicbir belirlenimi kabul etmemeleridir. Ozlem’in sozleriyle, “Bu yonleriyle de
insanci (humanist) tarih felsefesi nitelemesini, diger tinselci tarih felsefelerine ve tarih metafiziklerine gore tam
olarak hak eden tarih felsefeleri sayilabilirler. Yari-teolojik tarih metafizikleri (Vico, Hegel) ile dogalc1 tarih
felsefelerinin (Ibni Haldun, Comte, Marx), her ne kadar birinci gruptakiler tinselci digerleri dogalc1 olsalar
da, ortak yonleri, belirlenimcilikleridir. Insanc tarih felsefesi ise, belirlenimcilik karsiti tutumuyla, dogalc1
tarih felsefelerinden oldugu kadar, tinselci tarih metafiziklerinden de ayrilir ve bunlarla karsitlik i¢indedir.™

Ozlem de kendisini boyle bir insanci tarih felsefesi gelenegi iginde gordigiinii sdyler.

Dogan hocanin bilim, kiiltiir ve tarih felsefesinin sorunlariyla oldugu kadar tilkemizde felsefi diisiince
diinyasiyla da ilgili oldugunu goriiriiz. Ttrkiye’de ve Tiirkge’de tiretilen felsefeye akademik alanda yeterince
ilgi gosterilmedigi diisiiniiliirse, Ozlem’in kendi diistiniirlerimizi ele alan ¢alismalarinin énemi daha iyi anla-
silabilir. Felsefenin gelisimi ve gesitli diisiince geleneklerinin olusabilmesi de diisiiniirlerimizin birbirlerinin

eserlerini okuyup degerlendirmelerine bagli oldugu séylenebilir.

7 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 255.

8 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2001), 257.
1 Ozlem, Tarih Felsefesi, 257.

20 Ozlem, Tarih Felsefesi, 257-258.
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5. Tiirk¢ede ve Tiirkiye’de Felsefeye Bakis1

Dogan Ozlem’in Persona kitabinda bizden onbir kisi, yabanci filozoflardan da alt1 kisi olmak tizere, 17
filozofun-felsefecinin portresi yer almaktadir. Kitapta ele alinan kisiler Macit Gokberk, Takiyettin Mengiisog-
lu, Ismail Tunali, Arda Denkel, Vehbi Hacikadiroglu, Ulug Nutku, Niyazi Berkes, Mehmet Kiiciik, Selahattin
Hilav, Bedia Akarsu ve Arslan Kaynardag. Yabanci filozoflar arasinda ise su isimler yer aliyor: Giovanni Gen-
tile, Jirgen Habermas, Karl Manheim, L. T. Hobhouse, T. H. Green, G. B. Vico.

Kitabin biiyiik bolimii bizim filozoflarimizi inceleyen yazilardan olusmakta. Bu kisilere baktigimizda
Tirkiye’de ve Tiirkge’de felsefi diisiincenin gelisiminde 6nemli rol oynayan felsefeciler oldugunu soyleyebi-
liriz. Dogan Ozlem kimisi hocasi, kimisi hem hocasi, dostu ve 6grencisi olan bu kisileri ele alan yazilarinda,
Cumhuriyet doneminde iilkemizde felsefenin kurumlagma tarihine iligkin 6nemli kesitleri ve evreleri dile
getirmis olmaktadir. Onun bu noktada vurguladig: “tarihsizlik sendromu’nu anlayabilmek ve asabilmek i¢in,
Tirkiye’de ve Tiirkcede iiretilen felsefenin incelenmesi ve degerlendirilmesi biiyiik 6nem tagimaktadir. Za-
man zaman ¢esitli vesilelerle bizde felsefe olmadigina, dilsel ya da baska nedenlerden dolay: felsefe yapma
olanagindan yoksun oldugumuza iligkin iddialarin ne kadar bos ve temelsiz oldugu gosteren bu kitabiyla, Do-
gan Hoca, bir bakima iilkemizde felsefi soyleme kendi diisiince ¢izgileriyle ve aydin olma duruslariyla 6zgiin
katkilarda bulunmus kisilere hak ettigi degeri verir. Ancak bunu yaparken felsefi elestirinin siizgecinden ge-

¢irdigi personalarin okunmasi ve yorumlanmasi yéniinde 6rnek olarak goriilebilecek bir tavirla hareket eder.

Dogan hoca, bizim felsefecilerimizi ele alirken, ayni zamanda onlarin i¢inde bulunduklar: kiiltiir orta-
mina dair saptama ve degerlendirmeler de yapar. Bu baglamda gercek aydinlar ve “koket aydinlar” arasinda
Hilav’a dayanarak yaptig1 ayrim ¢ok énemlidir. Buna bagl olarak “diisiince namusu”nun altinin ¢izilmesi
de goz ard1 edilemez. Kitapta ele alinan kisilerin felsefeye yaptiklar: katkilarin yanisira, felsefi etkinliklerine
bagli olarak bu kisilerin kiiltiir insani, kiiltiiriin 6zneleri olma yonleri de vurgulanir. Ciinkii diisiinen ve ya-
ratan Kisi, kiiltiir 6znesidir, kiiltiiriin bigimlenmesinde ve doniistiiriilmesinde ilk bakista farkedilmese de ya-
dsinamayacak bir rol oynamaktadir. Bu noktada tilkemizde felsefi sdylemin gelisimindeki katkilar1 incelenen
kigilerin algilanma ve anlagilma bigimleri de Dogan Hocanin iizerinde durdugu énemli bir husustur. Ornegin
geng yasta bir trafik kazasinda kaybettigimiz Mehmet Kii¢iik’iin “6tke”sinin yalnizca psikolojik ve kisisel hu-
sus olmayip, belli bir kiiltiirel duruma ve diisiince diizeyine ve genelde aydin geginenlerin durusuna yo6nelik
oldugunun altini ¢izen Ozlem, filozoflar ile digerleri arasindaki, felsefe ile diisiince ve kiiltiir tarihi arasindaki

sorunlu iligkilere ve etkilesime de isaret eder.

Dogan Hocanin ele aldig: felsefi kisiliklerin hem akademik felsefe alaninda hem de akademik diinya-
nin diginda yer alan diisiiniirler oldugunu goriiriiz. Bu noktada onun iilkemizdeki felsefenin durumunu ve
seriivenini anlama ve degerlendirme dogrultusunda, felsefeyi akademinin zaman zaman daralan, siglasan
sinirlar1 6tesinde ele almasi da tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ciinkii Osmanlinin son zaman-
larin glintimiize kadar tilkemizde felsefe daha ¢ok akademisyenler tarafindan gergeklestirilen bir diistinme
ve arastirma etkinligi olmakla birlikte, akademinin disindaki kisilerin felsefi soyleme katkilarini yadsimak
miimkiin degildir. Kitapta ele alinan Arslan Kaynardag, Vehbi Hacikadiroglu ve Selahattin Hilav gibi kisiler,
Dogan hocanin da hakli olarak belirttigi gibi felsefeye degerli katkilar getirmis kisilerdir. Ancak bu noktada
akademinin pencerelerinin bdyle kisileri ve eserlerini incelemeye, degerlendirmeye dogru pek agik olmadi-

gini1 gorebiliriz. Bu nedenle Dogan hocanin felsefecilerimizde 6nemli bir sorun olarak gordigii “tarihsizlik
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sendromu” elestirisine bagli olarak, akademik kimligi olmayan ama filozof kimligi giiglii ve 6nemli kisilere
yer vermesini takdir etmek gerekir. Elbette akademik felsefenin disinda yer alan ve bazen bunu dzgiirce segen

baska kisilerin ve felsefi soylemlerin bulundugu da unutulmamalidir.

Bir felsefi kisiligin ve eserinin anlagilabilmesi ve geride kalan diisiince mirasinin anlaminin ortaya ko-
nulabilmesi i¢in felsefi elestiri ve yorumlamalarin gerekliligi yadsinamaz. Bu noktada kendi filozoflarimizin
ve felsefecilerimizin incelenmesi Dogan Hocanin da sik¢a vurguladig: ve bu kitabinda da gosterdigi gibi dii-
stince ve kiiltiir insanlarimiza diisen bir 6devdir. Boyle bir elestirel okuma ve degerlendirmeler yapilmadikga,
Tirkiye’de ve Tiirkge’de tiretilen felsefi soylemin niteligini anlamak, nereden gelip nereye gittigimizi gormek
ve diinya felsefesi ile kendi diisiince diinyamiz arasindaki etkilesimi saglamak pek miimkiin goriinmemekte-
dir. Etkilesim dedim, ¢iinkii Tiirkge’de felsefenin baska dillerde ve kiiltiirlerde iiretilen felsefi sdylemin yal-
nizca edilgen bir alicisy, tekrarlayicisi olmanin Gtesine yonelerek, bagka dillere ve kiiltiirlere de yonelen bir
diisiince birikimi ortaya koyabilmesi, ister akademide ister akademi disinda bulunsun, diisiince ve kiiltiir 6z-
nelerinin kavrayisina ve yaraticiligina baglidir. Felsefecilerimizin eserleri incelendikge, belki hepsinde degilse
de en azindan bazilarinda 6zgiin diistinceler, kavramlar ve sorular bulunabilir. Bu noktada Dogan Hocanin
Persona’sinin, kendi kiiltiir topragimizda ve dilimizde felsefenin varlig1 ve gelisimi konusundaki 6nyargilarin
ve ufkumuzu kapatan/karartan anlayislarin ve uygulamalarin gozden gecirilmesi ve yeniden tartisilmasina

vesile olacag1 beklenebilir.

6. Giiniimiiz Sorunlarina Bakis1

Giiniimiizde bilimin, ¢ok biiyiik 6l¢lide Anglo-Amerikan diinyada ve bu diinyanin kabul ettigi bilim
merkezlerinde ve belirli bilimci kaliplara uygun olarak iiretildigini belirten Ozlem’e gore, soz konusu Ang-
lo-Amerikanizm, “bilimde ve siyasette, bilinen ve denenmis bir evrenselcilik” dayatmaktadir. “Bu, tekilin,
farkli ve hatta aykir1 olanin igerilmek istendigi bir evrenselciliktir. Anglo-Amerikanizm, tekil, farkli ve aykir:
olana, yaratilan ve tesvik edilen “postmodernist” atmosferde alabildigine, hatta dizginsiz bir agilim imkan1
tanirken; eszamanli olarak, liberal/kapitalist bir diinya diizenini evrenselci bir séylem i¢inde dayatmayi asla

ihmal” etmemektedir.”

Ozlem diinyada ve Tiirkiye’de tiniversitenin bugiinkii konumu ve islevi hakkinda bazi énemli saptama
ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bizim, bazi istisnalar diginda, bilim iireten degil bilim tiiketen iilkeler
arasinda yer aldigimizi belirten Ozlem’e gore, genel olarak diinyada da iiniversitenin durumu pek parlak de-
gildir: “Universitas ideali glintimiizde, bizzat Anglo-Amerikan diinyasinda ve oradan gelen esintiler ve hatta
dayatmalar dogrultusunda cevre iilkelerde biiyiik élgiide kaybolmugtur. Universiteler, artik, biiyitkk oranda
uygulamali doga bilimlerinin ve daha kiigitk oranda uygulamali “sosyal bilimler”in tahakkiimiinde, pazar

ekonomisine hizmet eden {initeler, bu ekonominin birer parcasi haline gelmis kurumlardir.”

Universitas idealinin yeniden yesertilmesinin/canlandirilmasinin zorluguna dikkati ¢eken Ozlem, sos-
yal bilimlere iliskin degerlendirmenin iiniversitenin durumunun yorumunu ve degerlendirilmesini de birlikte

getirdigi goriisitndedir. Universitenin giiniimiizdeki olumsuzluklar1 agabilmesinde “tin bilimleri gelenegi’nin

2 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 124-125.
2 Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 128-129.
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canlandirici ve yol gosterici olabilecegini vurgulayan Ozlem, bu konuda neler yapilabilecegini soyle agiklar:
“Gudimli hale gelmis bir kurum olarak tiniversitenin giidiimli hale gelmis sosyal bilim fakiilte ve bolimle-
rinde tin bilimleri geleneginin yeniden yesertilmesi, tiniversitenin giidiimliiliikten kurtulup universitas ideali-
ne gore yeniden yapilanmasinin bir ilk adimi olabilir. Ciinkii bu gelenek, “bilimci” tahakkiimiin kirilmasina
ve Bati-dis1 kiiltiirlerle daha esitlikei bir iligkinin kurulmasina en uygun bilim modelini ortaya koymus bir
gelenektir. Ancak boyle bir yapilanma dogrultusunda, artik “globallesme™nin degil, fakat “birlikte varolma”-

nin imkanlarinin sorusturulmasi ve hayata gecirilmesi denenebilir.”

Ozlem’in yaklasik yirmi yil kadar énce dile getirdigi bu elestiri, saptama ve 6neriler giiniimiizde de

gecerliligini korumaktadir.

Sonug¢

Ozlem’in bilim, kiiltiir ve insan sorunlarini ele alirken, yalnizca felsefi diisiinceler baglaminda degil,
yasadig1 cografyanin ve tarihin/toplumun sorunlari ¢ergevesinde de diisiinceler iiretmesi, tarihselci-herme-
neutik yaklagimin bir sonucu-6zelligi olarak goriilebilir. Ozlem, mantikla, tarihle, kiiltiirle, bilimle ilgili kav-

ramlari ve sorunlari ele alirken, bir diisiiniir ve aydin olarak tavrini da ortaya koymaktadir.

Kiltir bilimlerinin/sosyal bilimlerin bilimsel kimliklerinin sekillenmesinde, felsefe ve bilim iliskisinin
epistemolojik-ontolojik ve metodolojik yonleriyle birlikte ahlakla ve siyasetle olan bagintilarinin agiga ¢ika-
rilip yorumlanmasinda, Ozlem’in genel olarak bilimle ama 6zellikle kiiltiir bilimleriyle ilgili ¢alismalarinin
onemli katkilar getirdigini sdyleyebiliriz. Onun kiiltiir bilimleri felsefesinde ve felsefenin diger alanlarinda
ortaya koydugu birikim, gerek felsefe egitimi gerekse felsefe arastirmalar: bakiminda da verimli olmay1 siir-

dirmektedir.

Bir¢ok calismasinda tarihselci-hermeneutik ve tekilci felsefe anlayisindan yola ¢ikarak, hem felsefe ici
sorunlar1 hem de felsefenin bilim, siyaset, toplumsal yasam vb. bagintili oldugu alanlarla iliskilerini ve sorun-
larini ele alan Ozlem, “diisiinmenin de bir ahlaki oldugunu” vurgular. Bu noktada onun diisiinme ahlakina
yonelik yaptig1 vurgu, ayni zamanda felsefenin yalnizca kavramsal-kuramsal bir diisiinme faaliyeti olmakla
sinirlanmadigini ve insanin icinde yasadig tarih-kiiltiir gercekliginin tiim yonleriyle etkilesim icinde bulun-
dugunu da ifade eder. Bu nedenle Ozlem’in bir diisiiniir olarak eserleri ve tavri, diisiinme ile yasama arasinda-
ki bagintry1r somutlamasi bakimindan da énemlidir. Yine onun gerektiginde bir aydin ve yasadig1 toplumun
bir bireyi olarak bagimsiz ve elestirel diisiinceden vazge¢memesi, tilkemizin sorunlar1 karsisinda belli bir ta-
rih bilinci zemininde diisiiniiliip degerlendirilmesi gereken bir tavirdir. Bu anlamda tarihselcilik ve tekilcilik,
Dogan hocanin sahsinda bir elestiri, 6zgiirliik, yorumlama ve diinyay1 degistirmeye yonelik bir felsefenin de
seriiveni olarak anlagilabilir. Onun felsefe tarihinde farkli diigsiince gelenekleri arasindaki tartismalar, ayrim-
lar konusundaki belirlemeleri 6nemlidir. Ayrica yaygin bi¢cimde anlasildig: sekliyle felsefenin hakikat/dogru-
luk ile iliskileriyle ilgili elestiri ve yorumlar: da tarihselci diistince gelenegi baglaminda felsefe tarihine nasil

bakilmasi gerektigi konusunda ufuk agic1 olmustur.

% Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 155.
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Oz
Insanin dilsel ve diisiinsel anlamda gelismesinde énemli bir etken olarak yiiriimek hem fiziksel hem de diisiinsel olarak bir yer
degistirme hareketidir. Felsefe tarihinde bir¢ok filozofun diisiinsel yolculugunun ayni zamanda bir yiiriime aliskanligina bagh
oldugunu goézlemlemek miimkiindiir. Modern bilimi sekillendiren bir¢ok bilim insanin yasaminda da yiiriimek bilimsel bilgi elde
noktasinda 6nemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla hem felsefe hem de bilim tarihinde ytirtimeni, diigiincelerin gelisiminde 6nemli bir
isleve sahip oldugu iddia edilebilir. Modern bilimde yiiriimenin diisiince ve zihinsel gelisim tizerine etkisi ile ilgili gerceklestirilen
deneysel ¢alismalar da bu iddiay1 destekler niteliktedir. Bu ¢aligmalardan hareketle yiiriime ile diistinme arasinda dogrudan bir
neden sonug iliskisi kurulamasa da yapisal benzerlikler oldugu soylenebilir. Diisiinmek, bir nevi kavramlar ile seyahat etmektir.
Ancak insanin onu seyahate ¢ikaracak kavramlari elde etmesini saglayacak deneyim ve yolculuklara ihtiyaci vardir. insanin bu
yolculuga nerede (dogada, sehirde) ve nasil (yiiriiyerek veya cesitli ulasim araglarini kullanarak) ¢iktigi, insanin ¢evresi ile kuracagi
iliskinin sekillenmesinde belirleyici bir yere sahiptir. Insanin yasadigi mekanlar ve ulagim araglari zamanla degisse de yiiriimek
en saf insani eylem olarak insan yasaminin bir pargasi olmaya devem etmistir. Bu baglamda ¢aligmada ytirimenin diisiinme

tizerindeki etkisi, filozof ve bilim insanlarinin ¢ikmis olduklar: diisiinsel yolculuklar izerinden ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Yiiriimek, Diisiinmek, Sehir, Teknoloji, Doga.
Walking as a Possibility of Philosophical Thinking: Taking a Path to Lead Thought

Abstract

As an essential factor in human beings’ linguistic and intellectual development, walking is a movement of displacement both
physically and intellectually. It is possible to observe that the academic journey of many philosophers in the history of philosophy
also depends on a walking habit. Walking has an essential place in obtaining scientific knowledge in the lives of many scientists
who shape modern science. Therefore, it can be claimed that walking in the history of both philosophy and science has an essen-
tial function in developing ideas. Experimental studies on the effect of walking on thinking and mental development in modern
science also support this claim. Based on these studies, although a direct cause and effect relationship cannot be established be-
tween walking and thinking, it can be said that there are structural similarities. To think is to travel with concepts. However, one
needs experiences and journeys that will enable him to acquire concepts that will take him on a journey. Where (in nature, in the
city) and how (by walking or using various means of transportation) people go on this journey have a decisive role in shaping the
relationship they will establish with their environment. Although the places where people live and the means of transportation
have changed over time, walking has continued to be a part of human life as the purest human action. In this context, the effect of
walking on thinking will be tried to be revealed through the intellectual journeys of philosophers and scientists.

Keywords: Philosophy, Walking, Thinking, City, Technology, Nature.

! Bu ¢aligma 9-11 May1s 2022 tarihleri arasinda Erzurum’da diizenlenen I. Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempozyumu’nda sunulan
bildirinin gézden ge¢irilmis ve genisletilmis halidir.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Erzurum Teknik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Béliimii. murat.bahadir@erzurum.edu.tr
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Giris

Gelisen teknoloji ile birlikte yagsam1 kolaylastirmak i¢in tiretilen araglar, insanin giderek daha az hareket
etmesine neden olmaktadir. Ozellikle son yillarda gelistirilen sanal gerceklik® teknolojileri hareketi de sanal-
lastirmaktadir. Glinlimiiz insan yasamini karakterize eden bu hareketsizligin neden oldugu biyolojik, psiko-
lojik ve sosyal gibi farkli boyutlardaki sorunlardan en 6nemlisi, insanin ger¢eklikten kopmas: ve diistinme gii-
ciiniin zayiflamasidir. Diisiinme giiciiniin zayiflamasi, biyolojik anlamda diisiinme siire¢lerinin bozulmasini,
niteliksel anlamda ise iiretilen diigiincelerin insani ve gevreyi biitiinsel olarak gelistirmeye-iyilestirmeye yo-
nelik yetersizligini ya da negatifligini ifade etmektedir. Bu durum, giiniimiiz insaninin daha az diisiindtigii ya
da diigiinemedigi anlamina gelmemekle birlikte, yeni yagam tarzinin neden oldugu diisiinme bi¢iminin kisit-
111181 ve yetersizligini betimlemektedir. Kimileri i¢in bu yasam ve diistinme bi¢imi, diisiinme tarihi agisindan
insanin en st seviyesini temsil etmekteyken, kimileri i¢in insanligin yikilisinin agik bir belirtisinden bagka
bir sey degildir. Caligmada insanligin geldigi bu durumun neye karsilik geldigini tespit etmekten ziyade, yii-
riime ile diistinme arasindaki iligki, felsefe ve bilim tarihindeki farkli diistiniirlerin diisiincelerinin gelisimi

tizerinden agiklanmaya ¢alistlmigtir.

Tarihsel siirece bakildiginda insan gogebelikten yerlesik yasama, tarim toplumundan endiistri toplu-
muna siirekli hareket halinde olmustur. Yiiriime ile baslayan bu seriiven daha sonrasinda insana daha fazla
imkan saglayacak yeni ulagim araglarinin inga edilmesi ile devam etmistir. Insanin ciplak elleri ve ayaklariyla
kurmaya basladig1 uygarlik, daha sonralari insanin iiretmis oldugu arag-geregler ve teknolojinin sagladig: im-
kanlar ¢ercevesinde sekillendirilmistir. Ancak bu siirecin insanlig1 nasil bir gelecege tasidig: ile ilgili farkl: dii-
stinceler ileri siiriilmektedir. Oyle ki yiiriimenin kiiltiirel gelisimin ve varolusun temeli olarak goriildiigii yerde
yiiriime imkanindan yoksun kalinmasi ya da gelisen teknolojik araglar neticesinde yiiriyiisiin terk edilmesi,
insanin sadece spor gibi etkinliklerden degil insan olmanin gerektirdigi niteliklerden mahrum kalmasi de-
mektir.* Clinki gelistirilen teknoloji ile birlikte insanin gevresi ile daha dogrudan bir iliski kurmasini sagla-
yan hareket, giderek daha dolayl1 bir deneyime dontigmiistiir. Bu durum insanin kendi dogasinda bulunan
algilama, anlama, diisiinme gibi giiglerin zayiflamasina ve tiretmis oldugu bu araglara bagimli hale gelmesine
neden olmustur. Béylece insanlik, birincil konumdan ikincil konuma gecen insanin {iretmis oldugu aragla-
rin golgesinde kalmaktadir. Insani diger canlilardan ayiran 6zelliginin diigsiinme olarak kabul edildigi yerde
Solnit’in dikkat ¢ektigi insan olmanin gerektirdigi niteliklerden mahrum kalma iddiasinin géstergelerinden
biri, beyin hiicrelerinin yok olmasinin neden oldugu Alzheimer hastaliginin yayginlasmasidir.’ Alzheimer
hastaliginin tedavisinde ilaglarin yani sira diizenli olarak gerceklestirilecek ytiriiyiislerin hastaligin nedeni
olan biligsel fonksiyon kayiplarinin 6nlenmesi, geciktirilmesi ve gelistirmesinde etkili oldugunu ileri siiren

galigmalar Solnit’in iddiasini destekler niteliktedir.© Bununla birlikte insanin yiiriimek gibi biyolojik-fiziksel

* Kavram hakkinda birkag dakika durup diistintildigii zaman ilging bir celiski fark edilir ve akla su soru gelir: ger¢ek olmayan
gergek ne demektir? Tipki suyun yakici (oksijen) ve yanici (Hidrojen) olan, yani birbirine zit olan iki ayr1 elementin bir ara-
ya gelmesi ile olugsmasi gibi sanal gergeklik de gercekte olmayan (sanal) ve gercek gibi birbirine karsit ve birbiri ile ¢elisen iki
ayr1 kavramdan olusturulmustur. Bu baglamda kavram, teknoloji ile gercekle bag1 koparilan, ancak ger¢ek olmayanin igerdigi
belirsizlikten gekinen insanin gergek olan ile ger¢ek olmayan arasindaki ayrimi kaybetmesinin neden olacagi sizofreni yangini-
nin séndiiriiciisii konumundadir. Diger bir ifadeyle insanlara dayanmalar: gereken yeni bir ger¢eklik vadeder.

* Rebecca Solnit, Yol Ask: Yiirtimenin Tarihi, ¢ev. Elvan Kivilcim. (Istanbul: Encore Yayinlari, 2016), 351-352.

* Bkz. Wei-Wei Chen, Xia Zhang and Wen-Juan Huang, “Role of Physical Exercise in Alzheimer’s Disease,” Biomedical Reports 4,
say1: 4 (2016). https://doi.org/10.3892/br.2016.607

¢ Bkz. Massimo Venturelli, Renato Scarsini and Federico Schena, “Six-Month Walking Program Changes Cognitive and ADL
Performance in Patients With Alzheimer,” American Journal of Alzheimer’s Disease & Other Dementias 26, say1: 5 (2011). https://
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imkanlarinin mekaniklesmesinin neden oldugu diisiinsel zayiflik, yapay zeka teknolojileri ile telafi edilmeye
calisilmaktadir. Ancak bu gelisme, her ne kadar insan diisiincesinin bir basarisi olarak goriilse de diisiin-
me, bu bagarinin kurbani olacak gibidir. Tiim bu sebeplerden dolay1 hareket etmenin en saglikli yolu olan
yiiriimek, diisiinme siirecinin de saglikl bir sekilde islemesinin teminati olarak goriilebilir. Ciinki diisinmek

salt zihinsel bir siire¢ degildir.

Sinirbilimcilere gére insanin kendisini diger canlilardan ayiran diisiinme kabiliyeti i¢in beyin denilen
bir organa sahip olmasinin temel nedeni, hareket etme kabiliyetine sahip olmasidir. Bununla birlikte beynin
en temel ve kolay karsilanabilir ihtiyac1 da hareket etmek yani yliriimektir. Buradan hareketle insanin beden
ve zihninin hareket etmek i¢in tasarlanmis oldugu ¢ikarimi yapilabilir. Biyolojik olarak beynin algi ve bi-
ling diizeyinin ag¢ik olmasi da hareketlilik ile ilgili bir durumdur. Diisiinebilme giicii, hareket etmenin neden
olacag1 beynin biyolojik yapisindaki degisiklikler ile beyin sinir hiicreleri arasinda kurulan baglanti sayisinin
artmasiyla miimkiindiir. Dolayisiyla hareketsizlik ya da tek diize ve rutin faaliyetler diisiinsel gelisimi olumsuz
etkileyen, diisiinme kapasitesini zay1flatici etkiye sahiptir.” Hareket halinde olmak ve hareket etmenin en ideal
hali olan yiirtimek, insanin dilsel ve diisiinsel anlamda gelismesinde dnemli bir rol oynamaktadir. Tarihsel
stiregte patikalari, yollary, ticaret aglarini sekillendiren yiiriimek, farkli kiltiirlerde farkli anlamlar tagimigtir.
Ancak genel olarak zihin, beden ve diinyanin birbiri ile iletisim ve etkilesime girmesi olan yiiriimek zihin,
beden, doga ve kentin erozyonuna bir kars: ¢ikistir.® Dolayisiyla her zaman bir yerden baska bir yere gitmek-
ten daha fazlasi olan yiirtimek, ayn1 zamanda sosyal bir fenomendir.’ Bu baglamda diinyay: sekillendiren
eylemlerden biri olarak yiirimek, bir nevi insanin evreni kendisi araciligiyla, kendisini de evren araciligiyla

kesfetmesidir."

Hayvanlar1 doganin geri kalanindan ayiran seyin kendi kendilerine hareket etmeleri oldugunu soyle-
yen Aristoteles, hareket etmenin daha yiiksek kapasite ve gelisim ile baglantili oldugunu ifade etmistir. Buna
gore dogada gezinmek ve gevreyi kesfetmek, hipokampiis gibi 6grenme siireglerinden sorumlu beynin ilgili
bolgelerinin gelisimini etkilemektedir. Diinyanin biligsel haritalarinin gelistirildigi beynin merkezindeki bu
yapi, kendi kendine hareket kabiliyeti ve hafizanin gelisiminde derinden rol oynamaktadir. Diger bir ifadeyle
beyin, hipokampiisiin yavas gelisimi (dolasim yoluyla kendi kendine hareket) yoluyla yer 6grenme yetenegine
sahip olduktan sonra, anilar1 agik ve secik olarak hatirlamaya baslar. Oyle ki kendi kendine hareket ve hafi-
zanin bu karsilikli bagimliligi, bazi psikologlarca insanin erken ¢ocuklugunu hatirlayamamasi durumu ile
agiklanmaktadir." Dolayisiyla Seneca’nin dikkat ¢ektigi gibi insan, yasadig1 diinyay1 harekete ge¢irmek igin

once kendisi harekete gecmelidir.

Yiiriime ve diisiinme arasinda iliskiye dair 6nemli ¢alismalardan biri Oppezzo ve Schwartzin Give Your
Ideas Some Legs: The Positive Effect of Walking on Creative Thinking (Fikirlerinize Biraz Ayak Verin: Yiiriime-
nin Yaratic1 Diigiinme Uzerindeki Olumlu Etkisi) adli alismasidir. Caligma ¢evreden bagimsiz olarak yiirii-

menin diisiinsel stireglerde gelistirici bir rol oynadigini ortaya koymustur. Buna gore ister disarida ister kosu

doi.org/10.1177/1533317511418956
7 Bkz. Sinan Canan, Degisen Be(y)nim (4. Baski) (Istanbul: Tuti Kitap, 2017).
8 Solnit, Yol Ask1: Yiiriimenin Tarihi, 19-22.
? Jeremy DeSilva, First Step (New York: Harper Collins Publishers, 2021), 203-204.
10 Solnit, Yol Aski: Yiiriimenin Tarihi, 53-54.
I Matthew B. Crawford, Why We Drive (New York: Harper Collins Publishers, 2020), 12-13.
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bandinda olsun yiiriimek, yeni fikirlerin iiretilmesini gelistirmektedir. Bu gelismenin etkisi de insanlarin
yaratici ¢aligmalarini yapmak i¢in oturduklar: zamana kadar siirmektedir.”? Dolayisiyla odalarinda oturmak
zorunda kalan distiniirlerin yliriimesinin kesintiye ugratilmasi, yani bedenin zihin lehine ihmal edilmesi,
zihin ile yiiriime arasindaki karsilikli bagimlilig1 gérmezden gelinmesi demektir. Bununla birlikte belli bir
yiriiylisiin ardindan odasinda oturan bir insanin yiiriime deneyiminin arta kalan etkileri géz oniine alindi-
ginda, bacak hareketi ve dis uyarim, artan yaraticiligin dogrudan nedenleri degildir. Bu, dolasimdan kimyasal
degisikliklere kadar degisebilen biyolojik ve de ruhsal aracilari icermektedir. Fiziksel egzersiz, ruh halini iyi-
lestirme ile baglantilidir ve olumlu ruh halindeki bir artis, farkli diisiinmeyi iyilestirebilir. Dolayisiyla yiiriyts
yapmak, cagrisimsal hafiza izerinde giiglii bir etkiye sahip olmakla birlikte her bir kisinin benzersiz ¢agrisim
aginda dokunan yeni fikirlerin gelistirmesinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu baglamda felsefi diistincenin ge-
listirilmesinde filozoflarin analojiler, metaforlar kullanmasi ve imgelere bagvurmasi, ylirtimenin ¢agrisimsal
hafizanin aktivitesini arttirmis olabilecegi ile agiklanabilir.” Bu baglamda yiiriimek, belki diistinmek i¢in sart
degildir, ancak kesinlikle bu konuda insanlara yardimci olmaktadir. Beyni degistiren bir olgu olarak yiiri-
mek, sadece yaraticilig1 degil hafizay1 da etkilemektedir. Oyle ki disarida yapilacak herhangi bir yiiriiyiis, bey-
nin kilidini agma potansiyeline sahip bir eylemdir.” Dolayisiyla yiiriimek, zihni bosaltmak i¢in degil esasinda
zihni doldurmak, karmasik halde duran fikirleri diizenlemek ve béylece rahatlamak, hatta bu diizenleme ile

yeni fikirlere yer agmak i¢in gereklidir.

Goriiniiste fiziki anlamda bir yer degistirme hareketi olan yiiriimek, ayni zamanda diisiinsel anlamda
da yer degistirmedir. Yiirtimek gibi diigiinmek de siirekli bir dengesizlik ve ardindan gelen denge arasinda
gidip gelme, diizensizlik ve diisme halinin diizeltilmesi, iyilestirilmesi ¢abasinin doéngiisel olarak tekrarlan-
mast siirecidir. Fiziksel ve diigiinsel anlamdaki bu yer degisikligi, bu diigme ve dengesizligi géze alma cesareti
ile miimkiindiir.” Alman felsefeci Karl Gottlob Schelle’ye gore hem fiziksel hem de entelektiiel bir etkinlik
olarak ytirimek, bedene iyi gelmekle birlikte daha ¢ok zihne iyi gelen bir eylemdir. Kendi giizergahi ve rit-
mini belirleme imkani saglayan yiiriimek, insanin kendi ile bas basa kalmasi ve kendisine 6zgii diistincele-
ri gelistirebilmesini saglamasi agisindan 6nemli bir deneyimdir.*® Diisiinmek bir tiir yolda olmak demektir.
Insan yiiriirken kimi zaman etrafini saran gerceklige, kimi zaman ise sadece yiiriidiigii yola ve ayaklarina
odaklanir. Eger yol diiz, rahat ve giivenli ise birinci segenek, yol zorlu ve engebeli ise ikinci segenek gerceklesir.
Dolayisiyla insan yiirtidiigii yolun sartlarina gore kimi zaman ¢evresine kimi zaman kendisine odaklanildig:
gibi diigiinme siirecinde de kimi zaman etrafini saran gerceklige kimi zamanda bu gergeklik ile miicadele
edebilecek giicii toplayabilmek i¢in kendisine ve kendi diisiincelerine odaklanir. Bu iki siire¢ karsilikli olarak
birbirinin gelismesini desteklemekte ve birbirini sekillendirmektedir. Nasil ki yliriimek yiiriinen yola etki et-
mek ve yola bir iz birakmaksa, herhangi bir sey tizerine diisiinmek de o seye etki etmek ve tizerinde degisiklik
yapmaktir. Bu baglamda insanin yasamadan, gérmeden, deneyimlemeden, gergeklik ile temas etmeden ve

kendisi ile bag basa kalmadan diigiincelerini dile getirmesi, Henry David Thoreau’un ifadesiyle “Yasamak i¢in

12 Marily Oppezzo and Daniel L. Schwartz, “Give Your ideas Some Legs: The Positive Effect of Walking on Creative Thinking,” Jour-
nal of Experimental Psychology: Learning, Memory, and Cognition 40, say1: 4 (2014): 1142. https://doi.org/10.1037/a0036577

13 Oppezzo and Schwartz, “Give Your Ideas Some Legs: The Positive Effect of Walking on Creative Thinking,” 1148-1149.
' DeSilva, First Step, 224-225.
15 Roger-Pol Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, gev. Yavuz Baran. (Istanbul: Hep Kitap, 2017), 13-20.

16 Frederic Gros, Yiiriimenin Felsefesi (8. Baski), cev. Albina Ulutasli. (Istanbul: Kolektif Kitap, 2018), 143.; David L. Breton, Yiirii-
meye Ovgii (5. Basku), gev. Ismail Yerguz. (Istanbul: Sel Yayincilik, 2019), 75.
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ayaga kalkmamisken, yazmak i¢cin oturmak nasil da beyhudedir.”” Benzer sekilde Friedrich Nietzsche de sdyle
yazar: “... yorgunluk nedir bilmeden o dag senin, bu dag benim, yedi sekiz saat dolasabiliyordum. Iyi uyuyor,
bol bol giiliiyordum, -bundan daha ding, daha sabirli olamazdim.” Yine Rousseau da “.. ne zaman soka-
ga ayagimi atsam, ¢evremde yiirek parlayici konulara rastliyorum.” sozleri yiliriime ile diistinme arasindaki
iliskiye dikkat ¢cekmistir. Bu baglamda yiiriiyerek bir mekandan bagka bir mekéna gegmek ayni zamanda bir
diisiinceden digerine gecisi hem de yeni diisiincelerin ortaya ¢ikisini tetikleyen bir yolculuktur. Bu yolculukta
insanin karsisina ¢ikan her manzara iizerine diisiinmek i¢in gerekli olan yavaslik ya da kendi ile bas basa ka-

labilme imkani yiirtimenin diisiiniirler agisindan sagladig: en biiyiik faydadir.>

Her yiiriiyiis diisiinmeyi sekillendiren ya da diisiinmeye etki eden bir yiiriiytis olmadig: gibi farkl: yii-
riyiislerin sekillendirdigi diisiinceler de ayni zamanda yiiriiyiise etki ederek yliriimenin islevi ve anlamini de-
gistirmistir. En temelde yiiriimek, diisiinceleri okumak, tekrar etmek, yaymak ve benimsenmesini saglamak
icin degil, yeni diistincelere yelken a¢gmak i¢in bir imkandir. Mevcut diizen, uygulama, kabul ve dayatmalarin
neden oldugu karmagikliklardan ve sikiciligindan uzaklasmanin bir araci olarak ytiriimek, ayn1 zamanda
uzaklagilan seylere kars: yeni alternatifler aramanin bir yoludur. Yiiriimek i¢in insanin yanina alacag en iyi
sey kitaplar degil, defterlerdir. Bu baglamda derinlemesine diisiinme faaliyeti ierisinde olan filozoflar i¢in
yiiriimek 6nemli bir etkinliktir. Oyle ki felsefe tarihinde bir¢ok filozof, analiz-sentez gibi diisiinsel siireglerin
ilerlemesi ile yiiriiyiise bagli bir ilerlemeyi birbiri ile baglantili gormiis ve yiiriiytisleri sirasinda veya yiiriyiis-
leri sonrasinda not ettikleri diisiinceler ile biiytik eserlere imza atmislardir. Antik Cag’dan modern déneme
bir¢ok diisliniir, diisiincelerine odaklanmak ve onlar1 yaziya dokmek i¢in kentlerin atmosferinden uzaklasa-
rak kendisi ile bas basa kalacag yiiriiytisler icin dogaya ¢ekilmisler ya da sehirlerde kendi yiiriiyiis giizergah-

larini olusturmuslardir.

1. Antik Yunan’dan Modern Cag’a Yiiriime ve Diisiinme

Yollarin birbirine bagladig sehirler, limanlar, meydanlar ve pazarlar ticari degisim ve pazarlama faali-
yetlerin gerceklestirildigi toplanma merkezleri olmasinin yani sira farkli kiiltiir ve diisiincelerin bulugma yer-
leri olarak bu diisiincelerin pazarlandig ve birbirini sekillendirdigi takas yerleridir.* Dolayisiyla uygarliklarin
ve diisiincelerin olusmasinda yol, énemli bir isleve sahip olmustur. Antik Yunan’da MO 800 civarinda dini
amaglar ve ulasim i¢in 6zel yollarin insa edildigine dair kanitlar olsa da Roma’da oldugu gibi seyahat ve ula-
sim icin gelismis ve sistematik bir yol ag1 yoktur. Ancak bu eksiklik, yerel ticareti veya ihracata yonelik bityiik
oleekli Giretimi pek engellememistir. Erken zamanlarda, 6zellikle belirli bolgeler ve uzak bolgeler arasinda dii-
zenli baglantilar saglayan deniz ulasimi sayesinde canli bir ticaret ve etkilesim gerceklestirmislerdir.”? Yunan
sehirleri siteler, farkl kiiltiirlerden ticari tirtinler ile birlikte farkli diigiincelerin toplandig1 bir merkez konu-
mundadir. Bu, o dénemdeki diisiincelerin Yunan filozoflarin ayagina gelmesi demekti. Oyle ki deniz yoluyla

ile uzun yolculuklara ¢ikanlar olmakla birlikte bu donemdeki filozoflarin yiiriiyiislerinin ¢ogu dongiisel ve de

17 Bkz. Henry D. Thoreau, The Journal of Henry David Thoreau (1837-1867) (New York: NYRB Classics, 2009).
18 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo (2. Baski), gev. Can Alkor. (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2003), 89.

1 Jean J. Rousseau, Yalniz Gezerin Diisleri, gev. Resat Nuri Darago. (Istanbul: MEB Yayinlari, 1999), 132.

20 Solnit, Yol Ask: Yiiriimenin Tarihi, 21-23.

2 Ttalo Calvino, Goriinmez Kentler (30. Basim), gev. Isil Saat¢ioglu. (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2021), 13.

22 Lukas Thommen, An Environmental History of Ancient Greece and Rome, trans. Philip Hill. (Cambridge: United Kingdom at the
University Press, 2012), 22.
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kisa mesafeliydi. Antik Yunan’da diisiincenin gelistirilmesi ve dile getirilmesinde yiiriiyiis yapmak, 6nemli bir
etkinlik olmasinin yaninda genel olarak site icerisindeki yollarda gerceklestirilen bir eylem olmustur. Bunun
sebebini Yunan diisiincesinin doga anlayisinda, doga karsisinda insanin kendisini konumlandirma ¢abasinda

bulmak miimkindir.

Antik Cag’da yilirimek denilince muhtemelen ilk akla gelecek olan ve yapmis olduklari is geregi gez-
ginlikleri ile iinlii olan Sofistlerdir. Diger insanlarin maddi seylere olan baglilig1 onlar1 sabit bir yere bagh
kilarken, diistincelere olan baglilig1 nedeniyle sofistlerin bu hareketliligi, onlar1 bir yerde kalmaktan ziyade
yiiriimeye-seyahat etmeye itmistir. Dolayisiyla insanlardan ayri olarak sofistlerin diisiinceye olan bagimlilig,
bagimsiz olmayi gerektiren bir bagliliktir. Antik Yunan’da diisiinme ile yiiriime arasinda iliski kurulmasinin
yani sira yiliriimek, bir sosyallesme ve sohbet etme araci olarak da 6nemli bir isleve sahip olmustur.>® Di-
ogenes Laertios’un Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri eserinde yasam hakkinda konusan ancak 6liime
mahkiim edilen ilk filozof olarak bahsettigi Sokrates, katilmis oldugu askeri seferlerin disinda Atina’y1 terk
etmemis, Atina sokaklarindaki yiiriiytisleri esnasinda karsilastig1 insanlarla yaptig1 sohbetler ile dogrunun
pesinde olmugtur.>* Kétiilik ve huysuzlugu ile meshur olan Sokrates’in esi Xanthipe, evde ¢ikarmis oldugu
huzursuzluklar ile Sokrates’in evden uzaklasmasina ve Atina sokaklarinda saatlerce dolanmasina neden ol-
mustur. Belki de Sokrates, eve erken donmemek igin yiiriiyiislerini miimkiin oldugunca uzatmaistir. Sokrates
evde masa basinda kalsaydi bu iine belki de kavusamayacakt: ¢iinkii onu Sokrates yapan kamusal alandaki
yiriyisleri esnasinda gerceklestirdigi sohbetlerdi.>> Sokrates’in bu sohbetler esnasindaki yiiriyiisi, belli bir

ritmi olmayan ve kimi zaman da uzun duraklamalar i¢eren bir ytiriiytistiir.

[lk filozoflarin dogaya dair nasil sorusuna vermis oldugu cevaplari tatmin edici bulmayan ve de kendisini
dogay1 bilme konusunda basarili gérmeyen Sokrates, doga hakkinda sahip olunacak nasil sorusunun cevabi
olan bilgilerin insan1 daha bilge kilmayacagini diisiinmiistiir. Sokrates’e gore akil, doganin arkasindaki yer
alan giiclin dogay1 var etme amacina ulasgamamasina karsilik, insanin olusturmus oldugu toplumun arkasin-
daki amaca ulagilabilecek giice sahiptir. Bu da Sokrates’in ilgisini insanin yagamdaki amacinin ne oldugu so-
rusuna yoneltmistir. Dogaya uygun yasamin temel alindig1 bir kiiltiirde asil derdi insan olan Sokrates’in yiiri-
yisiiniin mekanu sitelerdir. Bunun iginde yiiriiytslerini daha ¢ok insan ile kargsilasabilecegi sehir meydanlari,
pazar ve spor yerlerinde yapmay1 tercih etmistir. Site i¢indeki Sokrates’in bu yiiriiyiisiine insanin merakini
canli tutacak bir yigin olay ve kimi zaman hiizne kimi zaman hayallere daldiran insanlar eglik etmistir.>
Sokrates’in bu tavri Platon'un Phaidros diyalogunda agik bir sekilde ifade edilir. Diyalog, Sokrates’in sehrin
digina dogru yiiriyiise ¢ikan Phaidros ile karsilagmast ile baglar. Dogadaki yolarin sehrin yollarina gore daha
az yorucu oldugunu dile getiren Phaidros, bu yiiriiyiiste Sokrates’e kendisine eslik etmesini ister. Bu teklife
olumlu cevap veren Sokrates, Phaidros ile bir siire yiiriidiikten sonra biiyiik bir agacin yanina gelirler ve Sok-

rates burasi icin:

2 Solnit, Yol Aski: Yiiriimenin Tarihi, 34-37.

2 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri (8. Baski), gev. Candan Sentuna. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2019), 75-76.

25 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni (7. Baski), cev. Sedat Umran. (Istanbul: Iz Yayincilik, 2014), 32-33.

26 Breton, Yiiriimeye Ovgii, 104.; Francis M. Cornford, Sokrates Oncesi ve Sonrast, gev. A. M. Celal Sengér ve Senem Onan. (Istanbul:
Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2015), 22-26.; Felix M. Ibanez, Felsefe Oykiileri (2. Baski), gev. Hamide Koyukan. (Ankara: imge Ki-
tapevi, 1998), 42.
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Hera agkina! Dinlenmeye ne kadar da uygun bir yer. Agag epeyce genis ve yiiksek, uzunlugu ve golgesi
¢ok hos, ayrica dalindaki gicekler sayesinde her yer giizel kokularla dolu. Agacin altindan akan su da soguk,
sanki tam da ayaklarimin istedigi sekilde.... Ayrica giizel de bir esinti var, bu da insanin i¢ini huzurla dol-
duruyor. Bir yandan agustosbocekleri koro halinde ses ¢ikariyorlar, ¢imenler ise yattigimiz zaman kafamizi
rahatca tlizerine koyabilecek kadar giizel uzunlukta. Evet sevgili Phaidros! Yabanci birini gercekten de giizel
bir yere getirdin.” seklinde bir degerlendirmede bulunur. Sokrates’in bu degerlendirmesine karsilik Phaidros
ise “Sen inanilmaz derecede dikkat cekici ve tuhaf bir insansin. Sanki burali degilmis gibi, kendisine rehber
olunan bir yabanci gibi konusuyorsun. Sanirim hi¢bir zaman sehrin surlarinin disina ¢ikmadin, hi¢bir zaman
nehrin smirlarini da asmadin.” diye karsilik verir. Onun bu gozlemi karsisinda ise Sokrates su sekilde cevap
verir: “Sevgili dostum beni affet! Ben her zaman 6grenmeye calisan bir insanim. Kirlarda ya da agaglarda
bir sey 0grenme sansim yok ama kentlerdeki insanlardan bir seyler 6grenebilirim.”* Dogadaki patikalarda
yiriyiusleri yapmak yerine sitelerin yollarinda kendi patikalarini olusturan Sokrates, insanlarin her giin sitenin
yollarinda otomatik sekilde yiiriimelerinin aksine diisiinsel anlamda yagamlarini sorgulamalarini saglayacak

bir bilinglilik ile kendi yasam yollarini olusturmalarina katki sunmay1 amaglamistir.

Yiirimenin digiinme iizerindeki etkisini agiklayabilmek adina ele alinmasi gereken filozoflardan biri
de Sokrates’in diislincelerini yazmis oldugu diyaloglar araciligiyla kalic1 hale getiren Platon’dur. Sokrates’in
olimiinden sonra, Atina’y1 terk eden Platon, 12 y1l boyunca Misir’dan Italya’ya kimi uzun gemi seyahatleri ve
yuriyisler gerceklestirmistir. Aristokrat bir aileden gelen Platon, siir ve savas ile ilgili egitimler almas, siya-
set ile ilgilenmistir. Atina’daki kisith imkanlardan uzaklasabilmek igin Afrika ve Italya’daki Yunan kolonile-
rine seyahatler gerceklestirmistir. Ozellikle de siyaset ile ilgili diigiincelerini hayata gecirebilmek adina siyasi
danismanlik gorevi igin Sirakiiza’ya birgok kez gitmistir.** Megara’ya Eukleides’in yanina, Kyrene’ye Matema-
tik¢i Theodoros’un yanina, Italya’ya Eurotos'un yanina, oradan da deniz yoluyla Misir’a gitmistir.” Bu seyahati
esnasinda Misirlilarin gelenek ve inanglarinin kendisine yabanci geldigini ifade eden Platon’a gore onlarin adil
oldugu tek sey her insanin hangi isle ugrasacaginin dogustan belli olmasiydi. Bu gozlemlerinden hareketle
adalet diisiincesini sekillendiren Platon, Pers din adamlar1 olan Maglar’la bulusmay: da istemis ancak, savas
tehlikesinden dolay1 bundan vazgecerek Atina’ya donmiistiir. Burada kent disinda agagli bir gymnasion olan
Akademeia’ya yerlesmistir. Platon'un hem Atina disinda hem de Atina’da kurmus oldugu okulda 6grencileri
ile gerceklestigi tiim bu yiiriiyiis sertiveninde tuhaf bir ikilik vardir: “Yiiriir, bakar, dinler, insanlarla konusur,
ama i¢i onlarla degildi; biitiin dikkati kendi i¢ine yonelmisti.”> Gengliginde gok saygili ve terbiyeli biri ola-
rak bilinen ve kahkaha bile atmadig1 sdylenen Platon’un yasamy, gesitli komedya ozanlarinin eserlerine konu
edilmistir. Oyle ki Aleksis, Meropis adl1 eserinde Platon’un yiiriiyiisiinii “Tam zamaninda geldin, ¢iinkii ne
yapacagimi bilmeden, Platon gibi bir agag1 bir yukar: gezinip hi¢bir bilgelik yakalayamadim, ama bacaklarim

yoruldu.” seklinde alay konusu etmistir.*

%7 Platon, Phaidros, ev. Furkan Akderin. (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 29-30.

28 Platon, Phaidros, 30.

 Jacop Burckhardt, Yunan Kiiltiir Tarihi, gev. Nur Nirven. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 365.; Ibanez, Felsefe Oykiileri, 45.
30 Martin Cohen, Felsefi Masallar, gev. S. Aktuyun ve M. Yalginkaya. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2018), 31.

31 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Og“retileri, 132.

32 M. 1lin ve E. Segal, Insan Nasil Insan Oldu (12. Bask1), cev. Ahmet Zekerya. (Istanbul: Say Yayinlari, 2001), 223-224.

3 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 141-142.
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Yolculuga ¢ikmak i¢in gerekli kosullar1 saglamak adina yagamis olduklar: bazi ekonomik ve sosyal yok-
sunluklara ve yolculuk esnasinda karsilastiklar: tehlikelere karsin antik Yunan diinyasindaki bir¢ok filozof,
o zamanki bilinen cografyada ¢ok fazla seyahat etmeyi goze almislardir. Pythagoras gibi ¢ok¢a seyahat eden
diistintirlerden biri olan Ksenophanes, yasamindan s6z ederken 67 yil dolastigini dile getirir. Benzer sekilde
Demokritos da o donemdeki hemen hemen bir¢ok insanin gormedigi yerleri kendisinin gérdiigiinden, bu
yerlerdeki bilginlerden en ¢ok dersi kendisinin aldigindan ve Misir’da pirlerle bes yil kaldigindan bahseder.**
Antisthenes’in de anlattigina gére Demokritos, zaman zaman mezarliklarda kendi basina dolasmaya ¢ikar, bu
yiriytslerinde aklina gelen diistinceleri ve imgeleri gesitli sekillerde sinamaya tabi tutardi.® Yunanistan’da
bir liman kenti olan Pire sehrinden 6grencileri ile birlikte Sokrates’i dinlemek i¢in 7,5 km yol giden Antisthe-
nes, Kinik okulunun kurucusudur.” Antik Yunan’da gercek anlamda yiiriiyenlerinden biri de kiniklerdir. Bir
siteden digerine bir meydandan diger meydana siirekli yollarda olan kinikler, her zaman aylakg¢a sokak sokak
gezerlerdi. Bu yiiriiylislerinde dogaya uygun yasamin gerektirdigi fazlaliklardan arinmis bir sekilde yerlesik
toplumun, site hayatinin gerektirdigi uzlasmalar, aligkanliklar, hirslar gibi her tiirlii yapay unsuru elestirir,

yargilar, alay ve asagilama konusu yaparlardi.”

Yunanca yiirityen anlamina gelen peripate kavramindan hareketle kurmus oldugu okulunda yiiriiyerek
ders verme yontemini gelistiren Aristoteles, bu ¢agda yiiriimesi ile 6n plana ¢ikan 6nemli diisiintirlerdendir.
Babasi gibi hekim olmak yerine Atina’ya gitmek isteyen Aristoteles, Atina’ya gitmesi halinde ne yapmasi ge-
rektigi ile ilgili danistig1 kahin, ona felsefe 6grenmesi gerektigini sdyler. Dolayisiyla onun Atina’ya gitmek i¢in
¢ikmig oldugu bu yolculuk, felsefe i¢in ¢ikmis oldugu ilk yolculugudur. Oyle ki bu donemde felsefe grenmek,
herhangi bir meslege sahip olmak isteyen birisinin ilk olarak ilgilenmesi gereken bir ugras olmustur.* Aris-
toteles daha ¢ocukken bitki bilimci babasi ile yapmis oldugu yolculuklarla dogay: kesfetmistir. Boylece iyi
bir gozlemci haline gelmis ve bu 6zelligi sayesinde gerceklestirdigi seyahatlerde biyoloji alaninda canlilarin
siniflandirilmasi konusunda bagarili calismalar gerceklestirmistir.” Gergeklestirmis oldugu bir dizi seyahat-
ten sonra Atina’ya donen Aristoteles, Lykeion (lise) adina bir okul kurar. Kurmus oldugu bu okulda spor za-
manina kadar 6grencileri ile yiiriiylisler gerceklestiren Aristoteles hem Lykeion’da hem de buraya gidis-gelis
yolundaki yiriiyiislerinde diisiincelerini olusturmaya ve anlatmaya baslamistir. Sofistler gibi dongiisel bir

yiriiyls sergilememis olan Aristoteles, sitenin meydaninda ve buralardaki ytiriiyiis alanlarinda dolagmigtir.*

Antik Yunan’dan farkli olarak Roma déneminde cursus publicus (kamu yolu) olarak adlandirilan or-
ganize ve gelismis bir ulagim ag1 gelistirilmistir. Roma devletini karakterize eden bir sembol olan ve devlet ile
yerel bolgeleri birbirine baglayan yol, bu donemde biiyiik 6lgeklerde insa edilmistir.# Roma déneminin aksine
kiigiik sitelerden olugsan Antik Yunan doneminde biiyiik karayolu ulasim aglar1 yoktu. Bu donemde ulagim

daha ¢ok deniz yoluyla yapilird: ve ticaret amagli kullanilmaktaydi. Yunan ve Roma donemi arasindaki bu

** Burckhardt, Yunan Kiiltiir Tarihi, 364.

35 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 433-434,
36 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 252.

7 Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 116-117.

% Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, 56.

¥ Cohen, Felsefi Masallar, 38-39.

0 Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 44-46.

I R. Laurence, “The meaning of roads: a reinterpretation of the Roman Empire” in Travel, Pilgrimage and Social Interaction From
Antiquity to The Middle Ages, ed. Jenni Kuuliala and Jussi Rantala (New York: Routledge, 2020), 38.
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farklilik onlarin diisiinsel ve sosyal yapisina da yansimigstir. Antik Yunan’a gore ulasim sisteminin oldukga
ileri tasindig1 Roma doneminde yol, farkli amaglar ve islevler i¢in kullanilmistir. Antik Yunan’da genel olarak
hakikate ulasmak, 6grenmek ve yasamin anlamini yakalamak i¢in diisiinceyi harekete geciren diigiinsel bir
yolculuk olarak goriilen yol ve yiiriimek, Roma doneminde cografyaya hdkim olmak i¢in gerceklestirilmesi
gereken sekiiler bir olgu olarak goriilmiistiir. Bu baglamda yol, cografya {izerindeki emperyal giicii temsil
etmekteydi ve yollar sadece imparatorlugun ¢esitli kistmlarini birbirine baglamakla kalmiyor, ayn1 zamanda
devlet ile halk arasindaki baglantiy1 da temsil ediyordu. Roma yollari, devlet ve halki bircok sembolik yolla
birbirine baglamakla birlikte hitkiimdarlar ve halklarin somut bir etkilesimi icin de bir¢ok arag saglamigtir.*
Bununla birlikte yolun 6nemli bir isleve sahibi oldugu Roma’da yiiriiyiis, insanin kim oldugunu tanitan bir

kartvizit olarak degerlendirilmigtir.

Yiiriimek, yiriinecek yolun varligi ya da yoklugu ile ilgili bir durum olmaktan ziyade yolun nasil
gorildigii, dolayisiyla da o donemde hakim olan zihniyet ve biling ile ilgili bir durumdur. Antik Yunan'da
daha ¢ok teorik ve felsefi diisiince gelisirken Roma déneminde pratik ve teknik anlamda gelismelerin ortaya
konulmasi, bu durumun bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda antik Yunan’da yasanilan diin-
yanin anlagilmaya caligildigi yerde Roma déneminde diinyaya hiikmetmek esas amag olmustur. Isgal edilen
yerlerin yonetimi i¢in yollarin inga edildigi Roma doneminde Yunan’a kiyasla felsefi diisiinme ¢ok fazla gelisim
gostermemistir. Bu durumun Romali filozoflarin yiiriiyiis diisiincelerine de etki etmistir. Oyle ki stoacilarin
en 6nemli temsilcilerinden olan Epiktetos, kendisini oturarak dinleyen bir kitleye hitap etmistir. Benzer sekil-
de Romal1 epikiiroscular agaglarin golgelendirdigi biiytik bahgelerde diisiincelerini dile getirmislerdir.* Bu-
nunla birlikte yiiriimek ve diistinmenin karsilikli olarak birbirini etkiledigini ifade eden Seneca i¢in yasam,
insanin kendi ritminde doga ile i¢ ige yiiriimesidir. Ona gore belli bir amag, zorunluluk, kalabalik ve telagin
aksine yiiriiyls, belirlenmis bir yol giizergahi olmadan, tek basina, 6zgiin bir tempoda ve konsantre olmus
bir sekilde doga ile i¢ ige yapilmalidir.* Antik Yunan filozoflarin genel olarak site igerisinde diger insanlarla
birlikte gerceklestirdigi yiiriiyiislere karsin Roma déneminde yiiriiyiisler, insanin kendi ile bas basa kalacag:

dogaya kaymustir.

Roma doneminde Hristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesi ile pagan olarak ifade edilen diisiince
ve inanglarin terk edildigi Orta Cag’da, sekiiler amaca hizmete eden arag¢ ve eylemlerde bir kenara konul-
mustur. Yeni bir ¢agin baslangicini hazirlayan bu degisimler ile birlikte yol ve ylirimenin anlami ve islevi de
degismistir. Roma’dan kalma yollarin kullanildig1 ve yeni yollar inga edilmedigi Orta Cag’da yola dair béyle
bir bakis sergilenmesinin sebebi, toplumsal yapida ve onun evriminde aranmalidir. Olduk¢a uzun bir tarih
donemi boyunca, insanlar ¢ogunlukla sehir devletlerinde 6rgiitlenmis, kendi kendine yeterli olacak sekilde ti-
caret ve hareketlilik i¢in sinirli ihtiyag sergilemislerdir.* Bu baglamda yol, tapinma ve ibadet yerlerine ulasmak
ve de dini yayma amaciyla kullanilmistir. Hakikatin bilgisine sadece tanri sahip oldugu i¢in yiiriimek, haki-
kati aramak i¢in degil yaymak i¢in kullanilmistir. Hiristiyanlik inancina gore insan, gegici olan bu diinyadan
gegen bir yolcudur. Dolayistyla insan bu diinya ile ilgili isler ile ¢ok fazla mesgul olmamaly, asil yurduna ulas-

2 J. Kuuliala and J. Rantala, “Introduction” in Travel, Pilgrimage and Social Interaction From Antiquity to The Middle Ages, ed.
Jenni Kuuliala and Jussi Rantala (New York: Routledge, 2020), 3-4.

** Droit, Filozoflar Nasil Yiirtir?, 55.

* Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 116.

* Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 56-57.

¢ A. Mouratidis and F. Kehagia, “On the Track of Road Evolution,” Journal of Infrastructure Development 6, say1: 1 (2014): 5.
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masini saglayacak eylem ve isler ile mesgul olmalidir. Bu baglamda yiiriimek, hac ibadeti gibi kutsal mekan-
lara ulasmak ya da dini yaymak i¢in gergeklestirilmesi gereken siire¢ odakli degil ama¢ odakl: bir eylemdir.
Bu amag disinda yiiriimek veya bir manastirdan digerine gerceklesen gocebe kesis vari dini yiiriiytisler dahi
pek tasvip edilmemistir. Bunun yerine belli bir manastirda inzivaya ¢ekilerek dua ve ibadet ile mesgul olmak
daha degerli goriilmistiir.” Bu durum diisiinsel alamda ¢ok da verimli olmayan bir ¢agin yasanmasina neden
olmustur. Ancak diisiinsel anlamda bu ¢agda 6n plana ¢ikan diistiniirlerin yasaminda yiiriimenin énemli bir
yere sahip oldugunu gozlemlemek miimkiindiir. Oyle ki Orta Cag’daki baskin dini atmosfere karsilik, felsefi
ve de empirist bir egilime sahip olan Fransisken tarikatinin bir iiyesi olan Ockhamli William, ortaya koymus
oldugu diistinceler ile felsefede onemli bir yere sahip olmustur. Donemindeki bir¢ok din adami gibi o da Av-

rupanin farkl: iilkelerine yaya olarak seyahatler yapmis ve iiniversitelerde dersler vermistir.*

Yiirimek, Antik Cag ve Orta Cag boyunca insanlarin diisiinsel ve sosyal hayatini bir¢ok sekilde etki-
lemistir. Bu nedenle yiiriimek hem giindelik hayatin sorularini hem de modern 6ncesi diinyanin diisiinsel
gelisimini agiklama noktasinda 6nemli bir yere sahiptir. Yolda olmak yani yiiriimek, bir yerden bagka bir
yere gitmekten ¢ok daha fazlasi olmustur. Bu baglamda yolculuktan 6nce, yolculuk sirasinda ve varis aninda
farkl: sekilde hareket etmis insanlar, bu siirecte sosyal hayatlarini, inanglarini ve kimliklerini etkileyen bircok
deneyim yasamiglardir.® Ozellikle Orta Cag sonrasinda Yeni Diinya'nin kesfi, seyahat icin artan sayida yeni
rotalarin ortaya ¢ikmasi, yeni ulasim imkanlarini da beraberinde getirmistir. Bu yeni rotalar, farkli giizergah
ve yollarda yeni yiiriiyiis deneyimlerinin yaganmasina ve de yeni diisiincelerin ortaya ¢ikmasina neden ol-

mustur.

2. Modern Cag’da Yiiriime ve Diisiinme

Orta Cag sonrasi Reform, Rénesans, somiirgecilik, cografi kesifler, bilimsel ve teknik gelismelerin etkisi
ile insanlik, ¢ok daha hizli bir degisim siireci igerisine girmistir. Yeni cografyalarin kesfedilmesi, yeni yolla-
rin agilmasi ve bu yollarda yeni ulasim araglarinin kullanilmasi ile de yol ve yiiriimenin anlami, dolayisiyla
da iglevi degismis, yeni diisiinme bi¢imleri ve diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda modern ¢agin
diistintirleri, eski giizergéh ve diisiincelerden haberdar olmakla birlikte diger diisiiniirler gibi mevcut giizer-
gahlarin diginda yeni yollar bulmak, diisiincelerini zenginlestirmek, bakis agisini gelistirmek, donemin kiiltiir
ve yasayisini degerlendirmek i¢in kendileri ile bas basa kalacaklari, kimi zaman dogada kimi zamanda sehirde

yeni giizergahlarda kisa, uzun veya dongtisel yiiriiyiisler gerceklestirmislerdir.

Modern donemde yiiriimek ve diisiinmek arasindaki iligkiye dair diisiincelere rastlayacagimiz 6nemli
diistintirlerinden olan Rene Descartes, iyi bir Fransiz ailenin iyesi olarak diinyaya gelmistir. Cok narin bir ¢o-
cuk olmasina karsilik askeri bir kariyere sahip olan Descartes, 1618-1628 yillar1 arasinda Hollanda’da Orange
Prensinin ordusunda, ardindan Bavyera ordusunda ve yine Macaristan’da askerlik hizmetine goniillii olarak
katilmis ve bir¢ok yeri bu sayede dolasma imkanina sahip olmustur. Kis aylarinda ¢ok fazla bos zamana sa-

hip olmasini saglayan bu askeri kariyeri, ona diisiinmek i¢in yeterli zaman ve imkéan saglamistir.** Descartes

Y Gros, Yiirtimenin Felsefesi, 99-100.

8 Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 105.

49 Kuuliala and Rantala, “Introduction,” 9.

* Henry Alpern, The March of Philosophy (New York: The Dial Press Inc., 1933), 104.
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bir odada oturarak diisiince tiretmek yerine diinyanin farkl yerlerini gorebilmek i¢in seyahatlere ¢ikmistir.
Hollanda, Fransa, Italya, Isvicre ve Polonya gibi bircok iilkeye seyahat eden Descartes’in en sevdigi seyahat
bi¢imi, orduya katilarak gerceklestirdikleri olmusgtur. Savagmak i¢in degil daha ¢ok sey gorebilmek i¢in bir
seyirci olarak ordulara katilan Descartes i¢in ordu ile seyahat etmek bir tiir acentenin organize ettigi tura
katilmak gibiydi. Ciinkii farkli insanlar ile tanismanin, notlar almanin, kendi diisiincelerine dalmaya imkéan
saglayan uzun bekleme siirelerinin oldugu Avrupa’daki giizergahlar: giivenli bir sekilde seyahat etmenin en
ideal yolu bu seyahatlerdi. Bu seyahatlerin sonunda 1629 yilinda ordudan ayrilan Descartes, Yontem Uzerine
Konusmalar eseri ile baglayan felsefi diisiince seriivenini kaydetmek tizere gerceklestirecegi yalniz yiirtytsler
ve de yatakta kendi kendisi ile gecirecegi zamanlar i¢in inzivaya ¢ekilmistir.” Kalabaliktan uzak kalabilecegi,
sessiz ve sakin bir kafa ile eserlerine odaklanabilecegi bir yer olan Hollanda’ya giden Descartes, hayatinin en
onemli yillarini kirsal bolgelerde yalniz basina gegirmeyi tercih etmistir. Cok okuyan biri olmamakla birlikte

alg1 ve kavrayis giicii ¢ok yiiksek olan Descartes i¢in yiiriimek, diistinmek gibi kaginilmaz bir eylemdir.»

Egitimli insanlara daha yakin olmak ve daha nitelikli deney ve gozlemler yapabilmek i¢cin Hollanda'da
inzivaya gekilen Descartes, uzun siire buranin kendisine sagladig1 ideal diisiinme ortamindan faydalanmis-
tir.** Descartes’in bundan sonraki hayati, yalnizlik ve yolculuk tarafindan sekillendirilen bir ikilem ile devam
etmistir. Tanidig1 insanlara karsi cogu zaman yakinlik duymayan, kendisine ait bir evi olmadig1 gibi bu yon-
de de bir istegi olmayan Descartes, 6mriiniin sonuna kadar huzursuz ve yalniz olmustur.® Yasami boyunca
huzur ve yalnizlik arayan Descartes’in bu arayisi kendisini saplantili yolculuklara itmistir.* Diisiincesinin
olusmasinda oldukga 6nemli bir yere sahip olan bu yolcuklarin énemini Yéntem Uzerine Konusmalar eserinde

su sekilde dile getirmistir:

... gengligimin geri kalanini yolculuk yapmaya, saray erkdnlarini ve ordular: gérmeye, ¢esitli mizaglarda ve
kosullarda insanlarla igli disli olmaya, gesitli deneyimler edinmeye, kaderin 6niime ¢ikardig: rastlantilarda
kendimi denemeye ve her yerde 6niime ¢ikan seyler {izerine bir parca yarar saglayabilmek amaciyla bu sekilde
tefekkiir etmeye kullandim. Zira bana 6yle geliyor ki, odasinda kitaplara gomiilmiis bir insanin yaptigi, hicbir
somut sonucu olmayan ve genel kanidan uzaklastig1 6l¢iide gostermek zorunda oldugu zeka ve beceri nedeniyle
bir ihtimal elde edebilecegi bos gururdan bagka higbir netice vermeyen kurgulara iligkin uslamlamalardansa,
herkesin kendisini ilgilendiren ve yanlis hitkim verdigi takdirde olayin kendisini derhal cezalandiracag:
muhakemelerde daha cok hakikatle karsilasabilirdim.*

Kimi zaman toprak kimi zaman sehrin kaldirimlarinda yiirityen Descates’a gore hizli gitmekten ziyade

patika ve toprak yollarda yavas yiiriimek, insanin kavrayis yetenegini giiglendiren, diistinceleri canlandiran

3! “Descartes “inziva”dayken ¢ok kitap okumazds; aslinda kitap okuma isteksizligi hi¢ gegmedi; bu durum dostlarinin yazdig: ki-

taplar i¢in de gegerliydi.” Desmond M. Clarke, Descartes, gev. Nur Nirven ve Berkay Erséz. (Istanbul: Is Banas Kiiltiir Yayinlari,
2016), 120.

32 “Descartes’in sekiiler bir kesis gibi inzivada yasama egilimi ytiziinden Mersenne, yaklasik yirmi y1l boyunca ona giivenilir ente-

lektiiel baglantilar sagladi ve Descartes ailesinin Brotanya’da yasayan iiyeleri de dahil olmak tizere bagka bir¢ok kisgiyle mektup
aligverisi yapmasina araci oldu. Bu donemde Descartes higbirini bitirmedigi ¢ok sayida proje tizerinde ¢alismaya bagsladi.” Clar-
ke, Descartes, 90.

%3 Charles Adam, Descartes Hayati ve Eserleri, cev. Mehmet Karasan. (Istanbul: MEB, 1991), 15-23.; Ibanez, Felsefe Oykiileri, 147-
153.

> D. R. Lewis, “Descartes’in Yasami ve Felsefesinin Gelismesi,” Cogito say1: 10 (1997): 30.
55 Paul Strathern, 90 Dakikada Descartes (2. Baski), gev. Murat Lu. (Istanbul: Gendas Yayinlari, 1999), 13-14.
%6 Strathern, 90 Dakikada Descartes, 37.

57 René Descartes, Yontem Uzerine Konusma, gev. Murat Ergen. (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 17.
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bir eylemdir. Oyle ki Descartes’e gore “...yavas yiiriiyenler, eger her zaman dogru yolu izlerlerse, kogtuklar

halde bu yoldan uzaklasanlara gore ¢ok daha ileriye gidebilirler.”

Yiiriime ile diisiinme arasindaki iliskiye dair fikirleri kaleme alma girisimi, bu ikisi arasindaki iliskinin
kayda deger oldugunu diisiinen Rousseau’ya aittir. Bu konuda Descartes ile hemfikir olan Rousseau, akli ayak-
larina bagli olan ve dogadaki yiiriiyiisleri ile diisiincelerini agiga ¢ikartan filozoflardandir. Uygarligin insani
dogasindan uzaklastiran yapaylik ve ¢lirimiisligiine kars1 dogal olmanin bir simgesi olan yiiriimeyi, insa-
nin uygarliktan soyutlanarak kendiligine donmesinin yolu olarak géren Rousseau’ya gore uygarligin mekani
olan gehirdeki insanlar yiirimemekte ve yiiriimenin anlamini bilmemektedirler.® Bu yiizden yiiriimek, sahte
yapayliklarin hitkiim siirdiigii sehirde, modern ulasim araglar: ile gergeklestirilen bir eylem degil, dogada
gerceklestirilen bir eylemdir. Insanligin ilerlemesinden ziyade kotiiliikklere neden olan bilim, sanat, liiks, {in
ve arzularin mekéani olan sehirlerde modern araglar ile yolculuk yapmak yerine Rousseau, istedigi zaman du-
rabilecegi, yon degistirecegi dogada, patikalarda yiiriiyebilme 6zgiirliigiiniin pesindedir.® Bunun i¢in aklin
mekani olan sehirler yerine i¢giidiiniin mekani olan dogada ytiriimek Rousseau i¢in insanin kendisini kesfet-
mesi, diisiinme yeteneginin ortaya ¢itkmasini saglayan bir gézlem ve diis kaynagidir. O bu diistincesini Yalniz
Gezerin Diislem/eri adl1 kitabin1 yazma nedenini agiklarken soyle dile getirir:

Ruhumun her zamanki durumunu tanimlamay: bir 6liimliiniin diisebilecegi en sasirtici durumda tasarlayinca,

bu girisimimi basarmanin en kolay, en giivenli yolunu, yalnizca dolasmalarimi ve dolasirken kurdugum

diislemleri oldugu gibi yazmakta buldum. Bu yalnizlik ve diistinme saatleri, giiniin, biitiiniiyle kendim oldugumu,

bana yabanci diisiincelerden uzak oldugumu, doga benim nasil olmamu istediyse dyle oldugumu gergekten
soyleyebilecegim tek anlaridir.®

Cikmis oldugu seyahat ve yiiriiyiisleri, bagka hicbir zamanda olmadig1 kadar kendisi oldugu ve di-
stindligli anlar olarak goren Rousseau, yiiriimeyi diisiincenin harekete gecebilmesi i¢in bedeninin harekete
gegirilmesi olarak goriir. Bununla birlikte temiz havay1 soludugu yiirtiytiglerin kazandirdig: sagligin onu 6z-
giirlestirdigini, ruhunu baglarindan kurtardigini ve sikilip korkmadan daha biiyiik diistinme cesaretine sahip
olmasini sagladigini ifade eder.®® Oyle ki yiiriimenin neden oldugu bu kazanimlar, bagskasinin yiiriimesine
eslik ederken degil, kendi istedigi zaman gerceklestirilen yiiriiyiislerde ortaya ¢ikar. Onun i¢in de kendi bagina
¢ikmis oldugu yiiriiyiigleri bolen ve kesintiye ugratan kisilerin yanina yaklagmasini, yiiriiyiisiine eslik etme-

sini istemeyen ya da arabaya alinma tekliflerine yiiziinii burusturan biridir.*

Dogu Prusyanin Koénigsberg sehrinde yaklasik altmis yil boyunca her giin saat ii¢ bugukta ¢ikmis ol-
dugu ve bir saat siiren diizenli yiiriiyiislerindeki dakikligi ile tinlii olan Kant, sadece yiiriiytiglerinde degil yii-
riylisiin disinda gergeklestirdigi islerde de ayni dakiklik ve diizenlilige sahip biri olarak tizerinde durulmasi
gereken filozoflardandir. Kant’in kendisi ile bas basa kalarak derin diistincelere daldig1 bu yiiriiytsler, yag-

mur-¢amur demeden hemen hemen her zaman gerceklestirdigi giinliik rutinleri arasinda 6nemli bir yere sa-

*¢ Droit, Filozoflar Nasil Yiirtir?, 113-116.
% Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 9.
8 Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 129.; Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 62-63.

6 Bkz. Jean J. Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Ustiine Séylev (9. Baski), cev. Sebahattin Eyiipoglu. (Istanbul: Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2019).

62 Rousseau, Yalniz Gezerin Diigleri, 20.
63 Jean J. Rousseau, [tiraflar I, ev. Resat N. Giintekin. (Istanbul: Cumhuriyet Diinya Klasikleri, 1991), 247-248.
6 Rousseau, [tiraflar 1, 181, 242.
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hiptir.>® Yiriiyiisiin disinda 6gle yemeginde akademiden olmayan entelektiiel bir¢ok zeki arkadasi ile gesitli
konularda yapmis oldugu masa basi sohbetleri de onun giinliik rutinleri arasindaydi. Ayrintiya diiskiin bir
zihne sahip olan Kant, Konisberg'ten ¢ok ayrilmamis olsa da diger sehirler ile ilgili uzun betimlemeler yapa-
bilecek kadar bilgiye sahiptir.® Ogle yemeklerinde misafir ettigi arkadaslari ile konugtugu konulardan biri de

muhtemelen onlarin seyahat deneyimleriydi.

Kantin yiiriiyiis glizergahi, yonetici, is¢i, esnaf gibi toplumun farkli katmanlarinin yasadig: bolgele-
ri gecerek orada yasayan insanlari gozlemleme imkanina sunmast agisindan siradan bir yiiriiyiis giizergahi
degildi.” Yavaslik, sabir ve diizenlilik ile her giin gergeklestirilen bu yiiriiyiis ayn1 zamanda onun diisiinsel
karakterinin de bir yansimasidir. Buna gore diisiinmek bir yola girmek, o yolu sabirla ve istikrarli bir sekilde
kat etmektir. Seksen yillik dmriiniin yaklasik yetmis yilin1 Konisberg’de gegirme sabr1 gosteren Kant, gevre
koylere yapmis oldugu kisa yolculuklar disinda buradan hig ayrilmamistir. Ancak okumastyla biitiin diinyay1
ruhu ile dolagmis olan Kant'in yasami, diisiinmek, konusmak ve yazmak tiggeni etrafinda gegmistir. Oyle ki
ona biiyiik iiniinii kazandiran Saf Aklin Elestirisi kitabin1 on yillik bir diisiinme ve bes aylik bir yazma siireci
sonunda tamamlamistir.®® Cogu filozofun tek basina ¢iktig: yiiriiytsler ile elde ettigi yalnizlig1 Kant, yasadig1
sehir, ev ve cevrede saglamaya caligmigtir. Oyle ki komgusunun 6ten horozundan rahatsiz olunca evini degis-
tirecek kadar yalnizlik ve sakinligin pesinde olmustur. Yasamu ile ilgili biyografilerde ne kadar titiz, diizenli,
dakik oldugu yoniindeki anlatimlardan hareketle onu bir doga yiiriiytisiindeki 6n goriillemeyen kosullarin ne-
den olacag1 gecikme ve diizensizlik kadar tedirgin edecek baska bir sey olmayacagini sdylemek miimkiindiir.
Oyle ki bir soylunun davetiyle ¢cikmis oldugu bir kdy gezisinin uzamasi dolayisiyla yagadigi korku ve endise

onun bir daha herhangi bir davete katilmama karar1 almasina neden olmustur.®

Kopenhag caddelerinde ve evde babasi ile yapmis oldugu yiiriiyiisler ile edebiyattan felsefeye bircok eser
tireten Kierkegaard da Rousseau gibi yiiriiyiis ve diisiinme {izerine yazan filozoflardan olmustur. Kopenhag’in
caddelerinde yapmis oldugu yiiriiyiislerde insanlar1 gozlemleyen Kierkegaard, bu gozlemleme isini bir bota-
nik bahgesinde bitki 6rnekleri toplamaya benzetmistir. Cok sosyal biri olmayan Kierkegaard, bu eksikligini
Kopenhag caddelerinde ¢ikmis oldugu yiiriiyiislerde gidermeye ¢alismistir. Kismen dahil oldugu, kismen de
seyircisi oldugu insan iligkilerine dair gozlemleri, onu derin diisiincelere itmistir.”* Kahkaha Benden Yana adl1

eserinde boyle bir gozleme dair diigiincelerini su sekilde dile getirir:

Bir keresinde ti¢ adamin utanmaz bigimde tek bir kisiye saldirdig: bir sokak kavgasina tanik olmugstum.
Kalabalik durmus, bu haksizliga duydugu 6fkeyle seyrediyordu; nefret ifadeleri sahneyi canlandirmaya basla-
di; sonra seyredenlerden birkagi ti¢ saldirgandan birine saldirdi ve yere yikip dévdii. Intikam alanlar aslinda
saldirganlarla ayni kurallar1 uygulamisti. Eger izin verirseniz ben de nagizane kendimi hikayeye katip devam
edecegim. Intikam alanlardan birinin yanina gidip yaptig1 seyin ne kadar mantiksiz oldugunu argiimanlarla

aciklamaya calistim; fakat meseleyi tartigmak onun i¢in imkéansizdi...”

65 Ibanez, Felsefe Oykiileri, 232-233.

% Cohen, Felsefi Masallar, 174.

¢ Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 132.

% Ibanez, Felsefe Oykiileri, 242-243.

% Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, 216-217.

70 Solnit, Yol Aski: Yiirtimenin Tarihi, 34-54.

7' Soren Kierkegaard, Kahkaha Benden Yana (3. Baski), cev. Nedim Catli. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 249.
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Kisinin kendisini yasadig1 cevreden ve toplumsal baglardan uzaklastirmasini tehlikeli bir durum olarak
goren Kierkegaard, bu uzaklagmay: diisiinmek icin ideal bir ortam olarak goriir.”2 Oyle ki Kierkegaard, sehrin
kalabalig1 igindeki yiirityiisiini tarif ederken su ifadeleri kullanmstir: “Iste boyle gozlerim yerde sokaklardan
aceleyle adeta stiziilerek geciyorum; kaldirimin bana ait oldugundan emin bir sekilde, etrafa bakmay1 hi¢
gerekli gormiityorum, boylece saadetimle kosar adim kaldirimda giderken...”” Etrafini saran kalabalik bir kit-
le arasinda otururken diisiinebilme kabiliyetini en iyi sekilde gerceklestirdigini ifade eden Kierkegaard i¢in bu
topluluktan gelen konusma ve giiriiltii, diisinmenin kendi nesnesine odaklanmast i¢in gerekli olan hareketi
saglamaktadir. Kierkegaard i¢in boyle bir ortam icinde yiiriimek, bir resmin odaginda yer alan nesneyi 6n
plana ¢ikarmayi ve ona odaklanmayi saglayan arka plan islevi goriir. Kaldi ki odaklanilan nesne bu flu arka
planla birlikte anlamli bir birliktelik olusturmaktadir. Benzer sekilde bir diisiincede ona sebep olan durumlar

ile birlikte anlamli ve anlagilirdir.

Hayat1 bir yol olarak gordiigii i¢in yiiriiylislere ¢ikan Kierkegaard, yiiriiyebildigi siirece 6liim dahil hig-
bir seyden korkmadigini dile getirmistir. Yiirtiylise ¢ikamadig1 zamanlarda ise her seyin kotiiye gittigini,
icin hayatin korkutucu bir hal aldigini ifade eden Kierkegaard i¢in yiiriiyebilmek, her seyden uzaklasabilme
imkani sundugu i¢in vazgecilmezdir.” Beden ve zihin sagliginin yiiriimeye bagli oldugunu diisiinen Kier-
kegaard icin yliriimek, gozlem yapmanin, ilham almanin, dolayisiyla da diisiinsel verimlilik ve ilerlemenin
kaynagidir. Aksi durumda hem bedenin hem de diisiincenin ¢okiise gececegini diisiinen Kierkegaard’in Ko-
penhag caddelerindeki yiiriiyiisii, belli bir zaman ve giizergahi olmayan, karsilagilan seylere ve ruh haline
gore degisen bir ritme sahiptir. Yiiriiylislerden arda kalan zaman ise sehirdeki bu ytiriiyiislerin meyvelerinin
derlenip toplandig1 yazma eylemi ile doldurur.” Bu baglamda Kierkegaard’in kitaplar1 yazili metin, yiiriyis-

leri ise yagayan canli metinlerdir. Bir anlamda kitaplari tez, yiirtiytisleri de antitezdir.”

Modern dénemin saplantili yiiriiyiis¢iilerinden biri de Friedrich Nietzsche’dir. Her giin 11.00-13.00 sa-
atleri arasinda elinde not defteriyle yiiriiyen Nietzsche, biitiin biiytik diisiincelerin yiiriimekle ortaya ¢iktigini
soylemistir.”® Kentlerin saglamis oldugu ulasim aglar1 yerine dogadaki patikalarda yalnizliginin eslik ettigi
uzun ylriyisler gerceklestiren Nietzsche i¢in oturmak, muhakeme giicliniin zayiflamasi, agik ve secik dii-
stincelere ulasmamaktir. Onun i¢in yiiriiyiis stirecinde dogmamis hicbir diisiinceye itimat edilmemelidir.”
Platon’un temsil etmis oldugu duraganlik ve degismez gerceklik fikrine karst her seyin degisim igerisinde
oldugunu dile getiren Herakleitos’cu diisiinceye 6nem veren Nietzsche i¢in bu diisiinceyi temsil eden yiiri-
mek, bakis agisinda ve diistinmekte siirekli bir ilerleme ve degisimi temsil eder. O yiizden yagsaminda dogada
uzun yiiriyiislere ¢ikmasina karsilik sagliginin bozulmast ile artik yalniz ve uzun yiiriyisler gerceklestire-
meyen Nietzsche, bu siire igerisinde kalmis oldugu pahali ve kirli kentlerden (Nice, Sils, Venedik) iyice nefret
eder, ta ki Torino’yu kesfedene kadar. Bozulan sagliginin diizelmesine katkida bulunan Po nehri kiyisinda

gerceklestirdigi yiiriiytisler, kenti hem ayaklara hem gozlere hitap eden yerler olarak gérmesine neden olur.

72 Soren Kierkegaard, Giinliiklerden ve Makalelerden Se¢meler, gev. [brahim Kapaklikaya. (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 72.
73 Kierkegaard, Kahkaha Benden Yana, 87-88.

" Kierkegaard, Giinliiklerden ve Makalelerden Se¢meler, 142.

7> Kierkegaard, Kahkaha Benden Yana, 90-91.

76 Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 157-160.

77 Soren Kierkegaard, “Onsoz” Kahkaha Benden Yana iginde (3. Baski), gev. Nedim Catli (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013), 21.
78 DeSilva, First Step, 224.

7 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo (8. Baski), cev. Mustafa Tiizel. (Istanbul: Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020), 24.

temasa #18 @ Aralik 2022



Felsefi Diisiinmenin imkan1 Olarak Yiiriimek @ 31
Bu iyilestirici deneyim onun diisiinsel verimliligini de canlandirir ve kisa zamanda birgok kitap yazmaya bas-
lar.* Insanlar ile iligkisinde yasadig1 giicliikler ve yasadig1 saglik sorunlari ile melankolik bir kisilige biiriinen
Nietzsche, gezginci bir firari olarak Almanya, Italya ve Isvicre’deki birgok yere seyahat ederken eserlerini yaz-
muistir. Dolayisiyla onun diisiinceleri ile yasami arasinda siki bir iligki oldugu soylenebilir.® Diger bir ifadeyle

o, eserlerini varolusu ve yagsamu ile birlikte yazmigtir.

Yasamu1 ve ylriiyiisi ile dikkat ¢eken diisiinceleri ile yasadig1 donemi sekillendiren filozoflarindan biri
de Ludwig Wittgenstein’dir. Zengin bir ailenin ¢ocugu olarak gengligini Viyana'da ge¢irmis olmasina rag-
men Wittgenstein, belli donemlerde kentlerden ve insanlardan uzak kalmak icin diisiinsel agidan en verimli
zamanlarini Norveg Skjolden’de gecirmistir. Oyle ki onun asil ilgisi insanlarin toplandig1 kalabalik yerlegsim
yerleri disinda yiirtyisler gerceklestirmek olmustur. Babasindan kalma yiiklii mirasini kardeslerine bira-
karak miilkiyetin getirdigi ytikten kurtulmak isteyen, ancak yalnizligin neden oldugu bunalimli bir genglik
dénemi yasayan Wittgenstein, Russell'in yaninda egitim almak i¢in Cambridge iiniversitesine gitmis ancak

burada uzun siire kalamamis, Norveg'e giderek sakin bir yasam siirmeyi tercih etmistir.®

Birinci diinya savaginin ¢ikmasi ile subay olarak Avusturya-Macar ordusuna goniillii olarak katilan
Wittgenstein, Italyanlara esir diismesi ile hapishanede gecirdigi zamanlarda, Norveg'teki miinzevi hayat1 ve
subaylik zamanindaki askeri yiiriiytislerde biriktirdigi diistinceleri yaziya dokmiis ve en dnemli eserlerin-
den olan Tractatus’u yazmigstir. Savas sonrasi siiregte bir koyde 6gretmenlik yapmaya baslasa da arkadaglari-
nin 1srart ile yeniden Cambridge’e geri donmiistiir. Ikinci diinya savaginin ¢ikmast ile tekrar orduya katilan
Wittgenstein, savastan sonra yeniden Cambridge donse de {iniversiteyi tabiri caizse yasarken élmek olarak
degerlendirdigi icin kisa siire sonra istifa etmis ve Irlanda’da bir giftlikte kendisini aragtirmalarina adamigtir.®
Universite ortaminin gerektirdigi kurumsallik ve zorunluluklar1 kendi diisiincelerine odaklanamama ve yal-
niz kalmanin 6niinde engel olarak goren Wittgensteinn bu karari, Norveg'teki ve askerlik siirecindeki kendi ile

bas basa kalma ve yalnizligin sagladig: tiretken ortama geri donme istegi olarak degerlendirilebilir.

Yiiriimek sadece filozoflarin degil, bilim insanlarinin da diisiincelerine ve bilimsel ¢alismalarina yon
veren bir eylem ve aligkanlik olmustur. Modern bilimin sekillenmesinde etkili olan isimlerden Albert Eins-
tein ve Charles Darwin her giin yiiriime aligkanligina sahip bilim insanlar1 arasindadirlar. Ice doniik biri
olan Darwin, dmriiniin neredeyse bes yilini, Beagle adl1 gemi ile diinyay1 dolasarak simdiye kadar yapilmis
en 6nemli bilimsel kavrayislardan bazilarini iireten gozlemleri kaydederek gecirmistir. O zamanlar yirmili
yaslarindaydi ve Avrupa’y1 dolasmanin ayricalikli on dokuzuncu yiizyil doga bilimci versiyonuna girisiyordu.
1836’da evine dondiikten sonra, bir daha asla Britanya Adalarrnin disina adimini atmamistir. Konferanslar-
dan, partilerden ve biiyiik toplantilardan kaginmis olan Darwin bunun yerine, giinlerini Londra’nin yaklagik
yirmi mil giineydogusundaki sessiz evi Down House’da eserlerini yazarak gecirmistir. Ancak Darwin’in en

iyi diislinceleri ¢alisma masas: basinda ortaya ¢ikmamaigtir. Disarida, miilkiintin kenarinda Sandwalk adin1

80 Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 27-31.
81 Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, 315-316.
82 Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, 167-168.
8 Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, 355-356.
8 Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, 359-359.
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verdigi kiigiik “d” seklinde bir yolda yapmis oldugu yiiriiytsler, diisiincelerini olustururken tizerinde yiiksel-

digi en 6nemli zemindi. Bugiin bu yol, Darwin’in diisiince yolu olarak bilinmektedir.**

Sonug

Felsefi diisiincenin olusmasinda yiiriime ve seyahat etmenin roliiniin ele alindig1 bu ¢alismada, tarihsel
stire¢ igerisinde farkl: filozoflarin diisiincelerinin ortaya ¢ikmasinda yapmis olduklar: yiiriiyiislerin 6nemine
dikkat ¢cekmek amaglanmistir. Bu noktada oncelikle yiiriime ve diisiinme arasindaki benzerlikten hareketle
yiriimenin diisiincenin biyolojik yapis: tizerindeki etkisine dair bilimsel ¢aligmalara yer verilmistir. Bu, dii-
stinceyi salt biyolojik bir siire¢ olarak degerlendirmekten ziyade diisiincenin sosyal, psikolojik, bilissel, kiil-
tiirel boyutlarinin yani sira biyolojik yaninin da olduguna dikkat ¢ekmek amaciyla yapilmistir. Bu baglamda
diistinme gibi salt biyolojik degil, sosyolojik, psikolojik, kiiltiirel boyutlar1 da olan yiiriime eylemi, diisiinme
ile arasinda benzerlik kurulabilecek en ideal eylem olarak degerlendirilmistir. Bu arada yiiriimek felsefi dii-
stincenin gelismesinde dnemli bir etken olmakla birlikte sanat ve bilim gibi farkli disiplinlerin gerc¢eklik ile
yiizlesmeyi-karsilasmay1 gerektiren farkli alanlardaki sanatgi, bilim insani ve diistiniirler i¢cin de 6nemli bir
isleve sahip olmustur. Burada yiiriimek disinda saglikli yemek ve belli bir saat uyuma gibi farkli eylemlerin
de entelektiiel diisiinme tizerinde etkili olabilecegi iddiasinda bulunulabilir veya yiiriimeyi bu eylemlerden
ayricalikli kilanin ne oldugu elestirisi yapilabilir. Bu noktada diger eylemler ile karsilagtirildiginda yiiriimek,
salt biyolojik olarak degerlendirilebilecek bir eylem degildir. Yukarida ifade edilen farkli boyutlarinin yaninda
yiriimenin en 6nemli boyutu insanin farkli gerceklikler ile karsilagmasini saglamasi ve yasadigi deneyimi
adlandiracak yeni kavramlarin olusturulmasina kaynaklik etmesidir. Bunun disinda genel olarak tiim insan-
larin, yemek yemeleri veya uyumalar: benzer etkilere yol agacaktir. Muhtemelen ayn1 yemegi yiyen insanlar
hemen hemen ayni tad1 alacaktir, ancak ayni1 yolda yiiriiyenler ayni seyleri gormeyecek, farkl: seyler dikkatle-

rini ¢ekecektir. Hatta bir kisi ayn1 yoldan ikince kez yiiriidiigiinde dahi ayni seyleri gormeyecektir.

Genel olarak diisiiniirlerin yiiriimeyi salt biyolojik bir siireg olarak kabul etmemelerinin nedenlerinden
biri de ylirtimeyi bir ara¢ olarak gérmemeleridir. Bu noktada kimileri kisa, kimileri uzun ytiriyiislere ¢ikma-
y1, kimileri sehirde, kimileri ise dogada yiiriiylisler yapmay: tercih etmistir. Ayni sekilde kimileri yiirtime-
yi gozlem yapma ve ¢6ziim aradig sorunlara dair gergeklikleri gérme, kimileri kendisi ile bas basa kalarak
diislincelerini netlestirme ve derinlestirme, kimileri ise diisiincelerini tartigma imkéani saglayacak kisiler ile
karsilagma imkani olarak gormiistiir. Yiiriimenin diisiinmeye etki eden salt biyolojik bir eylem olmadiginin
diger bir kanit: ise doga yiiriiytisciileri ve sporcularin gesitli konular hakkinda entelektiiel diisiince gelistir-
dikleri iddiasinda bulunmamalari ya da sanatgy, filozof ve bilim insanlarinin iyi bir yiiriiyiis¢ii veya sporcu

olduklarini iddia etmemeleridir.

Insanlik tarihinde hakikati seven ve ona ulagmaya calisan ya da hakikate ulagtigini iddia edenlerin
diistincelerinin sekillenmesinde seyahat etmek (6zelde yiiriimek), 6nemli bir islev ve anlama sahip olmus-
tur. Bir¢ok filozof ve bilim insani sehirde veya dogada yiiriiyiisler yapmis ve ¢ikmis olduklar: seyahatlerdeki
gozlemleri, hakikate yaklagmada veya hakikate ulasmada énemli bir etken olarak gormiislerdir. Oyle ki haki-
kat gibi bir amacin pesinden gitmek, insanin gercekligi nasil gordiigii ve bu gergeklik ile nasil ve ne kadar te-

mas ettigi ile ilgili bir durumdur. Gergekligin ne olarak tanimlandigina bagl olarak kimi zaman digsal, kimi

8 DeSilva, First Step, 222-224.
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zaman igsel, kimi zaman da hem i¢sel hem de digsal olarak gergeklestirilen yolculuklar, hakikate giden yollar
olarak gortilmiistiir. Boyle bir yolculuga ¢cikmamak, gerceklik ile temas etmeden hakikate ulasmak iddiasinda
bulunmaktir. Diger bir ifadeyle bedeni harekete gecirmeden diisiincenin harekete gecirilmeye calisilmasi de-

mektir.

Insanlik tarihinde her kiiltiir, yiriimeyi farkli sekillerde yorumlamis ve deger vermistir. Bati
yuriylsiniin temel degerlendirmesini olusturan Yunanlilar, farkl: yiiriiyiis bi¢imlerini icerdigi degere gore
siniflandirmislardir. Ornegin Homer, giiclii savascilarin uzun adimlar atmas: gerektigini sdyledigi yerde Yu-
nan yazarlar, daha yavas yiiriimenin aristokratik bir arka plan ve miizakereci bir doga sergiledigini ve hatta
biiyiik bir ruha sahip bir adama isaret ettigini dile getirmislerdir.* Mitolojik diisiincenin ve felsefenin etkisi
ile ytirimek, bilgeligin, erdemli ve ahlakli olmanin, ruha 6zen gostermenin, hakikati aramanin bir yontemi
ve araci olmustur. Temelde bedensel bir eylem olmasina karsilik yiirtimek, ruhsal ve diisiinsel etkileri olan ve

maddi seylerden uzaklagmayi saglayan bir eylem olarak goriilmiistiir.

Felsefi diisiincenin baslangi¢ noktasi olarak kabul edilen Antik Cag’da Yunan sehirleri filozoflarin dii-
stincelerini gelistirdikleri ve ilan ettikleri, sokak ve caddelerinde yiiriiyiisler gerceklestirdikleri yerlerdir. An-
cak felsefe, sadece sehirde gergeklestirilen bir yiiriiyiisiin iriinii olmamuigstir. Felsefe sehir ile birlikte ulagilan
gorece kiiltiirel olgunlugun bir tiriinii olarak antik diinyada ortaya ¢ikmis olsa da filozoflar felsefi diistin-
celerini gelistirme noktasinda sadece sehirlere bagli kalmamis, onlarin dogada ve kirda gergeklestirdikleri
yuriyusleri, felsefi diisiincenin gelismesinde 6nemli bir etkiye sahip olmustur. $ehrin antitezi olarak doga,
kenti anlamak i¢in bir referans noktasi ve bir senteze ulagmanin mekéni olarak goriilmiistiir. Buna karsilik
bazi filozoflar ise dogada yiiriimenin saglayacag: yalnizlik ve dinginligi sehirlerde tesis etmeye ¢alismis ve

kendine 6zgii bir kent yasami ve yiiriiyiis rutini gelistirmistir.

Antik Yunan’da sehir, diisiincelerin diyalektik sekilde gelismesine imkan saglamasi agisindan 6nemliy-
ken, modern toplumda sehrin karmasasindan uzakta insanin kendisi ile bas basa kalmasinz saglayan doga,
diislincenin gelistirilmesine imkan vermesi agisindan 6nemli goriilmiistiir. Antik Yunan’da diisiincenin ka-
rakteristik olarak diyalektik seklinde bir siire¢ olarak goriilmesinden dolay1 insanlar ile daha fazla etkilesim
imkani sunan sehirde dolagmak, hakikate ulasmanin gerekli kosuludur. Ciinkii diisiinmek, daha dogrusu
elestirel diisiinmek, kargilikli anlagma veya bir uzlagma siirecidir. Ayrica antik Yunan'da Sofistlerle birlikte
telsefi ilginin insana kaymasi ve insanin kendini bilme ¢abasi diger insanlarla birlikte olmayi gerekli kilmas,
hakikate ulasmanin sehirde insanlar ile birlikte yiiritiilmesi-yiiriinmesi gereken bir siire¢ olarak goriilmesine
neden olmustur. Bu yiiriiyiisler kimi zaman polis icerisinde, kimi zaman da diger polislerde ya da uzak yer-

lerdeki sehirlere dogru, daha fazla ve farkli insan ile karsilasma imkani sunacak seyahatler seklinde olmustur.

Antik Yunan’da yiiriimek, hakikate ulastiracak diisiinmenin imkani olarak, Orta Cag’da ise tanrinin
bildirmis oldugu hakikati anlamanin ve yaymanin araci olarak goriilmiistiir. Aydinlanma ile birlikte insanin
kendi aklina giivenmesi ve bireysellik diisiincesi diisiinmenin karakterinin degismesine neden olmustur. Bu
noktada diisiinmek diyalektik agilimla gergeklestirilen bir siire¢ degil, insanin kendi akli yetkinligi ve beceri-
sinin bir tirtini olarak tek basina ¢ikilan zihinsel bir yiiriyiis olarak goriilmistiir. Bu da yiiriimenin mekani-

nin degismesine neden olmustur. Insana bu imkani saglayacak en iyi mekanlar olarak dogada yiiriimek daha

8 J. A Amato, On Foot: A History of Walking (New York: New York University Press, 2004), 8-9.
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popiiler hale gelmistir. Oyle ki modern gehirlerin ilk sehirlere gore cok daha fazla uyaran iceren karmagik dii-
zeninin neden oldugu belli bir diisiinceye odaklanamama, herkesin farkli bir amag pesinde kogsmasinin yarat-
t1g1 daginiklik insanin diistinme siirecini olumsuz etkilemektedir. Bugiin kentler bir¢ok olgunun gozlem yeri,
veri kaynag1 olmasina karsilik bu verileri zihinde diizenleme imkani verecek sakinligi sunmamaktadir. Gii-
niimiizde iyi, ahlakli bir insan olma, kendini bilme dolayisiyla da hakikate ulasma gibi entelektiiel bir merak
ve ilgisi olmayan insanlar arasinda yiiriimek, antik Yunan’da insan1 bilmek isteyen Sokrates’in yiiriiyiislerini
dogada yapmasi ile ayni seydir. Dolayisiyla modern sehirlerde yiiriimek hem entelektiiel ilgiye sahip insanlar
yerine maddi kaygilar icin kosturan insanlar olmasi nedeniyle hem de felsefi diisiincenin temel karakteristik
ozelliklerinden olan refleksiviteye imkan sunmamasi agisindan ¢ok fazla tercih edilen bir eylem olmamuistur.
Ayrica doga, kentlerdeki yasantinin ve kentlerdeki olgulardan elde edilen verilerin karsitlarinin bulunacag,
insanin zihninde uyanan diistincelerin karsitlarini gozlemleyebilecegi bir yer olarak diisiinsel siireci tetikle-
yen giizergahlar icermektedir. Bundan dolay1 modern donemde bir¢ok filozofun yiiriiyiis mekansi, sehirlerden
uzak doga olmustur. Bu filozoflar agisindan sehirler veri toplama alani, doga ise bu verileri zihinde isleme
mekan1 olmustur. Bunun yaninda Kierkegaard ve Kant gibi sehirden elde ettikleri verileri zihinde isleyecek

imkani ve yalnizligi, sehirlerde bulan filozoflarin yiiriiytis mekani ise sehirler olmustur.

Giiniimiizde yiiriiyiis yapmak, cesitli dernek ve kuliipler ile kurumsal bir faaliyete doniigmiistiir. Insa-
nin kendi belirledigi bir etkinlik olmaktan ziyade profesyonel bir ekip tarafindan organize edilen, idealles-
tirilmis belirli rotalar tizerinde grup olarak ya da spor salonlarinda kosu bantlarinda gergeklestirilen sportif
bir bos zaman endiistrisi etkinligi haline gelmistir. Yiirtimek, tiretici diigiinsel bir etkinlikten ziyade yiiriyis
icin tretilmis tiriinlerin tiiketildigi bir etkinlige doniiserek, salt bedensel bir eylem ya da bedensel dayanik-
lilik gosterisine indirgenmistir. Dolayisiyla giiniimiizde gelistirilen teknolojik araglara bagli olarak yiiriime
imkan ve istediginin giderek azaldig1 bir ¢evrede kapali mekanlara hapsolan ya da kapali mekanlarda (metro,
ucak vb.) seyahat eden insanlar, diisiinme kapasitesinin gelismesi ve diisiinme sagligini uzun siire koruma
noktasinda problemler yasamaktadir. Yiirtimenin bir eziyet olarak goriildiigii giiniimiiz diinyasinda diistinme
icin de benzer bir bakis agisinin varligindan bahsedilebilir. Bunun en biiyiik gostergesi ise insani diigiinme
zahmetinden kurtaracak, insanin diistinmesindeki kusurlar: icermeyecek bir yapay zeka gelistirmeye yonelik
calismalardir. Bu durum akla su soruyu getirmektedir: Yiirtimeyi minimize eden teknolojik araglar bir giin
yiriimeyi ortadan kaldirabilecegi gibi benzer sekilde yapay zekaya yonelik ¢alismalarda bir giin insanin dii-
sinme imkanini ortadan kaldirabilir mi? Gelisen teknoloji ile cevabi netlesecek olan bu sorunun gelecekte
tanik olunacak somut etkilerinden 6nce bugiin asil endise verici olan, bu soru iizerine diisiinmesi gerekenle-
rin belli kurumsal yapilardan olusan akademik ¢evre igerisine kendilerini hapsetmeleridir. Solnit’in de ifade
ettigi gibi “... masa, biiyiik capl diistinmek i¢in dogru yer degildir.”” Bu yiizden bu diisiiniirlerin kendilerini
hapsettikleri veya hapsedildikleri yerlerden ¢ikarak, gercekligi dogrudan deneyimleyebilecekleri yiirtytisler

yapmaya baslamasi gerekmektedir.
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Abstract

As it is not possible to name any particular founders or pioneers in nationalism studies, instead of primordialist and modern in-
terpretations, this paper reads nationalism in chronological order by dividing them into four sections. The first section focuses on
how nationalism started to be defined as a concept by referring to Johann Wolfgang von Goethe and Sturm und Drang movement,
Immanuel Kant’s definition of freedom, the importance given to language by Johann Gottfried Herder and Jean-Jacques Rous-
seau’s social contract, whereas the second one deals with the awakening of nationalism with reference to the French Revolution,
John Stuart Mill’s seeing nation as a portion of mankind, Ernst Renan’s definition of the nation as a spiritual thing, and Marxism’s
undefinition of the term. The third section discusses the acceleration of nationalism studies by mentioning Carlton J. H. Hayes’
classification of modern nationalism, Hans Kohn’s classification of nationalism into western and non-western and Edward Hallett
Carr’s division of the history of international relations into three periods, and the last section analyses the period when nationalism
studies is at its peak by giving references to the definitions of nationalism by Ernest Gellner as political principle, Elie Kedourie as
an invented doctrine, Anthony David Smith as an ideological movement, Eric Hobsbawm as invented tradition, Benedict Ander-
son as imagined communities and Michael Billig as banal.
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Milliyetgilik Kuramlari: Kronolojik Bir Okuma
Oz

Milliyetgilik caligmalarinda belirli bir kurucu veya 6ncti isim vermek miimkiin olmadigindan, bu makale primordialist ve modern
yorumlar yerine milliyetgiligi dort boliime ayirarak kronolojik sirayla ele almaktadir. Birinci boliim Johann Wolfgang von Goethe
ve Sturm und Drang akimina, Immanuel Kant’in 6zgiirlitk tanimina, Johann Gottfried von Herder’in dile verdigi 6neme ve Jean-
Jacques Rousseaunun toplum sozlesmesine atifta bulunarak milliyetgiligin bir kavram olarak nasil tanimlanmaya basladigina,
ikinci bolim ise Fransiz Devrimi’ne, John Stuart Mill’in milleti bir par¢a insanoglu olarak gérmesine, Ernst Renan’in mille-
ti manevi bir sey olarak tanimlamasina ve Marksizm’in terimi tanimlamamasina atif yaparak milliyet¢iligin uyanisini ele alir.
Ugiincii béliim, Carlton J. H. Hayes’in modern milliyetgilik siniflandirmasindan, Hans Kohn'un milliyetgiligi batili ve batili ol-
mayan olarak ikiye ayirmasindan ve Edward Hallett Carr’in uluslararas: iligkiler tarihini ii¢ doneme bolmesinden bahsederek
milliyetgilik ¢alismalarinin hizlanmasini tartigir. Son boliim Elie Kedourie’nin icat edilmis doktrin, Ernest Gellner’in politik ilke,
Anthony David Smith’in ideolojik bir hareket, Eric Hobsbawm’in icat edilmis gelenek, Benedict Anderson’un hayali cemiyet ve

Michael Billig’in banal olarak ele aldig1 milliyet¢ilik tanimlarina atifta bulunarak milliyet¢ilik ¢aligmalarinin zirvede oldugu
dénemi analiz eder.
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Introduction

The Roman lyric poet Quintus Horatius Flaccus (65 BC-8 BC), also known as Horace in today’s world,
wrote in the third book of his Odes (23 BC):

To die for native land is sweet and fitting:
death pursues the man who flees and does
not spare the hamstrings and the trembling

back of youth avoiding battle.?

In spite of the fact that Horace penned such a solid patriotic stanza, he did not mean to increase na-
tionalistic feelings since it was nearly 1800 years before such a term used to describe nationalism for the first
time. In order to understand nationalism, it would be best to begin by explaining the key terms such as nation,
nationality, nationalism, and ethnicity. The Oxford English Dictionary defines these above-mentioned terms as
follows:

nation: a large body of people united by common descent, history, culture, or language inhabiting a particular
state or territory.

nationality: the status of belonging to a particular nation.
nationalism: patriotic feeling, principles, or efforts.

ethnicity: the fact or state of belonging to a social group that has a common national or cultural tradition.

Nationalism, as a theory, does not have any peculiar founders or pioneers. “Unlike most other isms, na-
tionalism has never produced its own grand thinkers: no Hobbeses, Tocquevilles, Marxes or Webers.™ And it
will be in vain to seek any kind of founders of nationalism studies because “we shall not learn too much about
nationalism from the study of its own prophets.” Despite the fact that it is possible to approach nationalism in
two complementary ways, such as the primordial, or evolutionary in other words, and modern interpretations,
this paper will chronologically read how various names have defined the term nationalism. This paper also
addresses related issues such as philosophical approaches to nation and nationalism, nationalist movements
and national identity in its study of nationalism. In its chronological reading, this paper traces the important
names and movements, and academic studies that contribute to the understanding of nationalism in chrono-

logical order.

> Horace, The Odes of Horace, trans. Jeffrey H. Kaimowitz. (Baltimore: John Hopkins University Press, 2008), 91.
The original Latin version of the stanza is as following:
Dulce et decorum est pro patria mori:
mors et fugacem persequitur uirum
nec parcit inbellis iuuentae
poplitibus timidoue tergo.

* Oxford English Dictionaries, https://www.oed.com/

* Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism, rev. ed. (London: Verso, 2006),
5.

> Ernest Gellner, Nations and Nationalism (Oxford: Basil Blackwell, 1983), 125.

Aralik 2022 @ #18 temasa



38 @ Kenan Kogak

1. The Conceptualization of Nationalism

1.1. Johann Wolfgang von Goethe and Sturm und Drang

Though it is impossible to know when nationalism was born, some scholars track it to the eighteenth
century, to German Romantics. Elie Kedourie tends to look for its roots in somewhat earlier, in the Sturm und
Drang® movement of German proto-Romanticism of the 1760s to early 1780s, because according to him who is
the pioneer of this era, Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) was a source of admiration for the Romantics
except for his idea of the individual. At the time, Germans did not have a common nationality, and the ramifi-
cations of Sturm und Drang were international. This period is the forerunner of Romantic Nationalism, which
mostly traces nationalism in a nation’s language, culture and folklore. The main difference of these two periods
is that “the romanticist [...] was drawn longingly towards a community of like-minded individuals who would

live a full life according to their innermost emotions.”

1.2. Immanuel Kant and the Definition of Freedom

In the search for the earliest explicit conceptualization of nationalism, the other possible source would
be the Prussian philosopher Immanuel Kant (1724-1804) whose definition of freedom was a basis for further
ideas such as those relating to a republic and government.® According to Kant, “Man [...] is free when he obeys
the laws of morality which he finds within himself and not in the external world” which is phenomenal:’

The freedom of the individual, which is his self-realization, lies in identifying himself with the whole, belonging

to which endows him with reality. Complete freedom means total absorption in the whole and the story of human
freedom consists in the progressive struggle to reach this end."

For sure, it is possible to argue that Kant’s definition of freedom led to the idea of self-determination,

which later nations would fight for.

1.3. Johann Gottfried von Herder and the Importance of Language

Another Prussian/German philosopher Johann Gottfried von Herder (1744-1803) is one of the contrib-
utors to the theory of nationalism. For him, “the human being is the most miserable of beings,” and he can
be aware of himself only through language because “all conditions of awareness in him become linguistic; his
chain of thoughts becomes a chain of words.”> Man shares his thoughts through the language with a commu-

nity in which he learns this language. Hence, a society, in other words a nation, becomes alive in which he sings

¢ The term Sturm und Drang (Storm and Stress) is a “short-lived but important movement in German literature of the 1770s. An
early precursor of Romanticism, it was passionately individualistic and rebellious, maintaining a hostile attitude to French Neo-
classicism and the associated rationalism of the Enlightment.” Chris Baldik, Oxford Concise Dictionary of Literary Terms, 2nd ed.
(New York: Oxford University Press, 2001), 246.

7 Hans Kohn, “Romanticism and the Rise of German Nationalism,” The Review of Politics 12, no: 4 (1950): 443-444.

¢ Kant rejects the external world in defining freedom and this rejection also means refusing to be ruled without consent of man.
® Quoted in Elie Kedourie, Nationalism, 4th ed. (Oxford: Blackwell, 1994), 15.

1 Kedourie, Nationalism, 30.

! Johann Gottfried von Herder, Philosophical Writings, trans. and ed. Michael N. Forster. (Cambridge: Cambridge University
Press, 2002), 127.

12 Herder, Philosophical Writings, 131.
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“ballads of their fathers, songs of the deeds of their ancestors.” Gradually, language sharpens the distinctions
among nations by “national hatred”* in which a nation does not want to share anything common with its “hos-
tis.”* Herder exaggerates his definition of language so that he equals it even to race: “For language was actually
the ‘characteristic word of the race, bond of the family, tool of instruction, hero song of the fathers” deeds,
and the voice of these fathers from their graves.”s Herder, with numerous others, it should be said, was thus
helping to prepare the way for the new discipline of comparative philology that would flourish from the 19th
century onwards. Interestingly, though he strongly promoted the use of German while provocatively attacking

local use of French, Herder detested Prussian nationalism and absolutism.

1.4. Jean-Jacques Rousseau and the Social Contract

In the chronological order of the creation of the term nationalism, the next important milestone would
be the Genevan philosopher Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) who proposed solutions for disorders and
inequalities of his society. Although Elie Kedourie does not give so much importance to him by saying “Rous-
seau, then, does not provide a complete and rounded theory of the state, a theory which embraces first and
last things, and which can proceed only from a unified and systematic vision of the universe,”” in my opinion,
Rousseau should be regarded as one of the most significant contributors to the definition of nationalism with
his thoughts on equality, freedom, citizenship, patriotism, state and society. According to him, in modern soci-
ety, “man faces a problem [...] that [...] he is free from in the state of nature,”* and he needs to be protected by
the general will against “the possible tyranny of will by his fellowmen.”™ For him, there are two wills: the will
of everyone, which is interested in private interest, and the general will which is concerned with the common
interest.” In order to live in a society, man needs to become a citizen. Therefore, he exchanges “independence
for dependence, and autarky for participation™ under a social contract in which he loses “his natural freedom
and an unlimited right to anything by which he is tempted and can obtain; what he gains is civil freedom and

the right of property over everything that he possesses.”

2. The Awakening of Nationalism

2.1. The French Revolution and the Declaration of the Rights of Man and of the Citizen

Though he died eleven years before it began, Rousseau was one of the most important contributors to the

ideology of the French Revolution (1789-1799) which has in large measure shaped the concepts of nationhood

3 Herder, Philosophical Writings, 147.

* Herder, Philosophical Writings, 152.

> Herder, Philosophical Writings, 152. Hostis means foreigner, enemy.
' Herder, Philosophical Writings, 153.

17 Kedourie, Nationalism, 33.

'8 Frederic M. Barnard, “Patriotism and Citizenship in Rousseau: A Dual Theory of Public Willing?,” The Review of Politics 46, no:
2 (1984): 245.

1 Barnard, “Patriotism and Citizenship in Rousseau: A Dual Theory of Public Willing?,” 245.
2 Jean-Jacques Rousseau, The Social Contract, trans. Christopher Betts. (New York: Oxford University Press, 1994), 66.
2! Barnard, “Patriotism and Citizenship in Rousseau: A Dual Theory of Public Willing?,” 245.

22 Rousseau, The Social Contract, 59.
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and nationalism. This revolution also took its inspiration from the Abbé Emmanuel Joseph Sieyes (1748-1836).
Written and published in January 1789, his pamphlet Qu'est-ce que le Tiers Etat? (What is the Third Estate?)
became the manifestation of the revolution which declared that all citizens, including primarily the hitherto

downtrodden common people, should share the right to govern with its famous three questions and answers:
1.What is the Third Estate? - Everything.
2. What, until now, has it been in the existing political order? - Nothing.

3. What does it want to be? — Something.?

The third estate means here nothing else but the nation. For the French Revolutionaries, it is possible to
say that nation did not mean any race, class or language. The Nation was “a body of associates living under a
common law represented by the same legislature.” In practice, however, for Sieyes, the nation of France was
defined by its working class (the proletariat in Marxist terms), whose economic and social contribution sup-
ported the whole of society. He argued that the Third Estate, i.e. the common people of France, would be better
off without the dead weight of the privileged orders or classes.

The gist of the French Revolution is encapsulated in its motto: Liberté, Egalité, Fraternité which mean
Liberty, Equality and Fraternity. During the revolution, on 26 August 1789, actually drawing on Rousseau’s So-
cial Contract, the National Constituent Assembly adopted the Déclaration des droits de I’homme et du citoyen
(The Declaration of the Rights of Man and of the Citizen), which is a fundamental document of the revolution.
This declaration, which in its original form consisted of 17 articles (reduced from 24 in the draft version), was
supranational in intention in that it did not cover only the French people; it was for the whole of humanity and
has since been accepted as a contribution to the development of human rights. From the first three articles, it
is possible to argue that this declaration makes a nation able to demand indispensable rights such as freedom,

equality, and sovereignty.

2.2. John Stuart Mill and a Portion of Mankind

John Stuart Mill (1806-1873) was a British political philosopher who was mainly interested in social and
political theory, liberalism and political economy. He also wrote about nationalism. According to him, a nation
is a portion of mankind, and nationality is a feeling caused by a variety of factors (ethnic, linguistic, religious,

and above all, historical):

A portion of mankind may be said to constitute a Nationality if they are united among themselves by common
sympathies which do not exist between them and any others—which make them cooperate with each other more
willingly than with other people, desire to be under the same government, and desire that it should be govern-
ment by themselves or a portion of themselves exclusively. This feeling of nationality may have been generated by
various causes. Sometimes it is the effect of identity of race and descent. Community of language, and community
of religion, greatly contribute to it. Geographical limits are one of its causes. But the strongest of all is identity of
political antecedents; the possession of a national history, and consequent community of recollections; collective
pride and humiliation, pleasure and regret, connected with the same incidents in the past.*

# Emmanuel Joseph Sieyes, “What is the Third Estate?” in Political Writings, trans. and ed. Michael Sonenscher (Indianapolis:
Hackett Publishing, 2003), 94.

4 Sieyes, “What is the Third Estate?,” 97.

# John Stuart Mill, “Nationality” in Nationalism in Europe, 1815 to the Present: A Reader, ed. Stuart Woolf (London: Routledge,
1996), 40.
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2.3. Ernst Renan: What is a Nation?

Following Mill’s footsteps and in pursuit of a better definition of the term nation than that offered by
Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) in his anti-Semitic Beitrige zur Berichtigung der Urteile des Publikums tiber
die Franzosische Revolution (Contributions to the Correction of the Public’s Judgment concerning the French
Revolution) of 1793 and his Reden an die deutsche Nation (Addresses to the German Nation) of 1808, in one
of his famous Sorbonne lectures in 1882 Ernest Renan (1823-1892) asked: Qu'est-ce qu'une nation? (What is a
nation?). In this lecture he rejected the nation’s previous definition as “a dynasty, representing an earlier con-
quest, one which was first of all accepted, and then forgotten by the mass of the people.” He says that nation is
not connected to ethnographic considerations because “there is no pure race and that to make politics depend
upon ethnographic analysis is to surrender it to a chimera.”” He does not take language into consideration as
a necessity to create a nation as a person can “have the same thoughts, and love the same things in different
languages,™ and religion, by its own, is not enough to constitute a modern nation because religion is “an in-
dividual matter; it concerns the conscience of each person.” He does not consider a nation as a community of
interest, instead, he claims that “nationality has a sentimental side to it; it is both soul and body at once.” He
does not find geography sufficient enough to create a nation, as it only divides nations with rivers and moun-
tains. Renan sees nation as “a soul, a spiritual principle.”* This feeling is two things that make up this spiritual
principle. One is in the past; the other is in the present. One is to have a shared rich heritage of memories; the
other is the will to come to a common decision in the present, to live together, to continue to develop their

undivided heritage.*

2.4. Marxism and The Black Hole

It is not possible to give a precise definition of nationalism in Marxist ideology because Karl Marx (1818-
1883) never deals with it deeply and leaves a “black hole™ as a heritage to the followers of his movement. For
Renan, the “theory of Nationalism represents Marxism’s great historical failure™* because it is inadequate as an
explanation of the phenomenon. To be fair, pace Renan, it has been claimed by some Marxists that, for all their
advocacy of the international class struggle, Marx and Engels did contribute to the development of left-wing
nationalism—which first came to prominence with French Jacobinism and has subsequently assumed various
forms ranging from Gandhian national socialism and pan-Arab nationalism to Stalinism and Titoism—by
tacitly supporting proletarian nationalism as a means to obtaining proletarian rule over a nation before achiev-
ing an international proletarian revolution. According to Nimni, though Marx and Engels saw the origins of
the nation state and national identity as bourgeois in nature, both believed that the creation of the centralized

state as a result of the collapse of feudalism and the creation of capitalism had created positive social conditions

¢ Ernest Renan, “What is a Nation?” in Becoming National: A Reader, ed. Geoft Eley and Ronald Grigor Suny (Oxford: Oxford
University Press, 1996), 46.

27 Renan, “What is a Nation?,” 48.

28 Renan, “What is a Nation?,” 50.

» Renan, “What is a Nation?,” 51.

0 Renan, “What is a Nation?,” 51.

1 Renan, “What is a Nation?,” 52.

3 Renan, “What is a Nation?,” 52.

3 Shlomo Avineri, “Marxism and Nationalism,” Journal of Contemporary History 26, no: 3 (1991): 638.
** Tom Nairn, The Break Up of Britain (London: New Left Books, 1977), 329.
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to stimulate class struggle.”> Marx and Engels (1820-1895) thought that a “modern nation could exist only in

the context of a capitalist economy, and originated in the process of transition from feudalism to capitalism.”*
They call this modern nation “an historical phenomenon that has to be located in a precise historical period,™

and value nationalist movements according to how far they profit society.

In Marxist thought, one of the controversial points is nations’ self-determination. Lenin (1870-1924) sees
this determination as to the formation of an independent national state: “we must inevitably reach the conclu-
sion that the self-determination of nations means the political separation of these nations from alien national
bodies, and the formation of an independent national state.” Stalin (1878-1953) also utters his thoughts on this
issue. Firstly, he defines the term ‘nation’ as “a historically evolved, stable community of language, territory,
economic life and psychological make-up manifested in a community of culture.” His idea of self-determi-
nation differs from Lenin’s: “The right of self-determination means that a nation can arrange its life according
to its own will. It has the right to enter into federal relations with other nations; it has the right to complete

. ),
secession. *°

In Marxism’s black hole, another name celebrated for writing his thoughts on nationalism is that of the
Austro-Marxist Otto Bauer (1881-1938). He believes that every nation has unique character completely dissim-

ilar to Renan’s:

If we take any German to a foreign country, if we place him, say, among the English, he will immediately be
conscious of the fact that he is among people different from himself, people with a different way of thinking and
feeling, people whose reactions to the same external stimuli are quite different from those he finds in his usual
German environment. For the moment, we will call the complex of physical and intellectual characteristics that
distinguishes one nation from another its natural character.*

According to him, a nation is “a community of fate™ as “the character of human beings is never deter-
mined by anything other than their fate; the national character is never anything other than the precipitate of a
nation’s history.™ In this community of fate, people survive by interacting and communicating thanks to mass
media which hides national codes in it. As individuals are “the product of nation,™ a whole community can
absorb these hidden codes: “[they] read similar newspapers, [...] are subjected to the same media, see similar

TV programmes, take part in the same elections, and are subjected to the same forms of propaganda.™

* Ephraim Nimni, Marxism and Nationalism: Theoretical Origins of a Political Crisis (London: Pluto Press, 1991), 21.
*¢ Cited in Eprahim Nimni, “Great Historical Failure: Marxist Theories of Nationalism,” Capital ¢ Class 9, (1985): 60.
%7 Cited Nimni, “Great Historical Failure: Marxist Theories of Nationalism,” 62.

3 Vladimir Ilyich Lenin, “The Rights of Nations to Self-Determination” in Marxist.org, accessed June 15, 2022, http://www.marx-
ists.org/archive/lenin/works/1914/self-det/ch01.htm
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3. The Acceleration of Nationalism Studies

3.1. Carlton J. H. Hayes and Classification of Modern Nationalism

After the First World War (1914-1918), nationalism studies gained acceleration. The American historian
Carlton J. H. Hayes (1882-1964) was one of the leading theorists of nationalism in that period. For him, na-
tionalism and patriotism were two separate things. While patriotism is “love of one’s country,™ which is “a
peculiarly natural and ennobling expression of man’s primitive sentiment of loyalty,” nationalism means “a
proud and boastful habit of mind about one’s own nation, accompanied by a supercilious or hostile attitude
toward other nations.™ According to Hayes, there are five different classifications of modern nationalism: Hu-

manitarian, Jacobin, Traditional, Liberal, and Integral.

Humanitarian Nationalism is Hayes’s term for the ideology of “18th century nationalist thinking hu-
manitarians™ because thinkers of that period were at the same time “nationalists’ and adherents of humani-
ty.” And there are three main philosophers of this nationalism: Henry St John, the First Viscount Bolingbroke
(1678-1751), Jean-Jacques Rousseau, and Johann Gottfried von Herder. Hayes terms the second type of nation-
alism as Jacobin Nationalism. Based on Humanitarian Nationalism, this type has, according to Ozkirimly,
four characteristics, its exponents being “suspicious and quite intolerant of internal dissent; relying on force
and militarism to attain its ends; fanatically religious; and characterized by missionary zeal.”' Jacobin Nation-
alism is the forerunner of left-wing nationalism which depends on equality, popular sovereignty, and national
self-determination. Left-wing nationalism has been seen in authoritarian forms like in The Arab Socialist
Baath Party in Syria, and Tito’s Yugoslavia which is “a nation of many nations.” Traditional nationalists do
not take reason or revolution as reference; instead, they give importance to history and tradition. For them,
according to Kemilainen, God is the creator and leader of all nationalities, and there is no need to discuss the
origins of nations.” Edmund Burke (1729-1797), Louis Gabriel Ambroise, Vicomte de Bonald (1754-1840) and
Friedrich von Schlegel (1772-1829) are the most important figures of this type. Liberal Nationalism is posi-
tioned somewhere between Jacobin and Traditional Nationalism. For Kemilainen, this type of nationalism
wants to “redraw the political map of the world so that each nationality should have an independent state of
its own.”* Jeremy Bentham (1748-1832), Karl Theodor Welcker (1790-1869), Frangois Guizot (1787-1874) and
Guiseppe Mazzini (1805-1872) are famous thinkers of this form of nationalism which develops the thought of
Jean-Jacques Rousseau, Ernest Renan and John Stuart Mill. Finally, Integral Nationalism puts “national inter-

ests above those of the individual and those of humanity, refusing cooperation with other nations.” Hayes

¢ Carlton J. H. Hayes, Essays on Nationalism (New York: The Macmillan Company, 1928), 274-275.
¥ Hayes, Essays on Nationalism, 275.
8 Hayes, Essays on Nationalism, 275.

¥ Aira Kemilainen, Nationalism: The Problems concerning the Word, the Concept and Classification (Jyvaskyla: Kustantajat Pub-
lishers, 1964), 166.
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derives this type from the writings of Charles Maurras (1868-1952), Auguste Comte (1798-1857), Hippolyte
Adolpe Taine (1828-1893) and Maurice Barres (1862-1923).

3.2. Hans Kohn: Western / Non-western Nationalism

Another historian and political theorist who classifies nationalism is the naturalized American Jew Hans
Kohn (1891-1971). He draws attention to the importance of history in the formation of nationalism by saying
that “nationalism is not a natural phenomenon, not a product of eternal or natural laws; it is a product of the
growth of social and intellectual factors at a certain stage of history.” He sees nationalism as “a state of mind,
an act of consciousness, which since the French Revolution has become more and more common to mankind.”
Kohn studies nationalism in two groups: Western and Non-western.® Why he distinguishes the west from the
non-west is that in the western world, “the rise of nationalism was a predominantly political occurrence; it was
preceded by the formation of the future national state,” while in non-western world “nationalism arose not
only later, but also generally at a more backward stage of social and political development.™ In non-western
countries, nationalism was explicitly manifested in a culture which was “the dream and hope of scholars and
poets, unsupported by public opinion-which did not exist, and which the scholars and poets tried to create-a

venture in education and propaganda rather than in policy-shaping and government.™

3.3. Edward Hallett Carr and Three Periods of the History of International Relations

Like the two above-mentioned thinkers, the British historian Edward Hallett Carr (1892-1982) classifies
nationalism chronologically. He believes that the definition of the term nation is a prerequisite for an under-

standing of nationalism. For him,

The nation is not a “natural” or “biological” group - in the sense, for example, of the family. It has no “natural”
rights in the sense that the individual can be said to have natural rights. The nation is not a definable and clear-
ly recognizable entity; nor is it universal. It is confined to certain periods of history and to certain parts of the
world.®

According to him, “the modern history of international relations divides into three partly overlapping
periods, marked by widely differing views of the nation as a political entity.” The first period “begins with
the gradual dissolution of the mediaeval unity of empire and church and the establishment of the national
state and national church.”* In this period, “the person of the sovereign™ was identified with the nation itself.

“International relations were relations between kings and princes; and matrimonial alliances were a regular

*¢ Hans Kohn, The Idea of Nationalism: A Study in its Origins and Background (New York: The Macmillan Company, 1945), 6.
%7 Kohn, The Idea of Nationalism: A Study in its Origins and Background, 10-11.

¢ Kohn means France, England, Netherlands, United States, British Dominions and Switzerland by Western world, and Central
and Eastern Europe and Asia by Non-western world.

9 Kohn, The Idea of Nationalism: A Study in its Origins and Background, 329.

6 Kohn, The Idea of Nationalism: A Study in its Origins and Background, 329.
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8 Carr, Nationalism and After, 1.

¢ Carr, Nationalism and After, 2.

8 Carr, Nationalism and After, 2.

temasa #18 @ Aralik 2022



Nationalism: A Chronological Reading @ 45

”66 «

instrument of diplomacy.” “National economic policies of the period™ aims “to augment the power of the
state, of which the sovereign was the embodiment™® rather than “to promote the welfare of the community

and its members.”®

The second period is that running from the Napoleonic Wars (1803-1815) to 1914 and is “the most orderly
and enviable of modern international relations™ whose “success depended on a remarkable series of compro-
mises which made it in some respects the natural heir, in others the antithesis, of the earlier period.”” In this
period, many empires collapsed into small countries owing to the spread of the idea of nationalism. For Carr,
the third period starts after 1870 and reaches its culmination after 1914. In this period, nationalism grows cat-
astrophically, and internationalism goes bankrupt. Carr underlines three main causes that provoked that: “the
bringing of new social strata within the effective membership of the nation, the visible reunion of economic
with political power, and the increase in the number of nations.”” Additionally, Carr says that two standpoints,
those of idealism and of power, are the biggest threats to today’s nation-state, whose future depends on achiev-
ing a balance between the two because it is the nation-state’s failure to provide military security or economic

prosperity that has to some extent brought into question the moral underpinnings of nationalism.”

4. The Climax of Nationalism Studies

4.1. Elie Kedourie and Nationalism as an Invented Doctrine

In 1960, Elie Kedourie (1926-1992), an Iraqi Jewish origin British historian who was specialized in the
Middle East studies, described nationalism as “a doctrine invented in Europe at the beginning of the nine-
teenth century.””* This view claims that it gives a criterion for determining the population unit sufficient to
form its own government, using the power of the state legitimately, and regulating the community of states
properly.”” Kedourie thinks that modern nationalism’s roots are in the French Revolution as it “created new
classes of society which had never dreamt of exercising power,”” and these classes could not take advantage of
the transmission of “political habits and religious beliefs from one generation to the next.”” This led to the sons’
rejection of their fathers and their way of life. The society suddenly seemed to the young people so harsh, so

narrow, so deprived of spiritual peace, and so incapable of ensuring the dignity and success of the individual

% Carr, Nationalism and After, 3.
7 Carr, Nationalism and After, 5. In other words merchantilism.
8 Carr, Nationalism and After, 5.
 Carr, Nationalism and After, 5.
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that they began to challenge all the thoughts, traditions and customs that had shaped the society for centuries.

78

After the French Revolution, the young revolutionary movements of the 19th and 20th centuries all
around the world preferred to name themselves as young groups (the Young Arab Party, Young Italy, Young
Egypt, the Young Turks,)” to show their newness and hatred against the elders because such movements ap-
peased a need which, to put it simply, is to belong to a society that is solid and loyal to each other. Such a need
is naturally satisfied through family, neighbourhood and religious community. In the last 150 years, these
institutions all over the world have had to endure the blows of violent social and intellectual changes. It is
not surprising that nationalism was practised in its most vigorous form in countries where such institutions
showed little flexibility and were not sufficiently prepared to withstand the harsh attacks they were subjected
to.* Kedourie also writes that the members of these young revolutionary movements persistently thought a
better world could be built thanks to literature and philosophy, but the young members confused dream with

reality.®

4.2. Ernest Gellner and Nationalism as Political Principle

The Judeo-British-Czech social anthropologist Ernest Gellner (1925-1995) does not think nationalism as
natural as Kedourie does, and believes that it is a central mistake to do so.®> Gellner argues that nationalism is
a “political principle, which holds that the political and the national unit should be congruent.” According to
him, nationalistic feeling should be distinguished from the political movement which can be an inspiration:
“Nationalist sentiment is the feeling of anger aroused by the violation of the principle or the feeling of satisfac-
tion aroused by its fulfilment. A nationalist movement is one actuated by a sentiment of this kind.”* He argues
that nations’ creations take longer periods, and he asks this question: “do nations have navels?”*> and answers
it like this: “some nations possess genuine ancient navels, some have navels invented for them by their own

nationalist propaganda, and some are altogether naval-less.”

For Gellner, education is a vital point in shaping national identities since “the culture in which one has
been taught to communicate becomes the core of one’s identity”™ and he draws attention to the importance of
a high culture on which he builds his nationalism theory. The main misleading point of nationalism, and even
its own mistake, is thinking it as the forcible imposition of high culture in a society in which subcultures dom-
inated the lives of the majority, and in some cases, all of the people in the past. In other words, “it means that

generalized diffusion of a school-mediated, academy-supervised idiom, codified for requirements of reason-

8 Kedourie, Nationalism, 95.

7 Kedourie, Nationalism, 96.

80 Kedourie, Nationalism, 96.
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ably precise bureaucratic and technological communication.”™* Nationalism is above all the establishment of
an anonymous, impersonal society of interchangeable atomized individuals held together by such a common
culture as mentioned above, instead of the complex structure of local groups based on folk cultures that were

previously reproduced in their own way by small groups at the local level.*

4.3. Anthony David Smith and Nationalism as an Ideological Movement

Gellner regards nationalism as a political doctrine, for his former student Anthony David Smith (1939-
2016) it is an “ideological movement™ because it attains and maintains “autonomy, unity and identity on be-
half of a population deemed by some of its members to constitute an actual or potential nation.” Smith defines

nationalism in four steps:
1.) The world is divided in to nations, each with its own individuality, history and destiny.

2.) The nation is the source of all political and social power, and loyalty to the nation over rides all other allegianc-
es.

3.) Human beings must identify with a nation if they want to be free and realize themselves.

4.) Nations must be free and secure if peace and justice are to prevail in the world.*

As he sees the modernist approach as a “failure to pay attention to the cultural and symbolic elements
that play so important a part in the formation and shape of nations and nationalisms,” he thinks that modern

nations have their roots in pre-existing ethnic components and names his perspective ethno-symbolism.

Ethno-symbolists’ goal is to “trace the role of myths, symbols, values and memories in generating ethnic
and national attachments and forging cultural and social networks.”* Therefore, according to Smith, a nation
is “a named human population sharing an historic territory, common myths and historical memories, a mass,

public culture, a common economy and common legal rights and duties for all members.™

Smith divides the ethnic community into two types: vertical and lateral. whereas the vertical type of
ethnie covers “other social strata and classes [which] were not underpinned by cultural differences: rather, a
distinctive historical culture helped to unite different classes around a common heritage and traditions, es-
pecially when the latter were under threat from outside,™* lateral ethnie is generally “composed of aristocrats
and higher clergy, though it might from time to time include bureaucrats, high military officials and the richer

merchants,””

8 Gellner, Nations and Nationalism, 57.
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Smith knows very well the impossibility of a general or unique model for nationalism. According to him
“chameleon-like, nationalism takes its colour from its context,” and defines nationalism in several ways as

shown below:

1.) The whole process of forming and maintaining nations or nation-states.

2.) A consciousness of belonging to the nation, together with sentiments and aspirations for its security and pros-
perity.

3.) A language and symbolism of the nation and its role.

4.) Anideology, including a cultural doctrine of nations and the national will and prescriptions for the realization
of national aspirations and the national will.

5.) A social and political movement to achieve the goals of the nation and realize its national will.*

4.4. Eric Hobsbawm and the Invention of Tradition

Marxist historian Eric Hobsbawm (1917-2012) defines nationalism and nation as “invented traditions.”®
Hobsbawm sees invented tradition as “a set of practices, normally governed by overtly or tacitly accepted rules
and of a ritual or symbolic nature, which seek to inculcate certain values and norms of behaviour by repetition,
which automatically implies continuity with the past.” With these invented traditions, rulers could maintain

their authority.

Hobsbawm states that there are three important innovations “in terms of the invention of tradition™
“the development of a secular equivalent of the church-primary education [...], the invention of public cer-
emonies, [...] the mass production of public monuments.”” He says that the modern nation embodies all
these innovations. He sees nationalism as “a principle” like Gellner. According to him, there is no point in
“discussing nation and nationality [...] before the rise of modern territorial state.”* Following the footsteps
of Gellner, he says that “nations do not make states and nationalisms but the other way round.” Lastly, his
prediction made in 1990 about the future of nationalism is also important as he predicts that nationalism
“nationalism will decline with the decline of the nation-state,” " if that does not happen, being British, Irish,
Jewish, or a mix of all these would appear asthe only way people can define their identity; however, there would

be ™any other ways that people use for this purpose when appropriate.'®®

% Smith, National Identity, 79.
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4.5. Tom Nairn and Nationalism as Janus

It would be wrong not to mention the Scottish political theorist Professor Tom Nairn (1932- ) whose con-
tributions to nationalism studies are invaluable. He is, paradoxically, not in favour of theorizing nationalism
because this brings two important faults: “One is a tendency to treat the subject in a one-nation or one-state
frame of reference, the second is to take nationalist ideology far too literally and seriously.”® As a Marxist
himself, he admits that Marxism was unsuccessful to comment on nationalism theory and thinks that this fail-
ure was inevitable as “Marxism did not possess the power to foresee this development or the eventual, overall
shape which capitalist history would assume.” Nationalism is generally about the world political economy

created “in the era between the French and Industrial Revolutions and the present day.”"

According to Nairn, it is possible to find the origins of nationalism in “the uneven development of his-
tory since the eighteenth century,”? and are “in fact a by-product of the most brutally and hopelessly material
side of the history of the last two centuries.” This capitalist development shows “the shambling, fighting,
lop-sided, illogical, head-over-heels fact, so to speak, as distinct from the noble uplift and phased amelioration
of the ideal.” The notion of even-development that was initiated by some West-European states was thought
to be “straightforwardly followed, and the institutions responsible for it copied - hence the periphery, the
world’s countryside, would catch up with the leaders in due time.”> However, the result was the opposite:

Instead, the impact of those leading countries was normally experienced as domination and invasion. The spirit

of commerce was supposed to take over from the traditional forms of rapine and swindle. But in reality it could

not. The gap was too great, and the new developmental forces were not in the hands of a beneficent, disinterested
elite concerned with Humanity’s advance.!’

Nairn asserts that it is impossible to argue that any nationalism is good or bad and says that nationalism
has two faces like the Roman god Janus “who stood above gateways with one face looking forwards and one

backwards. Thus does nationalism stand over the passage to modernity, for human society.”

4.6. Benedict Anderson and Imagined Communities

In 1983 the Irish American political scientist and historian Benedict Anderson (1936-2015) released one
of the most-quoted books in nationalism studies, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread
of Nationalism. He sees nationalism and nationality as “cultural artefacts of a particular kind.”* In order to
understand these terms correctly, one should consider “carefully how they have come into historical being, in

what ways their meanings have changed over time, and why, today, they command such profound emotional

1 Nairn, The Break Up of Britain, 93.
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legitimacy.”" According to Anderson, these artefacts are the products of the late eighteenth century as a result
of a spontaneous distillation process that took place at the intersection of different historical forces; [...] once
created they become modular and thus can be grafted onto very different social geographies with different

degrees of consciousness, contain or be contained by different political and ideological clusters. '»

As other theorists do, he starts by defining the term nation as “an imagined political community-and
imagined as both inherently limited and sovereign.”> “It is imagined because the members of even the small-
est nation will never know most of their fellow-members, meet them, or even hear of them, yet in the minds
of each lives the image of their communion.”* This also explains the limited nature of the concept of nation-
hood. The imagined sovereignty of a nation is created by a desire for freedom in an age of growing worldwide
awareness of religious pluralism or scepticism. A nation is an imagined community which is deep and “it is
this fraternity that makes it possible, over the past two centuries, for so many millions of people, not so much

to kill, as willingly to die for such limited imaginings.”?:

Benedict Anderson says that it is possible to find nationalism in a community’s cultural roots “by align-
ing it, not with self-consciously held political ideologies, but with the large cultural systems that preceded it,
out of which-as well as against which-it came into being.”** He gives two examples from the history for these
cultural systems: the religious community and the dynastic realm, which both “in their heydays, were tak-
en-for-granted frames of reference, very much as nationality is today.”* This imagined religious community
declined mainly for two reasons. The first one was “the effect of the explorations of the non-European world,
which mainly but by no means exclusively in Europe abruptly widened the cultural and geographical horizon

and hence also men’s conception of possible forms of human life.”?

The second was the “gradual demotion of the sacred language itself.”> Latin was the only language
taught until the sixteenth century, when more and more books started to be written in other languages.**
When people thought the nation to be possible, sacred communities, languages and royal dynastic lineages
were declined. The concept of simultaneity was changed from coincidence in sacred eternity to coincidence in
a secular scientific timeline. The importance of this transformation for the birth of the imagined community
of the nation is evident in two forms of writing which first appeared in the eighteenth century in Europe: “the
novel and the newspaper.”* By creating a novel with a plot that includes four characters — a man, a wife, and a
mistress who has a lover — a writer shows that it is possible for the wife and mistress, and the man and the lover

to live in a society without knowing each other despite being somehow connected.
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Benedict Anderson also claims that the development in printing promoted the spread of nationalist feel-

ings. By 1500, almost twenty million books had been printed, and by 1600, it reached two hundred million.™*
In order to reach monoglots, publishing houses released cheaper editions, which caused three important fac-
tors that contributed to “the rise of national consciousness.”* First, Latin was “removed from ecclesiastical and
everyday life”? thanks to the Humanists who published out the literature of pre-Christians and disseminated
it. “Second was the impact of the Reformation, which, at the same time, owed much of its success to print-cap-
italism.”* Martin Luther’s Protestantism led to the creation of many printed books read by “new reading
publics — not least among merchants and women, who typically knew little or no Latin — and simultaneously
mobilized them for politico-religious purposes.”* The third factor which contributed to the rise of national-
ism was that some monarchs started to use vernacular languages for their administration.”” These languages,

which were codified and standardized through printing, “laid the bases for national consciousnesses.”

Nationalist movements rose at the beginning of the nineteenth century, and this caused “increasing cul-
tural, and therefore political, difficulties for many dynasts [i.e. rulers, though the difference with dynasties is
minimal] [...] which had nothing to do with nationalness.”*” Therefore, they chose vernacular languages as the
language of their states and this created official nationalism which is “a means for combining naturalization
with retention of dynastic power, in particular over the huge polyglot domains accumulated since the Middle
Ages.” 138

4.7. Michael Billig and Banal Nationalism

The Judeo-British social psychologist Michael Billig (1947- ) approaches nationalism in a new way with a
criticism of its association “with those who struggle to create new states or with extreme right-wing politics.”*
He thinks that “the crises do not create nation-states as nation states™'*’ since nationalism manifests itself daily
by producing “a whole complex of beliefs, assumptions, habits, representations and practices [...] in a banal-
ly mundane way.”*' For this very reason, he uses the term banal nationalism to “cover the ideological habits
which enable the established nations of the West to be reproduced.”*

Billig is in favour of Anderson’s idea of the imagined community and argues that this banal nationalism
is produced daily because of the contribution of both politicians and newspapers. With the help of the devel-

opments in technology, politicians are now accessible icons, and they now act like celebrities. “Their faces reg-

130 Kogak, “The Representation of Middle East Identities in Comics Journalism,” 78.

B Anderson, Imagined Communities, 39.

132 Anderson, Imagined Communities, 39.

133 Anderson, Imagined Communities, 39.

34 Anderson, Imagined Communities, 40.

135 Kogak, “The Representation of Middle East Identities in Comics Journalism,” 79.

¢ Anderson, Imagined Communities, 44.

17 Anderson, Imagined Communities, 83.

%8 Anderson, Imagined Communities, 86. Anderson borrows official nationalisms from Hugh Seton-Watson, Nations and States:
An Enquiry into the Origins of Nations and the Politics of Nationalism (Boulder, Colo.: Westview Press, 1977), 148.

13 Michael Billig, Banal Nationalism (London: Sage Publications, 1995), 5.

10 Billig, Banal Nationalism, 6.

4! Billig, Banal Nationalism, 6.
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Billig, Banal Nationalism, 6.
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ularly appear in the papers and on the televisions screens.”** Today they also appear on newspapers’ websites,
and their social media accounts like Twitter, Facebook and Instagram. As they generally are good at public
speaking, they act like very patriotic people to evoke nationalistic feelings among the people (and in particular,
the electorate) by using keywords such as we, us, our, to mean the nation. As politicians do, newspapers also use
the first-person plural, which integrates readers and writers of the newspaper in a nation.'** Most newspapers
give a separate section to their national home news, and “daily, we, the regular readers, flick our eyes over the
directing signs. Without conscious awareness, we find our way around the familiar territory of our newspa-

per”s and assimilate ourselves in the notion of nationhood.

Nevertheless, Billig argues, thanks to conditioning and technological advances in the postmodern era, it
is becoming increasingly difficult for nation-states to preserve their sovereignty in the face of superpowers’ su-
pra-national cultural identity. For this reason, Billig claims that nationalism has changed its function.** How-
ever, Billig argues that conditioning and technological advances in today’s world make it increasingly difficult
for nation-states to maintain their authority in the face of the supranational cultural identity of superpowers.
For this, Billig says that nationalism is not a force to create and reproduce nation-states, instead, “it is one of

the forces which is destroying nations.” ¥

Conclusion

As seen above, it is not possible to define nationalism in a single and particular way. When Quintus
Horatius Flaccus said he found it sweet and fitting to die for his native land, he was not aware of such a thing
as nationalism. It is, for sure, impossible to mention a fixed date for the birth of nationalism; some scholars,
including Elie Kedourie, point to the German Romantics of the eighteenth century. Arguably, Kant’s definition
of freedom led to the idea of self-determination, which later nations would fight for. Whereas Johann Gottfried
von Herder believes that language creates distinctions among nations, Jean-Jacques Rousseau mentions the
need for a social contract under which man gets civil freedom. Eleven years after the death of Rousseau, The
French Revolution of 1789 enabled nations to demand fundamental rights such as freedom, equality, and sov-
ereignty. British political philosopher John Stuart Mill views the nation as a portion of mankind and national-
ity as a feeling, whereas for Ernst Renan, a nation is a spiritual thing. Marxism fails to define nationalism pre-
cisely. Charlton H. Hayes offers five classifications of modern nationalism: Humanitarian, Jacobin, Traditional,
Liberal, and Integral, and Hans Kohn divides nationalism into two groups: Western and Non-western. Edward
Hallet Carr sees the nation as a political entity and divides the modern history of international relations into
three partly overlapping periods. According to Elie Kedourie, nationalism is a doctrine invented in Europe,
but for Ernest Gellner, unlike Kedourie, nationalism is not natural and argues that nationalism is a political
principle which holds the political and the national unit congruent. Anthony David Smith, who is the supervis-
ee of Gellner, sees nationalism as an ideological movement because it is the achievement and maintenance of
autonomy, unity and identity for the benefit of the population that some members consider a real or potential

country. Hobsbawm defines nationalism and nation as invented traditions. Tom Nairn does not find it possible

143 Billig, Banal Nationalism, 96.
144 Kogak, “The Representation of Middle East Identities in Comics Journalism,” 81.
15 Billig, Banal Nationalism, 119.

16 Kogak, “The Representation of Middle East Identities in Comics Journalism,” 81.

147 Billig, Banal Nationalism, 139-140.
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to label any nationalism as completely bad or good and likens it to the Roman god Janus who has two faces.
Benedict Anderson’s definition of a nation is similar to Renan’s as Anderson defines the nation as an imagined
political community in which members of even the smallest nation do not know other fellow members. Lastly,
for Michael Billig, nationalism is manifested daily in a banally mundane way by producing a whole complex of

beliefs, assumptions, habits, representations and practices.

Nevertheless, although it is hard to define what a nation or nationalism is, there are some very similar,
or even identical, approaches to it despite centuries between their definitions. German romantics look for a
“community of like-minded individuals who would live a full life according to their innermost emotions,”
John Stuart Mill views the nation as a portion of mankind united around a common sympathy, Renan sees the
nation as a soul, a spiritual principle which shares a rich heritage of memories, Otto Bauer considers nation as
a community of fate in which people survive by interacting and communicating thanks to mass media which
hides national codes in it, Kohn draws attention to a shared history in the creation of a nation, for Gellner,
individuals held together by such a common culture create a nation, according to Smith, a nation is “a named
human population sharing a historic territory, common myths and historical memories,” Hobsbawm thinks
that a nation requires certain values and norms of behaviour by repetition, Benedict Anderson’s nation is
an imagined community in which “the members of even the smallest nation will never know most of their
fellow-members, meet them, or even hear of them,” for Billig a nation produces “a whole complex of beliefs,
assumptions, habits, representations and practices [...] in a banally mundane way.” To sum up, it can be rea-
sonably argued that a nation’s quintessence is to be found in its culture because everything that creates one’s

national identity is hidden in the culture s/he lives.
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Oz

Yasam felsefesi 6zellikle son iki ytlizy1l iginde geliserek, bir felsefe disiplini olusturacak sekilde literatiirde yer almaya baglamistir.
Sanayi devrimi ve doga bilimlerinin gelismesiyle birlikte insanla ilgili anlayiglarin gogalmaya basladig1 goriilmektedir. Insanin
anlagilmasi baglaminda nesnel ol¢iitlerin olup olamayacag; ile ilgili olarak birtakim tartigmalarin ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.
Ornegin Dilthey ve Bergson insan hayati ile ilgili konularin nesnelci ve bilimci yontemlerle incelenmesine karst bazi elestiriler
yoneltmislerdir. Bununla birlikte yagam felsefesinin Kita Avrupa’sinda gelismeye basladig1 gortilmektedir. Avusturyal: Viktor E.
Frankl'in ise yasam felsefesi alanina psikoloji alanindan eklemlendigini iddia etmemiz miimkiindir. Psikoterapinin klinik dis1
uygulamalarini 6nemseyen Frankl, bilinen tekniklerin alanini genisleterek, bu alani yasam felsefesi ile iliskilendirmeye ¢aligmistir.
Bu ¢ergevede onun psikoterapi alani ile felsefe arasinda bir képrii inga etmeye ¢alistig1 anlasilmaktadir. Elinizdeki ¢alismada onun
yasam felsefesi ve anlam arasinda kurdugu iliski analiz edilmektedir. Bu ¢ercevede onun yasam felsefesi bakimindan énemli olan
varolus, kendini agma, 6znellik, mukayese, mutluluk, basar1 ve aci gibi kavramlarin tartigilmas: amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Viktor E. Frankl, Yasam Felsefesi, Anlam, Varolus, Oznellik.
Viktor E. Frankl’s Philosophy of Life and Meaning

Abstract

The philosophy of life has developed especially in the last two centuries and has started to take place in the literature in a way to
form a philosophy discipline. With the industrial revolution and the development of natural sciences, it is seen that understandings
about human beings have begun to increase. It is understood that there are some discussions about whether there can be objective
criteria in the context of understanding human. For example, Dilthey and Bergson have directed some criticisms against the study
of subjects related to human life by objectivist and scientific methods. With this, it is seen that the philosophy of life started to
develop in Continental Europe. It is possible to argue that the Austrian Viktor E. Frankl articulated the philosophy of life from the
field of psychology. Frankl, who cares about the non-clinical applications of psychotherapy, tries to connect this field with the phi-
losophy of life by expanding the field of known techniques. In this context, it is understood that he tried to build a bridge between
the field of psychotherapy and philosophy. In the present study, the relationship he established between his philosophy of life and
meaning is analyzed. In this framework, it is aimed to discuss issues such as existence, self-transcendence, subjectivity, compari-
son, happiness, success and pain, which are important in terms of his philosophy of life.

Keywords: Viktor E. Frankl, Philosophy of Life, Meaning, Existence, Subjectivity.

! Bu makale 14-15 Mayis 2022 tarihlerinde Ankara Bilim Universitesi tarafindan organize edilen Uluslararasi Ankara Insan ve
Toplum Bilimleri Kongresinde sunulan ve daha 6nce tam metni yayimlanmayan “Viktor Frankl’in Yasam Felsefesi Baglaminda
Anlam Arayis1 ve Logoterapi” adl1 bildirinin gelistirilmis, tam metin halidir.

2 Dog. Dr., Giimiishane Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi ABD. celalyesil@hotmail.com
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Giris

Yagsam Felsefesinin (Alm. Lebensphilosophie, Fr. Philosophie de la vie, Ing. Philosophy of life) temelleri
Antik Doénemler’e kadar geri gitmekle birlikte bagimsiz bir felsefe disiplini olarak ortaya ¢ikist XIX. Yiiz-
yil’a tekabiil etmektedir. Bu donemde ayni1 zamanda modern bilim ile onun etkisi altinda kaldig: pozitivizm
yitkselise gecmistir. Yasam Felsefesi doga bilimlerinin mekanik ve pozitivist tutumlar: karsisinda gelisen
insan (tin) temelli bir anlayistir. Bu anlayisin Almanya’da kurucusu olarak bilinen Wilhelm Dilthey’e gore
insanla ilgili konular1 salt ampirik/nesnelci bir metotla incelemek dogru bir tutum degildir.’ Dilthey’e gore
felsefenin temel amaci insan yasamini kendi 6zgiin ve 6znel degeri icinde gorebilmek olmalidir.* Bu yiizden
insan1 ampirik/pozitivist bakis agisindan ziyade tarihsel ve psikolojik baglami i¢inde anlamak gerekmektedir.>

S6z konusu fikirlerinde dolay1 o, Yasam Felsefesinin onciisii olarak kabul edilmektedir.

Bu akimin Fransa’daki 6nemli temsilcisi Henri Bergson ise pozitivizm etkisi altindaki bilimsel yorum-
lara karg1 insani degerlerin 6nemini vurgulamistir. Bergsona gore yasamda dinamizm ve siireklilik oldu-
gundan determinist/pozitivist yontemlerle insani anlamaya ¢alismak dogru bir tutum degildir. Bu nedenle
o, felsefenin dis diinyadaki nesnelerden ziyade insanin i¢ diinyasina yonelmesi gerektigini ileri siirmektedir.c
Dolayisiyla kisisel deneyimlerin gesitliligi ve 6znelligi yasam felsefesinin ele aldig1 temel konular arasinda yer
almaktadir.” Dilthey ve Bergsonun ileri siirdiigii diigiinceler, yasam felsefesinin bir disiplin olarak olusumun-
da basat rol oynamistir. Su halde “insan hayatinin” bizatihi kendisi ve “hayat” kavram felsefenin temelini
olusturmalidir. Ayni zamanda tarihsel deneyimlerin farklilig ile insanlarin kisisel tecriibelerinin 6znelligi ve
insan psikolojisi yasam felsefesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Yasanmuis tecriibelerinin ¢esitliliginden ha-
reket eden yasam felsefesi filozoflari, insan hayatini anlamanin, belirgin ve yeknesak bir formiile indirgemenin
dogru olmadigini diistinmektedirler. Bu ¢ercevede Dilthey ve Bergson'un one siirdiigii “tarihsellik”, “6znel

tecriibeler”, “insan psikolojisi”, “anlam”, “6zgiirliik” ve “anti-pozitivizm” gibi fikirlerin yasam felsefesi adina

onemli oldugu anlagilmaktadir. Yagam felsefesi disiplini XX. Yiizyilda gelisimini siirdiirmeye devam etmistir.

Avusturyali psikolog Viktor Emil Frankl, 1942-1945 yillar1 arasinda, Nazi Toplama Kamplari, Aus-
chwitz ve Dachau’da esir tutulmustur. Nazilerin II. Diinya Savasrni kaybetmesiyle birlikte Frankl, 6zgiir kal-
mis ve Toplama Kamplarrndan sag kurtulan ender kisiler arasinda yer almistir. Onun 6liim odalarina gitmek-
ten kurtulup, hayatta kalmasinda hayat ve anlam arasinda kurdugu iliskinin dnemli bir roliiniin oldugunu
anlagilmaktadir. Kendi ifadesiyle: “Gelecege ve gelecekte yerini bulmasi miimkiin olan bir anlama bel bagla-
yanlar, hayatta kalma sansi en yiiksek olanlardi.” Ayni zamanda Frankl, Toplama Kamprnin agir sartlarinda
“buradan ¢iktiktan sonra psikoloji adina énemli bir kitap yazacagim” diyerek hayata tutunmaya ¢alismigtir.
Bu cercevede Nietzsche’nin “Yasamak i¢in bir nedeni olan insan her tiirlii nasil’a katlanabilir” s6zii onun ha-
yata tutunmasi bakimindan ¢ok degerlidir. Bahsi gecen diisiinceler onun yasam felsefesine dair fikirlerinin

olusumu bakimindan énem arz etmektedir. Frankl, Toplama Kampinda yasadiklarini Trotzdem Ja zum Leben

* Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, cev. Dogan Ozlem. (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 13-15.

4 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe Akimlar: (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 137.

* Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, 17-18.

¢ Henri Bergson, Ruh Teorileri & Insan Ruhu ve Kisiligi, cev. Esat Burak Altintas. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 60.
7 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 457.

8 Viktor E. Frankl, Yasami Karsilamak, ¢ev. Duygu Bolut. (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2022), 114-115.

? Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. Ozge Yilmaz. (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2021), 87.
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sagen. Ein Psychologe erlebt das Konzentrationslager® (Yine de Hayata Evet demek. Bir Psikolog Toplama Kam-

prn1 Yasiyor) adli bir eserle kitaplastirmistir. O, eserlerinde Toplama Kampinda umutlarini yitirenlerin ¢abuk
hayatini kaybettiklerini, gelecege yonelik bir anlama/iimide baglananlarin ise hayatta kalma sanslarinin daha
yiiksek oldugunu ifade etmektedir." Bununla birlikte Toplama Kamp1 deneyimleri Frankl’in eserlerinin arka

planinda siirekli olarak hissedilmektedir.

Elinizdeki ¢alismanin temel amaci Frankl’in yasam felsefesi ve anlam arayisi ¢ercevesinde ileri stirdiigii
gorisleri ele alip, tartismaktir. Ayni1 zamanda Frankl’in yasam felsefesi ve hayatin anlami arasinda kurdugu
rabita izerinde durulmaktadir. Arastirmamiz cercevesinde ele alinacak konular sunlardir: Varolus, Yasam
ve Anlam, Kendini Asma ve Anlam, Oznellik, Mukayese/Kiyas® ve Anlam, Mutluluk, Basar: ve Anlam, Aci ve
Anlam. Bununla birlikte Varolus, Yasam ve Anlam konusu gergevesinde “Varoluscu Psikoloji” anlayisina da
yer verilecektir. Son tahlilde ise Frankl'in diisiincelerinin yasam felsefesi gelenegi icindeki 6zgiinliigii ile bu fi-
kirlerin giiniimiiz baglaminda nasil degerlendirilmesi gerektigi tartisilmayi bekleyen konulardir. Caligmamiz
Frankl'in yasam felsefesi ve anlam konusuna yoneldiginden logoterapi (anlam terapisi) konusu minimal se-
viyede ele alinmaktadir. Ciinkii logoterapinin ortaya ¢ikisi, gelisimi, uygulanan teknikler ve giiniimiizdeki
durumu ayr1 bir ¢aligma gerektirmektedir. Bununla birlikte psikolog Frankl’dan ziyade onun felsefeci yonii
goz oniine serilmeye ¢alisilmaktadir. Elinizdeki ¢alismada felsefi metin analizi, yorumlama ve sentezleme
yontemine bagvurulmaktadir. Bu cercevede Frankl'in kaleme aldig1 Insanin Anlam Arayisi, Duyulmayan An-
lam Cighgi, Anlam Istenci® ve Yasami Karsilamak adl1 eserleri aragtirmamizin temel kaynaklaridir. Bu gerge-
vede onun eserlerini temel alarak yasam felsefesini ve bu minvalde ele aldig1 anlam arayis1 konusunun siste-

matik analizine gegebiliriz.

1. Frankl’in Yasam Felsefesi

Baslikta da vurgulandig: gibi Franklin yasam felsefesinde basat rol oynayan temel unsur ve kavram
anlamdir. O bu disiincesini “anlamli bir yasam felsefesi gelistirmek™ seklinde ifade etmektedir. Su halde
“psikiyatr” ve “norolog” olarak bilinen Frankl’in diigiincelerinin aslinda psikoloji ile felsefenin ortak konular:
oldugunu séylememiz miimkiindiir. Ona gére kendisinden énce psikoterapideki temel eksikliklerden biri kli-
nik dig1 hususlarin géz ardi edilmesidir. Oyle ki o, psikoterapinin klinik dis1 ydntemleri “yasam felsefesi” ile
dogrudan ilgili oldugunu ve yasam felsefesi olmadan psikoterapinin eksik olacagini ileri siirmektedir.”” Ken-
disi bu durumu Paul Schilder’in, psikanalizin aslinda bir “diinya goriisii” (Weltanschaaung) oldugu saviyla
ve Gordon Pleune’nin psikanalizin 6ziinde bir “ahlak sanat1” oldugu diisiincesiyle agiklamaya ¢aligmaktadir.'
Buna gore salt mekanizma ve teknige bagli yontemlerle insan davranislarini anlamaya ¢alismak oldukga ye-

tersiz bir tutumdur. Bu 6zelligine istinaden Franklin yasam felsefesinin onciilerinin izinden gittigini iddia

10 Tiirkge’ye muhtemelen Ingilizce gevirisi olan Man’s Search Meaning’den etkilenilerek Insanin Anlam Arayisi olarak gevrilmistir.

" Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 22.; Viktor E. Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligi, Psikoterapi ve Hiimanizm, gev. Selcuk Budak.
(Istanbul: Totem Yayinlari, 2019), 33.

12 Buradaki kiyas ifadesi, mantiktaki iki 6nciilden bir sonu¢ ¢ikarmak anlaminda degildir. Daha ziyade mukayese kast edilmek-
tedir.

13 Bkz. Viktor E. Frankl, Anlam Istenci, ev. Mustafa Yalginkaya. (Istanbul: Totem Yayinlari, 2021).
" Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligi, Psikoterapi ve Hiimanizm, 30.

15 Frankl, Anlam Istenci, 29.

16 Frankl, Anlam Istenci, 29.
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etmemiz miimkiindiir. Zira yukarda agiklamaya calistigimiz gibi, Dilthey ve Bergson, temel olarak insani

determinist/pozitivist bilimci anlayiglarla incelemenin dogru bir yontem olmadigini savunmuslardir.

Frankl ayn1 zamanda “psikoterapinin felsefe ile olan yakin iliski i¢cinde oldugu” savini temellendirmek
icin bazi arglimanlara bagvurmaktadir. Bunlardan birincisi 6zellikle XX. Yiizyilla birlikte eski donemlerdeki
degerlerin ¢oziilmesi ve insanlarin varolugsal bosluga diismesi sorunsalidir. $u halde insanlig1 etkisi altina
alan iki biiyiik diinya savasi, soykirim ve tehcirlerle birlikte insanlarin varolusun anlamu ile ilgili sorularinda
ciddi anlamda artis olmustur. Ozellikle ABD ve Avrupa Ulkeleri’nde yasayan insanlarda varolusun anlamina
iliskin psikolojik sorunlarin belirgin bi¢cimde arttig1 dikkat cekmektedir.” Frankl’a gore insanlarin varolugsal
boslugu doldurabilmek i¢in yasam felsefesinin vazgecilmez bir 6nemi s6z konusudur. Bu ¢ergevede o, insanin
anlam arayisinin ve anlamin kesfinin var olmak i¢in elzem olduguna isaret etmektedir. Onun bagvurdugu
ikinci argliman ise insanlarin hayvanlar gibi i¢giidiisel/itkisel hareket etmeyip, aklin1 kullanmak durumunda
olmalaridir. Oysa diirtii ve i¢giidiiler insana nasil davranmasi gerektigi konusunda bir fikir vermedigi i¢in
insanin aklini kullanmay1 6grenmesi gerekir.”® Buna gore insan genellikle hayatta nasil davranacagini bilemez
ve yasam felsefesi insanin anlamli bir hayat yasayabilmesi bakimindan rehberlik edebilecek bir 6zellige sahip-
tir. Onun bagvurdugu t¢lincli argiimana gore ¢ok cesitli alanlara boliinmiis olan bilim ve onun indirgemeci
teknikleri hayatin anlami konusunda eksik kalmaktadir. Ciinki insan bir makine ve bir nesne olmadig: i¢in,
onun mekanik tekniklerle anlagilmasi miimkiin degildir. Oyle ki her bilim dalinin, gercek olarak sundugu
bilgiler birbirinden farklilastig1 icin farkli bilgileri biitiinlestirmek/birlestirmek zorlasmaktadir.” Bununla
birlikte Frankl’in yasam felsefesi ve anlam cercevesinde karsimiza ¢ikan diger bir hususun “varolus” kavrami
oldugu goriilmektedir. Varolus kavrami ¢ercevesinde onun felsefe ile psikoloji arasinda kurmaya ¢alistig ilis-

kinin aydinlatilmas: 6nem arz etmektedir.

1.1. Varolus, Yasam ve Anlam

Frankl'in eserleri incelendiginde “anlam” konusunun onun fikirlerinin olusumunda basat rol oynadig1
anlasilmaktadir. Buna gore oncelikle onun psikoterapi yonteminin “anlam terapisi” (logoterapi) oldugunun
altin1 ¢izmemiz gerekmektedir. Anlam terapisinin ise “varolug¢u psikoloji” ve yasam felsefesi ile dogrudan
iliskili bir psikoterapi yontemi oldugu bilinmektedir. Bu noktada “Varolussal psikoloji nedir?” diye bir soru
karsimiza ¢ikmaktadir. Engin Gegtana gore varolusgu psikoloji, varoluscu felsefenin psikoloji alanina uyar-
lanmasidir. Varolusculuk, insanin disindaki biitiin varliklar varligini bagka bir varliga bor¢lu iken, insanin
kendi varligini bizzat kendisinin yarattig1 anlayisini iceren felsefi anlayistir. Su hilde insan insanligini kendisi
inga ederken, agaglar i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii insan yasamaya baglamadan 6nce onun
yasami1 yoktur, yasama anlam veren insanin kendisidir.* Bu ¢ercevede Frankl, 6zellikle yasadig1 cagda yay-
ginlasmaya baslayan varolugsal boslugu asmaya yonelik diisiincelere ve logoterapi yontemine yonelmistir. S6z
konusu igerigine istinaden onun kuramini “varolussal psikoloji” olarak da adlandirmak miimkiindiir. Ona
gore insanlarin varolussal boslugu doldurabilmeleri i¢in yasam felsefesinin ve anlamin vazgecilmez bir 6nemi
s0z konusudur.

7 Frankl, Anlam Istenci, 13, 102.
'8 Frankl, Anlam Istenci, 13, 101.

1 Frankl, Anlam Istenci, 101-103.

20 Engin Gegtan, “Varoluggu Psikolojinin Temel ilkeleri,” Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences (JFES) say1:
7 (2019): 13-17.
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Varolusguluk, insanin “kendini tanimasini, 6ziinti yaratmasini, benligini kazanmasinr™ igeren bir anla-
yistir/kuramdir. Buna gore kisinin kendi kaderini ve kendi anlamini bizzat kendi kendisinin yaratmasi nem
arz etmektedir. Varoluscu diisiinceye gore insan kendi sorumlulugunu yiiklendigi miiddetce 6zgiirlesecek-
tir.>? Ancak buradaki 6zgiirliik, varolusun insana yiikledigi belirlenmis sinirlar ¢er¢evesindedir. Erkek olarak
dogmus birinin kadinligi segmesi miimkiin degildir. Ciinkii erkek ya da kadin olmak varolusun yazgisini ve
olanaklarini da tanimlar. Bu ger¢ege/duruma kars: ¢cikanlar otantik olmayan bir varolus bigimini tercih etmis
olurlar.” Frankl varolus, 6zgiirliik ve anlam arasinda belirgin bir iliski olduguna dikkat ¢cekmeye ¢alisir. Ona
gore “Ozgiirliik gercekten olumlu bir biitiinleyiciye ihtiyaci olan olumsuz bir kavram[dir]. Olumlu biitiinleyici
de sorumluluktur™* O, bu durumu ayni zamanda “belirlemecilige ragmen 6zgiirlik” ve “bagimliliga ragmen
ozerklik™ olarak tanimlamaktadir. Bu durum karsisinda Frankl, varoluscu bir tavirla insanin 6zgiin firsa-
tinin, kendi yiikiinii tasima bi¢imi oldugunu ifade etmektedir.? Bu noktada onun varolusculugunun, birgok
savunucusu oldugu gibi, pesimizm degil, her tiirlii kogula ve sinirlara ragmen optimizm ile iligkili oldugu an-
lagilmaktadir. Dolayisiyla onun varolusgu psikolojisini “yagami anlamli hale getirmenin kisinin kendi elinde
olmas1” seklinde yorumlamak miimkiindiir. $u halde hayvanlar gibi itkileriyle hareket etmeyen insanlar i¢in
kendi akillarini kullanmak, yasamak ve var olmak i¢in elzemdir. Bununla birlikte insanin akil vasitasiyla ha-
yata dair anlami kesfedilmesi, varolussal boslugu doldurmak bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayni zaman-

da o, insanin 6zgiin bir firsat1 olarak kendini gergeklestirmesini “kendini agma” seklinde ifade etmektedir.

1.2. Kendini Asma ve Anlam

Frankl’in ileri stirdigii “kendini agma” diislincesi onun yasam felsefesinin dnemli dgelerinden biri ola-
rak kargimiza ¢ikmaktadir. Kendi ifadesi ile “Insan, sadece varolugundaki bu kendini asmayi gerceklestirdi-
gi zaman gercekten insan, ya da gergek benligi olmaktadir”” Su halde insanin yasaminda anlami kesfetme
stirecini “kendini agma” olarak da ifade etmek miimkiindiir. Frankl bu noktada psikoloji ve anlam arasin-
da vazgecilmez bir iligki oldugunu iddia etmektedir. Bununla birlikte o psikolojinin kendi adinin anlamini
gerceklestirebilmesi i¢cin bu ismi olusturan iki kavram olan psiko/ruh ve logosun®*/anlamin hakkini vermesi
gerektigini ifade etmektedir. Ona goére insan ruhunun pesinde oldugu seyler anlamlardir. Kendini gercekles-
tirmek ya da kendini agmak, insan ruhunun anlamlar1 kesfetmesi suretiyle gerceklesecektir. Bununla birlikte
insanin maddelesmekten ve nesene olmaktan uzaklagabilmesi i¢cin kendini agmaya ihtiyaci vardir. Ciinkii
diinyada olmak, diinyaya agik olmay1 gerektirmektedir. Ona gore hayatin anlamlarina kars1 kapanarak an-

lam1 kesfetmek miimkiin olamayacagindan, insanin mevcut varolusunu asmasi elzemdir. Bagka bir ifadeyle

21 Asim Bezirci, “Onséz Varoluseulugun Tanimi” Varolusculuk (existentialisme) iginde, cev. Asim Bezirci (Istanbul: Say Yayinlari,
1997), 11.

22 Ahmet Akin, Betiil Diisiinceli ve Tugba Colak, “Kisisel Anlam Profili: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmasi,” Egitim Kuram ve Uy-
gulama Arastirmalar: Dergisi 2/1, (2016): 13.

2 Gegtan, “Varoluscu Psikolojinin Temel lkeleri,” 16.

2 Frankl, Anlam Istenci, 65.

» Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligi Psikoterapi ve Hiimanizm, 46.
% Frankl, Insanin Anlam Arayist, 88.

7 Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglhig1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 34.

% Logos: Antik Yunan diisiincesinde s6z, konusma, diistince, akil, anlam, agiklama, bir seyin her ne ise o olmasini saglayan ne-
denler, belli bir disiplinde fenomenleri agiklamak amaciyla kullanilan yontem ve ilkeler, bir seyi bizim i¢in anlagilir kilan temel

dayanak anlamina gelen sozciik. http://www.dusunuyorumdergisi.com/logos/ erisim 28 Temmuz 2022.

¥ Frankl, Duyulmayan Anlam Cighig1, Psikoterapi ve Hiimanizm, 53.
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insanin kendinden ¢ikmasi gerekmektedir.*® Boylelikle 6zerk 6znenin, anlam diinyasini kesfetmesi miimkiin
olabilecektir. Onun bu diisiincesi Mevlana’nin Divan-1 Kebir adl1 eserinde yer alan “Kendinden kalk, yola ¢k,
kendine gel™ sozlerini hatirlatmaktadir. Frankl'in kendini agma konusunda ileri siirdiiklerine istinaden “in-

sanin tekdmili ancak 6teki ile miimkiindiir” diye bir ¢ikarsama yapmamiz miimkiindiir.

Diger taraftan kendini asmak ve anlam arayis1 baglaminda Frankl'in psikoloji biliminin 6nciist Sig-
mund Freud’a bazi itirazlarinin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Frankl, Charlatte Biithler’e yaslanarak, insanligin
biitiin kiiltiirel diriinlerinin kisisel tatmine dayandigini iddia eden Freud’a katilmadigini ifade etmektedir.
Buna gore insani salt arzu tatmini pesinde olan bir varlik olarak sinirlandirmak eksik bir tutum olacaktur.
Clinkii insan bir gaye ve amaglilik ¢ercevesinde yagsamin anlamina yonelmesi miimkiin olan hatta buna ih-
tiyaci olan bir varliktir.? Diger taraftan Freud, yagamin anlamini sorgulayan birinin hasta oldugunu iddia
ederken®, Frankl ise bu sava kars1 ¢ikarak, anlam arayisinin gayet insani bir tutum oldugunu savunmaktadir.
Ona gore anlam arayis1 insan olmanin ayirt edici temel 6zelliklerinin basinda gelmektedir.** Diger taraftan o,
Abraham Maslow’'un kuramini da yasam felsefesi baglaminda elestirmektedir. Frankl, soz konusu Ihtiyaclar

Hiyerarsisinde anlam katmanina yer verilmediginden dolay1 eksik bir kuram oldugunu ileri siirmektedir.”

ideallerini Gergeklestirme

Sayig Gorme

Sevii ve Aldiyet

Givende Hissetme

Fizyolojik Gereksinimler

Sekil 1: Abraham Maslow’un {leri Siirdiigii Thtiyaglar Hiyerarsisi**

Buna gore s6z konusu hiyerarsi, insan1 anlamak bakimindan oldukga eksik bir kuramdir. Hatta Frankl
soz konusu hiyerarside temelde olan temel ihtiyaglarin karsilanmadigi durumda bile anlamin énemli oldugu-
nu iddia etmektedir. Diger taraftan Freud zevke yonelimden s6z ederken bireysel psikolojinin kurucusu Alfred
Adler, giice yonelimden s6z ediyordu. Frankl ise gelenek i¢inde farkli bir noktaya, anlam istencine, dikkat ¢ek-
meye ¢aligmaktadir.” Oyle ki anlam, Toplama Kamplarrnda énemli oldugu gibi, 6liim yatagindaki insan i¢in
de ¢ok 6nemlidir. Bu baglamda o, su soruyu yoneltmektedir: “Bu tiir kosullarda anlam, hatta nihai anlam agli-
ginin, karsi konulmaz bir sekilde su yiiziine ¢iktigini kim inkar edebilir?”.** Dolayisiyla anlam yalnizca temel
ihtiyaglar karsilaninca ortaya ¢ikan bir husus degildir, hayatin biitiin alanlarinda elzem olan temel insani bir
gereksinimdir. Bununla birlikte Frankl'in diisiincelerinin psikoloji gelenegi icinde 6nemli bir eksigi tamam-
lama ¢abast iginde oldugu anlasilmaktadir. Clinkii insan1 sadece itkiler/i¢giidiilerden olusan kapali, mekanik
bir sistem olarak diisiinmek, onu nesnelestirecektir. Oysa insan bir 6zne olarak kendi varolusunu kendi inga
eden bir varliktir ve bunu gergeklestirebilmesi i¢in anlama yonelerek, kendini ger¢eklestirmesi miimkiindiir.

Oyle ki anlam, hayatin biitiin alanlarinda elzemdir ve insanin ruh sagligini korumak i¢in anlami 6nemsemesi

3¢ http://www.okanacar.com/2015/03/maslowun-ihtiyaclar-hiyerarsisi.html erisim 28 Temmuz 2022.
7 Gizem Celik, “Logoterapi: Bilesenleri ve Terapi Teknikleri,” Toplum ve Sosyal Hizmet say1: 28/2 (2017): 79.
3 Frankl, Duyulmayan Anlam Cighg1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 32.
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gerekmektedir.” Bununla birlikte Frankl’in yagama felsefesi ve anlam arasinda kurdugu iliskinin ¢ok boyutlu
oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu iligkiselligin 6nemli boyutlarindan biri de onun 6znellik ve mukayese

baglaminda ortaya ¢ikmaktadir.

1.3. Oznellik, Mukayese ve Anlam

Yasam felsefesinin onciileri Dilthey ve Bergson, insani mekanik olgiitlerle anlamaya ¢alismanin oldukga
eksik bir tutum olacagina dikkat gekmeye ¢aligmislardi. Buna gore bireysel deneyimlerin 6znelligi, yasam fel-
sefesinin temelinde yer alan bir anlayistir. Bu gerg¢evede Frankl insan yasaminin ve deneyiminin 6znelligini,
yasam felsefesinin 6nemli unsurlarindan biri olarak belirlemistir. O bir taraftan insanlarin kendini gercek-
lestirme/kendini asma bigimlerinin ayni olamayacagina savunurken, diger taraftan da kisisel deneyimlerin
oznelligine vurgu yapmaktadir. Ayni zamanda o bu diisiincesini varolusgu diistinceleri ile de iligkilendirerek
insani varolusun kendine askinligindan s6z etmektedir. Buna gore insan hayatinda tekdiize bigimler yerine
deneyimlerin 6znelligi ve farkli igerikler s6z konusudur. O bu baglamda Gordon Allport’un “insan zihni her
an bir niyet tarafindan yonlendirilir” ifadesini de referans olarak gostermektedir.* Dolayisiyla insan yagamin-
da sonugta ortaya ¢ikanlar yerine 6znel deneyimlere bakmak daha dogru olacaktir. Oyle ki her bireyin kendi

oznel hayat deneyimleri minvalinde farkli anlam arayigina yonelmesi miimkiindiir.

Frankl insan hayatinin 6znel anlamini Insanin Anlam Anlayisinda detayli bir bicimde agiklamaya
caligmaktadir. Kendi ifadesiyle “Onemli olan genel olarak hayatin anlami degil, insanin hayatinin verili bir
andaki 6znel anlamidir. [...] Herkes hayatinda tamamlanmasi gereken bir 6devi beraberinde getiren bir is
veya misyonla kars: karstyadir. Kimsenin yerine bir bagkasi gecemez ve kimse hayatini tekrar yagayamaz”."
Ciinkii insan varolusu farkli hayat kosullarini ve farkli deneyimleri gerekli kilmaktadir. Frankl’a gére insanin
kargilastig1 her durum farkli bir deneyimi gerektirebileceginden hayatin anlami zamana ve duruma gore
degisebilir. Insanin genel anlamda hayatin anlamini sormak yerine i¢inde bulundugu durumla anlamin
iligkisini sormast daha dogru bir tutum olacaktir. Oyle ki insan hayat1 sadece kendi bakis agis1 (Weltanscha-
uung) tarafindan kavrayabilir ve anlamlandirabilir.® Dolayisiyla Frankl'in yagam felsefesine yonelik tek bir
anlamin olmadig1 anlagilmaktadir. Insan hayatinin farkli zorluklari ve ¢6ziim yollarinin farkliligina istinaden
farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasi olasidir. Bununla birlikte insan1 yasamini mekanik ve indirgemeci yontem-

lerle ¢cozmeye ¢alisan kuramlarin oldukea sinirlayici anlayislar oldugu anlasgilmaktadir.

Insan konusundaki indirgemecilik hususunda Frankl'in yine Freund’un fikirlerine elestiriler yonelttigi
anlagilmaktadir. Ona goére “id, ego ve siiperego” teorisi belli bir a¢iklayicilig1 olmasina karsin insani anlamak
bakimindan oldukga sinirlandirici bir kuramdir. Ciinkii vicdani siiperegoya indirgemek ve agkin idin sonucu
olarak ortaya ¢iktigini iddia etmek dogru tutumlar degildirler.” Buna gére o, Freud'un bir yoniiyle yol agic1
bir dahi, diger yoniiyle indirgemeci bir bilim insan1 oldugunu iddia etmektedir.* Frankl bu ¢er¢evede konuyu

¢aginin 6nemli bir sorunu olarak gérdiigi bilim alanlarinda uzmanlagmaya getirmektedir. Ona gére uzman

¥ Frankl, Duyulmayan Anlam Cighig1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 33.
4 Frankl, Anlam Istenci, 55.

41 Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 114.

# Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 114.

5 Frankl, Anlam Istenci, 34.

4 Frankl, Anlam Istenci, 42.

Aralik 2022 @ #18 temasa



62 @ Celal Yesilcayir

denilen kisiler tek bir agagla ilgilendiklerinden hakikat ormanini gérememektedirler. Buradaki zorluk boliim-
lere ayrilmig insana dair bulgularin nasil biitiinciil hale getirilecegidir. Clinki her bilim dalinin uzmani kendi
alan gozliiglinden insan hayatina baktiginda bilim ideolojiye doniisecektir. Buradaki temel sorun bilimlerin
alt dallara ayrilmasindan ziyade, herkesin kendi goriisiinii genellestirip insani buna gére indirgemeye calis-
masidir.”” Dolayisiyla uzmanlagan bilim dallarinin her birinin kendisini her seyin merkezinde gormeye basla-
masinin bityiik bir yanilg: oldugu anlagilmaktadir. Boyle oldugu zaman kendi iginde 6zerk alanlara bolinmiis
olan bilim dallarinin insanin anlam arayisina yon gostermekten ziyade anlami korelten bir yapiya biirtinmele-
ri kaginilmaz olacaktir.* Frankl bunu séyle formiile eder: “Bilim gergeklikle, gercekligin ¢ok boyutlulugunda
ugrasamaz; bunun yerine o, gercekligi tek boyutluymus gibi ele almak zorundadir”.¥ Bununla birlikte insan1
biitiinciil olarak anlayabilmek ve her insanin kisisel hayat deneyimine gore 6znel bir deger alanina sahip oldu-
gunu anlayabilmek gerekmektedir. Insan hayatinin 6znel tecriibelerine istinaden 6znel anlamlarin olabilecegi
gozden kagirilmamalidir. Tek tek alanlara boliinmiis olan bilimlerin 6tesinde bu imkéani saglayabilecek olan

alan ise biitiinciil bakma niteligine sahip olan felsefedir.

Franklin 6znellik ve anlam baglaminda ileri siirdiigii goriislerden biri de mukayese/kiyas konusudur.
Oyle ki insan hayatini tekdiize/yeknesak bir ¢izgiye indirgeyemeyecegimiz icin kiyas yapmak, yayginlagmus,
ciddi bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore “Higbir insan ve hi¢bir yazgi, bagka bir insan ve
yazgiyla kiyaslanamaz. Hi¢bir durum kendini tekrar etmez ve her durum farkli bir cevap gerektirir”.® Su
halde insanlar1 ve yasamlarini niceliksel/say1sal olarak kiyaslayip degerlendirmeler yapmak dogru bir tutum
olamayacag1 gibi anlami da 6teleyen bir tutum olacaktir. Buna gore Frankl'in belirgin bir bi¢cimde insan ha-
yatinin 6znelligi tizerinde durdugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda onun bu diisiinceleri, insan hayatini ele
alirken kendi 6znel yasam felsefesi ¢ercevesinde degerlendirmemiz gerektigine isaret etmektedir. Her insan
kendi 6znel hayat deneyimine sahip ise insanlari siirekli olarak birbiriyle kiyaslamak ve buradan bir derece-
lendirme olusturmak bir nevi “abesle istigal etmek” olacaktir. Boylelikle Frankl’in yasam felsefesi baglaminda
anlamin 6znel olarak kesfedilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte onun 6znellik ile anlam
arasinda kurdugu iliskiyi, hayatin diger alanlarinda da temel bir prensip olarak kabul edildigi dikkat ¢ekmek-
tedir. Bu ¢er¢evede onun bagari, mutluluk ve aci1/1stirap gibi hususlari bir filozof edasiyla yeniden yorumladig:

gorilmektedir.

1.4. Mutluluk, Basar1 ve Anlam

Frankl’in diisiincelerinde anlam konusuna yonelirken basar1 ve mutluluk ile ilgili 6nemli tespitler ileri
strdiigii dikkat cekmektedir. O, insan hayatina iliskin s6z konusu konular1 agiklarken basar1 ve mutlulugun
niyetlenmeyen bir sonug olarak ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir.* Kendi ifadesiyle “Mutluluga engel olan sey,
“mutluluk arayis1nin kendisidir. Bunu ne kadar ¢ok hedefimiz yaparsak, bu hedeften de o kadar ¢ok sasariz”.*
Buna gore mutluluk pesinde kogmanin mutluluga ulagmaktaki en biiyiik engel oldugu anlagilmaktadir. Oyle
ki insan haz ve mutlulugun ne kadar ¢ok pesine diiserse bunlar insandan o kadar uzaklasacaktir. Hatta Frankl
%5 Frankl, Anlam Istenci, 34-35.
¢ Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligi Psikoterapi ve Hiimanizm, 59.

47 Frankl, Anlam Istenci, 45.
# Frankl, Insanin Anlam Arayis, 88.

¥ Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglig1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 35.
%0 Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglig1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 35.
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stirekli olarak bunlarin pesine diigmenin insanda bir takim psikolojik sorunlara da yol agabilecegini ifade
etmektedir.”’ Bunun yerine insanin kendi hayati i¢in degerli ve hayat sartlarina uygun bir anlama yonelmesi
daha dogru olacaktir. Boylelikle mutluluk denilen sey, birey onu dogrudan bir hedef yapmadan, kendiliginden
ortaya ¢ikacak bir duygu olacaktir. Asagidaki sekilde Franklin anlam ve mutluluk arasinda kurdugu iliski

gosterilmeye calisiimigtir:

Anlam = Mutluluk
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Sekil 2: Frankl'in Anlam ve Mutluluk Arasinda Kurdugu Iligki®

Onun yasam felsefesinde mutluluk, nese, haz vb. seyleri dogrudan hedef yapmaktan ziyade bireyin an-
lama yonelmesi temel dayanak noktasidir. Buna gore insanin mutlulugunun (haz, nese, keyif vb.) nedenini/
kaynagini gérmezden gelerek, dogrudan sonuca ulagmaya ¢alismasi mutsuzluk ortaya ¢ikaracaktir. Dolayi-
styla insanda mutluluk vb. duygular: ortaya ¢ikaracak olan nedenleri/kaynaklar: hedef yapmak 6nem arz et-
mektedir. Bu nedenler ise insanin 6znel deneyimine uygun olarak kesfedebilecek olan anlamlardir. Anlamlar:
gormezden gelerek dogrudan mutluluga yonelmek kaynaksiz bir mutluluk arayisi olacagindan, sonugsuz ka-
lacaktir. Hatta mutluluk hedef yapilmayip, anlama yonelmek insan yasaminin temel felsefesi olmalidir. Boy-
lelikle mutlulugu dogrudan hedef yaparak ortaya ¢ikan hayal kiriklig1 vb. psikolojik sorunlarin da 6niine
gecilmis olacaktir. Diger bir ifadeyle insanin hayatinda anlama yonelmesi ruh sagligini korumasi i¢in atilmis
o6nemli bir adim olacaktir. Bununla birlikte Frankl'in diisiincesi, Schopenhauerin mutlulugun dis kirikli-
gindan baska bir sey olmadig1® savindan farkl: bir yerde durmaktadir. Ciinkii onun tezi bazi varolusgularin
benimsedigi gibi pesimist bir anlayisa dayanmayip, umudun énem arz ettigi optimist bir varolugculuktur. Bu
noktada onun iizerinde durdugu temel husus mutlulugun dogrudan hedef yapilmayip, anlamin 6nemsenme-

sidir.

Frankl, mutlulugun temel hedef yapilmasindan ortaya ¢ikan hayal kiriklig1 durumunu, benzer bir bi-

¢imde basari i¢in de diisiinmektedir. Kendi ifadesiyle aktarirsak:

“Basar1y1 amaglamayin; bunu ne kadar amaglayip hedef haline getirirseniz, elinizden o kadar kolay kagirirsiniz.
Mutluluk gibi bagar1 da kovalanamaz: Kendisi ortaya ¢ikmali ve bu sadece insanin kendisinden daha biyiik
bir davaya baglanmasiyla veya insanin kendisi disinda bir insana tesliminin yan etkisi olarak gerceklesebilir.
Mutluluk kendiliginden ortaya ¢ikmalidir ve aynisi basar: i¢in de gecerlidir; onu dnemsemeyerek ortaya
¢itkmasina izin vermelisiniz.”s*

5! Frankl, Anlam Istenci, 49.

52 Frankl, Anlam Istenci, 50-51.

53 Arthur Schopenhauer, Insan Dogast Uzerine, gev. Elif Yildirim. (Istanbul: Oda Yayinlari, 2018), 29.
54 Frankl, Insanin Anlam Arayist, 14.
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Kanaatimize gore insanlarin hayatlarinda farkli deneyimlere, kendine 6zgii sartlar ile yasam sartlarina
sahip olmasi nedeniyle standart/belirgin bir basar1 ve mutluluk sablonu insa etmek miimkiin degildir. Her-
hangi birinin yakaladig1 basariy1 bagka birinden beklemek ve onu dogrudan bu hedefe yonlendirmek insan1
mekanik bir diizenege indirgemekle ayni sey olacaktir. Bununla birlikte insan yasaminda dogrudan basar1 ve

mutluluk hedefli yasamak eksik ve anlami 6teleyen bir yasam bigimi olacaktur.

Diger taraftan Frankl insanin kendini gergeklestirebilmesi i¢in vicdaninin sesini dinlemeye ihtiyaci
oldugunu ifade etmektedir. Bagar1 ve mutluluk hedefinden ziyade bireyin vicdan ile anlama y6nelmesi onun
hayat i¢in vazgecilmez bir 6neme sahiptir. Buna gore psikolojideki tedavi yontemlerinde ahlaki tutumun ne
kadar 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Boylelikle basar1 ve mutluluk durumlar: hedef yapilmadig: zaman
uzun vadede bunlar insani takip edecektir.”> Mutluluk ve basar1 hedeflerine ulasmak i¢in yasamak arzuya
doniik yagamak olacagindan eksik ve anlamdan uzak bir hayat olacaktir. Frankl bu baglamda spor miisaba-
kalarini da “gagimizin cileciligi” olarak nitelendirmektedir. Sadece miisabakanin sonucuna odaklanmais basa-
rilarin hayatin anlamini yok ettigini ifade etmektedir.’s Miisabaka ve olimpiyatlarda yarisacak kisilerin stres,
kaygi ve gerilim nedeniyle ruh saglig1 olumsuz yonde etkilenmektedir. Ona gore yarigmacilarin “Kendisinden
beklenen sey gereksiz bir basar1 ve gereksiz bir 6zveridir.”” Bununla birlikte o herkesin kendisine 6zgii hayat
deneyimleri ve bakis agis1 oldugundan, bir insanin bagka biriyle yarismasinin dogru olmadigini ileri stirmek-
tedir. Frankl, mutluluk ve basarida oldugu gibi aci, sikinti, 1stirap vb. durumlari da yasam felsefesi baglaminda

ele almaktadir.

1.5. Ac1ve Anlam

Nazi Toplama Kamplarrndaki tutsaklar, bir¢ok eza ve cezaya tabi tutulmuslardir. Hakaret, kiifiir, a¢
birakma, agir isler verme gibi cezalarin yaninda en korkuncu ise 6liim odalarina gondermektir. Kampta ya-
sanan acilar/eziyetler ile Frankl’in bunlara karg1 gelistirdigi tutum ve diisiincelerin onun yasam felsefesinin
olusumda 6nemli bir rol oynadigini iddia edebiliriz. Bu ger¢evede o, Toplama Kamprnin sikintili giinlerinin
birinde ac1 ile kurdugu iliskiyi su sekilde ifade etmektedir:

“Zihnimi bagka seyler distinmeye zorladim. Bir anda kendimi iyi aydinlatilmus, sicak ve giizel bir derslikte

kiirsiide dururken buldum. Oniimde, rahat sandalyelerde oturan ilgili izleyiciler vardi. Toplama kampinin

psikolojisi tizerine bir ders veriyordum! (...) Bu sekilde, durumun iistiine, o anin 1stiraplarinin 6tesine ge¢meyi
basarmis ve onlar1 ge¢miste kalmis seyler olarak gozlemlemistim”.

Gorebildigimiz kadariyla ac1 ve istirap durumlarinda insanin zihnini bagka bir diisiinceye yonlendirme-
si miimkiin olabilmektedir. Boylelikle yasananlari yine zihinde doniistiirebilmek, anlamin insasinda 6nemli
bir oynamaktadir. Ona gore hayatin bir anlami varsa ¢ekilen acilarin da bir anlami olmalidir ve hayata devam
edebilmek i¢in acinin anlamini kesfetmek énem arz etmektedir.® Kendi ifadesiyle “Yasamda gercekten bir

anlam varsa, o halde 1stirapta da bir anlam olmalidir. Istirap, kader ve 6liim gibi yasamin alasag: edilemez bir

%5 Frankl, Insanin Anlam Araygs, 14.

*¢ Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglig1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 95.

*7 Frankl, Duyulmayan Anlam Ciglig1 Psikoterapi ve Hiimanizm, 96.

58 Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 84.

% Bkz. Gordon W. Allport, “Onsdz” Insanin Anlam Arayisi iginde, haz. Selguk Aylar (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2021).;
Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 11.
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pargasidir”.® Buna gore hayatin anlamini nese, eglence, mutluluk, iiretmek, basarmak vb. ile sinirlandirmak
dogru olmayacaktir. Hayat1 anlamli bir bi¢imde siirdiirebilmek bakimindan insanlarin karsilarina ¢ikan aci
ve 1stiraplardaki anlami da kesfetmeleri 6nemli bir adim olacaktir. Bununla birlikte Frankl’in yasam felsefesi

ve insanin anlam arayisi i¢in actya yiikledigi anlamlar bununla da sinirli degildir.

Ona gore nese, keder, mutluluk, ac1 vb. insan hayatindaki biitiin durumlar onun ahlaki ve insani bir
tutum gelistirebilmesi i¢in dniine ¢ikmig bir firsat niteligindedir. Béyle bir yasam felsefesi benimsendigi tak-
dirde insanlarin ac1 ve 1stirap durumlarindaki anlami kegfetmesi miimkiin olabilecektir. Bu baglamda Frankl,
anlamin kesfi ile birlikte insanlarin ahlaki ve insani tutumlarinda gelisim saglanabileceklerini iddia etmek-
tedir. Eger ac1 gekmek insan i¢in kaginilmaz bir durum ise, onun kisiye sdylemek istedigi bir anlam olabilir.
Bununla birlikte o, yasanan acilarin ve trajedilerin anlamlarini kesfederek, bunlar kisisel zaferlere doniistiir-
menin miimkiin olabilecegini iddia etmektedir. Oyle ki acilar, istiraplar ve trajediler insanlarin kendilerini
iyiye dogru tekamiil ettirebilmeleri i¢in bir firsat olarak goriilebilir.®' Gorebildigimiz kadariyla Frankl, insanin
hayatta ac1 gekmeyi ortadan kaldiramayacagini ancak bunun yerine aciya kars: bakis agisini degistirmenin
miimkiin olabilecegini iddia etmektedir. Kendi ifadesiyle “Yazgi degismez; degisseydi yazgi olmazdi. Bununla
beraber, insan kendisini degistirebilir, degistirmeseydi insan olmazdi. Kendini sekillendirebilme ve yeniden
sekillendirebilme yetenegi insan olmanin, insani varolusun bir 6gesi olmanin ayricaligidir.”> Dolayistyla in-
sanlarin acilari, ahlaki ve insani anlamda olgunlasabilmek/iyilesebilmek i¢in bir imkan olarak gorebilmesi

miumkundir.

Bununla birlikte Frankl'in s6z konusu diisiincelerini, yasam felsefesinde énemli bir ilke olan 6znellik
ile harmanladig1 goriilmektedir. Su halde onun yasam felsefesinde ve anlam arayisinda énemli bir yeri olan
oznellik, ac1 konusunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi ifadesiyle “Kimse onu [insani] istirabindan kurta-
ramaz ve 1stirab1 onun yerine yiiklenemez. Onun 6zgiin firsati, yiikiinii tasima bigimindedir™ Buna gore o
insanlarin acilar1 karsilama ve acilar1 doniistiirme bigimlerinin birbirinden farkli olabilecegini ifade etmekte-
dir. Dolayistyla insanlarin acilar1 yagsama bigimi ile acidaki anlam1 gérebilme yetenegi, kisiye 6zgii bir tecriibe
ve seriiven olacaktir. Frankl, bu durumu géyle ifade etmektedir “Insan, kaderinin ac1 gekmek oldugunu fark
ederse, 1stirab1 kabul etmeyi de bir gorev olarak benimseyecektir; bu onun tek ve kendine 6zgii gorevidir.”
Dolayisiyla o acilar1 kisinin kendisinin ¢ekmesi ve tecriibe etmesi gerektigi ifade etmektedir. Ayn1 zaman-
da gekilen aci1 ve 1stiraplardaki anlami kesfetmek bireysel/6znel bir yonelimle miimkiindiir. Boylelikle acilar1

yasama bi¢imi ve acilardaki anlami kesfedebilmenin kisiye 6zgii bir tecriibe oldugu anlasilmaktadir.

Sonug Yerine

Franklin yagam felsefesi ve anlam konusuna iliskin yaptigimiz analizler ¢ercevesinde bazi bulgular
olusturmamiz ¢aligmamizin amacina uygun olacaktir. Son tahlilde onun yasam felsefesinin gelenek i¢indeki
yeri ve ozgilinligii ile fikirlerinin giiniimiiz agisindan 6nemini ele almaya ¢alisalim. Her seyden 6nce onun

diislinceleri, insan1 doga bilimsel, mekanik ve pozitivist olarak anlama temayiiliine kars: ¢ikan yasam fel-

%0 Frankl, Insanin Anlam Arayis, 78.

¢t Frankl, Duyulmayan Anlam Cighig Psikoterapi ve Hiimanizm, 39.
62 Frankl, Anlam Istenci, 91.

63 Frankl, Insanin Anlam Arayist, 88.

64 Frankl, Insanin Anlam Arayis, 88.
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sefesinin Onciileri olan Dilthey ve Bergson ile benzerlik arz etmektedir. Su halde insan varligi, mekanik bir
yapida olmadigindan onu belli teknikler ve bilimlerin sinirli yontemleri anlamaya ¢alismak oldukga yetersiz
kalacaklardir. Ayni zamanda insan yasaminin 6znelligi Frankl'in yasam felsefesi ve anlam arayisinda basat rol
oynayan bir husustur. Zira 6znel yasam deneyimleri, insanlar1 birbiriyle kiyaslanabilir, mekanik ve niceliksel
varlik kategorisinden ayr1 bir yerde olmasi gerektigine isaret etmektedir. O, bu diisiincesini hayatta her insan
ve her durum igin ayr1 anlamlarin miimkiin olabilecegi savi ile pekistirmektedir. Ciinkii herkes i¢in belli,
mutlak anlamlar yoktur ve insan hayatini birbiriyle kiyaslamak 6znel anlamlar1 yok edecektir. Diger taraftan
Frankl'in yasam felsefesini psikolojisi ile birlikte ele almasinin, kendisinden 6nceki gelenege uygun bir tutum
oldugu anlasilmaktadir. Ayni zamanda onun yasam felsefesi temsilcilerinin énemsedigi 6zgiirliik fikrine fel-
sefi baglamda yer verdigi anlasilmaktadir. Su halde 6zgiirliik fikri, insanin “kendini agmas1”, “kendini gergek-
lestirmesi” ve bu cercevede anlami kesfetmesi seklinde tezahiir etmektedir. Boylelikle onun fikirlerinin, XIX

Yiizyil’da gelismis olan pozitivizm cereyanindan ayrildig1 ortaya ¢cikmaktadir.

Bununla birlikte Frankl’in ortaya attig1 fikirlerin bircogunun 6zgiinliik icerdigi dikkat cekmektedir. S6z
gelimi psikoterapiyi, psikoloji ile felsefe arasinda bir yerde konumlandirdig i¢in onu ayni zamanda bir filozof
olarak adlandirabiliyoruz. Diger bir ifadeyle her iki alan1 birlestirdigi/iliskilendirdigi i¢in onu gelenek i¢inde
ozgiin bir psikolog-filozof olarak nitelendirmemiz miimkiindiir. Bu ¢er¢evede onun kendisini yalnizca klinik
ortamui ve belli 6lgeklerle sinirlandirmaktan ziyade, klinik dis1 uygulamalara ve anlam terapisine dnem verdigi
anlasilmaktadir. Boylelikle onun insanlarin ruh saglig icin anlami elzem olarak gérmesini yasam felsefesi
baglaminda 6nemli bir adim olarak degerlendirmek gerekmektedir. Diger taraftan o psikolojinin onciileri-
nin (Or. Freud) teorilerini tamamen reddetmeyip, eksiklerini géstermeye calismaktadir. Frankl'in 6zgiinligii
insan hayatinin 6znelligi baglaminda ileri siirdigi mukayese, basari, mutluluk, ac1 gibi hususlarda da dik-
kat cekmektedir. Clinkii insanlarin hayatlarini bir bagkasina aktarmanin imkansizligindan dolay1 mukayese,
insan hayatinin 6znel anlamlarini yok edecektir. Bagar1 ve mutluluk ise insanin dogrudan hedef yapilma-
y1p, insanin anlama yo6neldiginde kendiliginden ortaya ¢ikacak durumlar olacaktir. Clinkii dogrudan basar:
ve mutluluk odakli yasamak bu durumlar ortaya ¢ikaracak anlam temellerini gérmeyi engellemektedir. Bu
gercevede vicdani ve ahlaki bir anlayisla kisinin kendi hayatinda 6znel anlamlara yonelmesi yasam felsefesi
adina 6nemli bir kazanim olacaktir. Bagar1 ve mutluluk uzun vadede bu yonelimlerin karsilig1 olarak ortaya
¢ikacaktir. Ayni zamanda Frankl, aciy1 yok etmenin ya da ortadan kaldirmanin miimkiin olamayacag: du-
rumlarda insanin actya yonelik diisiincelerini degistirerek bu durumu insani anlamda kazanimlara dontistiir-

mesinin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.

Onun gegen yiizyilda ele aldig1 s6z konusu fikirlerin giiniimiiz igin de 6nemli anlamlar tasidigini iddia
etmemiz miimkiindiir. Clinki gliniimiizde basta egitim sistemi olmak iizere hayatin bir¢ok alaninda reka-
betci ve yarisc1 bir anlayisin popiiler oldugu dikkat ¢ekmektedir. Buna gore giiniimiiziin toplumsal yapisinin
Frankl'in yasam felsefesinden olduk¢a uzak oldugunu gorebiliyoruz. Rekabetgi bir hayat anlayisinin yaninda
bireylere kisisel basar1 ve mutluluk odakl: diisiincelerin agilanmak istendigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte
giiniimiizde yaygin olan diger bir anlayisa gore bireyler yapip-yapamadiklarina gére siirekli olarak birbiriyle
kiyaslanmaktadirlar. Cocuklar ve gengler sinav notlari ve bu gergevede ortaya koyduklar1 performanslari 6lgiit
alinarak degerlendirilmektedir. Boylelikle basar1 odakli bir hayat anlayisinin benimsenmekle birlikte, sinav-
larda basarisiz olanlar degersiz olarak goriilmektedir. Dogrudan basar1 ve buna bagli mutlulugun hedeflen-

mesi, Frankl baglaminda diistiniildiigiinde anlamdan eksik yasamak anlamina gelmektedir. Bununla birlikte
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giiniimiizde sinavlar ve asir1 beklentiler nedeniyle insanlarin ruh sagliklarinin olumsuz etkilendigi gézlem-
lenmektedir. Clinkii yarismaci kiiltiirler kaygi, stres ve gerilimler yaratarak anlamdan uzaklasmaktadir. Ayni
zamanda toplumlar yarista elenenlerin mutsuz oldugu bir yapiya dogru evrilmis durumdadir. Béylesi bir yapi-
da bireylerin yonlendirilebilecegi ortak amaglar, ekip ¢aligmalari ile ortak ve 6znel anlamlarin neredeyse yok
oldugu anlagilmaktadir. Durum béyle olunca Frankl'in yasam felsefesinin giiniimiiz toplumlarina séyleyecegi
¢ok fazla seyin oldugunu altini ¢izerek sdyleyebiliriz. Ciinkii her bireyin kendine 6zgii 6znel bir degerinin so-
nug ve basar1 odakli, herkesin ayni kefede degerlendirildigi bir anlayis yerine her bireyi kendi 6znelligi i¢inde
degerlendirmek hayatin anlami bakimindan 6nem arz etmektedir. Boylelikle bireylerin ve toplumlarin ruh

sagliginin iyilestirilmesi bakimindan da 6nemli bir adim atilmis olacaktur.
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Diisiinme, insan i¢in diisiincenin ortaya ¢ikmasi igin yegine imkandir. Insan, biitiin soyutluguna ragmen, teorik diisiince ile de
edimsel olarak irtibat kurar. Bu makalede, felsefe etkinligi bir “eylem” olarak ele alindi ve felsefe yapmanin ve teorik diistinmenin
bir eylem olarak ne anlama geldigi arastirildi. Oncelikle, diisiinme ve diisiince arasindaki iliski ortaya konmaya calisildi. Daha
sonra felsefe faaliyetinin insanin diger eylemleri ile ortak taraflar1 ve onu diger eylemlerden ayiran 6zellikleri irdelendi. Bu an-
lamda, ilk olarak insani eylemin en ilkel zemini olan duyusallik ile felsefe etkinliginin iliskilisi sorgulandi. Ozellikle Platon ve
Aristoteles’in isaret ettigi, felsefenin baslangicindaki estetik temelin alt1 ¢izildi ve onlarin goriislerinden yola ¢ikilarak bu iligkinin
mabhiyeti arastirildi. Felsefeyi bir etkinlik olarak ele almak, felsefenin en temel ayrimini, teori ve pratik arasindaki ayrimi bir biitiin
olarak degerlendirmeyi gerektirir. Bu baglamda, eylemlerdeki rasyonelligin diisiince faaliyeti ile iligkisi arastirildi. Bilhassa Aris-

toteles’in gaye/amag ve eylem iligkisi icerisinde gelistirdigi ahlak anlayis1 cercevesinde, diisiinme ve ahlak arasinda nasil bir iligki
oldugu ortaya konulmaya ¢alisildi. Son olarak, ¢agdas bilgi ve bilim anlayis1 bu iliski perspektifinden degerlendirildi.

Anahtar Kelimeler: Eylem, Diisiincenin Edimselligi, Diisiinme-Estetik iligkisi, Diisiinme-Ahlak iliskisi, Teori, Pratik.
Philosophy and Thought as an Activity

Abstract

Thinking is the only way for the emergence of thought for human beings. Despite all its abstractness, human makes contact with
theoretical reasoning performatively. In this article, philosophy is discussed as an action and what it means to philosophize and
theoretical thinking as an action is explored. First of all, the relationship between thinking and thought is revealed. Then, the
common aspects of philosophical activity compared to other actions of man and differences from the other actions are examined.
In this sense, firstly, the relationship between sensibility, which is the most primitive ground of human action, and philosophical
activity is questioned. In particular, the aesthetic basis at the beginning of philosophy, which was pointed out by Plato and Aris-
totle, is underlined and the nature of this relationship is investigated based on these philosophers’ views. Treating philosophy as
an activity requires evaluating the most fundamental distinction of philosophy, the distinction between theory and practice, as
a whole. In this context, the relationship between rationality in actions and thought activity has been investigated. In particular,
considering the framework of Aristotle’s understanding of morality which is developed within the relationship of the purpose and
the action, the kind of relationship between thinking and morality is attempted to be revealed. Finally, the contemporary under-
standing of knowledge and science was evaluated from the perspective of this relationship.

Keywords: Act, Performativity of Thought, Thinking-Aesthetic Relation, Thinking-Moral Relation, Theory, Practice.
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Eylemenin 6zii hakkinda hig de yeterince kafa yordugumuz
soylenemez. Eylemek sadece bir etkinin etkilemesi olarak
bilinegelir. Gergekligi de, sagladig: faydayla ol¢iiliir. Oysa

eylemenin 6zii, yerine getirmektir. Yerine getirmek, bir
seyi kendi 6ziiniin dolgunluguna erdirmek, tamamlamak,
producere anlamina gelir.?

Giris

Bu makalede, felsefeyi bir “eylem” olarak ele alacagiz. Felsefe yapmanin, daha kapsamli olarak, teorik
diisiinmenin bir eylem olarak ne anlama geldigini anlamaya ¢alisacagiz. Konuya ge¢meden 6nce, makalede
kullanacagimiz bazi kavram ayrimlarini belirtmemiz gerekiyor. Her seyden 6nce, felsefe yapmay1 ve felsefeyi,
birini “diistinme faaliyeti”, digerini de bu “diisiinme faaliyetinin sonucu” olmak iizere birbirinden farkli an-
lamlarda kullandigimizi vurgulamaliyiz. Benzer sekilde, diisiinme ve diisiince arasinda da bir ayrim yapiyo-
ruz. Her ne kadar bu ayrimlar ilk bakista sadece teknik birer ayrim gibi goziikse de, felsefeyi bir faaliyet olarak

ele almak oldukg¢a fazla 6n kabulii ve sonucu beraberinde getirmektedir.

Eylem, her seyden 6nce bireyde; dolayisiyla belirli bir mekan ve zamanda ortaya ¢ikar. Dolayisiyla eylem
bu anlamuyla biriciktir. Bunu sdylerken, eylemlerin teorik olarak kavramsal baglamda incelenemeyecegini id-
dia etmiyoruz. Zira insan eylemleri, diger bircok nesnede oldugu gibi, kategoriler icerisinde ve kavramsal bag-
lamda incelenmeye miisaittir. Burada diisiinmenin, bireyin faaliyeti anlamindaki asli formundan bahsediyo-

ruz. Bu anlamda da diistinmeyi, insan i¢in diisiincenin ortaya ¢ikmasi i¢cin yegane arag olarak kabul ediyoruz.

Diisiince, nesnesini zaman, mekan ve 6znenin 6tesine tasiyabilme kabiliyetine sahiptir. Fakat diisiinme,
en azindan insanlar i¢in, mahiyeti itibariyle diisiinen 6zneyi zorunlu olarak 6n kosar ve tarihseldir. Dola-
yistyla diisiince, her ne kadar sonucuna bakildigi zaman bir eser ve yarg: olarak ortaya koyuluyorsa da, asil
itibariyle diisiinen bireyin diisiincesidir. Insan, ideal tipik olarak, yani egyay1 diisiinsel ortamda degerlendirdi-
ginde, diisiincenin 6zneden bagimsiz bir gercekligi oldugunu var sayabilir. Bilindigi iizere, en ge¢ Platon’dan
itibaren, boyle bir diisiinceler diinyasinin varlig1 iddia edilmistir. Platon'un konuya dair agiklamalari, bireysel,
duyusal yani zaman ve mekan kaliplari icerisinde var olan bir varlik olarak insanin diisiince nesnesini bu
degisken gercekligin 6tesine nasil tasiyabildigini izah eden yegane agiklama olarak goriilmiistiir ve kismen de

hala goriilmektedir.

Bu fikrin, yani insanin ideler sayesinde diisiinebildiginin kabul edilmesi dahi, insan i¢in diisiincenin
bizatihi degiskenligin icindeki bireyin zihninde ve aslinda sadece burada tezahiir ettigi gercegini degistirmez.
Bu yiizden diisiince ne kadar soyutlasirsa soyutlassin, birey ne kadar kendi sinirlarini diisiince vasitasiyla asa-
bildigini diisiiniirse diistinsiin, diisiince diisiinen bireyde ortaya ¢ikar. Bu diisiincenin zamandan ve mekan-
dan bagimsiz bir membai oldugu inanci dahi bu durumu ortadan kaldirmaz. Aslinda diisiincenin insanin
bireyselligini ortadan kaldirmamasi da bu yiizdendir. Gergekten de ayn1 diisiince, ayr1 insanlar tarafindan
farkl1 ifade ve vurgular ile ifade edilebilir. Bagka bir deyisle, nesneyi diisiinmek, diisiinmeyi nesnel; Tanry1

diistinmek, diistinmeyi tanrisal kilmaz. Zira nesnesi ne olursa olsun, igerik, diisiinmenin yapisinda ve 6zne-

? Martin Heidegger, Hiimanizm Uzerine, gev. Yusuf Ornek. (Istanbul: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2013), 5.
Aralik 2022 @ #18 temasa



70 @ Muhammet Sait Duran

sinde varolugsal bir degisiklige yol agmaz. Ozneyi 6zne yapan da zaten biricikligini miimkiin kilan bu tarih-

selligini korumasidir. Bu bakimdan eylemsellik, insan baglaminda her diisiincenin vazgegilmez bir par¢asidur.

Bu makalede, bu eylemselligin temelleri ile felsefe ve bilim alanlarindaki neticelerini ortaya koymak
istiyoruz. Oncelikle, filozoflarin felsefeyi nasil bir faaliyet olarak gérdiiklerini ve bu eylemi nasil konumlan-
dirdiklarini ele alacagiz. Bu konuda o6zellikle Platon ve Aristoteles’in diisiincelerine yogunlasacagiz. Felsefe
yapma eylemini tahlil etmek i¢in basta, insani felsefe yapmaya veya daha genis anlamiyla, teorik diisiinceye
iten saiklerin neler olabilecegi sorusuna cevap arayacagiz. Felsefe yapma eylemi kompleks bir yapiya sahip ol-
dugundan dolayt, ilk bakista insanin diger eylemlerinden farkli oldugu intibaini uyandirir. Siiphesiz diisiinme
faaliyetinin diger eylemlerden farkli, kendine has taraflari vardir. Ancak bir insan faaliyeti olarak diisinmenin
oziine baktigimiz zaman, onun diger insani eylemlerle oldukgea fazla ortak noktasinin oldugu goriilecektir. Bu
6n kabule dayanarak, en ilkel formuyla felsefe yapma ve yemek yeme eylemleri arasinda dahi ortak paydalarin
oldugunu varsayabiliriz. Bu yiizden, eylem olmas: bakimindan felsefe yapmanin hangi temel unsurlarinin
olduguna bakmak gerekmektedir. Bu anlamda, insan faaliyetlerinin en temelinde estetik bir esasin yattigini
kabul etmeliyiz. Bu agidan, felsefe yapmanin ¢ikis noktasini insandaki bir duyusallikta aramak dogru olacak-
tir. Bu nedenle, insanda béyle bir eylemin ortaya ¢ikmasina yol agan bazi i¢ itkilerinin bulundugunu var say1-
yoruz. Asagida goriilecegi lizere, Antik Cag’dan itibaren diisiiniirler, bu zaviyeden kendi diisiince faaliyetleri
tizerine kafa yormuslardir. Bu konudaki diistinceleri yonlendiren soru, insani felsefe yapmaya ve teorik bilgiyi

elde etmeye yonelik diisiinmeye sevk eden seyin ne oldugu sorusudur.

Insani bir eylemi izah etmek icin, yalnizca i¢sel duyusalligi ele almak yeterli degildir. Zira eylemin, yani
tiilin sozliiklerde ilk olarak zikredilen vasf1 “kasitli” olmasidir. Dolayisiyla eylemin 6zsel olarak bir amag iger-
digini de kabul etmek gerekir. Buna bagl olarak, felsefe yapmayi bir eylem olarak ele aldigimiz zaman, onun
nasil bir amaca miiteallik oldugunu ve neyi hedefledigini gozetmek icap ediyor. Fakat burada altini ¢izmemiz
gerekir ki, kast ettigimiz felsefenin amacinin ne oldugunu sorgulamak degildir. Zira felsefeye, felsefenin farkli
alanlarinda ve muhtelif filozoflar tarafindan gesitli gayeler atfedilegelmistir. Bizim burada kast ettigimiz, fel-
sefe yapma eyleminin kendisinin amacimin ve filozofu felsefe yapmaya iten maksadin ne oldugudur. Kisacast,
bir eylem olarak felsefe yapmanin insanin yapisindaki baslangicini ve hedefini g6z 6niinde bulundurarak bu

eylemin ne manaya geldigini ele almak istiyoruz.

1. Diisiinme ve Diisiince Iliskisi

Felsefenin, ilk dénemlerden itibaren “eylem” olarak ele alindigini gérebiliyoruz. Nitekim kelimenin Yu-
nanca kokeninde, felsefe ve filozofun otesinde, ,felsefe yapmak” (philosophein) fiili, kelimenin asli unsuru
olarak bulunmaktadir.’ Yani, Yunanca’da felsefenin, Tiirk¢e kullanimda oldugu gibi, yardime1 bir fiil ile eylem
haline getirilmesi gerekmez. Dolayisiyla felsefe, ilk donemden itibaren 6ziinde insani bir faaliyet olarak kabul
edilmistir. Platon, diisiinmenin edimselligine farkli baglamlarda deginmistir. Lakin bunlardan en ilging olan-
larindan birisi, onun Sofist diyalogundaki diisiince ve konusmay1 6zdeslestirdigi yerdir. Platona gére, diistince

(dianoia), konusma (logos) ile ayni1 seydir ve ruhun kendi kendisiyle sessizce yiiriittiigii konusmadir.* Daha ¢ok

> Bkz. Arnim Regenbogen, “Philosophiebegriffe” in Enzyklopdidie Philosophie, ed. H. J. Sandkiihler (Hamburg: Meiner, 1999),
2024.; Bernd Manuwald, “Philosophie” in Platon-Handbuch, ed. Christoph Horn vd. (Stuttgart: Metzler, 2009), 318.

4 Platon, Sofist, gev. Furkan Akderin. (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 263.
temasa #18 @ Aralik 2022



Bir Faaliyet Olarak Felsefe ve Diisiince @ 71

dil ve diisiince arasindaki bagi ifade etmek icin kullanilan bu atif, aslen diisiinme ve konusma eylemleri ara-

sinda da bir bag kurar.

Fakat diisiinmenin edimselligi konusunda sistemik diisiinceler bulmak miimkiindiir. Zira o, bu hususu
farkli baglamlarda incelemistir. Aristoteles, Nikomakhosa Etik kitabinda, erdem, eylem ve mutluluk iliskisini
ele alirken, teorik diisiinceyi ,,asli etkinlik” olarak belirler. Zira o, teori faaliyetini, aklin ana faaliyeti olmas1
hasebiyle, sadece bir etkinlik olarak degil; bunun da dtesinde, tiim etkinlik tiirleri arasinda en ulvi olani ola-
rak tespit eder. Kendisi soyle der:

“Eger mutluluk erdeme bagliysa bunun en biiyiik erdem olmasi gerekir. Bu da en iyiyle elde edilir. En iyi olan

akil olabilir, dogal olarak yo6netildigimiz bir baska sey olabilir, belki de tanrisal seyleri diizenleyen, bambagka

bir seydir ya da kendisi tanrisaldir veya bizde bulunan tanrisal bir seydir. Ancak sonug olarak bunun erdeme
uygun olan etkinligi tam mutluluktur. Daha 6nce boyle bir etkinligin teori etkinligi oldugunu belirtmistik.

Gergekten de dnceden séylediklerimize uygun bir durum vardir. Bu en biiyiik etkinliktir, sahip oldugumuz en

bityiik etkinlik akildir, diger seyler i¢in de en biiyiik akil hangisiyle ilgiliyse oradadir. Hem bu siirekli devam
eden bir etkinliktir.”

Bu ifadelerden, Aristoteles’in diisiinmeyi bir nevi 6z-eylem olarak kabul ettigi ve insanin etkinliginin
temeline yerlestirdigi anlagiliyor. O, devaminda, teorik diisiinmenin 6zelliklerini analiz ederek diger eylem-
lerle karsilastirmaktadir. Yukaridaki alintidan anlasilacag tizere, Aristoteles’e gore, teorik diistinme, en ulvi
ve en siirekli eylemdir.c Teorik diisiinmenin ulviligi, eylemlerin nihai hedefi olan mutluluga en fazla hizmet
eden eylem olmasindan kaynaklanmaktadir. Aristoteles’in onu pratik eylemlerden daha siirekli olarak kabul
etmesini, teorik diisiinmenin bedensel bazi gereksinim ve becerileri gerektirmemesine dayandirabiliriz. Ona
gore, eylemlerin nihai amacinin mutluluga erismek oldugu malumdur. Bu anlamda mutluluk, eylemlerin or-
tak yoniinii tegkil eder. Mutlulugu hazdan bagimsiz degerlendirmeyen Aristoteles, teorik diisiinmenin de haz-

za sahip oldugunu belirtir. Hatta bu hazlarin en begenilen hazlar oldugunu vurgular.”

Politika kitabinda, Aristoteles’in bu goriisleri teyit ettigini goriiyoruz. Nitekim o, bazilarinin inandi-
ginin aksine, teorik bakisin ve diistinmenin bir etkinlik oldugunu burada da vurgulamakta; bu etkinligi di-
gerlerinden daha yiiksek bir etkinlik olarak degerlendirmektedir. Zira ona gore bu etkinlik, amacini kendi
icinde barindirmaktadir. Aristoteles, bir adim daha ileri giderek, dissal eylemlerin dahi banilerinin diisiincede
aranmasi gerektigini vurgular.® Bu konuyu daha sonra genis bir sekilde inceleyecegimiz i¢in simdilik Aristo-
teles’in teorik diislinceyi amagsallik tizerinden bir eylem olarak tanimladigini belirtmekle yetiniyoruz. Ayrica
bu amagsallik, eyleme i¢ckin oldugundan 6tiirii, eylemi dissal etkenlerden bagimsizlastirmaktadir. Aristoteles,

diistinmenin bu igkinlige ragmen dissal eylemleri yonlendirmesi agisindan etkisinin 6nemini de vurgular.

Modern donemde, felsefenin eylemsel yoniine yapilan en dnemli vurguyu Kant’in diisiincelerinde gor-
mek miimkiindiir. Kant, felsefenin eylemselligini, farkli bir bakis agisiyla, didaktik baglamda degerlendirir. Saf
Aklin Kritik’inde bu hususu su sekilde dile getirir: “O halde, akli (apriori) bilimler i¢erisinde yalniz matematik

5 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, ¢ev. Furkan Akderin. (Istanbul: Say Yayinlar1 2014), 1177.

¢ Heidegger, benzer bir yargiy: ifade eder: “Diistinme bir etkide bulundugunda ya da uygulamaya kondugunda eylem haline gel-
mez. Ditgiinme, diistiniirken eyler. Bu eylem, herhalde en sade ve ayni zamanda en ytice olandir da, ¢iinkii o, insanin Varlikla
olan bagini ilgilendirir.” Heidegger, Hiimanizm Uzerine, 5.

7 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1177.
Her ne kadar haz konusundaki goriisleri farkli olsa da, Platon’un da Aristoteles’in bu konudaki goriislerine paralel gorisler ifade
ettigini gormek miéimkiindir: Krs. Platon, Philebos, ¢ev. Furkan Akderin. (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 52.

$ Aristoteles, Politika, cev. Ozgii¢ Orhan. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), 1325.
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ogrenilebilir; fakat felsefe, (tarihsel olan kismi haricinde) hi¢bir zaman 6grenilemez-; bilakis akla gelince o, en

fazla felsefe yapmayi 6grenebilir.” °

Birkag paragraf devaminda Kant bu konuyu séyle izah eder:

“Insan, sadece felsefe yapmayi; yani aklin su kabiliyetini 6grenebilir: mevcut belirli deneyler {izerinde kendi genel
ilkelerini takip etmek ve bunu uygulamak. Fakat bu da, aklin, her zaman onlar1 kendi kaynaklarinda aragtirma
ve kabul veya reddetme hakkina sahip olmasi 6n kosuluyladir.”

Kant, felsefenin eylemsel yanini vurgulamakla kalmaz; ayn1 zamanda felsefe yapmak ile felsefeyi de
birbirinden ayirir. Onun, felsefe yapmaktan anladiginin, kendi bagina diistinebilme; her seyden 6nce de aklin
kullanimuyla ilgili metotlara dair gelistirilen biling ile alakali bir durum oldugu goriiliir. Kant, daha énce filo-
zoflarca belirlenmis felsefi yargilarin tekrarlanmasini, felsefe faaliyeti igerisinde gormez. O soyle der: “Felsefe
yapmak, ancak tatbikat ve aklin 6zgiin olarak kullanilmas: sayesinde 6grenilebilir.”" Su halde Kant, felsefe
yapmanin aklin diisiinme yontemlerinin nasil kullanilacagini 6grenmek suretiyle 6grenilebilecegi kanaatin-
dedir.

Yirminci yiizyilda felsefeye damgasini vuran diisiiniirlerden birisi olan Wittgensteinin bu konudaki
yargisinin daha radikal oldugu anlagilmaktadir. Ona gore, “felsefe bir 6greti degil, bir etkinliktir”.> Wittgens-
tein, felsefeyi once doga bilimlerinden ayirir. Ona gore, felsefe eyleminin sonucu “felsefi ciimleler” olmaktan

ziyade ciimlelerin agik hale (Klarwerden) gelmesidir."

Her iki filozofa bakildiginda, bilgi ve felsefe yapma ayriminin bir bakima bilmek ve anlamak arasindaki
farka dayandigini sdylemek miimkiindiir. Kant, felsefeyi bu baglamda matematikten tefrik eder. Wittgens-
tein’in ise bu ayrimi, felsefeyi doga bilimleri ile karsilagtirarak ortaya koydugunu goriiriiz. Dahasi Kant'n,
yukaridaki atifta yola ¢ikarak, felsefeyi de kendi i¢inde ,tarihsel olan” ve “aktiiel olan” seklinde ikiye ayirmis
oldugunu soyleyebiliriz. Bu ayrimla onun, felsefenin, ,,bilgi” haline geldigi zaman, kendi mahiyeti asliyesi olan

»eylem” olma halini kaybetmesi ihtimalinin bulunduguna isaret ettigi soylenebilir.

Diisiinme ve diigiince arasindaki ayrimin farkindaliginin, felsefe ve daha genis mana da teorik diisiince
agisindan onemli bir husus oldugunun altini ¢izmek gerekir. Zira 6nemli bir tarihi birikimi olan felsefenin bir
eser oldugu kanaati, giinimiizde oldukg¢a yaygindir. Felsefeyi, ge¢miste ortaya konulan diisiincelerin bir biitii-
nii olarak gérmenin yanlis olacag: asikardir. Bu yazinin atiflarina ve temel aldig1 metinlere bakildig1 zaman,
burada vurgulanmaya ¢alisilan seyin, felsefe geleneginin degersizlestirilmesi olmadig1 kolaylikla anlagilacak-
tir; bilakis burada bu kiymetli gelenegin dogru sekilde takdir edilmesi i¢in gerekli olan bilincin alt1 ¢izilmek
istenmektedir. Zira tarih sahnesinde boy gostermis olan ytizlerce diisliniiriin eserleri ancak felsefe yapmay1
bilen insanlarin nezdinde bir anlam ve deger kazanmigtir. Ayni sekilde felsefe faaliyetinin teksif ettigi do-
nem ve mekanlarda, felsefe birikimine iltifat artmigtir. Ote yandan, felsefe miiktesebatinin kiymetinin birgok
nesil tarafindan anlagilmamis olmasi da ayni sebebe dayandirilarak izah edilebilir. Kisacas: diigiincenin, her

birey ve nesil tarafindan diigiiniilerek var edilen, korunan bir deger olarak goriilmesi gerekir. Ozellikle yazi-

* Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft (Hamburg: Felix Meiner, 1964), B 865.

10 Kant, Kritik der reinen Vernunft, B 866.

" Immanuel Kant, Logik, Physische, Geographie, Pidagogik, Akademie-Ausgabe 9. c. (Berlin: De Gruyter, 1987), 26.

12 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, gev. Orug Aruoba. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2013), 60, § 4.112.
3 Bkz. Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus.
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nin diisiince diinyasina hakim oldugu modern dénemde, diisiincenin mekaninin kitaplar oldugu yanilgisina
kolaylikla diisiilebilir. Bu konuda, Platon’un yine asirlar 6nce yaptig1 uyariya atif yapmak gerekir. Platon, Pha-
idros diyalogunda Misir Imparatoru’nun agzindan, yaziy1 kesfeden Theuth’a karsi, yazinin kullanimu ile alaka-
l1 olarak su uyariy1 yapar: “Gergek bilgeligi degil; 6grencilerine onun goriintiisiinii veriyorsun. Senin sayende
herhangi bir 6gretmenleri olmadan ¢ok sey dgrendikleri zaman kendilerini bilge zannedecekler; oysaki bilge
olmadan kendilerini bilge zannettikleri i¢in ¢cogu konuda cahil ve huysuz insanlara doniisecekler.” Platon'un
bu uyarisi, yazinin diigiinceyi aktarabildigi; fakat diisinmeyi aktaramadig: seklinde yorumlanabilir. Bu ag1-
dan bakildiginda Platon, felsefe yapmay: usta-¢irak iligkisi icerisinde 6grenilebilecek bir faaliyet olarak goriir.
Clinkii bu usulde 6grenci, tistad1 nezdinde diisiinmeyi de bizatihi tecriibe etme imkani bulmus olur. Platon,
diistinme kabiliyetini kazanmadan diisiincenin kisiyi bilgelestirmeyecegini diisiiniir. Platon’un séylediklerin-
den miilhem olarak, yazinin i¢indeki diisiincenin “6lii” oldugunu; ona canlilik veren seyin “diisiinen 6zne”
oldugunu soyleyebiliriz. Buna gore, ancak diisiinen bir 6zne onu yazar, ancak diisiinen bir 6zne onu anlar ve

ona hayat verir.

Son olarak sunu da belirtmek gerekir: Belki de felsefeyi bir eylem olarak anlayan ve diisiince tarihine
bu bilinci aktaran en 6nemli filozoftan buraya bir alint1 yapamiyoruz. Zira felsefenin atasi olarak goriilen
Sokrates, onu bir faaliyet olarak icra eden bir diisiiniirdiir. Nitekim onun, sorgulamayi yargilamadan 6nde
tuttuguna dair 6grencisinin aktarimlar1 mevcuttur. $ayet bu, onun tavrina oldugundan daha fazla bir mana
yitklemek olmazsa, Sokrates’in tutumunu, onun felsefeyi bir faaliyet olarak gérmesinin &6tesinde, yalnizca
bir faaliyet olarak kabul etmis oldugu seklinde yorumlamak miimkiindiir. Bu baglamda ele alinmasi gereken
en 6nemli hususlardan birisi, Platon’'un Sokrates’in felsefe yapma seklini “ebelik” {izerinden tasvir etmesidir.
Zira burada Sokrates, dogurgan olmayan ebelerde oldugu gibi, kendisinin bilgelik konusunda kisir oldugunu
vurgular.”” Ona gore, diisiinmeyi 6gretmenin en iyi yolu, diisiinceden degil; sorudan hareket etmektir. Onun,
hikmeti degil de -zira bu dogrudan aktarilamaz - sorular vasitasiyla hikmete giden yolu, yani felsefe yapmay1
ogretme ¢abasinda oldugunu soyleyebiliriz.” Platon’un felsefeyi aktaris sekli olarak diyalog formunu se¢mesi
de onun Sokrates’in felsefe yapma ve 6gretme metodunu benimsemis oldugu yoniinde yorumlanabilir. Zira
diyalog, soru ve cevap dongiisii icerisinde diisiincenin kokeni olan diisiinme faaliyetini en goriiliir sekilde

ortaya koyan bir yontemdir.

2. Felsefe Faaliyetinin Estetik Temelleri

Insanin diger eylemlerinde de oldugu gibi, teorik diisiincede aklin aktif yoneliminden énce insanin
ilgisinin bu yone ¢ekilmesi gerektigini goriiyoruz. insanin, diigiincenin nesnesini gaye olarak belirlemeden,
yani ona yonelmeden 6nce, insan dogasinin aklin miidahalesinden evvel bu eyleme bir yoneltilmisliginin, bir
teveccithiiniin var olmasi gerekir. O halde, insanin dogasinda onu diisiinceye sevk eden temel bir itkinin oldu-
gunu var sayabiliriz. Felsefe ve nesnesi arasinda kurulan estetik bagin dncelikle goriindiigii yer, bizatihi felsefe
kelimesinin kendisidir. Nitekim iki kelimeden miirekkep olan philos-sophia kelimesi i¢erisindeki philos keli-

mesinin kokeni sevgi, ask, tutku anlamlarina gelmekte ve hatta cinsel ¢agrisimlar icermektedir.” Yunanlhlarin

14 Platon, Phaidros, gev. Furkan Akdemir. (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 275.

1> Platon, Theaitetos, ¢ev. Birdal Akar. (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2016), 150.

!¢ Platon, Theaitetos, 150.

17 Bkz. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefe Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiinler. (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), 289.
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bu kavramsal tercihinin, filozof ile hikmet arasindaki tutkulu iligkiyi ifade etmek i¢in tasarlandig1 agiktir. Ni-
tekim felsefenin basindan beri felsefe bir eylem olarak bakildig1 zaman sadece mantiksal bir yapinin 6tesinde
duyusal bir zemine de oturtuldugu goriilmektedir. Ozellikle Platon tarafindan, felsefe ve bilgi arasindaki iligki
yogun bir sekilde, asik ve masuk iliskisine benzetmektedir.* Kisaca, diisiinme ve diisiince arasinda eylemsel

bazda dogal bir iliski mevcuttur.

Diisinmenin sliphesiz farkli sebepleri vardir. Yani insanin diisiince eylemini yonlendiren farkli saikler
bulunmaktadir. Filozoflarin da, Antik Cag’dan itibaren kendi felsefe faaliyetlerinin ¢ikis noktasi izerine; yani
onlari felsefe yapmaya neyin itmis oldugu hususunda diistindiiklerini gorityoruz. Bu konuda en meshur cevap
Platon’dan gelmistir. Platon, felsefenin temelinde yatan saikin, hayret etmek, merak etmek, sasirmak anlam-
larindaki fiil [thaumazein] oldugunu soyler.” Platon, bu yargisini, Theaitetos ile konugsmasinda dile getirir.
Zira Theaitetos, Platon’un Protagoras’in goriislerine kars1 getirdigi elestirilerini dile getirirken serdettigi argii-
manlar karsisinda hayretini izhar etmekten kendini alikoyamaz. Bu hayretin kaynaginin daha ¢ok mantiksal
geliski oldugu anlasilmaktadir. Zira Platon, bu sirada Herakleitos'un baz aldig1 temel ilkeden dogan mantiksal

yapinin, gercekligi izah ederken yol a¢tig1 sorunlar1 izah etmektedir.

Aristoteles’in, hocasinin hayret konusundaki goriislerine katildigini gériiyoruz. Nitekim o da Metafizik
kitabinda hayretin felsefe yapmaya iten sey oldugunu vurgular.® O bu merakin insan tarafindan ilk basta ya-
kininda bulunan seylerde kesfedildigini ve daha sonrasinda ise evrensel bazi1 gozlemlerde; yani Ay, Giines veya
yildizlarin gézlemlerinde fark edilen seylerde tezahiir ettigini diigiiniir. Aristoteles ayrica 1srarla bu yonelisin
kaynaginda pratik bir amacin, yani fayda diisiincesinin olmadiginin altini ¢izer. Onun i¢in felsefi diisiincenin
tek amaci anlamaktir. Ancak Aristoteles bu cevapla yetinmez. En genel anlamda bilmemizin dogamizdaki
kokenini ve bizi evvelemirde neyin diisiinmeye ittigini de sorgular. Metafizik kitabinin meshur giris parag-
rafinda biitiin bilissel faaliyetin temeline bir duyguyu yerlestirir: “Tiim insanlar dogal olarak bilmeye istah
duyarlar. Bunun gostergesi de duyumlara diiskiin olmamizdir; zira onlara yalnizca igse yaramalarindan dolay:

degil, ayn1 zamanda kendileri i¢cin de deger veririz.”

Duyumlarimizla olan iliskimiz, bilgiye duyulan merakin temelini teskil eden duyguyu ortaya ¢ikarir.
Bu iliskinin sadece aragsal bir iliski olmadiginin altini ¢izer, Aristoteles. Duyumlarimizin bizim i¢in bizatihi
degeri vardir; zira temasa ettigimiz bir manzaranin, bedensel bir eylem planimiz olmadan da bizim i¢in bir
degeri vardir. Foucault, Aristoteles’in bu degerlendirmesini, bilginin bu ilkel yap1 tas1 olan “duyusal bilgi” ve
nihai amaci olan “hikmet” arasinda bir bag kurma ¢abasi olarak degerlendirir. “Bu memnuniyet, [...] daha ilk
asamadan itibaren, kendisinden bagka eregi olmayan bir bilginin ilkel bir modeli ya da kiigiik bir paradigma-
sidir.”? Bagka bir ifadeyle, duyumsamada ortaya ¢ikan bu istah ve arzu, insanin bilgiyle dogal iliskisi ve felsefe
yapma konusunda ortak bir temeli olusturur. Boylelikle insan dogasi ile felsefe arasinda 6zel bir irtibat tesis

edilmis olur.

'8 Bkz. Sabrina Ebbersmeyer, “Liebe” in Platon-Handbuch, ed. Christoph Horn vd. (Stuttgart: Metzler, 2009), 303.

¥ Platon, Theaitetos, 155. “Ciinkii hayret, tam anlamiyla bir filozof duygusudur. Felsefenin bundan baska bir baslangi¢ noktasi
yoktur.” Diyalogun baglamindan, genel itibariyle diisiincenin yasalar1 arasinda ortaya ¢ikan tenakuz ve deneyim diinyamizdaki
olgular arasindaki tenakuzun bu hayrete neden oldugu anlasiliyor.

20 Aristoteles, Metafizik, gev. Y. Gurur Sev. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 982b.

2L Aristoteles, Metafizik, 980.

22 Michel Foucault, Bilme Istenci Uzerine Dersler, gev. Kerem Eksen. (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2012), 14 [27].
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Isbu 6zsel irtibat, ayn1 zamanda biligsel faaliyet ile insanin diger faaliyetleri arasindaki ortak zemini or-
taya koyar mahiyettedir. Diisiinmenin temelinde yatan bu dogal egilimin kabulii, diisiinme faaliyeti ile alakal1
onemli sonuclar dogurur. Insanin bilmeye ve anlamaya yonelik diisiinsel faaliyetini, tabiatindaki bir yoneltil-
mislik ile baglantili olarak izah etmek gerekir. Insanin diisiinsel ve bedensel eylemlerinin ortak temelini, bu
i¢sel belirlenmisligin teskil ettigi s6ylenebilir. Diisiinme eyleminin bu i¢giidiisel temelinin en 6nemli gosterge-
lerinden biri, diigiince faaliyetinin engellenememesidir. Diisiinme, olagandisi durumlar disinda, insan bilinci
icin gayri ihtiyari bir stireklilik arz eder. Bir bakima Descartes’in cogito arglimaninin dayandig1 esas da aslen
bu siirekliliktir. Bu anlamda diisiinme, iradi bir sekilde kapatilamaz; bilakis biling harekete gectikten sonra,

diistinmenin insan i¢in mukadder oldugunun kabul edilmesi gereKkir.

Felsefe etkinliginin diger eylemlerle ortak paydas: sadece eylemin baslangiciyla alakali degildir. Eylem
olarak felsefe, ayn1 zaman da -diger biitiin eylemlerde oldugu gibi- belirli bir siireci ve mesakkati beraberinde
getirir. Yukarida da belirttigimiz gibi, Platon, bu eylemi dogum ile irtibatlandirmistir. O, bu metafor ile felse-
fe eyleminin beraberinde getirdigi mesakkate vurgu yapilmaktadir.>> Bunun disinda felsefe etkinligi, estetik
neticesi itibariyla da diger eylemler ile ortak bir yapiya sahiptir ki bu da felsefe eyleminin bir hazza vesile
olmasidir. Platon, felsefe yapmanin, genel olarak bilimsel diisiinmenin haz ile iliskisi hususuna farkli baglam-
larda deginmistir.* Haz konusunu sistematik bir sekilde ele alan Aristoteles, 6ncelikle haz ve eylem arasinda
nedensel bir bag kurar. Ona gore haz, eylem nerede varsa orada ortaya ¢ikar.” Haz, bedenle degil ruh ile alaka-
lidir. Bu sebeple de duyuma oldugu gibi, her tiirlii diisiinme faaliyeti i¢in de bir haz vardir.* Teorik diisiinme
eylemini en 6nemli insan etkinligi olarak kabul etmesi hasebiyle Aristoteles, filozoflarin elde ettikleri hazlarin

da “en sade, en begenilen” hazlar oldugunun altini ¢izer.”

Felsefe etkinligini haz ile iliskilendirmelerine ragmen, bu eylemin gayesi olarak bu hazzin esas alin-
masina ikisi de siddetle kars1 cikmaktadirlar. Istah ve duyusallik, Aristoteles’e gore biitiin bilingli canlilarin
ortak bir paydasini teskil eder.” Burada, insanlarin biligsel faaliyetini, bu ortak kokene sahip sair varliklardan
ayiran Ozelligin farkli bir yerde aranmasi zorunludur. Bu sebeple, insanin duyusal deneyimi sirasinda, bunu
kendinde amag haline getiren “haz” ile “hikmete duyulan sevgi” arasinda bir ayirima gidilmesi gerekir. Zira
ilkinde amagsallik dogal, ikincisinde ise ussaldir. Bagka bir agidan degerlendirmek gerekirse, felsefe, aklin
insan dogasindaki bilginin “kendinde amag olma” hasletini kavrayip bunu gaye edinmesi olarak da yorum-

lanabilir.

Bu anlamda, felsefe yapma eylemini baslatan etken olarak ister - her iki istadin muvafik oldugu tizere
- hayret veya merak hissi; isterse - Aristoteles’in daha iptidai boyutta ortaya koydugu sekliyle - duyusal dene-
yimin bizatihi kendisine dair insanin dogasinda mevcut olan egilim esas alinsin, her iki durumda da felsefenin

estetik bir temelinin bulundugu kabul edilmis olur.

# Bkz. Platon, Theaitetos, ¢ev. Birdal Akar. (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2016), 150.

24 Bkz. Platon, Symposion: Sélen, cev. Eyiip Corakli. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2014), 173.; Platon, Philebos, ev. Furkan Akderin.
(Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 52.

> Aristoteles, Eudemosaa Etik, gev. Saffet Babiir. (Ankara: Dost Yayinlari, 1999), 1248.; Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1175.
*¢ Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1174.

77 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1177.

2 Aristoteles: Ruh Uzerine, gev. Omer Aygiin ve Y. Gurur Sev. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 414.
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Teorik diisiince faaliyeti siiphesiz estetik bir temele indirgenemez; fakat ondan soyutlanamaz da. Dii-
stinmenin veya felsefe yapmanin bizatihi insan aklinin bir faaliyeti olarak goriilmesi, onun bu eylemsel temeli
ile alakali hususiyetini bir 6l¢iide perdeler. Bagka bir deyisle, felsefe yapmak, insandaki temel bir i¢giidiiniin
tirlindi olmasi hasebiyle, insanin bedeni eylemlerinden yapisal olarak bir farklilik gostermez. Yani felsefenin,
teorik bir diigiince olarak, yoneldigi sey bizatihi duyusal olan1 agmak olsa bile, kaynaklandig: yerin duyunun

bizatihi kendisi oldugu soylenebilir. Bu da felsefe faaliyetinin diyalektik baslangicini ortaya koyar.

Aslinda bu diistince sekline verilen adin “hikmet sevgisi” olmasinin ve insanin ilahi olarak goriilen
hikmete tamamen erigmesinin miimkiin olmadigina dair Platon tarafindan gelistirilen diisiince tarzinin arka
planinda da bu olgunun oldugu soylenebilir. Zira hikmet, Platon’a gore, insanin arzulayip elde etmeye ¢alis-
t1g1 bir seydir.” Bu istek ve arzu, tanrilarda olmaz; zira onlar zaten bilgelige sahiptir. Hikmeti arzu etmelerini
gerektiren bir sey yoktur. Bir bagka agidan ifade etmek gerekirse, tanrilar hikmeti bir faaliyet ile elde etmez.
Dolayisiyla, insanoglunun hakikat ile kurdugu bagin edimsel olmasi nedeniyle, insanlar ilahi hikmete sahip
olamazlar ya da ancak sadece kismen sahip olabilirler. Ote yandan, felsefi faaliyetin sebebi, yani teorik diigiin-
ceyi harekete geciren sey, bu yoksunluk halidir. Buna gore, ancak hakikat gaye olarak kaldig1 miiddetce felsefe

faaliyeti miimkiindiir ve boylelikle insanin onunla irtibat1 her zaman edimsel olarak kalmais olur.

3. Diisiinmenin Ahlaki Boyutu

Diistinmeyi bir eylem olarak ele almanin getirdigi diger 6nemli bir husus, eylemselligin ahlaki boyutu
beraberinde getirmesidir. Teorik diisiinmenin veya spesifik anlamda felsefe yapmanin bir eylem olarak ele
alinmasi, onun ahlaki baglamda degerlendirilmesi gerekliligini dogurur. Konuya gegmeden dnce, burada yine
bir ayrima vurgu yapmak gerekiyor. Diisiinme ve ahlak cercevesinde ele almak istedigimiz konu, ahlakin
teorik tarafi; yani ahlaki deger, norm ve yargilar: tespit etmek i¢in teorik diisiinceye duyulan ihtiya¢ degil;
bilakis teorik diisiinmenin bir faaliyet olmasindan dogan ahlakiliktir. Kisaca s6z konusu olan husus, ahlakin

teorik tarafindan ziyade teorik diistincenin ahlakiligidir.

Teorik diisiinmeyi bir erdemin baslig1 altinda inceleyen Sokrates ve Platon’un yine bu konudaki éncii
diistintirler olduklar: goriiliir. Fakat konuyu sistematik bir sekilde inceleyen Aristoteles’in diisiinceleri, bu
alanda yol gésterici mahiyet arz ediyor. Onun teorik diisiinmeyi ve felsefe yapmay1 bir etkinlik olarak, hatta
en temel ve onemli etkinlik olarak ele aldigina isaret etmistik. Aristoteles, bu 6n kabuliin mantiksal neticesi

olarak, teorik diistinmeyi ahlaki baglamda da degerlendirmistir.

Oncelikle, Aristoteles’in eylemselligin, dolayisiyla ahlakiligin kokenine bakigina kisaca deginilmesi ge-
rekiyor. Aristoteles tarafindan eylemin temeline yerlestirilen unsurlari gaye, gayret ve ona giden yolun tespit ve
tercih edilmesi olarak siralayabiliriz. Burada 6n plana ¢ikan kilit kavramin “gaye” oldugu sdylenebilir. “Ciinkii
her seyin bir yapilis amaci var. Tiim eylemler ve tercihler birer amagtan ibarettir. Her seyin bir yapilis amaci

olduguna gore, her birinin ayr1 bir iyisi de olmak zorundadir.>®

Aristoteles’e gore, eylemin gayesi, ahlakiligin temelini teskil eder ve bir bakima aklin dahlinin tezahiirii-

diir. Gaye hiyerarsisinde en ulvi amag, mutluluktur. Insan eylemselligi icindeki sebepliligi rasyonel olarak izah

» Platon, Symposion: Sélen, 204.
30 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1096.
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edebilecek yegane sebeptir, mutluluk; ¢iinkii o, insan gayeleri arasinda aragsallastirilamayacak tek gayedir.

Insan faaliyetinin gayeliliginin gayesi, kendinden baska gayeye muhta¢ olmayan sey, Aristoteles’e gore ancak
mutluluk olabilir. Eylemlerin gayelerini “iyi” (agathon) kavrami gercevesinde Aristoteles ii¢ ana kategoriye
ayirir: “Iyi olan seyleri ii¢ gruba ayirmaktayiz: Birinci grup digsal iyilerdir, bir diger grup ruha ve bedene ait

iyilerdir. Ruhla ilgili iyiler gercek iyilerdir, eylemler ve ruhsal eylemler bu gruba dahildir.”™

Aristoteles, eylemlerin gayesi olabilecek seyleri burada kapsamli bir sekilde degerlendirir. Ona gore, iyiyi
bu baglamda “insanlarin eylemeye deger buldugu seyler” olarak degerlendirmek agiklayici olacaktir. Bu agi-
dan o, iyi kavramini sadece ahlaka dair degil, ahlakin disinda veya gayri ahlaki eylemlerin gayelerini de kap-
sayacak sekilde en genel anlamda ele almistir. Aristoteles’ gore, her ne kadar zenginlik, dostluk, siyasi gii¢ gibi
digsal iyilikler mutluluk i¢in 6nemsiz degilse de yeterli de degildir.?* Ayni sekilde, hazlar da iyiligi tanimlamak
icin yeterli gelmez. Bunun yaninda, Aristoteles hazlar1 da iyilik baglaminin digina tamamen ¢ikartmaz; fakat
bunlarin da iyiyi tanimlamak igin yeterli olmadigini vurgular. Bilakis hazlarin iyi olabilmeleri i¢in dizginlen-
meleri; belirli bir dl¢iiye gore degerlendirilmeleri gerekir.** Aristoteles’e gore burada ol¢iiyii belirleyen merci,
akildir. Bu yiizden ahlakilik, eylemlerdeki aklin devreye girdigi erdemler ile alakalidir. Bagka bir ifadeyle,
ahlaki iyi, aklin ilkesini yani gayesini belirledigi eylemlerde ortaya ¢ikan, comertlik, cesurluk, dl¢tliilik ve

adalet gibi erdemlerdir.

Aristoteles, eylemleri gayeleri bakimindan ikiye ayirmistir. O, bu ayrimi, {iretme, yaratma anlaminda
kullandig: poiesis ile eylemi bir faaliyet olarak ifade eden praxis kavramlari ¢ercevesinde yapar. Aristoteles bu
ayrim sayesinde, eylem ile alakalr askin gayeler ile eyleme ickin gayeleri birbirinden ayirma imkéanina kavus-
mustur.* Bir marangozun tiretim faaliyetindeki gayesi olan masa, onun faaliyetinin digindadir; eylemin sonu-
cu olarak ortaya ¢ikar. Bu tiir gayeler, eyleme agkindir. Burada eylemin gayesi her ne kadar rasyonel olsa da,
eylemi yonlendiren sey, ahlaki erdemlerden ziyade ustalik (tekhne), yani tekniktir. Buna karsin, ahlaki gayeleri
olan faaliyetlerde, mesela comertlik gosteren bir insanin eyleminde, amaglanan gaye olan cémertlik, eylemin
bizatihi kendisinde gerceklestirilir.* Dolayisiyla ahlaki gaye olan erdemler, yapilar: itibariyle eylem diginda
bagka bir seye ihtiya¢ duymaz. Aristoteles nihayetinde ahlaki erdemleri ve dolayisiyla eylemleri de birbirin-
den ayirmistir: “Erdemleri diisiince ve karakter erdemleri olarak ikiye ayirmamiz gerekir. Diisiince erdemleri
grubunda bilgelik, dogru kararlar alma ya da akli basinda olma vardir, karakter erdemleri ise comertlik ya da

olgiilii davranmak gibi erdemlerdir.”

Aristoteles, karakter erdemlerini “hazlarla ve acilarla® iligkilendirir. Daha agik bir tanimlamay1 Eu-

demosa Etik kitabinda goriiyoruz: “Karakter erdemleri ise akildan pay almayan yanla ilgili, dogal olarak akil

31 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1098.
32 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1099vd.
3 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1149.

** Krs. Otfried Hofte, Aristoteles (Miinchen: Beck, 2006), 198. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, her ne kadar bu ayrimlar in-
sanin faaliyet alanlarini birbirinden ayirmak icin kullanilmis olsa da, bunlarin aslen insan faaliyeti igerisindeki farkli unsurlari
birbirinden ayirmak i¢in kullanilmas: daha uygun goriiniir. Zira bir zanaat vasitasiyla gerceklestirilecek ahlaki gayeler, yani
erdemler de vardir. Nitekim giiniimiizde, is ahlaki ahlakin bir alt kolu haline gelmistir. Ote yandan, ahlaki eylemlerde eylemin
tek sonucu erdemler degildir. Diisiinme eyleminin neticesinde ortaya ¢ikan diisiince ya da yarginin da giintimiizde bir {iriin ve
hatta meta olarak kabul edildigi agiktir.

% Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1140.; Aristoteles, Eudemosa Etik, 1216.

36 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1103.

37 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1147, 1152.
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tasiyan yanin pesinden giden yana 6zgii erdemlerdir.”® Aristoteles’in burada daha ¢ok bedensel eylemlerin so-
nucunda ortaya ¢ikan erdemleri géz dniinde bulundurdugu anlasir. Diisiince erdemlerine gelince, Aristoteles
eylemin 6ziinii tegkil eden seyin diisiinme faaliyetinde yattig1 kanaatindedir.
“Bu iddialar dogruysa ve mutlulugun iyi seyler yapmak oldugunu var sayarsak, en iyi yasam gerek tiim kente
ortak olarak gerek birey icin eylem igeren bir yasam olmalidir. Ancak faal yasam (bazilarinin sandig gibi) ne
bagkalarina iliskin olmak zorundadir ne de faal olan diisiinceler, yalnizca eylemden ¢ikan sonuglar1 ugruna
diistindiiklerimizden olmak zorundadir; gayeleri kendi iglerinde olan ve kendi ugruna yaptigimiz tefekkiir ve
diistinceler [bunlardan] ¢cok daha fazla faaldir. Zira iyi eylemek gayedir ve dolayisiyla gaye de bir tiir eylemdir.

Digsal eylemlerde dahi diisiinceleriyle [onlar1 yonlendiren] usta zanaatkéarlardan en hakim anlamda faal diye s6z
ederiz.”

Aristoteles’in, dis diinyada dogrudan bir etkisinin olmasini eylem i¢in zorunlu bir sart olarak kabul
etmedigini; bilakis gayeye haiz olmay1 eylem sayilmak i¢in yeter sebep olarak belirledigini goriiyoruz. Ancak
o, diistinme eyleminin nev’i sahsina miinhasir bir yapisinin oldugunu da belirtir. Aristoteles, bu bakimdan
diislince eylemine dair erdemleri de farkli bir baglamda ele alir ve diisiince erdemleri olarak nitelendirdigi
erdemleri iki kategori igerisinde inceler: Bilgelik (sophia) ve akli basindalik (phronesis). Burada yine gayenin
ayrimi belirledigini gériiyoruz. Zira ayrim, aklin faaliyetinin yoneldigi gayeye bagli olarak gerceklesir. Aklin
teorik faaliyetini, “eyleme yonelik olan” ve “degismez olan bilgiye yonelik olan” seklinde ikiye ayirarak ele alir.
Akl basindalik, uygulamaya yoneliktir; tekil durumlarda insanin ahlaki olarak nasil davranmas: gerektigini
tespit eden diisiinme faaliyetidir.* Aristoteles’e gore, insanin durumun gerektirdigi erdeme gére hareket et-
mesi gerekir ve erdemin belirlenmesi de ifrat ve tefrit arasindaki 6l¢iilii ortanin (mesotes) tespit edilmesi ile
alakalidir. Bu anlamda, akli bagindaligin akil ile ahlak arasindaki baglantiy1 temsil eden bir kavram oldugunu

anliyoruz. Bagka bir ifadeyle, akli basindalik, ahlakin teorik tarafini ifade etmektedir.

Aristoteles, aklin bu uygulamaya yonelik faaliyetinin karsisina salt teorik diisiinmeyi yerlestirir. Bilge-
lik erdemi ile iliskilendirilen teorik diisiinme ise, Aristoteles tarafindan yalnizca ahlak ile iligkilendirilmez;
ayrica mutluluga gétiiren en yiice iyi olarak tanimlanir. Aristoteles, bu iistiinligii metafizik baglamda da te-
mellendirir. “Insandaki akil tanrisal bir seydir ve akla uygun bir yasam da tanrisal bir yagamdir.” Aristoteles,
salt teorik diisinmenin, insanin eylemleri arasinda tanrisalliga en yakin olan eylem oldugu kanaatindedir. Bu

anlamda bilgelik, insanlarin tanrilar ile paylastig: tek erdem olmus olur.

Bu diisiincenin pratikteki karsilig1 ise kendine yeterlilik (autarkeia) prensibidir. Zira Aristoteles, teorik
diigtinmeyi insanin digsal seylerden bagimsizlastig: tek etkinlik olarak ele alir. Bu da ona eylemin amacini
tamamen faaliyetin i¢inde tanimlama firsatini verir. Bu insani faaliyetin diga bagimli olmamasi, onun diger
erdemlerden farkini da ortaya koyar. Bilgelik, 6lgiiliiliik, adalet veya comertlik gibi diger erdemlerden farkl
olarak, digsal bazi nedenlerden miicerret gergeklesebilir. Nitekim bu erdemler, insanin tek bagina gerceklestir-
mesi miimkiin olmayan eylemlerdir; zira bunlar zorunlu olarak eyleme muhatap insanlarin veya eyleme konu
olacak esyanin varligini gerektirir. Hikmetin pesindeki insanin ger¢eklestirdigi diisiince faaliyeti ise bu tiir bir

gereksinimden uzaktir ve dolayisiyla yalniz baginayken de siirdiiriilebilen bir etkinliktir.

38 Aristoteles, Eudemosa Etik, 1220.

% Aristoteles, Politika, 1325.

40 Krs. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1141-1143.

4 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1177.
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“Bilgelik arttig1 stirece etkinlik de orantili bir sekilde artar. Belki yaninda birlikte olacagiinsanlar olsun isteyebilir,
ancak sonug olarak kendine yeter konumdadir. Yine sadece bu tiirden bir etkinlik kendi bagina sevilmektedir.
Ciinkil buradan teori etkinligi disinda bagka bir sey ¢ikmaz, eylemden yapilan seyin otesinde fazla bir seye
ulasilmaz.™?

Karakter erdemlerinde, eylemin erdemliligini belirleyen ol¢i, iki farkli agiriligin ortasindaki dl¢tidiir.
Bilgelik konusunda ise ayni1 6l¢iiniin gegerli bir deger olmadigini goriiyoruz. Bilakis bu eylemdeki asirilik,
bizatihi erdemin artmasina vesile olur; yani bilgelik arttik¢a diisiinme eylemi artar ve diisiinme arttik¢a da
bilgelik artar. Dolayisiyla bu eylemi sinirlayacak bir 6l¢ii s6z konusu olmaz. Bu 6zellik, hem diisiinme eylemi-
nin kendisinin diger eylemlerden farkli tarafin1 hem de kosut olarak bilgelik erdeminin diger erdemlerden far-
kini ortaya ¢ikarir. Ayrica yukaridaki alinti, Aristoteles’in teorik diisiinme ve bilgelik arasinda dogrudan bir
iliski kurdugu intibaini uyandirir. Bu da diisiinmenin, zorunlu olarak bilgeligi getirdigi kanaatini dogurur.
Aristoteles’in burada teorik diisiinme faaliyetini salt ahlaki formunda, yani bilgeligi ortaya koyan Anaksago-
ras, Thales gibi insanlar1 nazara alarak, kendisinin tasavvur ettigi ideal haliyle takdim ettigi aciktir. Zira o,
daha dncesinde filozofu temsil eden bu ideal tipi “tanrisal olan ama insan yagamina yarari olmayan seyleri™
bilmeleriyle bagdastirir. Aristoteles, benzer sekilde, Metafizik kitabinda, “bir takim ilke ve nedenlere dair”
olarak tanimladig bilgeligi, faydadan arinmis olarak sadece cehaletten kagmak ve bilmek, kavramak gayesine

inhisar eder.** Daha sonrasinda ise teorik faaliyetin amacini hakikate indirger.*

Burada sorulmasi gereken soru sudur: teorik diisiinmenin yegane gayesi hakikat midir ve dolayisiyla
gergekten teorik diisiinme eylemi zorunlu olarak bir erdemi, yani bilgeligi mi dogurur? Teorik diisiinme eyle-
minin tek gayesinin bu ideal olmadigin1 Aristoteles’in kendi diisiincesinde gormek miimkiindiir. Zira kendisi
Eudemosa Etik kitabinda, teorik diislincenin arizi de olsa pratik faydalarinin olabilecegini vurgular: “Nitekim
gokbiliminin, dogabiliminin, geometrinin amaci, bilimlere konu olan nesnelerin dogasini bilmek ve incele-
mekten bagka bir sey degil -elbette onlarin bizim i¢in zorunlu pek ¢ok seyle ilgili olarak ilineksel anlamda

yararli olmalarina bir engel yok.™*

Aristoteles’in meseleyi idealist bir sekilde ortaya koyusunu, donemin pragmatist yaklasima kars: gelis-
tirdigi bir tutum olarak gérmek miimkiin. Nitekim Hoffe, Aristoteles'in zamaninda bilimsel alanin miiesse-
selesmemis oldugu ve halkin felsefe faaliyetlerine takindig1 kuskulu tavir goz oniine alindiginda, bu iddianin
giinimiizdekinden daha kigkirtici bir tez oldugu kanaatini 6ne stirer.” Muhtemelen o donemde felsefe faali-
yetine yonelik olan elestiriye kars1 gelistirilen Thales hakkindaki anlat1 da bu goriisii destekler mahiyettedir.
Aristoteles’in aktardig1 rivayete gore, Thales felsefenin faydasizligina ve onunla mesgul olmasindan dolay:
kendisinin diistiigii yoksulluga dair dile getirilen tenkitlere karsi, gokytizii gozlemlerinden tespit ettigi bilgiler

15181nda bereketli bir zeytin hasadini 6n gormiis ve zeytin degirmenlerini 6nceden kiralayarak tekel olustu-

2 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1177.

# Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1141.

* Aristoteles, Metafizik, 982.

# “Nitekim teorik olanlarin amaci hakikattir, pratik olanlarinkiyse is; zira yapip etmelerle mesgul olanlar bir seyin nasil oldugunu
arastirsalar bile, ezeli olan1 degil, goreli ve simdi olani temaga ederler.” Aristoteles, Metafizik, 993.

¢ Aristoteles, Eudemosa Etik, 1216.

Y7 Hofte, Aristoteles, 233. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, bilimsel miiesseselesmenin teorik diisiinme tizerinde bir pratikles-
me baskisi olusturdugunu giintimiizdeki bilimsel kurumlarda gézlemlemek miimkiindiir.
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rup, ¢ok para kazanarak cevap vermistir. Boylelikle o, Aristoteles’e gore, filozoflarin isterlerse ¢ok para kaza-

nabileceklerini ispatlamus, fakat gayelerinin bu olmadigini gostermistir.*

Fakat bizim konumuz agsisindan 6nem arz eden husus, Aristoteles’in anlatisinda teorik diisiincenin
pratik neticelerinin oldugunu, fakat filozoflarin bu neticeleri amaglamadiklar1 goriisiiniin ileri siiriilmesidir.
Dolayisiyla teorik diisiinmenin ortaya koydugu ahlaki tavrin eylemin kendisinde degil; yine diisiinen insanin
gayesinde yattig1 goriilmektedir. Teorik diisiince pratik amaglar i¢in kullanilabildigine gore, bilgelik teorik
diistinmenin dogrudan bir sonucu degildir. Nitekim diisiincenin bizatihi kendisinden yola ¢ikarak bu tiir bir
yargiya varilmast miimkiin degildir. Buradan da dogal olarak bilginin kendisine ahlaki bir 6zellik atfedile-

meyecegi sonucu ortaya ¢ikar.

Kisacasi, teorik diisiinmenin de bedensel eylemlerde oldugu gibi aragsallagsmasi miimkiindiir. Bu du-
rumda, teorik diisiinmenin ahlaki olarak degerlendirilmesi igerigin otesinde, diisiinme faaliyetinin gayesinde
aranmalidir. Bu aragsallastirma iki farkl: sekilde gerceklesebilir. Birincisi, Sofistler’de oldugu gibi, “diisiinme
faaliyeti” yanlis amaglar icin kullanilabilir; yanlis diisiinceler dogurabilir. Ikincisi, diisinmeden ortaya ¢ikan
diislince, Thales hakkinda anlatilan hikayede oldugu gibi, para kazanma gibi pratik bir amag i¢in de kullani-
labilir. Buna gore, diisiinme eyleminin bilgece olabilmesi i¢in, hikmet arayis1 gayesine yonelmesi yani bilginin
bizatihi eylemi yonlendiren saik olmasi gerekir. Bu sorun, ¢agimizda muhtemelen daha rahat gézlemlenebi-
lir bir olgudur. Zira giiniimiizdeki bilimsel yapiya bakildig1 zaman, teorik bilginin pratiklesmesi egiliminin
bilimsel pratigin en dnemli islevlerinden biri haline geldigi gozlemlenmektedir. Buna paralel olarak, bilimsel
calismalarin nasil uygulamaya dokiilecegi hususunda insanligin olduk¢a uzmanlagsmis oldugu da séylenebilir.

Bu baglamda, bilimin ne i¢in yapildig1 meselesi, bugiin siiphesiz biiyiik 6nem arz eden bir sorundur.

Bu yaklasim goze alinarak, bilgelik ve akli basindalik arasindaki iliskinin tekrar incelenmesi gerek-
mektedir. Aristoteles, bu iki teorik erdemin iliskisini de ele almaktadir. En basta, ona gore bu iki farkli erdem
birbirini gerektirmez. Akli basinda olmak, bilge olmay1 gerektirmedigi gibi, bilge olmak da akl1 basinda olma-
y1 gerektirmez.* Burada Aristoteles’in, Sokrates tarafindan 6ne siiriilen ahlaki entelektiializmden ayrigtigini
goriiriiz. Sokrates’e gore, ahlaki anlamdaki yanlislarin yegéane kaynagi cehalettir. Aristoteles ise iyiyi bilmenin
dogrudan ahlaki eyleme gétiirmedigi kanaatindedir.* Bu noktada Aristoteles, teorik bilgi ve uygulama arasin-

da dogrudan bir iligki kurmamak suretiyle irade kavramina yer agilmig olmaktadir.”

Diger taraftan, bilgeligin akli bagindaliga kars1 hiyerarsik olarak iistiinligii s6z konusudur. Ona gore,
“akl1 baginda olmak, bilge olmaktan daha asagida bir seydir”. Yukarida ortaya konulan diisiinceler 151g1nda,
bu hiyerarsiyi - en azindan ahlaki baglamda - mutlaklasgtirmanin dogru olmayacagi ortaya ¢ikmaktadir. Zira
teorik diistinceden hasil olan bilgeligi belirleyen sey, diisiinmenin sonucu degil; bizatihi diisiinme eyleminin

kendisi ise, bu durum, erdemin ger¢eklesmesi konusunda akli bagindaligin belirleyici oldugunu gosterir. Bagka

8 Krs. Aristoteles, Politika, 1259.
4 Krs. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1142.
0 Krs. Aristoteles: Nikomakhosa Etik, 1145.

5! frade kavraminin Antik¢ag’da, 6zel olarak Aristoteles’te olup olmadigina dair tartisma vardir: Bkz. Hoffe, Aristoteles, 210-15.;
David Ross, Aristoteles, gev. Ahmet Arslan. (Istanbul: Kabak¢1 Yayinlari, 2011), 311. Miinhasiran iradeyi ifade etmek i¢in kullan-
dig1 bir kavramin olup olmadig: tartigmasindan bagimsiz olarak, ahlak alaninda bilgi ve uygulama arasinda dogrudan bir iligki
kurmamasi, Aristoteles’in en azindan irade hakkinda bir fikre sahip olduguna isaret etmek i¢in yeterlidir.

32 Krs. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1143.
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bir deyisle, bilgeligi miimkiin kilan sey, akli basindaliktir; zira tekil eylemin amacinin ne oldugu, erdemin soz
konusu olup olmadigini tayin eder.” Diger taraftan, erdemin mahiyeti konusunda belirleyici olan merciinin
teorik diisiinme oldugunun g6z 6niinde bulundurmasi halinde, stiphesiz bilgeligin - 6zellikle epistemolojik
olarak -6nceligi s6z konusudur. Dolayisiyla bu iki diistinme seklini dikey bir hiyerarsik iliskiden ziyade yatay

bir hiyerarsik iliski icerisinde ve birbirini tamamlar gekilde diisiinmek dogru olacaktur.

Ozetle varmak istedigimiz sonu¢ sudur: Ister felsefe ister bilim alaninda olsun, teorik diisiinmenin
yoneldigi konudan yola ¢ikarak kendisini ahlaktan tecrit etmesi miimkiin degildir. Zira insan, diistince ile ir-
tibatini sadece eylem ile gerceklestirme imkénina sahiptir. Bu yiizden, bir diisiinme eyleminin neticesi olarak

diisiince ve bilginin hicbir zaman gayeden ve 6zneden bagimsiz bir sekilde diisiniilmemesi gereKkir.

Burada yine epistemolojik alanda yapilan teorik-pratik ayriminin yeniden gozden gegirilmesi gerekir.
Zira felsefenin temelinde yer alan teorik-pratik ayrimi, diisiinceyi kategorilere ayirmak konusunda her ne
kadar anlamli ve 6nemli bir isleve sahip olsa da, felsefe faaliyetini degerlendirirken farkli sorunlara mahal
verebilmektedir. Zira felsefe eyleminin kendisi boyle bir ayrimi kabul etmez. Teorik diisiinme bir eylem ola-
rak ele alindiginda, ortaya ¢ikan diisiinceyi iki farkli baglamda degerlendirmek gerekir. Birincisi, diisiincenin
nesneyle iliskisi baglamindadir; ki bu perspektif olduk¢a basarili bir sekilde epistemoloji ve bilim felsefesi bag-
laminda degerlendirilmektedir. Diigiinceyi degerlendirirken hesaba katilmas: gereken ikinci 6nemli baglam

ise diistince ve 6zne iliskisidir; ki bunun da ahlak baglaminda ele alinmas: gerekir.

Diisiinme eylem olarak ele alindig1 zaman, yildizlar1 incelemek ile hangi davranigin iyi olduguna karar
vermek arasinda bir fark yoktur. Burada bahsedilen sey, elbette metodik olarak aklin bu farkl: alanlarda farkls
prensip ve metotlar: kullandigini yadsimak degildir. Nitekim filozoflar, bu esasa dair yapilmasi gereken ayrim-
lar hususunda bir biling olusturabilmek i¢in olduk¢a uzun ve mesakkatli bir yoldan ge¢mislerdir. O yiizden
bu ayrimlar, diisiince alaninda siiphesiz biiyiik bir 6nemi haizdir. Insan, dogadaki nesneleri, insanin 6zgiirlii-
giinii veya dini bir konuyu diisiinmenin konusu yaptiginda, farkli kavram, zorunluluklar ve daha da 6nemlisi
farkli amaglar gergevesinde diisiiniir. Bu amaglarin farkli metotlari, dolayisiyla diisiinme mekanizmalarini
gerektirmesi agiktir. Bu konuda Hume’un, olgusal ve normatif diisiince arasindaki fark konusunda gelistirmis
oldugu biling,* teori ve pratik arasindaki ayrimin derinlesmesine biiyiik etkide bulunmus ve olgusal diisiince
ile normatif diisiincenin birbirinden ayirilmasina neden olmustur. Kantin doga ve 6zgiirliik alanlarini iki
farkli yasanin hdkim oldugu alanlar olarak belirlemesi, teori ve pratigi birbirinden radikal bir sekilde soyut-
lamasina sebep olmustur. Ne var ki, aslinda bu ayrimin temelinde yatan sey de, diisiincenin bir eylemin neti-
cesi olmasindan kaynaklanir. Zira bu iki diisiince, gayeleri bakimindan birbirinden ayrilir ve gayeleri olmasi

acisindan ikisi de eylemdir.

Stiphesiz diistincelerin farkl kategoriler altinda degerlendirilmesi gerekir. Fakat diisiince baz alinarak
yapilan biitiin ideal tipik ayrimlarin, eylem s6z konusu oldugu zaman tekrar bir biitiin igerisinde degerlendir-

mesi gerekmektedir. Bu anlamda, insani bir faaliyet olmasi bakimindan, felsefe faaliyeti, diger insani eylem-

> Burada belki radikal bir 6rnek ile mevzu daha agik hale getirilebilir: Bilgisayarda yapilan teorik bir islemi ve ayni islemin in-
sanin teorik diistinme eylemine konu oldugunu; bilgisayar ile insanin ayni sonuca ulastigini varsayalim. Bu iki olaya ahlak a¢i1-
sindan bakildig1 zaman, birincisi ahlakin mevzusu olamazken, insan devreye girdiginde ahlaki acidan degerlendirilme imkéani
dogar. Burada belirleyici olan, eylemin dolayisiyla failin gayesinin s6z konusu olmasidir.

54 Krs. David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme / A Treatise of Human Nature, gev. Aziz Yardimli. (Istanbul: Idea Yayinlari,
2016), 452.
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lerle ortak bir zemine sahip oldugu gibi, diisiinme de pratik veya teorik alanda olmasindan bagimsiz olarak,
ortak bir temele sahiptir. Dolayisiyla diisiinmenin ahlaki bir bilinci ve sorumlulugu birlikte getirmesi bekle-
nir. Bilginin giiniimiizde olagantistii boyutlarda artmis olmasina ragmen, bilgeligin ayni oranda artmamis
olmasinin nedeni, muhtemelen ahlaki bilincin bu bilgi birikime paralel olarak yeterince gelistirilememis ol-
masidir. Nitekim teorik diislince, gliniimiizde ge¢miste tahayyiil bile edilemeyecek boyutlarda insani ve diin-
yay1 etkilemektedir. Ardi ardina gergeklestirilen devrim niteligindeki bilimsel kesifler, heniiz ne oldugu bile

anlagilamadan insan hayatinin birer pargasi haline gelebilmektedir.

Bu sorunun kaynagina bakildiginda, Ronesans doneminde diisiince ve bilgiye bakista radikal bir degi-
simin yaganmis oldugu goriliir. Francis Bacon’in bu degisimin en 6nde gelen temsilcileri arasinda bulundu-
gunu soylemek gerekir. Asagida aktaracagimiz kisa alinti, bu degisimin temel unsurlarini yansitmaktadar:

“Nedenin bilinmemesi, sonucu olumsuz yonde etkiler. Bilgi ile insan giicli esanlamlidir. Ciinkii tabiat, sadece

yine tabiatin kurallarina uyularak kontrol altina alinabilir: Diisiinmeye dayali (contemplative) felsefede ortaya
konan sebep ile uygulamali bilimlerdeki neden arasindaki karsiliklilik kural haline gelir.”

Burada teorik diisinmenin mecrasinin kokten degistigini ve onun, tabiat1 kontrol altina almak i¢in
aragsallagtirildigini goriiyoruz. Bu bakis agisi, daha sonrasinda doga bilimleri alaninda “Bilgi, giigtiir.” sek-
linde sloganlagtirilmistir. Ilk basta olgusal bir yargi gibi goriinen bu ciimleye yakindan bakildiginda, aslinda
ciimlenin bir olgu belirtmekten ziyade bir hedef gosterdigi goriilecektir. Agiktir ki giig, bilgiye dogrudan izafe
edilebilecek bir yiiklem degildir, zira bir etkinligi gerektirir. Burada kastedilen, bilginin giice ulasmak i¢in bir
ara¢ oldugudur. Dolayisiyla burada diisiinen ve arastiran insana bir gaye tespit ve takdim edilmesi s6z konusu-
dur ve bu ciimle de bu anlamda normatif bir yapiya sahiptir. Bacon, sadece bununla kalmaz ve ayrica bu amaci
gerceklestirmek icin gerekli olan metot olan nedensellige de vurgu yapar. Bacon’dan sonra dort asr1 asan
insanlik tarihi, insanin bilgiyi bir ara¢ olarak kullanma konusunda ustalastigini agik sekilde gostermektedir.
Bu yeni diizende, diisiinmenin gayesi, bilgelik yerine gii¢; diistince ile ulagilmak istenen nihai hedef ise, mut-
luluk yerine tabiat1 kontrol olarak degistirilmistir. Teorik diistinmeye bigilen bu yeni gaye ve sonug arasindaki
uyumlu iliski, modern dénemde insanlik tarafindan uzun siire bir muvaffakiyet olarak gururla izlenmistir.
Bunun dogal sonucu olarak, bilim adamlarinin biiyiik bir ¢ogunlugu, yaptiklar: arastirmalarla elde ettikleri
neticelerin ne anlama geldigini sorgulamaz hale gelmislerdir.>* Bunun da 6tesinde, pozitivist diisiincenin bi-
lim diinyasina hakimiyetinin neticesi olarak, diisiincelerine yer agmaya ¢alisan filozoflar, anlamayi tin veya
sosyal bilimlere hasretmek zorunlulugunu hissetmislerdir.” Giintimiizde, gevreyle ilgili olanlar basta olmak
lizere, yasanan bir dizi kiiresel soruna maruz kalan insanligin, bilimsel ve felsefi diisiincenin aragsallasmasini
sorgulamaya daha yakin ve yatkin hale geldigi gozlenmektedir. Bu sorgulamanin en dnemli esasini, diisiin-
meden ortaya ¢ikan tek seyin diisiince olmadiginin ve diisiinmenin bir sorumluluk ¢ercevesinde degerlendi-

rilmesi gerektiginin farkinda olunmasi tegkil eder.

*> Francis Bacon, Novum Organum, gev. Talip Kabadayi. (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2015), 120.

*¢ Bu tavrin en radikal ve giizel 6rnegini, kuantum fizik¢isi David Mermin’in meshur “sus ve hesapla” seklinde ilkelesen s6zii tem-
sil eder. Zira bu yaklasim, bilgiyi aragsallagtirmakla yetinmez; onun ara¢ olmaktan 6te bir islev kazanmasina da miisaade etmez.
7 Krs. Peter Prechtl, “Erkldren - Verstehen - Kontroverse” in Metzler Philosophie Lexikon, ed. Peter Precht]l and Peter Burkard
(Stuttgart / Weimar: Metzler, 2008), 141-143.
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Sonug

Felsefeyi de i¢inde ele aldigimiz teorik diisiinceyi, insanin onunla bag kurdugu diisiinme eyleminin
sartlar1 icinde incelemeye ¢alistik. Diisiinme eyleminin edimsel tarafinin ortaya ¢ikarilip analiz edilebilmesi
icin oncelikle diisiince ve diigiinme arasindaki farkin ortaya konulmasi gerekir. Ikisi arasindaki en énemli
farklardan birisi, diisiincenin 6zneden bagimsiz sekilde diistiniilebilmesine ragmen, diisiinmenin 6zneden
yani bireyden bagimsiz bir sekilde tasavvur edilememesidir. Bu farkin, felsefe geleneginde hak ettigi ilgiyi
gordigiini sdylemek zordur. Zira diislince, epistemolojik alanda yogunlukla nesne ile iliskisi igerisinde de-
gerlendirilmistir. Bu bakimdan bu alanda diisiince ve onun nesnesi arasindaki uygunluk daha ¢ok aragtirma
konusu yapilmistir. Diisiinme burada sadece ara¢ mesabesine indirgenmis ve 6zne de 6znellikten kurtulup

nesnelligi tesis edebilmek adina daha ¢ok asilmasi gereken bir problem olarak goriillmiistiir.

Diisiinme konusu ile en yogun sekilde ilgilenen alan, mantik olsa gerektir. Fakat burada da diigiinme
daha ¢ok diisiince yasalar1 ve dil ile iligkisi ¢ercevesinde ele alinmistir. Mantik alaninda diisiinme, gercekten
bir siireg olarak degerlendirilir; fakat bu siire¢te de 6zne ikinci plandadir. Zira mantikta diisiincenin gelisim
stireci Onciillerden olusur. Bu arada arastirilan sey ise dogruluk degeri baglaminda zorunluluktur. Dogal ola-
rak bu siirecte eylemin kendisi ve diisiinen 6zne ortiiklesir; ¢iinkii 6zne, diislincenin, yani yarginin/cimlenin
bir pargasi olarak ele alinir. Bu alandaki en ciddi farkindalik, bu makalede goriilebilecegi gibi, eylemi konusu

olarak ele almas itibariyle etik alaninda ortaya ¢ikmuistur.

Bu makalenin ulastig1 en 6nemli sonug, analitik olarak ortaya konmus olan bir¢ok genel ayrimin, dii-
stinme eylemi baglaminda ya siliklestiklerinin ya da farkli anlamlar kazandiklarinin tespit edilmesidir. Dii-
stinceden, analitik yontemle insana dair koparilip tecrit edilen ne varsa, diisiinme ile beraber geri doner. Teo-
rik diistinme eyleminde, akil, bireyselligi, duyusallig1 ve tarihselligi asma cabast igerisinde olmasina ragmen;
diistinme eyleminin kendisi, her zaman diisiince ile agilmaya calisilan bu seyler ile baglantili olarak degerlen-

dirilmesi gerekir.

Bu baglamda, diisiinme bir faaliyet olarak ele alindiginda, felsefenin en temel ayrimi olan teori ve pratik
ayriminin bile ayrisik degil; daha ¢ok bir biitiin icinde degerlendirilmesi gerektigi goriiliir. Zira teorik alanda
ortaya konulmus hicbir diisiince, insani baglamda eylemden ayr1 diisiiniilemez; insan, onunla ancak disiine-

rek bag kurulabilir. Eylemde ise, teorik diisiince eylemin gayesinde i¢kin olarak daima mevcuttur.

Felsefenin alanlar1 agisindan bakildig1 zaman da benzer bir durumun varligindan bahsedilebilir. Dii-
stinmeyi eylem olarak inceledigimiz zaman epistemolojik, estetik ve etik ayriminin da farkli bir anlam kazan-
digin1 soyleyebiliriz. Platon ve Aristoteles’in diisiinceleri iizerinden gosterilmeye ¢alisildig gibi, estetik birgok
bakimdan diigiinme eylemi ile yakindan alakalidir. Ozellikle Platon’un, duyusal olani radikal bir sekilde dii-
stince alanindan tecrit etme gayesini giiden bir diisiiniir olarak bu bag1 ortaya koymasi ayrica énemlidir. Peki,
bu bag ne anlama geliyor? Duyusal olanin diisiinceyi tetiklemesi ve diisiincenin insanda bir duygu olusturma-
s1; diislinme ve duyumsama arasinda dogal bir bagin oldugunu gosterir. Bu bagin temeli de hem estetigin hem
de felsefenin nihai amaci olan bilgeligin ortak 6zelligi olan “kendinde gaye olma” o6zelligidir. Boylelikle bilgi,
bizatihi degere sahip olur. Diistincedeki biitiin genellik ve soyutluga ragmen, diisiinme bireyin tekilligini yani
bireyselligini korumasina imkan tanir. Insanin, diisiincedeki biitiin zorunluluga ragmen, kendi diigiinmesi-

nin farkina varmasinin sebebi de burada aranmalidir.
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Diistinme ve diisiince arasindaki farkin ayirdinda olmak, bilginin saginligi konusunda da 6nemli analiz
imkanlar1 saglar. Diisiince, 0zii itibariyle, diistinme eyleminin 6znelligi ve tarihselliginin 6tesinde bir yap1
arz eder; bu yiizden de analitik olarak diistince, diisiinen 6zneden bagimsiz diisiiniilebilir. Diistincenin dogru
veya yanlis olmas: da bu bakimdan 6zneden bagimsiz degerlendirilebilir. Diisiince ve diisiinme arasindaki
karsitlik, bu agidan bakildiginda, diisiincenin 6zneyi asan tarafinin tespit edilmesi i¢in 6nemlidir. En basta
da, diisiinme sadece simdiki zamanda gergeklesebilirken, diisiincenin farkli zamanlara ayrilabildigini gori-

riiz. Bu da eylem ve diisiince arasindaki sira disi iliskiyi gosterir.®

Diisiincenin 6zne 6tesi bir yapisinin olmasi, diisiince alaninin ahlakin da Gtesine taginmasina imkan
saglamaz. Zira insan diislintirken, diisiincesine evrilemez ve onun 6zelliklerini kazanmaz. Bu agidan bakil-
diginda, insan objektif bir varlik degildir. Bilakis eylem olarak diisiinme, 6zne ve gayeyi beraberinde getirir.
Diistinme eyleminin hedefi ve neticesi de buna gore sadece diisiince degildir. Eylemin rasyonelligi ile diistince-
nin rasyonelliginden farklilik arz eder. Bu bakimdan, bir yarginin dogruluk degeri ile o yargiy: diisiinmedeki
amagsallik ayni sey degildir. Bu yiizden, olgusal yargilar bile giindelik dilde farkli anlamlar: ifade etmek i¢in
kullanilabilir.® Sonugta diisiince ve diisiinme iliskisi agisindan etik alaninda iki hususun altini ¢izmek gerekir:
birincisi, 6znenin diisiince ve bilim alanindan yadsinmasi ile birlikte dogan diisiince alanindaki sorumluluk

problemi; ikincisi, diisiince ve bilginin aragsallasmasi problemi.

Kaynakg¢a
Aristoteles. Eudemosa Etik. Ceviren: Saffet Babiir, Ankara: Dost Yayinlari, 1999.
Aristoteles. Metafizik. Ceviren: Y. Gurur Sev, Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018.
Aristoteles. Nikomakhos'a Etik. Ceviren: Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2014.
Aristoteles. Politika. Geviren: Ozgii¢ Orhan, Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021.
Aristoteles. Ruh Uzerine. Ceviren: Omer Aygiin ve Y. Gurur Sev, Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018.
Bacon, Francis. Novum Organum. Ceviren: Talip Kabadayi, Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2015.
Ebbersmeyer, Sabrina. “Liebe” in Platon-Handbuch, Editor: Christoph Horn vd., 300-305. Stuttgart: Metzler,

2009.

Foucault, Michel. Bilme Istenci Uzerine Dersler. Ceviren: Kerem Eksen, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2012.

Heidegger, Martin. Hiimanizm Uzerine. Ceviren: Yusuf Ornek, Istanbul: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari,
2013.

Hoffe, Otfried. Aristoteles. Miinchen: Beck, 2006.

Hume, David. Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme / A Treatise of Human Nature. Ceviren: Aziz Yardimly, Istan-
bul: idea Yayinlari, 2016.

Kant, Immanuel. Kritik der reinen Vernunft. Hamburg: Felix Meiner, 1964.

Kant, Immanuel. Logik, Physische, Geographie, Pidagogik. Akademie-Ausgabe 9. c. Berlin: De Gruyter, 1987.

Manuwald, Bernd. “Philosophie” in Platon-Handbuch, Editor: Christoph Horn vd., 318-320. Stuttgart: Metzler,
2009.

Peters, Francis. Antik Yunan Felsefe Terimleri Sozliigii. Ceviren: Hakki Hiinler, Istanbul: Paradigma Yayinlar,
2004.

58 Ozellikle teorik diisiincede diisiince ve eylemin zamani drtiismez. Mesela, “Isik hizi, tam olarak 299.792,458 km/saniyedir.”
climlesi/diisiincesinin zamani ile bunu disiiniirkenki zaman, yani simdiki zaman farklidir. Bu durum, paradoksal olarak “Dii-
stinme bir eylemdir” diislincesi tizerinde de gosterilebilir. Bu ciimledeki yargi ile eylem olan diigiinme, ortak bir zamana sahip
degildir. Bunun da 6tesinde, “diistinmenin bir eylem oldugunu diistiyorum” ctimlesindeki zaman ile eylemin gergeklestigi zaman,
ayniisimle anilsa da farklidir. Tekil yargilarda da durum farkli degildir. “Fatih Sultan Mehmet, Istanbul’u fethetti.” diigiincesinde
de diigiiniilen zaman ile diistinme eylemi uyusmaz.

% “Iki kere iki dort eder” veya “isleyen demir 1s1ldar” gibi olgusal yargilarin giindelik hayatta farkli baglamlarda kullanilabilmesini
saglayan sey de budur.

temasa #18 @ Aralik 2022



Bir Faaliyet Olarak Felsefe ve Diisiince @ 85

Platon. Phaidros. Geviren: Furkan Akdemir, Istanbul: Say Yayinlari, 2015.

Platon. Philebos. Ceviren: Furkan Akderin, Istanbul, Say Yayinlari, 2013.

Platon. Sofist, Ceviren: Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2015.

Platon. Symposion: Sélen. Ceviren: Eyiip Corakly, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2014.

Platon. Theaitetos. Ceviren: Birdal Akar, Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2016.

Prechtl, Peter. “Erkldren — Verstehen — Kontroverse” in Metzler Philosophie Lexikon, Editor: Peter Precht]l and
Peter Burkard, 141-143. Stuttgart / Weimar: Metzler 2008.

Regenbogen, Arnim. “Philosophiebegriffe” in Enzyklopddie Philosophie, Editér: H. J. Sandkiihler, 2022-2037.
Hamburg: Meiner, 1999.

Ross, David. Aristoteles. Ceviren: Ahmet Arslan, Istanbul: Kabake1 Yayinlari, 2011.

Wittgenstein, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Ceviren: Orug Aruoba, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2013.

Aralik 2022 @ #18 temasa



86 @ Omer Kiziltan / Olcay Bayraktar /| Mehmet Ali Dombayc1

Arastirma Makalesi

Basvuru: 19.09.2022

Kabul: 10.10.2022

Atif: Kiziltan, Omer, Olcay Bayraktar ve Mehmet Ali Dombayci. “Tiirkiye’de Yiiksekogretimde Felsefe Gelenegi ve Kiiltiiriiniin
Milli Kiltiir ve Halk Kiiltiiriiyle iliskisi,” Temagsa Felsefe Dergisi sayr: 18 (Aralik 2022): 86-102. https://doi.org./10.55256/
temasa.1177274

Tiirkiye'de Yiiksekogretimde Felsefe Gelenegi
ve Kiiltiiriiniin Milli Kiiltiir ve Halk Kiiltiiriiyle Iliskisi

Omer Kiziltan:
ORCID: 0000-0001-6582-3989

Olcay Bayraktar
ORCID: 0000-0002-2538-2960

Mehmet Ali Dombaycr’
ORCID: 0000-0002-2428-8884

DOI: 10.55256/TEMASA.1177274
Oz

Felsefe kiiltiriinden bahsedebilmek i¢in 6zellikle tarihsel siirecte izi stirtilebilir bir devamlilik gereklidir. Son yiiz yilda tilkem-
izde bu devamliligin daha ¢ok yiiksekogretim kademesiyle sinirl kaldig: ileri strtilebilir. Ancak toplumda bir felsefe kiltiiriin-
den bahsedebilmek i¢in bunun yitksekogretim kurumlarinin digina da tagsmis olmasi gerekir. Bu noktada, yiiksekogretimdeki
felsefe gelenekleri ve kiiltiirii iilkeye veya medeniyete 6zgii diisiinme bicimleriyle iliskide olmalidir. Ulkeye veya medeniyete 6zgii
distinme bigimleri milli kiiltiir ve halk kiltlirt gibi kavramlar i¢inde ifade edilebilir. Bu agidan, Tirkiye 6zelinde, felsefenin halk
kiltiriyle bulusup bulusmadig: sorusuna dolayli yollardan yanit aranmaya ¢aligilmistir. Bu amag dogrultusunda Cumhuriyet’ten
itibaren yiiksekogretimde felsefe kiiltiiriine etki eden bagta kusak farkliliklarina deginerek yiiksekogretim diizeyinde gelenekler,
problemler ve konu alanlarindaki farklilasma ortaya konulmus; devaminda ise derneklesme cabalari, felsefe dili tartigmasi, ¢eviri
faaliyetleri gibi konulara da deginilerek iilkemizdeki felsefe kiiltiiriiniin halk kiiltiirii ile iligkisi ele alinmistir. Sonug ve 6neriler
kismu ile de felsefe geleneklerinin bir tiir felsefe kiiltiiriine dontiserek kendi digina agilmasinin imkénlar: tizerinde 6neriler ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet Donemi, Felsefe Kiiltiirii, Felsefe Gelenegi, Milli Kiltiir, Halk Kaltiirii.

The Relationship of Philosophy Tradition and Culture with National
Culture and Folk Culture in Higher Education in Turkey

Abstract

In order to be able to talk about the culture of philosophy, a traceable continuity is necessary especially in the historical process. In
the last hundred years, it can be argued that this continuity has been limited to the higher education level in our country. However,
in order to be able to talk about a philosophy culture in society, it must have extended beyond higher education institutions. At this
point, the traditions and culture of philosophy in higher education should be in relation to the specific ways of thinking with the
country or civilization. Ways of thinking which specific to the country or civilization can be expressed in concepts such as national
culture and folk culture. From this point of view, in the case of Turkey, an indirect answer has been sought to the question of wheth-
er philosophy meets folk culture. In line with this purpose; traditions, problems and differentiation in subject areas at the higher
education level have been put forward by reffering to the generational differences that affect the philosophical culture in higher
education since the Republic, in the continuation, the relationship between philosophy culture and folk culture in our country has
been addressed by were also touching on issues such as association efforts, philosophical language discussion, translation activities.
In the conclusion and suggestions section, suggestions have been put forward on the possibilities of opening philosophical tradi-
tions outside themselves by turning into a kind of philosophical culture.

Key words: Republican Period, Philosophical Culture, Philosophical Tradition, National Culture, Folk Culture.
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Giris
Modern donemde milli kiiltiiriin ve halk kiiltiiriiniin kurulusu ve yayilmasinda, bir¢ok iilkede yiikse-
kogretim kurumlar gesitli gorevler Gistlenmistir. Gutting’e gore yiliksekogretim “.. .iyisiyle kotiisiiyle, bilim,
felsefe, tarih, sanat ve edebiyat gibi insani temelleri ilerletme ve aktarma aracimizdir...”.* Yiiksekogretim kade-

mesi, diisiince ve kiiltiir aktarimi ve devamliliginda tistlendigi gorevlerle felsefe ve kiiltiir arasindaki iligkinin

baslangi¢ noktasindadir. Yitksekogretimdeki felsefe olusumlar: kiiltiiriin kurucu ve asli bilesenlerindendir.

Felsefe olusumlari, felsefe gelenegi veya felsefe kiiltiirii olarak ifade edilebilir. Bu ¢alisma 6zelinde, felsefe
kiiltiirti kavramiyla Tirkiye'de halkla bulugma olasilig: tasiyan biitiin bir felsefe gelenegi kastedilmektedir.
Felsefe gelenegi kavramiyla ise iiniversitelerde felsefe alaninin kurumsallagsmasinin ayri ayr1 da olsa birer ge-

lenek haline biiriinmesi kastedilmektedir.

Caligmanin temel problemi, tilkemizdeki felsefe geleneklerinin olumlu veya olumsuz yonleriyle ve bize
ozgl diisiinmetarzlariylaharmanlanarak Tiirkiye’de felsefe kiiltiirii ifadesiyle adlandirilip adlandirilamayacag:
tizerine kuruludur. Tiirkiye’de felsefe kiiltiiriinii incelemek icin baslica hareket noktas: felsefenin kurumsal
karsilik buldugu yiiksekogretim kurumlaridir. Bu baglamda tilkemizde temsil bulan ¢esitli akimlar icerisin-
de, birincisi akimin agirlikli felsefi nitelikte olmasi ve ikincisi yiiksekogretim kurumlarinda gelismis olmasi

ol¢tit olarak belirlenmistir.

Tirkiye’de ytliksekogretimde felsefe kiiltliriiniin kurumsallasmasinin incelenmesi diisiince ve kiltiir
aktariminin nitelik ve niceligi, felsefe ve kiiltiir iligskisinin boyutlari, kiiltiirle ilgilenen bilimlerin ve felsefi dii-
stincenin bulusma noktasi gibi birgok baglama 1s1k tutabilmek i¢in kritik 6nemdedir. Caligmanin uzak amaci
incelenen konu iizerinden bahsi gecen baglamlara bir giris yapabilmektir. Ayrica, Tirkiye’de felsefe kiltiirii
ve geleneklerinin durumuna iligskin sonuglara ulasabilmek ve gelecegine iliskin onerilerde bulunmak amag-
lanmaktadir. Bu inceleme neticesinde 6neriler sunabilmek aslinda milli kiiltiir ve halk kiiltiiréi kavramlariyla
da yakindan iliskilidir. Dolayisiyla ¢alisma, milli kiiltiir ve halk kiiltiirii ile felsefe kiiltiirii arasindaki iligki ve
etkiye de odaklanmaktadir.

Boyle bir inceleme araciligiyla bazi alt amaglardan da bahsedebilme imkéni dogmaktadir. Felsefenin
disiplinleri, konu ve problem alanlari ile halk bilimi gibi kiiltiire yonelik alanlar arasindaki disiplinler arasi
calismalar i¢in felsefe ve halk kiiltiirii arasinda baglant1 noktalarini kuvvetlendirecek bakis agilarina ulagabil-

mek miimkindiir.

Caligmada dokiiman analizi yontemiyle yiiksekogretimde felsefenin kurumsallasma siirecinde
felsefecilerin kusak ayrimi baglaminda yoneldigi disiplinler, problemler ve konular felsefe kiiltiirii ve felsefe
gelenegi kavramlari araciligiyla incelenmigstir. Tiirkiye’de yiliksekogretimde felsefe kiiltiirii ve gelenegi olgu
ve olay boyutuyla kronolojik olarak sunulmustur. Ayrica bu geleneklerin derneklesme, ¢eviri ve dil tizerine
faaliyetleri tematik olarak ¢aligma konusuna dahil edilmistir. Ulagilan degerlendirmeler felsefe kiiltiirii ve ge-

leneginin gelistirilmesi i¢in bazi 6nerilerle milli kiiltiir ve halk kiiltiiriine katkis1 yoniinde sonuglandirilmistir.

4 Garry Gutting, Giindelik Hayatta Felsefe Nasil Kullanilir?, cev. Tugce Aytes. (Istanbul: The Kitap Yayinlari, 2018), 179.
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1. Cumhuriyet Donemi Yiiksekogretimde Kusaklara Gore Felsefeciler

Birinci kusak kendi igerisinde Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasina uzandig i¢in iki kisimda ele alinabilir.
Cumbhuriyet 6ncesinde Ismail Hakki izmirli, Mehmet Ali Ayni, Babanzade Ahmet Naim, Mehmet Serafettin
Yaltkaya, Halil Nimetullah Oztiirk, Mustafa Sekip Tung, Yusuf Ziya Yoritkan, Mehmet 1zzet, Mehmet Emin
Erisirgil, Orhan Saadeddin Berksan gibi isimler vurgulanmaktadir. Cumhuriyet sonrasinda ise yine birinci
kusak felsefeci olarak degerlendirilen fakat 1933 reformu sonras: etkisi daha fazla hissedilen isimler vardir.
Bunlar baglica Osman Pazarli, Hasan Ali Yiicel, Hilmi Ziya Ulken, Mazhar Sevket Ipsiroglu, Halil Vehbi
Eralp, Mehmet Karasan, Abdullah Necati Akder, Macit Gokberk, Takiyettin Mengiisoglu, Nusret Siikrii Hi-
z1r, Aydin Sayil gibi isimlerdir.’ Birinci kusaktan baz felsefeciler Cumhuriyet sonrasinda yabanci hocalarla
¢aligmistir. Bu hocalardan baslica Hans Reichenbach, Ernst Von Aster, Walter Kranz, Joachim Ritter, Heinz

Heimsoeth, Oliver Lacombe gibi isimlere isaret edilebilir.

Ikinci kugak felsefeciler Hiiseyin Batuhan, Ismail Tunali, Bedia Akarsu, Fuat Sezgin, Sevim Tekeli,
Cemal Yildirim, Nermi Uygur, Nihat Keklik, Teo Griinberg, Necati Oner, Miibahat Tiirker Kiiyel, ibrahim
Agah Cubukgeu, Selahattin Hilav, Bilge Karasu, Saffet Bilhan gibi isimlerden olugmaktadir.®

Uciincii kusak felsefeciler Tiiten Ang, Ulug Nutku, Ihsan Turgut, Onay Sozer, Yaman Ors, loanna Kugu-
radi, Hilmi Yavuz, Dursun Murat Ciigen, Siileyman Hayri Bolay, Hiiseyin Aydin, Fahrettin Olguner, Mahmut
Coskun Degirmencioglu, Afsar Timugin, Necla Arat, Esin Kahya, Akin Etan, Hayrani Altintas, Mehmet Naci
Bolay, Mehmet Aydin, Dogan Ozlem, Ahmet Arslan, Suvar Késearif, Mahmut Kaya, Necmettin Tozlu, Omer
Naci Soykan, Atilla Erdemli, $ahin Yenisehirlioglu, Fatma Pinar Canevi, Necip Taylan, Bilal Dindar, $aban
Teoman Durali, Haci Bekir Karliga, Ahmet Inam, Murtaza Korlael¢i, Hasan Sahin, Safak Hayri Ural, Arda
Denkel, Dursun Murat Ciigen, Hiisameddin Erdem, Hasan Katipoglu, Kenan Giirsoy, Ismail Yakit, Mustafa
Cagricy, Betiil Cotuksoken, Yasin Ceylan, Mehmet Tahir Yaren, Mehmet Bayraktar, Alparslan Agikgeng, Ah-

met Cevizci gibi isimlerden olusmaktadir.”

Dordiincii ve besinci kusakta ¢aligmanin sinirlar igerisinde sayilamayacak kadar ¢ok isim vardir. Bir alt
baslikta bu kusaklarin temel goriisleri ve 6zellikleri, asag1 yukar1 hangi donemlerde yeni kusaklara gegilebil-
digi, kusaklar arasindaki hoca-6grenci iliskileri vb. hususlar ele alinirken milli kiiltiir ve halk kiiltiiriiyle olan

baglant1 noktalar1 agiga ¢ikarilmaya ¢alisilacaktr.

2. Felsefe Boliimlerinin Kurulusu Baglaminda Gelenekler, Problemler ve Konu Alanlar:

Tiirkiye’de felsefe kiiltiirtintin bugiinkii kurumsal olusumu 20. ytizyilin baslarindaki ilk kusak felsefeci-
lerden baslatilabilir. “Dariilfiintin’u Sahane” agildiginda felsefe dersi konu ve yontem bakimindan heniiz Bati
felsefesiyle tam ortiigmemektedir. Bati felsefesi Tanzimat sonrasi etkisini gostermeye baslamis ve Cumhuriyet
sonrast sistematiklesmistir. Fransa’ya gonderilen 6grencilerin etkisiyle aktarmaci ve orijinallikten uzak sekil-
de Fransiz kiiltiirii ve felsefesi hissedilmektedir. Aydinlar kendi diinya goriisiinii yaymada felsefeden fayda-

lanmak istemistir. Ozellikle Fransiz Ihtilalinin 6zgiirliik, esitlik, adalet gibi goriislerini yayma amaci felsefi

> Mehmet Vural, Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 81.; Pascale Roure, “Rakip Paradigma-
lar: Alman Felsefesinin Istanbul Universitesine Girisi,” Felsefe Arkivi say1: 49 (2018): 41-43.

¢ Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 87.

7 Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 88.
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meseleleri tetkikte yiizeysellige yol agmistir.* Bu ¢abalar yeni bir kiiltiir arayisi ve olusumu anlamindadir.
Bir¢ok felsefeci de siirecin igerisindedir. Tanzimat sonrast, felsefenin kiiltiir yasaminda yer edinmesi agisindan

Cumbhuriyet dénemi i¢in bir ilk temeldir.

Kafadara gore 1913-1917 arasinda kurulan Darilfiintin’daki Felsefe boliimiiniin, savas ve genglerin si-
lahaltinda olmas: gibi kosullarda, 1923’ kadar 20 mezun vermesi azimsanamaz. Mezunlardan biri Hasan Ali
Yiicel’dir.* Cumhuriyet’te devam eden Batiya 6grenci gonderme uygulamasi felsefenin yeni milli kiiltiiriin
pargast olma ve toplumsal doniisiimde rol tistlenme gibi iddialara sahip olabilmesini saglamistir. Yiicel'in ifa-
desine gore orta ve yiliksekogretimde felsefe dersi verecek kisilerin yetistirilmesi amaciyla 1930-1936 arasinda

36 6grenci yurt digina gonderilmistir.©

Topakkaya'ya gore Tiirkiye’de felsefe iizerinde Almanya, Fransa, Amerika-Ingiltere gibi tilkeler belir-
leyici olmugtur.”" Vural'in roportajinda ifade edildigi gibi “Fransa’dan donenler genellikle Bergsonculuk ve
egzistansiyalizmi; Almanya’dan dénenler romantizmi, felsefi antropoloji, yeni ontoloji ve fenomenolojiyi; In-
giltere’den donenler yeni realizm ve yeni pozitivizmi; Amerika Birlesik Devletlerinden donenler ise pragma-
tizmi” tilkemize getirmistir.”? Fransa merkezli pozitivizme olan ilgi sosyolojiyle yakin baglantilar kurmay:
kolaylastirdig1 igin 6nemlidir. Sosyolojiye yonelmede yiiksekogretim veya felsefe alani disinda belirleyiciler de

mevcuttur.

Sosyolojinin toplumsal alani ilgilendiren kavramlari icerisinde ilerleme, ideal, olgu, evrim, dayanigma
gibi daha bir¢ok kavramin milli kiltiirle baglantis1 ayni zamanda felsefi tartigmalardir. Bireyci isimlerden
ziyade Gokalp ve Durkheim’daki gibi toplum merkezli diisiinceler uzun bir donem tercih edilmistir."* Top-
lumsal sorunlara pratik ¢oziimler sunmasi ve kurumlarda uygulanabilmesi sosyolojiyi one ¢ikarmigtir. Oz-
lem’e gore ise donemin sosyolojisinin ardinda pozitivist felsefe prensipleri yatmaktadir.” Bu durum, sosyoloji
one ¢iksa da arka planda felsefe gelenek ve kiiltiiriiniin de isledigini gosterir. Ayrica Kaynardaga gore bilimin
yliceltilmesi gibi egilimlerle birlikte felsefe de toplumsal gereksinim odakli degerlendirilmistir.s Ister sos-
yoloji ister felsefe kaynak olarak alinsin, devletin kurumlariyla birlikte, bir diisiince temeline dayanan milli

kiiltiir etrafinda halka dogru yonelmesi s6z konusudur. Diisiince igerigi daha ¢ok Fransiz pozitivizmi, ideal

$ Hiiseyin Tolga Arslan, “Dariilfiintin’dan Istanbul Universitesine Felsefe Ogreniminin Yapilandirilmasy,” Ankara Universitesi
Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi 16, say1: 61 (2017): 53.; Nejat Bozkurt, Felsefe Isigiyla Arayislar (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2012), 354.; Osman Kafadar, “Felsefe Ogretiminin Tiirk Egitim Sistemine Girisi ve Tarihi Gelisimi,” Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 27, say1: 1 (1994): 282.; Osman Kafadar, Tiirkiye'de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe
Egitimi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2000), 119.; Dogan Ozlem, Tiirkcede Felsefe (Istanbul: Notos Yayincilik, 2015), 36.; Omer Naci
Soykan, “Felsefede Gelenek Olugturmak,” Felsefelogos 2, say1: 5 (1998): 32.; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi
(istanbul: Ulken Yayinlari, 2005), 488-489.

* Osman Kafadar, “Tiirkiye’de Yiiksekogretimde Felsefe Egitimi- Tarihsel Geligim ve Lisans Egitiminin Bir Incelemesi” (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 1998), 137-141.

' Hasan Ali Yiicel, Tiirkiye’de Ortadgretim (Ankara: Kiltiir Bakanlig1 Milli Kiitiiphane Basimevi, 1994), 87, 91.

I Arslan Topakkaya, “Gelecek Kusaklar I¢in Tiirkiye’de Felsefenin Gelisiminde Alman Felsefesi ve Filozoflarinin Rolii” I. Ulusla-
rarasi Tarihi ve Kiiltiirel Yonleriyle Tiirk-Alman Iliskileri Sempozyumu i¢inde, ed. Ramazan Calik, Claus Schonig, Mustafa Cipan
ve Hiiseyin Mugmal (Konya: TC. Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii ve Teknoloji Enstitiisii, 2010), 462-463.

12 Mustafa Hizmetli, “Prof. Dr. Mehmet Vural ile Tiirkiye’de Felsefe Uzerine Soylesi,” Cesm-i Cihan: Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastir-
malar1 E-Dergisi 7, say1: 1 (2020): 154.

1 Olcay Bayraktar, Milli Egitim Diisiincemiz ve Yapilandirmacilik: Felsefi Sosyolojik Tarihi Boyutlariyla (Ankara: Eskiyeni Yayin-
lar, 2021), 109-122.

14 Ozlem, Tiirk¢ede Felsefe, 37.

15 Arslan Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Felsefe- Diisiinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Séylesiler (Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, 2002), 4-5.
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kavramuiyla iligkili olarak Alman romantizmi, evrim kuramindan yararlanildig1 noktalarda biyolojizm ve
H. Spencer diisiincesi ve Amerika'yla iliskiler gelistikce pragmatizmle iliskilendirebilir. Bu akimlarin halkta
buldugu kargilik ise tartigmalidir. Birinci kusakta Osmanl felsefesini bilen ve Tiirk-Islam Diigiince Tarihi
lizerine ¢alismalar yapmis modernlesme anlayisindaki boylesi goriislere karsi ¢ikan felsefeciler vardir. Bazi
felsefeciler ise savunucudur. Felsefi antropoloji, yeni ontoloji ve fenomenoloji gibi akimlar ise Cumhuriyet’in

hedefleri bakimindan daha dolayli ve felsefeyi aragsallastirmayan tarzda goriisler sunmustur.

Tanzimat sonrasi felsefenin daha ¢ok pozitif bilimlerle baglantili kisminin éne ¢iktig1 ve Cumhuriyet’in
ilk donemlerinde bunun geliserek milli kiiltiirti destekleyici degerlendirildigi sdylenebilir. Ancak bu sadece
bilime agirlik vermek anlamina gelmez. Bilimden yana olmak aslinda bir kiiltiirel tercihtir. Batrnin sadece
savag ve siyasetteki tistiinligiine degil, kiiltiir ve medeniyet seviyesine ulagmak yeni toplumun milli kiiltiiriiyle
iligkilendirilmistir. Kafadar’a gore Tiirk bilimini yaratma ve kiiltiiriinii arastirma ¢abasinda Darilfiinin’daki
telsefe boliimiiniin de iizerine diigsen gorevi {istlenmesi beklenmistir.'* Kurucu iradenin yonlendirmesiyle dil,
kiiltiir ve tarih aragtirmalarina agirlik verilerek yeni insan modeli ve anlayis1 gelistirilmeye ¢aligilmistir.”
Milli kiiltiir baglaminda Darilftintin’dan beklenen destek basta yabanci hocalardan edinilecek bilgi birikimle
ve Universitelerdeki gesitli arastirmalarla halkin aydinlatilmasi yoniindedir. Bu bakimdan Cumhuriyet, yiik-
sekogretimden kaynagini alan ve felsefi derinlik igeren tarih, dil, kiiltiir gibi alanlara yonelik “...yeni Ttirk
alfabesi, Ttirk Tarih (1931) ve Tirk Dil (1932) Kurumlari, Millet Mektepleri (1928) ve Halkevlerinin (1932)™
adeta bir yaygin egitim kurumu gibi islev gorecek sekilde kurumsallagmasini saglamistir. Kurucu fikir aslinda
milli kiiltiirt halk kiltiirti sathinda yayginlastirmanin yolu olarak, felsefenin de yer yer dahil oldugu sekilde,

‘halka dogru’ bir hareketlenme gelistirmistir.

Fransa’dan kaynak alan goriislerden biri olarak Bergsonculuk, yirminci ytizyilin ilk yarisinda tlke-
mizde de bir etki alan1 olusturmustur. Bergsonculuk iilkemizde dncelikle 1905’ten 1918’ kadar pozitivizm
ve evrimcilige tepki olarak Dergah mecmuasi temelinde bir etki alani olusturabilmistir.” Bu etki Istanbul
Universitesinde Mustafa Sekip Tung ile devam etmistir. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde olduk¢a
uzun bir siire Umumi Ruhiyat kiirsiisiinde gorevli olan Tung felsefe, psikoloji ve pedagojiye yonelik ¢calismalar:
bir arada yiliriitmistiir. Ayn1 zamanda pragmatist W. James ve Freud, Ribot gibi psikoloji alanindan kuramci-
larin etkisi de Tung’'un iizerinde gortilmektedir.?» Tung’un psikoloji alanindan kuramcilarin etkisini de tagtyor
olmasi saf bir Bergsoncu olmadigini gosterse de Bergson'un taninmasi ve dikkate alinmasi noktasinda kat-
kist oldukga 6nemlidir. Bu anlamda Tiirkiye’de pozitivizm, sosyolojizm ve mekanizme karsi ruh ve hiirriyet
fikirleri etrafinda bir felsefi diisiince alani yaratma baglaminda Bergsonculugun degerlendirilmesi oldukg¢a
onemlidir. Ancak bu pozitivizmden uzak duran ve onu elestiren herkesin Bergsoncu oldugu ve katisiksiz bir

icerikle Bergsonculugun Tiirkiye’de yiiksekogretimde ¢ok giiclii oldugu anlamina gelmez. Kald1 ki Yildizin

16 Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniistimler ve Felsefe Egitimi, 261.

Y Vural, Tanzimat tan Giiniimiize Ttirkiye’de Felsefe, 69.

'8 Suna Kili, Atatiirk Devrimi Bir Cagdaslasma Modeli (Ankara: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1995), 195.

1 Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, 375.

20 Topakkaya, “Gelecek Kusaklar I¢in Tiirkiye’de Felsefenin Gelisiminde Alman Felsefesi ve Filozoflarinin Rolii,” 462.

2! Yakup Yildiz, “Mustafa Sekip Tung ve Tiirk Felsefesindeki Yeri,” Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalar: say1: 18 (2010): 79-81,
90, 92, 100.

temasa #18 @ Aralik 2022



Tiirkiye’de Yiiksekogretimde Felsefe Gelenegi @ 91

da belirttigi gibi 1930’lar sonras1 Bergsonculugun etkisini yitirdigi goriilmektedir. Akimin muhafazakar fi-

kirleri gliglendirmesi gibi gerekgelerle, donemin siyasi rejiminden yeterli destegi géremedigi soylenebilir.?

Felsefe geleneginde Fransa merkezli goriislerin hakimiyeti, Fransiz filozoflar izerinden okunan Alman
filozoflardan sonra azalmistir.> Bu farklilagmadaki énemli pay Dariilfiinin'un 1933’te Istanbul Universite-
sine doniistiiriilme siireciyle iligkilidir.>* Bu donemde iiniversitedeki felsefe yapilanmasinda gérev alan isimler
cogunlukla Alman felsefesiyle yakin bir baglantiya sahiptir.”* Universite reformuyla, 6gretim iiyeleri Maarif
Vekilligi tarafindan atanarak kiirsiiler yeniden organize edilip tanimlanmistir. Dariilfiiniin’da ¢alisanlarin
bir kismi tiniversite diginda kalmis; bir kismi emekliye ayrilmis; bir kismi da baska gorevlere verilmistir.>
Felsefe boliimiindeki yenilenmede Alman felsefecilerin etkisi, dogrudan veya dolayls, gerceklesmistir. Batr'dan
dénen Almanya doktoralilardan Gokberk felsefe tarihi; Mengiisoglu felsefi antropoloji, varlikbilim, goriin-
gibilim ¢alismistir. Ortak yonleri Hartmann’dir. Hartmann'in égrencisi Mengiisoglu tizerinde etkisi daha
fazladir. Ikinci diinya savasindaki baski sonucu iilkemize gelen, bilim adami ve felsefeciler de geleneklerin
olusumunda ve yayilmasinda etkilidir. Reichenbach ve Von Aster’dan sonra zamanla Kranz, Ritter ve Heim-
soeth yiiksekogretimdeki kurumsallasmada yer almistir. Reichenbach, neo-pozitivizm ve analitik felsefenin
tohumlarinin atilmasinda etkilidir ve goriigleri Hizir tarafindan Ankara Universitesinde siirdiirillmiigtiir.”
Felsefi antropolojinin kurucusu olan ve Hartmann’in disinda Nietzsche etkisinden de bahsedilebilecek Me-

niisoglunun? 6zgiinliik yakalayarak diinyada kazandig: taninirlik dikkate degerdir.

Yabanci felsefecilerden ve Alman geleneginden etkilenenlere Almanya’da sanat ve felsefe egitimi alan
Ipsiroglu eklenebilir. Hegel iizerine doktorasini tamamlayarak Istanbul Universitesi Felsefe boliimiinde gorev
almigtir. Eralp ise Fransa’da egitim gorerek Fransiz gelenegini yansitmigtir.”? Doniiste Ankara Universitesinde
gorevalan Akder’in ise Fransa ve Almanya’daki felsefi gelismeleri karsilastirmak i¢in yurtdisina gonderilmesi®
felsefe alaninda hangi iilkeyi merkeze almak gerektigi konusunda aslinda bir kararsizlik olusabildigine isaret
etmektedir. Ilk kusakta Osmanli dénemi felsefe hareketlerine yakindan sahit olmug Ulken gibi felsefeciler
de vardir. Galatasaray Lisesinde 6gretmenken tiniversite reformu sonras1 “Tiirk Medeniyeti Tarihi” adl1 yeni

kiirsiiye Profesér Muavini olarak atanmistir. Berlin'e giderek arastirmalar yapmigtir.”

Birinci kusak felsefecilerin olusturdugu geleneklerin donemine denk gelecek sekilde dogrudan dogruya
yiiksekdgretim icerisinde sekillenmeyen enerjetizm okulu ve Anadoluculuk akimina da yer verilebilir. Ulken’e

gore Konya Felsefe Okulu olarak da bilinen enerjetizm akimi Ostwald ile Miiller-Freinfels’in etkisi altinda-

22 Yakup Yildiz, “Bergsonculugun Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Felsefesine Etkisi,” Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi say1: 17
(2011): 354.

# Arda Denkel, Diisiinceler ve Gerekgeler (Ankara: Doruk Yayinlari, 2003), 87.

24 Betiil Cotuksoken, Felsefe: Ozne-Séylem (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2002), 121.

%5 Topakkaya, “Gelecek Kusaklar I¢in Tiirkiye’de Felsefenin Gelisiminde Alman Felsefesi ve Filozoflarinin Rolii,” 464-466.
26 Roure, “Rakip Paradigmalar: Alman Felsefesinin Istanbul Universitesine Girisi,” 42.

7 Denkel, Diisiinceler ve Gerekgeler, 90-93.

28 Sadik Erol Er, Mustafa Giinay, Semir Temiz ve Onur Varolun, “Tiirk Diigiincesinde Nietzsche Alimlamasi: Egilimler ve Figiirler,”
Beytulhikme an International Journal of Philosophy 10, say1: 1 (2020): 290.

» Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, 267, 279.; Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Felsefe-
Diisiinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Soylesiler, 425.

3% Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniistimler ve Felsefe Egitimi, 328.

31 Roure, “Rakip Paradigmalar: Alman Felsefesinin Istanbul Universitesine Girisi,” 43.
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dir.2 1925-1929 yillar1 arasinda Konya merkezli olarak yayinlanan ve sadece felsefe dergisi olmayan Yeni Fi-
kir isimli dergide goriislerini dile getiren Namdar Rahmi Karatay ve Naci Fikret Bastak enerjetizm akimini
savunmuslardir. Bu isimlerin felsefi kabulleri donemin Bergson, W. James ve Durkheim’a yonelik ilgisine bir
alternatiftir. Ozellikle enerjetizm, materyalizmin bir tiirii olmasi iizerinden bazi elestirilere maruz kalmistir.
Az sayida aydin bu felsefe goriisiiniin farkinda olmus ve halk genelinde ise bir karsilig1 olmamistir.* Anado-
luculuk (veya memleketcilik) ise 20.yiizyi1lda Osmanlr'da ortaya ¢ikan toprak kayiplar: sonucu kalan toprak-
larin biitiinligiinii saglamak adina, bir grup aydin tarafindan benimsenmistir.** Akim tarihgi, kiiltiircti ve
ideolojik bir akim olarak Tiirk Ocag1 icerisinde sekillenmistir. Ciinki Osmanlicilik, Turancilik, Tirkgiiliik
gibi akimlara alternatif bir tarih ve kiiltiir kavrayis1 sunmaktadir.*® Anadoluculuk akiminin sekillenmesi, her
ne kadar Ulken akimin olugum siireci ierisinde olsa da, dogrudan dogruya tiniversitelerdeki felsefe kiirsiileri
tizerinden olmamuigstir. Akim yiiksekogretim iizerinde yeterince geleneklesmedigi gibi bir siire sonra etkisini

de yitirmistir. Anadoluculuk icerisinde Nurettin Topcu’yu da anmak miimkiindiir.

Sorbonne’da, Blondel’in 6grencisi olarak doktorasini tamamlayan ve ardindan dogent oldugu halde
yiiksekogretimde kadro alamayan Nurettin Topgunun eser ve goriisleri, Cumhuriyet déneminin ve 1933
tiniversite reformunun beklentileriyle pek uyumlu degildir.* Topgu, Anadoluculuk akimi icerisinde diger
isimlerden daha farkli ve 6zgiin goriislere sahiptir. Ayrica Blondel’in aksiyon felsefesinden etkilenmis ve mis-
tik yonlere sahip¥, bu itibarla, Bergsona ¢esitli elestirileri olsa da belirli dl¢iilerde Bergson etkisi goriilen ve
dogentlik calismasini Bergson {izerine yapmis bir isimdir. Bu etkilerle birlikte Topgu, daha ¢ok ‘ahlak filozofu’
olarak anilmaktadir.*® Topcunun 6grencilerinin derledigi bir eser olan Tiirkiyenin Maarif Davasi, 6zellikle
egitim felsefesi ve 6gretmenlik kavrayisi baglaminda ve egitim fakiiltelerinde belirli bir kiiltiirel ortamla bu-
lusma sans1 bulmustur. Bu anlamda, Topgu, goriisleri, felsefe 6grencileri disinda da yayilan bir felsefecidir

ancak bir felsefe gelenegi olusturma baglaminda ytiksekogretimde bir gorev almamaigtir.

Ikinci kusagin olusmasina ve yeni agilan {iniversitelerle birlikte gelisen kurumsallagmaya ilk kusaktaki
isimler ve gelenekler katki saglamistir. Felsefe kiiltiir ve geleneginde konu alanlar1 genislemesine ragmen
zaman zaman bize 6zgii bir felsefenin olusturulamadig: yoniindeki tartigmalar de gelismistir. Dogana gore
bu tartismalarla baglantili [lahiyat Fakiiltelerinde felsefenin yeri, din felsefesinin durumu gibi meseleler belli
donemlerde tartisilmis ve tartigmalar siirmektedir.” Modern Bati felsefesinde ¢ogunlukla, din-felsefe iliskisi
Orta Cag'in yiizeysel gecilip Antik Yunan'da derinlesme seklinde ele alinmistir. Batr'da din-felsefe gerilimi
uzun yillar siirse de dinsel motiflerin felsefi diisiince iginde serbestce yeniden iiretilebilmesiyle asilabilmistir.

Tiirk yiiksekogretiminde ise felsefe, uzunca bir donem Bati felsefesiyle sinirli ve dinle ilgilenilmemesi gereken

32 Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, 417, 425-426.

3 Bkz. Emel Kog, “Konya Enerjetizm Felsefe Okulu,” Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi 1, say1: 1 (2009).

34 Koksal Alver, “Anadoluculuk ve Hilmi Ziya Ulken,” AKU Sosyal Bilimler Dergisi 3, say1: 1 (2001): 133-134.

35 Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, 417, 477-480.

36 Ali Utku, “Nurettin Topgu: Itaatkarlik ve Isyan Bir Inang Psikolojisi Taslagi,” Temagsa Felsefe Dergisi say1: 5 (2016): 34.
7 Levent Bayraktar, “Bir Diistiince Ekolii Olarak Anadoluculuk,” Felsefe Diinyasi say1: 49 (2009): 76-77.

% Murat Arici ve Filiz Sari, “Prof. Dr. Ali Osman Giindogan ile Soylesi: Bergson’da Zihin-Beden Problemi, Nurettin Top¢unun
Bergson Elestirileri ve Tiirkiye’de Felsefe,” Metazihin 4, say1: 2 (2021): 131.; Utku, “Nurettin Topgu: Itaatkarlik ve Isyan Bir Inang
Psikolojisi Taslag1,” 34.

¥ Mehtap Dogan, “Tiirkiye’de Felsefenin Bugiinii: Lisans Miifredatlarinin Sayisal Analizi” Tiirkiye’de Felsefe- Sorunlar ve Coziim-
ler iginde, yay. haz. Celal Tiirer (Ankara: Tiirk Felsefe Dernegi Yayinlari, 2018), 233.
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bir alan gibi goriilebilmistir.* Ote yandan modern Bat: felsefesindeki diinyevilik basta yeni milli kiiltiir caba-

lartyla felsefe alaninin iliskilenmesini saglasa da felsefe kiiltiir ve gelenekleriyle halk kiiltiir ve geleneklerinin

arasini da acabilmektedir.

Felsefenin alt disiplinlerine verilen oncelik tercih edilen kiiltiir icerigine, bakis agisina, akima gore de-
gisebilmektedir. Ornegin Hizir'in Istanbul Universitesi felsefe boliimiindeki egitimi sonrasi Reichenbach’in
evirilerine odaklanmasi ve bilim felsefesine yonelmesi* baglaminda bu ifade tasdik edilebilir. Ancak bu ifade
felsefe icin olmazsa olmaz bir kural niteliginde degildir. Kafadar’in yer verdigi gelismeye gore, Ankara Univer-
sitesinde 1955’te kurulan Bilim Tarihi kiirsiisiinde Sayil1 ve Arf’in etkisiyle DTCF’deki felsefi kurumsallasma
ve gelenegin bilim tarihine kaydig1 sdylenebilmektedir. Ayrica Sayilrnin bilimin koklerini Misir ve Mezopo-
tamya medeniyetlerinde arastirmasi ve felsefenin koklerinin Antik Yunan oncesine gittigini ileri siirmesi* er-
ken Cumhuriyet doneminde felsefenin bilimsel yonlerine 6nem verilmesinden farkli bir gelismedir. Bu gelis-
me, felsefe kiiltiiriine Bat1 diginda bir genisleme katmasi ve yeni bir soluk getirmesi bakimindan 6nemlidir. Bu
gelismeyle ortaya cikan gelenegi giiniimiizde devam ettiren akademisyenler mevcuttur. Ote yandan felsefenin
bilim tarihi ve kiiltiir tarihine indirgenmesine yol agtig1 konusunda elestirilere maruz kaldig1 da gortilmiistiir.
Vural’a gore boylesi konular arafta kalmistir ve hala tartismalidir. Bazi felsefe boliimleri bilim tarihine agirlik
vermekteyken bazilar1 boyle bir derse gerek duymamaktadir. Benzer durum mantik alani i¢in de s6z konusu-

dur. Mantig felsefenin temeli gorenler veya felsefeye dahil etmeyenler mevcuttur.®

Bir taraftan ikinci kugak devraldig: geleneklerle birlikte kurumsallasmaya katki yaparken diger taraftan
telsefe ve milli kiiltiir arasinda kurulmaya calisilan baglantiya verilen 6nem azalmistir. Ceviri faaliyetlerinin
artistyla baglantili olarak taninirlik kazanan akim gesitliligi artmus, ilgiler milli kiiltiir ve halk kiiltiirtyle ilis-

kilenmekten ziyade akademi igine dogru daha fazla kirilmaya baglamistur.

Tirkiye’de fakiilte sayis1 1955'ten sonra giderek artmis yasanan gesitlenme siirecinde bir¢ok Felsefe Bo-
liimii kurulmustur. 1969’a kadar sadece iki olan Felsefe Boliimii sayis1 Hacettepe Universitesi'nde boliim agil-
masinin ardindan artis gostermistir. Felsefe boliimleri 1975'te Atatiirk Universitesi, 1979’da Ege Universitesi,
1982’de Bogazici Universitesi, 1983’te Orta Dogu Teknik Universitesi, 1990’da Gazi Universitesi ve Uludag
Universitesi, 1993’te Mersin Universitesi, 1996’da Dicle Universitesinde acilmistir.* Ayrica 1995-2000 arasin-
da Pamukkale Universitesi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Kocaeli Universitesi, Erciyes Universitesi, Galata-
saray Universitesi, Sakarya Universitesi, Mugla Sitki Kogman Universitesinde felsefe boliimii kurulmugtur. Bu

kurumsallagma siireci geleneklerin yayilmasi ve yerlesmesi agisindan dnemlidir.

Hacettepe Universitesi, Kuguradi baskanliginda Mengiisoglu cizgisinde ¢alismis ve ahlak, 6zgiirliik gibi
konular etrafinda Insan Felsefesi, Deger Felsefesi gibi disiplinlere yonelmistir.* Istanbul Universitesi gelenegi

Hacettepe’de devam etmistir. Ege Universitesinde Hizir'in 6grencisi Ahmet Arslan, Antik Yunan ve Islam

10 Zeynep Direk, “Tiirkiye’de Felsefenin Kurulusu,” Defter say1: 33 (1998): 89.

1 Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Déneminde Felsefe- Diisiinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Soylesiler, 343-344, 419.
42 Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniisiimler ve Felsefe Egitimi, 341, 348.

® Vural, Tanzimat’tan Giintimiize Tiirkiye’de Felsefe, 91.

4 Betiil Cotuksdken, Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye’de Ogretim ve Arastirma Alani Olarak Felsefe-Se¢ilmis Metinlerle (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2001), 30.; Cotukséken, Felsefe: Ozne-Soylem, 122.; Ozlem, Tiirk¢ede Felsefe, 97.

> Denkel, Diisiinceler ve Gerekgeler, 93.; Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniistimler ve Felsefe Egitimi, 409-410.; Vural, Tanzimat tan
Giintimiize Tiirkiye’de Felsefe, 72.
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Felsefesi alaninda ¢aligmalar yiiriitmistiir.* Bogazici Universitesinde Analitik Felsefe, disiplin olarak Bilim

Felsefesi ve Dil Felsefesi odakli bir gelenek olusturulmaya ¢aligilmistir.

1960’larda analitik felsefe etkili olmaya baslamistir. Batuhan ve Uygur'un Alman geleneginden analitik
telsefeye yonelmesi konu ve yontemde farklilasmalar getirmistir.** Bu gelenegin kurumsallagmaya yaptig: kat-

ki agisindan ODTU’yle yan yana gelmesi 6nemlidir.

Tirkiyenin Amerika’yla iliskilerinin gelismesi, Amerikan modelinde teknik bir tiniversitenin kurul-
masini saglamistir. Bu baglamda Orta Dogu Teknik Universitesinin felsefe boliimiinde teknik ve bilim bag-
lamindaki dersler 6ne ¢ikmigtir. ODTU’ye Istanbul Universitesinden gelen Griinberg ve Batuhan’in da et-
kisiyle bélimde sembolik mantik, bilim felsefesi alanlar1 ve analitik felsefe veya neo-pozitivizm akiminin
agirligi hissedilmistir.* Ko¢ Universitesi ve Bilkent Universitesi felsefe boliimleri ise 6gretim tiyesi profilinde
ve ¢aligma konularinda gosterdigi farklilik agisindan dikkate degerdir. Genel hatlariyla diger tiniversitelerdeki

geleneklerden ayrilmakta ve giincel yabanci akademik ortama yakin ¢aligma 6zellikleri gostermektedirler.

Ankara Universitesinde Pedagoji kiirsiisiiniin felsefe altinda konumlanmasi da bir arafta kalma vaka-
sidir. Bu ilk durum, egitim ve felsefenin bir donem birbirine yakin kurgulandigini gostermektedir. Ancak
yakinlik devam etmemis ve felsefe-egitim bag1 zayiflamistir. Tiim kiirsiiler, 1982’de ayr1 birer alan olarak fa-
kiiltelerde yerini almistir. Bu arada Vural’in belirttigi gibi 1980’lerdeki Tiirk-Islam sentezi projesi Din felsefesi
ve Islam felsefesi derslerinin felsefe béliimlerinde goriiniirliigiine yol agmistir.” Boylece programlarda daha

muhafazakar ve milliyetci goriisleri destekleyici igerikler etkisini artirmigtur.

Tiirkiye’de felsefe boliimlerinin sayist doksanli yillarda artis gosterirken tiglincti kusak felsefecilerin
calismalarinda yer verdikleri problemler ve konu alanlar1 bir geleneklesme yaratmistir. Ucilincii kugakta
din-felsefe gerilimine iligkin tartigma kuvvetlenmistir. Cumhuriyet’in baslarinda gerilimden ziyade tiniversite
reformunun etkisiyle belli bagli gériisler hakim durumdayken 1980’ler sonrasi din felsefe tartigmasi kuvvet-

lenmistir. Direk’in gerilimin Batr'da ¢6ziildigiini belirttigi donemler biz de sigrama donemleridir.

Bir felsefi gelenek de oncelikle Istanbul Universitesi Felsefe Boliimii ve Ankara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi, ardindan Atatiirk Universitesi ve Gazi Universitesi iizerinden ifade edilebilir. 1953’te Istanbul Universi-
tesinde Gokberk’in takdiriyle asistanliga baslayan ve Ulken ayrildiktan sonra Islam Felsefesi derslerini devam
ettiren Keklik, Tiirk ve Islam diisiincesinin felsefe gelenegi olarak iiniversitelerde kurumsallasmasina 6n ayak
olmustur. 1973’te Istanbul Universitesinde Islam Felsefesi kiirsiisii kurulmustur. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde ise Ulken’in de destegiyle bu alanda caligmalar yiiriitiilmiis ve siireklilik kazanmigtir. 1980 son-
rast Tiirk Diisiince Tarihi, Islam Ahlaki, Tasavvuf gibi alanlara ilgi artmis ve felsefe boliimlerinde de calisil-
mustir.”2 Bu alanlara bir¢ok tiniversitedeki felsefe boliimii egilse de gelenek olusumunda Atatiirk Universitesi ve
Gazi Universitesine isaret edilebilir. Oner, Atatiirk Universitesi felsefe boliimiiniin temelini atmistir. Béliimde
mceler ve Gerekgeler, 94.
¥ Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Déneminde Felsefe- Diisiinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Soylesiler, 35.

*8 Denkel, Diisiinceler ve Gerekgeler, 92.

¥ Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniisiimler ve Felsefe Egitimi, 427, 429.

*0 Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniistimler ve Felsefe Egitimi, 293, 428.; Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Felsefe-
Diisiinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Séylesiler, 35.

*! Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 92.
32 Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 87, 102-104.
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Varolugguluk, Islam felsefesi, Tiirk-Islam diisiincesi, mantik gibi konular ve modern Bati felsefesindeki akim-
larin Tiirkiye’ye girisi tizerine tezler dikkat ¢ekmistir. Boliimden yetisen iiglincli kusak icerisindeki bazi isim-
ler farkli sehirlerdeki felsefe boliimlerinde kurucu gérevler tistlenmistir.* Ornegin Oner’in 6grencilerinden
M. N. Bolay Gazi Universitesi felsefe boliimii kurucularindandir ve 1997°de S. H. Bolay béliimde gorev almaya

baslamigtirs.

2000 sonrasinda kurulan ¢ok sayida yeni iiniversiteyle birlikte felsefe boliimii sayis1 2022 Haziran ay1

itibariyle 8’i vakif tiniversitesi olmak tizere toplam 61 olmustur.*

Ugiincii kugak daha ¢ok hocalarinin izinden gitmisken dérdiincii kusakta calisma alanlarinin da
farklilasmas kiiltiir alanindaki spesifik basliklarla iliskilendirilebilir. Bilgi genisleyip artarken bilgiye iliskin
tartismalar, bilginin sinirlarinda bazi belirsizlikler de goriilebilmektedir. Teknoloji gelistik¢e veri kavrami da
giindeme gelmistir. Hizli gerceklesen degisim ve doniisiim ruhu felsefe alanindaki ¢alismalar: etkilemektedir.
Transhiimanizm, posthiimanizm, yapay zeka felsefesi, sanal ortam, biling, ¢evre, 6zellesmis ve yeni dijital
ortama 6zgi etik meseleler vb. caligmalar yeni bakis ve doniisiimlere sebep olarak felsefe kiiltiirii iginde yeni
geleneklerin habercisi olabilir. Felsefenin gelecege yonelmesi sayesinde kazandig1 kalicilik 6zelligi onu her
durumda yeni kiiltiirel siireglerin icerisinde tutabilmektedir. Kaldi ki giinliik yasamda bireylerin yasadig1 kar-
masik duruma ve maruz kaldiklar: her tiirlii ortam ve bilgiye iliskin birtakim kavrayislar olusturulabilmekte

ve goriisler sunabilmektedir.

Tiirkiye’deki felsefe kiiltiirii icerisinde Felsefe Grubu Egitimi alan1 da gorev istlenir. Bu 6gretmenlik
programi ilk kez 1984’te Cukurova Universitesinde agilmis ve 1985’te 6grenci alim1 baglamistir. Tkincisi Ata-
tiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesinde 1989’da kurularak 1991 yilinda 6grenci almistir. So-
nuncusu ise Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesinde 1993’te agilarak 1994 yilindan itibaren 6grenci almis-

tir. Felsefe grubu, felsefe boliimlerine kiyasla egitimle i¢ ice programlar arz etmektedir.*

Kurumsallagmaya iliskin belirtilmesi gereken bir husus da Ilahiyat Fakiilteleri ve felsefe iliskisidir. Din
felsefesi, Islam felsefesi ve Felsefe Tarihi bilim dallari ekseninde galigilan konularla birlikte felsefe gelenegi
[lahiyat Fakiiltelerinde de geligmistir. Ancak bu fakiiltelerde felsefeyle ilgili olumsuz goriislerden de bahsedi-
lebilir. Yine de Ilahiyat Fakiiltelerinden felsefe alaninda ve béliimlerinde etkili olmus felsefeciler yetismistir.
2000’1i y1llar sonrasi felsefe boliimlerinde Ilahiyat kokenli akademisyen sayisi artmigtir. Ancak iiniversitelerin

[lahiyat Fakiiltelerindeki felsefi kurumsallasma bu ¢aligmanin kapsami disinda tutulmustur.

3. Derneklesme Cabalari, Felsefe Dili Tartismasi, Ceviri Faaliyetleri ve Halkla Bulusma

Kurumsallagsma tiniversiteler disinda derneklesme iizerinden takip edilebilir. Kog’a gore felsefe dernek-

lerinin faaliyetleri kiiltiir dinamizmi igerisinde siirekliligin yakalanmasi ve gelenekten gelen birikimin akta-

3 Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 159.

** Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 161.; Dogan, “Tiirkiye’de Felsefenin Bugiinii: Lisans Miifredatlarinin Sayisal
Analizi,” 243.

%5 “Felsefe Programi Bulunan Tim Universiteler,” YOK, erisim 27 Haziran 2022, https://yokatlas.yok.gov.tr/lisans-bolum.
php?b=10068

%6 Sakarya Universitesi, Degisen Universite ve Felsefe Egitimi, I11. Felsefe Calistay1 erisim 27-28 Mayis 2011, 46, 111.; Cukurova
Universitesi, “Cukurova Universitesi Bolim Hakkinda,” erisim 13 Agustos 2016, http:/egitim.cu.edu.tr/tr/detay.aspx?pa-
geld=1563
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rilmas: bakimindan 6nemlidir.”” Dernek faaliyetleri felsefi faaliyetleri etkili organize edebilme, kendi i¢inde
derli-toplu durma, felsefe kiiltiiriinii halkla bulusturma gibi amaglarla ifade edilebilir. Erken donem dernek

faaliyetlerindeyse milli kiiltiirde bir pozisyon edinme amacina isaret edilebilir.

Cumbhuriyet’te ilk kez 1927°de “Tiirk Felsefe Cemiyeti” kurulmustur.®® Dernegin psikoloji, sosyoloji ve
telsefeyi bir arada ele almasi bu bilimlerin Tiirkiye’deki kurulus siirecinde bir arada goriildiigiinii gostermek-
tedir.

1928-1934 arasinda lise 6gretmenleri ve {iniversite hocalar1 bu dernek ve ¢esitli dergiler araciligryla ku-
rumsallagmaya katki sunmustur. Dernek, Ulken ve arkadaslar1 tarafindan kurulmusgtur. Dergisi Felsefe ve
Ictimaiyat’tir. Bu ve bagka dergilerde birinci kusaktan énemli isimler ve lise felsefe 6gretmenleri niteligi ar-
tirmak amagli yazmistir.® Dernek birka¢ kere kapanmis ve kurumsallagsmanin zorluklariyla ugrasmigtir.
Ulken tarafindan canlandirilan dernek, M. $. Tung baskanliginda, “Yeni Felsefe Cemiyeti” adiyla tekrar ku-
rulmustur. Sadece felsefecilerin degil ilgili meslek gruplarinin dahil olabilecegi yapiya biiriinmiistiir. Bir siire
sonra yine kapanmigtir. 1943’te “Felsefe Cemiyeti” Ulken tarafindan tigiincii kez kurulmustur. Amag diizenli
olarak bildiriler sunmalk, felsefe sozliigii olusturmak, yiiksek ve ortaggretim igin kitaplar yayimlamak ve Tiirk
diisiincesine hizmet eden filozoflarin/felsefecilerin yapitlarini desteklemektir. Ancak maddi yetersizlik sonu-
cu yeniden kapanmigtir.®? Felsefe Cemiyetinin felsefi kiiltiiriin sekillenmesinde ¢aba gostermesine ragmen
maddi yetersizlikler ve goriis ayriliklarindan kaynakl: kiiltiirel degisimle baglantilanmak ve halkla bulugmak
gibi amaglar1 tam anlamiyla gerceklestiremedigi sdylenebilir. Ancak felsefe geleneklerinin olusumu agisindan

derneklesme cabalar1 sonlanmamistir.

“Tiirk Felsefe Dernegi” 1949’da Gokberk baskanliginda, Uygur'un onciiligiindeki yeni bir olusumdur.
Uygur genel sekreterlik gorevini Akarsu’yla birlikte yiiriitmiistiir. Konferanslar, oturumlar, seminerler di-
zenlenmistir. Konferanslardan birisinin “Dilthey’in kiiltiir felsefesi™* {izerine olmasi kiiltiire yonelik 6zel ¢a-
ligmalarin gergeklestirildigini gostermektedir. Ancak halkla bulusmak bakimindan faaliyetleri sinirli kalan

dernek, 1954te faaliyetlerini sonlandirmigtir.s

1974’te li¢ kusaktan isimler “Felsefe Kurumu”nu kurmustur.® Hizir, Mengiisoglu, Kuguradi ve Yildirim

kurucular arasindadir. Bagkanlik iiye sifatiyla en yasli olan Hizir’a verilmis ve 1979’da ad1 “Tiirkiye Felsefe

7 Emel Kog, “Osmanlidan Giiniimiize Tirkiye’de Felsefe Cemiyetleri,” Ttirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 9, say1: 17 (2011):
489.

8 Mahmut Coskun Degirmencioglu, Tiirkiye’de Ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler (Ankara: Odak Yayinlari, 2004), 27.

* Arslan Kaynardag, “Tiirk Ortadgretiminde Felsefe Derslerinin Yeri,” Ogretmen Diinyas: Dergisi say1: 218 (1998): 9-10.; Vural,
Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 78.

% Degirmencioglu, Tiirkiye’de Ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler, 127.

¢! Hasan Haluk Erdem, Aydinlanma Penceresinden Egitim, Kiiltiir ve Toplum Yazilar: (Ankara: Uriin Yayinlari, 2010), 51.; Kog,
“Osmanlidan Giintimiize Tiirkiye’de Felsefe Cemiyetleri,” 508.

62 Kog, “Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe Cemiyetleri,” 510.

8 Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniisiimler ve Felsefe Egitimi, 242.; Kog, “Osmanlidan Gliniimiize Tiirkiye’de Felsefe Cemiyetleri,”
511.

¢ Degirmencioglu, Tiirkiye’de Ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler, 154.
% Vural, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 79.

% Kog, “Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe Cemiyetleri,” 512.
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Kurumu” olarak degistirilmistir.” 1980’de bagkanlik Kuguradi'ye devredilmistir.® Dernek, yurt i¢cinde ve di-
sinda etkinlikler diizenlemistir. Uyelikte iiniversiteye mensubiyet zorunlulugu yoktur. Yayinlarinda kiiltiir,
bilim, dil, insan ve etik konular1 éne ¢itkmaktadir. Ilk kusaktan beri Alman gelenegi araciligiyla odaklanilan
bu konular kiiltiir kavramiyla yakindan iligkili bir bakis saglamistir. Dernegin uluslararas: 6l¢ekte tilkemizi
temsil eden faaliyetlerde yer almasi, Unesco nezdinde bir felsefe kiirsiisiiniin kurulmasina ve diinya felsefe

giiniine yaptig1 katkilar ve genglere yonelik felsefe olimpiyatlar: dikkate degerdir.

Bir diger dernek 1987°de kurulan “Tiirk Felsefe Dernegi”dir. Ilk bagkanligi Oner yapmig® sonrasin-
da onursal bagkanliga getirilerek gorevi Korlaelgi'ye devretmistir.”” Uyeler 6gretim iiyelerinden olusmaktadir.
“Felsefe Diinyast” dergisi araciligiyla halka acik etkinlikler diizenlenmistir.”” Dernek biinyesinde daha ¢ok
Tiirk-Islam diisiincesi, ahlak felsefesi, sanat felsefesi, bilim tarihi, varolusculuk gibi Bat1 diisiincesini de icine
alarak cesitlenen ¢alismalar goriilmektedir. Dernege yakin olan farkli kusaklardan isimler Tiirkiye'ye 6zgii bir

felsefe ve tarih kavrayisiyla Tiirk ve Islam diisiincesi alanina hassasiyet gostermektedir.

2000’lerden sonra dernek sayisi artarak 6zel konu ve meslek gruplarini iceren dernekler kurulmustur.
2002°de “Felsefeciler Dernegi”, 2007’ de “Uludag Felsefe Dernegi”, 2011’de “Aristoteles Felsefe Dernegi”, 2014’te
“Felsefe, Kiiltiir, Sanat Dernegi” ve “Mantik Dernegi” kurulmustur. Ayrica “Toplum ve Siyaset Felsefesi Der-
negi” ve “Egitim Felsefesi Dernegi” gibi dernekler de buna 6rnektir. Derneklesmede zenginlesme goriiliirken

halk ve felsefe arasinda bulusma saglanmasina yonelik etkili ve siirekli bir gayrete rastlanilamamaktadir.

Halka yonelik faaliyetlerde, Tiirkiye Felsefe Kurumu dikkat ¢cekmektedir. Tiirk Felsefe Derneginin de
halka yonelik sempozyum, panel, konferans tiirii faaliyetleri olmustur. Ancak faaliyetlerin hi¢biri yogun, sii-

rekli ve etkili olamamustir.

Felsefe kiiltiirtintin kurumsallagsma siireclerinde ¢eviri faaliyetleri de dil, kiltiir, diisiinme baglantist
icerisinde degerlendirilebildigi i¢in anlamlidir. Cumhuriyet déneminde felsefenin dili tartiyjma konusudur
ve ceviri faaliyetleri felsefe kiiltiiriinii etkilemistir. Milli kiiltiir anlayis1 dil alanindan desteklenirken felsefe
bu gelismeden uzak kalamamistir. Karakug'a gore erken donemde felsefe dilinin Arapga ve Farsca etkisinden
¢ikarilip Tiirkge yapilmasi tartismast bir yenilesme ¢abasidir.” Ote yandan bu caba felsefe dilinin fakirles-
tirilmesi olarak da gériilmiistiir. Ciinkii Cumhuriyet 6ncesi kullanimdan gelen Arapga kavram sayist hayli
fazladir. Felsefenin dilinin Tirkeelestirilmesi, felsefi baglamin dénemin milli kiltiir anlayisiyla bulusturul-
ma ¢abasina isaret etmektedir. Oz Tiirkgelestirme giiniimiizde de yer yer savunulmaktadir. Felsefenin halkla
bulusmast agisindan dilin kullanimi bagli basina bir tartismadir. Ancak tartismanin organize edilerek felsefe
kiiltiirdi igerisinde etkili bir goriis izerinde uzlasilamamas: aslinda felsefecilerin halk kiiltiiriiyle bulusma ga-

yesinin bulunmadig1 yoniinde yorumlanabilir.

57 Degirmencioglu, Tiirkiye’de Ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler, 156-157.

 Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Felsefe- Diistinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Soylesiler, 422.; Kog, “Osmanlidan
Guntimiize Tirkiye’de Felsefe Cemiyetleri”, 513.

% Coskun Degirmencioglu, Tiirkiye’de Ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler, 161, 164.
7 Vural, Tanzimattan Giiniimiize Tiirkiye’de Felsefe, 80.

! Recep Alpyagil, Tiirkiye’de Bir Felsefi Gelen-ek-i Kurmaya Calismak: Feylosof Simalardan Se¢me Metinler I, der. Recep Alpyagil.
(Istanbul: iz Yayinlari, 2012), 526.

72 Rahmi Karakus, Felsefe Tasavvurumuz (Istanbul: Degisim Yayinlari, 2003), 188.
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Birinci kusaktakilerin ¢ogu, yabanci hocalarla birlikte egitimlerini ve tartismalar: yiiriitmistiir.”” Edin-
dikleri bilgileri ¢eviri yoluyla kazandirmislardir. Ancak bazi kavramlar Tiirkgelestirilememis ve kaynak dil-
deki soylenis korunmustur.” Tiirkgelestirme sorununa ragmen 1940’lara kadar aktarma siirmiis ve geviri
faaliyetleri hiz kazanmistir. Klasiklerden baslica yapitlar Tiirk¢eye kazandirilmistir.”> Mevcut metinleri ka-
zandirmak 6zgiin diistincelere ulasmanin ve felsefe yapmanin ilk agamasi olarak goriilmiistiir. Maarif Vekil-
liginin 1941’den 1944’ kadar siiren Iyonya, Antik Yunan ve Avrupa’dan pek ¢ok klasigin cevirisiyle alandaki
eksikleri gidermeyi desteklemesi” 6nemlidir. Tarihte fikri ve kiiltiirel doniisiimler yogun geviri faaliyetlerinin
oldugu dénemlerdir. Bu donemdeki ¢aba da ¢agin ruhu i¢cinde halkin aydinlanmasi adinadir. Ceviri metinler
araciligiyla milli kiiltiir evrensel degerlerle tamamlanmak istenmistir. Bir yoniiyle de Bat1 kiiltiiriinii kendi
kiiltiirtimiiz igerisinde miimkiin kilmak istenmistir. Gliniimiizde, eksikler olmakla birlikte, Bat1 ve Dogu dil-
lerinden bir¢ok eser dilimize ¢evrilmektedir. Birincil kaynaklarin yani sira yan kaynaklarda da azimsanamaz
sayida ceviri gerceklesmistir. Ancak geviriler de dernek faaliyetleri gibi akademik camiayla ve lisans 6grenci-

leriyle sinirli kalmustir.

Sonug ve Oneriler

Caligmada Tiirkiye’de felsefe kiiltiiriiniin ¢oklu bir yapida ve iiniversitelerdeki felsefe geleneklerinden
olustugu tespit edilmistir. Felsefe gelenekleri zamanla yabanci hoca kaynagindan uzaklagsa da Bat: felsefesin-
den uzaklagsmamuistir. Felsefe kiiltiir ve gelenekleri zaman zaman sosyal-siyasal olaylarla sekillenmis ve felsefe-
ye ‘bakma bicimleri’ gelismistir. Derneklerin yer yer bu bakma bi¢imleri tizerine olustugu séylenebilir. Felsefe
kiiltiirii agisindan ‘yapma bi¢iminde’ ortaklasmaya isaret edilebilir. Ugiincii kusak sonrasi, gelenekler arasin-
da daha agik ve gegisken bir durum gelistigi gibi kurumsallagsma siireglerinde gelenege siki sikiya bagliliklar
da saptanabilmektedir. Uciincii kusak sonrasi felsefenin biitiiniine hakim olma ¢abasi yerine uzmanlagmalar
giderek spesifik héle gelmistir. Felsefe kiiltiirii ve gelenekleri yiiksekogretimdeki kurumsallagma i¢inde 6g-
retim {iyesi ve mezun sayistyla sinirlidir. Kurumsallagsmanin halkla bulustuguna dair kayda deger bir bilgiye

rastlanamamuistir. Bu sonuglar 1s1§1nda bazi degerlendirmeler sunulabilir.

Felsefe kiiltiirii ve geleneklerin olusumu Cumhuriyet déneminde yeni bir milli kiiltiiriin olusturulmasi
taleplerine denk gelmis ve bundan etkilenmistir. Milli kiiltiirii olusturmada sosyolojik yonii agir basan Fran-
s1z gelenegi tercih edilse de kiiltiircii yonii agir basan Alman gelenegiyle kurulan sinirli baglantilar dikkate
degerdir. Farkl felsefe gelenekleri milli kiiltiiriin Bat1 yoneliminde ve evrensel iceriklerle bulusturulmasinda
(yabanci hocalarla iligkilere verilen 6nem ve ceviri faaliyetleri géz oniine alindiginda) katk: yapmanin yolla-

rini aramistir.

60-70 y1l gibi kisa bir siirede batidaki farkli akimlar ekseninde felsefe gelenekleri ¢esitlenmistir. Tiirk ve
[slam diisiincesinden gelisen alternatiflerin ayr1 bir gelenege doniigmesi bir rekabet ortami yaratmis olabilece-
gi gibi, ayn1 ortamin gelenekleri akademi i¢ine hapsetmis olmasi miimkiindiir. Bu durum halkla bulugamama

nedenleri arasinda gosterilebilir. Felsefe alaninin 6zellikleri elbette tek tip bir felsefe kiiltiirii beklentisine da-

7> Degirmencioglu, Tiirkiye'de Ilk Tiirk Felsefe Cemiyeti ve Sonraki Gelismeler, 135.

7 Giincel Onkal, “Gelecek Kusaklar I¢in Tiirkiye’de Felsefenin Yeniden Yapilandirilmast” Tiirkiye’de Felsefe- Sorunlar ve Coziim-
ler iginde, yay. haz. Celal Tiirer (Ankara: Tiirk Felsefe Dernegi Yayinlari, 2018), 221.

> Denkel, Diistinceler ve Gerekgeler, 93.

76 Kaynardag, Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Felsefe- Diistinceler, Etkinlikler, Filozoflar, Soylesiler, 36.
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yanmaz. Ancak halk kiiltiiriiyle bulugabilmek icin ya felsefe kiiltiirii icerisinde bir gelenegin baskin olmasi ya

da farkli geleneklerin asgari ortakliklar tizerinde bir felsefe kiiltiiriinii ortaya ¢ikarabilmesi gerekir.

Bat1 eksenli gelenekler Cumhuriyet’in baslarindaki milli kiiltiir anlayisiyla siirdiiriilebilir bir baglant:
kurmamuistir. Gelisen alternatif ise Cumhuriyet’in baslarindaki milli kiltiir anlayisindan kopuk kalmis ve
milli kiiltiirin 80’li yillar sonrasi gelisen muhtevasini desteklemistir. Bu anlamda, geleneklerin milli kiiltiirle
iliskili 6zel se¢imler yaptiklar1 ve yon vermekten ziyade yon aldiklar1 sdylenebilir. Farkli geleneklerin adeta
kiiltiirel secimler yaparak kars1 karsiya gelmeleri her ikisinin de halk kiiltiiriinden uzak kalmasiyla sonug-
lanmistir. Ancak gegmisi ve bugiiniiyle dogrudan halk kiiltiirii tercih edilebilirdi. Bunun nedenlerinden biri
felsefe geleneklerinin felsefi teknik problemlerin disina bakma cabasi sarf etmemesi olabilecegi gibi bir digeri

halk kiiltiirtiyle iliskilenen halk bilimin gelismesinin bir ¢ekim merkezi olusturamamasi olabilir.

Giiniimiizde ise uzmanliklarin 6zellesmesi, ¢esitlenmenin artmasi, gelenekler etrafindaki kiimelenme-
nin azalmasi ve bireysellesme, felsefe kiiltiir ve geleneginin halk kiltiirti izerinde etki gostermesine engel
olabilir. Yine de bu gelismeler simdiki felsefecilerimiz tarafindan rekabet, fanatizm ve kutuplasma yerine ce-
sitliligin katkis1 olarak degerlendirilebilir. Bati-Islam, felsefe-din, sosyalizm-muhafazakarlik benzeri karsit-
liklar felsefeden ziyade ideolojiye kaymaktadir. Bu agidan, Tiirkiye’de felsefe geleneklerinin kendi tarihinden
kaynagini alan millilik ve evrenselligi bir arada tasiyabilme, 6zgiir, 6zgiin-bireysel olup kolektife mal olabilme,
diisiincenin (halkla bulugan ve ona y6n veren filozoflarin yetisebilecegi) her zaman yeniden filizlenebilecegi
umudunu yitirmeme gibi 6zelliklere yaslanmasi dnerilmektedir. Boylesi ozellikler felsefenin karakteri haline
getirilebilirse sadece felsefe geleneklerinden degil felsefe kiiltiiriinden ve akademi distyla iliskilenmek gibi bazi
ozelliklerinden bahsedilebilir.

Halkin kiiltiir nesnelerini anlamlandirma ve yorumlamasinda katki yapabilmek i¢in halkbilimin ilgi-
lendigi konulara felsefi bakis 6nemlidir. Ancak felsefe ideolojiye kaydig1 bazi durumlarda anlam ve yorumlari
sinirlayabilir. Halka ait kiiltiir irtinleriyle iliskilenmede felsefe kiiltiirii ¢ok yonlii olmalidir. Halkin bireysel
veya kolektif bir diisiince etrafinda ve buna ilave yeni diistinceler olusturarak yeni kiiltiir nesneleri ortaya ¢1-
karamamasi da felsefe kiiltiir ve geleneginin ¢aliymada sunulan serencamiyla 6rtiismektedir. Felsefe kiiltiir ve
gelenekleri de halka mal olmus kiiltiir nesnesi denilebilecek nitelige aday eserler ortaya koyamamugtir. Milli
kiiltiir ve glinimiiz kiiresellesme siiregleri bir arada degerlendirildiginde son yiiz yilda dikkat ¢ekici felsefi bir
kiiltiir nesnesinin tiretilememesi aslinda gelecek agisindan bir sorundur. Bu, Tiirk Kiiltiir ve Diisiince Tari-
hinin, daha eski tarihlerdeki basarilariyla kiyaslandiginda daha iyi anlagilabilir. Bu anlamda son yiizyildaki
telsefe kiiltiir ve geleneklerinin iirettigi felsefi metinlerin etki boyutuyla daha eski donemlerdeki felsefi metin-

lerin etki boyutunun kiyaslanmasi yoniinde galismalar yapilmasi 6nerilmektedir.

Modern iiniversitelerdeki felsefe geleneklerine ait bireylerin kendi odaklarina saplanarak ve sadece de-
rine inerek eserler sunmalari ve salt akademik bir kavrayis i¢cinde halka yonelik bir sorumluluk duymamalar:
aslinda bir felsefe yapma bicimidir. Bu bigim felsefeyi ‘sarmasiklar icinde baykus’ baska deyisle sadece entelek-
tiielin ya da aydinin kiltiirii gibi gostermektedir. Tarihte halk bilgeligi, kolektif tefekkiir ya da pratik hikmet
olarak ifade edilebilen diistincelerin bulundugu eserler kendini halk kiiltiiriinden beslemis ve halka yonelik
kiiltiir diriinleri vermigtir. Cumhuriyet doneminde hem Bati hem de Islam felsefesine yonelen geleneklerde
entelektiiel kiiltiir anlamindaki felsefe kiiltiiri modern felsefe yapma bicimleriyle sinirlanmigtir. Bu durum
secilen konu kadar felsefe yapmanin ne demek oldugunun ve sinirlarinin cografyamiz, medeniyetimiz ya da
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diistinme bicimimiz disinda kurgulanmasiyla ilgilidir. Ayni sekilde Hint, Cin diisiincesi vb. de uzun zaman
modern donem diinya literatiiriinde felsefe sayllmamistir. Bu kabul veya kavrayis degisebilirse halk kiiltiiri-
niin sundugu diisiince igerigi ve gelenegi ile entelektiielin kiiltiirii olan felsefe birbiriyle bulusabilir. Kald1 ki
halka mal olmus kiiltiirel eserler sunabilmek bir tarafa sinirli sayida makale ve akademik kitap diginda halkin

kiiltiir tirtinleriyle ve gelenekleriyle bulusan felsefi ¢alismalar s6z konusu degildir.

Kiiresellesme siireglerinin bir taraftan alt kiiltiirlere ve ¢esitlenmeye yonelirken diger taraftan teknolojik
imkanlarla birlikte diinyada kiiltiirel tek tiplesme getirebilecegi varsayilmaktadir. Giiniimiizde milli kiiltiir ve
halk kiltiiriiniin korunabilmesi ve etkin bir sekilde gelismesi i¢in felsefe kiiltiiriine 6zel bir 6zen gostermek

gerekir. Bunun i¢in de bazi éneriler sunulabilir.

Felsefe geleneklerinin ve bireysel ¢alismalarin bugiinkii durumunda Tiirkiye’de felsefe kiiltiiriiniin olu-
sumu icin yeni teknolojilerden faydalanarak gelenekler arasi daha fazla is birligi ve yayin yapilabilir. Igbirligi-

nin getirdigi diyalog ve tartismalar eski tarzda kutuplagsmalar1 agsacak sekilde artirilabilir.

Felsefe gelenekleri, felsefe kiiltiirti, milli kiiltiir, halk kiltiirii arasindaki baglantilar ¢ekirdeklerden ge-
nisleyen ancak i¢ i¢e gecen halkalar gibi goriilebilir.

Kiiltiiriin 6zneler-arasi olusu ve felsefenin kiiltiirle baglantilar: dikkate alindiginda, felsefe boliimlerinin
gelisimine 6zel 6nem verilebilir. Felsefe boliimlerinin daha az tercih edilmeye baslandig1 bu donemde eko-

nomik kaygilarin genelde kiiltiir ve felsefe iliskisine 6zelde felsefe kiiltiiriiniin gelisimine engel olmamasina
dikkat edilmelidir.

Felsefe gelenekleri ve kiiltiirtiniin halk kiiltiirtiyle bulusabilmesinde felsefe ve egitim iliskisine kiiltiir

alani iizerinden bakan ¢aligmalar yapilabilir.

Felsefe alaninda teknik ve alan i¢i incelemelerin yani sira halka yonelik eserler daha fazla kaleme alina-
bilir. Bu tarz eserler yok denecek kadar azdir. Bu amagla yazilan eserler ve yapilan ¢alismalarda felsefenin dili
dogrudan halkin kullandig: ve bildigi kavramlar {izerine kurulabilir. Agir1 akademik ve teknik bir dil yerine
canly, 6rneklerle zenginlestirilmis, yer yer egitici ve yeni-bilinmeyen kavramlari kazandirmaya doniik bir dil

kurulabilir.

Felsefenin sadece 6rgiin egitim kurumlariyla degil yaygin egitim kurumlaryla iligkisi unutulmama-
lidir. Birgok sehirde felsefe bolimiiniin kurulmus olmas: halka yonelik ¢ok sayida ve tiirde felsefi caligmay1

hayata gegirmek i¢in bir imkan gibi goriilebilir.

Halka yonelik ¢alismalar ya dernekler tizerinden ve onlarin desteklenmesi ya da devletin bu amacgla
kurumlar organize etmesi yoluyla yiiriitiilebilir. TUBITAK tarafindan okullara yonelik gerceklestirilen “Bi-
lim Soylesileri” 6nemli bir drnektir. Felsefeciler bu soylesilerde gérev alabilecegi gibi halkin kiiltiir iriinlerini

felsefi acidan degerlendiren soylesileri diizenli olarak organize edebilir.

Felsefe alaninda halk kiiltiirii tizerine 6zel olarak egilmek, kiiltiir iiriinlerine felsefe dergi ve kitaplarinda

yer vermek gereklidir. Ozellikle halk bilimi alanindaki kuram ve yontemlere katki yapmaya déniik ve konu
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gesitliligini takip ederek fikri arka plani yorumlayabilen disiplinler arasi ¢aligmalarin artirilmasi ¢abasi kar-

silikli desteklenmelidir.
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Oz

Bu galisgmada Michael J. Sandel’in piyasa ahlakina yonelik elestirileri analiz edilecektir. Sandel’in temel iddiasi olan, piyasa
ahlakinin toplumsal yagama egemen olmasinin sosyal iyilerin (social goods) yozlagsmasina neden oldugu ve bunun da demokrasi
rejimini tehdit altinda biraktig1 iddias1 ¢alismada 6n plana ¢ikarilmistir. Piyasa ahlakinin sosyal yasama egemen olmasi toplu-
mu bir arada tutan sosyal iyilerin alinip satilmasini mesru goérmektedir. Bu mesruiyet Sandel’e gore iki agidan ciddi sorunlar
ortaya ¢ikarmaktadir. lk olarak piyasa ahlaki, toplumu toplum yapan ve insanlar1 bir arada ortak bir amag etrafinda yagama
imkani saglayan sosyal iyileri alinip satilan birer metaya déniistiirmekle bu iyileri yozlastirmaktadir. Ikinci olarak da sosyal
iyilerin yozlastig1 bir toplumda yurttaslarin kendi kendini yonetme bigimi olarak tanimlanan demokratik rejim varolugsal bir
tehdit altindadir. Burada yapilmasi gereken en 6nemli sey ise piyasa hikimiyetinin ahlaki anlamda sinirlandirilmasi olacaktir.
Sandel’in sinirlandirilmasi gerektigini diisiindiigii piyasa ahlaki ise ancak onun yaslandigi liberalizmin ciddi bir bigimde elestiriye
tabi tutulmasiyla miimkiindiir. Caliymanin dayandig: ana fikirlerden birisi de bu olacaktur.

Anahtar Kelimeler: Demokrasi, Sosyal lyiler, Piyasa Ahlaki, Yozlagma, Adalet.
Michael J. Sandel’s Critique of Market Morality: Decaying Society and Threatened Democracy

Abstract

In this study, Michael J. Sandel’s critiques of market morality will be analyzed. The study has highlighted Sandel’s main argument,
which is that the dominance of market morality in social life leads to the degradation of social goods, endangering the democracy
regime. It is acceptable to buy and sell the social good that keeps society together because of the prevalence of market morality in
social life. This legitimacy, in Sandel’s opinion, presents two major issues. First of all, market morality corrupts the social good,
which is what makes society a society and allows people to live together around a shared goal, into commodities that can be bought
and sold. Secondly, there is an existential threat to the democratic system, which is the self-government of the people in a society
where social good has decayed. Limiting market domination is crucial in this situation from a moral sense. The market morality
that Sandel thinks should be limited is possible only if the liberalism on which he leans is subjected to serious criticism. This will
be one of the central ideas that the work is built around.

Keywords: Democracy, Social Goods, Market Morality, Degredation, Justice.
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Giris

Siyaset felsefesinde kabul gormiis en 6nemli tezlerden birisi insanin sosyal bir varlik oldugu tezidir.
Insan tiimiiyle kendi kendine yeten ve baskasina ihtiyag duymayan bir varlik olmaktan ziyade gerek bedensel
gerekse de sosyal, manevi, kiiltiirel ve toplumsal ihtiyaglarini karsilamak i¢in baskalariyla birlikte yasayan bir
varliktir. Aristoteles’in dedigi gibi insan siyasal bir hayvandir ve bundan dolay: “diipediiz bahtsizligindan de-
gil de dogasi geregi, sehri ve devleti olmayan bir kimse ya fazla iyidir ya fazla kéti, ya insanligin altindadir ya
tistiinde” birisidir.? Sosyal varlik olan insan bagkalariyla birlikte iyi bir yagam yasayabilmek i¢in ¢esitli politik
diizenler kurar. Bu diizenler demokrasi, krallik, monarsi, oligarsi ve cumhuriyet gibi farkli yonetim bicimleri
olabilir fakat bu diizenlerin hepsini de ayakta tutan temel dayanaklar sosyal iyilerdir. Sosyal iyilerden kasit
insanin insanca yasayabilmesi i¢in gerek duydugu temel iyilerdir. Cagdas siyaset filozofu Sandel’e gore “saglik,
egitim, ulusal giivenlik, adli sistem ve ¢evrenin korunmasi” sosyal iyilerin en basta gelenleridir.’ Sosyal iyilerin
varlig1 ve yasamimizdaki yeri bizim politikayla dogrudan iliskili olmamizi saglar. Giintimiizde 6zellikle kii-
resellesmeyle birlikte sosyal devlet anlayisindan uzak, serbest piyasa ekonomisinin sinir tanimayan ekonomik
modelinin tiim yer kiireye hakim olmasiyla birlikte bu sosyal iyilerin alt1 kazinmaktadir. Her ne kadar sosyal
devlet anlayisina sahip bazi devletler sosyal iyileri koruyor ve serbest piyasanin sosyal yasamin her alanina
hakim olmasina kars: politikalar uyguluyorlarsa da genel olarak bu problem diinya genelinde g6z ard1 edil-

mektedir.

Bu calismada ¢agimiz siyaset filozoflarindan Michael Sandel’in piyasa ekonomisinin toplumsal yasa-
min neredeyse tiim alanlarina yayilmasi ve bu baglamda piyasa ahlakinin da bu alanlarda egemen olmasinin
elestirisi tizerine bir analiz yapilmistir. Bu elestiri ayn1 zamanda piyasa ahlaki 6zelinde liberalizme yonelik
bir elestiridir. Calismada Sandel’in temel iddiasi olan, piyasa ahlakinin toplumsal yasama egemen olmasinin
sosyal iyilerin (social goods) yozlagsmasina neden oldugu ve bunun da demokrasi rejimini tehdit altinda birak-
t1g1 ¢cikarimi 6n plana gikarilacaktir. Sandel’e gore “her seyin alindigi ve satildig1 bir zamanda yasamaktayiz.™
Piyasa ahlakinin sosyal yasama egemen olmasi toplumu bir arada tutan sosyal iyilerin alinip satilmasini da
mesru gormektedir. Bu mesruiyet iki agidan ciddi sorunlar ortaya gikarmaktadir. 11k olarak piyasa ahlaks,
toplumu toplum yapan ve insanlar1 bir arada ortak bir amag etrafinda yagsama imkani saglayan sosyal iyileri
alinip satilan birer metaya déniistiirmekle bu iyileri yozlastirmaktadir. Ikinci olarak da sosyal iyilerin yozlas-
t1g1 bir toplumda yurttaslarin kendi kendini yonetme bi¢imi olarak tanimlanan demokratik rejim varolugsal
bir tehdit altinda olmaktadir. Burada yapilmasi gereken en 6nemli sey ise piyasa hakimiyetinin ahlaki anlam-
da sinirlandirilmasi olacaktir. Kanaatimizce, kiiresellesen diinyamizda Sandel’in yaptig1 ¢oziimleme biitiin

demokratik tilkeler i¢in ciddiye alinmasi gereken 6nemli uyarilar: icermektedir.

1. Yozlasan Toplum

Sandel’in piyasa ahlaki elestirileri de toplumsal yozlagmanin varligina yoneliktir. Zira sosyal iyilerin
alinip satilmasindan kaynakli ortaya ¢ikan toplumsal yozlagsmanin kaynaginda piyasanin ahlaki sinirlar:

tanimamasi durumudur. Sandel her seyin alinip satilabilir olmasinin etik ve politik agidan ¢ok 6nemli iki

? Aristoteles, Politika, gev. Mete Tungay. (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 9.
’ Michael J. Sandel, Paranin Satin Alamayacag: Seyler, gev. Mehmet Kocaoglu. (Ankara: Eksi Kitaplar, 2016), 27.
* Sandel, Paranin Satin Alamayacag: Seyler, 24.
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sonucu oldugunu o6ne siirer. Bunlar toplumsal ve siyasal yasama zarar veren “esitsizlik ve yozlagsmadir”.s Ah-
laki anlamda sinir tanimayan piyasa esitsizlikleri arttirmakta ve buna bagli olarak yozlagsma kaginilmaz ol-
maktadir. Sandel’in eserlerinde 6zellikle tizerinde durdugu temel problem toplumsal yozlasma problemidir.
Sandel’in bu problemi nasil analiz ettigine ge¢meden evvel toplumsal yozlasma kavraminin sozlitk tanimini
vermenin problemi anlamak agisindan 6nemli oldugunu vurgulamak gerektigi kanaatindeyiz. “Dictionary of
Political Thought” adl1 siyaset felsefesi sozliiglinde toplumsal yozlagma, degerlerin, geleneklerin ve inanglarin
ekonomik ¢okiis nedeniyle degil, ahlaki ve ruhsal tiikenme nedeniyle diisiiste oldugu toplum durumu ola-
rak tanimlanmaktadir.” Tanimdan da anlasilacag: tizere yozlagsma degerlerin asinmasi sonucu ortaya ¢ikan
ahlaki bir problemdir. Degerlerin, geleneklerin ve inanglarin giiniimiiz diinyasinda kaybolusunun nedenleri
lizerine analiz yapan Sandel bunun geri planinda piyasanin piyasa dis1 alana yayilma ve hakim olma hirsini
goriir. Piyasa ahlakiyla biiyiiyen yalnizca ekonomiler olmaktadir. Ekonomik biiyime degerlere ragmen ge-
lismelidir gibi bir yaklagimi 6n plana ¢ikaran piyasa ahlaki degerlerin yozlasmas: gibi ciddi ahlaki sorunlara
yol agmaktadir. Bu 6zellikle sosyal iyilerin alani olan degerler alaninda da agikga gériiliir.” Sandel’in yozlagma
elestirisi ayn1 zamanda piyasa ahlakini egemen kilan sinir tanimayan kapitalizme ve onun ardindaki diinya
goriisii olan liberalizme yonelik elestirilerdir. Yalniz, sunu vurgulamak gerekir ki Sandel bir seylerin alinip
satilmasi baglaminda temelde 6zel miilkiyet olgusuna ve pazar ekonomisinin varligina dair radikal bir kar-
s1 ¢ikis yapmaz. O demokrasinin iyilestirilmesi baglaminda her seyin alinip satilamayacagi tezini savunur.
Nitekim o en 6énemli eserlerinden birisinin adin1 “Paranin Satin Alamayacagi Seyler” olarak yayinlamistir.
Sandel, liberal diisiince gelenegini elestiren komiinitaryan filozoflar arasinda sayilmaktadir. Kmylicka’ya gore
komiinitaryan siyaset felsefesi liberalizmin bireyi ve onun 6zgiirliiklerini merkeze alip toplulugu ikinci planda
tutmasina karsilik, topluluklari, sinif dayanigmasini, etnik koken ve kiiltiirel agidan farkl: gruplarin varligini
on plana cikarir. Bireyin kimlik kazanmasinda ait oldugu topluluklarin hayati 6nemine deginen komiinitar-
yanizm ortak toplumsal pratiklerin ve degerlerin korunmasi gerektigini savunan bir siyaset felsefesini onerir.
Bu felsefeyi savunan filozoflar Michael Sandel, Michael Walzer, Alasdair Maclntyre, Daniel A. Bell ve Charles
Taylor’dur.® Sandel’in temsilcilerinden biri oldugu bu felsefi diisiincenin kendisine elestiriler yonelttigi siya-
set anlayis1 serbest piyasa anlayisini savunan ve bireyi toplulugun iyiligine 6nceleyen liberalizmdir. Bundan
dolay1 Sandel’in piyasa ahlaki elestirisi onun liberalizm elestirisi baglaminda anlasilmasi gerekir. Bizatihi ser-
best piyasa ekonomisi liberalizmin savunmus oldugu temel 6zgiirlitkklerden birisidir. Sunu en bastan vurgu-
lamak isteriz ki; Sandel agisindan serbest piyasanin kendisi ve varlig1 sorun degildir. O bu bakimdan serbest
piyasanin yerine kamusallastirilmis ekonomik modeli savunan sosyalizm gibi bir sistemi savunmaz. Sandel
acisindan bu bagka birtakim haksizliklara yol agacaktir. Yetenek ve niteliklere sahip olmak bakimindan farkli
olan insanlar1 ayn1 kefeye koymak gibi.* Bundan ziyade Sandel’in elestirisi piyasanin toplumsal yagsamin bagka

alanlarina da yayilmasi ve oralarda da belirleyici olmasina yonelik bir elestiridir.

Piyasa ahlakinin egemen oldugu toplumlarin siyasal olarak yaslandig: ideoloji liberalizmdir. Aslinda
liberal birey ile serbest piyasa arasinda bir értiisme vardir diyebiliriz. MacIntyre’1in ifade ettigi gibi liberal

bireyciligi en iyi yansitan yap1 serbest piyasadir. Bireysel tercihleri ve bu tercihlerin 6zgiir bir bicimde karsi-

*> Sandel, Paranin Satin Alamayacag Seyler, 27.
¢ Roger Scruton, The Palgrave Macmillan Dictionary of Political Thought (New York: Palgrave Macmillan Press, 2007), 164.
7 Sandel, Paranin Satin Alamayacag: Seyler, 108.
$ Will Kymlicka, Cagdas Siyaset Felsefesine Giris, cev. Ebru Kilig. (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1,2006), 291-292.
® Michael J. Sandel, Adalet, cev. Mehmet Kocaoglu. (Istanbul: BigBang Yayinlari, 2015), 220.
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lanmasini sosyal ve siyasal diizenin ana unsuru olarak géren liberal bireycilik icin her seyin alinip satilabildigi
ve bireysel tercihlerin karsilandig1 serbest piyasa ekonomisi adil bir sosyal diizenin en temel yapilarindan bi-
ridir.” Benzer bi¢imde piyasa ekonomisi {izerine yazilar yazan diisiiniir Micheal Watss da piyasa ekonomisini
bireysel ozgiirliik ilkesi ile iliskilendirir. Serbest piyasa ekonomisi tiiketicilerin rekabet halindeki iiriinlerden
istediklerini tercih etme imkanini saglayan ekonomik yapidir. Uretici olarak ise bir ige girisme ve onu riskler
alarak genisletme 6zgiirliigii iken ¢alisan olarak bir isi segme ve sendikaya liye olma 6zgiirligiidiir." Sandel’in
liberalizme yonelik elestirilerinin nihai hedefi piyasanin serbestliginin sinirsiz olusunu savunmaya imkéan
vermesi lizerinedir. Buradan kasit piyasa mantiginin genel olarak her seye alinip satilabilir metalar olarak
davranmasidir. Bu anlamda sinir tanimaz bigimde piyasa serbest olmalidir fikri gerek bireysel olarak insa-
na gerekse de insanlarin bir arada yagamasini miimkiin kilan sosyal iyilere zarar vermektedir. Sandel’e gore
liberalizm piyasanin hakimiyeti {izerinden ortaya ¢ikan toplumsal yozlagsma ve demokrasinin tehdit altinda
olmasi gibi etik ve politik agidan hayati 6nem tastyan iki sorunu géormezden gelmektedir. Sandel bu sorunlar-

dan ilki olan piyasanin yozlastirici etkisini agik¢a soyle ifade eder:

» o« SRS

Ticaret anlayisini elestirenlerin kullandigr dili distiniiniiz: “itibarin1 zedeleme”, “kirletme”, “kabalasma”,
“kirlilik”, “kutsal”in kaybi. Bu, yasamanin ve var olmanin daha ulvi yollarina isaret eden anlam yiiklii bir dildir.
Bu dil zor ve adaletsizlikle ilgili olmayip belli davranislarin, uygulamalarin ya da mallarin bozulmasiyla ilgilidir.
Ticaret anlayisinin ahlaki elestirisi, yozlagma itirazi olarak adlandirdigim seyin bir 6rnegidir.”

Yukaridaki elestiriler insan yagaminin en 6nemli alanlarindan birisi olan degerler alaninin ticariles-
mesiyle birlikte yozlagsmasina isaret etmektedir. Daha 6nce degindigimiz gibi egitim, saglik, ulusal giivenlik,
adli sistem ve ¢evrenin korunmasi bir toplumda yasayan biitiin insanlarin sahip olmasi ve korumasi gere-
ken en temel sosyal iyilerdir. Bunlar Sandel agisindan paranin satin almamasi gereken temel sosyal iyilerdir.
Piyasanin bu sosyal iyileri nasil yozlagtirdigini anlamak i¢in Sandel’in ¢arpici 6rnekler verir. Bu ¢alismamizda
bu 6rneklerden en dnemlileri olan egitim ve saglik {izerine olanlar1 izah ve analiz edecegiz. Bundan sonra-
sinda sirasiyla Sandel’in vermis bu 6rnekler iizerinden yozlasan toplum durumunu ortaya koyacagiz. Sandel
piyasanin piyasa dist alanlara girerken sadece sosyal iyileri alip satarak yozlagmaya neden olmadigini bununla
beraber piyasanin riigvet ve tesvik yollarina bagvurarak da sosyal iyileri yozlastirdigini 6ne siirer. Ornegin
1990 yilindan itibaren Amerika’da Hershey ¢ikolatalar1 ve McDonalds gibi biiyiik sirketler okullara reklamlar
vermeye baslad1. Bahsi gecen sirketler kendi hazirladiklar: @irtinlerden gikolata seti gibi 6grencilere dagitmaya
basladi. Kendi reklamlarini okullarda yapmaya baslayan diger firmalar da bu yola basvurdu.” Sandel piyasa

ahlakinin egitimi iki agidan yozlastirdigini iddia eder:

Ticari reklam anlayiginin okullarda yayginlagsmasi iki sekilde yozlastiricidir. 1k olarak, sirket sponsorlu
miifredat araglarinin ¢ogu 6n yargilarla, carpitmalarla ve yiizeysel bilgilerle doludur. ...Reklamcilik, insanlar:
bir seyleri istemeye ve bu arzularini tatmin etmeye tesvik eder. Egitim ise insanlar1 arzulari tizerine elestirel
diistinmeye, onlar1 sinirlamaya ya da ahlaken daha iistiin bir seviyeye tasimaya tesvik eder. Reklamciligin

amact tiiketiciler yetistirmektir; devlet okullarinin amaci ise vatandaslik bilinci kazandirmaktir.*

12 Alasdair Maclntyre, Whose Justice? Which Rationality? (Indiana: University of Notre Dame Press, 1988), 336.
" Michael Watts, Piyasa Ekomomisi Nedir?, cev. Levent Koker. (Ankara: Yetkin Basimevi, 1992), 5-6.

12 Sandel, Paranin Satin Alamayacag Seyler, 238.

13 Sandel, Paranin Satin Alamayacagi Seyler, 250.

1 Sandel, Paranin Satin Alamayacag: Seyler, 253.
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Yukarida Sandel ikinci neden olarak 6ne siirdiigii yozlasma egitimin amaglariyla ticaretin amaglarinin
uyusmamasina yapilan bir vurgudur. Sandel’in yurttashga yaptig1 vurgu esasinda sosyal iyilerin igerisinde
serpilip gelistigi siyasal alanin, her seyin alinip satilabildigi ekonomik alandan bagimsiz ve daha saygin olusu-
na dair bir ¢ikarimdir. Sandel, eserlerinde sik sik yurttasliga, sosyal iyilere ve yurttaslik erdemlerine vurgu ya-
par. Bu bakimdan onun siyaset felsefesine bakisinda Antik Yunan filozoflarin etkisiyle karsilagiriz. Rubynin
de belirttigi gibi Antik Yunan siyaset felsefesinde en 6nemli unsur yurttaglik kavramidir. Yurttas olmak ve
onun i¢in egitim almak bir sehir varlig1 olarak insanin en temel niteliklerinden biridir. Antik Yunan diistince-
sinde siyasal olan her zaman sayginliga isaret eder. Bu yiizden yurttaglik ve onun egitimi ayri 6nem arz eder.”
Bununla beraber Antik Yunan diisiincesi siyasal agidan erdem temelli bir diisiince ortaya koyar. Ornegin Aris-
toteles i¢in iyi insan ile iyi yurttasin 6zdes oldugu rejim en iyi rejim olarak goriilmistiir. Gerek rejimin iyisini
hedefleyen siyasal diizende gerekse de iyi insan yetistirmeyi isteyen ahlaki tavir da orta nokta erdemdir.*
Elbette Sandel siyaset felsefesine dair fikirlerinde birgok agidan Platon ve Aristoteles’ten ayrilir. Ornegin San-
del ne Platoncu ideal devlet anlayisini savunur ne de Aristoteles gibi teleolojik bir siyaset anlayisini savunur.
Yalniz Sandel ve Antik Yunan filozoflarinda siyaset felsefesine yaklagim agisindan ortak olarak gordiigiimiiz
bir nokta vardir. Vurgulamak istedigimiz bu ortaklik siyaset felsefesindeki en 6nemli kuramlardan biri olan
liberalizmin aksine Sandel’in Antik Yunan filozoflar1 gibi etik alan ile politik alan1 birbirinden ayirmadig: ve

birbirinin tamamlayicisi olarak gordiigii hususudur.

Sandel’e gore, piyasa ahlakinin yozlastirdig1 bir diger alan da saglik alanidir. Saglik, insanlarin birlikte
yasamalar1 ve insan haysiyetine uygun yasamalari i¢in gerekli olan en 6nemli sosyal iyilerden birisidir. Sandel
buradaki yozlagmaya Amerika’da 1980’den itibaren yaygin olan 6liimciil hastalarin yapmis olduklar: sigor-
talarin alinip satilmasini érnek verir. Ozetle olan sudur: 100.000 dolarlik hayat sigortasi poligesi olan bir ki-
siye oliimciil bir hastaliga yakalandigindan dolay1 doktor bir yillik 6mriiniin kaldigini soyler. Bu sirada yasal
olarak kendisine taninan bir hakla bahsi gecen kisi kendi sigorta poli¢esini bunu degerlendirmek isteyen bir
yatirimerya 50.000 dolar vererek satar. Buradaki ticarette bir yil igcinde 6lme ihtimali yiiksek olan hasta 50.000
dolar: alarak kalan 6dmriinii o parayla daha iyi gecirmek ister. Diger taraftan bu paray1 veren yatirimc da
olimciil hastaliga yakalanan kisi bir yil i¢inde 6liirse, hayat sigortasinin verdigi 100.000 dolar1 alarak yiizde
yiiz bir kar eder. Eger hasta uzun yasarsa o zaman poligeyi satin alan kisi totalde alinacak para i¢in her ay si-
gorta parasi yatiracaktir. Goriiniirde her iki taraf bu isten karli ¢tkmaktadir.” Fakat Sandel buradaki sorunun
yine ahlaki bir soruna yol agarak ¢ok dnemli bir sosyal iyi olan saglik {izerinden bir toplumsal yozlagsmanin

ortaya ¢iktigini diisiiniir. $oyle ki:

Oliimciil hasta sigorta anlagmasinin 6liim bahsi anlamina gelen tek yatirim olmadig: ifade edilebilir.
Hayat sigortast isi de 6liimii bir mala doniistiiriir. Hayat sigortasinda bana poligeyi satan sirket bana kars: degil
benim i¢in bahse girmektedir; girket ne kadar ¢ok uzun yagarsam o kadar ¢ok para kazanir. Oliimciil hasta
sigorta anlagmalarinda finansal kar tersi sekilde isler. Sirket agisindan ne kadar kisa siirede 6liirsem o kadar

ok iyidir."®

15 Christian Ruby, Siyaset Felsefesine Giris, gev. Aziz Ufuk Kilig. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1996), 13.
16 Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir, cev. Solmaz Zelyiit Hiinler. (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 67.
17 Sandel, Paranin Satin Alamayacagi Seyler, 175.

18 Sandel, Paranin Satin Alamayacagi Seyler, 179.
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Yukarida Sandel’in vurgulamak istedigi husus insanlarin birbirlerinin yagamini ve bu baglamda sagli-
gin1 ummayi ahlaki bir bakisla saygideger ve kendinde bir amag olarak gérmeyip yasami ve saglig1 birer ticari
mal goriip ondan gelecek kazanci veyahut kayb1 6nemsemelerinin yol agtig1 yozlasmadir. Sunu da vurgulamak
gerekir ki, Sandel piyasa ekonomisinin iiretici bir toplum i¢in 6nemli bir islev gordiigii gercegini goz etmez. O
daha ¢ok piyasa ekonomisini yoneten kurallarin toplumsal yagami yoneten normlari belirlemesine kars: ¢ikar.
Sandel bu durumu piyasa ekonomisinden piyasa toplumuna gegis seklinde niteler. Tehlikeli ve yozlastirici olan

piyasa ekonomisi degil piyasa toplumu olmaktir.”

Biitiin bu 6rnekler toplumun yozlagmasiyla birlikte daha temel ve hayati bir sorunu da ortaya ¢ikarur.
Yukaridaki bahsi gecen sosyal iyiler giiglii bir demokrasinin temel dayanaklaridir. Dolayisiyla bu iyilerin agin-

mast ve toplumun yozlasmas: demokrasiyi de tehlike altina almaktadir. Asagida bu iliskiyi analiz edecegiz.

2. Tehdit Altidaki Demokrasi

Sosyal iyiler i¢in herhangi bir toplumun bir arada tutan ve yurttaslarinin iyi bir yasam yasamalarini sag-
layan ve bir nevi toplumsal birliktelik i¢in tutkal vazifesi géren temel iyilerdir diyebiliriz. Insanlarin toplum-
sal birlikteliginin en belirgin oldugu rejimlerden birisi de demokrasidir. Yukarida Sandel’in analizlerinden
hareketle sosyal iyilerin alinip satilmasiyla birlikte ortaya ¢ikan toplumsal yozlasmay1 analiz ederken, bunun
nihayetinde demokrasi rejimini tehdit ettigine vurgu yapmaistik. Piyasa ahlakinin sosyal iyileri yozlastirmakla
kalmay1ip ayni zamanda demokrasiyi tehdit altina aldigini agiklamak i¢in evvela demokrasiden ne anlagildi-
ginin agiga kavusturulmasi gerekmektedir. Bunun agiklamanin en iyi yolu da demokrasinin dayandig: temel
degerleri ortaya koymaktir. Sandel’in elestirilerindeki temel nokta piyasa ahlakinin bu degerlere saldiriyor
olmasidir. Eger demokratik rejimin dayandig: temel degerler sarsiliyorsa ya da yipratiliyorsa demokrasi bir
yonetim bi¢imi olarak tehdit altinda demektir. O halde su iki soruyu sorma geregini duyuyoruz: I) Demokra-
sinin dayandig1 temel degerler nelerdir ve Sandel agisindan piyasa ahlaki bunlara nasil zarar vermektedir? II)

Piyasa ahlaki ve demokrasi arasindaki ¢atismanin en temeldeki felsefi dayanagi nedir?

[lk soru tizerine yapacagimiz analizin Sandel’in ortaya koydugu problemi anlamak ve tartismak baki-
mindan bizlere 6nemli fikirler sunacagini diisiiniiyoruz. O halde bu sorunun yanitina gidelim. Demokrasi en
kaba bigimde sozliik anlamiyla bir sinif ya da hizip degil de Yunanca bir kelime olan demos’un yani halkin
kendisini yonetmesi olarak tanimlanir.’ Demokrasi oldukea eski bir gegmise sahiptir. Ister Antik Yunan’da
Atina demokrasisindeki gibi dogrudan katilimla olsun isterse modern ¢agdaki gibi temsili katilimla olsun
her ikisinde de ortak nokta yoneten ve yoneticiler arasindaki birlik durumudur. Yani yoneten de yonetilen de
ayn1 toplumsal tabakaya aittir. Halkin kendisidir.” Bununla beraber demokrasi bundan daha fazlasini da ifade
eder. Crick’e gore demokrasi deyince birbirinden ayr1 fakat birbiriyle dogrudan alakali olan su dort temay1
birbirleriyle iligkilendirerek ele almalryiz: I- Ideal ya da 6greti olarak demokrasi II- Bagkalarina kargi davranig
bicimi olarak demokrasi ITI- Belirli kurumlarin temsili olarak demokrasi IV- Yasal diizenlemeler tarzi olarak
demokrasi.?> O halde demokrasi gerek belirli kurumlari ve yasal diizenlemeler tarzi olarak politik alana dair

bir kavramken, bir ideal olmasi ve diger insanlara davranig bicimini belirlemesiyle de etik alana gonderme

! Matthew Taylor and Michael J. Sandel, “Taking Society to Market,” RSA Journal 159, (2013): 24.
2 Scruton, The Palgrave Macmillan Dictionary of Political Thought, 169.
2 William A. Frank, “Authority and the Common Good in Democratic Governance,” The Review of Metapysics, 60(4), (2007): 814.
2 Bernard Crick, Democracy A Very Short Introduction (New York: Oxford University Press, 2002), 11.
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yapan bir kavramdir. Nitekim hem siyaset alaninda hem de giinliik alanda demokrasiyi bu sekilde tarif ede-
riz. Ornegin meclis bizler i¢cin demokrasinin isler oldugu temel demokratik kurumlar1 temsil eder ve yine biz
baskalarinin fikrine saygi duyan ve karar alirken baska diisiinceleri de dikkate alan kisilere demokrat deriz.

Bununla beraber esasinda demokrasi belirli degerlere dayanir.

Demokrasinin dayanmig oldugu temel degerler 6zgiirliik ve esitliktir. Ozgiirlikkten kasit oy kullanma
yani siyasal yasama katilim, diigiince ve ifade, yasama ve miilkiyet gibi temel 6zgiirliikler anlasilir. Esitlikten
kasit ise ekonomik esitlik degil politik ve yasal anlamda esitliktir. Yasa karsisinda esit olmaktir.>* Demokratik
bir rejim 6zgiirliik ve esitlik gibi temel degerlere dayali bir siyasi diizendir. Demokratik bir devletin yurttas-
lar1 da bu iki degeri hem anayasalarinda hem de giindelik yasamlarinda hissetmek isterler. Ikisinin yoklugu
yurttaslarda adaletsizlik duygusunun ortaya ¢ikmasina ve pekismesine yol agar. Piyasa ahlak: iste demok-
rasiyi tehdit ederken bunlar1 agindirir. Piyasa ahlakinin sinir tanimamasinin siyasal ve toplumsal agidan iki
temel soruna yol a¢tigina ¢aligmanin ilk kisminda deginmistik. Piyasa ahlaki hem esitsizlikleri arttirir hem
de sosyal iyileri yozlastirir. Sandel’e gore piyasa ahlaki esitsizlikleri artirarak demokrasiye en biiyiik zarar:
vermektedir. O bu durumu soyle ifade eder:

Bu, su sekilde olur: Esitsizlik ne kadar derin olursa zengin ve fakir artan ol¢iide farkl: hayatlar yasar. Zenginler

¢ocuklarini 6zel okullara yollayip (ya da zengin bolgelerdeki devlet okullarina) kentteki devlet okullar: alternatifi

olmayan ¢ocuklarina birakilir. Benzer bir egilim zenginlerin diger kamu kurumlarindan ve tesislerinden
ayricalikli olarak uzaklagsmasina neden olur. Ozel spor merkezleri, kentesel eglenme, dinlenme merkezlerinin
ve yiizme havuzlarinin yerini alir. Zenginlerin yasadig: siteler 6zel giivenlik kiralar devlet polisinin korumasina

daha az giivenir. Ikinci ve iiglincii arabalar toplu tagimaciliga olan ihtiyaci bitirir. Ve benzeri pek ¢ok sey...
zenginler kamusal mekanlar1 ve hizmetleri terk eder, bunlari giicii yetmeyen yoksullara birakirlar.>

Sandel yukarida 6n plana ¢ikardig: temel husus demokrasinin merkezinden yer alan ve onun deyim
yerindeyse varliginin temel dayanagi olan kamusal alanin ve kamusal alanda birlikte yasamin asindirilmasi
ve yok olmasidir. Burada artik esit yurttaslardan ve ayni kaygilari paylasan insanlardan ziyade birbirine ya-

bancilagsmig ve birbiriyle hi¢bir bigimde temas kuramayan bir diizenin i¢cinde yasayan insanlarla karsilasiriz.

Sandel piyasa ahlakinin derinlestirdigi bu esitsizligin mali oldugu kadar kamusal anlamda da demok-
ratik topluma ciddi zararlar verdigini one siirer. Piyasa ahlakinin sinir tanimamasinin kamusal olarak verdigi
zararlarin en basinda, zengin ve fakir arasindaki demokrasinin getirmis oldugu ortak yurttaslik ve dayanisma
gibi degerlerin aginmasi ve hatta ortadan kaybolmas: gelir. Bunun disinda, kamu hizmetlerinin kullanmayan
zenginler bu hizmetler i¢in vergi 6deme konusunda daha isteksiz olmaya baslarlar. Yine okullar, parklar, ¢o-
cuk oyun alanlar1 ve sosyal merkezler gibi farkli toplumsal kesim ve siniftan insanlarin bir araya geldikleri
yerler olmaktan ¢ikip, yalnizca alternatifi olmadigi i¢in gelen belirli bir kesimin gittigi yerler olur. Sandel bu
tehlikeye kars1 demokrasiyi bir arada tutan sosyal iyilerin gozetildigi ve piyasa ahlakinin sinirlandirildig: bir

siyasetin savunulmasi gerektigini diistiniir.>

Ikinci sorumuza gegersek, Piyasa ahlaki ve demokrasi arasindaki ¢atigmanin en temeldeki felsefi
dayanag1 nedir? Bu soruyu Sandel’in liberalizm elestirisi baglaminda ortaya koyabilecegimizi disiiniiyoruz.
Buradaki ana fikir liberalizmin betimledigi 6zne tasavvuru ile piyasa ahlakinin temsil ettigi 6znenin birbi-
riyle ortiisiiyor olduklar1 gergegidir. Yalnizca sosyal iyilerin merkezde oldugu bir siyaset anlayisinin yetme-
23Cric:k,mtcyA Very Short Introduction, 16.

4 Sandel, Adalet, 360.

%> Sandel, Adalet, 360- 361.
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yecegini diisiinen Sandel, piyasa ahlakina bu sinirsiz yetkiyi veren liberalizmin de elestirilmesi gerektigini
diislintir. Burada 6n plana ¢ikarilan husus kisinin piyasa ahlaki tizerinden kendisini baglayan ve bir arada
tutan normlardan uzaklagmasi ve hatta ondan tamamen kopmasidir. Sandel’in liberalizm elestirisi piyasa ah-
laki ve demokrasi arasindaki ¢atismay: bir bagka agidan anlamamiza yardimeci olacaktir. Bu analizde piyasa
ahlakinin dayandig1 6znenin liberalizmin betimlemeye ¢alistig1 6zne tasavvuruyla ortiistiigii tezi 6n plana

¢ikarilacaktir.

Sandel liberalizmin iki siyaset felsefesine agik¢a karsi ¢iktigini sdyler. Bunlar faydacilik ve teleolojik
siyaset felsefesi anlayislaridir. Liberalizm haklar1 ve onlar1 ifade eden adalet ilkelerini ahlaki agidan iyi ola-
na Onceleyerek, genel iyiyi (fayda) felsefesinin merkezine koyan faydaciliga kacar. Liberalizm ayni zamanda
haklar1 ifade eden adalet ilkelerini higbir tiir bir iyi yasam anlayisina tabi kilmamakla da teleolojik siyaset
felsefelerine karsi ¢ikar. Sandel liberal felsefenin teorik agidan giiglii olmakla beraber, iddia ettigi diisiinceleri
(haklarin iyilere dncel oldugu) gerceklestirmede basarisiz oldugunu o6ne siirer.> Ona gore bu basarisizligin
nedeni liberalizmin karakterize ettigi benlik tasavvurudur. Sandel bu benlik tasavvurunu unencumbered self
(yikiimsiiz benlik) olarak betimler. Sandel bu betimlemeyi Kant ve Rawlsun ortaya koyduklar1 6zerk 6zne
tasavvuruna referansla yapar. Yiikiimsiiz benlikten kasit insanin bir birey olarak amaglardan énce gelmesi-
dir. Buradaki oncelik etik ve politik agidan ortaya konulan bir durumdur. Yani benlik amaglari ifade eden iyi
tasavvurlarindan ve yagsam anlayislarindan bagimsiz olarak vardir. Benligi belirleyecek olan sahip olduklari,
arzulari ve istedigi seyleri segme yetisidir. Bu arzular ve isteklerin amaglar ve degerler agisindan ahlaki bagla-
yicilig1 yoktur. Tiim arzular, istekler ve amaglar bu tasavvur edilen benlige gore sekillenir. Benlik i¢in 6nemli
olan amaglarin kendisi degil, bunlar1 segme kapasitesidir. Bu da hakkin iyiye 6nceligi manasina gelir. Libera-
lizm siyaset felsefe acisindan amaglardan bagimsiz ve hi¢bir topluluga ahlaki agidan bagli olmayan yiikiimsiiz
benlik tasavvurunda bulunur. Burada s6z konusu edilen yiikiimsiiz benlik anlayisi i¢in 6ncelikli olan haklar
ve adalet ilkeleridir.”” Sandel haklari iyiye 6nceleyen bu anlayisi ettigi bu anlayisi bagka bir eserinde deonto-
lojik liberalizm olarak isimlendirir.*Burada deontolojik liberalizmden kasit adaleti meydana getiren ilkelerin
yani haklarin ve 6zgitirliiklerin gesitli ahlaki 6gretilere dayanan iyi anlayislarindan énce gelmesidir. Yitkiim-

stiz benlik de bu anlayisin siyasal 6znesi olarak konumlandirilir.

Yiikiimsiiz benlik tasavvuru ile kisinin haklar ve adalet ilkeleri baglaminda yiikiimlii kilinmasi arasin-
da bir ¢eligskinin oldugunu diisiinen Sandel i¢in liberalizm bu baglamda basarisiz olmaktadir. Sandel bu siyasi
projenin ve anlayisin basarisizligini agiklamak i¢in su soruya yanit arar: “kimligimizi amaglarimiz ve bag-
liliklarimizdan azade benlikler olarak gorebilir miyiz?”. Sandel bu soruya olumsuz bir cevap verir. Ona gore
kendimizi anlamamiz i¢in bu bagliliklar- bu aile, topluluk, ulus ya da bagli olunan yurttaslik- hayati 6neme
sahiptirler. Bahsi gecen benlik tasavvuru ancak bunlarin feda edilmesiyle miimkiin hale gelir. Bunlar gibi bag-
liliklar goniillii olarak iistlendigim yiikiimliiliiklerin ve insanlara kars: yiikiimli oldugum dogal gérevlerin
Otesine gecerler. Bazi bagliliklarima adaletin gerektirdiginden ve hatta izin verdiginden daha fazlasini yap-
mama izin verirler. Bunlar yaptigim anlagmalar nedeniyle degil, birlikte ele alindiginda kismen beni tanim-
layan az ¢ok kalic1 baglhiliklar ve taahhiitler sayesinde olur.* Aile i¢erisinde veyahut vatanimiz s6z konusunu
oldugunda yasalarin istediginden daha fazlasini yapmak isteriz. Bazi bagliliklar aile ve ulus gibi sozlesmeler
¢ Michael J. Sandel, “The Procedural Republic and the Unencumbered Self,” Political Theory 12(1), (1984): 82.

77 Sandel, “The Procedural Republic and the Unencumbered Self,” 86- 87.

8 Michael ]. Sandel, Liberalizm ve Adaletin Sinirlari, cev. A. Emre Zeybekoglu. (Ankara: Dost Kitabevi, 2014), 19.

# Sandel, “The Procedural Republic and the Unencumbered Self,” 90.
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tstiidiir. Sandel’in yiikiimsiiz benlige yonelik elestirileri de bu hususun goz ard1 edilmesine yoneliktir. Ayrica
yiikiimsiiz benliklerden olugsmus bireylerden hareketle yiikiimliiliiklere tabi bir toplumsal yap1 olusturmak hig
de kolay olmayacaktir. Konunun demokrasi agisindan 6nemine gelirsek, piyasa ekonomisinin hitap ettigi ve
tesvik ettigi kisi tasavvuru yiikiimsiiz benlik tasavvuruna uygun diiser. Burada esas olan amaglarin iyi olusu
ya da onceligi degil kisinin kendi arzu, istek ve tercihleridir. Nitekim piyasa ahlakinin istedigi kisi tasavvuru
da arzulayan, isteyen ve tercihleri bireysel olarak degerlerden énce gelen kisidir. Sandel’in bagli bulundugu
kommiinitaryan filozoflardan Walzer'un da ifade ettigi gibi liberalizmin siyasal 6zne tasavvurunda her bir
kisi kendisini tiimiiyle 6zgiir ve yilikiimsiiz olarak goriir. Bununla beraber bireyler kendi ¢ikarlarini korunma-
s1 ve giivenligin saglanmasi amaciyla belirli ytikiimliiliikleri ve adalet ilkelerini kabul eder ve onlara uyarlar.
Walzer’a gore tarihsel ve kiiltiirel bagliliklardan azade insan tasavvuru kisileri degerden yoksun birakmak
gibi bir duruma diistirecektir. Boylesi bir benlikten hareketle yasamlarini siirdiiren insanlar arasinda pratikte
bir pargalanma ile karsilagiriz.” Pratikte parcalanmadan kasit bu kadar soyutlanmis ve bagliliklardan azade
benliklerin temel pratik sorunlar karsisinda ortak bir karar almakta zorlanacag: gergegidir. Oysa toplumsal
eylem ve politikalar ancak belirli konularda benzer ideal ve fikirleri paylasan insanlarla miimkiindiir. Devlet
yalnizca ¢ikarlari korumak ve giivenligi saglamak maksadiyla bireyler arasinda yapilmis sézlesmeden ibaret
degildir. Bununla beraber, Sandel bu anlayis1 savunan diisiiniirlerin nihayetinde sinifsal, etnik, dini ya da
diger tiirden toplumsal baglilik ve aidiyetlerin yilikiimsiiz benlik kavrayisina bagl olarak ikinci plana atildi-
gin1 iddia etmelerini oldukga zayif bir iddia olarak nitelendirir. Bu iddiaya kars: Sandel aslinda insanlarin her
zaman bir sekilde belirli tarihsel ve kiiltiirel kosullanmigliklardan hareketle eylemde bulunduklar: gibi bir
sosyolojik itirazda da bulunur. Yiikiimsiiz benlikten meydana gelen tiim bag ve bagliliklara tarafsiz kalma
gibi bir durum sosyolojik olarak da miimkiin olmadigin1 goriiriiz." Her ne kadar bu itiraz bir karsilik bulsa da
nihayetinde toplumsal bagliliklarla sekillenen aidiyet duygusu ytikiimsiiz benlik kavrayisinin merkeze kon-
mastyla zarar goriir. Bunun boyle oldugunun kabulii ya da bunun toplumsal yasamda 6n plana ¢ikarilmasi ise

insanlarin aidiyet hissettikleri baglar1 zayiflatacak ve toplumsal agidan ciddi sorunlara yol agacaktir.

Boylesi bir anlayis da demokrasi agisindan yol agacag: bagka bir tehditse kinizm olacaktir. Nitekim bu
baglamda ¢agimizin 6nemli diistiniirlerinden Baudrillard, Sandel’in analizlerine paralel bir bigimde her se-
yin alinip satilabildigi titketim toplumunu karakterize ederken onu kinik bir toplum olarak nitelendirmisti.
Tiiketim toplumunda yalnizca ¢ok sayida iiretim ve tiiketim kutsallastirildigindan geri kalan yagam alanlar:
aragsal diizeye indirgenir. Ornegin Paris'te hava durumunun son 50 yilda %30 oraninda aydinlik kaybina
ugramasi tilketimin hesabini tutan muhasebeciler (GSYIH rakamlarina bakan ekonomistler) igin énemsiz bir
rakamdir. Ancak eger bu durum elektrik enerjisi, ampul ve aydinlatma pencereleri satisinda etkili ise bu onlar
icin dogrudan zenginlik artis1 saglayan bir olaydir.”? Burada kisinin yasadig1 ¢evreye ve onda meydana gelen
ciddi degisimler karsisinda ahlaken kayitsiz kalmasi ve hatta bu durumu tiiketim lehine ¢evirmesi anlaminda
bir kayitsizliktan s6z edilmektedir. Bu ve benzeri olaylar herkesin sorumluluk duygusuyla hareket ettigi yurt-

taslar toplulugundan meydan gelen demokrasi agisindan ciddi bir tehlikedir.

Sorun piyasanin sinirsiz hakimiyetini savunan liberalizm ile kamusal iyiyi savunan demokrasi arasinda

bir ¢atismaya neden olmaktadir. Goriinen o ki biri i¢in digeri feda edilmektedir. Halkin iyiligi ve etkin yurt-

* Michael Walzer, “The Communitarian Critique of Liberalizm,” Political Theory 18(1), (1990): 8- 9.
31 Sandel, Liberalizm ve Adaletin Sinirlari, 30.
32 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Nilgiin Tutal ve Ferda Keskin. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021), 39- 40.
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taslar olarak yasamasini savunan demokrasi sosyal iyiler de dahil her seyin alinip satildig1 liberalizmin piyasa
ahlakina feda edilmektedir. Piyasanin sosyal iyiler de dahil her seyi alinip satilabilir nesneler haline getirmesi
insanlardaki adalet duygusuna zarar vermekte ve bir arada yasamanin temel dinamiklerini zayiflatmaktadur.
Yukarida Sandel’in vermis oldugu 6rnekleri hatirlarsak egitim gibi 6nemli bir sosyal iyinin alinip satilmasi
ve yozlastirilmasi demokrasiyi tehdit eden bir durumdu. Nitekim bu durum insanlardaki adalet duygusuna
zarar vermekte ve onlardaki 6z saygi duygusunu zedelemekteydi. Sandel’in yaklagimina ekonomi ve siyaset
a¢isindan bakan Stiglitz de demokrasinin tehdit altinda olmasinda ekonomik ve siyasal politikalarin kétii yo-
netilmesi sonucunda insanlarin iyi, adil ve onurlu bir muamele goreceklerine olan inanglarinin zayiflamasini
en temel nedenlerden biri olarak goriir. Ona gore demokraside en 6nemli unsurlardan birisi insanlarin siyasal
yasamda esit muamele gordiiklerine dayanan giiven duygusudur.” $iiphesiz demokrasilerde insanlarin siyasal
ve toplumsal yasamda esit muamele gérme arzular: olduk¢a 6nemlidir. Demokrasi oligarsi ve feodalite gibi
Ozgiir olmayan insanlarin ve insanlara esit davranmayan diizenlere karsit olarak esitlik ve 6zgiirliigii adaletin
ana meselesi olarak gérmiistiir. Ancak her seyin alinip satilmasi yani piyasa ahlakinin egemenligi demokrasiyi
karsit1 oldugu diizenlere benzer bir bicimde adaletsizliklere sevk etmekte ve onu dayandig: temel degerleri

ortadan kaldirmaktadir.

Sonug

Piyasanin insan yasaminin ekonomik ve sosyal agidan gelisilmesinde 6nemli rol oynadig: inkar edile-
mez. Ozellikle teknolojideki gelismeler ve refah agisindan iyi duruma gelme de piyasanin oldukea etkilidir.
Yine piyasa ekonomisi ile birlikte gelir ve refah seviyesinin yiiksek olusu insanlarin ekonomik bakimdan iyi
seviyede olmalarina imkan tanir. Ayrica piyasanin yarattigi diizendeki ticari iliskiler insanlar arasinda da
birtakim sosyal iligkilerin gelismesine olanak tanir. Ornegin piyasa ekonomisinin verdigi imkanlarla saglik
ve egitim gibi sosyal iyiler alaninda ¢alisan 6zel sirketlerin yaptig1 hizmetler insanlarin egitim ve saglik gibi
temel sosyal iyilere ulagmasini saglarlar. Bu bakimdan piyasa insan yasamini ilgilendiren bir¢ok sosyal iyi
ile iliski icindedir. Bu bakimdan piyasanin bir tiir hizmet gorevi gordiigii hususu da agik bir gercek olarak
karsimizda durmaktadir. Bu pencereden bakildiginda piyasa ekonomisi ve onun ortaya ¢ikardigi ahlak sorun

olmaktan ziyade gayet faydali ve sorunsuz goriinebilir.

Ancak Sandel’in piyasa ahlaki tizerine elestireli baglaminda ortaya koydugumuz argiimanlar bunun ne-
redeyse tam karsit1 bir durumda oldugumuzu ortaya koymaktadir. Sorun piyasanin varligi ve onun toplumsal
yasamda gordiigii islevden kaynaklamamaktir. Sandel’in gosterdigi haliyle sorun piyasanin ahlaki anlamda
sinir tanimamasidir. Buradan kasit da piyasanin kendi normlarini insan yagaminin bagka alanlarina uygu-
lama keyfiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Egitim ve saglik gibi kendilerine ait normlar: bulunan sosyal iyilerin
piyasa ekonomisinin kurallarina tabi olmasi onlar1 alinip satilan metalara doniistiirerek yozlastirmaktadir. Bu
yozlasma ahlaki oldugu kadar politik sonuglar da igerir. Nitekim sosyal iyilerin varlig1 temelinde megruiyet
bulan ve gelisen demokrasi de piyasa ahlaki tarafindan tehdit edilmektedir. Bundan dolay1 etik olan ile politik

olan birlikte diistiniilmelidir.

Etik ve politik olan birbirinden ayrilamayacag: icin etik olmayan bir olay ve durum politik agidan da

mesruiyet kazanamayacaktir. Eger insanlarin parasizliktan dolay1 bobreklerini satmalar: ya da tasiyict anne-

3 Joseph H. Stiglitz, Esitsizligin Bedeli, gev. Ozan Isler. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 187.
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lik yapmalari etik agidan dogru degilse, politik acidan da bu yasal olarak kabul gérmemelidir. Maalesef piyasa

ekonomisi ve onun kurallar1 bu durumu mesru géormektedir. Sandel bu bakimdan piyasanin her seyi alip sat-
masinin nihayetinden etik olani yozlastirdig1 ya da ortadan kaldirdigini gérdiigiinden bunu politik agidan da
olduk¢a problemli bulur. Bundan dolay1 piyasa ahlak: sinirlandirilmalidir. Aksi takdirde hem yozlasmis bir

toplum hem de tehdit altinda bir demokrasi ka¢inilmaz olacaktir.

Nihayetinde, Sandel liberalizmin savundugu hakkin iyiye dnceligi tezinin basarisizligini ortaya koyma-
st bakimindan ¢ok 6nemli diigiinceler ortaya koymustur. Buna paralel olarak insanlarin bireysel kimliklerinin
her tiirlii bagliliktan azade olmasi gibi bir 6zne tasavvurunun da ciddi adaletsizliklere yol a¢tigini piyasa ah-
laki elestirisi iizerinden bizlere gostermistir. Kanaatimizce Sandel, ¢cagdas siyaset felsefesindeki tartigmalara
ozellikle adaletle ilgili olanlara 6nemli katkilarda bulunmustur. En 6énemli katkisi ise etik ve politikay1 bir

arada diigiinerek siyaseti kinizm ve nihilizm kiskacindan kurtarma ¢abasidir.
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Oz

Bir ahlak felsefesi olmasinin yani sira kozmosun yapisini inceleyen fizige, insanlarin bu yapr icinde nasil hareket edecegini gosteren
ahlaka ve fizik ile ahlaki korudugu i¢in mantiga ayr1 bir 6nem veren Stoacilik, dogaya uygun yasami insanin amaci olarak kabul
eden bir diisiincedir. Determinist, fizikalist ve teleolojik bir karaktere sahip olan Stoa felsefesinde doga arastirmasinin ana hedefi,
salt dogal nedenleri yani olaylarin ilk nedenlerini 6gretirken insana ahlaki yasama yonelik dersler ¢ikarmasini saglamaktir. Insana
ozgii akil, dogaya 6zgii akla dayandig: icin doga arastirmasinda esas olan, insana doganin aklini tanitirken kendi aklini kesfetme-
sini saglamaktir. Bu anlamda doga arastirmasy, filozoflarin dogaya iliskin soylemlerine ve yapitlarina isaret etmesi bakimindan
felsefi egitimin baslangi¢ evresinin bir pargasidir. Fizikle elde edilen bilginin pratige yansimasi ise insandaki ahlaki doniisiime
katki saglar. Bu ¢alismada Stoacilarin fizik 6gretilerinden hareketle ahlaki yasami nasil temellendirdikleri degerlendirilecektir.
Bu baglamda dogada ve insan yagaminda hikim olan kozmik veya tanrisal diizenin anlagilmasinin dogaya uyumlu yagsam i¢in bir
zorunluluk oldugu gorisleri izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Stoacilik, Doga, Fizik, Ahlak, Erdem.
Nature As a Moral Model in Stoa Philosophy

Abstract

In addition to being a moral philosophy, Stoicism, which gives a special importance to physics that examines the structure of the
cosmos, to morality that shows how people will act within this structure, and to logic, because it protects physics and morality, is
a thought that accepts life in accordance with nature as the purpose of man. In Stoa philosophy, which has a deterministic, phys-
icalist, and teleological character, the major goal of nature research is to enable people to learn about moral life while teaching
only natural causes, that is, the first causes of events. Since the human-specific mind is based on the nature-specific mind, what
is essential in nature research is to enable the human to discover his/her own mind while introducing the mind of nature. In this
sense, nature research is part of the initial phase of philosophical education in terms of addressing the discourses and works of
philosophers about nature. The reflection of the knowledge gained through physics into practice contributes to the moral transfor-
mation in people. In this study, how the Stoics ground the moral life based on physics teachings will be evaluated. In this context,
it will be emphasized that understanding the cosmic or divine order that prevails in nature and human life is a necessity for life in
harmony with nature.

Keywords: Stoicism, Nature, Physics, Moral, Virtue.
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Giris
Stoacilik, genel hatlariyla bir ahlak felsefesi olmasinin yani sira kozmosun yapisini inceleyen fizige, in-
sanlarin bu yap1 icinde nasil hareket edecegini gosteren ahlaka ve fizik ile ahlaki korudugu i¢in mantiga ayr1
bir 6nem verir.> Bu ii¢ alan1 birlestirici nitelige sahip olan kozmik doga ise basta akil, kader, ihtiyat ve Zeus/
Tanr1 olmak tizere Stoacilikta birgok seyle 6zdeslestirilir. Bu 6zdeslestirmelerin her biri yalnizca birbiriyle
baglantili kisimlardan olusan biiyiik bir diigiince sisteminin ayrintilarina inilerek anlagilabilir. Determinist,
tizikalist ve teleolojik bir karaktere sahip olan Stoa felsefesi i¢in evrenin dogasi anlamina gelen kozmik doga,
ayn1 zamanda ahlaki teoride de 6nemli bir rol oynamaktadir. Nitekim Stoac1 metinlerde insanin nihai ama-
cinin dogaya uygun yasamak olduguna, bunun ise énce kozmik dogay1 ve onun gerekliliklerini 6grenmeyle
sonra da bu gereklilikleri insanin kendi yasamina tatbik etmesiyle miimkiin olduguna yer verilir. Bu diistin-
cenin kurucusu olan Zenon’un belirttigi {izere Stoa felsefesi, tanrisal iradenin tezahiirii olan doganin yapisina
uygun bir yasami ahlaki bir yagam olarak benimser. Erdemli olmak doganin kesfedilmesine bagli oldugu i¢in
temel olan sey insanin dogasi degil, insan dogasinin bir pargasi oldugu kozmik dogadir.* Maddecilik ve ahla-
ki bir akilcilik geklinde gelisen Stoa felsefesi, ilk doneminden son dénemine kadar doga ile insan arasindaki
benzesimi pratik bir boyutta ele alarak bir yasam bi¢imi gelistirmistir. Doga ile insanin biitiinlesecegi erdemli
bir yasama isaret eden Stoa felsefesinin temel ilkesi tek iyi olan erdeme ulagsmak ve tanrisal arzuyu yerine
getirmektir. Bu ilkeye ulagsmak i¢in belirlenen yontem ise dogaya uygun yasama ya da doga yasasina boyun

egmektir.*

Stoacilar, bu yasam bi¢cimini ifade etmek i¢in felsefelerinde mantik, fizik ve ahlak boliimlemesi yapmis-
lardir; ancak hangi siralamanin daha uygun olacag: hususunda ayrismiglardir. Zenon ve Khrysippos “man-
tik, fizik ve ahlak” siralamasini benimserken Ptoleme’li Diogenes ahlak, Panetius ve Poidonius ise fizikle bu
telsefeye baglanmasi gerektigini diisiintir. Ancak her durumda birbirleriyle baglant: igerisinde olan felsefenin
bu farkli kisimlarinin her birinin tek bagina bir 6nemi bulunmamaktadir. Diogenes Laertios’un belirttigi gibi
“Stoacilar felsefeyi [...] tarlaya benzetirler: Cevresini saran ¢it mantiktir, tiriin ahlak, toprak ya da agaglar da
tizik. Ya da saglam surlarla ¢evrilmis ve aklin gosterdigi yolda yonetilen bir kente benzetirler. Ve bazi Stoaci-
larin soyledigi gibi hicbir parcasi 6tekinden ayrilmis degildir, tersine hepsi i¢ igedir.” Su halde felsefi sorustur-
maya hangi alandan baglanacagi sorusundan ziyade “dogaya uygun yasamak” amacindan dolay1 dogay1 konu
edinen fizik en 6nemli baglangi¢ noktasidir. Brun'un da isaret ettigi gibi Stoa felsefesinin bilgeligi kurmaya
elverisli doga bilgisini icerdigi gz 6niinde bulunduruldugunda fizik hem felsefenin baslangici ve temeli hem

de diisiincelerin gelisimiyle ulasilan nihai bir noktadir. ¢

Stoacilara gore doga arastirmasinin ana hedefi, salt dogal nedenleri yani olaylarin ilk nedenlerini 6g-
retirken insana ahlaki yasama yonelik dersler ¢ikarmasini saglamaktir. Insana 6zgii akil, dogaya 6zgii akla

dayandig i¢in doga aragtirmasinda esas olan, insana doganin aklini tanitirken kendi aklini kesfetmesini sag-

2 Cigdem Diiriisken, Antikcag Felsefesi: Homerostan Augustinus'a Bir Diisiince Seriiveni (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 287.
? Julia Annas, The Morality of Happines (New York: Oxford University Press, 2016), 159.

4 Cigdem Menzilcioglu, “Sunus: Cicero ve De Natura Deorum” Tanrilarin Dogast iginde, ed. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc
Yayinevi, 2012), 9-30, 20.

5 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, VIL. Kitap, ¢ev. Candan Sentuna. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2007), 40.

¢ Jean Brun, Stoa Felsefesi, gev. Medar Atici. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2022), 36.
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lamaktir” Bu ¢aligmada Stoacilarin doga goriislerinden hareketle ahlak diisiincesinin nasil temellendirildigi
ele alinarak “dogaya uyumlu yasam”in unsurlari degerlendirilecektir. Bu baglamda dogada ve insan yasamin-
da hakim olan kozmik veya tanrisal diizenin anlagilmasi noktasinda ahlaki telosun gerceklestirilmesinin bir

zorunluluk oldugu goriisleri tizerinde durulacaktir.

1. Ahlaki Telos’u Anlamanin Imkani Olarak Doga

Stoa felsefesinde, dogayla ilgili alani temsil etmesi ve dogayla uyumlu yasamanin 6nemini ortaya koy-
mast agisindan fizigin ahlaksal bir 6nemi vardir. Ancak doganin “degerden bagimsiz” bir sekilde ele alinabi-
lineceginin miimkiin ve arzu edilir olduguna dair ¢agdas varsayim, Stoa felsefesine oldukg¢a yabancidir. Stoa
tiziginde teknik yonleri de dahil olmak iizere Stoaci felsefi ve ahlaki temalar bulmak miimkiindiir. Her seyi
kapsayarak kozmosu kontrol eden ilahi bir aklin varligi, kozmosun birligi ve uyumu gibi temalar, Stoa fizi-
ginin ahlaksal temalari ile baglanti icerisindedir.® Bu dogrultuda Stoacilarin fizikten ne kastettigini anlamak
icin modern diislincenin birkag yiizyildir degerden bagimsiz sekilde ele aldig: fizik anlayisindan siyrilmak
gerekmektedir. Giiniimiizde fizik denilince soyut, zorunlu ve niceliksel iligkileri sistematik hale getiren teo-
riler bitiinti anlasilir. Bu modern kavrayistan oldukga farkl: bir bakisa sahip olan Yunan diistincesinde fizik
sozciigline karsilik gelen physis, bitylimek anlamina gelen phyein’dan gelir. Bu nedenle Yunan diisiincesinde
tizikten ya da dogadan s6z etmek, yasamdan s6z etmektir. Sokrates 6ncesi diigiincelerin merkezinde yer alan

bu kavrayis bilhassa Platon’da ve Stoacilarda yeniden hayat bulur.®

Stoa felsefesinde doga ile uyumlu yagama amacinin gergeklestirilebilmesinin bir kosulu olan fizik, genel
olarak dogay1 konu edinen bir galigma alanidir. Ancak Stoa felsefesinin baslangicindan son noktasina kadar
yer alan doga, cok anlamli bir kavrama isaret eder. Doga, kendi basina devinen, yaratic ilkeye uygun olarak
kendisinden ¢ikan seyleri gerceklestiren ve bir arada tutan, nesneleri ¢iktiklar1 seylere uygun kilan bir giig;
atesli ve yaratici bir soluktur. Doga, Cicero’ya gére evrene istikrar ve diizen saglayan akil;"* Zenon ve takip-
gilerine gore de zihin, ruh, tanri, kader ve tanrisal 6ngériidiir.”? Bu bakimdan Stoacilar i¢in yalnizca bir gii¢

olmayan doganin, var olanlara birlik kazandiran i¢kin bir neden ve ahlaksal bir ilke oldugu anlagilmaktadir.

Stoa felsefesinin ahlaksal telosu, fizigin hem bir sanat hem bir teori seklinde degerlendirilmesine olanak
tanir. Stoacilara gore fizigin bir sanat olarak goriilmesi, onun 6nemli bir hareket noktasi olusundan kaynakla-
nir." Fizik, evrenin yapisini, yaraticisini ve bu yapiya ait olan diizeni arastirmasi bakimindan bilgeligin 6nem-
li bir pagasini olusturur. Fizikle elde edilen bilginin pratige yansimasi ise insandaki ahlaki doniisiime katk:

saglar. Epiktetosa gore fizigin teorik olarak sundugu bilgiler, insana hayatta karsilasacag: pratik sorunlara

7 C. Cengiz Cevik, “Seneca’nin Naturales Quaestiones Adli Eserinde Doga ve Ahlak Anlayis1” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 2010), 16.

8 Michael J. White, “Stoic Natural Philosophy (Physics and Cosmology)” in The Stoics, ed. Brad Inwood (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003), 124-152, 124-125.

° Brun, Stoa Felsefesi, 51.
10 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 148.
" M. Tullius Cicero, De Natura Deorum Academica, trans. H. Rackam. (Cambridge: Harvard University Press, 1967), 11, 115.

2 Hans Von Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta (Stuttgart: Teubner, 1964), 1.158.; Hans Von Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus
Fragmanlari Zenon ve Kleanthes, der. ve gev. Cengiz Cevik. (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2021), 69.

13 Melike Molaci, “Giincel Bir imkan Olarak Stoa Ontolojisi” (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi, 2018), 24.
14 L. Annaeus Seneca, Ahlak Mektuplari, gev. Tiirkan Uzel. (Istanbul: Jaguar Kitap, 2018), 89.
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yonelik bir hazirlik ya da alistirma niteligindedir; ancak fizik bilgisi nasil davranilmas: gerektigi hususunda
yetersiz kalir,” zira davranisi bilgelik 6gretir.'e Su halde erdemli bir yasam olan dogayla uyumlu yasam igin
tizigin bir 6n hazirlik niteliginde oldugu; pratik diizlemde yani insanlarin nasil eylemde bulunacaklar: konu-
sunda ise yeterli olmadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte fizigin bir teori ve sanat olarak degerlendirilmesi,
Stoacilarin kendilerine 6zgii felsefi boliimlemelerinin bir sonucudur. Oyle ki onlarin bu yaklagimu fizigi hem
degisen varliklara yonelik bir inceleme seklinde ele alan Platon’un hem de bilimler siniflanmasinda teorik
bir alan seklinde degerlendiren Aristoteles’in yaklasimindan ayrisir. Stoacilar igin fizik, teorik bir aragtirma

olmasinin yaninda ahlaki olarak da aragsal bir role hizmet eder.

Stoacilar bu arastirma alanini iki kisimda ele alirlar: “Stoacilar fizik 6gretisini bedenler, ilkeler, dgeler,
tanrilar, sinirlar, yer ve bosluk ile ilgili alanlara ayirirlar.”” Zenon, Kleanthes, Khrysippos ve Poseidonios gibi
Stoacilara gore evrendeki her seyde etkin ve edilgin olmak tizere iki temel ilke bulunur. Edilgin ilke niteligi
olmaya t6z ya da maddedir; etkin ilke ise bu t6ziin i¢indeki neden yani logos ya da tanrisal aklidir. Bu ilke,
maddeyi kusatan ve her seyi yaratan sonsuz varliktir.® Her seyde iki ilkenin bulunmasi, seylerin iki nedeni
oldugu anlamina gelmez. Burada neden olan yalnizca etkin ilkedir; duragan, donuk, kendinde herhangi bir
sekle ya da nitelige sahip olmaksizin nitelik ve sekil almaya uygun olan edilgin ilke, etkin ilkenin isleyebilece-
¢i maddi zemindir.” Khrysippos ve Zenon’a gore madde, kendisinden herhangi bir seyin ¢iktig1 seydir. Biitiin
varliklarin ilk maddesi olan tdz ise parga ve biitiinle baglantili olarak iki sekilde ele alinir. Biitiinle baglantisi
bakimindan t6z yahut madde niceliksel olarak degismez; ancak pargayla baglantis1 bakimindan niceliksel
olarak degisime ugrar. Degisebilir ve kendisinden pek ¢ok seyin olustugu bir unsur oldugundan madde, kiit-
leseldir ve sonludur. {lk ilkeler herhangi bir bicime sahip olmasalar da onlar beden olarak anlagilmalidirlar.
Burada etkin ilke edilgin olan1 her yénden kusatir, onunla i¢ ice geger. S6z konusu belirsizlikten dolay1 edilgin
ilke ya da madde beden olarak adlandirilabilir. Stoacilara gére Tanr1 ayni zamanda pneuma yani soluk olma-
sindan dolay1 etkin ilke ya da beden olarak diisiiniiliir. O halde hareket halindeki hava olan pneuma/soluk ha-
reket olan aither anlamina da gelir. Khrysippos bu anlamiyla pneuma’ys, “olan sey”, ice ve disa dogru hareketi

kendinde olan bir soluk ya da kendinde ileri geri hareket eden soluk olarak tanimlamigtir.”

Yaratilmamis ve yol edilemez olan bu iki ilke ile Tanri tarafindan meydana getirilmis ve zamani gelince
kutsal dogaya yeniden karisacak dort temel 6ge ayridirlar. Empedokles’in toprak, hava, ates ve su olarak ifade
ettigi bu dort 6ge Stoacilar tarafindan da aynen kabul edilir. Ogeler de ilkeler gibi bedendir; bununla birlikte
ilkelerden farkli olarak onlar belirli bir sekle ve yayilima sahiptirler. Oge, seylerin baglangicta kendisinden
¢iktig1 ve sonunda onda ¢oziindiigii seydir.> Evrenin yapi tast olan bu dort 6ge, biitiin hayvanlarda ve bilesik
dogalarda bulunur. Bilesik bedenlerin dort 6geye doniisecek olmalari, bedenler ile 6geleri birbirinden ayirma-
y1 saglayan en onemli farktir. Niteligi olmayan toz, yani madde olarak ifade edilen bu dgeler arasinda etkin

olarak tanimlanan tek 6ge atestir. Stoa kozmolojisinde ayr1 bir yere sahip olan atesin, Zenon tarafindan her se-

15 Epictetus, The Discourses, tranlated W. A. Oldfather. (London: Harvard University Press, 1956), 1, 26, 167.
16 Seneca, Ahlak Mektuplari, 335.

17 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 132.

18 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 134.

¥ Seneca, Ahlak Mektuplari, 65.

20 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 134.

1 St. George Stock, Stoactilik, gev. Melike Molac1. (Ankara: Fol Yayinlari, 2021), 66.

2 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 136.
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yin 0gesi oldugu diisiiniiliir ve atesin ilkesinin madde ve Tanr1 oldugu savunulur. Ayni zamanda aither olarak

adlandiran yaratici ates goksel bedenlerin toziine, hayvanlarin ruhuna ve bitkilerin dogasina karsilik gelir.”

Stoacilara gore evren, ates ile hem yok olur hem de yeniden olusur. Buna gore bir tiir tohum gibi olan
ilk ates; akli ilkeleri, her seyin ve her olayin nedenini, ge¢misi, simdiyi, gelecegi i¢inde barindirir.* Stobai-
os’un ifade ettigi gibi “Zenon, Kleanthes ve Khrysippos tiim toziin kiiresel yanginla birlikte tohuma doéntisiir
gibi atese doniistiigiinii sdyler. Sonra ates, geri donerek diinya diizeninin 6nceki gibi olmasini saglar.” Buna
gore diinya tarihi, olusun ve yok olusun sonsuz birbirini takip edisinden ibarettir. Biitiiniin yapisindaki bu
devinim hi¢bir zaman sonlanmaz, nasil ki “bir varligin organlar: vakti gelince tohumlardan dogarsa, ayni
sekilde hayvanlar ve bitkiler de dahil olmak iizere, biitiiniin pargalar1 da vakti gelince olusur. Nasil ki par-
calarin nedenleri tohumda birbirine karisir ve sonra yeniden birbirinden ayrilirsa, ayn1 sekilde diizenli ve
daimi bir devinim i¢inde bir seyden her sey ve her seyden bir sey meydana gelir.” Ote yandan bu devinim
her zaman ayni yasalara tabi oldugundan, diinyanin bu sayisiz birbirini takip edisleri eksiksiz bir bicimde
birbirine benzerdir. Karst konulmaz bir zorunluluk yani neden ve sonucun kirilmasi imkansiz kat1 zinci-
ri, biitiin olaylar: belirlediginden Kkisiler, seyler ve olaylar en kiigiik ayrintisina kadar ayni sekilde meydana
gelirler.” Nemesius'un dedigi gibi

Sokrates ve Platon yeniden var olacak ve her insan ayni dost ve yurttaglara sahip olacak, ayni1 deneyimleri

yasayacak, ayni olaylarla karsilasacak ve ayni faaliyetleri tistlenecek ve her sehir, koy ve tarla yeniden kurulacaktir.

Evrenin yeniden kurulmas: bir kez degil, bir¢ok kez, daha dogrusu sonsuza kadar gergeklesir ve ayni seyler
sonsuz bir sekilde yeniden kurulacaktir.?

Dogay1 usta bir ates olarak tanimlayan Stoacilar, diinyada var olan her seyin kendine 6zgii niteliklere
sahip olan bir beden oldugunu ve diinyanin bedenlerden bagska bir seyi icinde barindirmadigini digiiniirler.”
Bedenlerin tek t6z oldugunu savunan Stoacilar, Tanri ve ruhu da maddenin tiirleri olarak kabul ederek mad-
deci goriislerini tutarl bir sekilde sonuna kadar gétiiriirler. Plotinus’un ifadeleriyle onlar bedenlerin t6z, mad-
denin ise bir oldugunu ileri siirerler. Madde 6gelerin temelidir; her sey bedenlerden ve maddenin varlik tarz-
larindan ibarettir; bu goriis tanrilara kadar gotiiriiliir ve Tanrrnin da bir tiir madde oldugunu savunurlar.®
Su halde Stoa felsefesinde higbir fikir, gercek olan her seyin maddi oldugu inanci kadar derine kok salamaz.*
Nedensellik ve evrensel uyum kuramlarinda goriildiigii gibi diinyada her sey bedeni olusturur; hakikatin ken-
disi de bir bedendir. Diinyanin biitiiniine yayilan yaratici ates olan Tanri da bir bedendir, akil ise sadece insan

bedeni i¢ine yerlesmis tanrisal soluktan parcadir.”

Ote yandan bedenin 6zii yayilimdir, ayrica o direng giiciine sahiptir. Apollodorosa gore en, derinlik

ve yiikseklik olmak tizere bedenin ii¢ boyutu bulunmaktadir.”* Bedenin yayilim1 nedeniyle Stoacilar evreni

3 Stock, Stoacilik, 67-68.

2 Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.98.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar: Zenon ve Kleanthes, 53.

> Stobaeus, Eclogae, 1.20.1e.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar1 Zenon ve Kleanthes, 58.

¢ Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.497.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar: Zenon ve Kleanthes, 113-114.

7 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, ev. Ahmet Aydogan. (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 303.

28 Nemesius, On the Nature of Man, trans. R. W. Sharples and P. J. Van Der Eijk. (Liverpool: Liverpool University Press, 2008), 193.
¥ Brun, Stoa Felsefesi, 55.

3 Plotinus, The Enneads, trans. Stephen MacKenna. (London: Faber, 1957),11, 4, L.

' White, “Stoic Natural Philosophy (Physics and Cosmology),” 130.

32 Seneca, Ahlak Mektuplari, 223.

% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 135.
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bosluksuz bir biitiin; bu diizenli biitiinligiin (kozmos) digin1 da bagi sonu olmayan sonsuz bir bosluk olarak
diistinmiislerdi. Evrenin i¢inde veya disinda herhangi bir boglugun olmadigini savunan Aristoteles’e* karsin
Stoacilara gore herhangi bir varlig1 olmasa da ve bedenle sinirlandirilmasa da bosluk yine de bulunan bir
seydir. Higbir seyin sinir1 olmayan bosluk, hicbir sey tarafindan da sinirlandirilamaz; ancak bedensiz olan

bosluk, bedenler tarafindan isgal edilme olanagina sahiptir.*

Stoacilara gore diinya, nedenselligin hakim oldugu beden evrenidir. Her sey bir biitiiniin i¢indedir ve
biitiin bedenler karsilikli olarak birbirine etki eder. Biitiin olgular diinyanin tiimiinde yankilanir ve evrene
yayilir. Doganin siirekliligi, bedenlerin diinyasindaki yer aligi, Tanri ile kozmosun i¢ ice ge¢mesi, varliklarin
evrensel bir duygudaslik icinde oldugunu gosterir.** Aurelius'un ifadesiyle bu evrensel duygudaslik, giines 1s1-
ginin duvarlar, daglar ve binlerce baska engellere béliinmesine ragmen bir olmasi gibidir; “ortak t6z, sonsuz
sayida bireysel varliklara boliinse de birdir. Ruh, sayisiz dogal bicimlere ve bireysel karakterlere béliinse de
birdir. Ussal ruh, boliinmiis gériinse de birdir.”™” Aurelius, biitiin seylerin bir araya gelip var olan her seyin
ortak nedenini olusturduklarindan, onlarin birbirine nasil zincirlendiklerinden ve birbirlerine nasil baglan-
diklarindan s6z ederek® insanin icinde yasadig: diinyanin tanrisal ongoriiyii ifade eden birligini yansittigini
diistintir. Bunun ahlak diizlemindeki tezahiirii ise bilgenin, evrenle uyum igerisinde olan ve duygudaslik bilin-
cini iceren bir yasam tarzini benimsemesidir. Bu nedenle bilge, sadece i¢inde bulundugu toplulugun yurttas
degil, diinyanin yurttas: olur. Sonug itibariyle Stoaci diinya yurttasligi, evrensel duygudasligin toplumsal bir

izdligiimii niteligindedir.”

2. Tanri, Kader ve C)zgiirliik

Tanrrnin Doga, Doga’nin Tanri olarak kabul edildigi bir teoride teoloji de fizigin bir pargasi olarak dii-
stintliir. Nitekim kozmoteolojik perpesktif ile evrensel diizenin bir bileseni ve evrenin yoneticisi olarak diisii-
niilen Tanri, Stoa fiziginin son agamasina ve eregine karsilik gelen teolojisinin nesnesini olusturur.* Stoacilara
gore Tanri, diinyay1 meydana getiren unsurlar1 yoneten ve onlarin deviniminin ilk nedeni olan ilkedir. Ancak

Tanrryr tanimlamak izere birgok nitelik bulunmaktadir.

Tanri 6liimsiiz bir varliktir, akillidir, mutluluk i¢inde kusursuz ya da zekidir, ona hi¢bir kotiiliik bulas-
maz; diinya ve diinyadaki seylerle yakindan ilgilidir. [...] Evrenin yaraticisidir ve hem genel olarak hem her
seyin icine yayilan 6zel bir pargasi olarak her seyin babasidir; ¢esitli giiclerine gore bircok adla adlandirilir.

Her sey onun sayesinde oldugu i¢in ona Dia derler.#

Gergekligin cesitli bicimleriyle karisan Tanri, biraradaligin ve duygudasligin ilkesidir. Diinyayla bir

olan Tanri, Poseidonios’a gore gokyiizii, Kleanthes’e gore ise giinestir; Khrysippos’a gore ise duyumsal bicimde

3 Aristoteles, Fizik, ev. Saffet Babiir. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 1V,4,7.

% Stock, Stoacilik, 70.

3 Brun, Stoa Felsefesi, 60.

37 Marcus Aurelius, Diisiinceler, cev. Sadan Karadeniz. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), XII, 30.
8 Aurelius, Diistinceler, 1V, 40.

* Brun, Stoa Felsefesi, 61.

40 Molaci, “Giincel Bir Imkan Olarak Stoa Ontolojisi,” 237.

4 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 147.
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havadaki nesnelere, biitiin hayvan ve bitkilere ve topragin kendisine gii¢ olarak yayilmistir.** Zenon ve Kh-
rysippos, Tanrrnin var olan her seyin ilkesi ve en temiz beden oldugunu, tanrisal 6ngoriiniin her seye niifuz
ettigini sdyler. Tanri, diinyanin diizeni igerisinde sanatg1 atestir. Her seyde bulunan Tanri, bazen zihin, bazen
ruh, bazen doga, bazen de durumdur. Su halde biitiiniin kendisi olan Tanr1 her seydir. Stoacilar, Tanrrnin

maddeye balin petege gectigi gibi gectigini diistiniirler.*

Her seye belli bir diizen igerisinde sekil veren ve evrenin yaraticist olan Tanri ayn1 zamanda en iistiin
zorunluluk ve kaderdir.*” Tanrrnin istenci ve varliklarin kenetleyici/birlestirici nedeni olan kader ise Tanrrnin
insanlarin Gistiindeki bilgeligini ifade eder. Kader anlamiyla Tanri, uyum igerisinde olan biitiin varliga ayr1
ayr1 gorev yiikler. Dolayisiyla Stoacilarda yagam, herkesin roliiniin 6nceden belli oldugu bir tiyatro oyununa
benzetilir. Biitiin oyuncular rollerini degistirmeksizin kendileri i¢in verilmis rolii en iyi sekilde yerine getir-
mekle sorumludur. Bu bakimdan biitiin var olanlar1 bir arada tutan, evrensel duygudaslikta ve yasamin don-

giisiinde kendini gosteren bir tanrisal 6ngorii ve kader bulunmaktadir. *

Tanr, biittin varligi kucaklayip sarmalarken her seyin yararl ve olanakli olmasini planlayan ve 6ngoren
belli bir yol takip eder. Ciceronun ifade ettigi gibi;

[N]asil ki diger unsurlarin dogalari kendi tohumlarindan dogar, biiyiir ve belli bir cergevede tutulursa, ayni sekilde

diinyanin tiim dogasi da goniilli hareketlere, girisimlere ve [...] diirtiilere sahiptir ve nasil ki biz niyetlerimize ve

hislerimize gore hareket ediyorsak, onun da kendisine uygun eylemleri vardir. Bu nedenle diinyanin zihnine |[...]

sagduyu veya tanrisal 6ngorii denebildigine gore [...], olaylar1 en iyi sekilde 6ngoriir ve 6nce ditnyanin en uygun

sekilde kalmasi, sonra hicbir seyden yoksun olmamasi, 6zellikle de onda egsiz bir giizellik olmasi ve tiimiiyle
stislii kalmast isiyle fazlasiyla mesgul olur.”

Bu durumda her seyin kadere bagl olarak gerceklestigini diisiinen Khrysippos, Poseidpnios, Zenon ve
Boethos gibi Stoacilara gore kader, olaylarin nedenini, diinyanin varligini stirdiirmesini saglayan, seyler ara-

sindaki bag ve akildir.*

Doga Uzerine adli eserinde Zenon’un belirttigi gibi “maddenin hareketini ayn1 amagcla ve ayni tarzda
miimkiin kilan gii¢” olan kader, “tanrisal dngorii ve dogayla ayni seydir.” Biitiine hitkmeden logos olan kader,
dogadaki nedenselligi diizenleyen kozmik ve tanrisal giigtiir. Stoacilara gore bir telos 151g1nda yorumlanmis
birgok olguda, bu tanrisal 6ngériiniin ve kaderin belirtisi vardir. Tanr1 veya logos, bir diizenlilik ve yasalilik
ilkesinin yani sira bir hayat ve amaglilik ilkesidir. Kaderin degistirilemez yasalarinca diizenlenen evrende her
olayin bir nedeni vardir; her yeterli nedenin arkasinda degistirilemez tanrisal irade bulunmaktadir. Nitekim
Stoacilar evrenin, var olan her seyi i¢ine alan ve canly, akilli, zeki bir doga tarafindan idare edilen bir birlik
olmasindan dolayi, var olan seylerin yonetiminin belli bir art ardalik ve diizene gore cereyan eden ezeli-ebedi

bir yonetim oldugunu ileri siirerler. Onda meydana gelen seyler kendilerinden sonra ortaya ¢ikan seylerin

42 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 139.
# Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.153.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari Zenon ve Kleanthes, 67.

* Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.155, 1.157-1.158.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar: Zenon ve Kleanthes,
68-69.

# Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.160.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar: Zenon ve Kleanthes, 69.
“ Brun, Stoa Felsefesi, 69.

¥ Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.172.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar1 Zenon ve Kleanthes, 72.
4 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 149.

¥ Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.176.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlari: Zenon ve Kleanthes, 73.
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nedenleridirler. Her seyin birbirine bagli oldugu evrende baska bir seyin kaginilmaz bir tarzda kendisini iz-
lemedigi ve nedensel olarak kendisine bagli olmadig1 hi¢bir sey meydana gelmez.” Bu diizende biitiin seyler

tanrisal ongoriiniin ve kaderin bir geregi olarak ortaya ¢ikar.

Ote yandan Stoacilarin evrensel bir determinizme varan bu kaderci goriisleri, bazi diisiiniiler tarafindan
insanin 6zgiirliigiini ortadan kaldiran ve kendisiyle gelisen bir diisiince seklinde degerlendirilmistir. Cice-
ronun aktardigina gore Karneades su akil yiiriitmeyle Stoacilara kars1 gikar: Her sey daha 6nceki nedenlere
gore ortaya ¢ikiyorsa her olay birbirine siki sekilde baglidir. Buna gore her sey zorunluluktan tiirerse hi¢bir
sey kisinin elinde olmaz. Oysa baz1 seyler kisinin elindedir. O halde her sey kadere gore veya dnceki nedenlere
gore ortaya cikiyorsa; her olup biten kadere gore olup bitmez.” Benzer bir akil yiiriitme de istengten dogan bir
edim olan onay vermeyle (proairesis) ilgilidir:

Eger her sey kadere bagli olarak gerceklesiyorsa her sey onciil nedene bagh gerceklesiyor demektir. Eger arzu

varsa; arzuyu takip eden unsurlar da var demektir; dolasiyla duyumlar da vardir. Ancak arzu nedeni bizde

bulunmuyorsa, arzunun kendisi bile bizim yetkimiz dahilinde degildir ve boyleyse, arzudan etkilenen unsurlar
da bizde bulunmuyor demektir. O halde ne duyumlar ne de eylemler bizim yetkimiz dahilindedir. Buradan ¢ikan

sonug ise ovgiilerin, su¢lamalarin, onurlarin ve cezalandirmalarin adil olmadigidir. Bu hatali bir ¢ikarim oldugu
i¢in, biiytik olasilikla, var olan her seyin kadere bagh olarak gerceklesmedigi sonucuna variyorlar.*

Bu tiirden akil yiirtitmelere kars1 Khrysippos, hem kaderi savunmusg hem de olaylarin zorunlulugunu
reddederek neden tiirleri arasinda bir ayrima gitmistir. Ona gore bazi nedenler, tam ve temel; bazi nedenler ise
yardimc ve yakin nedenlerdir. Insanlar, seylerin 6ncel nedenlerin ve kaderin sonucu olarak meydana geldi-
¢ini ifade ederken onlarin tam ve temel nedenlerin sonucu olarak degil, yardimci ve yakin nedenlerin sonucu
olarak meydana geldigini soylemek ister. Biitiin seylerin kaderin etkisiyle meydana gelmesi demek, onlarin
onceki nedenlerin bir sonucu olarak meydana gelmesi demektir.® Birinci neden tiirii, kisinin kendine bagh
ickin nedendir; ikincisi ise kisinin kendine bagli olmayan ve kader zincirini olusturan nedendir. Silindir ve
koni 6rnegi tizerinden meseleyi ele alan Khrysippos’a gore silindir ve koni, disardan bir etki ile hareket ettiril-
diginde her biri sadece kendine 6zgii bir sekilde devinir. Silindir dogasi geregi yuvarlanir, koni ise doner. Nasil
ki silindire etki eden kisi, ona hareket ilkesini vermekle ona yuvarlanma hareketini vermis olmazsa, benzer
bir bigimde bir tasarim da insanin ruhuna bir imge yerlestirir ama ona onay vermek kisinin kendi elindedir
ve boylece bu onay verme disardan harekete gecirilmekle birlikte, bu ilk etkiden sonra kendi giiciiyle ve kendi

dogasi geregi hareket eder.*

Cicero’ya gore hem mutlak determinizmin hem de insan davranislarinda 6zgiir se¢imin varligini gos-
termek isteyen Khrysippos'un ulagtig1 sonu¢ sudur: Insan davraniglar1 da dahil olmak iizere evrendeki her
sey belirlenmistir, insanin iradi davraniglar1 da dahil olmak {izere nedeni olmayan hicbir sey evrende mevcut
degildir. Fakat insan davranislarinin belirleyici nedeni insan iradesinin, insan zihninin kendisidir; 6zgiir ve
iradi davranislar nedeni olmayan veya belirlenmemis davranislar degillerdir; onlar insanin kendi disindaki
bir neden tarafindan degil de bizzat kendisi tarafindan belirlenmesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan davranis-

lardir. Khrysippos'a gore dis bir kuvvetin etkisi olmaksizin i¢giidii ve bunun neticesinde meydana gelen onay

50 Ahmet Arslan, [lk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 333-334.
U M. Tullius Cicero, Kader Uzerine, cev. C. Cengiz Cevik. (Istanbul: Aylak Adam Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2014), XIV 31.
52 Cicero, Kader Uzerine, XV1I 40.
% Cicero, Kader Uzerine, XVII 41-42.
54 Cicero, Kader Uzerine, XVII 42-43.
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verme veya reddetme ortaya ¢ikamaz. Ancak dis etki, i¢giidiiniin ve onun sonucu olarak ortaya ¢ikan onay

verme veya reddetmenin sadece bir hareket ettiricisidir, onun belirleyicisi degildir. Bu belirleyiciligin kendisi
s6z konusu tepkiyi gosteren, onay veren veya onu reddeden 6znenin kendi zihnine aittir. Asil belirleyici olan,
zihnin kendi dogasidir. Bunun sonucu olarak sozii edilen tepkinin, onay verme yahut reddetmenin insan zih-

ninin iradi bir eylemi olarak agiklanmasi miimkiindiir.*

Khrysippos, yukaridaki akil yiiriitmeyle determinizm ve 6zgiirlik sorununu ¢oziime baglar. Fakat bu
¢oziimiin ne kadar ikna edici oldugu ve Stoaci ilkelerle ne kadar bagdastig1 tartismalidir. Stoacilar agisindan
her seyi meydana getiren tanrisal akil ve iradedir; biitiin varliklari ve olaylar1 kapsayan Stoac1 doga tasarimin-
da insana zel bir yer agmak oldukga zorudur. Insan davraniglar: da dogadaki diger seyler gibi belirlenmistir.
Bununla birlikte insan, akli sayesinde diger hayvanlardan ayrilir ve bu yetisiyle 6zgiir eylemlerde bulunabilir.
Bu baglamda 6zgiirliik, insanin sahip oldugu bireysel logosla evrensel logosa tepki gostermesi seklinde ifade
edilebilir. Stoacilar bu tiir bir 6zgiirliigi ¢atigki olarak anlamlandirmazlar; tam aksine onlarin ahlaki olarak
arzu ettikleri sey, insanin evrensel determinizmi, Tanrr'nin islerini ve yasalarini bilmesi, bunlar1 kabul etmesi,
bunlara iradi olarak uymas: ve bilingli bir sekilde itaat etmesidir. Bagka bir ifadeyle 6zgiirliik, insanin kendi
iradesini evrensel iradeye birakmasidir ki bu da esasinda bilgeligin kendisidir. Insanin tanrisal yasay1 kendi
yasasi olarak benimsemesinden ibaret olan bu bilgelik, insanin Tanrrnin fiillerini bilingli ve iradi olarak kabul

etmesi, onlar1 benimsemesi ve kendi fiilleri kilmasidir.>

Su halde insan, evreni incelemek, biitiin seylerdeki kaderin bilincine varmak ve Tanrrnin mitkemmel-
ligini taklit etmek tizere dogmus bir varliktir. Ancak evrendeki diizen ve giizellik akil olmaksizin miimkiin
olmaz; aklin evrene yayildig: gibi insanin ruhu da bedene yayilmistir.” Akl sayesinde insan, evrenle uyum
icine girebilir ve boylelikle bilgelik icinde yasayabilir. Bagka bir ifadeyle Stoacilara gére ruhun en {ist egemen
yetisi olan hegemonikon, tanrisal 6ngorii tarafindan her seyin kaderin degismez yasalarina gore diizenlendigi
bir diinyada insanin kaderini yonetir. Bu baglamda dogaya uygun yasam, insana ragmen insani alip gotiiren

yasalarin determinizmine kisinin kendisini birakmasidir.s*

3. Dogaya Uygun Bir Yasam Olarak Ahlak

Stoacilara gore insanin amacit dogaya uygun bir yasam siirmektir; bu ise dogru akil yiiriitme ve do-
gaya uygun tercihlerden bulunarak gerceklestirilebilir.* Ancak doga kavramiyla ¢ok farkl: seyleri kasteden
Stoacilar, dogayi 6zel olarak bitkilerin, birlik, hayat ve hareket ilkesi olarak ele almakta; evreni meydana ge-
tiren ana varlik tiirlerinin her birinde, bu tiiriin birligini, 6zelligini teskil eden sey olarak da doga kavramini
kullanmaktadirlar. Bu ikinci anlamda hayvanlarin dogasi, onlarin ruhudur. Buna goére 6zel olarak bitkinin
dogas1 beslenmek ve biiytimektir. Hayvanlar s6z konusu oldugunda buna i¢giidii eklenir ve hayvanlar bu

yetiyi kullanarak kendileri i¢in uygun olan yiyeceklerini elde ederler. S6z konusu olan insan ise buna akil

55 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Donem Felsefesi, 343-344.
5 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi, 346.

%7 Stock, Stoacilik, 72-74.

8 Brun, Stoa Felsefesi, 78.

¥ Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, 1.152.; Arnim, Stoa Felsefesinin Kurulus Fragmanlar: Zenon ve Kleanthes, 131.

temasa #18 @ Aralik 2022



Stoa Felsefesinde Ahlaki Bir Model Olarak Doga @ 123

eklenir.* Bu durumda insanin dogasina uygun olan sey diisiinmek ve diisiinerek eylemde bulunmaktir; akilla

eylemde bulunmaya engel veya ona karsit olan sey ise insan dogasina aykir1 olacaktur.

Dogaya uygun yasamay1 amag olarak belirleyen ilk filozof olan Zenon’a gore, doga insani erdeme yon-
lendirir. Kleanthes, Poseidon ve Hekaton da eserlerinde ayn1 seyden bahseder. Yine Khrysipposun Erekler
Uzerine adl1 eserine gore, evrenin bir pargasi olan insan erdeme uygun yagamak yani dogal olaylarin deneyi-
mine uygun yasamak durumundadir. Bu ise aklin yasakladig: seylerden kaginarak evrenin dogasiyla uyumlu
bir yasam siirmektir. Erdem ve mutluluk, insanin i¢inde bulunan daimon ile evreni yonetenin iradesinin

uyumu sayesinde gerceklesir.*

Stoacilar bu ahlaki amaci gesitli bolimler seklinde ele alirlar. Onlar ahlaky; iggiidii, iyi ve kotii seyler,
tutkular, erdem, erek, en yiiksek deger, eylemler, 6devler, 6zendirme ve caydirma gibi alanlara ayirirlar.® Ah-
lak goriisiinti anlamak bu kavramlari agikliga kavusturmakla miimkiindiir. Bu baglamda ilk olarak i¢gtidii
kavramina deginmek gerekir. Stoacilara gore i¢giidii, bitkiler harig, dogadaki biitiin canlilarin davranis ve
hareketlerinin ana ilkesi olarak goriiliir. Onun baslica amaci, temel olarak canli bir varligin kendini koruma-
sidir.® Insanin en temel yonelimi kendine zarar verecek seylerden kaginmak, kendi icin uygun olan seylere de
yaklagmaktir. Epikiiruscular gibi insan1 haz pesinde kosan bir varlik olarak degerlendirmeyen Stoacilara gore
haz ise “ancak doga kendi kendine arayip yapisina uygun olani buldugu zaman, sonradan olusan bir seydir,”*

asla insanin yoneldigi bir amag degildir.

Boylece tiim canlilar: ortak bir dogadan hareketle ele alan ve bunu ahlaki bir perspektifle yorumlayan
Stoacilar, insan dogasi ve hayvan dogasini esitlememis, ahlaki davranislarin ancak insan i¢in s6z konusu oldu-
gunu ileri kabul etmislerdir. Arslan’a gore onlarin bu yaklasimla vurgulamak istedigi sey “degerlerin herhangi
bir nesnel dl¢iitii olmadig: seklindeki goriisiin aksine biitiin canlilar i¢in iyi, uygun, yararli kavramlarinin
dogal, nesnel bir temeli olabilecegi ve bu temeli hazzi arama, acidan kaginma yerine ondan daha asli bir seyde,

varligini koruma, devam ettirme i¢gilidiistinde aramanin dogru olacagidir.”>

Cicero da insanin ahlaki telos'unu hazza yonelmek ve acidan kaginmak seklinde agiklamaz. Bir canli
dogdugu andan baslayarak kendine diizen verir ve kendini korumaya, dogasini ve bu dogay1 koruyabilecek
her seyi sevmeye yonelir, kendini yitkimdan ve yikimina yol agacak her seyden uzak tutar. Stoacilar bunu des-
teklemek icin yavrularin hazzi ve aciy1 hissetmeden 6nce kendileri i¢in iyi olana yoneldiklerini ve bunun aksi
olandan kagindiklarini ileri siirer.** Bu bakimdan insan dogdugu andan itibaren dogasina uygun olanlar ile
olmayanlar1 ayirt edebilme yetenegine sahiptir. Bu nedenle insanin dogasina uygun yasamasi, “dogayla uyum
icinde yasamak” anlamina gelir. Doga ile aklin ya da physis ile logosun bir olusu akla gore yagamak ile dogaya

gore yasamay1 6zdes kilar.

% Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Donem Felsefesi, 368.
o1 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 87-88.

62 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 84.

63 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi, 373.
64 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 86.

65 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi, 374.

% Cicero, De Finibus, I11. 16.; Erken Dénem Stoa Etiginden Se¢me Metinler, haz. ve ¢ev. Melike Molaci. (Istanbul: Cizgi Kitabevi,

2021), 21.
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Stoacilara gore dogaya uygun davranig, dogay1 anlamak ona boyun egmek ve iyilige katilmaktir. Iyi olan
dogru olandir, dogru olan akilsal olandir; akilsal olan tanrisal olandir. En iistiin telos olan iyilik doganin bil-
gisine sahip olmak ve o bilgiyi 6l¢ii alarak yasamaktir. Bu nedenle iyi genel olarak yararli bir seydir; erdemin
kendisine ve ondan pay alan seye ii¢ anlamda iyi denir: (i) Yararli olanin ¢iktig1 iyi; (ii) yararli olanin uygun
oldugu iyi, erdeme uygun eylem gibi; (iii) yararli olanin ¢ikmasini saglayan iyi, erdemden pay alan ahlakli
insan gibi.” Bunlarin yani sira Stoacilara gore 6zel olarak iyi kavramyi, akilli olanin ya da akilli oldugu i¢in
dogaya uygun olanin kusursuzlugu olarak tanimlanir. lyiliklerin bazilar1 ruhla ilgilidir ve bunlar birtakim
erdemlerdir. “Erdemler, nedensel ve ereksel iyilerdir. Bir yandan mutluluk yarattiklari i¢in nedensel iyilerdir;

6te yandan bu mutlulugun parcalari olarak onu tanimladiklari i¢in ereksel iyilerdir.”®

Hekaton’un lyiler Uzerine ve Khrysippos'un Giizel Uzerine adl1 eserlerine gore erdem ve erdemden pay
alan sey de iyidir. Stoacilar agisindan bazi seyler iyi, bazi seyler kotii, bazilar1 da ne iyi ne kotidiir. Prone-
sis (pratik bilgelik), adalet, yigitlik, ol¢iilillik ve buna benzer erdemler iyidir; bunlarin karsitlar: akilsizlik,
adaletsizlik gibi kotii seylerdir. Yasam, saglik, giizellik, gii¢ ve bunlarin karsit1 olan 6liim, hastalik, ¢irkinlik,
zay1flik gibi ne yararli ne zararli seyler ise ne iyi ne de kotidiir. Ciinkii onlara gore, bu tiir seyler iyi degildir,
ama tiir olarak secilmeye deger olmalarina ragmen, ne iyi ne kotiidiir.® Genel olarak Yunanli bir yurttasin iyi
ve degerli kabul ettigi gii¢ ve zenginligi ne iyi ne kotii olarak goren Stoacilar, bunlarin elde edilmesini erdemle
ya da mutlulukla iliskilendirmezler. Bu bakimdan onlar, kendinden degerli gormedikleri bu seyleri “kayitsiz/

ilgisiz” kavramiyla ifade ederler.

Diogenes Laertios’a gore gore “kayitsiz” kavrami, iki anlama gelir. {1k anlamryla bu kavram ne mutluluga
ne mutsuzluga bir katkisi olan zenginlik, iin, saglik, gii¢ gibi seyleri ifade eder. Dogaya uygun olan bu seylerin
karsit1 olan hastalik, yoksulluk gibi seyler ise dogaya aykiridirlar. Kayitsiz kavraminin ikinci kullanimai ise ne
diiskiinliik ne de tiksinti uyandiran seylere iliskindir. Bir insanin saginin sayisinin tek veya ¢ift olmasi buna
ornek gosterilebilir. Ancak yukarida sozii edilen seyler bu ikinci anlamda ‘kayitsiz seyler> degildirler; nitekim
bunlar insani1 kendilerine dogru ¢ekme veya itme gibi bir etkiye sahiptirler; bu nedenle insan onlardan bazi-
sina yonelir, bazisindan ise kacinir. Otekiler ise kendilerini se¢me veya reddetme bakimindan tamamen esit
durumdadirlar. Bu dogrultuda Epikiiroscular gibi insanin dogasi geregi hazzi arzulayip acidan kaginmasini
bir ahlak goriisii seklinde formiile etmenin yanlis oldugunu diisiinen Stoacilara gore, insanlarin pesinden
kosmasi gereken sey mutluluk, kaginmasi gereken sey ise mutsuzluktur, bunlarin gerisinde ise bulunan sey ise

erdem ya da erdemsizliktir.

Simdi Stoacilara gore insanda iyiligin bulunusu olan erdem, diinyanin uyumuyla 6zdes olan ve var olan-
larin tanrisal 6ngoriiye iliskin birlikteliginin ifadesi olan iyilikten ayristirilamaz.” Bu bakimdan mutluluk her
bir insanin kendine 6zgii niteligi ile evrenin tiimiinii diizenleyen iradenin uyumundan olusur. Erdem, digsal
olan herhangi bir giidii tarafindan degil, kendisi i¢in tercih edilmelidir. Mutluluk erdemdir, nitekim biitiin

yasami1 uyumlu hale getirmeye yonelik bir egilimdir.”? Erdem, genel anlamda herhangi bir seyin eksiksiz olu-

§7 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 94.

6 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 97.

% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 102.

70 Laertios, Unlii Filozoflarmm Yasamlar: ve Ogretileri, 104-105.
7! Brun, Stoa Felsefesi, 93.

72 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 88.
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sudur. Bu nedenle erdem, birdir, mutlaktir, az ya da ¢ok erdemli olunmaz, ya erdemli olunur ya da olunmaz.
Erdem birdir ve eger erdemlerden soz ediliyorsa, bu ¢ogulluk yalnizca, erdemin tasarlanisindaki farkli bakis
agilarini belirtir; biitiin erdemler birbirlerine i¢ten baglidir ve birini elde eden hepsine sahip olur. $u halde
Stoacilarin yaptig1 erdem siniflandirmalar: ancak ayrintidir.”? Bununla birlikte erdemler zorunlu ve mutlak
olarak iyi/degerli olan seylerdir ve bir se¢ime tabi degildirler; segime girebilecek, se¢ilmek ve reddedilmek
durumunda olanlar ancak “kayitsiz” seyler olacaktir. Kayitsiz seyler, kosullara gore ve erdemlerin gergeklesti-

rilmesine katkida bulunup bulunmamalar1 agisindan iyi ya da kétii olarak degerlendirilebilir.

Stoacilar sozii edilen erdem goriisiinii diyalektik ve fizikten ayirmazlar. Cicero’nun ifade ettigi gibi Sto-
acilar;
[E]le aldigimiz bu erdemlere diyalektigi ve fizigi de eklerler. Ikisini de erdem olarak adlandirirlar; ¢iinkii ilki
yanlis bir seyi onaylamaya ve olasi olanin aldaticiligina kapilmaya kars: bizi koruyan bir akil yiiriitme yontemi
saglar. Ayrica o, iyi ve kotli hakkinda 6grendigimiz her seyi korumamiza ve saklamamiza olanak tanir. Bu
beceriye sahip olmayan birinin hakikatten uzaklasip, hataya siiriiklenebilecegini diistintirler. Aceleciligi ve
bilgisizligin her zaman igin kusur oldugu dikkate alinirsa, bunlar1 ortadan kaldiran sanata erdem demeleri
yerindedir. Ayni seref iyi bir nedenle birlikte doga arastirmalarina da verilir. Dogaya uygun yasamak isteyen
herkes icin baslangi¢ noktasi, bir biitiin olarak evren ve onun idaresidir. Dahasi insan dogal diizenin ve tanrisal
yasamin bilgisini biitiiniiyle edinmedikge ve insanin dogasinin evrenle uyumlu olup olmadigini arastirmadikea,
iyi ve kotii seylerin dogasi hakkinda dogru bir hitkiim veremez. Kadim bilgeligin “zamana uy”, “tanriyi izle”,
“kendini bil” ve “asirilik yok” gibi buyruklarinin ve 6giitlerinin degeri [...] fizik bilgisi olmadan tam anlamiyla
kavranamaz. Doganin adaleti gelistirme, dostlugu ve diger sevgi baglarini koruma giiclinii ortaya ¢ikarabilecek

tek bilim odur. Tanrilarla ilgili olan dindarlik ve onlara bor¢lu oldugumuz siikran s6z konusu oldugunda ise
dogal diinyanin agiklamasi yapilmadan boylesi meseleler anlasilamaz.”

Su halde Stoacilara gére mantik, Aristoteles’in savundugunun aksine diisiincenin bir aleti veya teknigi
degil, katilimin bir ifadesidir. Stoacilarin doga arastirmalar1 da Epikiirosgularin doga kavrayislarina benzes-
mez. Epikuroscgulara gore fizik, insanin baris ve huzur dolu bir yasam siirmesinde dogay1 anlasilmaz bir sey
olmaktan ¢ikarma girisimidir. Stoacilar igin ise fizik, aklin rehberligindeki bir yasama isaret eden erdemdir;
bu nedenle fizik, bilgiye elde etmek i¢in bir arag degil, bilgeliktir. Akil ve bilme olarak erdem, ruhun egemen

kismi, “hegemonikon”dur. 7

Bu dogrultuda erdem ve bilgiyi birlestiren Stoacilara gore yalnizca bilge, dogru eylemde bulunur. Var-
liklarin hem kendi dogasina hem de evrensel dogaya en mitkemmel anlamda uygun eylemleri olan erdem-
ler, bilgelerin kendilerine 6zgii fiilleriyle ortaya ¢ikar. Bilgelerin biitiin eylemleri, tam yiikiimliliiktiir ve bu
dogruluk olarak adlandirilir. Diger insanlarin tiim eylemleri hata ya da yanlighktir. Onlarin en iyisi yalnizca
ortalama yiikiimliiliik olabilir. Stoacilara gore yiikiimliilik, dogruluga karsit bir sekilde kullanilir. Dogruluk
ornekleri bilgeligin tezahiirleridir ve bunlar adil davranislardir. Odev terimi genellikle yiikiimliiliik olarak
tercime edilir ama bu tam olarak Stoacilarin kathekon olarak ifade ettigi sey degildir. Bu 6dev ya da yiikiim-
liliik, yasamla kurulan uyumdur ve uyumlu davranislar bitkilerle hayvanlarda da bulundugu i¢in onlar1 da
kapsar.”” Diogenes Laertios'un ifadeleriyle;

[Blir seylere ulasmaktan tiireyen kathekon (6dev, uyumlu/uygun davranis/is) [...] doganin diizenine uygun bir
eylemdir. Nitekim, i¢glidiiyle yapilan eylemlerin bazis1 uygundur, bazis1 aykiridir, bazis1 da ne uygundur ne

73 Brun, Stoa Felsefesi, 94.

7 Arslan, lk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi, 381.

7> M. Tullius Cicero, De Finibus, 111. 72-73.; Erken Donem Stoa Etiginden Segme Metinler, 48-49.
76 Brun, Stoa Felsefesi, 96.

77 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 107.; Stock, Stoacilik, 51-52.
Aralik 2022 @ #18 temasa



126 @ M. Ahmet Tiizen

aykiridir. Aklin yap dedigi eylemler uygundur; [...] Aklin yapma dedigi eylemler de aykiridur. [...] Aklin ne yap
ne de yapma dedigi eylemler ne uygundur ne de aykiridir. [...] Odevlerin kimi kosulsuz, kimi kogulludur. [...]
Odeve aykiri olanlar da béyle. Ayrica 6devlerden bazilari her zaman zorunludur, bazilari degildir. [...] Ayni sey
6deve aykiri olanlar i¢in de soylenebilir.”®

Stoacilara gore bilge kisi ahlaki bakimdan yanilmazdir ve onun yaptig: her sey ahlaki olarak miikem-
meldir. Buna karsilik, bilge olmayan kisilerin yaptiklari eylemler, arkalarinda bilgi, akil, karakter, erdemli
kisilik yapist olmadig1 ve onlardan kaynaklanmadig1 i¢in digsal olarak bilgenin eylemleriyle benzeri 6zellikler

gosterse de, dogru ya da iyi eylemler olamayacaklari i¢in ancak uygun isler olarak nitelendirilirler.”

Stoacilara gore ahlaki bir eylemin ortaya ¢ikmasi belli asamalar1 gerektirir. Birinci agama, insanin bir
canli olarak varligini devam ettirmek icin sahip oldugu dogal i¢giiditye uygun davranmasi, onun geregi-
ni yapma asamasidir. Bunu onun kendi dogasina uygun olani alma ve ona aykir1 olan: reddetme yoniinde
gerceklestirdigi isler veya davraniglar izlemektedir. Ugiincii agama, bu alma ve reddetme islemi kesfedilir kes-
fedilmez ortaya ¢ikan uygun se¢cimlerde bulunma agamasidir. Bunun arkasindan uygun se¢imlerde bulunma
eyleminin siireklilik veya kararlilik kazanmasi asamasi gelmektedir. Nihayet son olarak, tiimiiyle akilsallas-
tirilmis ve dogaya tam olarak uygun secimlerde bulunma yani dogayla mutlak anlamda tutarli, onunla tam
bir uyum i¢inde gergeklestirilen dogru, iyi, mitkemmel, tam eylemler asamasi gelmektedir. Gergekten iyi diye
adlandirilmast miimkiin olan eylem, insana uygun olan mitkemmel eylem, ancak bu asamada ortaya ¢ikmak-
tadir. Bilge insan, bu besinci agamaya ulasmis, insani gelismenin en son asamasina varmis olan insandir ve

erdem iste bu en son noktaya gelmis olan bilgenin sahip oldugu ahlaki mitkemmelliktir.*

Ote yandan insanin dogaya tam olarak uygun secimlerden bulunmasinda ve dogayla tam bir uyum
icinde yasamasinda 6nemli bir parcay: tutkularin dizginlenmesi olusturur. Ahlaki miikemmelligi bozan,
zihni yanlisa siiriikleyen tutku, Zenon tarafindan ruhun akildisi ve dogaya aykir: devinimi ya da asir1 bir
diirtd olarak tanimlanir.* Bu sekilde ruhun egemen kisminin tutkunun kontrolii altina girmesi ise hastalikli
bir duruma isaret eder. Bu durumu insan dogasina aykiri bulan Stobaios’a gore insan akilli bir varlik olmasi
nedeniyle “dogaya kars1 yiikiimlii olduklari seyi kesfetmek ve tutkularini dengelemek egilimindedir.” Ancak
tutku her ne kadar, kotii bir sey olarak degerlendirilse de Stoacilar, onu reddetmezler. Bagka bir ifadeyle Stoa
diisiincesinde dogal ve akla dayali egilimin karsit1 olan tutkuya nasil doniistiigii izah edilmese de bir olgu

olarak kabul edilen tutkular bilgelige yiikselmede bir zorunluluk olarak goriiliir.

Stobaios’a gore her tutku siddetlidir ve tutkuya kapilmis olanlar genellikle yaptiklar: seyin yararli
oldugunu sanirlar ancak onlar sanki boyun egmeyen bir at tarafindan siiriiklenirler ve kendilerini ona
kaptirirlar. Dogru ve dogal akla aykir1 olan tutkuya kapilan herkes akla sirtini doner, pek ¢ok seyle aldatilir.®
Bu nedenle tutkular, entelektiiel bir hastaliktir; insanin bedensel hastaliklar1 olabildigi gibi ruhsak rahatsiz-
liklar1 da olabilir.  Tutkular iyi ya da kétii oldugu zannedilen seylere iliskin halihazirdaki duruma ya da ileri

doniik bir beklentiye karsilik gelirler. Tutkularin kaynagi kisinin kendisine bagli yargilardir; onlar zihnin

78 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 108-109.

7 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi, 390.

80 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 4 Helenistik Dénem Felsefesi, 391-392.

81 Taertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Og“retileri, 110.

82 Stobaios, Eclogae, 5b3.; Erken Dénem Stoa Etiginden Se¢me Metinler, 74.
8 Stobaios, Eclogae, 10a.; Erken Donem Stoa Etiginden Seg¢me Metinler, 93.

$ Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 115-116.
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tedbirsizliginden dogar. Bagka bir ifadeyle Stoacilara gore zihnin bozulmasi sonucunda ortaya ¢ikan tutkunun
kokeninde yanlis bir yarg: ya da goriis bulunur. Buna gore bilge insan, tutkuya gore degil doga ve akla gore
yasar. Bilge hi¢bir kosulda kendini hazza kaptirip kendinden gegmez, mevcut olan dogru ve iyiye dair seving

tasir: Bilge hicbir zaman arzu duymayacak, fakat iyiyle dogrudan ilgili olana riza gosterecektir.

Yukaridaki bilgiler 1s181nda Stoacilarin iyi ve kotii duygularin, heyecanlarin ve tutkularin kaynagi ola-
rak dogru veya yanlis yargilar1 gérmeleri, onlarin savundugu pratik bir tezin teorik kaynagini olusturdugu
anlagilmaktadir. Buna gore iyi-kétii ve mutluluk-mutsuzluk dissal degil kisiye bagh seylerdir. lyi-kétii, mutlu-
luk-mutsuzluk ve erdem-erdemsizlik insanin kendisiyle baglantilidir; zira bunlar, insanin diisiince ve yargila-
rinin bir neticesidir. Epiktetosun dedigi gibi “diinyada olup biten seylerin bir kism1 elimizdedir, bir kismi da
elimizde degildir. Elimizde olanlar fikirlerimiz, yasayisimiz, arzularimiz, temayiillerimiz, nefretlerimiz bir
kelimeyle biitiin hareketlerimizdir.”* Bu bakimdan kisiyi mutlu ya da mutsuz eden nesneler ve olgular degil-

dir, bunlarla ilgili edinilen fikirler ve yargilardir.*”

Bu dogrultuda bilge kisi, bagka seylere bagimli olmayan 6zgiir kisidir; o, mutlulugun kendi akli faali-
yetlerinde aranmas gerektigini bilir. Nitekim insana 6zgii akil, dogaya 6zgii akla dayandigina gore Stoacilar
agisindan tiim insanlar bu ortak dogadan, akildan pay aldiklar: nispette amaglarini gerceklestirebilirler. Or-
tak akildan pay alan biitiin insanlar aileden baslayan ve her biri digerini i¢cine alarak genisleyen ¢ok sayida
dogal birligin iiyesi olurlar. Nasil ki tanrisal kader sayesinde dogadaki olaylar birbirine bagliysa ayni sekilde
insanlar da bu kaderle birbirine baglidir. Bu baglamda Stoac1 bilgelik, toplumdan ayr1 kendi basina var olan ve
kendini ¢evreleyen diinyadan kendini soyutlamayi segen Diogenes 6rneginde oldugu gibi Kiniklerin bilgeli-
giyle ortiismez. Stoaci bilge, evrensel yasanin, hem dogada hem de biitiin sitelerde hitkiim siirdiigiini bilir ve

tiim evreni, tanrilar ve insanlarin tyeleri olduklar1 bir toplum olarak diisiiniir.*

Sonug

Genel hatlariyla bir ahlak felsefesi olmasinin yani sira kozmosun yapisini inceleyen fizige, insanlarin
bu yapr i¢inde nasil hareket edecegini gosteren ahlaka ve fizik ile ahlaki korudugu i¢in mantiga ayr1 bir 6nem
veren Stoacilik, dogaya uygun yagami insanin telosu olarak kabul eden bir diisiincedir. Fizik, ahlak ve manti-
¢1 birlestirici bir nitelige sahip olan ve daha ¢ok akil, kader ve Tanr1 ile 6zdeslestirilen kozmik doga, insanin
dogaya uygun yasama amacinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Nitekim insanin nihai amaci, kozmik doga
ve onun gerekliliklerini 6grenmek sonra da bu gereklilikleri kendi yasamina uygulamaktir. Stoa felsefesinde
doga aragtirmasinin ana hedefi, salt dogal nedenleri yani olaylarin ilk nedenlerini dgretirken insana ahlaki
yasama yonelik dersler cikarmasini saglamaktir. Insana 6zgii akil, dogaya 6zgii akla dayandigi icin doga aras-

tirmasinda esas olan, insana doganin aklini tanitirken kendi aklini kesfetmesini saglamaktir.

Teknik yonlerinin yani sira felsefi ve ahlaki temalar1 da i¢eren Stoa fizigini anlamak i¢in modern diisiin-
cenin degerden bagimsiz sekilde ele aldig1 fizik anlayisindan siyrilmak gerekmektedir. Zira Stoacilar igin fizik

ahlaki yasamin bir kosuludur. Yunan diisiincesinde fizikten ya da dogadan s6z etmek, yasamdan s6z etmektir.

85 Stock, Stoacilik, 43-44.
8 Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, gev. Burhan Toprak. (Istanbul: Meb, 1989), .
8 Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, X.
8 M. Tullius Cicero, Yasalar Uzerine, gev. C. Cengiz Cevik. (Istanbul: Is Bankasi Yayinlari, 2016), 1, 23.
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Bu nedenle genis anlam icerigi dogrultusunda Stoacilara gore doga yalnizca degisim ve dengeye neden olan
tiziksel bir gii¢ degildir; ayni zamanda i¢kin bir neden, seylere birlik veren bir varolus ilkesi, rasyonel bir varlik
ve ahlaksal bir ilkedir. Bu anlamda fizik teorisi filozoflarin dogaya iligskin sdylemlerine ve yapitlarina isaret
etmesi bakimindan felsefi egitimin baslangi¢ evresinin bir parcasidir. Fizikle ilgili séylem bu haliyle 6nce fel-

sefenin, sonra da bilgeligin elde edilmesine katkida bulunur.

Tanrrnin Doga, Doga’nin Tanri olarak kabul edildigi bir teoride teoloji de fizigin bir pargasi olarak dii-
stintliir. Her seye belli bir diizen igerisinde sekil veren ve evrenin yaraticisi olan Tanr1 ayni zamanda en iistiin
zorunluluk ve kaderdir. Tanrr'nin istenci ve varliklarin birlestirici nedeni olan kader ise Tanrr'nin insanlarin
tistiindeki bilgeligini ifade eder. Kader anlamiyla Tanri, uyum igerisinde olan biitiin varliga ayr1 ayr1 gorev
yiikler. Stoacilara gore kader, olaylarin nedenini, diinyanin varligini siirdiirmesini saglayan, seyler arasinda-
ki bag ve akildir. Su halde insan, evreni incelemek, biitiin seylerdeki kaderin bilincine varmak ve Tanrrnin
mitkemmelligini taklit etmek {izere dogmus bir varliktir. Ancak evrendeki diizen ve giizellik akil olmaksizin
miimkiin olmaz; aklin evrene yayildig: gibi insanin ruhu da bedene yayilmistir. Akl sayesinde insan, evren-
le uyum igine girebilir ve boylelikle bilgelik icinde yasayabilir. Bu anlamda dogaya uygun yasamak, insanin

kendini doganin belirleyiciligine birakmasidir.

Stoacilara gore insan evrenin bir parcasi oldugu i¢in erdeme uygun yasamak, dogal olaylarin deneyimi-
ne uygun yasamaktir. Bu ise aklin yasakladig1 seylerden kaginarak hem insan dogasina hem evrenin dogasina
gore yasamaktir. Bu baglamda Stoacilara gore dogaya uygun davranis, dogay1 anlamak ona boyun egmek ve

iyilige katilmaktir. Iyi olan dogru olandir, dogru olan akilsal olandir; akilsal olan tanrisal olandir.

Dogaya uygun yasamak isteyen herkes i¢in baslangi¢c noktas, bir biitiin olarak evren ve onun idaresidir.
Doganin adaleti gelistirme, dostlugu ve diger sevgi baglarini koruma giiciinii ortaya ¢ikarabilecek tek bilim fi-
ziktir. Ancak Stoa fiziginin Epikuroscularin doga incelemesine yiikledikleri kavrayisla bir iliskisi yoktur. Epi-
kurosgulara gore fizik, insanin baris ve huzur dolu bir yagsam siirmesinde dogay1 anlagilmaz bir sey olmaktan
¢ikarma girisimidir. Stoacilar i¢in ise fizik, aklin rehberligindeki bir yagsama isaret eden erdemdir; bu nedenle
fizik, bilgiye elde etmek i¢in bir arag degil, bilgeliktir. Bu baglamda erdem ve bilgiyi birlestiren Stoacilara gore
yalnizca bilge, dogru eylemde bulunur. Nitekim varliklarin hem kendi dogasina hem de evrensel dogaya en
mitkemmel anlamda uygun eylemleri olan erdemler, bilgelerin kendilerine 6zgii fiilleriyle ortaya ¢ikar. Bilge-

lerin biitiin eylemleri, tam ytkiimliliktiir ve bu dogruluk olarak adlandirilir.

Bu dogrultuda bilge kisi, bagka seylere bagimli olmayan 6zgiir kisidir; o, mutlulugun kendi akli faali-
yetlerinde aranmasi gerektigini bilir. Insana 6zgii akil, dogaya 6zgii akla dayandigina gore Stoacilar agisin-
dan biitiin insanlar bu ortak dogadan, akildan pay aldiklar1 nispette amaglarini gergeklestirebilirler. Ortak
akildan pay alan biitiin insanlar aileden baslayan ve her biri digerini i¢ine alarak genisleyen ¢ok sayida dogal
birligin tiyesi olurlar. Nasil ki tanrisal kader sayesinde dogadaki olaylar birbirine bagliysa ayni sekilde insanlar
da bu kaderle birbirine baglhdir.
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Bu makale, “insan bir makinedir” iddiasinin temel aldig1 makine metaforunu, materyalist bir bilis anlayis1 perspektifinden sina-
may1 hedefler. Bu amagla, biligselligi modellemek i¢in kullanilan makine metaforlarini bir araya getirip karsilastirmasini sunar.
Buna gore, 6z-6rgiitlenise sahip canli sistemlerin biligsel etkinlik alanin1 materyalist bir perspektiften bakarak agiklamak icin,
etkinlesimci yaklagim berimsel modelin sagladig1 kavramsal ¢erceveden daha uygundur. Etkinlesimci yaklasimin en biiyiik avan-
taji, Dinamik Sistemler Kuraminin sagladigi kavramsal ¢ergeveyi kullanarak, biligsellik ve yasam, bilis ve beden, zaman ve mad-
desel orgiitlenis arasindaki bag: yitirmeden yasayan sistemlerin temel hareketini materyalist bir zeminde anlamaya izin veriyor
olusudur. Bu baglamda, bu metnin birinci béliimiinde, La Mettrie’in “insan bir makinedir” iddiasi, materyalist bir beden ve biligsel
etkinlik anlayigina érnek olarak gdsterilmistir. Ikinci béliimde, kullanilan diger zihin metaforlar: tarihsel olarak incelenmis ve
gliniimiiz baskin goriisii olan berimsel model mercek altina alinmistir. Ugiincii béliimde, berimsel modelin problemli yanlarini
agmaya doniik etkinlesimci elestirisine yer verilmis ve etkinlesimcilik bedenin biligsel hareketini anlamaya doniik alternatif bir
diisinme bicimi olarak sunulmustur. Etkinlesimci baglamda allopoietik ve otopoietik makine kavramlari arasinda ayrim yapilmis
ve otopoietik sistemler olan canli bedenlerin 6z-6rgiitlenise sahip, kimlik ve anlamli eylem 6riintiileri yaratma amaghilig1 tagtyan
bir yonelimsellikle cevreleriyle eslenik iligkiler kuran dinamik sistemler oldugu belirtilmistir. Son béliimde, bu tiirden otonom
sistemleri anlamak i¢in Dinamik Sistem Kuramr'nin en uygun kavramsal ¢erceveyi sundugu verilen 6rneklerle gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Etkinlesimcilik, Dinamik Sistem Kurami, Berimsel Zihin Modeli, Otopoiesis, Otonomi, Intra-Activity.

Assessment of the Argument ‘Human Is A Machine’

In Terms of Dynamic System Theory

Abstract

This article aims to examine the metaphor of machine on which the claim of “human is a machine” is based from the perspective of
a materialist understanding of cognition. For this purpose, it compares and contrasts the metaphors of machine used for modeling
cognition throughout the history. Thus, enactivist perspective is more applicable for explaining cognitive activities of self-main-
taining living systems than the underlying conceptual framework of the computational model of mind. The biggest advantage of
the enactivist approach is to allow for understanding the basic movement of the living systems from a materialist perspective with-
out loosing the link between cognition and life, cognition and body, time and material assamblage by using the tools provied by
Dynamic System Theory. In this contex, in the first part of this article, La Mettrie’s claim of that “human is a machine” is presented
as an example of a materialist understanding of body and cognition. In the second part, other views using the metaphors for mind
throughout the history and specifically the computational view as the current prevailing model of mind are examined. In the third
part, the enactivist criticisms of the computational of mind is given for overcoming the problematic sides of computational model
and the enactivistivism is presented as an alternative for understanding bodies’ cognitive activity. Allopoietic and autopoietic
systems are differentiated in respect of enactivist perspective so that it is better understood that otopoietic living bodies are self-or-
ganizing dynamical systems coupled with their environment by their intentional orientation toward creating their own identity
and meaningfull patterns of action. In the last part, it is suggested that Dynamic Systems Theory provides the best conceptual and
matematical tools for understanding such autonomous systems by presenting instances within the Dynamic System Theory.

Keywords: Enactivism, Dynamic System Theory, Computational Model of Mind, Autopoiesis, Autonomous, Intra-Activity.
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Giris

Bedenin maddeselligi tizerine diisiinen filozoflarin i¢inde diisiincesini, kesip agarak inceleme firsat1 bul-

dugu bedenlere dayali olgusal gézlemler ve hastalik fenomenolojisi tizerine kuranlar1 az bulunur. 18.yy. Avru-
pa’sinda yagamis, insan bedeni ve “zihni” tizerine materyalist fikirleriyle meshur Julien Offray de La Mettrie
bunlardan biridir. Ayni zamanda bir hekim olan La Mettrie, aldig1 tip egitiminin 151§1nda, savaslarda tedavi
ettigi askerler ve kendi bedeni iizerinde yaptig1 gozlemlerden yola ¢ikarak, Kartezyen ruh ve beden ikiligini
kokten reddeder. La Mettrie, Descartes’in ilan ettigi “beden bir makinedir” iddiasini golgeleyen, ayr1 bir t6z
olarak ruh varsayimini budayarak, insanin biitiiniiyle bir makine oldugunu ilan eder. Insan ve insan digt
hayvan arasinda bir ayrim gozetmeksizin ve hatta bitkileri de kapsayan bir canlilik tanimi icinden, bedene ha-
reketini verenin, yine bedenin biitiiniinde bulunan bir “devindirici gii¢” oldugunu iddia eder.’ “Tinsellik” ya
da “maddesel olmayan” gibi sozciikler, insan bedeninin mekanizmasini anlamaya ¢alisanlar i¢in dilin kotiiye
kullanimindan bagka bir sey degildir. Bedenin tiim yetileri maddesel siireclere dayali agiklanabilir, buna “ha-
yal giicii” ve “hissetme yetisi” de dahildir.’ Ne dogustancilar® haklidir ne de yalnizca insana mahsus 6liimsiiz
bir ruhun varligini iddia edenler.” Maddesel olmayan bir ruhun varligini ileri siirmek, insan beyninin hayal
etme giiciine alet kazandiran dil teknolojisi sayesinde elde edilen soyutlama giiclinii, maddeden ayr1 bir toze
atfetme yanlisindan ibarettir.® Ruh, bos bir sozciikten ibarettir.’ Bedeni harekete iten devindirici ilke, bede-
nin biitiiniine yayilan yay gibi isleyen, ne sadece beyne ne de bedene yayilan sinir sistemine indirgenebilecek
olan, bir canlilik giicii olarak tarif edilir.® Bedenin her boliimii kendi islevi dogrultusunda, bedenin tiimiiyle
giristigi hayati hareket etme kapasitesine katilir. Bu mekanik hareketliligi agiklamak i¢in, bedenin tiim oto-
matik tepkilerine bakmak yeterlidir. Kaslarin hayal giiciiyle olan yakinligindan kaynaklanan diigiinmek de
buna dahildir." Beynin islevi hayal giiciine hareketini veren ve sinir sistemi araciligiyla kaslarla baglanti ku-
ran diizenegin bir parcasidir. Insan makinesinin hareketi, beynin islevine indirgenmedigi gibi, sadece insana
6zgii bir yiiceltmenin konusu da olamaz. Bedenin tiimiine yayilan bu canli titresim, kati ve siv1 stireglerin her
ikisine de ayni bicimde gerekli olan siirekli hareketin varlig1 sayesinde ortaya ¢ikardigi yasamsal harmoniyi
stirdiiriir.” Ortaya ¢ikan harmonik harekete kat1 ya da sivilarin hangisinin daha fazla katki yaptig1 da sdylene-
mez. Kuslarin u¢usundan, insanin iradi sanilan ve aslinda mekanistik bir ¢ercevede aciklanabilecek olan tiim
eylemlerine kadar canliligin temel hareketi, “6rgenlenmis” cisimlerin titresimi” ilkesiyle agiklanir.* Bedenin
biitiiniini kat ederek, bir bedenin ¢evreyle girdigi harmonik etkilesimin siirekliligine bagli olarak ortaya ¢1-

kan bu devindirici giiclin arkasinda maddenin bir diizenlenis hali olarak canlilik vardir.

2 Bkz. Julien Offray De La Mettrie, Man A Machine (Chicago: The Open Court Publishing Co., 1912 [1748]).
* La Mettrie, Man A Machine, 51, 129.

* La Mettrie, Man A Machine, 107.

5 La Mettrie, Man A Machine, 108, 115.

¢ Dogustancilik, zihnin, fikirler, bilgiler ve inanglarla dogduguna inanan epistemolojik 6gretidir. Bu baglamda, Locke’un “bos
levha” goriisiiniin tam tersini savunan bir yaklagimdir.

7 La Mettrie, Man A Machine, 111, 146.
8 La Mettrie, Man A Machine, 112.

° La Mettrie, Man A Machine, 128.

10 La Mettrie, Man A Machine, 131.

' La Mettrie, Man A Machine, 133.

12 La Mettrie, Man A Machine, 136.

B Organik.

1 La Mettrie, Man A Machine, 138.
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La Mettri, maddenin kendinden hareketli oldugunu iddia etmektedir. Ancak bu kendiliginden hareket,
merkezi bir bilgi isleme ve degerlendirme siirecini 6n gerektirmedigi gibi, sadece sinir sistemini ilgilendiren
bir konu da degildir. Diisiinmek bir duyumsama ya da hissetme yetisidir ve duyumsama sondiigii anda dii-
stince de ortadan kalkar.”” Dolayisiyla, diisiinsel siiregler hareketin tetikleyicisi ve planlayicisi olmadig: gibi
stirekli kilan1 da degildir. Hareket ve duygu birbirlerini sirayla uyararak, harmonik bir eylemlilik alani ortaya
¢ikarir. Diisiince hissetmenin yalnizca bir kipidir. Oyleyse, La Mettrie’ye gore, diisiince yetisi bedendeki hare-
ketin kaynag1 olmadig1 gibi, organik maddeyi inorganik maddeden ayiran sey de degildir. Diisiinme kendinde
bir neden ya da bir t6z degil, maddenin bir kipidir. Organik maddeyi inorganik maddeden ayiran sey kendili-
ginden hareket kabiliyetidir ve canlilar arasindaki farklar, bedensel diizenlenis gesitliliklerine gore hareketin
aldig: farkli bicimlerle agiklanir.' La Mettrie, 6rgensel cisimlerin titresimini saglayan bu ilkenin mekanizma-
sin1 agiklamay1 maddenin dogasini agiklamakla esdeger zorlukta bulur. Canli bedenlerin saat gibi islemesini
saglayan bu hareket ilkesini agiklamanin en iyi yolunun, a priori bilgi tiirtinden degil, bir a posteriori gozlem
alani olarak fizik ve mekanige daha fazla giivenmekten gectigi aciktir. Hayvanlar: birer makine olarak goren
Descartes bu savinda haklidir ancak bu tezi eksik birakmuistir; insan da canliligin hareket yasasindan payini
aldig1 dl¢iide bir makinedir ve diisiinme bu makinenin digerleri arasinda bir kipinden baskaca bir sey degildir.
Ancak, La Mettrie, maddeye diisiince 6zelligini ve canliligin ona 6zgii hareketini veren mekanizmanin tam

olarak bilinmedigini agikga itiraf ederek tartigmayi agik birakir.”

La Mettrie’in yaklagik iki yiiz elli y1l dnce ortaya attig1 goriisiin, insanin dogasini agiklarken, baslan-
gic ilkesi olarak canlilik ilkesini almasi ve biyolojik diizenlenisi hayvan biligselliginin temelinde yatan bir
hareket unsuru olarak gostermesi, materyalist bir felsefenin benimseyecegi tiirden bedenlenmis bilis anla-
yisini destekler. La Mettrie, 17. yy. da Spinozanin eksik biraktig1 bir ¢ergeveyi tamamlamigtir. Spinoza her
bedenin kendi varligini siirdiirme ¢abasini, var olmanin ve eylemde bulunmanin temel ilkesi olarak kabul
eder.”® Conatus varliga hareketini kazandiran tetikleyici devinim giiciidiir. Ayn1 zamanda, conatus, diisiince
ve beden arasindaki paralelligin goriilmesini saglar. Spinoza’ya gore conatus, seylerin “edimsel 6zi” olarak
kabul edildiginden, zihinsel bir antiteden ¢ok, maddeseldir. Bu da insan eylemlerinin dogallastirilmasinin
zemini olur, ¢linkii davranislar: yonlendiren duygulanimlar en temelde conatusa bagl olarak ortaya ¢ikar.”
Ancak Spinozanin evreninde, diisiince ve beden t6ziin iki ayr1 sifat1 olarak kalir ve Spinoza bu ikisi arasin-
da bir paralellik kurmakla yetinir. Bu ikisi arasinda bir paralellik 6ne stirmek, ikisinin conatus baglaminda
nasil iliskiye gectigini agiklamak i¢in yeterli degildir. Maddi oldugu varsayilan conatus, duygulamlar1® yani
davranigsal egilimleri nasil sekillendirir? Conatusun dogal diinyada islemesini saglayan mekanizma nedir?
Fiziko-kimyasal siiregler conatus baglaminda nasil organize olurlar? Spinoza'nin diisiince ve madde arasinda
paralelizmi, dogalciliginin 6niinde engeldir. La Mettrie yaklagik bir yiizyil sonra, diisiince ve maddi beden
arasindaki Spinozaci utangag ikiligi maddesel olan doga diinyasi lehinde ortadan kaldirarak, conatus tezinde

ortaya atilan devindirici gii¢ savini, tek basina maddenin merkezine yerlestirir ve diisiincenin bedendeki mad-

15 La Mettrie, Man A Machine, 138.
16 La Mettrie, Man A Machine, 140.
7 La Mettrie, Man A Machine, 147.

'8 Benedictus Spinoza, “The Ethics” in The Collected Writings of Spinoza, ed. Edwin Curley (Princeton: Princeton University
Press, 1985), BIII, O7.

1 Spinoza, “The Ethics,” BIII, 09.

2 Duygulam (affect), bir bedenin, etkileme ve etkinme kapasitesi olarak da ifade edilebilecek olan, gegislilik halindeki yasamsal
kapasitesinin 6z duyumsamasidir.
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di siireglerin bir kipi oldugunu iddia eder. Béylece, La Mettrie’in Spinoza’nin yarida kalmis dogalcilik projesi-
ni tamamlayarak, materyalist bir ¢erceve kazandirdig: sdylenebilir. La Mettrie’in organik bedenlerin devindi-
rici giiciiyle, Spinoza’nin conatusu arasindaki en biiyiik ortaklik, hareketin “hayatta kalmayla” 6rtiisen i¢ ice
geemis iliskisidir. La Mettrie’in miidahalesiyle diisiincenin hayatta kalmakla maddi bir iliskisi kurulmustur.
Ancak, iki diisliniir icin de, canlilarin bu yasamsal hareketini belirleyen dogal mekanizmanin nasil isledigi
bilinir degildir. Insan dogasini agiklamak iizere ortaya koyulmus bir modelin, bilissellik ve yagam arasindaki
baglantry1 tanimis olmasi, dogalci bir agiklama énerisinin kaginilmaz sonu olarak gériilmelidir. Geriye kalan,

bu baglantiy: agiklayacak bir modelin yaratilmasidir.

Bu metinde, La Mettrie’in, “insan bir makinedir” savinda 6zetlenen, canlilik ve diisiince arasindaki bag1
koruyarak sundugu materyalist biligsellik anlayisi, zihni anlamak i¢in kullanilan diger metaforlarla karsilas-
tir1ldig1 bir baglama oturtulacak ve giiniimiiz biligsellik anlayislar: icinde etkinlesimci bir perspektiften de-
gerlendirilecektir. Etkinlesimciligin bagli oldugu Dinamik Sistemler Kuramrnin, La Mettrieci biligsellik an-

lay1sinin agiklamadan biraktig: bilissel mekanizmayi agiklamak i¢in en uygun model oldugu savunulacaktir.

1. Makine Metaforunun Evrimi ve Biligsellik

Diisiince ve tip tarihinde zihni anlamak i¢in teknolojik yenilikleri bir model olarak kullanmak yaygin-
dir. Eski yunandan giiniimiize kadar insan bedeninin ve “zihninin” nasil isledigine dair getirilen oneriler,
gelistirilen insan yapimi teknolojilerle birlikte bir evrim ge¢irmistir. Eski Yunan’dan miras alinan, biligselligi
ve bedenin hareketini, beyne disaridan gelen havaya benzer yapidaki “hayvan ruhu” kavramiyla agiklamak,
Ronesans’a kadar degiserek devam eden tek cerceve olmustur.” Aristoteles, (384-322 BC) Hipokrat'tan (460-
371 BC) aldig1 bayrag ileriye tasiyarak, dis diinyaya dair bedensel duyumun, hayvan ruhlar: araciligiyla, ha-
vaya benzer bir formda titresim halinde kana gectigi ve kalbe iletildigi, buradan da beyin ve kaslara aktarildig:
tezini desteklemis ve bir bedeni canli kilan ruhun bu yolla olustugunu iddia etmisti.>> Bu anlay1s, Yunan tip¢1
Galen’in (130-201 BC) anatomi incelemeleriyle birlesmis ve beyin, merkezi sinir sistemi araciligiyla, tiim diger
organlar1 kontrol eden hareketin merkezi olarak ilan edilmistir. Ancak, eski Yunandan beri bilisselligi agikla-
mak i¢in kullanilmis “hayvan ruhu” agiklamasi, 16 ve 17. yy arasinda yasanilan bilimsel devrime kadar devam

etmistir. Beyin, bedene canliligini veren hayvan ruhunun tretildigi yer olarak anlagilmigtir.”

16.yy’1in ortalarinda, bilimsel Ronesans’a en biiyiik katkiy1 sunanlardan biri olan Descartes, zamaninin
mevcut teknolojisi olan hidrolik makineyi model alarak, hayvan davranislarini agiklama gercevesinde degisik-
lik yaratmigtir.>* Descartes’a gore, bedenler ve hidrolik makineler arasindaki tek fark karmasiklik seviyesidir.
Kullandig1 model, sonrasinda endiistri devrimini atesleyen makinelerin icadina ilham kaynag olacak hidro-
lik sistemle ¢aligan otomatonlardir. Otomaton fikrinin en ilging yani, gérece kendi kendine hareket edebilme
kabiliyeti gostermesidir. Ancak kendiliginden goriinen bu hareket, daha 6nceden belirlenmis komutlara cevap

veren ve belli bir islem siralamasini izleyen yapisindan kaynaklanmaktadir. Belli bir programciy: gerektirse

! Matthew Cobb, “Exorcizing the animal spirits: Jan Swammerdam on nerve function,” Nature Reviews Neuroscience 3(5),
(2002): 395-400.

22 C.U.M. Smith, Eugenio Frixione, Stanley Finger and William Clower, The Animal Spirit Doctrine and the Origins of Neurophy-
siology (Oxford: Oxford University Press, 2012), 52.

2 Cobb, “Exorcizing the animal spirits: Jan Swammerdam on nerve function,” 395.

2t René Descartes, Treatise of Man. The Philosophical Writings of Descartes, trans. John Cottingham. (Cambridge: Cambridge
University Press, 1985 [1662]), ATXI, 119.

Aralik 2022 @ #18 temasa



134 @ Ayse Uslu

de, kendi kendine isleyen bir sistem goriintiisii veren bu yapi, hareket ettirici bir gii¢ olarak hayvan ruhuna
bagvurmay: gerektiren klasik goriisii sonraki donemlerde yerinden edecek kadar kuvvetli bir etki yaratmistir.
Ancak Descartes kendi zamaninda, hayvan ruhu argiimanindan vazgegmez. Ona gore, temelde bilissel akti-
viteyi saglayan, pineal bezden gecerek bedenin tiimiine sinirlerden yayilan ve kaslar1 harekete gegiren hayvan
ruhlaridir.® Hidrolik makinenin ¢aligma prensibi, sivilarin sikistirilamama ozelliginden hareketle, kuvvet
iletiminin akigkana verilen basing enerjisi yardimiyla saglanmasi tizerine kuruludur.” Descartes bedendeki
dolasimi pompalanan bir kuvvetin iletimi olarak gormiistiir. Ancak ona gore iletimi saglayan iletken tasi-
yic1 hayvan ruhlaridir. Hidrolik makine modeli, klasik yaklasgimlarda hava gibi ugucu, bilinmeyen bir seye
benzetilen hayvan ruhlarinin akiskanlig: tartismasinin yoniinii, hava terminolojisinden sivi terminolojisine
doniistiirmek gibi bir islev gormiistiir. Descartes, kusursuz isleyen hidrolik makinenin suyun akisindaki sii-
rekliligi saglayan mekanizmasina hayran kalmis goriiniir. Hayvan ruhlarinin bu makinedeki islevi, Descar-
tes'n bu metninin yazilis tarihinden yaklasik yiiz yil sonra kesfedilecek olan elektriksel iletimin habercisi
gibidir. “Akim” teriminde oldugu gibi akiskanlar diliyle elektrik dili birbirine benzer. Elektrik, hidrolik ma-
kinelerin akigkan mantiginin izin verdiginden daha hizli bir iletim modeli sunacaktir. Sonug olarak, Descar-
tes'n genel olarak hayvan bedeninin ¢aligma mekanizmasini hidrolik makinelere benzetmesi, ilerde insan
davraniglarinin hayvan davranislariyla benzerlikleri tizerinden ¢alisilmasini saglamasi agisindan énemlidir.
Ayrica, Descartes’n agtig1 kavramsal ¢ercevede bedensel davranislarin mekanik siiregler olarak kabul edil-
mesi, bu davranislarin nedenlerinin rasyonel olarak ve yasalar ¢ercevesinde anlasilabilir oldugunu giindeme
getirmesi bakimindan 6nemlidir.” Her ne kadar Descartes, bedenden ayr1 bir t6z olarak kabul ettigi ruhu, bu
isleyen makinenin makinisti olarak ilan ederek biitiiniiyle materyalist ve birci bir varlik anlayisinin 6niinii

kapatsa da, davranisin biyolojik temellerinin anlagilmast i¢in bilimsel bir arastirma stratejisi dnermis olur.

Bu bilimsel arastirma 15181, Jan Swammerdam’in sinirlerin islevinin daha dogalci bir ¢caligmasina (1664)
zemin hazirlamistir. Swammerdam, kurbaga sinirleri {izerinde yaptig1 deneylerle, kaslar ve beyin arasinda
bir baglant: olmadan da hareketin gerceklesebilecegini gostermistir.® Bu bulus, Eski Yunan'dan beri gelen
ve Descartes’in da kurtulamamis oldugu hareketin nedeni olarak beyin ve kaslar arasindaki “akisi” saglayan
“hayvan ruhu” agiklamasini bosa ¢ikaran bir ¢aligmadir. Swammerdam’in ¢alismasi, beyin ve kaslar arasinda
aracilik yapan hayvan ruhlarinin varlig savinin sadece bos bir inangtan ibaret oldugunu gosterir. Ister hava
ister siv1 bicimde olsun, aslinda hayvan ruhlarinin var olmadig: bilgisi yeni bir bilimsel ¢agin baslangicinin
habercisi olmustur. Sinirbilim agisindan devrim niteligindeki bu bulus, Swammerdam’in hareketin digsal uya-
rim ile meydana geldigini gosterdigi acik sinir deneylerine dayanir.” Sinirler disaridan mekanik bir miidahale
ile uyarilarak harekete gecirilebilmistir. Boylece yeni ¢agin zihin ve beden modelleri, Descartes’in hidrolik
makineleri izerine degil daha ziyade mekanik iizerine kurulacaktir. Gézlemlenen etki ve tepki arasindaki kat1

baglanti, bedenin mekanik diizenlenisi hakkinda bir fikir vermistir. Boylece bedeni, ruhlarla dolu bir tulumba

» Descartes, Treatise of Man. The Philosophical Writings of Descartes, ATX1:130.

%6 Julia Ramirez, “The Circulatory System: The Hydraulics of the Human Heart,” Industrial Outpost, erisim 20 Temmuz 2022,
https://web.archive.org/web/20170501112640/http://www.industrialoutpost.com/human-circulatory-system-heart-modern-hyd-
raulic/

7 Cobb, “Exorcizing the animal spirits: Jan Swammerdam on nerve function,” 395.
2 Cobb, “Exorcizing the animal spirits: Jan Swammerdam on nerve function,” 397.

¥ Cobb, “Exorcizing the animal spirits: Jan Swammerdam on nerve function,” 399.

temasa #18 @ Aralik 2022



Insan Bir Makinedir @ 135
gibi gormek yerine, daha dogru bicimde enerji ve kuvvetin bedenler tizerindeki etkisini ifade eden mekanik

bir makine olarak gérmeye yaklagilmistir.*

La Mettrie’in 1748’ de insanin biitiiniiyle bir makine oldugunu ilani, hidrolik motordan ziyade mekanik
bir sistemi imler. La Mettrie saat ve yay gibi klasik mekanistik benzetmeler kullanir. Ancak, metnine daha
dikkatli bakildiginda, onun materyalizmi canli bedenleri dirimsiz makinelere indirgemekten ziyade, canli-
ig1n i¢indeki kendiligindenlige vurgu yapmaktadir. “Beden kendi kendini kuran bir makinedir.” Bedenin
stirekli hareketinin ve otonomisinin altinda yatan mekanizmay: agiklamak i¢in, otomatondan daha canli ve

bir saatten daha otonom bir mekanizma nasil agiklanabilir?

18. yy’in ikinci yarisinda, beyin ve yalitilmis sinirler {izerine yapilan deneylerde elektrigin kullanilmasi
yayginlaginca bedendeki hareketin dogasini aciklamak icin yeni metaforlar giin yiiziine ¢ikmustir. Ilk ugrak
sinir sistemi ve telgraf arasindaki benzerlik olmustur.” Beyin ve duyumsama arasindaki baglanti, kablolardan
aktarilan bilgi icerigi formatina benzetilmistir. Ancak, telgraf beyin kadar esnek degildir.** Ardindan, Berg-
son’un beyin tarifinde drneklenen, mesajlar1 daha esnek bicimde yonlendirmenin bir yolu olan telefon santrali
benzetmesi gelir: “beyin, merkezi bir telefon santralinden baskaca bir sey degildir: isi, iletisime izin vermek, ya
da onu ertelemektir...cevresel uyarimlarin motor mekanizmayla iliskiye sokuldugu bir merkez.” Bergson'un
bu 6nerisi, beynin bir bilgi tireticisi olmak yerine bilgilerin bekletilmesini saglayan, sinirlerin yogunlasmasin-
dan ibaret bir durak oldugu yoniindedir. Ancak, telefon santrali fikrinin, hizli ve ¢ok sayidaki uyarimi ayirt
edip uygun yone aktarmak i¢in yeterince hizli ve efektif olmadig, telefon sebekesinin teknolojik yeniliklerle
daha karmagik hale gelmesi ve “elektrik baglant1 semas1” fikrinin devreye girmesiyle anlagilmigtir. 1900’lerin
yarisinda bilgisayar modellerinin gelisimi, elektrik baglant: semasi ve sinir sistemi arasindaki benzetmeyi
giiclendirmis ve noral etkinligin berimsel*s oldugu 6nerisinde bulunulmustur.” Bu fikrin felsefede yansimasi
olarak, zihin ve Turing makinesi arasinda kurulan analoji, zihni anlamak i¢cin baskin model haline gelmistir.*
Bedenin hareketini saglayan merkezin beyin oldugu ve biyolojik bir noéral ag olan beynin bedenden aldig1
bilgiyi, tipki islevi sembolleri belli kurallara gére manipiile etmek olan Turing makinesi gibi, degerlendirip
isleyerek anlamli tepkiler trettigi fikri kabul edilmistir. Jerry Fodor’'un énerisiyle (1975;1995), beyindeki igsel
durumlarin anlam kazanmasini saglayan kurallarin dilsel kurallarla ayni oldugu kabul edilmistir. Bir bilgisa-
yar programina 6zdes olmasa bile, zihnin berimsel bir sistem oldugu kabul edilmistir. Bedenin beyinden ge-

riye kalan kisminin iglevinin beyne girdi tasimak oldugu diistintilmiistiir. Bilgisayar temelli zihin modelinin

% Cobb, “Exorcizing the animal spirits: Jan Swammerdam on nerve function,” 399.
31 La Mettrie, Man A Machine, 93

32 Bkz. Alfred Smee, Instinct and Reason Deduced from Electro-Biology (London: Reeve, Benham and Reeve, 1850). doi:
10.1037/12035-000

# Bkz. Spencer Thomson and Henry Smith, A Dictionary of Domestic Medicine and Household Surgery (Philadelphia: Lippincott,
1853).

3 Santiago Ramon Cajal, “The Croonian lecture - la fine structure des centres nerveux,” Proceedings of the Royal Society of Lon-
don 55, (1894): 444-468. doi: 10.1098/rspl.1894.0063

* Henri Bergson, “Matter and Memory” in Bergson: Key Writings, ed. Keith Ansell Pearson (NewYork: Continuum, 2002 [1911]),
94.

% Bilgisayimsal.
7 Warran McCulloch and Walter Pitts, “The immanent logic of the nervous system,” Bull Math Biophys 5, (1943): 115-133. doi:
10.1007/BF02478259

% Hillary Putnam, “Psychophysical Predicates” in Art, Mind, and Religion, ed. W. Capitan and D. Merrill (Pittsburgh: University
of Pittsburgh Press, 1967).
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iki onemli 6zelligi dikkat ¢ekicidir: birincisi, berimin gergeklesebilmesi i¢in zihinsel temsillere ihtiyag vardr,
¢iinkii berimsel sistem, dis diinyadaki nesnelerin kendisini degil, birer sembole doniisen temsillerini bir girdi
olarak kullanacaktir. Ikincisi, zihin bu girdileri semantik kurallara gore isler. Turing makinesi, gegerli alfa-
betik dizilerin (ya da sembol havuzunun) rastgele bazi altkiimelerini bulup ¢ikaran bir otomatondur. Bant
uzunlugu arttik¢a daha fazla girdi hafizasi olusturulabilir, ancak islem degismez, sistem eldeki sembole uygun
bir girdi aramak tizerine kuruludur. Berimsel zihin modeline gore bedenin anlamli hareketi, bedenden beyne
iletilen sembollere uygun bir islev tayin edilerek bedene geri gonderilmesiyle tarif edilir. Ilginctir ki, elekt-
rigin icadiyla miimkiin hale gelen berimsel modelle birlikte, Descartes’in hidrolik otomaton {izerine kurulu
modelinin yeniden dirildigi sdylenebilir. Berimsel modele gore de, bilissellik kafatas1 i¢i bir islemdir. Bedenin
islevi bilgi pompalamaktir. Akiskanlar mantig1 bu defa elektrik baglant: semas: fikriyle birleserek, hidrolik
motorun saglayamadig1 karmagiklikta bir bilgi akisinin kontroliinii saglayabilmistir. Bilgi ya da girdilerse
tipkt hayvan ruhlarina benzer sekilde goriinmez, yer kaplamayan ancak téim biligsel etkinlikten dolayistyla

bedenin hareketinden sorumlu olan temsillerin soyut doniisiimiiyle tarif edilir.

Ancak, berimsel model, temsiliyet¢i olmayan zihin modelleri ve baglanticilik connectionism taratindan
elestirilmistir. Kusku gotiiren bir argiiman olarak, biligselligin bir bilgi islem olup olmadig1 sorusunu ayrica
incelemek gerekir®. Berimsel modelin yol agtig1 problemlerin basinda, oncelikle biligsel etkinlik ve eylem
arasina temsilleri yerlestirmesi nedeniyle algi-eylem siirekliligini koruyamamis olmasi gelir.* Bu durumda
zihnin dogrudan algiladig: sey temsillerdir, dis diinyadaki nesneler degil. Bu, Kartezyen 6zne-nesne ayrimi-
nin arka planinda yatan temsiliyetciligin yol ac¢tig1 bir problemdir. Alg: ve eylem, dogrudan bedenin degil,
zihinsel bir degerlendirme siirecinin tiriini olarak anlagilir. “Makinedeki hayalet” is basindadir.# Anlamy, be-
yindeki islemci kurar, makinenin tamami, yani beden degil. Diger yandan, zihin durumlarinin anlamyi, igsel
bir evrensel dilin yapisina baglanarak agiklanmistir. Zihin durumlarina yani dis diinya temsillerine anlam ka-
zandiran, ya da zihin durumlarinin birbirine doniistimiinii saglayan, sinir sistemindeki girdilerin kendisine
gore diizenlendigi sentaktik koddur. Yani, beyindeki semboller anlamini, baglama duyarli bir ¢er¢evede degil,
sembolik bir soyutlugun {iriinti olarak kazanir. Zihin durumlar1 dogustan getirilen igsel bir dilin belirleni-
minde anlamlarini kazaniyorsa, bu baglam korii evrensel yapinin kabul edilmesinin sonucu salt i¢selcilik ola-
caktir. Biligselciligin kaginilmaz sonucu, anlamin digariyla ve bedenle canli baglantisini koparmis olmasidir.
Berimsel modelin savunucusu Putnam’in kendisi bile islevselciligi ve bu i¢selci anlayis1 ayni nedenden 6tiirii
elestirerek reddetmistir.* Anlam1 sembolik bir soyutlugun iiriinii haline getiren ve yalnizca kendi iirettigi
temsilleri algilamaya kurulu bir makine kavrayisi diipediiz idealist bir felsefenin tiriintidiir ve maddeci anla-
yisla baglantisini yitirmistir. Descartes’in hidrolik otomatonu i¢indeki hayalet hayvan ruhlarini varsaymakla,
berimsel modelin dayandig: temsiliyetgilikte 1srar etmek ayni kapiya ¢ikar. Bedenin biitiinsel hareketi bu mo-
delde sanal bir diyagramin verili islevine indirgendigi gibi, ayn1 zamanda, birer antiteymis gibi islev goren
temsillerin ya da zihin durumlarinin varligi 6nvarsayilmistir. Churcland’larin (1988) karsi ¢iktig1 yonde, tem-
siliyetgilik “halk psikolojisi” kavramlar: yaratmanin kokeninde yer alir. En basta “zihin” kavraminin kendisi

bir halk psikolojisi kavramidir. Turing makinesi modeli, Kartezyen zihin-beden ikiligi probleminin yeniden

¥ Bkz. Hubert Dreyfus, What Computers Can’t Do (New York: MIT Press, 1972).
1 Michael Wheeler, Reconstructing the Cognitive World: The Next Step (Cambridge, MA: MIT Press, 2005): 38.
4 Gilbert Ryle, The Concept of Mind (Chicago: University of Chicago Press, 2000 [1949]).

> Hillary Putnam, Mind, Language and Reality; Philosophical Papers (Cambridge: Cambridge University Press, 1975).; Hillary
Putnam, Representation and Reality (NewYork: MIT Press, 1988).
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dirilmesine, 6zne-nesne arasindaki boslugun derinlesmesine ve sonug olarak i¢selci bir anlam teorisiyle sinirlt
olmasi sebebiyle idealist bir ontolojiye neden oldugu i¢in materyalist bir felsefe baglaminda ¢aligmaz. Berimsel

modeli besleyen biligselcilik idealizmi yeniden iiretmektir.

Bedenin hareketini anlamaya ¢alisirken idealist tuzaga diismenin arkasinda yatan neden, fiziksel olma-
yan seylerin bir antite olarak kabul edilmesidir. Bilisselligi anlamak i¢in kullandigimiz metaforlar, aslinda be-
dende ne olup bittigini anlamaktan uzaklastirir. Zihnin bir makine olduguna dair inancimiz, zihnin fiziksel
olarak var olan bir antite olduguna inancimiz tarafindan beslenir.* Bir metafor olarak makinelerin ilgi ¢ekici
olan yani, onlarin kendiliginden ortaya ¢ikan bir hareketin siirekliligini 6rneklendiriyor olmalaridir. Ancak,
makinenin hareketini a¢iklamak i¢in kullanilan akil yiiriitmeler, hali hazirda kuram-yiiklii oldugundan, pe-
sinde olunan gercek hareketin dogasini agiklamaktan uzaklastirir. Bedenin biitiinsel hareketine dair temelin
zihne indirgendigi ve zihnin de girdi-¢ikt1 mantigina gore isleyen bir makine olarak kabul edildigi modeller
kaginilmaz olarak idealist bir agiklama ger¢evesini dogurur. Oysa, bir materyalist olan La Mettrie’in insan bir
makinedir savinda pesinde oldugu kanitlama, bedenden ayr1 bir zihinsel etkinlik alanini degil, biyolojinin
izin verdigi 6l¢lide agiklanmasi miimkiin olan yagsamsal bir “kendi kendine” hareketin siirekliligini gostermek
hedefindedir. Bu hedefe ulagsmak adina, makinedeki kontrol paneli gibi isledigi diigiiniilen zihin tasavvuru-
na bagvurmadan, bedenin biligselligi doguran kendi kendine hareketini ve onun siirekliligini arastirmanin
olanaklari aranmalidir. Bu baglamda bu arastirmada, bedensel hareketin otonomisinin ve siirekliliginin nasil
bir mekanizmaya dayali oldugu, idealizm tuzagina diismeden hangi yolla agiklanabilir sorusu 6n plana ¢ikar.
Metnin bundan sonraki kismi, bu ti¢ basligi, berimsel ¢ergeve gibi klasik modellerin reddi tizerinden, alterna-
tif bir ¢6ziim olarak etkinlesimci yaklagim baglaminda inceleyecektir. Bedenin hareketini anlamak i¢in kul-
landigimiz makine kavramsallastirmamizi idealizmden arindirilmis bir materyalist perspektiften kurabilir

miyiz sorusuna cevaben etkinlesimciligin (enactivism) soyleyecek sozii vardir.

2. Dinamik Sistem Kurami ve Bedensel Hareketin Siirekliligi

Berimsel zihin modelinin literatiirdeki en radikal elestirisi, biligsel bilimin icinde bedensel hareketin
dogasini biitiinsel bir yaklasimla anlamay1 6neren ve zihnin soyut bir entelektiiel zemin olarak kabul edil-
mesini reddeden etkinlesimci arastirma programindan gelir.* Etkinlesimcilik, bilisselligi bilgi isleme siireci
olarak goren berimsel modeli, Kartezyen temsiliyet¢iligin temel kabulii olan, zihnin beynin disindaki gergek-
ligin tam temsilini gerceklestirebiliyor oldugu fikrini savundugu icin elestirir. Etkinlesimcilik, biligselligi,
biligsel aktoriin hali hazirda diinya hakkindaki inanglarinin berimsel degerlendirilmesi tizerine kurulu bir
stireg olarak degil, bilissel aktoriin kendi anlam diinyasini eylemleriyle “etkinlestirmesi” ya da “ortaya ¢ikar-
mast” olarak anlamay1 onerir. Biligsel siireg, bedenin ¢evreyle etkilesimin bir sonucu olarak, alg1 ve eylemin i¢
ice ge¢mesi ve duyusal-motor Oriintiilerin tekrariyla zuhur eden bir siirectir. Biligsel etkinlik alani, diinyayla
gercek zamanli siiregiden bir etkilesimde bedenin duyusal-motor yetilerinde ifadesini bulan, es zamanl ola-
rak bedenin ve diinyanin birbirini “etkinlestirmesi” yoluyla tanimlanir.* Berimsel bilis modelinde oldugu
gibi, bedenin i¢i ve dis1 ya da 6zne ve nesne arasinda aracilik yapan baglamdan bagimsiz temsillerin, diinyaya
dair verili bir inang-temsil havuzunda toplanarak degerlendirmeye tabi tutulmasina gerek yoktur. Bilis, bede-

# George Lakoff and Mark Johnson, Metaphors We Live By (Chicago: University of Chicago Press, 1980), 27.

#t Bkz. Evan Thompson, Francisco Varela and Eleanor Rosch, The Embodied Mind: Cognitive Science and Human Experience
(Cambridge: MIT Press, 1992).

*> Thompson, Varela and Rosch, The Embodied Mind: Cognitive Science and Human Experience, 173.
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nin gevresiyle girdigi online iliskide belirleyici olan yonelimselligi temelinde agiklanir. Canli bedenler, tem-
siliyet¢i modellerde oldugu gibi diinyay: pasif sekilde yansitan sistemler degil, diinyayla etkilesiminde onun
algisini ortaya ¢ikaran biyolojik sistemlerdir. Bedenin hareketi, temsillerin beyin i¢i anlam kazanma siirecini
i¢sel bir dil modeli ile agiklayan berimsel modelin aksine, ¢evreyle girilen dinamik iligkide bedenlenmis bir
basa ¢ikma cabasinin siirekliligi ve yapabilme bilgisi etrafinda agiklanir. Beden, klasik kuramlarin savundugu
sekilde bir girdi-¢ikti mekanizmasinin pargast olmak yerine, sahip oldugu geri bildirim sistemleri sayesinde
eylemsel bir dongii icindedir: ¢evresiyle basa ¢cikmaya ¢alisarak, duyusal-motor yetilerini ¢evresiyle karsilikli
uyumlanma siireci i¢inde gelistirir. Bir bedenin biligsel bir aktor olmasi, onun gevresiyle etkilesimlerini etkin
olarak diizenlemesi yoluyla i¢sel olarak kendi kendini insa etmesi, bakip onarmas1 anlamina gelir.* Canl1 bir

beden bu anlamda otonomdur.

Canli bedenlerin 6z-yaratimi anlamina gelen otonomi fikri, “otopoietik makine modelinin” insasina
ilham olmugtur.” Etkinlesimci otopoietik makine modeli, La Mettrie’in organik bedenlerin hareketini ifade
eden makine nitelendirmesinin arkasinda yatan ve agiklanmadan kalan mekanizmayi agiga ¢ikarmaya aday-
dir. Buna gére, canli bir bedenin hareketini ‘kendiliginden’ kilan sey, onun otopoietik hareketidir. Otopoietik
makineler, bilesenlerinin doniisiimii ve tahribatiyla ilgili siireclere bagli bir iiretim ag1 olarak orgiitlenir ve bu
anlamda ‘birlik’ nitelendirmesi alirlar.*® Bir bedenin islemsel birligini meydana getiren bilesenleri arasindaki
stirekli etkilesimler ve bunlarin doniisiim, bu iliskiler ya da sitiregler aginin siirekliligini ve 6z kurulumunu
meydana getirir. Bu kendi kendini kurma ve stirdiirme hareketi otopoietik sistemlerin en temel 6zelligidir:
Sistem kendi agiklarini tespit eder ve tamirini iistlenir. Yagamsallik, dongiisel bir nedensellikte kurulur, lineer
degil. Makinenin her bir bileseni gerceklesim alaninin bireysellesmesini, tipk: bir agda oldugu gibi, topolojik
olarak belli ederek var olur ve uzamda somut bir birlik olusturur. Birligi olusturan sey sistemin otonomisidir.
Kendi kendilerini yoneten otonom sistemlerle, yonetimini bagka bir kaynaga bor¢lu olan heteronom sistemler
arasindaki fark, organik ve inorganik zeki makineler arasindaki farki ortaya koyar. Heteronom sistemlerin
diizenlenisi, girdi-¢ikt: temelli bilgi akigina ve disardan kontrol edilmeye baglidir.* Berimsel ya da berimsel
modelin elestirisini yapan baglantic1® yaklagimlarin modelleri heteronomdur. Otonom sistemlerse, girdi ¢ik-
tiya ihtiyag duymayan, 6z-diizenleme ve 6z-kontrol mekanizmasina sahiptir. Dinamik bir otopoietik maki-
nede, kurucu stireglerin her birinin kurulusu ve meydana gelisi bir ag gibi birbirine baglidir; hangi etkinlik
alaninin neresinde olursa olsun sistem bir birlik olusturur ve bu dinamizm ¢evreyle olanakli etkilesim alanla-

rinin belirlenmesini de igerir.*

Otopoiesis, kendi varligini siirdiirme hareketi ve bir makinenin kendiligindenligi fikrinin, canli bir

sistemde nasil gercege doniistiigiiniin agiklamasini verir. Beden kendi kendini yoneten ve kendi varligini

“¢ Evan Thompson and Mog Stapleton, “Making Sense of Sense-Making: Reflections on Enactive and Extended Mind Theories,”
Topoi 28 (1), (2009): 24.

¥ Humberto Maturana and Francisco Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living (Dordecht (Holland): D.
Reidel Publishing Co., 1980), 78.

8 Maturana and Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living, 78.

* Evan Thompson, Mind in Life: Biology, Phenomenology and The Sciences of Mind (Cambridge: The Belknap Press of Harvard
University Press, 2007), 43.

> Baglanticilik (connectionism) berimsel modeli yerinden eden diger bir yaklasimdir. Yapay noral aglar iizerinden biligselligi
agiklamak ister (Buckner, 2019). Temsillere gerek kalmadan ndronlar arasindaki iliskileri, tiim ag tizerindeki etkisi tizerinden
gidi ve ¢iktilarin anlamini tartigmayi 6nerir. Ancak, bedenlenmis bilis yaklasiminin tersine, biligselligi sadece beyindeki etkin-
lige sinirlandirdigi ve yine girdi ¢ikt:1 mantig1 araciligryla sundugu igin temsiliyetgi goriislerden bu anlamda bir farki yoktur.

*! Francisco Varela, Principles Of Biological Autonomy (New York: Elsevier North Holland, 1979), 55.
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siirdiiren bir makinedir. Bu baglamda, Spinozaci conatusun dogalcilig1 ile La Mettrie’in organik makinesi, bi-
yoloji ve biligsellik arasinda koprii kuran otopoiesis kavrami araciligiyla tutarli bir zemin kazanir. Bir bedende
kendiliginden hareketin tiretici merkezi olarak kabul edilen zihin gibi maddesel olmayan bir halk psikolojisi
kavramina bagsvurmadan, organik bir bedenin kendi varligini stirdiirmesinin fizik diinyasindaki anlami, ¢ev-
resiyle karsilikli uyumlanma ve etkinlesim iliskisine giren canli bir bedenin kendi kendini onarma ve ayni

zamanda gevresiyle madde ve enerji aligverisine devam edebilmeye programlanmis olmasidir.

Doganin belirleniminde ger¢eklesen bu programlanma islemini anlamlandirirken kullanilan makine
metaforunun degisen anlamlari, otonomi kavrami bakimindan daha yakindan incelendiginde, klasik ger-
gevelerin biyolojik bir biligsel sistemi agiklamak i¢in yeterli olmadig1 goriiliir. La Mettrie i¢in, organik bir
bedenin hareketi tipk: bir otomaton gibi, kendiligindendir. Ancak, otomatondan farkl: olarak bir programciya
ihtiya¢ duymadan kendi kendini iiretebilir ve varliginin devamliligini saglayabilir. Tiim otonom makineler
otopoietik degildir. Hidrolik, mekanik ya da bilgisayar gibi makineler heteronom olduklari i¢in, organik be-
denlerin otonom hareketini anlamaya doniik uygun bir model sunmazlar. Etkinlesimcilik, berimsel modelin
sundugu heteronom makine modelinin yerine otopoietik otonom makine modelini 6nerir. Canli bir bedenin
kendini tiretim siirecinde, tiriin ve iiretim bir ve ayni siirece tekabiil ettigi i¢cin, canli bedenler “allopoietik” de-
gil otopoietik makinelerdir.”> Allopoietik makinelerin islevi ya da ortaya ¢ikardigi tiriin, makinenin isleyisin-
den bagimsiz ve farklidir. Ciinkii bu tiir sistemler, girdi-¢ikt: mantigina gore islerler ve makinedeki herhangi
bir degisim, makinenin kendinden bagka bir seyin iiretimine tabidir.® Allopoietik makineler, kendi kendile-
rini onarip, bozulan dengesini tazmin eden otopoietik canli makinelerden farkli olarak, bir bireysellige sahip
degildir.>* Allopoietik makinelerin bireyselligi, ortaya koyduklar1 isleme degil, onlar1 gozlemleyen gozlemciye
baglidir. Oysa, otopoietik makinelerin bireysellikleri, onlarin kendi kendilerini iiretme siirecinde kendi 6r-
giitlenislerini sabit tutmalarindan gelir. Kendi kendini tireten bir sistemin bireyselligi tam olarak bu tiretim is-
leminin kendisiyle tanimlanmistir. Onun sinirlarini belirleyen bu tiretim isleminin kendisidir. Diger taraftan,
allopoeitik makinelerin tiretimi girdi-¢ikt: mantig: iizerine kurulu oldugundan, onlar kendi bireyselliklerini
tiretmek yerine, hangi pargalarin ya da siirecin bu makineye ait oldugunun, yani sinirlarinin belirlemesi i¢in
bir gozlemciye ihtiya¢ duyarlar.® Otopoietik makineler bireysellikleri geregi, allopoietik makinelerde oldugu
gibi bilesenlerini sabit tutarak degil, siirekli olarak kendilerini yenilemelerine ragmen, bilesenleri arasinda
kurduklar: kalici iligkiler sayesinde kalic1 olabilirler. Bu su anlama gelir, otopoietik bir makinenin parca-
larinda meydana gelen herhangi bir degisim, tiim islemin durdugu ya da parcalar arasi iligkilerin degistigi
durumlar haricinde, makinenin biitliniiniin isleyisini etkilemez. Kisaca, otopoietik makinelerde, sisteme bir-
ligini ve bireyselligini veren sey, par¢alara ya da bilesenlere bakilmaksizin, belli siireclerin ve tiretim iligkileri-
nin tizerine kurulu olan sistemin diizenlenisidir. Bir otopoietik makine, homeostatik dengesini korumak i¢in
devreye soktugu ickin geri bildirim sistemleri sayesinde kendi kendini yenileyip, onarir ve birligini stirdiiriir.
Allopoietik makineler ise, makinenin diizenlenisinin siirdiiriilmesine tabi olan iliskiler aginin degil, yalnizca
bilesenleri tizerinde islem goriir. Bu nedenle, kendi parcalarini tazmin edemeyen heteronom bir sistem 6zelligi

gosterir. Geri bildirim sistemleri araciligiyla kendi kendini diizenleme 6zelligi, herhangi bir allopoietik siber-

>2 Bkz. Maturana and Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living.
> Maturana and Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living, 80.
** Maturana and Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living, 73.

> Maturana and Varela, Autopoiesis and Cognition: The Realization of the Living, 81.
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netik makineye lokal diizeyde yiiklenebilir, ancak bunlar canli sistemler gibi kendi birligini saglayan otonom

sistemler degildirler.

Bedenin programlanmis bir makine oldugunu soylerken daha dikkatli davranmamiz gerektigi aciktr.
Beden simdiye kadar baskin olarak allopoietik makine metaforlariyla anlasilmaya ¢alisilmigtir. Ne Descartes
ne de La Mettrie otopoietik ve allopoietik makineler arasinda bir ayrim yapmadan konusmustur. La Mettrie,
canli makinenin otopoietik davranisina dair ipucu yakalasa da, bunun arkasinda yatan mekanizmayi bilme-
digini itiraf eder. Ayrica, Spinozanin bir bedenin otopoietik amagsallig1 olarak anlasilabilecek conatus bah-
sinde, bu programlanma isleminin canli bir bedende ne tiirden bir mekanizmaya dayali olarak gerceklestigine
dair bir agiklamaya da rastlanmaz. Doganin kendini olumlama hareketinin belirleniminden bahsedilse de,
beden ve diistince olarak iki ana kipin modifikasyonlarinda, hangi mekanizmaya dayali olarak ayni bedende
bir araya gelerek ¢alistigina dair ayrintili bir agiklama yoktur. Gliniimiiziin zihni bilgisayara benzeten bilis-
sel bilimleri de bundan ¢ok farkl: bir yaklasim sergilemezler. Bilisselcilige dayanan berimsel model, bilissel
yetileri, girdi-¢cikt1 mantigina gore isleyen allopoietik bir makine modelinde kavramsallastirir. Ancak, allo-
poietik makine modelli bilis yaklagimlar: makinenin bilgiyle isledigini iddia etse de, bilginin nasil tiretildigi
sorusunun cevab: muglak kalir. Biligsellik, bir mesajin nasil okundugunun dissal gozlemine dayal: olarak, bir
gozlemcinin bakis agisindan bir bilgi aktarim ve isleme meselesi olarak goriiliir. Oysa, beynin i¢inde, drne-
gin, temsillerin nasil iiretildigi ya da bunlarin nasil depolanip, aktarilabildigi bilgisi belirsizdir. Allopoeitik
makine modelleriyle biligsel etkinligi anlamaya ¢aligmanin yol a¢tig1 en bariz problem, yasam ve biligsellik
arasindaki bagin yitirilmesi ve boylece yasamin temel kurucu hareketinin hesaba katilmiyor olusudur. Eger
beden bilgiyle isleyen bilgisayar benzeri bir makineyse, dis diinyaya dair deneyimin getirdigi devasa miktar-
daki bilgi nasil ayirt edilerek, iginden yalnizca yasamin devamliligina ve ayni zamanda ¢evreye adaptasyonun
gerekli kosullarina uygun olanlari, séz konusu organizmaya 6zgii yollardan, segilip ayiklanmaktadir? Diger
bir deyisle, karmagik ve siirekli degisen bir diinyanin kaotik bilgi bombardimaninin i¢inde bir beden han-
gi yollardan gegerek, kendi kozmosunu yaratir? Berimsel model, zamandan ve degisimden arindirilmis bir
nesnel diinyanin nesnel bilgi birimleri {izerinden is goren sembolik bir bilissel evren sunar. Bu ¢ercevenin ne
bedenin otonom siirekliligini ne de degisen dis diinyaya adaptasyonun yarattig farklanmanin dinamigini
yakalayamadig1 agiktir. Bu anlamda bilgisayar otomatondan farksizdir; ikisi de zamansiz ve farklanmasiz bir
tekrarin sonsuz dongiisiinii yaratir. Yasamin farki yaratan algoritmasini anlamak i¢in ardisik ve lineer mantik

yeterli degildir.

Yasamin hareketini yakalamak i¢in, onun siirekliligini ya da daha genel bir tabirle zamani hesaba katan
bir kavramsal cerceve gelistirmek gerekir. Etkinlesimci yaklasim, bir¢ok farkli degiskenin ayni anda devrede
oldugu ve zaman i¢inde ¢evresiyle birlikte degisen canli bir sistemi anlamak i¢in, matematikten 6diing aldigy,
¢oklu degiskenin zaman i¢inde degisen ortak hareketini ardigik ve lineer mantigin 6tesinde anlamay: 6ne-
ren “dinamik sistem kuramini” kullanir.** Matematigin bir alt dali olarak dinamik sistem kuramu, fiziksel,
biyolojik ya da yapay sistemlerde zaman i¢cinde meydana gelen degisimin ¢ok katmanli dinamigini tasvir
etmeye ¢alisir.” Teknik olarak, dinamik bir sistemin zaman i¢inde nasil degistigini belirten matematiksel
denklem kiimesi yaratilarak, bir sistemin baglantida olan par¢alarinin devam eden evrimsel siireci i¢indeki

ortak degisimi matematiksel olarak temsil edilir. Differansiyel denklem, basvurulan hesaplama yontemleri-

¢ Bkz. Varela, Thompson and Rosch, The embodied mind: Cognitive Science and Human Experience.

7 Thompson, Mind in Life: Biology, Phenomenology and The Sciences of Mind, 42.
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nin baginda gelir.* Dinamik Sistem Kuramyi, bir uzay aracindan, ev 1sitma sistemine, hiyerarsik bir toplumsal
sistemin orgiitlenisinden, genetik doniisiim, ekolojik bozulma ya da niifus artis1 gibi yasamsal sistemlere ka-
dar bir ¢ok alana uygulanmistir.® Anlamli bir sistem analizi, bilesenler arasindaki iliskilerin zamanla nasil
degistigine odaklanir. Eger bir sistem biiyiik miktarlarda baglantili degisken iceriyorsa matematige bagvur-
mak mantiklidir. Buradaki sistem terimi, gézlemlenen bir fenomenin, ¢evresiyle iliskisinin meydana getirdigi
degiskenlerin de igerildigi, cok bilesenli dolayisiyla ¢ok degiskenli kompleks yapisina gonderme yapmak i¢in
kullanilmistir.* Dinamik Sistem Kuramyi, yalnizca matematiksel denklemler araciligryla kullanilmaz, biyolo-
jik ya da toplumsal dinamik sistemleri anlarken, ayn1 zamanda, uygun bir dil ekonomisi ve kavramsal ¢erceve

saglar.®

Biligsel bilimler bu kavram ¢ergevesinin sundugu yeni paradigmayi, bilisin bedenlenmis ve ¢evreye
gomiilii dogasini anlamak i¢in kullanir®. Dinamik Sistem Kuramrnin kavramsal cergevesi, dinamik bir
sistemi anlarken, zamanin siiregen bir degisken olarak degerlendirmeye dahil edilmesini igerir. Bu bakim-
dan, ozellikle 6z-orgiitlenis hareketine sahip kompleks canl: sistemleri anlamak i¢in kuramin sundugu ka-
vram c¢antast kullanighdir. Oz-érgiitlenige sahip otopoietik sistemler, bilesenleri arasindaki iliskiler sayesinde
digsal bir yonlendirme olmadan, birincisi, siirekli degisen ¢evreyle girdikleri online etkilesimde etkin halde
kaldiklari i¢in, ikincisi, igsel ve digsal tiim degiskenler es zamanli olarak birbirini etkiledikleri i¢in zamanin
hesaba katildig1 dinamik bir analize konu olurlar.® Oz-orgiitlenis, otonom kompleks sistemleri meydana ge-
tiren bilesenlerinin birbirini karsilikli etkilemeleri yoluyla, yapilanmis bir diizen olusturma ve onu koruma
kapasitesidir.* Oz-6rgiitlenisi daha iyi ifade etmek i¢in Dinamik Sistem Kuramrnin kullandig1 yaygin érnek
“Rayleigh- Bénard kararsizligidir.”> Dogada konveksiyonlarin olusumu buna 6rnek olarak verilebilir: bir
kabin i¢inde sivinin alttan 1sitilmasiyla siviy1 olusturan molekiillerin davranisi degisir ve ytizeyde konveksiy-
on kabarciklar: ya da hiicreleri meydana gelir.®* Konveksiyon oOriintiileri 6z-orgiitlenise sahip lineer olmayan

sistemlerin gozlemlenen en bariz 6rnekleridir.

*¢ Bkz. David Luenberger, Introduction to Dynamic Systems: Theory, Models, and Applications (New Jersey: John Wiley & Sons,
Inc., 1979).

* Luenberger, Introduction to Dynamic Systems: Theory, Models, and Applications, 1.
¢ Luenberger, Introduction to Dynamic Systems: Theory, Models, and Applications, 3.
' Luenberger, Introduction to Dynamic Systems: Theory, Models, and Applications, 2.

62 Biligsel bilimler i¢cinde Dinamik Sistem Kurami'ini uygulayan su ¢aligmalara bakilabilir: A. Clark 1997, 2001; van Gelder 1998;
Thelen vd. 2001; Wheeler 2005; Thompson 2007; Shapiro 2011.

6 Bkz. Esther Thelen and Linda B. Smith, A dynamic systems approach to the development of cognition and action (Cambridge,
MA: Bradford Books/MIT Press, 1994).

¢t Giovanna Colombetti, The Feeling Body: Affective Science Meets the Enactive Mind (Cambrdige: MIT Press, 2014), 55.
% Colombetti, The Feeling Body: Affective Science Meets the Enactive Mind, 55.

% Bkz. Alexander Getling, Bénard-Rayleigh Convection: Structures and Dynamics (Singapur: World Scientific, 1998).
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Resim 1: Konveksiyon 6rnegi. Wikipedia’dan (Ing.) alinmistir.

Bir sistemin lineer olmamasi, girdilerdeki bir degisimin, ¢iktilardaki degisimle orantili olmamasi demek-
tir.” Bunun matematiksel karsilig1, bir lineer olmayan sistem denkleminde, ¢6ziilecek denklemlerdeki bilinme-
yen degiskenlerin ya da fonksiyonlarin dogrusal bir kombinasyonda yazilamamasi1 demektir.® Coziimlerinin
zor oldugu agiktir. Zamanla degisken ozellikler sergileyen dinamik sistemlerin lineer olmayan dogasi, kaotik,
ongoriilemez ve mantikdisi goriiniir. Ancak doga bu tiir dinamik sistemlerle oriilmiistiir ve otonom canli
varliklarin temel hareket alanini olusturur. Konveksiyonlarin zaman i¢cindeki degisen hareketini anlarken alt1
¢izilmesi gereken nokta konveksiyon hiicrelerinin bi¢imini hig bir seyin yonlendirmedigi ya da yonetmedigi
olgusudur.® Kaba verilen 1s1n1n konveksiyonlarin goriiniisiindeki etkisi, onlarin evriminin izlenmesi ve onlara
nasil davranacaklarinin bildirilmesi anlaminda gergeklesmez. Isi, sadece dinamik sistemin belli bir duru-
munu etkiler, bundan daha fazlasi degildir. Ancak bu etki, sistemi etkileyen diger olaylarla es zamanli olarak
karsilikli bir etkilesimin i¢inde dairesel bir nedensellik baglaminda varolur. Stvi molekiillerinin 1sitilmadan
onceki halleri ve uygulanan 1s1 kaynaginin sicaklik derecesi, hareketin yoniinii ve konveksiyon hiicrelerinin
genlik derecesini etkiler. Ayn1 zamanda, konveksiyon hiicreleri de, sivi molekiillerini belli bir hareket alanina
dogru iterek onlarin davranisini etkiler. Bu karsilikli belirlenimin ortaya koydugu hareketin kendiligindenligi
0z-Orgiitlenisin ya da otopoietik sistemlerin ne tiirden bir mekanizmaya dayali olarak ¢alistigini modellemek
i¢in allopoietik sistemlerden daha uygundur. Otopoietik bir sistemin hareketini biligsel olarak anlamli kilan
davranis, dinamik bir sitem olarak bedeni meydana getiren bilesenlerinin karsilikli olarak birbirini etkilemesi
ve daha da onemlisi bedenin ¢evreyle eslenik varolusundan dolay1 bilesenler arasi etkilenmeler sonucunda
‘beliren’ (emerge) bir durumdur. Belirme kavrami, berimsel modelin sembolik bilissellik tasvirinde oldugu
gibi, nesnel bir diinyanin bilgisinin, sentaktik kurallara gore ardisik olarak belli bir siraya dizilmesinden ibaret

‘dogru’ bir temsilinin olusturulmasi tarifiyle taban tabana zittir. Bilissellik, otonom bir dinamik yapida bir

7 “Explained: Linear and nonlinear systems,” MIT News, erisim 29 Temmuz 2022, https://news.mit.edu/2010/explained-line-
ar-0226

6 “Explained: Linear and nonlinear systems.”

% Colombetti, The Feeling Body: Affective Science Meets the Enactive Mind, 56.
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¢ok degiskenin es zamanli olarak biribirini karsilikli etkilemesiyle beliren bir siirectir. Kafatasi i¢i bir deger-
lendirme merkezinin kontroliinde isleyen bir siire¢ degildir. Temsiliyet¢i yaklasimlarin 6nerdigi gibi, verili bir
dis diinyanin, verili bir zihin tarafindan anlagildig1 paradigma Dinamik Sistem Kuramu ile karsittir. Biligsel

anlam oriintiilerini yaratan siireg, temsil etmeden ¢ok anlam diinyasinin etkinlesmesi olarak okunmalidur.

Duvara asilan iki sarkacin hareketi bir siire sonra, duvarin titresimleri nedeniyle senkronize hale ge-
lecektir. Dinamik sistemler, karsilikli olarak birbirlerini etkilediklerinde ve birbirlerinin davranislarini
baskiladiklarinda, birbirleriyle eslenik hale gelirler.”” Otopoietik bir sistemi meydana getiren tiim alt sistemler
ve bu sistemin etkilesime girdigi ¢evredeki diger sistemler esleserek, anlamli oriintiilerin olusmasi yolunda
karsilikli olarak birbirini etkiler ve iceriden kurar. Bu iceriden kurma durumunu fizik¢i Karen Barad’in “in-
tra-activity” kavrami en iyi sekilde kargilar.” Icerden-etkilesim (intra-activity), etkilesimden (inter-activity)
farklidir. Etkilesim iki ayri, yalitik beden arasinda gerceklesir. Icerden-etkilesim ise goklu bedenlerin birbirle-
rini iceriden karsilikli kurma siirecine gobnderme yapar. Maddesel bireysellesme, seylerin birbirinden sinirlarla
ayrilmasiyla degil bir dolasiklik hali olarak tanimlandiginda, bedenlerin birbirlerini karsilikli olarak devamli
olarak etkilemesi ve etkinmesi kaginilmazdir. Bu bakis agisiyla, maddesel oluslarin failligi, verili bir “tikellik”
degil, “intra-active” yani birbirlerini iceriden kurduklari bir etkinlesim siirecinin dogurdugu “tekillik” olarak
anlagilacaktir. Dinamik Sistem Kuramrnin sundugu kavramsal gergeve, bilissel etkinligi belirleyen i¢ ve dis
stireglerin birbirinden ayrilamayacagini 6giitler. Bagka bir deyisle, otopoietik bir sistemin dis gevreye tepkileri
olarak igsel siireglerini, bu igsel siireclerin nedeni olarak goriilen digsal siireclerden ayirmak miimkiin degil-
dir. Canli bir beden, gomiilii oldugu cevresiyle eslenik evrimi dolayisiyla, nedensel ve ayn1 zamanda zamansal
olarak cevresinden yalitilamaz. Zihinsel yasami kuran siireglerin, hangi 6l¢tide i¢sel ya da digsal nedenler

tarafindan belirlendigini ayirt etmek i¢in elimizde bilimsel bir kriter yoktur.

Dinamik Sistem Kuramrnin sundugu kavramsal ¢ercevesini daha iyi anlamak adina, tizerine diisiilmesi
gereken kavram zamandir. Dinamik sistemler zaman i¢inde degisen sistemlerdir. Dinamik bir sistemin degis-
tigi soylendiginde, “sistem durumunun” degistigi séylenmis olur.” Dinamik bir sistemin zamansal olarak ev-
rimi tarif edilirken, birincisi, verili bir zamanda sistem durumunun icerdigi degiskenlerin sayisin1 belirtmek
gerekir. Ikinci olarak da, durum degiskenlerinin degerinin zaman igerisinde nasil degistigini agiklayacak olan
evrim kuralini tayin etmek gerekir.” Sistem siirekli olarak degistigi icin, bu kuralin diferansiyel denklemler
bi¢imini almasi anlagilirdir. Sistemin téim olasi durumlarinin toplami geometrik olarak sistemin “durum
uzayina’ ya da “faz durumuna” tekabiil eder. Durum uzayinin her bir noktasi sistemin bir durumuna tekabiil
eder. Sistem zamanla degistiginde, durum uzayinin bir noktasindan digerine bir egri ¢izerek ilerler ve bir
yoriinge ¢izer. Fazlar aras1 gecislerin ortaya ¢ikardig1 “topoloji”, sistemde meydana gelen kii¢iik degisimlerin
tim sistemin davranis parametrelerini degistirmesinin sonucudur. Degisen bir sisteme etkide bulunan her
bir girdi, dis diinyanin temsili bilgisi temelinde bir talimat olarak degil, bahsi gecen yoriingeleri degistiren

diizen bozucu etki olarak goriiliir.”> Canli sistemlerin biligselligini anlamak i¢in Dinamik Sistem Kuramrnin

7 Bkz. Andy Clark, Mindware: An Introduction to the Philosophy of Cognitive Science (New York: Oxford University Press, 2001).
' Colombetti, The Feeling Body: Affective Science Meets the Enactive Mind, 55.

72 Karen Barad, Meeting the Universe Halfway: Quantum Physics and the Entanglement of Matter and Meaning (Durham & Lon-
don: Duke University Press, 2007), 353.

7> Thompson, Mind in Life: Biology, Phenomenology and The Sciences of Mind, 11.
7 Colombetti, The Feeling Body: Affective Science Meets the Enactive Mind, 54.

7> Thompson, Mind in Life: Biology, Phenomenology and The Sciences of Mind, 11.
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sundugu kavram ¢ergevesini kullanmak, sembolizme dayali berimsel modelin ve baglanticiligin dahil old-
ugu bilimsel paradigmayi yerinden eder. Dinamik Sistem Kuramr’ini temel alan etkinlesimci yaklasim gergek
zamanli siirecin getirdigi zamanda siireklilige odaklanirken, berimsel model ayrik i¢sel durumlar arasindaki
gecisi ardisik halde sundugu i¢in degisimin ancak statik bir tanimini verir.”* Dinamik Sistem Kurami ve ber-
imsel model karsilastirildiginda iki karsit ug yaklasim ortaya cikar: gecislilige kars: statik durum; geometri-
ye karsi yapy; zamandaki yapiya kars: statik yapi; zamana kars: diizen; paralele kars: dizisel; stiregene olana
kars1 girdi/cikt1.”” Bu karsitliklarin kalbinde yatan problem zamandir. Dinamik Sistem Kuramrnin sundugu
arastirma programi bize, bilissel siireclerin ve bunlara ait baglamlarin gercek zamanda stirekli ve es zamanl
olarak gelistigini sOyler. Zihinsel etkinlik zamansal bir fenomendir. Bir bedenin biligsel oriintiileri gercek za-
manda gerceklesir. Berimsel ya da baglantici modelin en biiyiik sorunu zamani hesaba katmiyor oluslaridur.
Andy Clark’in benzetmesiyle, biligsel etkinlik, kiigiik bir caz toplulugunun i¢inde dogaglama caz yapmak gibi-
dir: her bir miizisyenin yaptig1 her sey, es zamanli olarak diger herkesi etkiler ve herkesten etkilenir.” Berimsel
modelin sundugu kapsam, bir bedenin ¢evresiyle kurdugu etkilesimlerin kompleks ve siirekli hareketini yaka-
lamak i¢in ¢ok sinirlidir: bilgi duyum araciligiyla bedene girer, buna dair igsel bir temsil olusur ve bir eyleme
doniismek tizere degerlendirmeye alinir. Girdi-¢ikt1 mantiginda temsillerle ¢alisan allopoietik bir mekanizma
biligsel fenomeni anlamak i¢in yeterli degildir. Peki, Dinamik Sistem Kurami ¢ergevesinden bakinca, otopoie-

tik bir sistem ne tiirden bir makineye benzetilebilir?

Van Gelder’in (1995) “Bilissellik bilgisayim degilse nedir?” makalesinde, bilgisayara alternatif bir bilis-
sellik modeli ararken, Dinamik Sistem Kuramrnin kavram ¢antasini zenginlestiren “santrifjlii regiilator”
ornegini verir. 18. yy. da James Watt tarafindan icat edilen santrifiijlii regiilator, bir bilgisayarin dis diinya
temsillerinin manipiilasyonuna dayanan ¢aligma prensibine karsit bir mekanizma 6rnegi sergiler. Bir riizgar
degirmenine dykiinerek icat edilen bu makinenin gorevi, herhangi bagka bir makineye bagl bir volanin, de-
gisen buhar basinci ve is yiikii miktar1 nedeniyle degisen hizini sabit tutmaktir. Siirekli dalgalanarak degisen
buhar miktarinin ne oranda pistonlara girmesi gerektigi, akis diizenleyici bir vana ile kontrol edilir. Watt’in
¢6ziimii bu kontroliin nasil saglanacagi konusunda olmustur. Volanin igerisine diisey konumlu bir mil yerles-
tirmis ve iki hareketli kolu da bu milin iizerine yerlestirmistir. Her bir kolun sonuna metal bir top takmuistur.
Bu kollar1 ayarlanabilen vanaya baglamistir ki boylece, kollar yukar: dogru ¢iktikga, pistonlara daha az buhar
giris yapar. Mil dondiikge, santrifiijsel gii¢, kollarin havaya kalkmasina neden olur. Déniis hiz1 arttikea, kollar
daha yiiksege kalkar. Bu durum buhar akigini azaltir, boylece motor yavaslar ve kollar asag: diiser. Bu durum
da, vananin agilmasina ve daha fazla buharin igeri girmesine neden olur. Santrifiijlii regiilator boylece siirekli
ve ongoriilemeyen oranlarda buhar basinci ve is yiikii degisimini kontrol ederek, motorun hizini sorunsuzca
ayarlayabilir.”” Bu makinenin ortaya koydugu is yapma bigimi, herhangi bir hesaplama siireci, temsil etme ih-
tiyaci ya da bilgi isleme gibi herhangi bir isleme gerek kalmadan, sadece kollarin agis1 ve motor hizi arasindaki

etkileme ve etkinme iligkisi kullanilarak, ¢ok karmasik bir islemin sorunsuzca yapilabilecegini gosterir.

’¢ Timoty Van Gelder, “The dynamical hypothesis in cognitive science,” Behavioral and Brain Sciences 21, (1998): 1-14.
7 Thompson, Mind in Life: Biology, Phenomenology and The Sciences of Mind, 42.
78 Clark, Mindware: An Introduction to the Philosophy of Cognitive Science, 356.

7 Van Gelder, “The dynamical hypothesis in cognitive science,” 349-53.; Andy Clark, “Time and Mind,” Journal of Philosophy 7,
(1998): 357-8.
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Resim 2: James Watt’in santrifiijlii regiilatorii. Ven Gelder’in (1995) metninden alinmuigstir.

Siiregiden bir olayda dairesel nedensellik temelinde olusan bu karmasiklig: bilgisayimsal bir islemle
kontrol edilebilir hale getirmek islerin daha da sarpa sarmasina neden olacaktir. Eger motor hiz1 bir bilgisayar
araciligryla kontrol edilmek istenirse, oncelikle yapilacak islem basamaklar1 ve alinacak dl¢timleri ardisik bir
siraya koymaktir. Ilk olarak, volanin hizini 6len bir cihaz icat etmemiz gerekir. Sonra bu hizi istenilen hizla
karsilastirmamiz ve buhar basincini 6l¢gmemiz gerekir. Ardindan, istenilen hizi sabit tutmak i¢in gerekli olan
buhar basincindaki herhangi bir degisimi hesaplamamiz ve buna gore de vanay: ayarlamamiz gerekir. Bu is-
lem siirekli tekrarlanarak ancak istenilen sonuca ulasabilir.* Berimsel sistemde, volanin hizinin 6lgiilmesi ve
bu hizin yerine gececek olan bir belirtecin yaratilmasi sonucunda olusan temsiller araciligiyla tim mekanizma
isler. Ttim islemler ayrik olarak tanimlanmistir, ardisik olarak meydana gelir ve kendini siirekli tekrar eder.
Olgiime dayali girdi gelir, temsil edilir, hesaplama yapilir ve uygun eylem segilir. Problem pargalara boliiniir ve
her bir sorunla ayr1 ayr1 ilgilenilir. Bu tiir bilgisayimsal bigimde bolerek problem ¢6zme durumu, dinamik sis-
temleri anlamak ve dinamik ¢oziimler yaratmak i¢in uygun degildir. Oncelikle, “bélerek yonetmek” fiziksel
diizlemde karsilig1 olan bir sey degildir.® Analitik mantik, inceledigi seyi parcalara, durumlara, siireglere ya
da alt-mekanizmalara bélerek bunlar1 belli bir siraya koyar ve bu ayrik durumlarin yorumunu yaparak ¢alisur.
Bolmenin yan etkisi, bilgi akis1 ve bilginin islenmesi siireci iizerinde yaratilan kisitlamalara riayet eden bir
nedensellik akisini kabul etmeyi beraberinde getirmesidir.* Olay dizileri ardisik oldugunda bu strateji gegerli
olabilir. Ancak, en basit bilissel etkinliklerin bile dogasinda oldugu gibi, ger¢ek zamanli deneyimin iginde
gerceklesen karmasik dinamik sistem olaylarinin, es zamanlilik ve dairesellik iceren nedensellige dayanmasi

nedeniyle, bolerek ilerleyen ve ardisiklik iceren metotlarla analiz edilmesi, bizi olayin kendisini anlamaktan

8 Van Gelder, “The dynamical hypothesis in cognitive science,” 349-53.; Clark, “Time and Mind,” 357-8.
8 Clark, “Time and Mind,” 359.
8 Clark, “Time and Mind,” 360.
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uzaklastirir. Kollarin agisinin motorun hizini modiile ettigi ve es zamanli olarak da motor hizinin kollarin
a¢isin1 modiile ettigi bir durumda ortaya ¢ikan es-belirlenim, ancak Dinamik Sistem Kuramrnin sundugu

eslenik differansiyel denklemler araciligiyla anlasilabilir.

Sonug olarak, dinamik sistemlerin islemek icin temsillere ihtiyaci yoktur. Insanlar gibi biligsel sistemler
dinamik sistemlerdir ve biligsel sistemleri berimsel modellerle incelemenin en biiyiik yan etkisi, onlarin
oz-orgiitlenise sahip, cevreleriyle gercek zamanli eslenik iligkiler kuran ve iliskiye girdikleri diger sistemlerle
es-belirlenimliligine dayanan dinamizminin muglak hale geliyor olusudur. Insan, diger canli bedenler gibi,
allopoietik degil, otopoietik bir makinedir ve bu 6zelligi onu dinamik bir sistem yapar. Otopoietik makineler,
stirekli, es zamanli ve karsilikl belirleyen bir degisim i¢indedir. Bu nedenle, ayrik durumlarin degil, hareke-
tin siirekliliginin hesaba katildig1 metotlarla analiz edilmelidir. Insanin biligselligini anlarken, konumlanmig
bir bedenin degisen bir diinya i¢indeki siiregiden, gercek zamanli i¢erden-etkilesiminin (intra-activity) yani
zamanin hesaba katilmasi gerektigi agiktir. Insan bir makinedir ve bu makinenin en temel yakit1 zamandir.
Clinkii, canli bir bedenin diinyayla kurdugu en temel iliski, kazandig yetiler aracilig1 ile onunla bas etmek-
tir. Bu da diinyayla her daim gercek zamanli bir etkilesimi gerektirir. Oz-6rgiitlenise sahip canli bir beden,
sahip oldugu geribildirim sistemleri araciligiyla 6z-farkindaligini olusturur ve siiregiden bir devinim i¢inde
cevresiyle madde-enerji aligverisine devam ederek varligini siirdiirme ¢abas: sergiler. Bu ¢abanin iiriinii olan
bedenin yagamsal hareketi, i¢ ve dis arasinda bir ayrim yapmaya izin vermeyecek dl¢iide es-belirlenimli, siire-
gen ve es zamanlidir. Bu hareketin temsillere ihtiyaci yoktur. Temsiller yagamsal hareketin karmagik neden-
selligini anlamak i¢in fazla ayrik, dizisel ve dogrusaldir. Bu nedenle, otonom dinamik bir sistem olan insani
anlamak i¢in Turing makinesinin yerine santrifiijlii regiilatér makinesi daha akla yatkin bir ¢6ztim verir.
Santrifiijlii regitilator gibi isleyen bir bedenin, ne bilissel siireci yonetici merkez gibi isleyen ayrica hesaplayici
bir zihin tasavvuruna, ne de bu zihnin iirettigi varsayilan baglamdan kopuk soyut ve sembolik bir temsiller
diinyasina ihtiyag¢ vardir. Bir regiilator gibi isleyen beden diger sistemlerle karsilikli etkinlesim iliskisinin
tirlind olarak kendini tiretir. Bir regiilatoriin bilgi islem siirecine ihtiyaci olmadig: gibi, otopeitik bir sistemin
de etkilesimde oldugu dis diinyanin temsillerini tiretmeye ihtiyaci vardir. Zaten bir regiilatoriin tiretimine

bakildiginda, bu iiretim siirecinin bir ici ve dis1 yoktur. Sadece ayn1 anlama gelen iiriin ve iiretim vardir.

Bu sonug, insan biligselligini bilisselci anlamda zihin kavrami gibi idealist varsayimlardan arindirarak,
yalnizca maddesel etkilesimler araciligiyla, materyalist bir perspektiften agiklayabilmeyi saglar. Dinamik Sis-
tem Kuramrnin materyalizme katkusi, zihin, temsil, inang gibi halk psikolojisi kavramlarina gerek duymadan,
bedenin yagamsal hareketini agiklamaya ve daha da 6nemlisi maddesel degisimi zamansal kategorileri devre-
ye sokarak analiz etmeye izin veriyor olusudur. Maddeyi anlamaya ¢aligirken zamani dncelikli referans ola-
rak kullanmak, onun atil ve statik bir varolusa sahip oldugunu diisiinmekten kurtardig: gibi, ayn1 zamanda,
determinizmden 6diin vermeden, belirlenimin kalbinde yatan yasamin karmasik ve farki yaratan hareketini
de hesaba katmis oluruz. Temsiliyetgilik ve bilgisayimsal modeller bedeni agkin bir soyutlukta, onun igkin

zamansal dontisiimiinti hesaba katmadan diisiinmemizin Grintdir.

La Mettrie (1748) insanin bir makine oldugunu iddia ettiginde, Wattin buharli motoru (1776) heniiz
icat edilmemistir. Buharli motorlar ve canli biligsel sistemler arasindaki baglantiy1 kurabilmek i¢in iki yiiz
yildan fazla beklemek gerekmistir. Bu iki yiiz y1l igerisinde hizla ytikselen endiistri devrimi sonrasi, bilgisa-

yarin icadiyla birlikte, berimsel modeller epistemik rejimleri hakimiyet altina almis olsa da, buharli motorun
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calisma prensibi lizerine felsefi kavrayis gelistirmek ve bunu matematikle desteklemek i¢in bu siire hi¢ de
uzun degildir. Bilgisayarlarin dinamik sistem denklemlerini ¢6zmeyi olduk¢a hizlandirdig: kesindir. Ancak,
kuramsal agidan dinamik sistem kavramsallastirmasina ¢ok da bir sey eklemezler. Sonug olarak, La Mett-
rie’in agiklamay1 arzu ettigi “0rgenlenmis cisimlerin” drgiitleniginin arkasinda yatan mekanizmayi agiklama-
ya uygun en giincel kuram Dinamik Sistem Kuramidir. Dinamik Sistem Kuraminin sundugu ¢ergeve, ayrik
durumlarin analizi yoluyla degil, dogada bulunan diger dinamik sistemlerde oldugu gibi, ¢oklu ve es zamanl
degiskenlerin es-belirlenime dayali zuhur eden oriintiileri araciligiyla diisiinmeyi 6nerir. Canli bedenlerin
hareketini anlarken, makineye dayali bir model kullanacaksak, bu makinenin zamanla iliskisini goz 6niinde
bulundurmamaiz gerektigi agiktir. Dinamik Sistem Kuramyi, bize bedenin biligsel hareketini hem zamani hem
de yasamsallig1 devreye sokarak anlama firsat1 sunar. Ustelik, eger gerekli goriiliirse, matematigin hesaplama
gliciinii de devreye sokarak matematiksel dil aracilig: ile de bilimsel olarak galisilabilir bir bilgi sorununa
doniistiirebilir. Ancak, sagladigi kavram ¢antasinin sundugu anlam evreni, felsefecileri cezbedecek bir zen-

ginlige sahiptir.

Sonug

Sonug olarak, bu metinde La Mettrie gibi bir materyalistin goriislerinde drneklenen, insanin bir ma-
kine oldugu savi ele alinmis ve makine metaforunu kullanan diger biligsel modellerle karsilastirilarak, ku-
raminda agiklanmadan kalan noktalar tamamlanmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda, La Mettrie’in ifadesiyle
“Orgenlenmis cisimlerin hareketinin” devindirici giicii, Kartezyen temsiliyet¢ilige dayanan berimsel model
gibi yaklasimlarin sundugu allopoietik makine modelinde degil, etkinlesimci yaklasimin sundugu otopo-
ietik makine modelinde anlagilmaya ¢alisilmistir. Otopoietik sistemleri anlamaya doniik en uygun kuram
olan Dinamik Sistem Kurami, materyalist bir biligsel felsefenin ihtiya¢ duydugu yonde, zihin gibi herhangi
bir halk psikolojisi kavramina ihtiya¢ duymadan, fiziksel siireglerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan biligsel
etkinligi agiklamakta en yetkin yaklasimi sunmaktadir. Ayrica, algi ve eylem arasina temsillerin sokuldugu
berimsel bir model, sonuglar1 idealizme varan bir yolda, bilisselligi baglamdan kopuk bir bilgi isleme siirecine
indirgedigi icin, biligsellik ve yasam arasindaki bagin yitirilmesine neden olur. Bedenin hareketini anlar-
ken, ondan ayrik bir zihin tasavvuruna bagvurmak zorunda kaliriz. Daha da 6nemlisi, bedenin hareketini
anlarken zamani isin i¢cine katmayan bir model ortaya koymus oluruz. Metnin baginda incelemek iizere yol
¢iktigimiz bedenin kendiliginden hareketinin neye bagli olarak ortaya ¢iktig1 ve hangi mekanizmaya dayali
olarak siirekliliginin saglandig1 sorusuna en makul yanit Dinamik Sistem Kurami’nin kavram ¢antasinda bu-
lunur. Buna gore, canli bir beden 6z-6rgiitlenise sahip otopoietik bir sistemdir. Otonom sistemler, varliklarini
siirdiirme amaglilig1 etrafinda oriilen bir birlik ve benlik meydana getirirler. Bu benligin sundugu perspektif
bedenlerin yonelimselligini belirler. Otopoietik bir sistemin birligi, cevre sistemlerle kurdugu online eslenik
iliskilerin belirlenimindedir. Canli agik bir sistemdir, etrafiyla stirekli bir madde-enerji aligverisi icindedir.
Biligsel etkinlik, bedenler ve gevrelerinin karsilikli olarak birbirlerini harekete gecgiren ve etkinlestiren eylem
alaninin triintidir. Canli bir bedenin anlamli biligsel eylem Oriintiileri sergilemesi igin, zihin gibi bir kontrol
mekanizmasina ihtiyact olmadig gibi, dis diinyanin ayrik temsillerinin ardigik olarak dizilerek islenmesine
de ihtiyac1 yoktur. Canli bir bedenin anlam diinyasini kuran en basta homeostatik denge adina galisan oto-
poietik orgiitlenis ve es zamanli olarak da gevresiyle kurdugu eslesme iliskileridir. Dinamik bir sistem olarak

beden, dahil oldugu, i¢i ve dis1 arasinda ayrim yapilamayacak kadar dolasik bir iligkiler agindan ibarettir.
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Bu baglamda, bu metnin birinci bolimiinde, La Mettrie’in “insan bir makinedir” sloganinda viicut bu-
lan materyalist bir beden ve bilissel etkinlik anlayis1 6rneklendirilmistir. Ikinci béliimde, makine kavramini
metafor olarak kullanan diger goriisler tarihsel olarak incelenmis ve giiniimiiz baskin goriisii olan berimsel
model mercek altina alinmigtir. Ugiincii boliimde, berimsel modelin problemli yanlarini agmaya doniik et-
kinlesimci elestirisine yer verilmis ve etkinlesimcilik bedenin bilissel hareketini anlamaya doniik alternatif
bir diistinme bi¢imi olarak sunulmustur. Etkinlesimci baglamda allopoietik ve otopoietik makine kavramlar:
arasinda ayrim yapilmis ve otopoietik sistemler olan canli bedenlerin 6z-6rgiitlenise sahip, kimlik ve anlam
yaratma amaglilig1 temelinde sekillenen bir yonelimsellikle ¢evreleriyle eslenik dinamik sistemler oldugu
belirtilmistir. Son boliimde, bu tiirden otonom sistemleri anlamak i¢in Dinamik Sistem Kuramrnin en uygun

kavramsal ¢erceveyi sundugu verilen 6rneklerle gosterilmistir.
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Oz

19. yiizyil Alman oryantalistler arasinda énemli bir yere sahip olan Friedrich Heinrich Dieterici, Arap edebiyati ve Islam felsefesi
alanlarindaki ¢caligmalariyla taninmaktadir. Ozellikle metin nesri ve kaleme aldig1 terciimeler ile sonraki yillarda yapilacak olan
calismalara yon vermis, meslektaslarina arastirma ve tartisma zemini hazirlamistir. Alman literatiiriinde oryantalistlerin ¢alisma
alanlarinin baginda Kur’an-1 Kerim terciimeleri, Islam tarihi, Hadis ve Hz. Peygamber’in hayat1 gelmektedir. Islam felsefesi ise
19. ytizyilda kapali ve mithiirlii bir alan olarak goriilmekte ve ¢ok az oryantalist bu alanda aragtirmalar ytirtitmektedir. Dieteri-
ci'nin amaglarindan biri, kendinden sonraki nesilleri Islam felsefesi alanina tegvik etmektir. Nitekim Islam felsefesi Dieterici’ye
gore, Ortagag kiiltiir tarihi agisindan énemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla Islaim felsefesine dair bulmacalar ¢oziime ulasmadan
Ortagag kiltiir tarihini tam anlamiyla kavrayabilmek de miimkiin gériinmemektedir. Béylelikle Dieterici hayatinin son yillarini
[slam felsefesine adamis ve zengin bir miras geride birakmay1 bagarmistir. Bu ¢alismamizda ilk olarak Dieterici’nin genel Islam
felsefesine iliskin goriisleri hakkinda bilgi verilecek; sonrasinda Thvan-1 Safa risaleleri ve Farabi’ye dair ¢aligmalari ekseninde bir
degerlendirme sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alman Oryantalizm, Dieterici, [slam Felsefesi, Farabi, Thvan-1 Safa.
German Orientalist Friedrich Heinrich Dieterici’s Studies on Ikhwén al-Safa’ and Farabi

Abstract

Friedrich Heinrich Dieterici, who has an important place among 19th century german orientalists, is known for his works in the
fields of islamic literature and islamic philosophy. Especially with the text publication and translations he wrote, he directed the
studies to be done in the following years and prepared the ground for research and discussion for his colleagues. Translations of the
Qur’an, the history of islam, the hadith and the life of the prophet are at the forefront of the orientalists’ fields of study in german
literature. Arab philosophy, on the other hand, is seen as a closed and sealed area in the 19th century, and very few orientalists con-
duct research in this field. One of the goals of Dieterici is to encourage the generations after him to the field of islamic philosophy.
As a matter of fact, according to Dieterici, islamic philosophy has an important place in terms of medieval cultural history. There-
fore, it does not seem possible to fully comprehend the medieval cultural history until the puzzles of islamic philosophy are solved.
Thus, Dieterici devoted the last years of his life to islamic philosophy and managed to leave behind a rich legacy. In this study, first
of all, information will be given about Dieterici’s views on general islamic philosophy; then, the treatises of Ikhwan al-Saf4’ and his
works on Farabi will be examined and an evaluation will be presented.

Keywords: German Orientalism, Dieterici, Islamic Philosophy, Farabi, Ikhwén al-Safa’.

! Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islim Felsefesi Anabilim Dalinda devam etmekte olan “Alman Lite-
ratiiriinde Islam Felsefesi Algis1 (Oryantalist Friedrich Heinrich Dieterici Ornegi)” baslikli doktora ¢alismamizdan iiretilmistir.

2 Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi, IslAm Felsefesi Anabilim Dal.. nurfadiyekara@hotmail.de
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Giris

Dogu ile bat1 arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan bir diisiinme bi¢imi olarak tanim-
lanan oryantalizm®, baslangicta Islam aragtirmalari, kiiltiirii, Arap dili ve edebiyati ile sinirli iken, zamanla
dogu dilleri, dinleri ve adetleri de kapsayacak sekilde geniglemistir.* Oryantalist arastirma ve ¢aligmalara en
onemli katkida bulunan Alman oryantalizmi, 6zellikle filolojik ve edebi ¢aligmalariyla 6n plana ¢ikmaktadir.
Zamanla gelisen oryantalizm ¢alismalari, 19. yiizyilda oryantalizmin akademik bir disiplin olarak kurumsal-
lagmasiyla birlikte aragtirmacilarin daha ¢ok ilgisini ¢ekmeye baglamistir. Boylelikle bir taraftan dilin kdkeni
ile ilgili teolojik ¢aligmalar, diger taraftan edebi aragtirmalar yiiriitiilmistiir. Almanya’da yiiritiilen bu faali-

yetler, Yahudi-Islam felsefesini ve Hiristiyan-Islam felsefesini kapsayacak sekilde genisletilmigtir.’

Oryantalizm tarihinde 19. yiizyil 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim bu donemde oryantalist ¢aligmalar,
yalnizca yazma halindeki eserlerin toplanip hazirlandig1 degil, ayn1 zamanda agirlikli olarak iceriklerinin ele
alindig1 bir donemdir. Dolayistyla 19. yiizyil oryantalizmi diisiiniilebilecek en zengin bilgi hazinesine sahip
olmaktadir.* Bu dénemde yagamis olan Friedrich Heinrich Dieterici (1821-1903), Arap edebiyati ve Islam fel-
sefesi’ alaninda yiiriitmiis oldugu ¢aligmalar ile Alman literatiiriiniin sahip oldugu bilgi hazinesine katkida
bulunmugtur. Hayatinin son yillarini Islim felsefesine adayan Dieterici, en zor felsefi problemleri tutarli ve
sistematik bir sekilde ele almig ve gelecek kusaklara zengin bir miras birakmigtir. Bununla birlikte, Islam
felsefesi alaninda ilk defa Dieterici 6ncelikle [hvan-1 Safa risilelerini ulagilabilir hile getirmistir. Devaminda
Theologie des Aristoteles (Aristoteles’in Teolojisi)'e yonelmis, nesr ve terciime faaliyetiyle Islam felsefesi alanina
onemli katkida bulunmugtur. Son olarak Farabi’nin eserlerini ve risalelerini de nesr ve terciime ederek adin-

dan s6z ettirmeyi bagsarmaistur.

Bu ¢alismada 6ncelikle, Dietericinin 19. yiizyil Alman oryantalizmine katkilarindan yola ¢ikarak, onun
Islam felsefesi algisina dair bilgi verilecektir. Sonrasinda Farabi’ye dair ¢aligmalar: tanitilacak ve Farabinin
felsefi sistemi Dietericinin ifadeleriyle agiklanmaya caligilacaktir. Son olarak Thvan-1 Safa rislelerine iliskin

caligmalar1 ve Thvan-1 Safa toplulugunun anlami tizerine durulacaktir.

1. Dieterici’nin Islam Felsefesi Algis1

Dietericinin® Islam felsefesi ve filozoflar1 hakkindaki goriisleri cogunlukla kaleme aldig1 eserlerin gi-

rig boliimlerinden elde edilmektedir. Ona gore, dénemin en onemli sorunu, Islim felsefesinin karmasik bir

3 Edward W. Said, Sarkiyatcilik, cev. Berna Yildirim. (Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 17.
* Adnan Muhammed Vezzan, Oryantalizm ve Oryantalistler, gev. Yavuz Firat. (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2013), 9.

5 Hans Daiber, “Islam Felsefesi Tarihi Calismamizin Anlami ve Amaci Nedir?,” cev. Ciineyt Kaya, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 45, say1: 11 (2004): 364.

¢ Said, Sarkiyat¢ilik, 177.

7 Dieterici eserlerinde ‘Islam felsefesi’ yerine ‘Arap felsefesi’ kullanmaktadir. Bunun temel sebebi, filozoflarin ister Arap, Fars ya da
Tiirk olsun, her birinin eserlerini klasik Arap dilinde yazmis olmalaridir. (Friedrich Heinrich Dieterici, Alfarabi’s Philosophische
Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben (Leiden: E. J. Brill, 1890), XIX). Buna karsilik
Ignaz Goldziher, Arap kiiltiiriinde Yahudi filozoflarin da eserlerini Arap dilinde kaleme almalari nedeniyle, Arap felsefesi yerine
Islam felsefesi kullanmanin daha dogru oldugunu savunmaktadir. (Ignaz Goldziher, “Die Islamische und Jiidische Philosophie”
in Allgemeine Geschichte der Philosophie, ed. P. Hinneberg (Berlin und Leipzig: B. G. Teubner, 1909), 45).

8 Friedrich Heinrich Dietericinin hayatina ve ilmi kisiligine dair bilgileri, 6grencisi Paul Bronnle’den elde etmekteyiz. Bronnle’ye
gore, Dieterici Islam felsefesi alaninda iistat kabul edilmekte, yorulmak bilmeden ve daima ¢alismaya hazir kisiligi ile hayati-
nin en verimli dénemini Islim felsefesine adamistir. Ancak ¢alisma azmi ve ortaya koydugu eserler ile Dietericinin ¢agdaglar
tarafindan hak ettigi degeri goremedigini ifade eden Bronnle, gelecek kusaklarin Dieterici’yi Islam felsefesi alaninda izci, kasif,
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yapiya sahip olmasi ve bulmaca niteliginde olmasidir. Bu bulmacay1 ¢6zebilmek ve karmasik yapiy1 agikliga

kavusturabilmek adina, Dieterici Islam filozoflarin eserlerini nesir ve terciime ettigini ifade etmektedir.’

[slim felsefesinin Yunan felsefesine dayanan bir &greti oldugunu savunan Dieterici'ye gore, yeni
olusumlar yalnizca 6ncekilerin {izerine insa edilen birer tabakadan ibarettir. Miisliimanlar da bu olusum
tabakalarinin bir parcasidir. Islam filozoflarinin énemli katkilarindan bir digeri de, Yunanlilardan almis
olduklar: pargalari gelistirerek tamamlamaya ¢aligmalaridir.”” Dolayisiyla Miisliiman filozoflarin felsefeye kat-
kilarini gérmemezlikten gelmek dogru degildir. Ancak Islim felsefesinin 6zgiin olmadig1 goriisii bir ényar-
gidan ibarettir. Nitekim Islam’in felsefeye kaynaklik edemeyecegi veya Miisliimanlarin felsefi diisiince iirete-
meyecekleri goriisii, oryantalistler tarafindan benimsenmektedir. Bu goriisii temellendirebilmek adina Islam
felsefesinin baglangici Yunan felsefi eserlerin Arapcaya terciime edilmesiyle irtibatlandirilmaktadir.”? Islam
felsefesi Yunan felsefesi gibi Hint ve Iran felsefesinden de yararlanmistir. Bu yadirganacak bir durum olmadig:
gibi, her toplumun kendinden 6nceki birikimden faydalandig: da bilinen bir olgudur. Ancak bu 6zgiinliige
aykir1 olmamaktadir. Nitekim Islam felsefesi Ortacag felsefesini derinden etkilemis, zamanla gelismis ve bat1
diinyasina ge¢mis bir gelenektir. Dolayisiyla Islaim felsefesinin 6zgiin olmadigini iddia etmek dnyargidan bas-

ka bir sey degildir.

[slam filozoflarinin etkilerini géz éniinde bulunduran Dieterici, onlarin ¢alismalarini giiniimiize gore
degil, kendi zamanina gore degerlendirmenin dogru oldugunu savunmaktadir. Nitekim 19. yiizyilda Platon ve
Aristoteles felsefesine iliskin heniiz coziilememis bulmacalar mevcut iken, Islam filozoflar1 kendi dénemlerin-
de tist diizey bir kavrayis ile her iki filozofun sistemini anlamaya ve yorumlamaya ¢alismislardir.” Dolayisiyla
Dieterici’ye gore, karanlig1 aydinlatan yedi yildiz Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazzali, ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve ibn
Risd’dir.

Dieterici Islim felsefesini dort dénemde degerlendirmektedir. Buna gore, ilk dénemin temel amaci,
Kur’an’1 bilim ile gelismeyecek sekilde yorumlamak ve zihinsel gelisimi saglayabilmektir. Ikinci dénemde,
Kur’an’in gizli ve agik anlamlar1 arasindaki farkliliklar tizerinde durulmaktadir. Ugiincii dsnemde, Islam filo-
zoflarin ozellikle Plotinus’tan etkilendikleri dikkat gekmekte ve Gazzili zirveyi temsil etmektedir. Son olarak
dordiincii donemde ise, Aristoteles felsefesine doniis s6z konusu olmaktadir. ibn Riisd bu donemin en énemli

ismi olup, saf Aristotelizmin de temsilcisidir."

Yaygin kabul géren goriige gore, Islam filozoflar1 karakterleri bakimindan Yeni-Platoncu unsurlar karis-
mig Aristotelesci’dirler. Bu yargi Dieterici'ye gore siiphelidir. Nitekim boyle bir sonuca varmadan once, Islam

telsefesinin hangi yoniiyle Aristoteles¢i ve hangi yoniiyle Platoncu oldugu arastirilip belirlenmesi gerekmekte-

mimar ve sanatgi olarak kabul edecegini savunmaktadir. (Paul Bronnle and Friedrich Heinrich Dieterici, Die Staatsleitung von
Alfarabi: Deutsche Bearbeitung mit einer Einleitung (Leiden: E. J. Brill, 1904), IX-XI.)

° Dieterici, Alfdrabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, 1.
1 Friedrich Heinrich Dieterici, Der Musterstaat von Alfarabi aus dem arabischen tibertragen (Leiden: E. J. Brill, 1900), V1.
! Friedrich Heinrich Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt (Leiden: E. J. Brill, 1892), XL.

12 Omer Mahir Alper, “Islam Felsefesine Giris” Islam Felsefesi Tarihi iginde, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayin-
lar1, 2012), 25.

13 Dieterici, Alfdrabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XLII.
' Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, 11.

15 Friedrich Heinrich Dieterici, “Die Philosophische Bestrebungen der lautern Briider,” Zeitschrift der Deuteschen Morgenlindis-
chen Gesellschaft 15, (1861): 584-586.
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dir.’s Dieterici aragtirmalar1 neticesinde, Islim filozoflarin Yeni-Platoncu oldugunu savunmaktadir. Onlarin
en onemli gorevi ise, Aristoteles ve Platon’un ittifak halinde oldugunu kanitlamaktir. Nitekim Aristoteles ve
Platon arasindaki uyumu kabul etmek, yaratma hususunda var olan sorularin cevabini kolaylastirmaktadr.
Burada sudiir teorisi devreye girmektedir. Plotinus tarafindan bilimsel olarak temellendirilen sudir teorisi,

Farabi’den itibaren Islam felsefesinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.”

19. yiizy1ilda Islam felsefesine dair heniiz pek fazla ¢alijmanin bulunmadigini belirten Dieterici'ye gore,
[slam felsefesine dair herhangi bir sistemden bahsetmek miimkiin gériinmemektedir. Ancak Islam filozoflari-
nin tiim eserleri incelendigi ve baglamlariyla birlikte sunuldugu takdirde bir sistemden sz edilebilmektedir.™
Bu sorunu ¢6zebilmek adina Dieterici, Islam felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Farabi’nin eserleri iize-

rine yogunlagmistir.

1.1. Dieterici’nin Farabi’ye Dair Calismalar:

Dieterici’ye gore, Islam felsefesi Ortacag kiiltiir tarihi agisindan énemlidir. Dolayistyla Ortagag’in kiiltiir
tarihini anlayabilmek icin, Islim felsefesini bilmek ve anlamak gerekmektedir. Dieterici de buna yonelik calis-

malar yapmakta ve 6zellikle Farabinin eserlerini tahkik ve terciime etmesiyle katki saglamaktadir.”

[slam filozoflar1 arasinda kronolojik siralamaya gore Farabi ilk sirada olmamasina ragmen, Kindi’nin
eserlerinin az sayida bulunmasi nedeniyle, Dieterici'ye gore Islam felsefesinin 6gretileri hususunda Farabi’ye
bagvurulmasi gerekmektedir. Bununla birlikte, yeni aragtirmalar Farabi’nin Islim felsefesinin kurucusu oldu-
gu gercegini ortaya koymaktadir. Boylelikle Islam felsefesi alanina yonelmesiyle birlikte Farabi’nin eserleri-
ne yogunlasan Dieterici, Farabi’ye ait risaleleri, el-Medinetu’l-Fizila ve es-Siydsetu’l-Medeniyye adl1 eserlerini

nesr ve tercume etmistir.

Burada kisaca 19. yiizyilin tahkik ve terciime problemlerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Soyle ki,
Dieterici terciime problemlerinin temelinde yatan iki etkenden bahsetmektedir. Birincisi, felsefi metinleri an-
lama zorlugudur ki, burada eksik olan 6zellikle Arapga felsefi terimlerin farkli dillerde karsiligidir. Ikinci-
si ise, oryantalizm ¢aligmalarinin Islam felsefesini tam anlamiyla icermemesidir.2* Dolayisiyla Islim felsefesi

alaninda tahkik ve terciime faaliyetinde bulunan arastirmacilar ciddi zorluklar ile kars: karsiya kalmaktadir.

16 Dieterici, Der Musterstaat von Alfarabi aus dem arabischen iibertragen, VII; bu goriise karsilik, hangi yoldan belirli unsurlarin
bir araya geldigi ve hangi unsurlarin Arap ruhuna ait oldugu hususlarin arastirilmas: gerektigini savunan arastirmacilar da ol-
mugtur. [slam felsefesinin 6zgiinliigiinii savunan oryantalistlere gore, Islim felsefesinin eklektik bir felsefe oldugunu séylemek
onyargidan bagka bir sey degildir. (J. Pollak, “Entwicklung der arabischen und jiidischen Philosophie im Mittelalter,” Archiv fiir
Geschichte der Philosophie 17, (1904): 200-201.)

' Dieterici, Alfdrabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, XIX-XX.

'8 Friedrich Heinrich Dieterici, Die Philosophie der Araber im X. Jahrhundert n. Chr. Einleitung und Makrokosmos (Leipzig: J. C.
Hinrichs, 1876), ITI-IV.

¥ Dieterici, Alfdrabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, V.
2 Dieterici, Der Musterstaat von Alfdrabi aus dem arabischen iibertragen, I-11.
! Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen tibersetzt, V-VI.
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1.1.1. Farabi’nin Felsefi Risaleleri

Dieterici Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen (Farabinin Felsefi Risdleleri) basligiyla yayimlanan
eserde, Farabi’ye ait sekiz risalenin Arapga orijinal metnini ve sonrasinda bu risalelerin Almanca terctimeleri-
ni kaleme almistir. Orijinal metinleri iceren eserin giris bolimiinde Dieterici, Fardbi’nin risalelerine dair kisa

bilgiler sunmakta ve kendi goriislerini de ifade etmektedir. Risaleler sirasiyla su sekildedir:

1. Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn Eflatin el-Ilahi ve Aristiitalis> (Platon ile Aristoteles’in Go-
rislerinin Uzlagtirilmasi): bu risalede Farabi, Platon ve Aristoteles arasindaki farkliliklar: ortak bir zeminde
bagdastirmaya ¢alismaktadir. Farabi’ye gore, Platon ve Aristoteles arasindaki farkliliklar yalnizca yiizeysel
farkliliklardir. Temelde her iki filozofun goriislerinde herhangi bir farklilik s6z konusu degildir. Nitekim
hakikat birdir ve felsefenin bu iki kahramaninin ayni hakikati 6gretmis olmalari gerekmektedir. Bununla bir-
likte Dieterici’ye gore, Farabi'nin felsefi sistemini anlamak agisindan bu risale 6nem arz etmektedir. Farabi her
iki filozofun yontemini, yazi gekillerini ve kavram bilgilerini inceleyerek aralarindaki uyumu ortaya koymaya

¢aligmaktadir.”?

2. Fi Agrazi’l-Hakim fi kiilli makale mine’l-Kitabi’l-Mevstim bi’l-Huriif* (Aristotelesin Metafizik’inin
Tanitilmast): bu risdle Aristoteles’in Metafizik adli eserinin bir agiklamasi mahiyetindedir. Nitekim Ibn Sina
Aristoteles’in eserini kirk defa okumasina ragmen anlayamadigini ve Farabi’nin bu risalesini okuduktan son-

ra her seyin agikliga kavustugunu ifade etmektedir.”

3. Makale fi Me’ani’l-Akl’s (Aklin Anlamlar1 Uzerine): bu risale filolojik ve felsefi bir icerige sahip ol-
makla birlikte, Aristoteles’in ‘nus’ kavraminin farkli anlamlarini icermektedir. Dieterici, daha 6nce bu risa-
lenin Ibranice terciimesinin yayimlandig1 ve buna kiyasla kendi yayimladigi risalenin eksik oldugunu belirt-

mektedir. Bununla birlikte bu risale Ortagag’da derin etkiler birakan énemli risalelerden biridir.””

4. Risale fima Yenbagi en Yukaddeme Kable Te'alliimi’l-Felasife* (Felsefe Ogreniminden 6nce Bilinmesi

Gereken Konular): bu risale Araplarin Yunan felsefesi hakkinda ne kadar bilgiye sahip olduklarina dair bilgi

A

22 Arapga metin igin bkz. Farabi, “Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yeyi’'l-Hakimeyn Eflatiin el-11ahi ve Aristatalis,” nsr. Dieterici, Alfarabi’s
Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, -YY¥; Almanca terciime i¢in
bkz. Farabi, “Harmonie zwischen Plato und Aristoteles (Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yeyi'l-Hakimeyn Eflatan el-Ilahi ve Aristita-
lis),” ¢ev. Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, 1-53.

# Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, XIII-XIV.

2 Arapg¢a metin i¢in bkz. Farabi, “Fi Agrazi’l-Hakim fi kiilli makale mine’l-Kitabi’l-Mevstm bi’l-Huraf,” nsr. Dieterici, Alfdrabi’s
Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, Y¥-YA; Almanca terciime icin
bkz. Farabi, “Tendenz der aristotelischen Metaphysik (Fi Agrazi'l-Hakim fi kiilli makale mine’l-Kitabi'l-Mevstim bi’l-Hurf),”
cev. Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, 54-60.

» Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, XV1.

% Arapga metin i¢in bkz. Farabi, “Makale fi Me’ani’l-AKkL” nsr. Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner,
Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, Y4-¥A; Almanca terciime igin bkz. Farabi, “Der Intellect (Makale fi Me’a-
ni’l-Akl),” gev. Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, 61-81.

7 Dieterici, Alfdrabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, XVI.

8 Arapga metin icin bkz. Farabi, “Risale fima Yenbagi en Yukaddeme Kable Te’alliimi’l-Felasife,” nsr. Dieterici, Alfdrabi’s Philo-
sophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, ¥4-00; Almanca terciime i¢in bkz.
Farabi, “Die Vorstudien zur Philosophie (Risale fima Yenbagi en Yukaddeme Kable Te’alliimi’l-Felasife,” ¢ev. Dieterici, Alfarabi’s
Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, 82-91.
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sunmaktadir. Farabi bu risalesinde Aristoteles felsefesinin bir taslagini olusturmay1 amaglamakta, ancak so-

nug itibariyle Yunan felsefesinin bir 6zetini icermektedir.”

5. Uyiinu’l-Mesdil® (Felsefesinin Temel Meseleleri): Farabi bu risalede Islam felsefesinin temel problem-
lerini ele almaktadir. Sirasiyla mantik, metafizik, fizik, matematik, antropoloji, ahlak ve teoloji bilimine dair
problemleri soru-cevap seklinde islemektedir.”’ Ancak bu risélenin Farabi’ye ait olup olmadig: tartisilan bir

konudur.” Dieterici ise herhangi bir siipheden bahsetmemektedir.

6. Fusiisu’l-Hikem® (Bilgeligin Temel Taslar1): Dieterici'ye gore, Farabi bu risalede Kur’an’da gegen ifa-
deleri agiklamak icin felsefeye basvurmaktadir.’* Oysa Farabi’ye aidiyeti tartismali olan risalelerden biri de
Fusiisu’l-Hikem’dir. Dieterici bu hususta bir fikir beyan etmemektedir. Ancak Halil Cerr bir makalesinde
Fusiisu’l-Hikenr’in Farabi’ye ait olmadigini savunmaktadir.>> Ona gore bu risale Farabi diisiincesine tamamen
aykiridir. Bununla birlikte eseri ilk defa yayinlayan Dieterici, bu risaleyi Farabi’ye atfeden bir takim el yaz-
malarindan faydalanmistir.’* Halil Cerr’e gore ilk bakista bu risale Farabi felsefesine aykir1 gériinmemektedir.
Ancak titiz bir inceleme, bu benzerligin yalnizca goriiniiste kaldigini, baslica konularda Farabi'nin fikirlerinin
tamamen farkli oldugunu ortaya koymaktadir.”” Fusiis'un bir¢ok yerinde yazar, mistik mahiyetteki 6nermele-
ri, onlar1 ispatlamadan ya da dogrulamadan, dogmatik bir iisltip ile ileri sirmektedir. Farabi’de bu sekilde bir
davraniga herhangi bir eserinde rastlanmamaktadir.® Halil Cerr’in bu incelemesine karsi risalenin Ibn Sina’ya
ait oldugunu savunan® veya Ibn Sin4 okuluna mensup tasavvufi egilimler tagiyan anonim biri tarafindan ya-

zilmis oldugunu ileri siirenler de olmusgtur.*

7. Risdle fi cevabi Mesa’ili Su’ile Anha* (Soru-Cevap Risalesi): bir dnceki riséle ile ayni igerige sahip ol-

makla birlikte, bu risale Aristoteles’in metafiziginde oldugu gibi soru-cevap seklinde kaleme alinmistir.*

¥ Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XX.
* Arapca metin i¢in bkz. Farabi, “Uytinu’l-Mesail,” nsr. Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener

A«

und Berliner Handschriften herausgegeben, ©1-1¢; Almanca terciime i¢in bkz. Farabi, “Die Hauptfragen (Uytinu’l-Mesail),” cev.
Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, 92-107.

*! Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XXI.
32 Bkz. M. Ciineyt Kaya, “Sukik ala ‘Uytin: ‘Uytinii’l-mesail’in Farabi’ye aidiyeti Uzerine,” Islam Aragtirmalar: Dergisi 27, (2012):
29-67.

3 Arapge metin i¢in bkz. Farabi, “Fustisu’l-Hikem,” nsr. Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener
und Berliner Handschriften herausgegeben, 1\1-AY; Almanca terciimesi i¢in bkz. Farabi, “Die Petschaften der Weisheitslehre (Fusti-
swl-Hikem),” cev. Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, 108-138; Risélenin tiirkge ter-
climesi igin bkz. Mehmet Dag, “Farabi'nin Iki Yapit1,” Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15, (2003): 50-73.

** Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XXI.

35 Halil Cerr, “Farabi Fiisus’iil Hikem’in Yazar1 midir?,” gev. Kifayet Ozaydin, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18,
(1972): 153-161.

¢ Cerr, “Farabi Fiisus’iil Hikem’in Yazar: midir?,” 153.

37 Cerr, “Farabi Fusus’il Hikem'’in Yazar: midir?,” 155.

38 Cerr, “Farabi Fisus’til Hikem’in Yazar: midir?,” 160.

% Bkz. S. Pines, “Ibni Sina ve “Risaletu’l-Fiisus Fi'l-Hikme”nin Yazar1,” gev. Kifayet Ozaydin, AUIF Dergisi 19, (1973): 193-196.

40 Dag, “Farabi’nin Iki Yapit1,” 18.

1 Arapga metin icin bkz. Farabi, “Risale fi cevabi Mesa’ili Su’ile ‘Anha,” ngr. Dieterici, Alfdrabi’s Philosophische Abhandlungen aus
Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, A¥-).Y; Almanca terclimesi i¢in bkz. Farabi, “Die Antworten auf

vorgelegte Fragen (Risale fi cevabi Mesa’ili Su’ile ‘Anh4),” ¢ev. Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabis-
chen tibersetzt, 139-169.

42 Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XXI.
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8. Fi ma yasihhu ve la yasihhu min Ahkami’'n-Niiciim® (Astroloji Ilminin Degeri): Astroloji ilminin dege-

rini igeren bu risalede, Farabi gok cisimlerinin insan kaderi tizerindeki etkisini irdelemektedir.*

Farabinin risélelerinin yalnizca ¢ok az bir kismi1 Avrupa kiitiiphanelerinde bulunmaktaydi. Fakat Die-
terici’'ye gore, nesrettigi risaleler, Farabinin felsefi sistemini ve Ortagag felsefesi i¢in 6nemini anlayabilmek
adina yeterli goriilmektedir. Bununla birlikte, Farabinin ¢agdaslar1 tarafindan “Muallimu’s-Sani” olarak anil-

masi, onun Aristoteles’i dogru anladigini ve eserlerine agiklik getirdigini bize gostermektedir.*

1.1.2. Farabi’nin Felsefi Sistemi

Farabi kendi zamaninda yaygin olan bilim dallarini ayrintili olarak 6grenmis, Yunanlilarin sunmus
oldugu bilgilerin disina nadiren ¢ikmig ve kendinden o6nceki filozoflarin 6gretilerini sistematik bir sekilde
islemis ve birlestirmistir. Boylelikle Dieterici’ye gore Farabi ¢ok az orijinalligi/6zgiinliigii olan eklektik bir fel-
sefe ortaya koymustur. Bunun yani sira Dieterici, Fardbinin Yunan 6nderlerine kars: anlayish tavrina ve eser-
lerinde Kur’an'in dogmalarina korii koriine bagli kalmamasina hayranlik duymaktadir. Farabi zaman zaman
Kur’ana atifta bulunmakta, ancak felsefi bir ¢ikarim olarak degil, aklin varmis oldugu sonuglar: onaylamak
icindir. Her tiirli diigiincenin 6lgiisii olarak akli goren Farabi, saf Aristotelizmi yeniden 6n plana ¢ikarmak

istedigini ifade etmektedir.*

Dieterici’ye gore, Farabi felsefi sisteminde, 6zellikle mantik anlayisinda, yani kavram olusturma, ¢ika-
rim ve kanitlamada Aristoteles’i takip etmektedir. Antropoloji alaninda ise Farabi insanin olusum asamalari-
ni1 el-Medinetw’l-Fazila adl1 eserinde agiklamaktadir. Bunun yani sira Farabi, ahlakin dogustan gelmedigini,
aksine sonradan kazanildigina inanmaktadir. Her insanin kendine has yetenegi vardir. Bu yetenege gore, her

insan farkli sekilde gelismektedir. Insan aliskanlik ve egitim ile ahlaki degerlere ulasmaktadir.”

Kur’an’da Tanrrnin cisimsel bir varlik olarak anlatildigini belirten Dieterici, buna karsilik Farabinin
Tanrry1 cisimsiz, mekéansiz ve hareketsiz bir varlik olarak tanimladigini ifade etmektedir. Farabi’ye gore, Tanr1
evreni yaratirken O’ndan hicbir sey eksilmemektedir. Tanr1 kendini ve yarattig1 herseyi bilmektedir. Ancak
O’nun bilgisi insan bilgisi gibi degisime bagli ve dolayl1 yollardan elde edilen bilgi gibi degildir. Bagka bir ifa-
deyle, Tanrrnin kendini bilmesi cevherindendir. Farabi 6zellikle Hiristiyanligin teslis inancina karsi Tanrrnin

Bir’ligini ve boliinmezligini vurgulamaktadir.*

Dieterici’ye gore, Farabi genellikle Kur'anin dogmalarini aklilestirmeye ¢calismaktadir. Fakat bu durum
onun meleklere ve peygamberlere olan inancini zedelememektedir. Bununla birlikte Farabinin mucizelere

inanmasi dikkat cekmektedir. Bu yoniiyle Farabi [hvan-1 Safa’nin 6nderi sayilmaktadir.®

# Arapga metin icin bkz. Farabi, “Fi ma yasihhu ve 1a yasihhu min Ahkdmin-Niicim,” ngr. Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Ab-
handlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, ).¥-))¥; Almanca terclimesi i¢in bkz. Farabi, “Wert
der Astrologie (Fi m4 yasihhu ve 1a yasihhu min Ahkdmin-Niictim),” ¢ev. Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen aus
dem arabischen iibersetzt, 170-180.

* Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XXII.

* Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XIX.

*¢ Dieterici, Alfardbi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen tibersetzt, XXII.

¥ Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XXIV-XXXIII.
8 Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen iibersetzt, XXXV.

¥ Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus dem arabischen tibersetzt, XXXVI.
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Anlagilacag: tizere, Dieterici Farabi’nin felsefi sistemini eklektik bir felsefe olarak degerlendirmekte-
dir. Bunun sebeplerinden biri, terciime problemlerinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Dieterici her ne kadar
eserleri dogru aktarmaya gayret etmis olsa da, dil bilgisi ve felsefi problemlerin zorlugu Farabi’yi anlamay1
zorlastirmaktadir. Bir diger sebep ise, Alman literatiiriinde Islam felsefesinin eklektik bir felsefe olarak kabul
gormesidir. Bircok oryantalist bu ényargidan hareketle Islam filozoflarini degerlendirmektedir. Objektif bakis
agistyla Islam felsefesi ve filozoflarin eserleri incelendiginde farkli sonuglar ortaya ¢ikacaktir. Nitekim Farabi,
biiyiik sistem filozoflarindan biri olarak Ortagag felsefesine her yonden etki etmis bir filozoftur. Eserlerinin
cogu ilk olarak Ibranice ve Latinceye, sonrasinda ise bircok Avrupa diline terciime edilmistir. Bununla birlikte

Farabinin Aristoteles ve Platon felsefesini yorumlama tarzi 6zgiin bir bakis olarak degerlendirilebilmektedir.

1.2. Dieterici’'nin Thvan-1 Safd’ya Dair Caligmalar1

Ihvan-1 Safa toplulugunun kimlerden olustugu ve hangi zaman diliminde ortaya ¢iktig1 tartigilan ko-
nular arasinda yer almaktadir. Bu hususta farkl: goriisler mevcut olmakla birlikte, Dietericinin arastirmalar:
ve ortaya koymus oldugu veriler dikkat cekmektedir. Bununla birlikte, Islam felsefesi tarihinde [hvan-1 Safa

toplulugunun kisaca anilmasini Dieterici yadirgamaktadir.®

Dieterici’ye gore, [hvan-1 Safa’nin temel amaci, biitiin bilim 6gelerini bilimsel olarak diizenlenmis bir
ansiklopedide, bir biitiin olarak toplamak ve yaymaktir. Bu ansiklopedi, insanin 6zgiir iradesini yok sayan
ve kiigiimseyen ortodoks anlayisa karsi bir silah mahiyetinde olmaktadir. Amacin gergeklestirilebilmesi i¢in
ise en uygun felsefe, Aristoteles ve Platon felsefesinin birlesiminde olusan eklektik felsefedir.® Dolayisiyla,
yaklagik 50 risaleden olusan [hvan-1 Safa risalelerinin ilk altisi, yani felsefeye giris mahiyetinde olan risaleler
Yeni-Platoncu; mantik ve doga bilimlerine dair risaleler Aristotelesci ve ruh anlayisina iliskin risaleler ise yine
Yeni-Platoncu unsurlar barindirmaktadir.” Her eserinde Thvan-1 Safa’nin énemini ve anlamini vurgulayan
Dieterici'ye gore, bu ansiklopedik caligmalar olmasayds, Ispanya’da Miisliimanlar, Yahudiler ve Hiristiyanlar
ruhsal ve zihinsel gelisim saglayamazlardi.® Nitekim Mecriti, bu risalelerin 6zetini Endiiliis’te kaleme almis ve

boylelikle Ispanya filozoflarinin yetismesinde énemli pay1 olmustur.*

Araplarin kiiltiirlii ve bilgili bir millet oldugunu anlayabilmek i¢in, Thvan-1 Safa risalelerine bir goz at-
manin yeterli olacagini ifade eden Dieterici’ye gore, [hvan-1 Safa elde edilen bilgileri 6zenle muhafaza etmis ve
bu bilgileri icsellestirip gelistirmeye ¢alismigtir.® Dolayistyla Arap kiiltiir tarihi agisindan [hvin-1 Safa énemli
bir yere sahiptir. Ancak Dieterici oryantalizm alaninda ¢aligma yiiriiten aragtirmacilarin Thvan-1 Safa’yr dik-

kate almamalarini yadirgamaktadir.*s

*® Dieterici, Die Philosophie der Araber im X. Jahrhundert n. Chr. Einleitung und Makrokosmos, 151-152.
*! Dieterici, Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen aus Londoner, Leidener und Berliner Handschriften herausgegeben, V1.

52 Friedrich Heinrich Dieterici, Die Logik und Psychologie der Araber im zehnten Jahrhundert n. Chr. (Leipzig: J. C. Hinrichs, 1868),
VIIL

53 Friedrich Hinrich Dieterici, Die Propaedeutik der Araber im zehnten Jahrhundert (Berlin: E. S. Mittler und Sohn, 1865), VL.

54 Hasan Ozalp, “Endiiliis’te Akli Diisiince” Islam Felsefesi Tarihi iginde, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 113-14.

> Dieterici, Die Propaedeutik der Araber im zehnten Jahrhundert, IV.
% Friedrich Heinrich Dieterici, Der Streit Zwischen Mensch und Thier (Berlin: E. S. Mittler und Sohn, 1858), V.
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Dieterici’ye gore, Ihvan-1 Safa dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaglar1 olan, faaliyetlerini gizlice siirdiiren bir
toplulugun adidir. 52 risaleden olusan ansiklopediyi ilk kez nesr ve terciime eden Dietericinin ¢aligmalar: su
sekildedir:

1. Der Streit zwischen Mensch und Thier (Insanlar ve Hayvanlar Arasindaki Anlagsmazlik): VIIL. risalede
yer alan masalin Almanca terclimesini igeren bu eser, Ihvan-1 Safa’nin zihinsel ve ahlaki ilkelerini sembolik

olarak anlatmaktadir.

2. Die Propaedeutik der Araber (Araplarda Bilime Giris): I-VL. risalelerin terciimelerinden olusan bu eser,

aritmetik, geometri, astronomi, astroloji, cografya ve matematiksel konular: icermektedir.

3. Die Logik und Psychologie der Araber (Araplarin Mantik ve Psikoloji Ilmi): VII-XIIL. risalelerin konula-

r1 sirastyla teorik bilim, pratik bilim, psikoloji, mantik ilmine giris, kategoriler ve analitiktir.

4. Die Naturanschauung und Naturwissenschaft der Araber (Araplarin Doga Bilimlerine Dair Goriisleri):
XIV-XXI. risalelerden olusan bu eserde Thvan-1 Safa’nin fizik, evren, dort unsur, meteoroloji, mineraloji, doga,

botanik ve zooloji bilimlerine iliskin goriisleri yer almaktadir.

5. Die Anthropologie der Araber (Araplarin Antropoloji 1lmine Dair Goriisleri): XXII-XXX. risalelerin

nesr ve terclimeleri iceren bu eser, antropoloji ilmine dair yalnizca temel bilgiler yer almaktadr.

6. Die Lehre von der Weltseele bei den Arabern (Araplarin Yaratilig Ogretisi): XXXI-XL. risalelerin konu-
lar1 sayilar, akil, makrokosmos, gok cisimleri, sevginin 6zii, dirilis, hareketin tiirleri, neden-sonug iliskisi ve

tanimlardair.

Dieterici’den sonra [hvan-1 Safd hakkinda caligma yiiriiten bircok oryantalist, Dietericinin ¢aligma-
larindan faydalanmistir. Ornegin August Miiller (1848-1892)7 bir makalesinde Dietericinin ¢alismalarinin
onemini vurgulamakta ve Thvan-1 Safa risalelerine dair bilgileri ona borgu olduklarini belirtmektedir.®* Yine
Dietericinin ¢aligmalarini énemseyen bir diger cagdasi, Thvan-1 Safé risalelerinin Dietericinin ¢alismalarin-
dan énce tamaminin bulunmadigini ifade etmektedir.” Buna kargilik Dietericinin [hvan-1 Saf’y1 fazla 6nem-

sedigini, [slAm felsefesi tarihi agisindan bu denli 6nemli olmadigini1 diisiinen yazarlar da olmustur.®

Hayatinin en verimli ddnemini genelde Islam felsefesine, 6zelde ise [hvan-1 Saf rislelerine adayan Die-
terici, titizlikle yiiriitmiis oldugu ¢aligmalar neticesinde 6nemli eserler geride birakmigtir. Meslektaslarina
tartigma ve arastirma zemini hazirlayan Dietericinin, 6zellikle Thelogie des Aristoteles (Aristoteles’in Teolojisi)
olarak adlandirilan Esiiliicyd’ya dair ¢alismalar: irdelenmistir. Bu incelemeler sonucunda, Dietericinin Esilil-
cyd’y1 Aristoteles’e atfettigi iddia edilmektedir. Ancak Dietericinin ¢aligmalar: titizlikle incelendiginde, onun

bu hususta kesin bir yargiya varmadigi anlasilmaktadir. Nitekim o, Estiliicyd’nin Aristoteles’e atfedildigini,

57°19. Yiizy1l Alman oryantalistlerinden biri olan August Miiller’in 6zelligi, Islam’da doga bilimleri konusuna yonelmesidir. Au-
gust Miiller’in hayat1 ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Theodor Noldeke and Ernst Windisch, “August Miiller,” Zeits-
chrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 46, (1892): 775-779.

8 August Miller, “IX. Jahresbericht tiber semitisch-griechische Philosophie 1887-1890,” Archiv fiir Geschichte der Philosophie 4,
(1891): 523.

¥ Ludwig Wachler, Handbuch der Geschichte der Litteratur (Frankfurt a. M.: Hermann, 1823), 95.

% Ludwig Stein, “XIII. Die Continuitét der griechischen Philosophie in der Gedankenwelt der Araber,” Archiv fiir Philosophie 7,
no. 4 (1899): 394.
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ancak Yeni-Platoncu goriislerin 6n plana ¢iktigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla Dieterici, ne Aristoteles’e ne
de Platon’a atfetmekte ve her iki filozofun goriiglerinin uyum halinde olan bir eser oldugu goriisiini savun-

maktadir.®

Sonug

19. yiizy1l Alman oryantalizmin ¢alisma alanlari arasinda, kapali bir alan olarak nitelendirilen Islam fel-
sefesine dair ¢aligma yiiriiten az sayida Alman oryantalist bulunmaktadir. Bu oryantalistlerden biri Friedrich
Heinrich Dieterici’dir. Calismalar1 ¢ogunlukla metin nesri ve tercimeleri kapsamakla birlikte, ¢caligmalarina
eklemis oldugu giris boliimlerinden Dietericinin Islam felsefesi ve filozoflarina dair gériislerine iliskin bilgi-
ler elde etmekteyiz. Buna gore, Dietericinin Arap filozoflarindan kasti, Arapca eser kaleme alan filozoflardur.
Onlarin felsefi yapisini ise Dieterici Yeni-Platoncu olarak nitelendirmektedir. Nitekim ona gore, Islam felse-

fesinde sudir teorisi hakimdir.

Dieterici, [slim felsefesini Yunan felsefesine dayanan bir 6greti olarak degerlendirmektedir. Bunun se-
bebi, oryantalistlerin Miisliimanlarin felsefi diisiince tiretemeyecegi goriisiine dayanmaktadir. Dolayisiyla
bu oryantalist yaklasimdan hareketle, Islam filozoflarinin felsefi sistemleri terciimelere baglanmakta ve Is-
1am felsefesinin ortaya ¢ikigt Yunan felsefesinin terciime yoluyla Islam diinyasina aktarilmasiyla bagdastiril-
maktadir. Boylelikle Islam felsefesi Yunan felsefesine dayandirilmaya ¢alisilmig ve buna yonelik aragtirmalar
yuritilmigtir. Mislimanlar felsefe iiretirken Yunan, Hint ve Iran gibi farkli kiiltiir birikimlerden
faydalanmislardir. Bu yadirganacak bir durum olmadig: gibi, her toplumun kendinden onceki birikimlerden
yararlandig1 da bilinen bir olgudur. Nitekim Ortagag ve 6zellikle Modern dénemde Avrupa, bilim ve felsefe
alaninda Islaim diinyasindan ciddi anlamda yararlanmistir. Dolayistyla Islim felsefesinin farkli kiiltiir ve me-

deniyetten faydalanmasi, onun 6zgiinliigiine aykir: olmamaktadir.

Arap dili ve edebiyatina dair incelemelerinden sonra Islim felsefesine yonelen Dieterici, dncelikle
[hvan-1 Safa risalelerini ulagilabilir hale getirmis, sonrasinda Theologie des Aristoteles (Aristoteles’in Teolojisi)
olarak adlandirilan Esiliicyd Gizerine ¢aligmis ve son olarak Farabinin eserleri tizerine ¢aligma yiiriitmiistiir.
Ihvan-1 Safa’nin Islam felsefesi tarihinde dnemini neredeyse her eserinde vurgulayan Dieterici, aragtirmaci-
larin Thvan-1 Safa’y1 6nemsememelerini yadirgamaktadir. Nitekim ona gore, Thvan-1 Saf risaleleri Araplarin

kiiltiirlii ve bilgili bir millet oldugunun kanitlarindan biridir.

Dietericinin Farabi’ye dair caligmalar: irdelendiginde, onun Farabi’nin felsefi sistemini eklektik bir fel-
sefe olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Dieterici'ye gore, Islam felsefesinin kurucusu olan Farabi, her ne
kadar felsefi sisteminde 6zgiin olmasa da, hayranlik duymaktadir. Clinkii Farabi Kur’dan'in dogmalarina korii

koriine bagli kalmamakta, aksine Kur’an’in ifadelerini aklilestirmeye ¢aligmaktadr.

Sonug olarak, 19. yiizyilda yasamis Dietericinin Islam felsefesine iliskin goriislerini agiklamaya calis-
tik. Burada 6nemli olan Dietericinin Alman literatiiriine katkilarini1 goz 6niinde bulundurarak, onun c¢a-
ligmalarina gereken degeri vermektir. Nitekim 19. yiizyilda felsefi metinleri anlama zorlugu ve oryantalizm

caligmalarinin Islam felsefesini tam anlamryla icermemesi, baglica zorluklar arasinda zikredilmektedir. Bu-

¢ Friedrich Heinrich Dieterici, Die Sogenannte Theologie des Aristoteles aus arabischen Handschriften (Leipzig: J. C. Hinrichs,
1882), IV-V.
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nunla birlikte, elyazma niishalardan hareketle metinleri nesr ve terciime etmenin zorlugu, herkes tarafindan
bilinmektedir. Dolayisiyla tiim bu zorluklara ragmen ¢alismalariyla ve geride biraktig: eserler ile Dieterici,
yasadig1r donemde Alman literatiiriine 6nemli katk: saglamistir. Gergeklestirdigi metin nesri ve terciimeler
bir¢ok arastirmacinin dikkati ¢ekmis ve eserler iizerinde ¢aligmalarin ¢ogalmasina vesile olmustur. Diete-
ricinin énemli katkilarinin yani sira, yanilgilarini da goz éniinde bulundurmak gerekmektedir. Islam fel-
sefesini Yunan felsefesine dayanan bir 6greti olarak degerlendirmesi ve Farabi’nin eklektik bir felsefe ortaya
koydugunu iddia etmesi yanilgilarin baginda gelmektedir. Daha 6nce de belirttigimiz tizere, bu yanilgilarin
temel sebebi onyargilardir. Ancak ényargilardan bagimsiz objektif bir bakis ile Islim felsefesi ve filozoflarini

dogru anlamak miimkiin olacaktur.
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Oz

Sosyal olusumlarin var oldugu her yerde liderlikte vardir. Bu sebepledir ki, toplumlarda ve 6rgiitlerde liderlik insanlik tarihi boyu-
nca 6nemli bir konu olmustur. Mustafa Kemal Atatiirk ise yirminci ylizyilin en 6nemli siyasi ve askeri liderlerinden birisi olarak
kabul edilmistir. Milli miicadele donemlerinde milli birligi saglayan bir lider, savas alanlarinda bir komutan ve modern Tiirk
devletini kuran siyasi bir sahsiyettir. Atatiirk’in hem siyasi hem askeri lider olmas:1 onun ¢ok boyutlu zekasinin agik bir goster-
gesidir. Atatiirk’iin, siyasi liderliginin kaynagini Tiirk milletinden ve askeri liderliginin kaynagini ise milli miicadele ruhundan
almaktadir. Tiirk milletine savas ve barig zamanlarinda askeri ve siyasi kisiligi ile damga vurmus bir liderdir. Komutan olarak
askerlerine savas alanlarinda motivasyon ve siyasi kisi olarak milletine tam bagimsizlik yolunda esin kaynag1 olmustur. Onu 6teki
liderlerden ayiran en 6nemli 6zelligi hem eylem ve hem de fikir adami olmasidir. O, halkinin tarihini degistirecek yetenekleri
sayesinde, memleketini siyasi ve askeri zaferlerle ugurumun kenarindan almigtir. Sonug olarak, Atatiirk ¢aginin Gtesine uzanan
etkileriyle karizmatik, vizyoner ve insanlik idealine bagl biiyiik bir lider oldugu konusunda tarihgiler, diistiniirler ve diger devlet
adamlar1 arasinda yogun bir uzlasim vardir. Bu ¢caligmanin amaci, tarihi olaylardan hareketle, Atatiirk’iin askeri ve siyasi liderlik
ozelliklerini tartisarak liderlik tarzi ¢ercevesinde gelistirdigi yonetim felsefesini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Atatiirk, Liderlik, Siyasi Liderlik, Askeri Liderlik, Yonetim Felsefesi.
Mustafa Kemal Atatiirk as a Political and Military Leader and His Management Philosophy

Abstract

Wherever there are social formations, there is leadership. For this reason, leadership in societies and organizations has been an
important issue throughout human history. Mustafa Kemal Atatiirk, on the other hand, has been accepted as one of the most
important political and military leaders of the twentieth century. He is a leader who provides national unity during the periods
of national struggle, a commander on the battlefields, and a political figure who founded the modern Turkish state. The fact that
Atatiirk is both a political and military leader is a clear indication of his multidimensional intelligence. Atatiirk’s political leader-
ship derives from the Turkish nation, and his military leadership derives from the spirit of national struggle. He is a leader who left
his mark on the Turkish nation with his military and political personality in times of war and peace. As a commander, he inspired
his soldiers on the battlefields, and as a political figure, he inspired his nation on the path to full independence. The most important
feature that distinguishes him from other leaders is that he is both a man of action and ideas. Thanks to his abilities to change the
history of his people, he took his country from the brink of political and military victories. As a result, there is an intense consensus
among historians, thinkers and other statesmen that Atatiirk was a great leader who was charismatic, visionary and committed
to the ideal of humanity, with influences extending beyond his age. The aim of this study is to reveal the management philosophy
developed within the framework of his leadership style by discussing Atatiirk’s military and political leadership characteristics,
based on historical events.

Key Words: Atatiirk, Leadership, Political Leadership, Military Leadership, Management Philosophy.
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Giris
Lider ve liderlik gegmisten giiniimiize kadar en ¢ok merak edilen ve {izerinde bir¢ok bilimsel ¢alisma
ve aragtirmanin yapildig: konulardan birisidir. Zira, milletlerin tarihinde bir¢ok déniim noktasi ve bu donem
noktalarini belirleyen insanlar olmustur. Bu insanlar milletin tarihinde 6nemli izler birakmis olmakla birlikte
genellikle olaganiistii durumlarin insanlar1 olmugtur. Oyle ki bu insanlar olagan durumlarda yetismeyecek,
olaganiistii durumlarin bilgisini, birikimini, sanatini, sezgisini, cesaretini ve becerisini tagimaktadirlar.> Ay-
rica bu insanlar, dini, siyasi ve askeri yonden ortaya koyduklar: 6zgiin yaklasimlarla diger insanlardan ken-
dilerini farkli kilmislardir. Diinya tarihine baktigimizda George Washington, Cengiz Han, Napolyon, Biiyiik
[skender ve Oliver Cromwell gibi liderleri 6rnek verebiliriz. Ancak, siyasi ve askeri lider denilince siiphesiz ilk
akla gelen ve tiim diinya tarafindan kabul edilen isimlerden birisi Mustafa Kemal Atatiirk’tiir. Onu tarihin

tanidig1 diger liderlerle kiyaslandig1 zaman bir¢ok bakimdan tistiin yonlerinin oldugu gériilmektedir.

Atatiirk hem maresal riitbesine hem de gazi unvanina sahip, ayni zamanda hem meclis baskani hem ordu
bagskomutanidir. Bu yoniiyle hem milletin hem de ordunun kahramani olmustur. Atatiirk halkin {izerinde
biraktig1 dogal etkiyle insanlar1 pesinden stiriiklemistir. Halk Atatiirk’i hep yiiceltmis, ona olaganiistii giic-
ler yiiklemistir. Atatiirk, Tiirk topraklar: isgal altinda iken her tiirlii imkéansizliga ragmen inandig: fikirleri
sahada eyleme doniistiirmistiir. Bu dogrultuda “Ya istiklal ya 6lim™ diistincesiyle milli miicadele kazanmus,
boylece yeni modern bir devlet ve ¢agdas bir millet meydana getirmistir. Stiphesiz Tiirkiye Cumhuriyetinin
kurulus siireci ve sonrasi dikkate alindiginda Atatiirk’iin sahip oldugu zekasi ve gosterdigi basarilariyla askeri

ve siyasi alanda 6nemli bir deha oldugu soylenebilir.

Ote yandan Atatiirk siyasi ve askeri kimligiyle ortaya koydugu basarilariyla uluslararasi mecrada
dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Ornegin UNESCO 1976 yilinda, iiye iilkelere icinde “Bugiin UNESCO’nun

))4

tizerinde ¢alistig1 biitlin projelerin isim babasi Mustafa Kemal’dir.™ notu yazili bir 6neri gondermistir. Bu
oneri ile UNESCO iiyesi olan tiim iilkelerce Atatiirk’iin dogumunun 100. yilin1 ayn1 anda kutlanilmasi ve
Atatiirk y1l1 ilan edilmesi teklif edilmis ve oylamaya sunulmustur. Oylama sonucunda 6neriye UNESCO {iyesi
tilkelerin higbiri ¢ekimser veya olumsuz oy kullanilmamaigtir. Boylece Atatiirk’iin dogumunun 100. yilinda

tiye tlkelerde kutlamalar gerceklestirilmistir.

Ayrica diinya tarihinde en ¢ok tartisilan, konusulan ve yazilan devlet lideri olmustur. Bu bile onun ne
denli kiymetli bir lider oldugunu ve ne kadar degerli isler yaptiginin gostergesidir. Ote yandan Atatiirk, ince
goriisiin, sagduyunun ve gercegin adamidir. Halkinin isteklerini ¢ok iyi bilen ve onlarin diisiincelerini anla-
yan usta devrimciligi sayesinde ortak istekleri kolayca milli dilkii haline gelebilmistir. Girdigi miicadelelerin
hepsinde Tiirk milletinin iistiin vasiflarina sonuna kadar giivenmis, kazanilan biitiin askeri basarilar1 “Biiyiik
Tiirk milleti! Biytik zafer miinhasiran senin eserindir.” diyerek zaferlerin serefini milletine atfetmistir. Ayrica
Biitiin girisimlerinde gercegi sezisine, kudretli kisiligine ve millet sevgisine dayanan ikna kabiliyetiyle kitle-
leri etkileyebilecek lider oldugunu gostermistir. Goriisleri, fikirleri ve 6liimsiiz eserleri ile etkileri memleket

sinirlarini agsmistur.

? Hidayet Vahapoglu, “Atatiirk ve Liderlik,” Atatiirk Kiiltiir Merkezi Erdem 11(32), (1998): 649.
3 Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2015), 38.
* Yavuz Ercan, “Bizim Atatiirk,” Belgi Dergisi 2(2), (2011): 126.

> Mustafa Miijdeci, “Hakimiyet-i Milliye Gazetesinde Bityiik Taarruz,” Turkish Studies-International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic 9(1), (2014): 402.
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Liderligi agiklamak i¢in farkli kuramlar ortaya atilmistir. Bu kuramlarin arasinda liderligi agiklamaya
calisan en eski ve bilinen kuram liderin 6zellikleri kuramidir. Bu kurama gore insanlar lider dogar ve liderlik
vasfi sonradan kazanilmaz. Lider doganlarin ise fiziksel 6zellikler, kisisel 6zellikler ve yetenek olmak iizere

birtakim ozellikleri bulunmaktadar.

Bu ¢alismanin amact ise farkli kisilik 6zellikleri ve liderlik tarzlarina sahip olan Atatiirk’iin siyasi ve as-
keri liderlik yonleri ile yonetim felsefesini ortaya koymaktir. Bu kapsamda siyasi ve askeri yonleri ele alinirken
davraniglari, yonelisleri, eserleri, karizmasi, tutkulari, séylemleri, eylemleri vb. ile Atatiirk’tin kisiligini belge-
ler ve tarihler tizerinden ¢6zlimlemek ayrica siyasi ve askeri zekas: dogrultusunda nasil bir yonetim felsefesi

olusturdugunu tartismaya ¢aligmaktur.

1. Kavramsal Cergeve

1.1. Lider ve Liderlik

Lider, kelime anlami olarak yol gosteren, ileriye goétiiren, aydinlatan, 6greten, birlikte ¢alistig1 insanlarin
isteklerini ve ihtiyaglarini vaktinde anlayan, yaratici kisi olarak tanimlanmaktadir.® Ayrica insanlar1 kendi ki-
sisel ve belirli amaglar dogrultusunda yonlendiren, etkileyen, ilham veren, onun emir ve istegi dogrultusunda
insanlarin kendisini isteyerek takip etmelerini saglayan kisidir. Liderlik ise, belirli kisisel ve grup amaglarini
belirli sartlar altinda, yerine getirmek iizere, bir kisinin baskalarinin hareketlerini ve diisiincelerini etkileme
stireci olarak tanimlanabilir.” Diger bir ifadeyle ¢calisanlarin hareketlenmesini saglayip onlarin uyumlu ve ve-
rimli ¢aligmalarini tesis etmek, orgiitiin ihtiyaci olan ve ihtiyaci olabilecegi konularda yol gostermek, orgiitsel

hedeflere ulagmay1 kolaylastirmak ve sorunlar: tamamen ortadan kaldirmak seklinde tanimlanabilir.®

1.2. Siyasi Liderlik

Insanlartarih boyuncakimin yonetmesi gerektigini ve yonettigini, siyasi otoritenin temellerinin toplumda
neler doldugu veya olmasi gerektigini ve bazi kisilerin siyaset ve toplum kurallarinin belirlenmesindeki etkiyi
ni¢in ve nasil elde ettigini, uyguladigini ve diger kisilerin bunu neden yapamadigini tartismistir.’ Bu tartis-
malar felsefe, sosyoloji ve siyaset bilimi gibi farkli disiplinlere konu olmustur. Bu nedenle farkl: siyasi liderlik
tanimlari bulunmaktadir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak siyasi lider her seyden 6nce i¢inde bulundugu toplu-
mun biitiin yonlerini ve taleplerini ¢ok iyi bilmeli ve toplumun 6niinde kendini devamli yenilemelidir."* Siyasi
liderlik ise bir siyasi hareketin hedeflerine ulasabilmesi i¢in takipci elde etmek ve elde edilen takipgiler ile

hedefe ulasmak i¢in onlar1 motive ve organize ederek yoneltme ve yonetme faaliyetleri olarak tanimlanmak-

¢ S. Giiliz Kolburan ve Hande Tasa, “Atatiirk’in Lider Kisiligi: Biligsel Faktorler Cercevesinde Bir Degerlendirme,” Aydin Inan ve
Toplum Dergisi Atatiirk Haftas: Ozel Sayisi (Kasim 2017): 82.

7 Tamer Kogel, Isletme Yoneticiligi (Istanbul: Beta Yayinlari, 2014), 668.

$ Ozlem Isik Inan ve Celaleddin Serinkan, “Liderlik Yaklagimlari ve Spor Yonetiminde Liderlik,” Pamukkale Universitesi Isletme
Arastirmalar: Dergisi (PLAR) 7(2), (2020): 309.

* Biilent Ozgiil, “Siyasi Partilerde Yandaslarin Liderlik Beklentilerini Etkileyen Sosyal Faktérler,” Tiirkiye Mesleki ve Sosyal Bilimler
Dergisi (1), (2019): 61.
10 Meltem Unal Erzen, “Siyasi Lider Imajlarinin Se¢imlerde Etkisi,” Istanbul Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi (31), (2012): 72.
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tadir." Bagka bir ifadeyle siyasi liderlik siyasi giice dayanarak taraftarlarini etkilemeye yonelik liderlik sekli

olarak tanimlanmaktadir.”” Ayrica siyasi liderlerin elinde izin, ticret ve yiikselme gibi ddiillendirme giicii ile
maas kesme, yiikselmeyi durdurma ve isten ¢ikarma gibi cezalandirma giicti bulunmamaktadir. Bu nedenle,
liderlik yaparken kullandig: en biiyiik gii¢ insanlar1 inandirma ve ikna etkisi ile kendisine olusturacagi saygi,
sevgi ve hayranliktir.” Yukaridaki agiklamalardan anlagilacag: iizere siyasi liderligin en genel tanimu siyasi

liderin icerisinde bulundugu gevreyi kisilik 6zellikleri ve iletisim yollariyla yonetme egilimidir.

1.3. Askeri Liderlik

Liderlik kavrami, ordular i¢in eskiden oldugu gibi giiniimiizde de ¢ok 6nemlidir. Hem baris zamaninda
hem de savas zamaninda basarinin en 6nemli unsuru askeri liderliktir. Askeri liderligin tarihsel gelisimi genel
liderlik ile ayn1 dogrultuda ilerlemistir. Bu sebeple askeri liderligin tanimi, askeri liderden beklenen kisilik
ozellikleri, yetkinlikleri ve degerleri devamli degismektedir.* Askerlik meslegi, ast-iist ve kat1 emir-komuta
iliskisi, savas alanlarinda askerlerin yasamlarinin s6z konusu olmasi ve yiiksek belirsizlik ortamlarinda gorev
yapilmas: gibi 6zellikleri nedeniyle diger ortam ve mesleklere gore farklilik gostermektedir.”” Askeri liderlik;
personelin egitimi, caligma ve tehdit ortami, gorevin niteligi, hizmet ve mevzuat gibi kendine 6zgii dinamik-
leri bulunmaktadir. Kisaca askeri liderlik, gorevlerin basariyla sonuglanmasina yonelik olarak yol ve hedef
gosteren, astlarini etkileme, gelistirme ve yonetme siireci olarak tanimlanabilir.** Sonug olarak, askerligin te-
melini disiplin olusturmaktadir. Askeri liderler cesur, sogukkanls, fiziki yapilar1 yeterli, etkili motivasyon
taktikleri kullanmasini bilen, ekip ¢aligmasini ve takim ruhunu 6n plana ¢ikaran, astlaryla iyi iletisim kuran,
taktik ve teknik anlamda bilgili, kisiler olmalidirlar. Dolayisiyla toplumun her alaninda oldugu gibi askeri

alanlarda da liderligin 6nemi her gecen giin artmaktadir.

1.4. Yonetim Felsefesi

Yonetim felsefesi; yonetimle ilgili temel nitelikleri, ¢esitli yonetimsel ayarlamalari, yonetimin hangi zo-
runluluk ve gereksinimlerle ortaya ¢iktig1, ne zaman yeterli ve iyi oldugu ne zaman yetersiz ve kétii oldugu
gibi cok kapsamli konulari ele alan bir disiplindir. 7 Yonetim felsefesi, yoneticilerin kendine has tavri, iislubu,
davranigi ve yonetim gekli gelistirmesi olarak ta agiklanabilir.* Ote yandan yonetim felsefesi; yonetim iizerine
elestiriyi, analizi ve diislinmeyi gerektiren bir siirectir. Yonetim felsefesinin yonetim ve orgiitleme ile ilgili

var olan bilgilere netlik kazandirmay, sentezlemeyi, diizenlemeyi ve ortaklaga yasamin gelistirilmesi i¢in

I Mehmet Ali Bozduman, “Gegmisten Giiniimiize Siyasi Liderligin Teorik Olarak Gelisimi,” Esam Ekonomik ve Sosyal Arastirma-
lar Dergisi (2), (2020): 266.

2 Fatma Okur Cakici, “Siyasal Liderlik Faktorlerinin Se¢men Tercihi A¢isindan Degerlendirilmesine Yonelik Bir Arastirma,”
Tarih Okulu Dergisi (47), (Agustos 2020): 2122.

13 Ozgiil, “Siyasi Partilerde Yandaslarin Liderlik Beklentilerini Etkileyen Sosyal Faktérler,” 62.

' Francis J. Yammarino, Michael D. Mumford, Shane Connelly and Shelley D Dionne, “Leadership and Team Dynamics for Dan-
gerous Military Contexts,” Military Psychology (1), (2010): 16.

15 Mehmet Kahya ve Faruk Sahin, “Askeri Liderlikle Astlarin Liderden Tatmininde Astlarin Kisilik Ozelliklerinin Diizenleyici
Rolii,” s ve Insan Dergisi 3(2), (2016): 94.

16 Unsal Si1gr1, “Gelecegin Askeri Liderligine Dair Degerlendirmeler,” Giivenlik Stratejileri Dergisi 2(3), (2006): 99-100.
7 Ugur Keskin, Yénetim Felsefesi (Istanbul: Degisim Yayinevi, 2012), 3.
'8 Nihat Aytirk, Yonetim Sanat: (Ankara: Emel Yayinevi, 1990), 37.
Aralik 2022 @ #18 temasa



166 @ Zafer Saygili

hazirlayici ve yorumlayici bir is gorme yetisine sahip olmak gibi amaglar1 bulunmaktadir.” Yani yoneticinin
yonetimin sinirlari, tecriibeleri, toplumun gelisimindeki rolii ve yonetsel faaliyetleri yonetim felsefesinin ¢a-

ligma alanina girer.

2. Mustafa Kemal Atatiirk ve Siyasi Liderlik Felsefesi

Mustafa Kemal Pasa kurulmasini planladig: ve tasarladig: Tiirk Devletinin hazirliklar: i¢in Erzurum
Kongresi ile birlikte sine-i millete donmiis ve kongre baskanligina se¢ilmistir. Bu gorev ile siyasi hayat1 bas-
lamistir. Kongrede milletin idaresi i¢in bir Temsil Heyeti belirlenmesine karar verilmis ve Temsil Heyeti bas-
kani olarak Atatiirk segilmistir. Boylece Atatiirk’{in siyasi liderlik déonemi baglamistir.** Amasya Genelgesinde
“Milleti, yine milletin azim ve karar1 kurtaracaktir.” Erzurum Kongresinde, “Ulusun bagimsizligini saglamak
icin ulusal kongrece segilen bir hiikiimetin kurulmasi ve ulusal egemenligi saglamak i¢in ¢alisilacaktir.” Si-
vas Kongresinde “Topraklarimizin boliinmez biitiinliigiinii korumak i¢in ulusal egemenligin iistiin kilinma-
s1 sart1 ve ulusun kendi gelecegini saptamasi” ifadeleriyle ulusal egemenlik ve ulusal irade gibi demokratik
kavramlar: halka anlatmaya ¢aligmistir. Boylece kongreler ile monarsiye karsi demokratik egemenlik ilkesini
ortaya koymustur. Bu dénemde Atatiirk’ii siyasi olarak egsiz kilan en 6nemli olay ise cagdas bir devlet kurmak
i¢in 23 Nisan 1920’de TBMM’yi agmasidir. !

Atatiirk dayatmaci ve zorlayic1 davranislardan kaginmis, mevcut kimligi ile segilmek ve kabul gormek
istemistir. Nitekim Sivas ve Erzurum Kongrelerindeki tutumu, Temsil Heyeti ve TBMM baskanliklar1 dahil
tiim gorevlere tepeden inme degil secilerek geldigini gormekteyiz. O, kendini segenleri siirekli olarak ikna
ederek, eylemlere ve fikirlere ortak olmalarini saglamistir. Boylece yonetimin kisiden Kkisiye, aileden aileye,
Rus ihtilalinde oldugu gibi oligarsik kadroya ve Fransiz ihtilalinde oldugu gibi bir sinifa vermemistir.> Bu

gelismelere yol agacak imkanlar1 da ortadan kaldirmistir.

Atatiirk devlet kurucusu bir lider olmasina karsin hi¢bir zaman diktator olmayi tercih etmemistir. Aksi-
ne inkilap¢1 ve cuamhuriyetgidir. Bu konuda ise sunu sdylemistir: “Ben istese idim derhal askeri bir diktatorlitk
kurar ve memleketi dyle idareye kalkisirdim. Fakat ben istedim ki, milletim i¢in modern bir devlet kurayim
ve onu yaptim.” O, hi¢cbir zaman ben béyle istiyorum, boyle olacak dememis, hi¢bir inkilabi TBMM onay1in-
dan ge¢meden hayata ge¢irmemistir. Ayrica, egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir ilkesini benimsemistir. Bu
konuda sdylemis oldugu su soz dikkate sayandir: “Tiirkiye Devletinde ve Tiirkiye Devletini kuran Tirkiye
halkinda tacidar yoktur. Diktator yoktur! Tacidar yoktur ve olmayacaktir.” Yine Atatiirk’iin “Biz fevkaladeden
alinan ve kanuni olan tedbirleri hi¢bir vakit ve hicbir surette kanunun tstiine ¢cikmak i¢in vasita olarak kul-
lanmadik.™* soziiyle gayrimesru higbir ise girmedigini, yapilan isleri kanunlar kapsaminda yaptigini ortaya
koymustur. Bu durumun en yakin sahitlerinden biri olan Celal Bayar Atatiirk’iin mesrutiyetciligini soyle

ifade etmistir: “Biiyiik Millet Meclisi'ndeki bazi akimlar kendisini zor ¢alisir hale diistirdiigii ve tizdiigii halde

1% Alper Ozmen, “Siyasetname’de Yonetim Felsefesi,” Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5(10), (2014): 205.
2 Bekir Tunay, “Atatiirk ve Liderlik,” Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 1(2), (1985): 567.

2! Gilnihal Bozkurt, “Atatiirk’tin Askeri Liderliginin Hukuken Degerlendirilmesi” Atatiirk’iin Askeri Liderligi Paneli Bildiri Kitabi
i¢cinde (Ankara: Genelkurmay Basimevi, 2016), 39-40.

22 Vahapoglu, “Atatiirk ve Liderlik,” 656.
2 Ergun Ozbudun, “Siyasi Lider Olarak Atatiirk,” Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 2(6), (1986): 657.

2 Serdar Sakin, “Ulusal Bir Devlet Kurucusu Olarak Mustafa Kemal Atatiirk,” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1(15), (2003): 197.
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meclisi dagitmay1 bir saniye bile olsun aklindan ge¢irmemistir. Kendisine dmiir boyu cumhurbaskanlig1 ve

hilafet teklif edenleri terslemis ve tekliflerini siddetle reddetmistir.”

Atatiirk dil, din ve mezhep ayrimi yapmadan halk: her zaman tek bir amag i¢in bir araya getirme-
ye ¢alismistir. Anadolunun farkli sehirlerinden TBMM toplantis1 i¢in Ankara’da bir araya gelen mebusla-
rin gesitliligine baktigimizda Atatiirk Tiirk milletini; Cerkez, Kiirt, Laz veya Erzurumlu, Vanli Istanbullu
olarak ayirmamistir. Clinkii Atatiirk: “Tiirkiye Cumhuriyet’ini kuran Tiirk halkina Tiirk milleti denir” de-
mistir. Tiirkiye sinirlari iciresinde yasayan ve kendini Tiirk hisseden herkesi Tiirk gormiis ve irkeiligi kabul
etmemistir. Dolayistyla “Ne mutlu Tiirk olana!” degil, “Ne mutlu Tiirkiim diyene!” diyerek her kesimden insa-

n1 Tiirk vatandas: olarak gérmiistiir.>

Atatiirk siyasal doniisiim planlamasinda once saltanatin kaldirilmasi gerektigine inanmais ve bu dogrul-
tuda halkin ve mebuslarin arasinda saltanat taraftarlarina neden saltanatin kaldirilmasi gerektigi konusunda
ikna kabiliyetini kullanmuigtir. Atatiirk bu konuda: “Efendiler, bu vaziyet karsisinda bir tek karar vardi. O da
hakimiyet-i milliyeye dayanan, bilakaydiisart miistakil yeni bir Tiirk devleti tesis etmek!™ diyerek devrimci-
ligini gostermistir. Devrimlerinin temeli ise laikliktir. Laikligi yalnizca devlet ve din islerinin yiiriitiilmesinde
birbirinden ayirmak olarak kabul edilmemelidir. Laiklikle birlikte Cumhuriyeti ve Tiirk inkilabini diisiinmek
gerekmektedir. Cumhuriyet i¢in iki 6nemli tehlike bulunmaktadir. Bunlardan birincisi yeniden dini devlete
doéniismek, ikincisi ise komiinizm tehlikesidir. Atatiirk bu iki tehlikeyi gordigii i¢in “Tiirkiye Cumhuriyeti
laik bir devlettir™ demistir. Boylece her tiirlii fasist, teokratik ve dini devlete doniistimii akil ve bilimle en-
gellemeye ¢alismistir. O gaga ayak uyduracak, insan hak ve 6zgiirligiine dayanan, milli hakimiyete ve kisiye

onem verecek bir yonetim seklini olusturma zorunlulugu olduguna inanmuistir.

Atatiirk, her seyden once yapacaklarina inanan dava adamu bir lider olmustur. Daha ise baslarken Ata-
tirk’iin “Hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir™ demesi ger¢ek maksadidir. Bu dogrultuda Tiirk milletine
en uygun yonetim seklinin cumhuriyet olduguna inanarak, rejim degisikligini ilk amag olarak belirlemistir.
Atatiirk bu koklii siyasal dontigiimii gergeklestirirken yikici olmamis, yumusak gecis saglamistir. Bu Tiirk
devrimi gerceklesirken degisim ve doniisiim hareketlerini icinde bulundugu halki taniyarak, zamanz, bilgi ve
tecriibesini en iyi sekilde kullanarak bagimsizlig1 bir kurumun elinden alip gercek sahibine veren Atatiirk’iin
liderligiyle gerceklesmistir. Bu yasananlar1 Fatih Rifki Atay soyle agiklamigtir: Atatiirk’iin kendine has bir re-
isligi vard1. Devrim baslangicinda higbir seyi oluruna ve tesadiife birakmayan bir liderdi.* Atatiirk, Cumhuri-
yeti ilan ettikten sonra, i¢ ve dis siyasette etkinligini siirdiiren bir lider olmustur. Bunu Cumhuriyet Hak Par-
tisi, Serbest Cumhuriyet Partisi ve Terakkiperver Cumhuriyet Partisinin kurulmasi siireciyle desteklemistir.
Bu da gosteriyor ki, kurulan bu partiler o'nun demokratik liderliginin sonucudur.” Tiirk devrimi, Atatiirk’iin

ok yonlii liderlik vasiflarini tagimasiyla gerceklesmistir.

%> Sakin, “Ulusal Bir Devlet Kurucusu Olarak Mustafa Kemal Atatiirk,” 198.

26 Serpil Kése, “Etkili Lider: Atatiirk,” Uluslararast Isletme, Ekonomi ve Yonetim Perspektifleri Dergisi 5(1), (2021): 39.
7 Sakin, “Ulusal Bir Devlet Kurucusu Olarak Mustafa Kemal Atatiirk,” 199.

28 Yiiksel Mert ve Cengiz A¢ikgoz, Atatiirk’iin Liderlik Sirlar: (Ankara: Tutku Yayinevi, 2010), 117.

¥ Atatiirk, Nutuk, 533.

30 Taner Aslan, “Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel Agidan Atatiirk’iin Liderligi Uzerine Bir Deneme,” C.U. Sosyal Bilimler Dergisi 32 (2),
(2008): 254.

31 Aslan, “Siyasi, Sosyal ve Kiiltiirel A¢idan Atatiirk’iin Liderligi Uzerine Bir Deneme,” 255.
Aralik 2022 @ #18 temasa



168 @ Zafer Saygili

Atatiirk’iin siyasi anlamda yaptiklar1 arasinda en 6nemli olan medeni bir devlet olma yolunda daha
once hicbir hakki bulunmayan kadinlara se¢me ve segilme hakki verilmesi i¢cin Medeni Kanun’un kabuliinii
saglamasidir. Kanun kabul edilip kadinlara se¢me ve se¢ilme hakki verilmesi tizerine 7 Aralik 1934’de Kadin
Birligi tarafindan Istanbul’da miting yapilmasina karar verilmistir. Mitingde kiirsiiye sehir meclisi iiyelerinden
Nakiye Elgiin ¢ikmis ve “Bugiin biitiin diinyaya kars: Tiirk evladini tertemiz ortaya ¢ikaran, Tiirk kadinina
biitiin haklarini veren ulu 6nderimiz Atatiirk’e siikranlarimizi bildirir telgraflar ¢ekecegim.” demistir. Ay-
rica Abidin Daver bu konu iizerine Tiirk kadinlarina verilen bu hakkin Fransiz kadinin da bile olmadigini
Cumbhuriyet gazetesinde 6yle yazmustir: “Tiirk kadin1 sevin, kivang duy ki Kemal Atatiirk seni, on sene iginde
hiirriyetin anasi olan Fransa’nin kizlarindan daha yiikseklere ¢ikardi.”* Kadinlara segme ve se¢ilme hakkinin
verilmesinde biiyiik bir miicadele veren Atatiirk’iin siyasi alanda din, dil, 1irk ve cinsiyet ayrimi yapilmasina

karsi oldugunun bir ispat1 olmustur.

Goriildagii izere Atatlirk’iin siyasal anlamda yapmis oldugu degisimlerle o’nun siyasi liderlik vasiflar
acikca goriilmektedir. Atatiirk’in liderlik anlayisinda siyasi diisiincelerinin yeri olduk¢a énemlidir. Bu se-
bepledir ki, bir devlet adaminda olmas: gereken siyasi 6zellikler Atatiirk’te yeterince bulunmaktadir. Yasadig:

donemde ortaya koydugu siyasi gelismelerde bunun en giizel 6rnegini olusturmaktadir.

3. Mustafa Kemal Atatiirk ve Askeri Liderlik Felsefesi

Atatiirk dmriiniin bityiik bir bélimiinii asker olarak ge¢irmistir. Askeri liderligi ise 1896 yilinda girdigi
Manastir Askeri Idadisiyle yani giiniimiizdeki askeri lise ile baglamigtir.* Atatiirk askeri riistiyede 6gretmen-
lerinin dikkatini ¢ekmis ve kisa zamanda ¢avus riitbesine terfi ettirilmistir. Bundan boyle 6gretmenlerinin
yoklugunda onlarin yerini alarak, karatahtanin dniinde arkadaglarina dersler vermistir. Ogretici yaradilista
oldugu icin, 6gretmenlik roliine kisa zamanda aligmis ve hi¢ yabancilik ¢ekmemistir. Olgun davranisi onu
arkadaslarindan ayirmistir.”® Boylelikle Atatiirk, daha o yaslarda, ileride nasil bir lider olacaginin ipuglarini

vermeye baglamistir.

Atatiirk, komutanlik vasiflarina dogustan sahiptir. Dogustan getirdigi vasiflarin en dnemlisi cesur olu-
sudur. Diisiik riitbeli subay oldugu halde kendinden daha kidemli subaylara hatalarini ve yanlislarini soyle-
mekten ¢ekinmemis, komutanlarinin sevgisini kazanmuis, verilen gorevleri iistiin basariyla yerine getirmis ve
kendisini herkese kabul ettirmistir.* Iyi bir komutan ve subay olmak icin devamli ¢aligan Atatiirk, kendini

yalnizca meslegine adamis ve askerlikle ilgili kitaplar da yayimlamaigtr.

Osmanli Devletinin Birinci Diinya Savasina girmesiyle Yarbay Mustafa Kemal, Harbiye Nazirligina
bagvurarak vatan savunmasinda aktif gorevde bulunmak ve cephede gorev yapmak istemistir. Bununla ilgili
olarak “Vatanin miidafaasina ait fiili vazifeden daha miithim ve yiiceltilen bir vazife olamaz. Arkadaslarim

muharebe cephelerinde ates hatlarinda bulunurken ben Sofya’da askeri ataselik yapamam.™ diyen Mustafa

32 Sevilay Ozer, “Kadinlara Se¢me ve Segilme Hakki Verilmesinin Tiirk Kamuoyundaki Yankilari,” Atatiirk Arastirma Merkezi
Dergisi 29(85), (2013): 150

33 Ozer, “Kadinlara Segme ve Segilme Hakki Verilmesinin Tiirk Kamuoyundaki Yankilar1,” 152.

34 Kose, “Etkili Lider: Atatiirk,” 36.

% Lord Kingross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu, cev. Necdet Sander. (Istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi, 2007), 27.
¢ Kose, “Etkili Lider: Atatiirk,” 38.

7 H. Fahri Celiker, “Canakkale Muharebeleri ve Atatiirk,” Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 10(30), (1994): 690.
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Kemal 19uncu Tiimen Komutanliginda gorevlendirilmistir. Yarbay Mustafa Kemal’in Canakkale muhare-
belerinde sergiledigi tistiin komutanlik yetenekleri yalniz muharebelerin degil, savasin genel seyrinde ve so-
nuglarinda biiyiik degisikliklere sebep olmustur. Conkbayirrnda yasadig: bir olay onun cesaretini ve askeri
liderligini anlamak agisindan 6nemli bir 6rnektir. Mustafa Kemal Ingilizlerin biiyiik giiglerle karaya ¢iktigini
ve hedeflerinin Kocagimen ve Conkbayir1 olacagini 6ngdrmiistiir. Ancak birligini ordu komutanin emri olma-
dan kullanamazdi. Mustafa Kemal ordu komutanu ile iletisime ge¢meye ¢aligmis ancak bunu bagaramamis-
tir. Bunun iizerine Mustafa Kemal ordu komutanindan emir gelmemis olmasina ragmen tiim sorumlulugu
tizerine alarak 57. Alay1 Kocagimen Tepeye dogru harekete gecirmistir. Kendisi de durumu takip etmek i¢in
Conkbayirrna hareket etmistir. Conkbayirrna ulastiginda kiigiik bir birliginin “Cephanemiz tiikendi.” di-
yerek geri cekilmeye basladigini, onlarin hemen arkasindan Ingiliz askerlerinin geldigini ve Conkbayirrna
varmak iizere olduklarini gérmiistiir. Bunun {izerine askerlere hitap eden Mustafa Kemal “Cephaneniz yoksa
siingiiniiz var, siingii tak, yere yat™ komutunu vermistir. Ingilizlerle yapilan siingii savagi sonrasinda Conk-
bayir1 kurtarilmistir. Bu olay Canakkale Savaglarindaki kara harekatinin kaderini belirlemistir. Daha sonra
Mustafa Kemal 57. Alaya su unutulmaz emrini vermistir “Ben size taarruzu emretmiyorum, dlmeyi emredi-
yorum.”™ Atatiirk’iin ordu komutanindan emir gelmemesine ragmen tiim sorumlulugu tistlenmesi, askerle-
rine 6lmeyi emredebilecek cesarette komutan olmasi ve askerlerinin bu emrine tereddiit etmeden uygulamasi

sadece zamaninda dogru kararlar verebilme becerilerini degil ayni zamanda kararliligini ortaya koymustur.

Ingilizlerin Canakkale Savaginda baslattig1 ikinci ¢ikarma harekati, Mustafa Kemal’in éngordiigii yerden
yapilmis ve Anafartalar Cephesini zor durumda birakilmigtir. Ordu komutan: 16'nc1 Kolordudan bélgeye
destek vermesini istemistir. Ancak 7’nci ve 12’nci Ttimenler saldiriya gecemeyince cephe diismenin esigine
gelmistir. Bunun iizerine Ordu komutani Liman Von Sanders Feyzi Pasay1 gorevinden alarak yerine cesaretine
ve bilgisine ¢ok giivendigi Mustafa Kemal’i atamis ve Mustafa Kemal’in bilgisine basvurmustur.® O da “Bir
anlik vaktimiz var. Bunu iyi kullandigimiz taktirde basariya ulasiriz. Bunun igin de cephedeki kuvvetlerin
tamaminin benim emrime verilmesi icap eder” demistir. Ordu komutaninin, “Cok gelmez mi?” sorusuna,
“Az gelir.” karsiligini vermistir. Bir ordu komutani ile emrindeki albay arasinda, boylesine bir diyaloga tanik
olmak ¢ok zordur. Béylesine dnemli bir zamanda 6liim kalim sorumlulugunu tistlenmek, siradan bir cesaret
ornegi degildir. Ancak Mustafa Kemal, gorevi i¢in “Biiyiik bir 6viingle kabul ettim.”# demistir. Bunu diyebil-

mek yetenek olarak bityiik komutan olmayi gerektirir.

Atatiirk Alman Generali Sanders’ten 31 Ekim 1918 tarihinde Yildirim Ordular Kumandanligini devra-
lirken, Alman generalinin: “...Yenildik. Bizim i¢in her sey bitti” ifadelerine Atatiirk’te: “Savas, miittefiklerimiz
icin bitmis olabilir. Ama bizi ilgilendiren savas, kendi istiklalimizin savasi ancak simdi basliyor.” cevabini ver-
mistir. Buna karsin Sanders’in sdylemi, Mustafa Kemal i¢in komuta sicili gibidir: “Siz cephelerde ¢ok yakindan
tanidigim komutansiniz. Gergi aramizda bazi anlagmazliklar yasandi. Ancak onlar bizi birbirimize daha

yakindan tanitti. Aramizda goniil dostlugu oldugunu sanityorum. Bugiin Tiirkiye’yi terk etmek zorundayim.

3% Aykut Osman Oy, Yorumsuz (Istanbul: Oda Yayinlari, 2007), 40.
** Oy, Yorumsuz, 41.
10 Celiker, “Canakkale Muharebeleri ve Atatiirk,” 692.

1 Mahir Aydin, “Birinci Diinya Savagrnda Mustafa Kemal Atatiirk’tiin Askeri Liderligi” Atatiirk’iin Askeri Liderligi Paneli Bildiri
Kitabi i¢inde (Ankara: Genelkurmay Basimevi, 2016), 17.

> Ttinay, “Atatiirk ve Liderlik,” 564.
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Komutam altindaki askeri, Tiirkiye'ye geldigimden itibaren deger verdigim bir komutana birakiyorum.”** Bu
devir teslim sirasinda Sanders altmis ti¢, Mustafa Kemal otuz yedi yasindadir. Bu durum Mustafa Kemal’in

geng bir subay olmasina ragmen askeri liderligine ne kadar giivenildiginin bir gostergesidir.

Sakarya Meydan Savaginda Atatiirk atindan diigmesiyle kaburgas: kirilmistir. Kirilan kaburga kemigi
nefes almasini giiclestirdigi esnada “Devam ederseniz hayatiniz tehlikeye girer.” diyerek kendisine uyarida
bulunan hekime “Savas bitsin, o zaman iyilesirim.” * cevabini vermistir. Emrindeki askerlere her zaman mo-
tive edici konusmalar yapmasi, deger vermesi ve sorunlara uzlasi yoluyla ¢oziimler getirmesi Atatiirk’ii askeri
liderligin en iyi 6rneklerinden biri yapmistir. Atatiirk, Sakarya Meydan Muharebesinde savas stratejisi olarak
su formiilii ortaya koymustur: “Hatt1-1 miidafaa yoktur. Sath1 miidafaa vardir. O satih biitiin vatandir.” ** diye-
rek tarihi bir emir vermistir. Sakarya Zaferi, 1689 Viyana Bozgunundan itibaren geri gekilen Tiirk ordularinin
tekrar kars taarruza gectigi ve zaferle sonuglandirdig1 bir muharebe olmustur. Boylece emperyalist diinyaya
meydan okuyan milliyet¢i lider olarak iin salmistir. Atatiirk’iin bu emri onun askeri dehasini, liderligini ve
kararliligini yansitmaktadir. Ayrica Sakarya Meydan Savagindan sonra Atatiirk’e meclis tarafindan 19 Eyliil
192I’de gazilik unvani ve maresal riitbesi vermistir.* Atatiirk’iin aldig1 maresal ve gazilik dahil biitiin 6nemli

riitbe ve unvanlarini savag meydanlarinda kazanmistir.

Sakarya Meydan Savasindan sonra Atatiirk yapmis oldugu denetlemelerde ordunun heniiz biiyiik bir
saldiriya hazir olmadigini gérmiis ve ordunun biitiin ihtiyaglarinin giderilmesi gerektigini diissinmiistiir.
Ancak Tiirk ordusunun taarruz hazirliklari uzun siiriince Mecliste Atatiirk’e kars1 muhalefet baglamigtur.
Meclisi oyalamak ve taarruzu geciktirmekle su¢lanan Atatiirk, mecliste yaptig1 bir konugmada; “Efendiler
bizim de amacimiz taarruzdur. Fakat yari hazirlanmis bir orduyla taarruz etmek, kaybedilmis bir
savagtan daha kotii sonuglar dogurabilir.™” demistir. Béylece ordunun hazirliklarinin devam ettigini ve
en uygun anin beklendigini ifade etmistir. Bu durum Atatiirk’in baskomutan olarak girecegi savasin
nasil sonuglanacagini ve nelere mal olacagini 6nceden 6ngordiigiinii gosteren baska bir 6rnektir. Ayrica
Atatiirk’e iki defa iig ay siire ile verilen bagkomutanlik yetkisi iclincii kez 6 May1s 1922’de siiresiz olarak
uzatilmistir.®* Meclisin almis oldugu bu karar Kurtulug Savasinda Atatiirk’iin askeri liderligine kars:
duyulan giiveni gostermektedir.

Sultan Alparslan’in “artik sultan yok, bende sizlerden biriyim, ayrilan ayrilsin.” # diyerek kendisini em-
rindeki askerlerle bir tuttugunu ve bunun orduya nasil cogku verdigi bilinmektedir. Atatiirk Dumlupinar’daki
zaferden sonra “Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi Ordular1” hitabiyla baslayan tarihi emrini generallik sifatini
atarak su sozlerle vermistir: “Ordular! i1k hedefiniz Akdeniz dir. Ileri!™ diyerek orduya ayni1 coskuyu vermis-
tir. Bu emriyle diismani yurttan tamamen temizlemek icin ne kadar kararli oldugunu ve Tiirk ordusuna ne

kadar giivendigini ortaya koymustur.

# Aydin, “Birinci Diinya Savasrnda Mustafa Kemal Atatiirk’tin Askeri Liderligi,” 23.
* Kose, “Etkili Lider: Atatiirk,” 42

45 Osman Ozsoy, Saltanattan Cumhuriyete Kurtulus Savasi 1918-1923 Olaylar-Belgeler-Gergekler (Istanbul: Timas Yayinlari, 2007),
353.

6 Atatiirk, Nutuk, 464.
47 Ataturk, Nutuk, 478.
4 Atatirk, Nutuk, 494.

“ E. Semih Yal¢in ve Altan Cetin, “Tiirklerde Liderlik Gelenegi ve Atatiirk,” ERDEM Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 11(33),
(1999): 1032.

>0 Kingross, Atatiirk Bir Milletin Yeniden Dogusu, 367.
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Yukarida yapilan agiklamalardan anlasilacagi tizere Atatiirk iyi bir asker, iyi bir komutandir. Bu konuda,
General Aspinal Oglander’in Mustafa Kemal’e ithafen biiyiik serefli bir general, asil bir diisman ve comert bir
arkadas ifadelerini kullanmistir. Yine David Lloyd George da onun dogustan bir lider, cesur bir asi ve iyi bir
asker oldugunu dile getirmistir.”" Dolayisiyla Atatiirk’iin katilmis oldugu savaslardaki cesareti ve dngoriile-
riyle savaslarin seyrini degistirmesi, askerlerinin verilen emirlerin 6liimle sonuglanacagini bilmesine ragmen
mutlak itaat etmesi ve birlikte savastigi silah arkadas: ve diisman komutanlarinin Atatiirk’e saygi duymalar1

iyi bir askeri lider oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug

Tarihte hicbir liderde bir arada olmayan 6zelliklere sahip ve ger¢ek anlamda askeri ve siyasi bir lider olan
Atatiirk, muzaffer bir komutan ve mili bir devlet adami olarak modern Tiirkiye Cumhuriyetinin kurucusu-
dur. Onun siyasi kisiligi hicbir yabanci1 akima ve diisiinceye dayanmamaktadir. Siyasi kisiliginin kaynagini
milli miicadele ruhu ve Tiirk milleti olusturmaktadir. Askeri giicii ise tiniformasi {izerinde yer alan riitbeler-
den degil, kendini adamis oldugu Tiirk milletinin ona olan inancindan gelmektedir. Yonettigi ordulara verdi-
gi tarihi emirler kolelige mahktm edilmek istenen bir milletin yeniden dogus emirleridir. Oyle ki, hayatinin
bityiik bir boliimiinii savas meydanlarinda ge¢irmis ve yenilgi tanimamais ender bir komutandir. O, Osmanli-
nin ¢okiistinii 6nceden 6n gormiis, tam bagimsizlik fikrini ileri stirmiis ve milli diisiinceyle hareket etmistir.
Yaptig1 bu cesur hareketle milli miicadele kazanilmis ve Tiirk devrimlerini gergeklestirmistir. Neticede siyasi
hedefleri ve inkilaplari ile ¢agini anlamis ve gelecege yon vermistir. Bu nedenle onun liderligi, doneminin dev-
let adamlari, askeri unsurlar ve bilim insanlari tarafindan kabul gérmiistiir. Bununla birlikte Atatiirk, diin-
yadaki milletler icinde uygun olabilecek bir toplum idealini gerceklestirmek iizere siyasi ve askeri liderligini
eserleriyle ortaya koymustur. Antik Yunan filozoflarindan Platon'un yonetim felsefesinde bir toplumda lider
olabilmeye karsilik gelen “Ya filozoflar kral olmali ya da krallar filozof...” fikri Atatiirk’iin sahsinda ger¢eklik

bulmustur.
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Bu makalede, bilim felsefecisi kimligiyle taninan Thomas Kuhn’un egitim ve 6zellikle fen egitimi alanindaki goriiglerine deginilme-
ktedir. Fen egitimi, bilim, bilimin dogas: ve bilim uygulamalar1 hakkinda disiinceler gelistirmeye odaklanarak fen 6grenimi icin
gerekli olan beceri ve anlayisin gelistirilmesini amaglamaktadir. Fen egitiminin temel amaglarindan biri bilimin ger¢ek dogasinin
tespit edilmesi ve bu dogrultuda bir egitim modelinin belirlenmesidir. Bu ¢er¢cevede Kuhn’un bilim tarihine yonelik incelemeleri
neticesinde ileri stirdiigii paradigma kavrami bilimin dogasi ve fen egitimi konusundaki goriislerin degisimine yol agmistir. Kuhn
acisindan fen egitimi ytiriirliikteki bilim yapma tarzinin temelinde yatan paradigma ve 6gretilerinin bilim insanlarina ve 6grencilere
aktarilmasi stirecidir, bu nedenle fen egitimi yalnizca olagan bilim déneminde mimkiindiir. Kuhn'un egitim modeli, mevcut para-
digmayla iligkili olarak karsilasilan bulmaca ya da sorunlari gesitli 6rneklerden hareketle tekrar tekrar ¢6zmeye ¢alisan 6grenciler
araciligiyla gerceklestirilir. Kuhn'un olagan bilimin sinirlar1 icerisinde kalarak degerlendirdigi fen egitimi anlayisi elestirel diigiinceyi
engelledigi iddiasiyla Karl Popper, John Watkins ve Richard Bailey tarafindan kati, tutucu, dogmatik ve endoktrinasyonu vurgulayan
bir egitim anlayis1 olarak goriilmektedir. Bu ¢er¢evede makalede, oncelikli olarak Kuhn'un bilimin dogasi ve bilimin gelisim tarzina
yonelik belirlemeleri dogrultusunda fen egitimine yonelik diistinceleri ve bu diigiincelerin egitim alanindaki yansimalar: incelenme-
ktedir. Ardindan, Kuhn’un fen egitimi tizerine goriislerinin iddia edildigi gibi dogmatik bir yapida olmadig1, endoktrinasyonu ya da
zorla 6gretimi vurgulamadigy, bu tiir yorumlarin radikal bir yaklasimdan oteye gidemedigi ileri siiriilmektedir. Son olarak makalede,
Kuhn’un fen egitimi anlayisinin yalnizca bir durum tespiti ya da bir fen egitimi tasviri olarak degerlendirilmesi gerektigi diistincesi
6n plana ¢ikarilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kuhn, Bilim Felsefesi, Egitim, Fen Egitimi, Bilimin Dogasi, Popper, Endoktrinasyon.
The Investigation of Thomas Kuhn’s Views on Science Education: Reactions in the Context of Indoctrination

Abstract

In this article, Thomas Kuhn’s impact, who is known as a philosopher of science, on science education are mentioned. Science edu-
cation aims to develop the skills and understanding necessary for science learning, with a focus on developing ideas about science
and the nature of science. One of the main purposes of science education is to determine the true nature of science and to determine
an education model in this direction. In this context, the concept of paradigm, which Kuhn put forward as a result of his studies on
the history of science, has led to a change in views on the nature of science and science education. For Kuhn, science education is the
process of conveying the paradigm underlying the current way of doing science to scientists and students because science education is
possible only in the normal science period. Kuhn’s educational model is carried out through students who repeatedly try to solve puz-
zles or problems encountered in relation to the current paradigm. Kuhn’s understanding of science education is seen by Karl Popper,
John Watkins and Richard Bailey as a rigid, conservative, dogmatic and indoctrinational education approach with the claim that it
prevents critical thinking. In this context, the article primarily examines Kuhn’s thoughts on science education and the reflections of
these thoughts in the field of education. Then, it is argued that Kuhn’s views on science education are not dogmatic as claimed, he does
not emphasize indoctrination, and that such interpretations cannot go beyond a radical approach. Finally, in the article, it is empha-
sized that Kuhn’s understanding of science education should be evaluated only as a description of science education.

Keywords: Kuhn, Philosophy of Science, Education, Science Education, Nature of Science, Popper, Indoctrination.
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Giris

Yirminci yiizyilin en etkili bilim teorisyenlerinden biri olan Thomas Kuhn basta fizik alani olmak iizere
bilim felsefesi ve bilim tarihi gibi alanlarda 6nemli diisiinceler ortaya koymus bir bilim insani1 ve diistintirdiir.
Kuhn'un 1962 yilinda yayinlanan “Bilimsel Devrimlerin Yapis1” adli klasik eseri yirmi farkli dile ¢evrilmis ve
bir milyondan fazla satarak akademik nitelikte bir kitap olmasina ragmen en ¢ok satan kitaplar listesine gir-
mistir.’ Bu sayede Kuhn’un bilime, bilimin dogasina ve bilimsel bilgiye yonelik diistinceleri diinya genelinde
taninirlik kazanmistir. Hatta 6yle ki Kuhn'un bilim tasvirinde yer alan paradigma kavrami ¢ok sayida kisi
tarafindan cesitli kitaplarda, makalelerde, televizyon programlarinda siklikla kullanilarak bu kavram giin-
delik hayatta kullanilan bir kavram haline gelmistir.* Kuhn’'un bilim tarihi perspektifinden degerlendirerek
ileri stirdligii paradigma diigiincesinin bilim felsefesi alanindaki kuram se¢imi (theory choice), es6lgiilemezlik
(incommensurability), bilimsel devrimler gibi epistemolojik yansimalar: 6zellikle akademik anlamda ilgi ¢ek-
mektedir. Onun ¢alismalar1 yalnizca fizik, felsefe, tarih gibi belirli bir alan i¢erisinde sinirli kalmamis kimya,
astronomi, ekonomi ve sosyal bilimler gibi ¢esitli akademik ¢aligmalar: etkilemistir. Loving ve Cobern’in®
farkl1 disiplinleri goz 6nitinde bulundurarak gerceklestirmis olduklar: atif analizine baktigimizda Kuhn'un
ad1 ve diistinceleri fizik bilimleri, hukuk, isletme arastirmalari, kiitiiphane bilimi ve hatta aricilik gibi akla

gelmeyecek alanlarda kullanilmigtir.

Daha ¢ok bilim felsefecisi kimligiyle 6n plana ¢ikan Kuhn her ne kadar felsefe egitimi almamis olsa da
eserlerinde vurguladigi tezlerin felsefe alanindaki etkisi bir hayli fazladir. Aslinda ‘Bilimsel Devrimlerin Yapist
kitabinin felsefi igerigi ile bu kitabin felsefe alanindaki etkisi arasinda bir zitlik vardir. Kitap detayl bir felsefi
argliman gelistirmemekle beraber az sayida felsefi yazin alanina atifta bulunmaktadir ancak Kuhn’un kita-
binda yer alan temel diisiinceleri yeni olmasa da farkli unsurlari alisilmadik ve ikna edici bir sekilde bir araya
getirmesiyle felsefe ve bilim felsefesi alaninda ¢ok biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Bu dogrultuda, Kuhn'un
bilim felsefesi egitim ve 6zellikle fen egitimi alaninda da oldukga etkilidir ¢iinkii Kuhn ‘Bilimsel Devrimlerin
Yapist eseri ile geleneksel bilim kavramlarinin popiiler elestirisini yaparak bilimin dogasina yonelik kavray1-
sin degismesine ve boylece fen egitiminde yeni anlayislarin gelismesine yol agmigtir.° Ne var ki Tiirkee litera-
tiir goz oniine alindiginda Kuhn'un genellikle bilim felsefesine iliskin goriislerine siklikla yer verilmektedir.
Onun tezlerinin diger ¢aligma alanlar: tizerindeki etkisi ise ¢ok bilinmemektedir. Egitim ve fen egitimi de
bu alanlardan birisidir. Paradigma kavrami disinda Kuhn'un egitime ve 6zel olarak da fen egitimine yone-
lik diistincelerinin yer aldig1 ¢alismalar ¢ok sinirli sayida kalmaktadir. Bu durumun nedeni arastirmacilarin
Kuhn’un 6zgiin fikirleri hakkinda sinirli bir anlayisa sahip olmalari ve onun bilimsel gelismeye iliskin argii-
manlarinin irrasyonalist bakis a¢isindan yanlis bir sekilde yorumlanmasi goriilebilir. Bu yanlis yorumlarin
oniine gegebilmek ve Kuhn'un argiimanlarina yonelik dogru bir kavrayisa sahip olabilmek amaciyla bu maka-
lede Kuhn’un bilim anlayisi ¢cergevesinde egitim alanindaki goriislerinin fen egitimi ve fen 6grenimi pratigine
hangi yonde yansidig1 sorusturulacaktir. Bu sorusturma neticesinde Kuhn’un olagan bilim ¢ercevesinde ileri

stirdiigii fen egitimi konusundaki goriisleri Karl Popper, John Watkins ve Richard Bailey gibi ¢esitli filozof-

* Ziauddin Sardar, Thomas Kuhn and The Science Wars (Cambridge: Icon Books, 2000).; Akt. Richard Bailey, “Science, Normal
Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” Learning for Democracy 2, no: 2 (2006): 7.

* Michael R. Matthews, “Thomas Kuhn’s Impact on Science Education: What Lessons Can Be learned?,” Science Education 88, no:
1 (2004): 91.

* Cathleen C. Loving and William W. Cobern, “Invoking Thomas Kuhn: What Citation Analysis Reveals About Science Educati-
on,” Science & Education 9, no: 1 (2000): 187.

¢ Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 7-8.
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lar tarafindan dogmatik, tutucu ve kati bir egitim tarzini vurgulamas: bakimindan elestirilmekte ve boylece
Kuhn’un gorisleri egitim alaninda disiiniildiigii kadar sicak kargilanmadig: iddias: giindeme alinmaktadir.
Ancak fen egitimi ve 6grenimi konusundaki yaklasimlar géz 6niine alindiginda Kuhn'un egitim alanindaki
gorislerinin yapilandirmaci 6grenme yaklagiminin (constructivist view of learning) temel kaynaklarindan bi-
risi olarak degerlendirildigi, paradigma degisimi ve farkli paradigmalarin esol¢iilemezligi gibi bilime yone-
lik tasvirinin de kavramsal degisim yaklasiminda (conceptual change approach) siklikla bagvurulan goriisler
oldugu goriilmektedir. Bu dogrultuda, Kuhn'un fen egitimi iizerine diigiinceleri dikkatle incelendiginde bu
calismada onun fen egitiminin nasil olmasi gerektigine yonelik bir 6neride bulunmak yerine daha ¢ok fen
egitiminin olagan bilim déneminde mevcut paradigma cergevesinde hazirlanan ders kitaplar1 araciligiyla ve
belirli bir bilimsel toplulugun goriislerine uyacak sekilde gerceklestirildigi diisiincesi savunulmaktadir. Bu ne-
denle, Kuhn'un egitim anlayiginin tutucu, kat1 ve dogmatik olmaktan ¢ok olagan bilim déneminde fen egitimi

konusundaki durumun resmedilmesi olarak degerlendirilmesi gerektigi iddia edilmektedir.

1. Fen Egitimi ve Bilimin Dogas1 iliskisi

Fen egitimi, bilim igeriginin paylasilmasi ve bilim pedagojisini 6gretme siireci ile ilgilenen bir bilim ala-
nidir. Fen egitiminde yer alan konular arasinda fizik, yasam, yer ve uzay bilimleri gibi disiplinler bulunmak-
tadir. Bilimin dogasi ve fen egitimi lizerine arastirmalar, on dokuzuncu yiizyilin sonu ve yirminci ytizyilin
basinda Ernst Mach’ ile John Dewey’nin® ¢aligmalarina dayanan bir tarihe sahiptir. Fen egitiminin amagla-
rindan biri bilimin sistematik ve karmasik dogasinin 6grencilere daha ilgi ¢ekici bir sekilde nasil aktarilacag:
ile ilgilidir.” Dolay1siyla, bilimin gelisen, degisen ve yorumlayici dogasinin fen egitimi alan 6grencilere dogru
bir yaklasimla aktarilmas: gerekmektedir. Bununla birlikte, egitimcilerin fen egitimini etkili bir sekilde ger-
ceklestirmek i¢in dgrencilerin anlayis ve yeteneklerini gelistirecek sekilde onlarin fen igerigini ve becerilerini
nasil 6grendiklerini ve bu siirecte 6grenme giigliiklerinin nasil ve neden ortaya ¢ikabilecegini tam olarak
anlamalar1 gerekmektedir. Bu noktada egiticilerin ve 6grencilerin bilimi ve onun bilgisini anlamalari i¢in en
onemli hususlardan biri bilimin dogasi hakkinda dogru bir kavrayisa sahip olmalaridir. Bu nedenle bilimin
dogasini dogru bir sekilde tespit edip 6grencilere aktarmak ve 6grencilerin bilimin dogasinin degisime agik
yapisit hakkinda yeterli kavramlar: gelistirmelerine yardimci olmak, fen egitiminde siiregelen bir hedef olmus-

tur.”

Bilimin dogas: tarihsel siire¢ icerisinde gesitli sekillerde karakterize edilmistir. 1960’11 yillara kadar
bilimin dogas1 konusunda baskin olan goriis pozitivist ya da mantik¢1 pozitivist bilim anlayisini yansitan
yaklasimdir. Bu yaklagima gore, bilim ve onun bilgisi bir tirlindiir. Bu iiriin objektif veya nesnel bir faaliyet

sonucunda elde edilmektedir. Bilimsel bilgi mutlak ve kesin bir bilgidir. Bilim objektif bir sekilde gercekles-

7 Ernst Mach, “On Instruction in the Classics and the Sciences” in Popular Scientific Lectures (La Salle: Open Court Publishing
Company, 1886), 338-374.

8 John Dewey, “Science as Subject-matter and as Method,” Science 31, no: 787 (1910): 121-127.

? Jerry Wellington, “What is Science Education for?,” Canadian Journal of Science Mathematics and Technology Education 1, no: 1
(2001): 23.

1 Jan H. Van Driel and Sandra K. Abell, “Science Teacher Education” in International Encyclopedia of Education (Elsevier, 2010),
712.

" Norman G. Lederman, Judith S. Lederman and Allison Antink, “Nature of Science and Scientific Inquiry as Contexts for the
Learning of Science and Achievement of Scientific Literacy,” International Journal of Education in Mathematics, Science and
Technology 1, no: 3 (2013): 139.
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tirilen gozlem ve deneye dayanmaktadir. Bilim bu gézlem ve deneylerden elde edilen verilerin kuram ya da
hipotezleri dogrulamasi ile birikimsel bir sekilde ilerleyen bir etkinliktir. Bilim kisisel 6nyargilardan, toplum-
sal ve kiiltiirel etkenlerden izole edilmis bir alan olarak degerlendirilmektedir. Thomas Kuhn basta ‘Bilimsel
Devrimlerin Yapist’ eseri olmak tizere gesitli yazilari ile bilimin gercek ve degisen dogasina iligkin tespitlerini
aktararak bilimin dogasinin pozitivist bilim anlayisinin vurgulandigindan daha farkli oldugunu ifade etmek-
tedir. Olagan bilim dncesi dsnemden olagan bilime ge¢iste paradigmanin kabul edilmesi,” bilimsel devrimler
doneminde mevcut paradigmanin terk edilmesi,” bulmaca ¢6zme etkinligi olarak bilimsellik 6lgiitii, rekabet
icerisinde olan kuramlardan daha iyi olanin tercih edilmesi noktasinda 6nerilen degerler, bilimsel kuramlarin
kesfi ya da gerek¢elendirilmesi hususunda bilim insanlarinin yararlandig: unsurlar gibi bilime y6nelik Kuhn
tarafindan ¢izilen cerceve epistemolojik diisiincelerden ¢ok sosyolojik unsurlara odaklanmaktadir.” Onun bi-
lim tasarimda sosyolojik ya da toplumsal faktorler bilim insanlari toplulugunun kararlarini ve bu ¢ercevede
onlarin bilimsellik algilarini etkilemektedir.”” Dolayisiyla, Kuhn bilimsel bilginin olusumunda sosyolojik ve
tarihsel 6geleri 6n plana ¢ikarmasi ve bilimi bir siire¢ olarak degerlendirmesi ile pozitif bilim anlayisinin var-
saydig1 bilimin dogasina iligkin kavrayisin degismesinde ve modern bilim anlayisina gegiste 6nemli bir figiir

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Kuhn’un Bilim Felsefesi ve Fen Egitimi Uzerine

Bu ¢er¢cevede Kuhn'un egitime iligkin goriislerini detaylandirmadan 6nce ilk olarak onun bilim tasa-
rimina iligkin kisaca bilgi vermek konunun daha iyi anlagilmasi agisindan faydali olacaktir. Kuhn’un bilim
tasvirinde belirleyici olan en temel unsur paradigma kavramidir. Cesitli anlamlara sahip olan paradigma
kavrami Kuhn agisindan genel olarak iki farkli anlamda kullanilmaktadir. 11k olarak paradigma, “...belli bir
toplulugun tyeleri tarafindan paylasilan inanglarin, degerlerin, tekniklerin biitiiniinii temsil etme...” anla-
minda disipliner matriks (disciplinary matrix) anlamina gelmektedir. Ikinci anlamda ise paradigma “bir bilim
gevresine belli bir siire i¢in bir model saglayan, yani drnek sorular ve ¢oziimler temin eden, evrensel olarak

kabul edilmis bilimsel basarilar seklinde™” ‘6rneklik” olarak (exemplar) tanimlanmaktadir.

Kuhn’un bilim anlayis1 paradigmanin varlig, sayist ve paradigmanin sorunlar1 ¢ézmedeki basarisi ya
da basarisizligina gore belirlenmektedir. Buna gore, bir disiplinde bilim insanlarinin karsilastigi sorunlari
¢6zmeye aday birden ¢ok kuram varsa ve bu kuramlardan biri digerlerine oranla daha bagsarili degilse, baskin
bir paradigmanin olmadig1 bu donem Kuhn tarafindan olagan bilim dncesi déonem olarak nitelenmektedir."
Ayni disiplin igerisinde bir kuram digerlerine kiyasla karsilasilan sorunlar1 ¢ozer, onlardan daha bagarili olur

ve ayni zamanda gelecekte karsilasilacak sorunlari da ¢é6zme potansiyeline sahip oldugu takdirde Kuhn ag1-

12 Thomas Kuhn, “Kesfin Mantig1 m1 Yoksa Aragtirmanin Psikolojisi mi?” Bilginin Gelisimi & Bilginin Gelisimiyle Ilgili Teorilerin
Elestirisi iginde, ed. Imre Lakatos ve Alan Musgrave (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1992), 26.
1> Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, cev. N. Kuyas. (Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2017), 279.

' Alper Bilgehan Yardimci, “Kiltiir ve Degerlerin Bilimdeki Rolii: Popper ve Kuhn'un Bilimsel Nesnellik Anlayis1” Diisiinsel ve
Gorsel Boyutlariyla Kiiltiir iginde, ed. Barig Cagirkan (Ankara: Gazi Kitabevi, 2021), 311.; Alper Bilgehan Yardimci, “Bilimsel
Bilginin Sosyolojisi ve Kesif-Gerek¢elendirme Ayrimi Uzerine,” FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi no: 28 (2019): 391.

1> Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 186.
16 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 278.
17 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 64-65.

18 Akt. Mehmet Ali Sari, “Bilim Felsefesi” Felsefeye Giris i¢cinde, ed. Mustafa Cihan ve Serdar Saygili (Ankara: Pegem Akademi,
2022), 101.
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sindan olagan bilim 6ncesi donemden olagan bilim dénemine gecilmektedir. Belirli bir bilimsel toplulugun
paylastig1 baskin ve mevcut bir paradigmanin yonlendirdigi bilimsel etkinlik donemini Kuhn olagan bilim ya
da normal bilim olarak adlandirmaktadir. Bu donemin 6zelligi bilim insanlarinin mevcut paradigmaya bagl
olmalar1 ve bu paradigmanin sagladig: arag ve yontemlerle karsilastiklar: sorunlari ¢ozmeleridir. Coziilmeye
calisilan bu sorunlar birer bulmacadir. Kuhn olagan bilim dénemi igerisinde karsilagilan bulmacalar1 ¢6zme
girisimini, diger bir deyisle bulmaca ¢6zme etkinligini ayn1 zamanda bilimsellik 6lgiitii olarak belirlemek-
tedir.” Ancak olagan bilim doénemi icerisinde karsilasilan sorunlar, bulmacalar ya da anomaliler mevcut pa-
radigma tarafindan ¢oziilemez duruma geldiginde olagan bilim donemi bunalima girmektedir. Bu bunalim
stireci bir bagka paradigmanin krizlere yol acan sorunlari ¢ozerek sonlandirmas: ve bdylece bilimsel devrim
araciligiyla yeni paradigmanin eski paradigmanin yerini almas ile tamamlanmaktadir.*® Bu déonem Kuhn
tarafindan bilimsel devrimler donemi olarak kabul edilmektedir. Kuhn bilim tarihi incelemeleri ¢ercevesinde
yapmis oldugu bu tespitlerden hareketle bilimin ve onun bilgisinin sanilanin aksine birikimsel bir sekilde

degil, kopmalar, kirilmalar ve bilimsel devrimler ile gelisim gosterdigini ifade etmektedir.

Goriildigii tizere, Kuhn agisindan bilim, olagan bilim éncesi dénem, olagan bilim dénemi ve bilimsel
devrimler donemi gibi kendi igerisinde gesitli sathalara ya da donemlere sahiptir. Bu kapsamda herhangi bir
alanda egitimden bahsedilmek i¢in ilgili disiplinin olagan bilim doneminde olmas: gerekmektedir. Diger bir
ifadeyle, yalnizca olagan bilim déneminde egitim ya da fen egitimi s6z konusu olabilir ¢linkii bilimin ve onun
dogasinin degisken yapisina gore bilim insaninin egitimi, hakim ya da mevcut bilimsel paradigmanin 6gre-
tilerinin bilim insanina aktarilmasi siirecidir. Bu nedenle, Kuhn'un egitim anlayis1 olagan bilim doneminde
mevcut paradigmanin 1s1§1nda gerceklestirilen bir siireci kapsamaktadir. Ortaokuldan baslayarak, Kuhn'un
fen egitimi modeli veya ‘olagan bilim déneminde fen egitimi’, standartlara ve yontemlere tamamen asina olan
yetkin bulmaca ¢oziiciiler iiretmeyi amaglayan bir modeldir.> Biiyiik 6l¢iide, bu egitim, mevcut paradigmada
karsilagilan bulmaca ya da sorunlar ¢esitli drneklerden hareketle tekrar tekrar ¢ozmeye calisan 6grenciler
araciligiyla gerceklestirilir.> Orneklik anlaminda paradigma 6grencilerin fen ya da bilimsel egitim siirecinde
laboratuvar, sinav, ya da bilimsel metinlerde karsilastig1 sorulara iligkin bulmaca ¢oztimleridir.”* Fen egitimin
bir sonucu olarak “olagan bilim sadece ilgili bilim ¢evresi 6nceden basarilmis problem ¢oziimlerini sorgusuz
sualsiz kabul ettigi stirece kuralsiz isleyebilir.” Dolayistyla, Kuhn agisindan egitim ya da fen egitimi yalnizca
olagan bilim doneminde miimkiin gozitkmektedir ¢iinkii yalnizca olagan bilim doneminde mevcut paradig-

maya bagli olarak karsilagilan bulmacalar ¢6ziime kavusturulabilir.>*

Kuhn’un egitim ya da fen egitiminin merkezinde, 6grencinin paradigmanin prosediirlerini, kelime da-
garcigini ve standartlarini 6grendigi standart kaynak olan ders kitabi yer alir.» Kuhn olagan bilimi tanimlar-

ken yararlanilan ders kitaplarinin roliinii su sekilde ifade etmektedir:

19 Alper Bilgehan Yardimci, “Bilim ve S6zde Bilim: Bilimsel Toplulugun Dogasinin Belirlenmesi ve S6zde Bilimin Ayirt Edilmesi-
ne Yonelik Sosyal Bir Ol¢iit,” Kayg: Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 18, no: 2 (2019): 576.

20 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 183.

2t Bkz. Berry Van Berkel et al., “Normal Science Education and its Dangers: The Case of School Chemistry,” Science & Education
9, no: 1 (2000).

22 Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 13.
2 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 293.
** Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 125-126; 268; 293.

» Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 13.
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“Olagan bilim deyimi ... ge¢miste kazanilmig bir ya da daha fazla bilimsel basar1 {izerine saglam olarak
oturtulmus aragtirma anlaminda kullanilmaktadir. S6z konusu basarilar belli bir bilim ¢evresinin, uygulamanin
stirekliligini saglamak {izere bir siire icin temel kabul ettigi bilimsel ilerlemelerdir. Gliniimiizde bu basarilar
temel veya ileri diizeydeki bilimsel ders kitaplar: tarafindan, ender olarak ilk ortaya ¢iktiklar: bicimde ama tiim
ozellikleriyle aktarilmaktadir. Bu ders kitaplar1 kabul edilmis olan kuramsal yapiy1 yorumlar, hemen hemen
biitiin bagarili uygulamalarini 6rnekler ve bu uygulamalar1 6rnek gézlem ve deneylerle karsilastirirlar.

Béylece bilim, birincil mesrulastirici islevi goren standart, giincel, giivenilir ders kitaplarina bagimlili-

gryla diger disiplinlerden ayrilmaktadir.

Mevcut paradigmaya bagli olarak ileri siiriilen bilimsel ders kitaplar1 6grencileri hizli bir sekilde bilim-
sel toplulugun kabul ettigi bilimin gesitli kavram, deney, yasa ve kuramlari ile tanistirmaktadir. Olagan bilim
doneminde bilimsel egitimin yapisindan kaynakli olarak “bilim adamlar1 kavramlari, yasalar1 ve kuramlar:
hicbir zaman ayr1 ayri ve soyut olarak 6grenmezler. Tersine, ilk karsilastiklar1 zaman bu zihinsel araglar1 gerek
egitim agisindan gerek tarihsel agidan 6nceligi olan bir birim igerisindeki uygulanislari ile birlikte bulurlar.
Yeni bir kuram daima somut bir dizi dogal goriingiiye yapilmis uygulamalariyla birlikte aciklanir ve bu uy-
gulamalar yapilmadan kabul edilmeye aday bile olamaz. Ancak kabul edildikten sonra, ayn1 uygulamalar ve
bagkalar1 kuram ile birlikte, gelecekteki bilim adaminin meslegini 6grenecegi ders kitaplarinda yerini alir.”™
Kuhn bir egitim usulii olarak bu yaklagimi yanlis bulmamaktadir ancak bu yaklasimin bilimin bugiinkii
goriiniimiine birikimsel bir sekilde bulug ve icatlarla ulastigina yonelik yanlis bir izlenime yol agtigini belirt-
mektedir.”® “Bu izlenime gore bilim bugiinkii durumuna bir dizi bireysel bulus ve icatla gelmis goriinmektedir
ve bu tek tek basarilar topluca ¢agdas teknik ve bilgi biitiiniinii olusturmus sayilmaktadir. Ders kitabinin
varsayimina gore, tarihteki biitiin bilim adamlari, daha bilimsel girisimin en basindan beri bugiiniin paradig-
malarinda buldugumuz tikel amaglara yonelmislerdir. Bilim adamlari, bir yapiya tuglalar eklemeye benzetilen
bu siire¢ icinde, yeni olgulari, kavramlari, yasa yahut da kuramlar: sirayla cagdas bilim metninin sagladig:
bilgi biitiiniine eklemislerdir.” Ne var ki, Kuhn'un belirttigi iizere bilimsel gelisim bilimsel devrimler yoluyla
gerceklesmektedir. Bu agidan yeni olagan bilimin bulmacalari ile bu bulmacalari ¢6zme tekniklerinin biiyiik
bir ¢ogunlugu tarihsel siireg icerisinde takip edildiginde yeni olagan bilimin izleri bilimsel devrim 6ncesine
kadar bile gotiirillememektedir. Bu agidan bilimsel devrimle degisen yalnizca karsilagilan bulmaca ya da so-

runlar ile onlar1 ¢g6zme yontemleri degil olgu ve kuram oriintiisiiniin tamamidir.*

Kuhn’a gore, egitim amagli metinlerde yer verilen uygulamalarin amaci kanit saglamak degil, 6grenciye
yirirlitkteki bilim yapma tarzinin temelinde yatan paradigmayi 6gretmektir.”’ Bu agidan Kuhn, olagan bi-
limin yayginlastirilmasi amaciyla kullanilan ders kitaplarinin bilimin kriterlerinde, kullandig: dilde ya da
sorunlarinin yapisinda ortaya ¢ikan her degisiklik sonucunda kismen ya da tamamen yeniden gozden gegi-
rilmeleri gerektigini belirtmektedir.”> Ayrica bilim insanlarinin paradigma degisikliklerinde ya da bilimsel

gelenek degistiginde tanisik oldugu kosullardan siyrilarak yeni kaliplar 6grenmeye agik olmasini saglamak

26 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, 81.

7 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 125.

8 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 238.

# Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 238.

3 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 238.

' Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 169-170.
> Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 234-235.
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fen ya da bilim egitiminin en temel unsurlarindan bir tanesidir.”® Kuhn farkli paradigmalara bagli olan ku-
ramlar arasinda gozlem, anlam ve yontem agisindan ortak bir dl¢iitiin olamayacag: diisiincesini esolgiilemez-
lik (incommensurability) tezi ile ifade etmektedir. Buna gore bilim insanlar1 paradigma degistiginde mevcut
paradigma ile eski ya da yeni paradigma arasinda kiyaslama ya da karsilagtirma yapmaya imkan veren objektif
bir gozlemden, objektif bir dilden ve objektif bir yontemden yoksundurlar ¢linkii bilim insanlar1 mevcut para-
digmaya bagli olarak degerlendirmelerini yaparlar. Bilim insan1 i¢cin 6nceden 6rdek olarak goriinen nesnelerin
bilimsel devrimin gerceklesmesi ile birlikte artik tavsan olarak goriinmesi sebebiyle bilim insanlarinin yeni
paradigmanin kosullarina uyum saglamasi gerekir. Kuhn bilim insaninin egitimi ile bu degisim ve uyum
slirecinin yavas ve geri doniisii olmayan bir sekilde gerceklestirilebilecegini ifade eder.** Dolayisiyla, paradigma
bilim insanlarinin hangi arka plan bilgileri ile neye, nasil baktigi ile yakindan iliskili olmasi nedeniyle Kuhn

tarafindan bilim insanlarinin algilamalari i¢in bir 6nkosul ya da 6n kabul olarak degerlendirilmektedir.*

Kuhn sonuglar1 genis bir topluma agik olmamasindan ya da hitap etmemesinden dolay1 sosyal bilim-
ler ve miizik, grafik gibi sanat alanlarinin egitimlerinde doga bilimlerinden farkli olarak ders kitaplarindan
daha ¢ok ge¢mis bilim insanlarinin birincil kaynaklarina daha fazla bagvurdugunu belirtmektedir.’ Diger
bir deyisle, 6grenciler felsefe, tarih gibi disiplinlerde alanin klasiklerine bagvurarak gelecekte icra edecegi
meslegin daha 6nce ¢oziimlenmis sorunlarini ya da farkli paradigmalara ait olan esdl¢iilemez sorunlarin
rakip paradigmalar tarafindan nasil ¢6ztimlendigini gorerek bilgi sahibi olmaktadir. Doga bilimlerinde ise
ogrencilere verilen egitimde {iglincii ya da dordiincii yari yila kadar ders kitaplarina bagvurulmakla birlikte
egiticiler 6grencilerden onlar i¢in yazilmamis eserleri okumamalarini istemektedir. Bilim insani egitiminin
son asamasina kadar ders kitaplar: sistematik olarak okutulmaktadir. Dolayisiyla, fen egitiminde ya da bi-
lim insan1 egitiminde benimsenen ve giiven duyulan paradigmaya bagli olarak bir egitim siirdiiriilmektedir.
Kuhn bu duruma ¢ok az sayida bilim insaninin kars: ¢ikacagini ¢iinkii bir fizik 6grencisi icin Newton, Fara-
day, Einstein ve Schrodinger’in yapitlarini okumaktansa bu eserlerde vurgulanan 6nemli bilgilerin aktarildig:
ozet niteliginde olan ders kitaplarina basvurmanin daha zahmetsiz bir eylem olacagini belirtir.”” Her ne kadar
Kuhn bu egitim anlayisini kat1 ve kuralci bir yaklasim olarak degerlendirse de bu anlayisin fen egitimindeki
etkisinin goz ard1 edilemeyecegini ifade etmektedir. Boylece bilim insani, “olagan-bilimsel ¢alisma i¢in ders
kitaplarinin tanimladig: gelenek kapsaminda bulmaca ¢6zmek i¢in hemen hemen eksiksiz bigimde hazirlan-

mis™* olacaktir.

Ayrica Kuhn belirli bir bilimsel toplulugun aldig: fen egitimine iliskin de analizlerini ortaya koymak-
tadir. Ona gore bilimsel topluluk, alaninda uzman kisilerden olusan belirli bir topluluktur.” Bu topluluk ayni
zamanda paradigmayla iliskili olarak ortaya ¢ikan bulmacalari ¢6zmenin etkili bir aracidir.* Toplulugun
tiyelerinin doga bilimleri alaninda gordiikleri egitim ve mesleki deneyimleri diger alanlarda rastlanmayacak

sekilde benzerlik tasimaktadir. Bahsedildigi tizere doga bilimlerinde egitim siireci ayn1 kaynak ya da ders

3 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 206.
** Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 205-206.
» Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 207-208.
¢ Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 266.
7 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, 267.
8 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 268.
¥ Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 280.
0 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 268.
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kitaplarindan faydalandig1 i¢in bu egitimi alan kisiler benzer sonuglara ulagmaktadir.# Bu nedenle, bilimsel
topluluklarin ortak 6zelliklerinden bir tanesi topluluk iiyelerinin ortak bir egitim ve deneyimi paylasmalari-
dir.? Doga bilimlerinde fen egitimi beraber ve profesyonelce hareket eden (fizikgiler, kimyacilar, gokbilimciler,
hayvanbilimciler gibi) bilimsel toplulugun ortak bir amaci olarak goriilmektedir. Sosyal bilimler alaninda ise
iyi bir iletisim kurulamamasindan ve topluluklarin ¢abalar: farkli meselelere yonelik olmasindan kaynakli
sosyal bilimler egitiminin nasil olmasi gerektigi konusunda anlasmazliklar goriilmektedir.* Bu agidan Kuhn’a
gore fen egitiminin kendine 6zgii bir yontemi ve yapisi vardir.* Bu egitimin amaci da bahsedildigi tizere bilim

insanlarinin olagan bilim déneminde karsilastig1 bulmacalari ¢6zebilmesine yardimeci olmaktir.

3. Kuhn’un Gériislerinin Fen Egitimi Alaninda Yansimalari

Kuhn'un bilim felsefesine iliskin goriisleri 1970 yilinda yayinlanan ‘Bilimsel Devrimlerin Yapist® ki-
tabina eklenen son sozle birlikte sosyal bilimler alaninda birgok disiplini hizlica etkisi altina almigtir. Ancak
Kuhn’un bilim felsefesi ve bu ¢ercevede ileri siirdiigii bilimin dogasi ve fen egitimine yonelik anlayisinin etkisi
ayn1 hizla fen egitimi alaninda gerceklesmemistir.* Ornegin, bilim felsefesinin fen 6gretimindeki yerini ele
alan ilk fen egitimi kitab1 1968 yilinda yayinlanmigtir. Matthews’in® aktarimina gore bu kitap John Robin-
son’in ‘“The Nature of Science and Science Teaching (Bilimin Dogasi ve Fen Ogretimi, 1968) adli kitabidr.
Kuhn’un adi ya da goriisleri Robinson’in mantiker pozitivist bilim analizine dayanan bu kitabinda ya da o
doénemde en gegerli fen egitimi konferanslarindan biri olan ‘US National Association for Research in Science
Teaching’ (ABD Ulusal Fen Ogretimi Aragtirmalar1 Dernegi) etkinliginde herhangi bir sekilde yer almamus-
tir.*” Ayni sekilde birlesik krallikta 1960’11 y1llarda gergeklestirilen faaliyetlerde fen egitimi topluluklar: bilim
felsefesi ve tarihindeki gelismelerle ilgilenmemislerdir. Yehuda Elkana’ya gore, 1950)lerden 60’lara kadar fen
egitimi timevarimci-realist bilim felsefesi ¢izgisinde sekillenmistir.”* Matthews’e gore ilk olarak kendisi de bir
bilim felsefecisi olan Yehuda Elkana tarafindan Kuhn’un bilim felsefesi ile fen egitimi arasinda bir iligki kuru-

larak fen 6gretimi igin pratik ¢ikarimlar ortaya konulmustur.”

Kuhn’un fen egitimi basta olmak iizere egitim alanindaki goriiglerinin egitimciler tarafindan dikkate
deger ¢alismalar ile ortaya konularak giindeme gelmesi ‘Bilimsel Devrimlerin Yapist’ kitabinin yayinlanma-
sindan yaklasik 25 yil sonraya dayanmaktadir. 1980°li yillardan sonra fen egitiminde bilim felsefesi ve tarihi
konularini arastirmak amaciyla kurulmus orgiitler ortaya ¢ikmaktadir.® ‘International History, Philosophy

and Science Teaching Group’ (Uluslararasi Tarih, Felsefe ve Fen Egitimi Grubu) bu topluluklarin bir 6rnegidir.

1 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 280.

2 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 271.

# Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 281.

** Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, 319.

> Bkz. Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press).

# Matthews, “Thomas Kuhn’s Impact on Science Education: What Lessons Can Be learned?,” 94.

¥ Matthews, “Thomas Kuhn’s Impact on Science Education: What Lessons Can Be learned?,” 94.

4 Bkz. James T. Robinson, The Nature of Science and Science Teaching (Belmont CA: Wadsworth, 1968).

* Michael R. Matthews, “James T. Robinson’s Account of Philosophy of Science and Science Teaching: Some Lessons for Today
from the 1960s,” Science Education 81, no: 3 (1997): 295-315.

* Yehuda Elkana, “Science, Philosophy of Science and Science Teaching,” Educational Philosophy and Theory 2, no: 1 (1970): 3.
1 Matthews, “Thomas Kuhn’s Impact on Science Education: What Lessons Can Be learned?,” 94.

52 Sibel Erduran, “Fen Bilimlerine Alanlararasi Bakis ve Egitimde Uygulamalar,” Fen Bilimleri Ogretimi Dergisi 1, no: 1 (2013): 46.
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Ozellikle Kuhn’un paradigma kavrami, egolciilemezlik tezi ve gozlemlerin kurama bagli oldugu ydniindeki

kuram yiikliliik (theory-ladenness) anlayis1 Yvonna Lincoln ve Egon Guba® gibi ¢ogu egitim arastirmacisinin

basvurdugu diisiinceler olmustur.** Matthews’e gore,
“Fen egitimi 1962 sonras1 Kuhncu dalgay1 kagirsa da topluluk 1970 sonrasi ikinci dalgay: kacirmadi. 1985% yilinda
Derek Hodson, 1974-1984 doneminde yayinlanan 22 makale ve basvurulan tezlerin 14’éiniin Kuhncu temalari ele
aldigini belirledigi ‘Philosophy of Science, Science and Science Education’ (Bilim felsefesi, Bilim ve Fen egitimi)
tizerine bir arastirma incelemesi yayinladi. 2000 yilinda, Cathleen Loving ve William Cobern,* 1985-1998
arasindaki 13 yillik donem i¢in iki biiyiik fen egitimi dergisinin, ‘Science Education’ (Fen Egitimi) ve ‘Journal of
Research in Science Teaching’, (Fen Ogretiminde Arastirma Dergisi) bir atif analizini yapt1 ve sasirtict olmayan

bir sekilde, paradigma (30 makale), kavramsal degisim teorisi, yapilandirmaci epistemoloji, esol¢iilemezlik, ders
kitaplarinin 6zgiinliigi, bilimin sosyal bilesenleri gibi Kuhncu temalara ... sayisiz alintilar vardi.”™”

Bununla birlikte, Kuhn'un egitim ve fen egitimine iliskin goériislerinin bilim felsefecileri tarafindan de-
gerlendirilmesi ise egitim alanindaki uzmanlara kiyasla daha erken ger¢eklesmistir. 11-16 Temmuz 1965 tari-
hinde Londra, Bedford College’de yapilan Bilim Felsefesi Uluslararas1 1965 Kollokyumu'na sunulan bildirilerin
dordiincii cildini olusturan ve Imre Lakatos ile Alan Musgrave’in editorliigiinii yaparak Cambridge University
Press tarafindan 1970 yilinda yayinlanan ‘Bilginin Gelisimi ve Bilginin Gelisimiyle Ilgili Teorilerin Elestirisi’
(Criticism and the Growth of Knowledge) adl1 kitapta Kuhn’un bilim anlayis1 ile olagan bilim ¢ergevesinde ileri

stirdiigii fen egitimi tasarim1 John Watkins ve Karl Popper gibi bilim felsefecileri tarafindan elestirilmistir.

4. Kuhn’un Fen Egitimine Endoktrinasyon A¢isindan Gelen Itirazlar

John Watkins Bilimsel Devrimlerin Yapisinda tercih edilen dilin a¢ik ya da iistii kapali bir sekilde ola-
gan bilimle teoloji arasinda bir paralellik gosterdigini belirtmektedir.” Watkins a¢isindan teoloji ile Kuhn'un
fen egitimi arasindaki benzerlikler sunlardir: Kuhn'un fen egitimini 6grencinin belirli bir bilimsel topluluk
ya da bilimsel cemaatin iiyeligine hazirlanmas: olarak gormesi, fen egitimini Ortodoks teolojideki egitimi
ayr1 tutarak herhangi bir egitim tiiriinden daha kati1 bir egitim tiirii olarak degerlendirmesi, “ayn1 zamanda
bilimsel egitimin ders kitaplarinda geriye dogru yeniden yazilan bir tarihi igerdigini ve bunun ‘bilimsel ¢a-
lismanin bir boyutuna, ... belki de teoloji hari¢ diger biitiin yaratici faaliyetlerden ¢ok net sekilde ayiran bir
boyutuna’ isaret ettigini ilave etmesi™ ve son olarak Kuhn'un bilimsel devrimler doneminde bilim insani
tarafindan eski paradigmanin reddedilerek yeni paradigmay1 kabul etme siirecini din degistirme siirecine
benzetmesidir.® Bu benzerliklerden hareketle Watkins, Kuhn’un bilimsel cemaati bir dini topluluk, bilimi ise

bilim insanlarinin dini olarak goérdiigiinii 6ne siirmektedir.*

>3 Bkz. Yvonna Lincoln and Egon Guba, Naturalistic Inquiry (Newbury Park, CA: Sage, 1985).
** Matthews, “Thomas Kuhn’s Impact on Science Education: What Lessons Can Be learned?,” 95.
*> Bkz. Derek Hodson, “Philosophy of Science, Science, and Science Education,” Studies in Science Education 12, (1985).
*¢ Bkz. Loving and Cobern, “Invoking Thomas Kuhn”.
7 Matthews, “Thomas Kuhn’s Impact on Science Education: What Lessons Can Be learned?,” 96.
*8 Kitabin Tiirkee ¢evrisi Hiisamettin Arslan tarafindan yapilarak 1992 yilinda paradigma yayinlar tarafindan yayinlanmagtir.
% John Watkins, “Olagan Bilime Hayir” Bilginin Gelisimi & Bilginin Gelisimiyle Ilgili Teorilerin Elestirisi iginde, ed. Imre Lakatos
ve Alan Musgrave (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1992), 39.
0 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions (Chicago: University of Chicago Press, 1962), 11.
6! Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapis, 267.
62 Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, 135; Watkins, “Olagan Bilime Hay1r,” 39.
8 Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, 150.
8 Watkins, “Olagan Bilime Hayir,” 40.
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Karl Popper ise Kuhn'un olagan bilim dénemi igerisinde tanimladig1 bilim insaninin durumunu tiziicii
bulmaktadir.® Kuhn’un bakis agisindan olagan bilim doneminde bilim insanlar1 mevcut paradigmayi radikal
bir sekilde sorgulamamakta, diger bir deyisle cok fazla elestirel bir tavir takinmamaktadir. Ancak Popper,
Kuhn’un betimledigi ‘olagan’ bilim insaninin kétii diistindtigiini belirtir ¢iinkii Popper iiniversite seviye-
sindeki biitlin egitim anlayisinin elestirel diisiinceyi tecriibe ve tesvik etmek {izerine kurulmas: gerektigini
belirtir.® Kuhn'un tanimladig: sekliyle ‘olagan’ bilim insani kétii bir sekilde egitilmistir. Olagan bilim done-
minde, 6grenciler ya da bilim insanlar1 egitim siirecinde dogmatik bir ruhla egitilmistir ve zorla 6gretmenin
ya da endoktrinasyonun bir kurban1 olmustur. Olagan bilim doneminde bilim insani aldig1 egitimle sorgu-
lama yapmaksizin uygulayabilecegi bir yontemi 6grenmistir. Popper a¢isindan Kuhncu egitim anlayisinda
bilim insaninin goérevi 6grendigi teknikleri elestirel diisiinceye tabi tutmadan uygulamasidir, boylece bilim
insanlar1 kargilastiklar: bulmacalar1 ¢6zmeye razidir.” Kuhn’'un olagan bilim doneminde vurguladig: tizere
bu dénemde bilim insanlarinin basarisi mevcut paradigmanin sagladig: yontemlerle karsilasilan bulmacalar
¢ozmekten ibarettir. Dolayisiyla, Popper agisindan onun bilim tasarimi elestirel bir tavir takinmadan yalnizca

olgular1 bilmeyi vurgulamaktadir.®

Kuhn gelen bu elestiriler karsisinda ‘olagan’ fen egitimi tasvirinin fen egitiminde uygulanacak tek egi-
tim yontemi olmadigini kabul etmekte ve egitim modelinin en liberal egitim teorisine bile aykir1 olabilecegini
kabul etmektedir.® Bununla birlikte, Watkins’in, Kuhn’un fen egitimi ile din egitimi arasinda kurmus oldugu
analoji ile Popper’in olagan bilim dénemindeki egitim anlayigsin1 dogmatik buldugu yoniindeki diisiincesi
Richard Bailey tarafindan da ifade edilmektedir. Watkins’in goriislerine paralel olarak Bailey” Kuhn’un egi-
tim anlayisini din egitimi ile iliskilendirmektedir ¢iinkii Kuhn'un normal (olagan) fen egitimi modeli bilim
insanlarini ya da fen egitimi alan bilim 6grencilerini paradigma ve olagan bilime bagl kalarak tek bir bakis
agisindan diinyay1 ve karsilasilan sorunlar: degerlendirmeyi tesvik etmektedir.” Bailey i¢in bu durum din
egitimi alan 6grenciler i¢inde gegerlidir zira din egitimi, 6grencileri belirli bir kavramsal ¢erceveye sokarak
tek bir yonden diinyay1 kavramalari yoniinde telkinde bulunmaktadir. Bu sebeple Bailey, Kuhn'un fen egitim
modelinin endoktrinasyonu ya da zorla 6gretimi savundugunu belirterek onun egitim anlayisini ilgi ¢ekici
bulmamaktadir.”? Diger bir yandan, Richard Bailey Kuhn'un isminin ve ¢alismalarinin arastirmacilar tarafin-
dan kendi pozisyonlarini desteklemek amaciyla gelisigiizel kullanildigini Kuhn'un bilime y6nelik yaklagimi-
nin tam olarak anlasilamadigini ve bu durumun fen egitimi agisindan da gegerli oldugunu ifade etmektedir.”
Ona gore arastirmacilar Kuhn'un gergek goriislerine ulasabilecegimiz 1985-98 yili arasindaki materyalleri
dikkatlice incelememektedirler. Bu yiizden Bailey, Kuhn’un ¢alismalarinin 6zellikle fen egitiminde diger aras-
tirmacilar tarafindan kolayca kabul edilmemesi gerektigini ¢linkii onun anlayisinin liberal egitim felsefesinin
bir pargasi olarak kabul edilmesi konusunda asilmaz engeller sunan bilim ve egitim anlayisinin 6zelliklerini
** Karl Popper, “Olagan Bilim ve Tehlikeleri” Bilginin Gelisimi ¢& Bilginin Gelisimiyle llgili Teorilerin Elestirisi iginde, ed. Imre La-

katos ve Alan Musgrave (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1992), 62.
% Popper, “Olagan Bilim ve Tehlikeleri,” 62.
 Popper, “Olagan Bilim ve Tehlikeleri,” 62.

% Popper, “Olagan Bilim ve Tehlikeleri,” 63.

% Thomas Kuhn, The Essential Tension: Selected Studies in Scientific Tradition and Change (Chicago, IL: University of Chicago
Press, 1977), 227.

70 Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 14.
! Richard Bailey, Education in the Open Society — Karl Popper and Schooling (Ashgate: Aldershot, 2000), 189-94.
72 Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 14.

73 Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 9.
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tasidigini ifade etmektedir.”* Bu durumun nedeni, Kuhn'un paradigma kavramu ile iligkili olarak farkli pa-
radigmalara ait olan kuramlar arasinda ortak bir 6l¢iit ya da kiyaslamanin miimkiin olmadig: yoniindeki
esOlciilemezlik (incommensurability) tezi ve bilim insanlarinin gozlemlerini bagli bulunduklar: paradigma
ve kuram ¢ergevesinde yaptig1 yoniindeki kuram ytkliliik (theory-ladenness) tezi dogrultusunda tasvir ettigi
bilim anlayisinin egitim ve fen egitimi alaninda son yillarda giindeme gelen rélativizm diisiincesini destek-
ledigi yoniindeki kanidir.” Dolayisiyla, Kuhn'un egitim vizyonu, onun adini kullanarak demokratik egitim

anlayislarina dayanak arayan egitimcilere arzu edildigi kadar yardimci olmayabilmektedir.

Sonug Yerine

Kuhn’un egitim modelinin yeterince elestirel olmadig: diisiincesi yanlis olmamakla birlikte, onun egi-
tim anlayigini belirli bir 6gretiyi dogmatik ve kati bir sekilde ogreten ya da endoktrinasyonu vurgulayan
bir egitim anlayis1 olarak gormek tizerine diisiinmeyi gerektiren bir degerlendirmedir. Zorla 6gretim ya da
beyin yikama olarak tanimlanabilecek endoktrinasyon, 6gretim amaci, 6gretim yontemi ya da neyin 6gre-
tildigiyle iliskili olmak tizere ii¢ farkl: kategoride anlasilabilmektedir:”* Bu agidan ilk olarak endoktrinasyon
6gretmenin amact ya da niyeti ¢ercevesinde belirli bir inancin dayatilmasi olarak degerlendirmektedir. Digeri
6grencinin inanglarini elestirel bir sekilde gozden ge¢irmesinin belirli bir 6gretim yontemi veya yaklagimiyla
baskilanmasidir. Son olarak, endoktrinasyon belirli bir ierikle baglantili olacak sekilde bir 6grenciye yanls
veya dogrulanmamus bir seyin ogretilmesi ile agiga ¢ikmaktadir. Ancak Kuhn'un olagan bilim dénemi ige-
risinde tasvir ettigi fen egitimi modelini tam anlamiyla bu kapsam icerisinde degerlendirmek giictiir ¢iinkii
Kuhn belirli bir inancin, 6gretim tarzinin ya da neyin ogretilecegini dayatmamaktadir. Rowbottom’in da
belirttigi tizere endoktrinasyon egitim ve 6grenimde son derece otoriter ve basmakalip odakli bir anlayist
oncelemektedir.” Kuhn béylesi bir radikal anlays icerisine girmemektedir. Oyle ki Kuhn fen egitimine yone-
lik anlayiginin egitimde uygulanacak tek yontem olmadigini da kabul etmektedir. Bu nedenle o genellikle bir
fen egitimi tasviri yapmaktadir. Diger bir deyisle, bilim tarihi incelemeleri, bilimin gelisim tarzi ve bilimin
dogasina yonelik diisiinceleri dogrultusunda hangi tiir fen egitiminin bilimin ger¢ek dogasina uygun olaca-
gin1 belirleyerek bir durum analizi yapar. Bu durumda Kuhn fen egitiminde olagan bilim igerisinde mevcut
paradigmanin ve bilimsel basarilarinin aktarildig: bilimsel ders kitaplarini ve bilimsel toplulugun yapisini

analiz etmekte ve fen egitiminin bu dogrultuda yapildig: takdirde daha etkili olacagini belirtmektedir.

Bununla birlikte, Kuhn’un fen egitimi anlayisi fen 6grencilerinin bilime zarar verecek sekilde bilime ve
onun bilgisine kars1 haddinden fazla elestirel olmalarini engelleyen bir yapidadir.” Dolayisiyla, birkag belirle-
me neticesinde Kuhn’un egitim anlayisini tutucu, kat: ve dogmatik olarak lanse etmek radikal bir yorumdan
oteye gidememektedir. Bu nedenledir ki giiniimiizde Kuhn’un bilim alanina iligskin diisiincelerine basta fen

egitimi ve 6gretimi olmak iizere egitim alaninda sayisiz eser tarafindan bagvurulmaktadir. Onun bilime yo6-

7 Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 9-16.
7> Bailey, “Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 17.

76 Tvan Snook, Indoctrination and Education (London: Routledge, 1972).; Patricia Smart, “The Concept of Indoctrination” in New
Essays in the Philosophy of Education, ed. Glenn Langford and D.J. O’Connor (London: Routledge, 1973), 33-46.; Akt. Bailey,
“Science, Normal Science and Science Education: Thomas Kuhn and Education,” 16.

77 Bkz. Darrel Rowbottom, “Indoctrination and Science Education” in Encyclopedia of Educational Philosophy and Theory, ed. by
M. A. Peters (Dordrecht: Springer, 2016), 1.

8 Darrel Rowbottom, “Kuhn versus Popper on Science Education: A Response to Richard Bailey,” Learning for Democracy 2,
(2006): 45.
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nelik sergilenen pozitivist bakis agisin1 degistirmesi ve bilimin gercek dogasini anlama yoniindeki girigimleri
dogrultusunda ortaya koydugu diistinceler bir¢ok tilkede egitim, fen egitimi ve fen 6grenimi alaninda modern
ve yeni diizenlemelerin yapilmasina yol agmistir. Kuhn’un bilime yonelik anlayis1 6grencilerin ¢agdas bilim
anlayisinin niteliklerini kavramalar1 konusunda ortaya ¢ikan, bir bilgiyi 6gretmek ya da dayatmaktan ote
6grencinin zihnindeki 6n kabullerin ya da semalarin kavramsal ve yapisal degisime acik hale getirilmesini
amaglayan kavramsal degisim yaklasimi ve yapilandirmaci 6grenme yaklasimi gibi egitim kuramlarina kay-
naklik etmektedir.
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Bu makalede modern Bati felsefesinde hayvanin ahlaki ve hukuki statiisii Descartes ve Bentham’in felsefesi iizerinden karsilastir-
mali olarak ele alinmigtir. 17. ylizyilda Descartes’in hayvan sorununa dair ileri siirdiigii ‘ruhsuz makine’ iddias1 hayvanin ahlaki
ve hukuki konumunu tartismali bir zemine yerlestirmis ve insan-merkezci anlayis1 pekistirmistir. Insan-merkezci anlays biitiin
haklar1 akil sahibi insana vermekte, akildan ve ruhtan yoksun olarak kabul ettigi hayvanlar alemine neredeyse hi¢bir hak tanima-
maktadir. Her ne kadar Descartes veya onun gibi insan-merkezci yaklagimi benimseyen bir¢ok filozof hi¢bir zaman hayvanlara
iskenceyi ya da kotii muameleyi dogrudan savunmamuis olsa da modern Bati felsefesinde bu yaklasim hayvanlarin ahlaki statiileri
ve degerleri olmadig1 yoniinde bir anlayisla sonuglanmistir. 19. yiizyilda Bentham’in hayvanlarin ‘acty1 duyumsayan varliklar’
oldugunu ileri siirmesi ve esit gozetilme ilkesini savunmasi onlarin akil sahibi veya ruhu 6liimsiiz olan, dolayisiyla da bazi hak-
lar1 bulunan kisiler olmamalarinin kendilerinden daha yiiksek tiirlere yani insanlara hizmet etmek amaciyla var olduklar: an-
lamina gelmedigini gostermek icin atilan ilk adim olmustur. Ancak Bentham’in felsefesinde esit gozetilme ilkesi hayvanlara ‘mal
ve esya’ statlisitnden bagka bir statii tanimamakta, yalnizca onlarin gereksiz yere ac1 gekmemelerini saglamay1 hedeflemektedir.
Bentham’in hayvanlarin ‘ruhsuz makineler’ degil, ‘duyumsar varliklar’ oldugunu giindeme getirmesi hayvan refahina yonelik
olumlu bir gelismedir, ancak ‘duyarli olma’ 6zelligi her hayvanda ayni derecede bulunmamaktadir. Bu nedenle bu yaklagim tiim
hayvanlari kapsamamakta ve insanlarla bazi ortak 6zellikleri olan veya gorece insanlara daha ¢ok benzeyen hayvanlar: digerlerin-
den daha degerli kabul etmektedir. Bu bakimdan hayvanin ahlaki ve hukuki statiisti problemine dair Bentham’in yaklasimi insani
mihenk tasi olarak kabul eden insan-merkezci yaklasimdan radikal bir ayriligi temsil etmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Descartes, Bentham, Insan, Hayvan, Ahlak, Hukuk.
The Moral and Legal Status of Animal in Modern Western Philosophy:
Descartes versus Bentham

Abstract

In this article, the moral and legal status of animals in modern Western philosophy is discussed comparatively through the philos-
ophy of Descartes and Bentham. The ‘soulless machine’ claim put forward by Descartes on the animal problem in the 17th century
placed the moral and legal position of the animal on a controversial ground and reinforced the anthropocentrism. The anthropo-
centrism gives all rights to rational people, and gives almost no rights to the animal world, which it regards as devoid of reason
and soul. Although many philosophers who adopted the anthropocentrism like Descartes or himself never directly advocated the
torture or ill-treatment of animals, this approach in modern Western philosophy has resulted in an understanding that animals
have no moral status and values. In the 19th century, Bentham’s assertion that animals are ‘beings who feel pain’ and his defense
of the principle of equal consideration was to show that the fact that they are not rational or immortal, and therefore have some
rights, does not mean that they exist to serve higher species, namely humans. It was the first step taken. However, the principle of
equal consideration in Bentham’s philosophy does not give animals any status other than ‘goods’ and aims only to ensure that they
do not suffer unnecessarily. Bentham’s introduction of animals as ‘sensuous beings’ rather than ‘soulless machines’ is a positive
development for animal welfare, but not all animals have the same ‘sensitivity’ trait. Therefore, this approach does not include all
animals and considers animals that share some characteristics with humans or that are more similar to humans than others. In
this respect, Bentham’s approach to the problem of the moral and legal status of the animal does not represent a radical departure
from the anthropocentrism that considers the human touchstone.

Keywords: Descartes, Bentham, Human, Animal, Morality, Law.
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Giris
Son yiizyillarda diinyada insan haklar1 kapsaminda kadin haklari, ¢ocuk haklari, is¢i haklari, azinlik
haklar1 gibi birgok konuda 6nemli gelismeler yasanmistir. Gerek hukuk gerek felsefe alaninda ad: gegen ko-
nular tizerinde 6nemli ¢aligmalar yapilmistir; fakat hayvan haklar: sorunu diger meselelere oranla daha az
tartisilmis veya daha az giindeme gelmistir.> Glinimiizde ¢ogu insan hayvanlara kars1 yapilan iskencelere
veya islenen vahsete karsi cikmakta ve hayvanlarin ahlaki bir degere sahip oldugunu diistinmektedir. Bununla
birlikte hayvanlarin kullanilmasini ¢ok az sinirlamayla onaylayan geleneksel goriisler inanglarimizi, diisiin-
celerimizi ve giindelik hayattaki eylemlerimizi derinden etkilemektedir. Antik-Yunan’da temelleri atilan in-
san-merkezci yaklasim gerek bilimsel ¢alismalar gerekse giindelik yasamda asirlar siiren bir zaman diliminde
yerlesik bir anlayis haline gelmistir. Bu anlamda Bat1 gelenegi, yalnizca insanlarin otonom, rasyonel, kendi
benliginin bilincinde ve adalet kavramini idrak edebilecek yetenekte oldugunu baz alarak insanlarin egsiz bir
sekilde veya en azindan radikal seviyede iistiin olduklari fikrini biiyiik 6lgiide benimsemistir.? Boylece insanin
hayvan tizerindeki tahakkiimii, hayvanin 6tekilesmesi, etik ve hukuk alaninda degersiz bir statiide olmasi,
lizerine diisiiniilmeyen ve sorgulanmaya ihtiya¢ duyulmayan normal bir durum olarak kabul edilmeye bas-

lanmustir.

Ahlakin ve hukukun kurucusu olarak insan her iki alanda da insan-merkezci bir anlay1sin hakim olma-
sina neden olmustur. Bu anlayisin temelinde akil, irade ve eylemlerini sinirlandirma yetisine sahip bir varlik
olarak kendisine kural koyan ve boylece ahlaki ve hukuki bir 6zneye doniisen insan anlayisi vardir. Insan, sa-
hip oldugu dil ve akil yetisine bagli ayricaliklarina dayanarak bir¢ok alanda biricikligini ilan etmistir. Ancak
s0z konusu biriciklik durumu insanin yasami ve dogayi paylastig1 diger varliklarin refahini gézetmemesinin
ve onlara duyarsiz bir bi¢imde hitkmetmesinin gerekgesi olarak elbette kabul edilemez. Antik Yunan’dan iti-
baren filozoflarin biiyiik bir ¢ogunlugu ahlakin temelini akil olarak belirlemistir ve dolayisiyla akil yetisin-
den yoksun oldugu diisiiniilen hayvanlar ahlaki 6zneler olarak goriilmemistir. Clinkii insanlarin akil sahibi
olmayan hayvanlarin eylemlerinden ve yasam tarzlarindan herhangi bir ahlaki beklentisi olmamistir. Ancak
dogay1 ve yasam alanini hayvanlarla paylasmak zorunda olan insanlarin hayvanlara kars: ahlaki sorumluluk
ve 0devler sorunu hayvanlarin en azindan yasamlarini devam ettirebilmesi i¢in olduk¢a dnemli bir meseledir.
Caglar boyunca ahlaki 6zne olarak kabul edilmeyen hayvanlar bununla baglantili olarak hukuk 6znesi olarak
da kabul edilmemis ve bu alanlarda insana nazaran oldukg¢a degersiz bir statiide konumlandirilmislardir. Bu
durum hayvan refahi probleminin ¢6ztimiinii zorlastirmis ve geciktirmistir. Bu makalede s6z konusu prob-
lem Descartes (6. 1650) ve Jeremy Bentham’in (6. 1832) felsefesinde hayvanlarin konumlandirildig: ahlaki ve

hukuki statii tizerinden ele alinmigtir.

Burada hayvanin ahlaki ve hukuki statiisii u sorular tizerinden ele alinmistir: Dil ve akil yetisi insan-
lara hayvanlar karsisinda gergek bir istiinliik saglar m1? Boyle bir iistiinliik varsa eger bu durumda insanlar
karsisinda hayvanlarin ahlaki ve hukuki statiisii ne olmalidir? Bu sorularin cevabi bir bagka soruyla yakindan
iliskilidir: Hayvanlar ne tiir varliklardir ve bu varliklarin zihinsel yagamlari var midir? Diislince tarihinde bir
problemi veya bir filozofu anlamak ve agiklamak i¢in s6z konusu problemin veya filozofun 6ncesini ve sonra-

sin1 da bilmek gerekir. Bu nedenle Descartes ve Bentham’in felsefesinde hayvanin ahlaki ve hukuki statiisiinii

2 Engin Arikan, Hayvan Haklar: Insan Hukuku (Bursa: Ekin Yayinevi, 2016), 7.
3 David Degrazia, Hayvan Haklari, gev. Hakan Giir. (Istanbul: Dost Kitabevi Yayinlari, 2002), 13.
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ag18a cikarmak icin ele alinan probleme dair her iki filozoftan 6nce ve sonra yasanan gelismeleri de gostermek

amacityla baska filozoflara da kisaca deginilmistir.

1. Pre-Sokratik Donemden Descartes’a Hayvan Sorunu

Hayvanin ahlaki ve hukuki statiisii sorunu baglaminda Descartes’in felsefesinde karsimiza ¢ikan in-
san-merkezci yaklagimin izini Pre-Sokratik doneme kadar siirmek miimkiindiir. Ornegin; Pythagoras’in (6.
495) ve eski Pythagorascilarin bilinen en tinli 6gretileri ruh gégiiyle ilgilidir. Bu goriise gore insan ruhu bu
diinyada bagka bir insanin veya hayvanin ruhuna gecerek bedenden bedene dolasmaktadir. Oyleyse bedenden
bedene dolasabilen ruh 6zii ve yapist bakimindan bedenden ayr1 ve farkli bir varliktir. Ruh gogii 6gretisinin
Pythagoras’in kendi 6zgiin goriisleri olmadig1 ve bu 6gretinin ana kaynaginin Hindistan oldugu bilinmekte-
dir. Ancak Pythagoras'in dogrudan veya Mezopotamya ya da Iran {izerinden dolayli olarak bu 6gretiyi Hintli-
lerden almis olduguna dair kesin bir kanit yoktur; fakat insan ruhunun bedenden bedene gectigine inandigini
acikca ifade eden Pythagorasin bu diisiinceyle baglantili olarak takipgilerine hayvan eti yemeyi ve onlara
eziyet etmeyi yasakladig: bilinmektedir. Ciinkii bedenden bedene dolasan insan ruhunun hayvanlarin bede-
nine de gegme ihtimali s6z konusu oldugu i¢in insanin kesip yedigi veya eziyet ettigi bir hayvanin bedenide
gegmisteki bir insanin ruhunun bulunmasi miimkindiir.* Gériilldigii izere Pythagoras hayvan sorununu
dogrudan degil insan-merkezci bir yaklasimla dolayli olarak ele almistir. Ona gore hayvana eziyet etmenin,
onu 6ldiirmenin ve yemenin yasak olmasinin temel gerekgesi onun bedeninde insan ruhunun bulunma olasi-
ligidir. Pythagoras’in ruh gogiiyle ilgili goriisleri Platon’un (6. 347) ruh-beden diializmine temel olusturmus-
tur. Ancak Platon’a gegmeden 6nce Bati felsefesinde hayvan sorunu baglaminda insan-merkezci yaklagimi

a¢iga ¢ikarmak i¢in Sokrates’in (6. 399) insan anlayisina da deginmemiz gerekir.

Sokrates, felsefe tarihinde insan sorununu sistematik bir bicimde giindeme getiren ilk filozoftur diye-
biliriz. O, ‘insan nedir?’ sorusunu rasyonalite zemininde cevaplandirarak insani ‘hayvan olmayan’ izerinden
tanimlamis ve insan ile hayvanin yasam ilkeleri arasinda bariz bir farklilik hatta karsitlik oldugunu iddia et-
mistir. Boylece o, hayvan ve insan tiirii arasinda giderek derinlesen bir uguruma neden olan ilk giilii darbeyi
vurmustur. Sokrates’e gore insan dogal bir canlidir, fakat onda diger dogal canlilarda olmayan akil yetisi var-
dir. Akil sahibi varlik olarak insan kendisine kurallar (bireysel prensipler, toplumsal normlar, siyaset ve hukuk
kurallar1 vs.) koyan bir varliktir. Insan kendisine rasyonel bir soru soruldugunda rasyonel bir yanit verebilen
varliktir.’ Iste bu rasyonalite insanin bilgisinin ve ahlakliliginin temelini olusturmaktadir. Rasyonalite saye-
sinde insanin kendisine ve bir bagkasina yanit verebilme yetisi onu ahlaki 6zne statiisiine tagimistir. Bu min-

valde bir varligin ahlaki statiisiinii saptamak o varligin anlama yetisi ve dil becerisi ile yakindan iliskilidir.

Sokrates gibi Platon da insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelligin akil oldugunu ileri siirmiis
ve akilli bir varlik olarak insanin hayvandan daha iistiin oldugunu haz problemi {izerinden agik bir bicimde
ifade etmistir. Ona gore hazlarin gogu kotii azi iyidir.c Yalnizca haz pesinde kosan insanin yagamai siinger ya

da kabuklu bir deniz hayvaninin yasamina benzer; ¢linkii hayvan, akil, hafiza veya dogru diisiinme yetisin-

* Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi: Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011), 145-
146.

5 Mustafa Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu (Adana: Karahan Kitabevi Yayinlari, 2010), 14.
¢ Platon, Philebos, ev. Furkan Akderin. (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 13b.
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den yoksun oldugu i¢in haz duyup duymadigini bile anlamaz. Bu nedenle boyle bir yasam insan i¢in ideal bir

yasam olamaz.”

Aristoteles’e (6. 322) gore de insan, akil yetisi sayesinde kendisinden daha istiin varliklar {izerinde
diistinebilen tek varliktir ve bu 6zelligi ile kendisinden daha yiiksek varliklara yani tanrisal olana katilabilir.®
Nasil yasamini stirdiiren her bir canliya 6zgii bir is varsa, ona 6zgii bir haz da vardir. Bir atin, bir képegin
hazzi bir insanin hazzindan farklidir. Aristoteles bu durumu Herakleitos’tan bir 6rnekle aciklar: “Esekler
samani altina tercih eder, ¢linkii esekler i¢in yiyecek altindan daha hostur.”™ Dolayisiyla Aristoteles’in olumla-
dig1 hazlar da insana 6zgii islev veya islevleri tamamlayan hazlardir. Insana 6zgii islev ise aklin egemenliginde
bir hayat siirmesidir. Nitekim Ruh Uzerine adli eserinde hayvani arzu ve tutkunun akil dis1 oldugunu agik¢a
belirtmistir.” Bu nedenle Aristoteles’e gore iyi yasam theoria yasamidir. Bu yasamda insan duyusal hazlar-
dan uzak insanin anlama yetisine 6zgl saf hazlarla birliktedir. Bu baglamda Aristoteles’in felsefesinde de
insan-merkezci bir yaklasim s6z konusudur. O da hayvanin akil yetisinden yoksun olusunu vurgulayarak onu
insandan daha asag1 bir konuma yerlestirmistir. Algilama hissine sahip fakat akil yiiriitme yetisinden yoksun
olan hayvanlarin dogal siralamada insanlarin gerisinde yer aldiklarini ve bu yiizden hayvanlarin insanlarin
kullanim1 i¢in uygun birer kaynak ve arag olduklarini savunmustur. Aristoteles’in hayvanlarin tek rasyonel
varlik olan insanin kullanimzi i¢in var oldugu goriisii kendinden sonraki bir¢ok filozof tarafindan kabul edil-
mistir. Ozellikle Orta Cag’da Augustinus (6. 430) ve Auginali Thomas (6. 1274) gibi Hiristiyan filozoflar Aris-
toteles’in hayvanlarin akil yiiriitme yetisinden yoksun olmalar1 nedeniyle insanlarin alt seviyesinde olduklar1

iddiasinin altini ¢izmislerdir."

Auginali Thomas bitkilerde bulunan bitkisel ruh, hayvanlarda bulunan duyusal ruh ve insanlarda bulu-
nan mantiksal ruh olmak iizere {i¢ farkli ruh oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore insanlar diger hayvanlardan
farklidir; ¢iinkii insanlarin icinde tek bir ruh vardir ve bu da mantiksal ruhtur. Ancak bu ruh, kendine 6zgii
zihinsel giiclerin yaninda diger iki ruha denk gelen giiclere de sahiptir. Bitkisel seviyede bilylime ve iireme
giigleri, hayvansal seviyede algilama ve arzulama gii¢leri mantiksal seviyede ise diisiinme ve isteme giigleri
soz konusudur. Dolayisiyla insanlar1 hayvanlardan farkli kilan sey, insanlarin akli yani mantikli ruhu olus-
turan zihne ve iradeye sahip olmasidir.”? Boylece Auqinali Thomas hayvanlarin zihin ve irade sahibi olmayan
otomatlar oldugunu isaret ederek onlarin insanlara tabi varliklar oldugunu kabul etmis ve insanin statiisiinii

biitiin hayvanlarin Gistiinde belirlemistir.

16. yiizyi1lda Michel de Montaigne (6. 1592) bedensel yanimizdan dogan itki, diirtii, arzu veya duygula-
nimlari Platon ve Aristoteles gibi hayvanlarla ortak yoniimiiz sayarak asagilik ya da ¢irkin olarak nitelememis

ve insan-merkezci bir hayvan-insan karsilagtirmasinin yanlis oldugunu su sozlerle ifade etmistir:

“Kibir, asli ve ezeli hastaligimizdir bizim. Ttm yaratiklarin en bahtsiz1 ve en zayifi insan olmakla birlikte
Plinius’un dedigi gibi en magruru da odur. O buraya, bu diinyanin ¢amuru ve pisligi igine; evrenin bu en berbat,
en Olii ve en ¢lirlimiis yerine; alemlerin en alt ve gok kubbeden en uzak katina; benzer kosullardaki hayvanlarla
birlikte ii¢ halden en kotiisiine ¢akilip kalmis oldugunu goriir, duyumsar da buna ragmen zihninde kendini

7 Platon, Philebos, 21b-21d.
¢ Thomas Nagel, “Aristoteles’in Eudaimonia Uzerine Diisiinceleri,” DoguBat: 4, (1988): 153.
? Herakleitos, Fragmanlar, gev. Arzu Akgiin. (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2016), 18.
10" Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Zeki Ozcan. (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2011), 432b.
" Degrazia, Hayvan Haklari, 14-15.
12 Anthony Kenny, Ortagag Felsefesi, cev. Seyma Yilmaz. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 248.
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ayin halesinin {izerine ¢ikarip gogii dahi ayaklarinin altina alir. Tam da bu diisiince tarzindan kaynaklanan
bir kuramla insan, Tanrryla bir tutar kendini, seckin gorerek diger yaratiklar toplulugundan ayirir, kendine
ilahi nitelikler atfedip kardesleri ve yoldaslar1 olan hayvanlara da su ya da bu yetenegi ya da giicii yakistirarak
kendince pay eder. O nasil olur da kendi akliyla hayvanlarin igsel ve gizli devinimlerini bilebilir? Hayvanlarla
bizim aramizda nasil bir karsilagtirma sonucunda onlarin akilsiz oldugu sanisina varabilir ki?”'?

Montaigne bu sozlerle kendinden 6nceki filozoflarin konusma, akil yiirtitme ve irade gibi insani 6zellik-
leri temele alarak hayvan-insan kargilastirmasi yapmanin dogru sonuglar dogurmadigini agik¢a ifade etmis ve
insan-merkezci yaklagimi elestirmistir. Ancak insan-merkezci yaklagim 17. yiizyilda Kartezyen felsefe ile giig-
lenerek devam etmistir. Montaigne’in elestirdigi insanin kendisini biricik rasyonel varlik kabul ederek ve dil,
akil, irade gibi yetileri merkeze alarak hayvanin bunlardan yoksun olusunu tiire 6zgii bir kusur veya noksanlik
gibi kabul eden felsefi tavir Descartes’in felsefesinde de giiclii bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Montaigne
rasyonaliteyi merkeze alarak yapilan gozlem veya akil yiirtitmelerin hayvanin igsel diinyasini (hislerini, yeti-
lerini vs.) kesin ve net ¢izgilerle bilemeyebilecegini veya bu konu hakkinda yanilabilecegini vurgulamaktadr.
Bu nedenle hayvani alt seviyede konumlandiran filozoflarin ihtiyatli davranmalari gerektigini belirtmektedir.
“Her insan duygularini kendi i¢inde yasar ve onlarin dogasini arastirmak i¢in baska bir yerde gozlem yapma
ihtiyac1 hissetmez™ diyen Descartes ise birgok gozlem ve deneyin sonucunda hayvanin insan gibi duyumsar
bir varlik olmadigini ileri stirmiistiir. Ancak insani duygular1 anlamaya ¢alisirken bile kendinden hareket
eden ve belki de ¢ogu zaman 6znel degerlendirmeler yapan insanlarin hayvanlarin duygularini dogru bir
sekilde anlamalar1 ve onlarin 6znel yasamlarina girebilmeleri ger¢ekten miimkiin miidiir? Yakin gegmiste
yapilan bazi ¢aligmalar® bu durumun oldukga zor oldugunu géstermistir, fakat 17. ylizyilda Descartes’in bu

soruya cevabi agiktir: Hayvanlarin insanlar gibi duygulari veya 6znel yasamlar: yoktur.

2. Descartes’in Felsefesinde Hayvan Sorunu: Ruhsuz/Akilsiz Makine Olarak Hayvan

Descartes, hayvan sorununu spesifik olarak ele almamis ya da bu sorun hakkinda miistakil bir eser kale-
me almamuistir. Onun hayvana dair gériislerine ruh ve bedene dair gériislerinden dolayli olarak ulagmaktay1z.
Descartes’1n felsefesinde ‘hayvan nedir?” sorusu ‘insan nedir?” sorusuna verilen cevabi anlamak ve agiklamak
icin sorulan ikinci bir sorudur. Yani Descartes’1in sisteminde felsefi ilginin merkezinde 6ncelikle insan vardr.
Ona gore “insan nedir?” sorusunu “insan rasyonel bir hayvandir” seklinde cevaplamak beraberinde baska
bir¢ok soru getirir; ¢iinkii bu cevabi agiklayabilmek i¢in 6ncelikle hayvanin ve rasyonalitenin ne oldugunu
agiklamak gerekir. Bu nedenle “insan nedir?” sorusuna ruh ve beden konusuna odaklanarak cevap aramak
daha makuldiir.'® Ancak Descartes ruh ve beden ayrimi baglaminda insan1 agiklamaya galisirken hayvanin
ahlaki ve hukuki statiisiinii oldukga tartigmali bir zemine yerlestirmistir. O, hayvanin ruh/akil/zihin sahibi
bir varlik olmadigini ve bu nedenle makineye benzedigini iddia ederek hayvan refahi konusunda énemli bir

tartigmanin fitilini ateslemistir.

1 Montaigne, Hayvanlara ngii, cev. Ebru Erbas. (Istanbul: Can Sanat Yayinlari, 2022), 9.

14 Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, gev. Cigdem Diiriisken. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 21.

15 Ornegin Thomas Nagel 1974’te yaptig1 bir ¢aligmada ‘Yarasa olmak nasil bir seydir?’ sorusunun cevabini asla tam olarak bile-
meyecegimiz sonucuna ulagmistir; ¢linki bagka bir tiiriin 6znel yagsamina girmek miimkiin degildir. Bu nedenle bir yarasanin

yarasa olarak nasil hissettigini anlamak insan kavrayisinin 6tesindedir kanisina ulagsmistir. Bkz. Frans De Waal, Hayvanlarin
Ne Kadar Zeki Oldugunu Anlayacak Kadar Zeki Miyiz?, gev. Ahmet Burak Kaya. (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2017), 19.

16 Rene Descartes, The Philosophical Writings of Descartes, vol. 11, trans. by John Cottingham, Robert Stoothoff and Dugald Mur-
doch. (Cambridge: Cambridge University Press, 1984), 17.
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Descartes’a gore insani insan yapan, onu hayvandan ayiran en 6nemli seylerden biri akildir.” Beden
insan ile hayvanin ortak ve benzer noktasidir. Ancak ruh/akil/zihin, insan1 diger varliklardan ve ozellikle
hayvanlardan ayiran en 6nemli niteliktir: “Bir anligina diisiinmekten kesilmem vaki olsa, ayn1 zamanda var
olmaktan da kesilirim. Boylece, {izerimden siyirip da kenara atamayacagim, “ben” dedigim sey oldugunu
kesinlikle bildigim ve su anda yanilma endisesi tasimadan tasdik edebilecegim yegane sey, diisiinen bir sey
olusumdur™ ifadelerinden anlasildig: izere Descartes 6zne olmanin temel kosulunu diigiinen bir zihin olarak
belirlemistir. Bagka bir ifadeyle insanin ahlaki ve hukuki olarak degerlendirilebilir varlik olmasini saglayan ve
onu diger canlilardan ayiran en 6nemli niteligi bir zihne sahip olmasidir. Zihin sahibi varlik olarak insani di-
ger canlilardan ayiran bir diger 6zelligi ise dildir. Descartes bu iki 6zelligin insanlar ile hayvanlar arasindaki
temel farkliliklar oldugunu ve insanlara istiin bir statii sagladigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Organlar1 ve dis goriintiisit bir maymununkine ya da diisiinemeyen herhangi bir hayvaninkine benzeyen

makinelerin olmast durumunda, bu makinelerin o hayvanlarla ayni dogaya sahip olup olmadiklarinianlamamiza

olanak verecek hicbir sey bulamayacagimizi gostermeye ¢alistim. Fakat, bizim viicudumuza benzeyen ve mizag
olarak bizim hareketlerimizi olabildigince taklit eden makineler olsaydi, bu makinelerin sirf bu nedenle gercek
insan olamayacagini anlamamaiza olanak veren iki 6l¢litiimiiz olurdu her zaman: Bu 6l¢iitlerden ilki, s6z konusu
makinelerin, diisiincelerimizi bagkalarina agiklamak i¢in yaptigimiz gibi, herhangi bir sozciik ya da isaret
kullanmay1 bilmemeleridir. Zira insan, bu sekilde yapilmis bir makinenin konusabilecegini, organlarinda
belli bir degisiklik yaratacak olan somut hareketlere yonelik bazi sozciikler soyleyebilecegini, mesela ona
dokundugumuzda bize ne istedigimizi soracagini ya da ona zarar verdigimizde bagiracagini veya buna benzer
seyler yapacagini diistinebilir rahatlikla. Fakat boyle bir makinenin, tipki sagkina ugramais bir insanin yapabilecegi
gibi, ona sdylenen her seye cevap vermek icin birtakim sozciikleri farkli sekillerde diizenleyebilecegine ihtimal
vermeyiz. Ikinci dlgiit sudur: Béyle bir makine birgok seyi bizim kadar ya da bizden daha iyi bir sekilde yapsa
bile, diger bazi seylerde kaginilmaz olarak basarisiz olur ve bu sayede biz o makinenin belli bir bilgiye gore degil,
yalnizca organlarinin diizenine gore hareket ettigini anlariz; zira, akil her tiirlii durumda kullanabilecegimiz
evrensel bir arag iken, s6z konusu organlar her durum igin ayr1 ayr1 ayarlanmaya muhtactir; dolayisiyla, bizim
kendimizi akilla yonettigimiz sekilde, bir makinenin, hayatta karsilasabilecegi her tiirlii durumda harekete

gegmesi i¢in gerekli olan bitiin diizenlemelere ve ayarlara sahip olmasi imkansizdir. Bu iki élgiit sayesinde,
insanlar ile hayvanlar arasinda var olan farklari da anlariz.””

Descartes’1in felsefesinde ahlaki alanda hak sahibi olmanin iki temel kriteri vardir: Dil ve akil yetisine
sahip olmak. Dolayisiyla dil ve akil yetisinden yoksun olan hayvanlarin ahlaki degerlendirilebilirlige sahip
olmast miimkiin degildir. Akil saglig1 yerinde olmayan, zihinsel problemleri veya engeli bulunan insanlar
bile sayica kisitli da olsa farkli kelimeleri bir araya getirmekten, diisiincelerini bir bagkasina aktarmaktan ve
kendini ifade etmekten aciz degil iken; en kusursuz veya yetenekli goriinen hayvan bile dil yetisinden yok-
sundur. Bu nedenle varlik hiyerarsisinde hayvan insana nazaran oldukga asag bir statiiye sahiptir; ¢iinkii
hayvan, dil ve akil yetisinden yoksun bir mekanizmadir. Oyle ki papagan gibi konusmaya imkan veren beceri
ve organlara sahip bir hayvan bile konusamaz. Onun konugmasi yalnizca bir mimesistir ve dil yetisinin degil,
ruhtan ve anlamdan yoksun bir diizenegin sonucudur. Iste bu durum Descartes felsefesinde hayvanin ruhsuz
bir makine olusunun ilk kanitidir.? Ancak Descartesn bu kanit1 olduk¢a tartigmalidir. Duygularimizi ve
diislincelerimizi siirekli olarak dilimizle ifade ettigimiz i¢in konugma yetisinin insana ayricalik ve istiinlitk
sagladig1 makul bir yaklagim gibi goriinebilir, ama ¢ogunlukla dogru sozciikleri bulmakta sikint: yagamamiz

da goz ardi1 edilmemelidir. Clinkii boyle durumlarda ne diisiindiigiimiizii veya ne hissettigimizi biliriz fakat

17 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, ev. Ozcan Dogan. (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 12.

18 Descartes, Hakikatin Arastirilmasi: Diinya ya da Isik Uzerine Inceleme, gev. Atakan Altinérs. (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinlari, 2017), 45.

1 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 69-70.

20 Luc Ferry, Ekolojik Yeni Diizen, ¢ev. Turhan Ilgaz. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2000), 56
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onlar1 nasil anlatacagimizi bilemeyiz. Bu durum duygu ve diisiincelerin dilsel tirtinler olmadiginin 6nemli bir

gostergesidir.”

Descartesin hayvanlarin ruhsuz bir makine olduguna dair ileri siirdiigti ikinci kanit ise onlarin bir-
¢ok seyi insanlardan daha iyi yapmasidir; fakat bu, hayvanlara stiinliik atfeden bir durum degil, aksine
hayvanlarin bir makine gibi olduklarinin en biiyiik kanitidir. Descartes bu kanitini kirlangiglar iizerinden
orneklendirerek agiklamigtir. Ona goére kirlangiglarin mevsimlere gore go¢ etmesi saatin zamani géstermesine
benzer; nasil ki bir saat zamani gostermek igin tasarlanmissa ve bu nedenle o, zamani bizim yargimizdan
daha iyi gosteriyorsa kirlangiglar da yle tasarlandiklar: i¢in zamani geldiginde go¢ ederler.> Mekanik birer
varlik olan hayvanlar duygular: hissetme yetisinden de yoksundur; ¢linkii duygularin yeri kalp degil, ruhtur/
zihindir. Duygular, ruhun algilari, hisleri veya heyecanlaridir. Bu nedenle duygular tamamen ruha aittir ve
onlar dis nesnelerle iliskilendirdigimiz kokular, sesler, renkler gibi bagka duyumlardan ve bedenimizle iliski-
lendirdigimiz aglik, susuzluk ve acidan ayirt edilmelidir. Ruh her ne kadar bedene tamamen kenetlenmis olsa
da islevlerini bedenin bir tek noktasinda yani beynin en i¢ kisminda ve epifiz bezi sayesinde gerceklestirir. Bu
baglamda bir duyguyu hissetmek ancak bir ruha sahip olmakla miimkiindiir. Dolayisiyla bir varligin duygula-
rindan veya ‘hissedebilir’ olusundan s6z edebilmek i¢in dncelikle onun bir ruha sahip oldugunu bilmemiz ge-
rekir; ¢linkii duygular bedenden ziyade bilinglilik durumu ve diisiinme ile baglantilidir. Arzu ve biitiin diger
duygular bir seyi iyi veya kotii olarak degerlendirmemizden dogar. Bu nedenle duygularin tek faydas: ruhun
faydasina olacak diisiinceleri giiglendirmeleri ve canli tutmasidir. Duygular diisiincelerin zihinde kalic1 olma-
sina ve giiglenmesine aracilik eder. Bununla birlikte iizerinde durulmas: fayda saglamayacak bagka diistince-
leri giiclendirmek ve canli tutmak duygularin zararli yoniidiir.* Bu baglamda acinin faydasi, verdigi uyarida
bulunur. Acinin ‘zararl’ veya ‘kétii’ oldugu yargisina vararak acidan kaginmak isteriz ya da yok olmaktan
kurtuluruz. Hayvanlar akil yetisinden yoksun olduklar: i¢in ‘deger-bigme’, ‘degerlendirme’ veya ‘yargilama’

kabiliyetinden de yoksundur. Bu nedenle onlar ahlaki 6zne olamazlar.

Descartes yorumcularindan John Cottingham, Descartes’in ‘makine hayvan’ ifadesi nedeniyle felsefe
alaninda haksiz yere kotii adam ilan edildigini belirtmektedir. Ona gére Descartes’in hayvanlar hakkindaki
kotii tinii ‘makine hayvan’ ifadesinin yiizeysel okunmasi veya ¢arpitilmasindan kaynaklanmaktadir. Descar-
tes hicbir eserinde hayvan haklarini gérmezden gelmeyi veya hayvanlara iskence etmeyi elbette savunma-
mustir. O, yalnizca hayvan bedenini degil, insan bedenini de “Tanr1 elinden ¢ikma bir makine’ olarak tanim-
lamis ve bu tiir bir makinenin insan zanaatkarlar tarafindan icat edilen makinelerden ¢ok daha karmasik ve
tistiin oldugunu ifade etmistir. Cottingham’a gore Descartes’in felsefesinde ‘makine’ ya da ‘otomat’ kavrami
“yalnizca kendi kendine hareket eden, yani disaridan miidahale edilmesine gerek kalmadan bazi ig ilkelere ya
da organlarinin organizasyonuna gore hareket baglatabilen sey” anlaminda kullanilmaktadir. Bu bakimdan

Descartes hi¢bir zaman hayvanlarin tutku ve duygudan yoksun zombiler oldugunu savunmamastur.

Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri adl1 eserinde duygularin ¢ farkli kaynaginin oldugunu ifade
etmistir: Birincisi ruhun herhangi bir nesneyi kavramaya karar verme eylemi, ikincisi yalnizca bedenin doga-

s1, Uiglinciisti ise keder veya seving gibi duygular: hissettigimiz halde, bu kederin veya sevincin nedeninin ne

' Waal, Hayvanlarin Ne Kadar Zeki Oldugunu Anlayacak Kadar Zeki Miyiz?, 114.

22 Ferry, Ekolojik Yeni Diizen, 56.

2 Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, 82.

2 John Cottingham, Descartess Nasil Okumaliyiz?, gev. Fatma Erkek. (Istanbul: Runik Yayinlari, 2008), 83.
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oldugunu bilmedigimiz anlarda oldugu gibi tesadiifen olusan izlenimler. Bununla birlikte biitiin duygularin
en genel ve en temel nedeni duyularimizi uyaran nesnelerdir.” Bu baglamda hayvanlar bedenlerinin dogasina
bagli olarak bazi duyumlara sahiptir. Ancak bu duyumlar maddi ve mekanik ilkelerin disina ¢ikamaz. Hay-
vanlarda gozlemlenen beslenme, korkma veya iireme gibi ¢esitli durumlarin kaynag: organlarin isleyisinden
bagimsiz olmayan mekanik ilkelere dayali tutkulardir. Descartes bu tiir duyumlarin bazen hayvanlarda in-
sanlardan daha giiglii bir sekilde ortaya ¢ikabilecegini su sekilde ifade etmektedir: “Tutkularimizin hareketle-
rine gelince, diisiinme yetisine sahip oldugumuz i¢in bizde onlara diisiince eslik etse bile, yine de bize ragmen
ortaya ¢iktiklari i¢in onlarin diigiinceye bagli olmadiklar: ¢ok agiktir. Sonug olarak, biz tutkulardan hayvan-
larin diistinceleri oldugu sonucunu ¢ikarmasak bile insanlarda ortaya ¢iktiklarindan daha siddetli bir sekilde
hayvanlarda da ortaya ¢ikabilirler.” Ancak bu durum yine de hayvanin insan gibi bir ruha sahip oldugunu ve
ac1 ‘hissedebilen’ bir varlik oldugunu gostermez; ¢iinkii ac1 yalnizca zihinde bulunur. Digsal hareketler zihin-
de hissedilen aciya yalnizca eslik eder. Hayvanlarda kaynaginin aci oldugu diisiintilen bazi digsal hareketler
ise kesinlikle acinin bir ifadesi veya disavurumu degil; yalnizca kendiliginden meydana gelen hareketlerdir.”
Dolayistyla Cottingham’in da ifade ettigi gibi Descartes hayvanlari tutku ve duygu alaninin tamamen diginda
birakmamuigtir. Ancak o, hayvanlarda gozlemlenen veya hayvanlarin hissedebildigi tutkularin organlarinin
mekanik isleyisiyle sinirli kalan duyumlar oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda Descartes’a gore hayvanla-
rin actyl, aglig1 ve susuzlugu gidermeye yonelik davranislarinda herhangi bir irade ve bilissel etkinlik s6z ko-
nusu degildir. Bu nedenle ruhtan ve ruhun en temel edimlerinden biri olan iradeden yoksun olan hayvanlarin
davraniglar: bir yoniiyle insani refleksler gibidir:
“Herhangi biri sanki bize vuracakmis gibi elini aniden goztimiiziin 6niine tutsa, o kisinin bizim arkadasimiz
oldugunu, bunu sirf saka olsun diye yaptigini ve bizi incitmemeye ¢ok dikkat ettigini biliyor olsak bile, yine de
goziimiizii kapamaktan kendimizi alamayiz. Bu da gosterir ki, gozlerin kapanmasi ruhun isi degildir, ¢tinkii
bu bizim irademizin disinda olan bir seydir; iradeyse ruhun biricik ya da en azindan temel edimidir. Oyleyse
bu durum bizim beden makinemizin gozlerimize dogru gelen elin hareketinin beynimizde baska bir hareket

yaratacak, bu hareketin de canli zerreleri goz kapaklarinin asag: indirilmesini saglayan kaslara yoneltecek bir
yapisi olmasindan ileri gelmektedir.”®

Hayvan davranislar da refleksler gibi yalnizca beden makinesinin ilkelerine bagli olarak gergeklesir. Bu
davranislar herhangi bir diisiinsel aktivite veya irade icermez. Dolayisiyla hayvanlarin hissetme sekli insan-
larin hissetme seklinden oldukga farklidir. Bu nedenle Descartes’a gore bir hayvana zarar verildiginde onun
bagirmasi aciy1 insan kadar veya insan gibi hissediyor olusunun bir gostergesi sayilamaz. S6z konusu bagirma
davranisi yalnizca beden makinesinin mekanik ilkelerine gore gerceklesen bir durumdur. Bagka bir ifadey-
le hayvan insan gibi ya da insan kadar aciy1 hissedebilir bir canli degildir. Descartes’in felsefesinde hayva-
nin hissetmekten yoksun bir varlik oldugunun bir bagka kaniti duygularini kontrol edemeyisiyle ilgilidir. Bir
canlinin duygularini kontrol edebilmesi, duygularina hakim olmasi veya onlar1 yonetebilmesi i¢in oncelikle
duygularinin farkinda/bilincinde olmasi gerekir; ¢linkii bu durum s6z konusu canlinin kendi dogasina mii-
dahale etmesi, ondaki eksiklikleri diizeltmesi demektir. Bu bakimdan ruhtan, iradeden ve bilgelikten yoksun
olan hayvanlarin duygularini kontrol etmesi beklenemez ve onlarda gézlemlenen duygularin disavurumuna

benzeyen davranislar ‘dogal’ ve ‘mekanik’ davraniglar olmaktan oteye gecemez.

» Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, 69.
26 Akt. Cottingham, Descartesst Nasil Okumaliyiz?, 79.
7 Elif Ergiin, “Ruhsuz Makine: Hayvan,” FLSF 29, (2020): 452.
8 Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, 33-34.
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“Hayvanlara anlayis ya da diisiince atfeden Montaigne ve benzerlerinin goriislerine katilmam miim-
kiin degil. Insanlarin diger tiim hayvanlar {izerinde mutlak hakimiyete sahip olduklarini séyleyenler beni
kaygilandirmiyor™ ifadelerinden agik¢a anlasildig1 gibi diger insan-merkezci felsefi sistemlerde oldugu gibi
Descartes’1n felsefesinde de insanin 6zne olarak yiiceltildigi bir yaklasim s6z konusudur. Bu yaklasim tarzi
insanin hiyerarsik tistiinliigiine ve insan ile hayvan arasindaki (dil ve akil yetisi gibi) farklara odaklanan ba-
kis agisini1 pekistirmistir. Bu baglamda modern Bat: felsefesinde hayvan, bir¢ok filozof tarafindan ‘6teki’ ilan
edilmistir. Rasyonel bir varlik olarak bilginin, ahlakin, sanatin, siyasetin ve hukukun 6znesi olan insan dil ve
akil yetisinin ona verdigi tiim bu ayricaliklara dayanarak dogaya ve onun bir pargasi olan hayvanlara egemen
olmak ve onlara hitkmetmek istemektedir. Bagka bir ifadeyle insan artik kendisini doganin bir pargasi olarak
degil, efendisi olarak gormektedir. Descartes da Ahlak Uzerine Mektuplar adli eserindeki su ifadelerle bu du-
rumu dile getirmis gibi goriinmektedir:

“Goklerin otesinde sadece hayali yerler vardir, biitiin gokler yerin isine yaramak, yer de insanin isine yaramak

icin yaratilmistir, diye diisiinecek olursak, o zaman yeryiiziiniin asil yerimiz, bu hayatin da en iyi hayat oldugunu

diistinmeye egilim gosteririz. Bu durumda da gergekten var olan olgunluklar: bilecek yerde, kendimizi diger
varliklardan distiin gormek i¢in, onlara kendilerinde bulunmayan birgok eksiklik yiikleriz. Bu durum da yersiz

bir 6viing duymamaiza yol agarak, bizde Tanrrnin katinda onunla birlikte diinyay1 yonetme istegi olusturur; bu
da birg¢ok sorun ve {iziintii yaratir.”™°

Bununla birlikte Descartes hayvanin dil ve akil yetisinden yoksun olma durumunu inkér edilemez bir
gercek olarak kabul etmis ve bazi hayvanlarin zeka belirtisi olarak goriinen bazi davranislarinin ise mimesis-
ten ibaret oldugunu ileri stirmiistiir. Bu baglamda Descartes’1in felsefesinde insanin dil ve akil yetisinden kay-
naklanan yetkinlikleri yersiz bir 6viing degil, hakli bir tstiinlitk kaynag: olarak sunulmaktadir. Gortildagi
tizere Bat1 felsefesinde insan-merkezci yaklagim insanin kendi yetkinliklerine ve hayvanin bu yetkinliklerden
yoksun olusuna odaklanarak sekillenmistir. Descartes da hayvanlarin sahip oldugu bazi 6zelliklerin yalnizca
onlarin dogal ve mekanik yapilarindan kaynaklandigini veya en fazla mimesis oldugunu vurgulayarak hay-
vanlarin dil ve akil yetisinden yoksun olusuna odaklanmistir. Oysa insan yalnizca ‘rasyonel varlik’ oldugu
icin degil, ‘hissedebilen varlik’ oldugu icin de saygiy1 hak eder ve bu nedenle ahlak ve hukuk alaninda 6zel bir
yere sahiptir. Bu baglamda ‘hissetmeyen varlik’ veya ‘bilingli duyumdan yoksun varlik’ bu alanlarda cansiz
bir nesne/esya kadar deger gorebilir. Bagka bir ifadeyle hayvani ruhsuz bir makine olarak tanimlamak onun
bir ara¢ veya en fazla cansiz bir nesne kadar degerli oldugunu soéylemekle esdegerdir. Bu bakimdan Derek
Ryan’in da ifade ettigi gibi Descartes’in ‘ruhsuz makine’ olarak tanimladig1 hayvan anlayis1t modern insanin
hayvanlara kars1 duyarsizligina ve hatta siddet eylemine bir gerek¢e sunmaya veya bir zemin hazirlamaya mii-

sait bir yaklasim gibi gériinmektedir.”

Descartes’in hayvan ve insan karsitlig1 s6z konusu oldugunda yasamda karsilasilan ya da maruz kalinan
act miktarini, siddetini veya aciy1 hissetme 6l¢iisiinii kesin ¢izgilerle belirlemesi makul bir yaklasim olmaya-
bilir. Nitekim giiniimiizde bilissel bilim ve etoloji alaninda yapilan bazi ¢alismalar hayvanlarin da insanlara
olduk¢a benzer sekilde duygusal yasantilara sahip, aciy1 ve 1stirabi hisseden varliklar oldugunu gostermekte-

dir. Bir insan ve hayvan kabaca esit miktarlarda istiraba maruz kalirlarsa (bunu net olarak belirlemek ¢cogu

» Akt. Cottingham, Descartess Nasil Okumaliyiz?, 79.
30 Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, gev. Sanem Sollers. (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 59.
3! Derek Ryan, Hayvan Kurami: Elestirel Bir Giris, cev. Ayten Alkan. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2019), 22.

> Marc Bekoff, “Awareness: Animal Reflections,” Nature 419, (6904): 255.; Donald R. Griffin, Animal Minds (Chicago: University
of Chicago Press, 1994), 1.
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durumda oldukga zor olsa da) her ikisinin de kiyaslanabilir diizeyde zarar gordiikleri rahatlikla séylenebilir.
Bu bakimdan acinin tiirdi, siddeti ve miktar alternatif bicimlerde olsa da acty1 duyumsama, aciya maruz kal-
ma ve acidan zarar gérme s6z konusu oldugunda hissedebilir tiim canlilar ahlaki agidan esdeger sayilmalidur.
Bagka bir ifadeyle hayvanin ac1 gekmekten kaginmadaki ¢ikari, ahlaki agidan, bir insanin ac1 gekmekten ka-

¢inmadaki ¢ikar1 kadar 6nemli olmalidir.

Giiniimiizde artik zekaya sahip tek varligin insan olmadig1 hayvanlarda da ¢ok gesitli zekd formlar1 bu-
lundugu bilinmektedir. Ayrica ekoloji ve etoloji alaninda yapilan bazi giincel ¢alismalar da hayvanlarin farkli
zeka tiirlerine ve ask acisi, 6liim farkindalig1 ve stres gibi bilingli duyumlara sahip olduklarini gozler 6niine
sermektedir. Ornegin ekoloji profesérii Loic Bollache, hayvanlarin diinyasinin, yetilerinin ve deneyimlerinin
bizim gozlem ve dl¢timlerimizle kolayca kategorize edilemeyecek kadar ¢ok boyutlu ve karmagik oldugunu
ifade etmektedir.”* Frans De Waal ise etoloji alaninda yaptig1 calismalarinda insan-merkezci yaklagimin hay-
vanlarin zihinsel yasamlarini ve yetilerini anlamakta engel teskil ettigini ileri sirmektedir. Ona gore bu yak-
lagim insan s6z konusu oldugunda hi¢ sorgulamadan kabul ettigi becerileri hayvan s6z konusu oldugunda
stirekli reddetmektedir. Bu durum diger tiirlerin hangi zihinsel seviyede isledigini anlamaya ¢alisirken bityiik
bir zorluk ¢ikarmaktadir. Bu nedenle hayvanlarin belli bir zekaya ve duygusal yasantiya sahip olup olmadik-
larin1 sormadan 6nce insan-merkezci diisiinme bi¢imini asmamiz gerekmektedir.”® Ancak hayvanin ahlaki
ve hukuki statiisii problemi baglaminda insan-merkezci yaklasimin tarihsel seyrine geri dénecek olursak bu
yaklasimin Descartes’tan sonra asirlarca neredeyse her alanda hiikiim stirdigiinii ve bu durumu kaniksayan
¢ogu insanin ahlak ve hukuk alaninda hayvanlarin ‘6teki’ olusunu 6nyargiya dontismiis bir sekilde sorgula-

madan kabul ettigini goriiriiz.

Descartes’tan sonra John Locke (6. 1704), hayvanlara eziyet etmenin barbarlik gostergesi oldugunu ve
hayvanlara kotii muamele etmemeleri i¢in ¢ocuklara gerekli egitimin verilmesi gerektigini ileri siirmiistiir.
Clinkii hayvanlara eziyet etme veya onlar1 dldiirme aliskanlig1 edinmis kisi bu davranisini zamanla tiirdesine
de yoneltecek ve tipki hayvanlara oldugu gibi insanlara kars1 da iyi duygular beslemeyecek ve acimasiz olacak-
tir.* Locke, hayvan sorununa Descartes’in ruhsuz makine tezine nazaran daha makul bir yaklasim sergilemis
olsa da onun yaklasiminin temelinde de insanin hayvandan iistiin oldugu diistincesi vardir. Bagka bir ifadeyle
Locke’un felsefesi de Descartes’in felsefesi gibi insan-merkezci bir yaklasima sahiptir. Nitekim o, insana eziyet
edilmesinin yolunu kapatmak i¢cin hayvana iyi muamele edilmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Kisacast ¢oziim

onerilerinin odaginda dogrudan hayvanin refahi degil, insanin ¢ikar: gozetilmektedir.

Insanin istiinliigii kabulii modern felsefenin neredeyse tamamina hakim olmugtur. Ancak yine de bu
donemdeki az sayida filozof bu konuda alternatif perspektiflerin bulunma olasiligini tamamen g6z ard: etme-
migtir. Ornegin, anlayis1 ahlaki diigiincenin kaynag: olarak goren David Hume (6. 1776) anlayisin yalnizca
insana 6zgii olmadigini, diger duyarl: varliklara da uzanabilecegini ileri stirmiistiir. Bununla birlikte Hume,
adalet kavraminin gii¢ agisindan kabaca denk olanlar arasindaki karsilikli iligkilerde s6z konusu oldugunu ve

dolayisiyla hayvanlarla iligkilerimiz agisindan uygun olmadigini da vurgulamigtir.”

» Degrazia, Hayvan Haklar1, 99.

3 Loic Bollache, Hayvanlar Nasil Diisiiniir Insanlar Ne Gériir?, gev. Seda Seving. (Istanbul: Timas Yayinlari, 2022), 21-41.
* De Waal, Hayvanlarin Ne Kadar Zeki Oldugunu Anlayacak Kadar Zeki Miyiz?, 13.

3 John Locke, Egitim Uzerine Diisiinceler, gev. Hakan Zengin. (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2003), 137.

7 Degrazia, Hayvan Haklar1, 16.
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J.J. Rousseau (6. 1778) da hayvanlardan s6z ederken Descartes gibi ‘makine’ ifadesini kullanmigtir. Ona
gore hayvanlar duyular: sayesinde kendilerine zarar verecek her seye kars: kendilerini bir belirli bir dereceye
kadar koruyabilen dahiyane makinelerdir. Ancak Descartes’tan farkli olarak Rousseau hayvanlarin duyum-
dan yoksun olmadigini ve doganin onlara verdigi i¢giidiilerle hareket ettigini ileri siirmiigtiir. Oyle ki gérmek
ve hissetmek insanin tiim diger hayvanlarla ortak olan temel 6zelligidir. Ayrica doga durumundaki vahsi in-
san da hayvana benzemektedir. Clinkii vahsi insanin arzulari fiziksel isteklerinin 6tesine ge¢mez ve ona gore
iyilik; beslenme, iireme ve uyuma ihtiyaglarini gidermek demektir. Korktugu tek kétiiliik ise ac1 ve agliktir.
Rousseau, bu noktada aci1 ve 6liim kavramini “Ben 6liim degil, ac1 diyorum. Cilinkii hi¢bir hayvan 6lmenin ne
oldugunu bilemez; 6liim ve dehsetinin bilgisi, insan1 hayvanlardan ayiran ilk kazanimlardan biridir™® ifade-
leriyle agiklamaktadir. Bu bakimdan vahsi insan gibi hayvan da 6liim bilincine sahip olmayan, ancak aciy1
duyumsayan bir varliktir. Bu nedenle hayvanlara karsi ahlaki 6devleri bulunan insanin onlara iyi muamele

etmesi gerekir.

Immaneul Kanta (6. 1804) gore ise hayvanlar kendi varoluslarinin bilincinde olmadiklari i¢in yalniz-
ca bir arag, insanlarsa akil sahibi varlik olduklar: i¢in amag olarak vardirlar. Bu nedenle hayvanlara kars:
dogrudan veya dolayimsiz bir 6devimiz yoktur. Baska bir ifadeyle ‘hayvanlara kars1 6devler’ dedigimiz sey
aslinda insanlara kars1 dolayl1 6devlerimizdir. Hayvanlara karsi dolayli 6devlerimizin nedeni ise hayvanlar ile
insanlar arasindaki analojidir. Hayvanlar insanlar1 andirdigi, insanlara benzedigi siirece onlara kars1 6devle-
rimizi yerine getirmek demek insanliga kars1 6devlerimizi yerine getirmek demektir. Kant bu durumu soyle
bir 6rnekle aciklamistir:

“Ornegin bir képek sahibine uzun siire baglilikla hizmet etmisse bu bir liyakat andirimidir ve édiillendirilmesi

gerekir, artik hizmet edemeyecek hale gelen képek o6liimiine kadar birakilmalidir. (...) Demek ki, bir kimse

besleyip bakamadig1 i¢in képegini 6liime terk ederse kopegine kars: yiikiimlii oldugu 6devlerine aykir: hareket
etmez, ¢iinkii kopek hiikiim verecek durumda degildir, ama bu kisi boyle davranmakla birer insanlik 6devi olan

icindeki miiltefitligi, insaniyeti ihlal eder, zedeler. Bunlarin kokiiniin kurutulmamast i¢in hayvanlara kars: da iyi
yiireklilikle davranmak gerekir.”™®

Alintidan anlagildig: tizere Kant’in felsefesinde hayvanlar canli veya duyumsar varliklar oldugu igin
degil, insanlara benzedigi i¢in degerlidir. Baska bir ifadeyle hayvanin ahlaki degerlendirilebilirlige sahip ola-
bilmesinin kosulu insana benzerliktir. Kant’a gore saygi kavrami dogrudan akilla ilgilidir. Sayg1 duygusu,
ahlak yasasindan once gelen bir duygu degildir; aksine ahlak yasasinin egilimleri engellemesiyle ortaya ¢ikan
bir duygudur ve bu 6zelligi ile diger patolojik duygulardan farkl: bir yapidadir. Saygi, en temelde akla duyulan
saygidir. Bu nedenle saygi her zaman yalnizca kisilere yonelir, hicbir zaman seylere yonelmez; seyler bizde
sayg1 degil, egilimler uyandirirlar. Ornegin hayvanlar (atlar, kopekler vs.) sevgi uyandirabilir, ya da bir yanar-
dag, yirtic1 bir hayvan korku uyandirabilir, ama hi¢bir zaman sayg1 uyandirmaz. Bu baglamda Kant, insanin
hayvana kars1 dogrudan bir ahlaki 6devinin olmadigini, ancak yine de hayvana zulmedilmemesi gerektigini
ifade etmistir. Oysa hayvanin ahlaki statii sahibi oldugunu ileri siirmek hayvanin yalnizca insanlarla iliskisi
acisindan degil, kendisi agisindan da ahlaki bir 6neme sahip oldugunu ifade etmektir. Bagka bir ifadeyle, hay-
vanin ¢ikarlarinin ve refahinin insanlarin ¢ikarlarini nasil etkilediginden bagimsiz olarak 6nemli oldugunu

ve goz onlinde bulundurulmas: gerektigini séylemektir. Bu nedenle bir kopege insanin ¢ikarlar1 dolayisiyla

8 Jean-Jacques Rousseau, Social Contract and Discourses, trans. by G. D. H. Cole. (London and Toronto: J. M. Dent and Sons,
1923), 165-172.

* Immanuel Kant, Ethica: Etik Uzerine Dersler, gev. Oguz Oziigiil. (Istanbul: Pencere Yayinlari, 2007), 274.
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degil, kopegin kendi iyiligi i¢cin iyi muamele edilmelidir.* Kant’in felsefesinde hayvanlik, insanligin en alt
seviyesi olarak konumlandirilmis ve felsefi diistincenin arka planina itilmistir. Kant’in hayvanlar hakkindaki
soz konusu goriislerine en 6nemli karsi ¢ikis ve Descartes’in hayvanlar hakkinda ileri stirdiigii ruhsuz maki-
neler tezinden sonra hayvan refahina yonelik ilk olumlu gelisme Bentham’in ac1 ve haz ilkelerini temele alan

telsefi goriisleriyle yasanmuistur.
3. Bentham’in Céziim Onerisi: Duyumsayan Varlik Olarak Hayvan

Bentham’a gore insan, dogasi geregi acidan kaginan ve hazza yonelen bir varliktir. Oyle ki insanin biitiin
diisiincelerinin ve biitiin yargilarinin temelinde haz ve aci vardir. Insanin kendisini bu iki duygulanimdan
azade etmesi miimkiin degildir. Hazza yonelme ve acidan kaginma fayda prensibine gore gerceklesmektedir.
Fayda kavrami “bir seyin, bir kétiilikten korunmak veya bir iyilik saglamak yolundaki egilimini veya 6zelli-
gini™ ifade etmektedir. Aci, 1stirap veya 1stirap nedeni kotiilitk; haz veya haz nedeni ise iyiliktir. Fayda ilkesi-
nin mantigy, biitlin yargilama, degerlendirme ve deger bi¢me islemlerinde, baska hicbir seyi katmadan, haz ve
ac1 karsilagtirmasi, hesabi yapmaya dayanir. Bir bireyin kendi toplam mutlugunu/refahini arttirmaya yonelik
olan her sey onun ¢ikarina veya faydasina uygundur. Bir toplulugun ¢ikarina veya faydasina uygun olan ise

toplulugu olusturan bireylerin toplam refahini arttirmay1 yani ‘cogunlugun en mutlu halini’ hedefleyendir.*

Bentham’in ‘cogunlugun en mutlu hali’ ifadesi etkileyici bir ifade olmakla birlikte anlam bakimindan
belirsiz bir ifadedir; ¢iinkii ¢ogunluk neyin ¢ogunlugudur? Bu ifadenin kapsami genisletilebilir mi? Orne-
gin; ‘oy kullananlarin ¢ogunlugu’, ‘yurttaslarin ¢ogunlugu’, ‘erkeklerin ¢ogunlugu’, ‘kadinlarin ¢ogunlugu’,
‘insanlarin ¢ogunlugu’ ya da ‘hissedebilen varliklarin ¢ogunlugu’ seklinde eklemeler yapilabilir mi?* “Bu ko-
nuda incelik yapmaya ya da metafizige gerek yoktur. Platon’a ya da Aristoteles’e bagvurmamiz da gerekmez.
Ac1 ve haz herkesin ayni hissettigi seylerdir™ sozlerinden anlasildig1 tizere haz ve ac1 s6z konusu oldugunda
Bentham, Platon veya Aristoteles gibi insan hazzi/acisi- hayvan hazzi/acis1 gibi bir ayrima gitmemis; haz, aci
ve mutluluk gibi duyumlarin insanin ve hayvanin ayni sekilde hissettigi ve etkilendigi birer duyum oldugunu
ileri stirmiistiir. Boylece ‘herkes’ kavraminin i¢ine hayvanlari da dahil etmis ve hayvanlarin ahlaki ve hukuki
statlisiinii belirleyecek olan kriterlerin akil yetisi, konusma becerisi veya irade giicii gibi insani nitelikler ol-
mamasi gerektigini An Introduction to the Principles of Morals and Legislation adl1 eserinin iinlii dipnotunda
su sozlerle agiklamistir:

“Gelecekte bir giin, menfaatlerinin eski hukukgularin duyarsizlig1 yliziinden géormezden gelindigi ve hukuken

hala alinip satilabilen birer mal olarak kabul edilen hayvanlara yeni haklar taninacaktir. Bircok iilkede

hayvan tiirlerinin ¢oguna birer kéle gibi muamele edildigini bilmek ¢ok {iziicii, ancak giiniin birinde mutlaka
hayvanlarin elinden zorbalikla alinmis olan haklar geri verilecektir. Ornegin Fransizlar, siyah tenli olmanin kole
statiisiinde olmak ve iskence gérmek icin bir gerek¢e olmadigini uzun zaman 6nce anladilar. Biz de ileride kag
ayag1 olduguna, derisinin kalinligina veya kuyruk sokumu kemiginin yapisina gore hisleri olan bir canliya ayn1
seyi yapamayacagimizi elbet anlayacagiz. Asilamaz olan sinir1 gizecegimiz yer neresidir? Akil yetisi mi, yoksa

konusma yetisi mi? Yetiskin bir atin veya kopegin zihinsel kapasitesi bir haftalik bir bebekle kiyaslanabilecek
kadar gelismis diizeydedir. Kald1 ki boyle olmasa bile hayvanlara deger verip onlarin menfaatlerini gézetmek

* Degrazia, Hayvan Haklar1, 29.

4 Ferry, Ekolojik Yeni Diizen, 55.

42 Jeremy Bentham, Yasamanin Ilkeleri, cev. Barkin Asal. (Istanbul: On iki Levha Yayinlari, 2017), 1-4.
> Anthony Kenny, Modern Diinyada Felsefe, gev. Burcu Dogan. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 227.

4 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 3.
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icin as1l sorulmasi gereken soru bu olmamalidir. Sorulmasi gereken asil soru, ‘Akil yiiriitebiliyorlar mi?’ ya da
‘Konusabiliyorlar m1?’ degil, ‘Ac1 ¢ekebiliyorlar m1?” sorusu olmalidir.™*

Alintidan anlasildig: izere Bentham’a gore hayvanlar sezgiye sahip yani ‘hissedebilen’ varliklardir. Bu
nedenle bu varliklarin ¢ikarlar: ve refahi diger insan-merkezci yaklagimlarda oldugu gibi dolayli olarak degil,
dogrudan ve bagimsiz bir bicimde ahlaki ve hukuki bir 6neme sahip olmalidir. Dil, diistinme ve irade yetisi
gibi insani nitelikler merkeze alindiginda hayvanlar bir yoksunluk diizlemine hapsedilmekte ve onlarin ‘his-
sedebilir olma’ niteligi gormezden gelinmektedir. Bu bakimdan Bentham, “biitiin haklar1 insana verip, hay-
vanlar alemi de dahil olmak tizere dogaya hicbir hak tanimayan insan-merkezci modele™e kars1 ¢cikmaktadar.
Nasil ki zeki bir insana daha diisiik seviyede zekaya sahip bir bireyden daha fazla hak taninmasi ya da dilsiz
bir insanin geveze bir insandan daha az hak sahibi olmasi kabul edilebilir degilse insan-hayvan karsitlig
sorunu baglaminda insani hayvanin aleyhine olarak degerli kilmak icin ileri siiriilen dil ve akil gibi 6zgiil
farkliliklar1 dogru bir degerlendirme tarzi olarak kabul etmek de miimkiin degildir.# Bu nedenle Bentham’a
gore hayvanlarin ahlaki statiisii neredeyse bebeklerin ve zihinsel engelli insanlarin ahlaki statiilerine yakindir.
Sezgiye sahip olma agisindan insan ve hayvan arasinda oldukga giiglii bir ortak nokta vardir ki ahlaki ve hu-
kuki alanda g6z 6niinde bulundurulmasi gereken en 6nemli kriter budur. Bentham’in bu iddiasinin temelinde

ac1 ve haz ilkesiyle yakindan iliskili olan iyilik ve kotiiliik yani fayda aritmetigi vardir.

Cogunluk, fayda/menfaat/gikar kavramini genel olarak “i¢inde saf bir bagliligin ve iyi yiirekliligin biitiin
gerekgelerini dislarmig gibi goziiken™® olumsuz bir anlamda kabul etmekte ve bu nedenle fayda ilkesine di-
reng gostermektedir. Ancak Bentham’in felsefesinde fayda kavrami ¢ikar, haz, iyilik ve mutluluk anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bu kavramin karsit1 olarak zarar kavrami ise aci, kotiilitk ve mutsuzlukla es anlamlidir.®
Adil-gayr1 adil, ahlaki-gayr1 ahlaki, iyi-kotii terimlerinin hepsinin temelinde fayda ilkesi vardir. Bu ilkenin
temel mantigy, biitiin yargilama islemlerinde, isin i¢cine baska hicbir fikri katmadan, haz ve ac1 kargilagtirmasi

hesab1 yapmaktir. Peki, haz ve acinin igerigi nedir?

Haz ve ac1 iki temel sinifa ayrilir: Bagkalariyla ilgili ac1 ve hazlar; yalnizca sahsi olan ac1 ve hazlar. Bagka-
lariyla ilgili ac1 ve hazlarin igerigini iyi ve kotii yiireklilik ac1 ve hazlari olusturur.® Iyi yiireklilik acis1 sempati
acilar1 veya sosyal baglilik acilar1 seklinde de adlandirilabilir. Bu tiir acilar benzerlerimizin veya hayvanlarin
elemlerinin diigiincesinden ya da gériiniimiinden hissettigimiz seylerdir. Dolayisiyla bu tiir acilarda merhamet
duyarlig1 etkin bir roldedir. Yalnizca kendimizin degil, insan veya hayvan ayrimi yapmaksizin bir bagkasinin

maruz kaldig1 kotiiliikler icin de merhamet duyarak aci cekmemiz iyi yiireklilik acisini ifade etmektedir.”

Sempati hazzi veya sosyal baglilik hazzi seklinde de adlandirilabilecek olan iyi yiireklilik hazzi sevdi-
gimiz kisilerin iyi olma halinden ve refah icinde yasamalarindan aldigimiz hazdir. lyi yiireklilik hazzinin

kapsaminda tekil olarak veya tiirlerini sevdigimiz hayvanlar da yer alir; onlarin refah i¢cinde yagamalar: da

* Jeremy Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation vol II (London: Printed for W. Pickering, Lin-
coln’s-Inn Fields and E. Wilson, Royal Exchange, 1823), 236-237.

¢ Ferry, Ekolojik Yeni Diizen, 55.
7 Ferry, Ekolojik Yeni Diizen, 62.
8 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 100.

 Jeremy Bentham, Ahlak ve Yasama Ilkeleri, ev. Omer Saruhanlioglu ve Ugur Kasif Boyaci. (Istanbul: Litera Yayinlari, 2021),
18.

50 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 33.

5! Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 32.
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insanlarda haz yaratir. Bentham doganin insanlarda farkli duyusal hazlardan, hayal giicii ve sempati hazzin-

dan meydana gelen karma bir haz yarattigini su sekilde ifade etmektedir:
“Golgelerin ve 151811 birbirine karisimyi, gtizel aga¢ formlari, renkler, ¢igekler ve obje ¢esitliligi gorme duyumuzu
senlendirir; kuslarin sarkisi, riizgarin yapraklardan ¢ikarttigi hisirti, sularin caglamasi kulaklarimizi oksar; taze
bir bitki ortiistiniin esansiyla giizel kokan hava, koklama duyumuza hos bir heyecan tasirken, ayni sirada saflig
ve hafifligi kan dolasimini daha hizlandirir ve egzersiz yapmay1 kolaylastirir. Hayal giicii ve iyi ytireklilik, bize
zenginlik, bolluk ve verimlilik fikrini sunarak, bu sahneyi giizellestirir. Evcil hayvanlarin, siiriilerin ve kuslarin
iyiligi ve masumlugu, kendi hayatimizin ¢alkantilar1 ve yorgunlugu ile hos bir tezat olusturur. Bu nesnelerin
yeniliginden bizim kendimizin de aldig1 biitiin hazz1 kirda yasayanlara 6diing veririz. En son olarak, biitiin

bu lituflarin yaraticist olarak baktigimiz iistiin varlik i¢in hissettigimiz minnet, inancimizi ve hayranligimizi
arttirir.”

Ancak insan yalnizca sempati hazlarina degil, antipati hazlarina da yonelen bir varliktir. Antipati haz-
lar1 insan veya hayvan ayrimi olmaksizin sevmedigimiz biitiin varliklarin maruz kaldiklar: acilarin diistin-
cesinden veya goriilmesinden kaynaklanan, anti-sosyal baglilik ya da huysuzluk tutkusunun hazzi olarak da
nitelendirilebilecek hazlar: ifade etmektedir.”® Antipatiler sefkatli biitiin duygularin karsitidir ve insan dist
kisileri (basta hayvanlar olmak tizere) bizim i¢in igren¢ varliklar kilabilir. Nitekim bir¢ok ahlaki antipatinin
temelinde ‘duyular tarafindan igren¢ bulunma’ gibi fiziksel bir antipati yer almaktadir. Bu nedenle insanlar
tarafindan ¢irkin goriilme felaketine ugramais bir y1gin masum hayvan devamli bir zulme maruz kalmaktadir;
¢iinkd sira dig1 veya alisilmisin disindaki her sey, insanlarda genellikle nefret ve tiksinme duygusu yaratir. Bu
baglamda sempati ve antipati ilkesi, siddet s6z konusu oldugunda hatali degerlendirmeler yapmaya ¢ok miisa-
ittir; clinkii begenilerdeki farkliliklar ve fikir ayriliklar: tahammiil ve tartisma gerektiren en kiigtik uzlasmaz-
liklarda bile herkesi bir digerinin nezdinde diisman, hatta yasalar izin verirse su¢lu konumuna tastyabilir.”* Bu
nedenle bir eylemin ahlaki olarak iyi-kotii olarak degerlendirilmesi sempati veya antipati gibi 6znel nedenler
iceren ilkelerden degil, iyilik/fayda ve kotiilitk/zarar toplaminin karsilastirilmasindan ibaret bir aritmetik isi
olmalidir. Bu hesaplamada “cezalandirdigimiz kétiiliik, sarfiyat; dogurttugumuz iyilik ise, hasilattir.”>* Bazi
eylemlerin iyi oldugunu sdylemek bu eylemlerin sonucunun herhangi bir bireyde ‘haz’ yarattigini séylemek;
bazilarinin kotii veya su¢ oldugunu séylemek ise soz konusu eylemlerin sonucunun su veya bu bireyde ‘acr’
meydana getirdigini sylemektir. Bu bakimdan hayvana karsi siddet iceren insan eylemleri Bentham’in felse-
fesinde ‘kotii’ veya ‘sug’ kategorisine girmektedir; ¢clinkii ac1 bir zarardir ve bir bagkasinin ac1 gekmesine neden
olmak ona zarar vermek demektir. Insanlarin hayvanlara zarar vermelerinin en belirgin yolu, onlarin aci gek-
melerine neden olmalaridir. Bu baglamda dogru ve iyi eylemin kriteri, bir kisinin eyleminden etkilenenlerde
haz ile ac1 arasindaki dengeyi haz lehine en iist seviyeye getirmektir. Bu kriterin igerdigi anlami yukarida alin-
tilamis oldugumuz dipnotla agiklayan Bentham fayda ilkesinin en az insanlar kadar haz ve aciy1 hissedebilen
sezgi sahibi hayvanlar1 da kapsadigini savunmakta ve dolayisiyla hayvanlarin maruz birakildig: aciy1 ‘zuliim’
olarak lanetlemektedir.” Ciink{i Bentham insan veya hayvan ayrimi yapmaksizin ahlaki ve hukuki alanda bir

cezay1 gerektiren yegane gergek ve tam anlamiyla yeterli sebebin ac1 oldugunu ileri stirmektedir.s*

52 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 30.
53 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 28.
5 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 47.
55 Bentham, Ahlak ve Yasama Ilkeleri, 29.
56 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 40.
%7 Degrazia, Hayvan Haklar1, 18-19.
58 Bentham, Ahlak ve Yasama Ilkeleri, 24.
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Peki, Bentham'’in felsefesinde ‘hayvan haklarr’ ne demektir? Bentham, hayvanlarin dogal haklari oldugu
tikrini reddetmek durumundadir; ¢iinkii o, hayvan veya insan ayrimi yapmadan diinya tizerindeki herhangi
bir tiiriin dogal haklara sahip oldugu diisiincesine karsi ¢gikmaktadir. Ona gore hukuki kodifikasyondan énce
haklarin var olmasi s6z konusu degildir. Bagka bir ifadeyle haklar hakkinda mantikli konugmanin tek yolu
dogal haklar ve toplum sozlesmesi teorilerinden degil, yazili kanunlardan ge¢mektedir. Yani dogal haklar
yoktur, yalnizca hukuki haklar vardir. Bu bakimdan insanin insan olma hasebiyle sahip oldugu dogal haklar
anlaminda insan haklarindan s6z etmek ‘akil almaz bir sahtekarliktir’; ¢iinkii bu haklar devlet tarafindan
verilmistir ve bundan sonra siirekli olarak gozetim altindadirlar. Eger bu haklarin faydali olmadiklar: ortaya
cikarsa derhal gecersiz sayilmalar: gerektigi asikardir. Bu baglamda Bentham ahlaken ve hukuken degerli
sayilmanin kriterini ‘duyum’ meselesine indirgeyerek ve hayvanlarin da tipki insanlar gibi aciy1 ve hazzi du-
yumsadiklarini ileri stirerek birtakim insani 6zelliklerden yoksun olan hayvanlarin ahlaki ve hukuki alandan
diglanmasini reddetmistir. Bentham’a gore ne hayvan ne de insan dogal haklara sahiptir, ancak her ikisi de
pozitif hukukun sinirlar1 dahilindedir ve dolayisiyla devlet tipki insanlar i¢in oldugu gibi hayvanlar i¢in de

yasal haklar yaratabilir.

Sunu belirtmek gerekir ki Bentham her ne kadar hayvanlar1 birtakim insani niteliklere sahip olmadiklar:
gerekeesiyleahlakitopluluktan dislayabilecegimiz goriisiinii reddetse dehayvanlariinsan yararinakullanmanin
mesruiyetini kabul etmistir. Bununla birlikte ad1 gegen bir¢ok filozof gibi o da hayvanlara yasatilan gereksiz
acilarin ve zulmiin ortadan kaldirilmas: gerektigini 6nemle belirtmistir:

“Insanlarin beslenmesi konusunda hayvanlara hizmet ettirilmesi ve bize sikinti verenlerin de ortadan

kaldirilmast igin iyi nedenler vardir: bu durumlarda biz daha iyi oluruz, ve onlar daha kotii olmaz. Ciinkii

bizim gibi gelecegin uzun ve gaddar 6ngoriisiine hi¢ sahip degillerdir ve bizim yiiziimiizden karsilastiklar:
6lim, doganin 6niine gegilemez akintisinda onlar1 bekleyenlerden her zaman daha az 1stirap verici olabilir. Ama
onlarin maruz birakildiklar: faydasiz eziyetleri ve onlar tizerinde icra edilen gaddar kaprisleri haklilagtirmak
i¢in bir sey soylenebilir mi? Onlarin bakis agisindan anlamsiz gaddarliklar: su¢ saymak i¢in 6ne siirebilecegim
biitiin nedenler arasinda, kendimi konumla alakali olan seyle sinirlandiriyorum: bu, genel olarak iyi yiireklilik

duygusunu gelistirmek, insanlar1 daha yumusak yapmak veya hayvanlarla bu sekilde oynadiktan sonra artan bir
bigimde insan 1stirabiyla doymaya ihtiya¢ duyacak bu kaba sapkinlig1 en azindan énlemektir.™°

Bentham, hayvanlarin da insanlar gibi aciy1 ve hazzi duyumsar varliklar olduklarini ve bu nedenle on-
larin da gikarlarinin gozetilmesi gerektigi yani esit gozetilme ilkesinin hayvanlar1 da kapsamas: gerektigi
diisiincesinin ilk savunucusudur, fakat Bentham’a gore hayvanlarin ‘mal ve egya’ statiisiinde kalmasi bu ilkeyle
gelismemektedir. Dolayisiyla Bentham'in felsefesinde esit gozetilme ilkesi hayvanlara ‘mal ve esya’ statiisiin-
den bagka bir statii tanimamakta, ancak onlarin gereksiz yere ac1 gekmemelerini saglamay1 hedeflemektedir.*
Boylece Bentham, ‘en ¢ok sayinin en biiyiik mutlulugu’ ilkesini hayvanlara tam olarak uygulamistir. En ¢ok
sayinin en biiyiik mutlulugu kapsamina dahil edilen hayvanlar hem bu mutluluktan pay alarak yani ¢ikarlar:
gozetilerek pozitif olarak kazanim saglamakta hem de yine en ¢ok sayinin en biiyiik mutlulugunun saglan-
mas1 ugruna gerektiginde feda edilmektedir. Bu baglamda hayvanlari terbiye etmek i¢in a¢ birakmak veya can
yakaici, kisitlayici ve baskilayici davranislarda bulunmak, hayvanlarin gida, giyim ve tasimacilik benzeri insan

ihtiyaglarina hizmet eden ve insan yasamina pratik fayda saglayan alanlarda kullanilmasi, kisinin kendisini

% Mark Tebbit, Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Kocaoglu. (Ankara: Vulgus Yayinlari, 2022), 163-164.
60 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 82-83.

6 Gary Lawrence Francione, Hayvan Haklarina Giris: Cocugunuz mu Képeginiz mi?, cev. Renan Akman ve Elgin Gen. (Istanbul:
fletisim Yayinlari, 2008), 253.
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miidafaa etmesi icin herhangi bir hayvana aci ¢ektirmesi ve insanliga faydali olan bilimsel ugrasilarda ilerleme

kaydedebilmek i¢in yapilan deneylerde hayvanlar: kullanmak ahlaka aykir1 eylemler degildir.*

Bentham herhangi bir eylem i¢in insanlarin faydalarinin veya kazanglarinin hayvanlarin acilarindan
veya zararlarindan daha ¢ok olup olmadigini belirlememiz gerektigini agik¢a ifade etmemektedir, ancak ge-
nellikle durumun zaten boyle varsayildigini kabul etmektedir. Bu nedenle insan refahi adina hayvanlarin
kullanilmasini veya gerektiginde (miimkiin oldugunca acimasiz bir bicimde) 6ldiiriilmesini onaylamaktadir.
Bununla birlikte hayvanlarin maruz birakildig: iskence ve 1stirap gibi ahlaksiz eylemlerin uzun vadede insan
refahini tehlikeye diigiirecek olan duyarsizligi ve zulmii tesvik edecegini ve bu nedenle hayvanlar1 korumaya
yonelik bir mevzuat olusturulmasi gerektigini 6nemle belirtmektedir. Bu a¢idan bakildiginda Bentham'’in s6z
konusu onerileri ¢cagina hakim olan genel anlayistan farkli goriinmemektedir.® Baska bir ifadeyle insan-mer-
kezci yaklasimi benimsemis Descartes ve ad1 gegen bir¢ok filozof gibi Bentham da hayvanlarin ahlaki ve
hukuki statiilerini dogrudan degil dolayli bicimde ele almis gibi goriinmektedir; fakat 18. yiizyilin ortala-
rinda, hayvanlara kotii muamele problemi ciddi bir ahlaki kayg: konusudur. Belirtilen dénemde bu problem
din adamlar tarafindan teolojik agidan ve sairler araciligiyla da edebi olarak dile getirilmektedir. Bu konuda
Bentham’in 6nemi ise hayvan refahi yasalarini bilimsel bir bakis acisiyla savunmasindan ve tiim tiirlere esit
ahlaki deger veren sistematik ve sekiiler bir felsefi zemin saglayan ilk Batili filozof olmasindan kaynaklan-

maktadir.©

Kendisi de insan-merkezci yaklagimi tamamen terk etmemis olsa da Bentham’in hayvan refahu ile ilgili
savundugu diisiinceler modern Bat1 felsefesinde 6nemli bir kirilma noktast olusturmaktadir. Bentham’dan
onceki felsefi anlayisin genelinde hayvan sorunu yalnizca akil yiiriitme, konusma, irade sahibi olma veya bi-
linglilik gibi insan becerileri tizerinden degerlendirilirken, Bentham ac1 ¢ekme gibi her iki tiirde de ortak olan
bir durumu giindeme getirmistir. Hayvan sorununu insan yetilerine odaklanarak ¢6zmeye ¢alismak hayvanin
yoksunluguna vurgu yapmaya ve boylece hayvanin insana nazaran degersiz bir statiide goriilmesine neden
olmustur. Bentham’in hayvan sorunu baglaminda insan-merkezci anlayisa yonelttigi elestiriler giinimiiz hay-
van haklar1 kuramlarina da onciilitkk etmistir. Peter Singer, Bentham'’in ‘ac1 ¢ekebiliyorlar m1?” sorusunu ve bu
sorudan hareketle hayvan refahi teorisini gelistiren 6nemli isimlerden biri olmustur. Ozce sdylemek gerekirse
Singer’e gore nasil ki insanlara zulmetmek ve ac1 ¢ektirmek kabul edilebilir degilse hayvanlara zulmetmek
ve ac1 ¢ektirmek de ayni sekilde kabul edilebilir degildir. Aksini savunmak insanin kendi biyolojik tiiriiniin
¢ikarlar1 lehine ve insan dis1 diger tiirlerin ise ¢ikarlar: aleyhine 6nyargili ve tarafgir bir bicimde davranmasi
yani tiirciiliik yapmasi demektir.®* Dolayisiyla Bentham’in teorisi hayvan sorununu insan-merkezci yaklasim-
dan kurtaramamuis olsa da hayvanlara yiiksek bir moral deger atfederek onlarin ahlak ve hukuk alaninin kap-

samina dahil etmenin gerekliligini giindeme getirmis ve hayvan haklar1 hareketinin 6niinii agmaigtir.

Sonug

Dil ve akil yetisi insana ahlak, estetik, siyaset ve hukuk gibi bir¢ok alanda var-olus olanag: vermistir. Do-

layisiyla s6z konusu yetilere insan kadar sahip olmayan veya bu yetilerden tamamen yoksun olan hayvanlar ise

62 Lea Campos Boralevi, Bentham and the Oppressed (Berlin-New York: Walter de Gruyter, 1984), 228-229.
% Johannes Kniess, “Bentham on Animal Welfare,” British Journal for the History of Philosophy 27, (2018): 7.
6 Kniess, “Bentham on Animal Welfare,” 14.

55 Peter Singer, Hayvan Ozgiirlesmesi, ¢ev. Hayrullah Dogan. (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2005), 43.
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ad1 gegen alanlarin neredeyse tamamen disinda kalmistir. Hayvanlarin bu alanlarda 6zne olarak var olmast,
eylemde bulunmasi ve sorumluluklarinin bulunmasi onlardan beklenir bir davranis olmayabilir. Ancak ahlak
ve hukuk 6znesi olarak insanin hayvana kars: her alanda etik sorumluluklar: vardir. Bentham’in hayvanlar
icin ‘hissedebilen varliklar’ veya ‘acty1 duyumsayan varliklar’ ifadelerini kullanmasi onlarin akil sahibi veya
ruhu 6liimsiiz olan, dolayisiyla da bazi haklara sahip olan kisiler olmamalarinin kendilerinden daha yiiksek
tiirlere yani insanlara hizmet etmek amaciyla var olduklar: anlamina gelmedigini gostermeye dair atilan ilk
adim olmustur. Hayvanlara dair kullanilan ‘ruhsuz otomat’ veya ‘makine’ gibi ifadeler ise onlara kars1 her-
hangi bir ahlaki yiikiimliligiimiiz olamayacagini ¢agristirmaktadir. Her ne kadar Descartes veya onun gibi
insan-merkezci diisiinme bigiminden hareket eden yukarida ad: gegen bir¢ok filozof hi¢bir zaman hayvanlara
iskenceyi ya da kotli muameleyi dogrudan savunmamis olsa da modern Bati felsefesinde bu yaklasim hayvan-

larin ahlaki statiileri ve degerleri olmadig1 yoniinde bir anlayisla sonuglanmuistir.

Insan-merkezci yaklagim giiniimiizde de varligini ve etkisini korumaktadir. Ornegin; giiniimiizde bazi
hayvanlarin oldukg¢a kétii sartlarda ve asgari kosullarda azami fayda saglamak amaciyla tiiketim icin stirekli
yeniden tiretimi ‘makine olarak hayvan’ anlayisinin 6nemli bir tezahiirii sayilabilir. Bu ve buna benzer bir¢ok
olumsuz durumdan kurtulmak i¢in insanlarin hayvanlarin duyumsar varliklar olduklarinin siirekli farkinda
olmalar: gerekmektedir; ¢linkii bu farkindalik insanlarin hayvanlara karsi ahlaki sorumluluklarinin bulun-
dugunu unutmamanin 6nemli adimlarindan biridir. Ancak bu adim hayvanlar: etik kapsamina dahil etme
diislincesinin yalnizca ilk adimidir ve tek basina yeterli degildir. Bentham’in insan-merkezci yaklagimi eles-
tirmesi modern Bati felsefesi i¢in 6nemli bir gelismedir, fakat o da hayvanlarin ahlaki ve hukuki ilgiye mazhar
olmasinin gerekgesini ‘haz ve aciya sahip olma’ olarak belirleyerek diger insan-merkezci filozoflar gibi yine
insani 6zellikleri felsefesinin merkezine yerlestirmistir. ‘Haz ve aciya’ sahip olma hayvanlarin insanlarla ortak
ozellikleridir ve dolayisiyla Bentham'in felsefesinde de hayvan insana benzedigi siirece veya onunla birtakim

ortak ozellikleri oldugu icin degerli ve hak sahibi kabul edilmektedir.

Bentham’in hayvanlarin ‘ruhsuz otomatlar’ degil, duyumsar varliklar oldugunu giindeme getirmesi
hayvan refahina yonelik olumlu bir gelismedir, ancak ‘duyarli olma’ 6zelligi her hayvanda nicelik olarak ayn1
derecede bulunmamaktadir. Bu nedenle bu yaklasim tiim hayvanlar1 kapsamamakta ve insan-merkezci yak-
lagimin insan-hayvan gibi canlilar arasinda kurdugu deger hiyerarsisini hayvanlar arasinda kurmaktadir.
Yani insanlarla birtakim ortak 6zellikleri olan veya gorece insanlara daha ¢ok benzeyen bazi hayvanlar di-
gerlerinden daha degerli kabul edilmektedir. Bu anlamda Bentham’in yaklagimi birtakim insani niteliklerden
hareketle insan1 mihenk tas1 olarak belirleyen insan-merkezci yaklasimdan radikal bir kopusu temsil etme-

mektedir.

Sunu 6nemle belirtmek gerekir ki insan-merkezci yaklasim tamamen terk edilmedigi siirece insanin
hayvana tahakkiimii ve hayvanlarin maruz kaldig: tiirlii olumsuzluklar ve kotii muameleler sona ermeyecek-
tir. Insanlarin insan dig1 hayvanlarla ‘bir arada olug'uyla uzlagabilmeleri icin insan-merkezci yaklagimi terk
etmeleri gerekmektedir. Hayvanlarin ahlaki ve hukuki alanda hak sahibi olarak kabul edilmeleri ve deger gor-
meleri i¢in dogrudan veya dolayl: olarak insana benzer olmalar1 sarti1 aranmamalidir. Bunun i¢in insan-hay-
van ikiligine ve hiyerarsisine dayanan insan-merkezci anlayisin yerini “etigin tiim canlilar1 veya ¢evreyi kap-

sayacak bir bicimde genisletilmesi, kisaca doganin da etik topluluk icerisine dahil edilmesi gerektigini™ ileri

% Haluk Asar, “Hayvan Haklarina Yonelik Temel Gortisler ve Yanilgilar1,” Kayg: 30, (2018): 250.
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stiren canli-merkezci anlayis almali ve insan-merkezci olmayan bir sosyal bilimin olanaklilig1 tizerine yapilan

calismalara agirlik verilmelidir.
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Egitimin temel hedefi, insan1 dogasina uygun bigimde gelistirmektir. islim filozoflarinin egitim felsefeleri bu agidan ilgiye degerdir.
Farabi’ye gore insanin dialist yapist ve birbirinden farkli iki 6zden olusmasi, egitimi de ikili bir yap1 tizerine temellendirme
zorunlulugunu dogurur. Dolayisiyla insanin hem bedenen hem ruhen ve birbirlerinden farkli yéntemlerle egitilmesi gerekir. Ibn
Sini egitimde yontem tartismalarina ilgi géstermez, onu temel olarak ruh egitimi ve yalnizca metafizik egitim kismu ilgilendirir.
na gore sekillendirir. Huy ve davranislarindan dolay: artik egitilemeyecek ve kendisinden vazgegilebilir kimseler olabilecegi
diisiincesi Gazali’ye 6zgii kabul edilebilir. Ibn Bacce i¢in erdemli toplumda erdemsiz kimse bulunamaz ancak erdemsiz toplumda
erdemli kimse bulunabilir fakat sahip oldugu yetkinliklerin higbiri erdemsiz toplumda bir yank: uyandirmaz. Erdemli kimse
toplum karsisinda yalniz ve gariptir. Ibn Tafeyl, diisiincesini din ile felsefeden yalnizca biri iizerine bina etmek yerine, iki disiplini
bir araya getirerek en uygun diisiinceye ulagmaya caligir. ibn Riigd’e gore yalnizca fizik alem hakkinda bilgi sahibi olmak, bilginin
kiinhiine sahip olmak anlami tasimaz. Dolayisiyla bilginin tam ve eksiksiz olabilmesi i¢in metafizik 4lemi de kapsayacak bir
genislige ulagmasi gerekir. Ibn Haldun iginse egitim sanatlardan biridir, gelistirilip giiglendirilmesi bir meleke olarak islenmesine
baglidir ve cokga tekrar etmekle mitkemmellegir. Toplumun fert iizerindeki etkileri konusunda Gazali, Kindi ve ibn Haldin’un
diisiinceleri ortaktir. Egitimde bireysel farkliliklar1 en fazla dnemseyen Islam diisiiniirii ise Ibn Haldn’dur.

Anahtar Kelimeler: Toplum, Fert, Erdem, Hazirbulunusluk, Yalnizlik.
A Comparative Assessment of Islamic Philosophers’ Ideas on Education in Terms of Content and Method

Abstract

The main goal of education is to develop people in accordance with their nature. The educational philosophies of Islamic philoso-
phers are of interest in this respect. According to Al-Farabi, the dualist structure of man and his being composed of two different
essences necessitate to base education on a dual structure. Therefore, people need to be trained both physically and spiritually and
in different ways. Avicenna is not interested in the discussion of method in education, he is mainly concerned with spiritual edu-
cation and only the metaphysical education part. The thought that there may be people who can no longer be educated and who
can be dispensed with due to their habits and behaviors is unique to Al-Ghazali. According to Ibn Bécce, there can be no ignorant
people in a virtuous society, there can be a virtuous person in an ignorant society, but none of the competencies he possesses reso-
nate with an ignorant society. Ibn Tufayl tries to reach the most appropriate idea by bringing the two disciplines together, instead
of building his thought on only one of religion and philosophy. According to Averroes, only having knowledge about the physical
world does not mean having all of it. For Ibn Khaldun, education is one of the arts, its development and strengthening depends
on its cultivation as a faculty and it becomes perfect with a lot of repetition. The thoughts of Ghazali, Al-Kindi and Ibn Khaldun
are common on the effects of society on the individual. The only Islamic thinker who cares most about individual differences in
education is Ibn Khaldun.

Key Words: Society, Man, Virtue, Readiness, Loneliness.
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Giris
Egitim felsefesi, temel olarak geng nesle bir takim bilgileri 6gretme, ¢esitli sanatlarda beceri edindirme
ve ahlaki, dini, sanatsal ve toplumsal degerleri kazandirma gibi egitsel faaliyetleri amaglar. Ayni zamanda top-
lumsal degerlerin egitsel bir gozle incelenmesi, egitim faaliyetinin yoni, igerigi, nelerin 6gretilmesi ve nelerin
ogretilmemesi gerektiginin tespiti ve nihayet egitim faaliyetinin bu yonleriyle kontrol ve disipline edilmesi tii-
riinden sorunlarla da ilgilenir. Sorunlarin, sorgulamalarin, degerlendirmelerin, tavsiye ve 6nerilerin tiimiiniin
bu amagla 6zel bir felsefi tavir i¢cinde ortaya konmasi ve egitim alanina degerlendirmeci bir yaklasimla uygu-
lanmasi egitim felsefesini dogurmustur.” Bu anlamda egitim felsefesi, egitimi kiiltiiriin temel parcalarindan
biri olarak ve bir biitiin halinde ele alir, egitim uygulamalari {izerine yontemli, elestirel ve ereksel bir yaklasim
sergiler ve bu uygulamalara felsefi bir yon verir.’ Boylece egitim felsefesi tarihinin incelenmesi, ge¢miste orta-
ya ¢ikmuis olan sorunlar hakkinda bilgi ve degerlendirmeleri 6grenmeyi ve bugiiniin ve gelecegin sorunlarina

yaklasma bi¢cimini etkiler.

Calismamizda Islam felsefesinde yer alan egitim felsefelerini spekiilatif bir bakigla ele almayi ve kargilas-
tirmali olarak degerlendirmeyi amagladik. Bu spekiilatif yaklasim ve degerlendirme, filozoflarin kronolojik
siralamasini ve konular1 detaylariyla aktarmayi oncelikli olarak icermediginden, metnin siradan okuyucuya

uygun olmayabilecegi ve esas itibariyle konuya hazirlik bilgilerine sahip alanin uzmanlarina yonelik oldugu
kabul edilebilir.

1. Kindi’nin Egitime Yaklagimi

Ebi Yasuf Ya'kab b. Ishak el-Kindi (801-873)’ye gore, her is veya olus bir sebepten kaynaklanir. Dolay1-
styla herhangi bir isi yapmadan 6nce, onun sebebini anlamak gerekir. Ayni sekilde, yapilan her is bir amaca
yonelir ¢iinkii her amagtan bir beklenti vardir. Kisi ulasmak istedigi gayeyi bilerek giiciinii ve diisiincesini o
yonde yogunlastirirsa, hedefe varma azminden onu higbir sey dondiiremez. Egitimin de hangi sebepten hare-
ketle ve ne amagla gerceklestirilecegi iyi bilinmelidir. Hedefin dogru tespit edilmesi, hedefin elde edilmesini
kolaylastirir. Aksine sebebi bilinmeyen hi¢bir acinin sifast yoktur.* Kindi, Antik Yunan diisiince eserlerinin
cevirilerini Arap-Isldim toplumunda tanitmayz, kendi bireysel ilgilerinden hareketle bir diigiince kurmay1 ve
boylece toplumun gelismesini saglamay1 amag edinmistir. Fahri'ye gore diisiince eserlerinin gevirileri ve yo-
rumlamalar1 yoluyla toplumlar arasinda yasanan bilgi/diisiince aktarma seriiveni, tarihsel siirecte toplumla-
rin degisim ve doniisiimiiniin temel dinamiklerinden birini olusturur ve Kindi de bu yaklasimi benimseyerek

topluma kars1 hassas bir gorev bilinciyle hareket etmistir.’

Kindi egitim felsefesini, felsefesine esas kabul ettigi iki filozof Platon ve Aristoteles gibi kokenlerini
ruh-beden ikiliginde bulan bir yaklasim iizerine kurar. Ona gore insan ruh ve beden olarak diialist bir yapida-
dir, ancak ruh bedene gore daha degerli bir yapiya sahiptir. Insan 6ldiigiinde bedeni bu diinyada kalip topraga
donitisiirken, ruh geldigi dleme geri doner. Boylece insanin 6liimli tarafini bedeni, dliimsiiz tarafini ruhu

olusturur. Insan, bedenin dogasi itibariyle kotii, 6fkeli ve sehvetlere diigkiin bir yapiya sahip oldugu halde,

2 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 244.

3 Haluk Erdem, Felsefeye Giris (Konya: Seba Ofset, 2017), 232.; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2003), 130.

* Mehmet Karakus, “Kindi’nin Egitim Felsefesi,” Felsefe Diinyas: say1: 71 (Yaz 2020): 208-231, 207.

5 Macit Fahri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, gev. Sahin Filiz. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 46.
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ruhtan kaynaklanan bir etkiyle iyiligi arttirmaya ve kotiiligii engellemeye meyillidir. Ruh ise bedeni iyiliklere
yonelten ve kotiiliiklerden alikoyan erdemli taraftir. Buna karsin bedenin sahip oldugu sehvet ve ofke giicii
her zaman kétiiye yonelmez. Insanin tiiriiniin devami ve viicudunun onarimi i¢in bu kuvvetlere ihtiyac var-
dir. Diigiinme giicii ise insanin erdemini tamamlamakla gorevlidir.c Dolayisiyla beden ve ruh ayni zamanda
egitilmelidir. Yalnizca ruhun egitilmesi, insani bedensel olarak zay:f, giigsiiz ve sagliksiz kilarken, sadece be-
denin egitilmesi ve ruhun ihmal edilmesi ise ortaya bedenen giiclii fakat entelektiiel yonii az gelismis kusaklar
gikarir. Bu durum toplum diizenini ortadan kaldirarak yurttaglar: birbirine diigman eder. Ruh egitimi daha

onemli oldugundan bedene oranla daha uzun siirer ve daha yogun bir nitelige sahiptir.”

Genel olarak Platon diisiincesiyle uyumlu bir bakigla egitimin iizerine kurulacag: diialist yap1 igerisinde
bedenin egitimi kendisini onarmak ve soyu devam ettirmekle sinirlidir. Erdemin tamamlayic1 unsuru olan
ruh egitimi ise daha detayli bir ¢alisma ve planlama gerektirir. Insanin bilgiyi elde etme imkani konusunda
Kindi Peripatetik filozoflari takip eder. Buna karsin bilginin elde edildigi duyu algisi ve aklin 6niinde gercege
ulasmak konusunda bir takim giigliikklerin mevcut oldugu kanisindadir. Oncelikle metafizik aragtirmalarda
akla gore acik segik olan bir kavramin somut karsiligini bulmak kolay degildir ve bu problem, arastirmada
benimsenen metodun hatali olmasindan kaynaklanmaktadir. Metafizik kavramlarin soyut karsiliklarinin ko-
laylikla olusacagini diisiinmek ¢ocukga bir aligkanligin tirtintidiir. Bu bir eksikligin gostergesi degil, bireyler
arasi farkliligin bir sonucudur. O halde her 6grenci, kendi yasi, olgunlugu ve kiiltiirel yetiskinligi baglaminda
egitilmelidir. Dolayisiyla egitim faaliyetinin kisilerin kendilerine 6zgii bilgi ve duygu seviyeleri ile hazirbulu-

nusluklar: dikkate alinarak planlanmasi daha saglikli ve faydali olur.

Bu konuda Farabi de egitimin saglikli ve yararli olabilmesi i¢in, uygulanan metodun 6zenle se¢ilmesi
gerektigi diistincesindedir. Ona gore her aragtirmada kesinlikli bilgiye ulagsmak arzu edilir fakat kullanilan
metot dogru se¢ilmediginde ¢ogu kez bu miimkiin olmaz. Pek ¢ok arastirmaci, birbirinden tiimiiyle farkli
arastirma alaninda tek, bir ve ortak aragtirma metodu ile hareket eder. Oysa hicbir metot tek basina tiim
bilgi alanlarini kusatamaz ve bilgiyi tiim boyutlariyla elde edilemez. Sonug olarak elde edilenlerin bir kismi
kesin olmayan zan veya kanaatlerden ibaret kalir. Bunun yerine her bilgi alanina kendine 6zgii bir aragla
yaklasmak gerekir.” Kindi’ye gore de her bilgi alaninin kendine 6zgii bir metodu vardir ve arastirmact neyi,
nerede, nasil arayacagini bilmelidir. Kesin bilgiye ulasmanin yolu budur. Buna karsin arastirmacilarin ¢cogu
neyi, nerede, nasil arayacaklarini bilmedikleri i¢in, ikna metodu, rivayet, duyu verisi veya ispat yontemi gibi
arastirma metotlar1 arasindan uygun bulduklar: birini tercih ederler. Bu yontemlerden yalnizca birinin tim
bilgi alanlarinda kullanilmasi arastirmacry1 kesinlikli bilgiye gétiirmedigi gibi, bunlarin tiimiiniin birden kul-
lanilmasi da ise yaramaz. O halde her alanda kullanilmasi zorunlu bilgi metodunun kullanilmasi en uygun
yontemdir. Kald: ki her konu her yas grubuna ayni yontemle aktarilamaz. Bilgi, bilimsel yonteme aligkin

zihinlere rasyonel yontemle, buna aliskin olmayan kimselere ise mesel, sohbet, hikaye veya 6rnek verme gibi

¢ Karakus, “Kindi'nin Egitim Felsefesi”, 213.

7 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve Mehmet Ali Cimcoz. (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), K.8/546a-547b.; Murat Erten,
“Idealizm ve Egitim-Sokrates ve Platon” Egitim Felsefesi iginde, ed. Baykal Biger ve Beyhan Zabun (istanbul: Lisans Yayincilik,
2019), 49.; Murat Erten, “Realizm ve Egitim-Aristoteles ve St. Thomas” Egitim Felsefesi iginde, ed. Baykal Biger ve Beyhan Zabun
(Istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 62.

$ Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 146.

® Farabi, Farabi’nin Ug Eseri-Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa‘ade), Eflatun Felsefesi ve Aristoteles Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay.
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 4 (Bundan sonra yalniz Mutlulugu Kazanma).
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yontemlerle aktarilmalidir. Kiigiik yas gruplarina da biiyiik yas gruplarindan farkli yontem kullanilmalidir.®
Bu anlamda her iki diisiiniir i¢in de egitimde bagarinin ilk kosulu, benimsenecek metodun dogru se¢ilmesidir

ve Farabinin bilginin elde edilmesine iligskin goriiglerinin niivelerini Kindi’de bulmak miimkiindiir.

Kindi’ye gore en giivenilir ve tiimiiyle akil verilerinde mevcut olan bilgi, felsefi bilgiden iistiin olan ilahi
bilgi veya vahiy bilgisidir." Farabi de peygamber-filozof dikotomisini niibiivvet teorisinin 6ziinii teskil ede-
cek bir merkezde ele alir fakat Kindi’den tiimiiyle farkli sonuglara ulasir. Ona gére din ile felsefe, bilgi verme
konusunda 6ncelikle metotlar: bakimindan farklidir. Felsefe akilsal tasavvur ve ispat yontemine bagvurur.
Dininse yontemi inandirma/ikna etmedir ve 6rneklerle tahayyiil etmekten ibarettir. Dolayisiyla felsefi bilgi
ilahi bilgiden tistiindiir.’? Ancak filozof ile peygamber arasinda 6zsel bir ayrim yoktur. Kavramlari ve sahip ol-
duklar ilahi bilgi bir ayni anlami ifade eder. Bagkalar1 i¢in din olan sey, peygamberin zihninde felsefedir. Din
olarak dile getirilen bilgi gercekte felsefe, peygamber 6zii itibariyle gercek filozoftur. Felsefe ile din arasindaki
ayrim, 0z itibariyle ayni olan konulari, kargilarindaki kitlenin hazirbulunusluguna uygun bicimde farkl
kavramlarla aktarmalarindan kaynaklanmaktadir.” Bu itibarla Faréabi ile Kindi'nin din-felsefe kavrayislar1

birbirinden farkli olmakla birlikte, egitimde hazirbulunuslugu 6nemsemeleri ortaktir.

Ogrencinin hazirbulunuslugunu en ¢ok etkileyen unsur, onun dogasi kabul edilebilecek ge¢migten ge-
tirdigi aligkanliklaridir. Insanin dogasinda yer almayan bir seyi ona katmak miimkiin degildir. Ogrenmede
cevrenin de etkisi azimsanmayacak denli biyiiktiir, ¢iinkii aliskanliklar biiyiik oranda yasanilan ¢evreden
kaynaklanir. Ancak Kindi, ¢evresel etmenlerin insanin etrafina asilmaz duvarlar 6rdiigii kanisinda degildir.
Ona gore Kuzey Kutbu insanlar1 bunun en iyi érnekleridir. Dayanmasi zor iklim kogullarinda yagayan bu
insanlar normal bir yapiya sahiptir, diisinme melekeleri giigliidiir ve aralarindan aragtirmacilar/diisiiniirler
¢ikar.* Bu anlamda esnek bir egitim metodu, 6grenci kitlesinin hazirbulunuslugu ve ge¢misten getirdikleri
aligkanliklarina gére benimsenecek 6gretici tavir, 6grenmede kolaylik ve hedeflenen gelismeyi elde etmek ag1-
sindan hayati bir 6neme sahiptir. Kindi’nin ¢evrenin olumlu etkiler barindirabilecegini iceren bu yaklagimi
Ibn Haldan ile benzerlik, cevrenin birey tizerindeki etkilerini olumsuz bir anlamda degerlendiren ibn Béc-
cenin disiincesiyle karsitlik icerir. Ancak Kindi, 6nceden edinilmis bir alisgkanligin silinmesinin ve yerine
yeni bir aligkanligin edinilmesinin ¢ok gii¢ oldugu konusunda ibn Haldtin gibi derinlikli bir diisiince gelis-

tirmez.

Kindi’nin egitim felsefesi kavramlar: esas olarak bilmenin seviyelerini belirler. Buna gore bilme, en te-
melsiz bilgiden en kesin bilgiye/ma‘lumat dogru yiikselen basamaklardan olusur. Ilk basamakta, iki énerme
arasinda ortaya ¢ikan zandan dolay1 hiikiim verememe durumu olan siiphe/sekk bulunur. Sani/zann, bir sey
hakkinda dis goriintisiine bakarak da olsa bir karar vermektir. Temellendirilmemis ve degismesi miimkiin iki
goriisten birine inanmaya zay1f goriis/re’y, kesin olmayan goriisten kesin bilgiye gecilen asamada yer alan bil-
giye ilim/ilm denir. Temellendirilmis saglam delillerle varligin hakikatini sarsilmaz bigimde bilmenin/marife

tizerinde, tiimellerin hakikatini bilme ve bu bilgilere uygun bicimde hareket etme olan bilgelik veya felsefe/

1 Kindji, Felsefi Risdleler, 146 vd.

1 Kindji, Felsefi Risaleler, 229, 268.
12 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 54.
3 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 59.

1 Kindi, Felsefi Risdleler, 288.; Karakus, “Kindi’nin Egitim Felsefesi”, 219.
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hikmet bulunur. Kesin bilgi/yakin ise diisiincenin 6nermeyi ispatlamasi sonucunda doyuma ulagsmasi olarak

tanimlanir.’s

Goriildagii tizere Kindji, bilginin kesinligini rasyonel olup olmamasina gére siniflamaktadir. Akla dayali
diistinme etkinligi olarak felsefi yontemin bu noktada 6nemli bir rolii vardir. Clinkii en kesin bilgiyi elde
etmenin yontemsel siralamasini ve diger bilimlerin metodolojisini belirleyen disiplin felsefedir. Buna gore
ilk 6nce 6grenilmesi gereken ilim matematiktir, ¢iinkii matematik bilmeden fiziksel varliklar1 ve degisme-
yen gergek varliklar: bilmeye imkéan yoktur, diger bilimlerin bilgileri ezberlense dahi kisiye fayda saglamaz.
Matematigin ardindan ve onun yardimaiyla fizik bilimine, son olaraksa metafizige gecilir.' Bu siralama 6zel
anlamda Aristoteles’in sistematize ettigi, once matematik, astronomi, miizik, bunlarin ardindan mantik, fizik
ve dogal varliklar, son olaraksa dogal ve cisimsel olmayan varliklar: inceleyen metafizigi iceren siniflamay1
takip etmektedir. Kesin bilgiyi elde etmek iizere bagvurulan matematiksel yontem ile fiziksel yontemin birbi-
riyle uyumlu olmadig agiktir. Clinkii fizikte kullanilan deney ve gozlem yontemi matematikte kullanilamaz.
Metafizik i¢cin de durum béyledir. Boylece Kindji, temel diisiincesiyle tutarli bir bi¢imde akilsal ispat yontemi
oncelikli olmak kaydiyla, farkl: bilgi alanlarinda farkl: yontemlere bagvurulmas, her ilimde kendisine uygun
yontemin kullanilmasi gerektigini, egitimde metodik yontemin dnemini vurgulamis, 6gretilecek bilgileri ko-
laydan zora dogru siniflamis ve her 6grenciye her konunun bir ayni yontemle 6gretilmesinin miimkiin olma-
digini isaret etmis olur. Benzer bir diisiinceyi hemen hemen ayniyla Ibn Haldtin da benimsemistir. Ancak ibn

HaldGn’un ilimler siniflamasi bundan farkl: ve daha etkin bir yapidadir.

2. Farabi’nin Egitime Yaklasimi

Farabi (872-950) egitime iliskin diisiincelerini detayli bir bicimde Tenbih ald Sebili’s-Sadade, Tahsilu’s-Sad-
de ve Kitabu’l-Burhan gibi cesitli eserlerinde kaydetmistir. Farabi, zaman zaman birbirinin yerine kullansa
da egitim ile 6gretim kavramlarini konu ve yontem bakimindan birbirinden ayirir. Ogretim/fa‘lim, teorik/
nazari erdemleri var etme yontemi ve egitimde bilgi aktarim1 demektir. Kendisiyle yeni bir bilginin ve ahlaki
ogretim yalnizca teorik ilimleri igeren ve uygulama yoniti bulunmayan bilme tiirtidiir. Egitimse ahlaki erdem-
leri ve uygulamali sanatlari fiilen varliga getirme yontemidir.” Bu anlamda Farabi’de egitim, erdemli toplu-
mun her ferdinin ortak olarak bilmesi gereken teorik ve pratik felsefenin biitiin konularini iceren bir genislige

sahiptir ve akil teorisi, siyaset ve ahlak felsefeleri ile i¢ ice bir goriintii arz eder.

Farabi’ye gore insan diinyaya tam ve mitkemmel bir varlik olarak gelmediginden, onu sahip oldugu po-
tansiyele ulastiracak yegane yol egitimdir. Her varligin kendine has bir 6z ve yetkinlik fiili vardir, insanin 6zii
ve yetkinlik fiili bilme ve yapmanin tiim potansiyel iceriklerine sahip olan akletme giictidiir/miikteseb akil.
Akletme giicii ancak egitimle kazanilabilir, bu giicii harekete gecirememis eksiktir ve egitimin amaci insan1
insan olma potansiyeline ulastirmaktir. Dogru eylemin imkéni dogru bilgiye dayanmasina baglidir. Dog-

runun veya hakikatin bilgisi olmadan nihai mutluluga gétiiren fiil bilinemez. Bilgi ile eylem arasindaki bu

15 Tanimlarin detaylari i¢in bkz. Kindi, Felsefi Risdleler, 188-94.
16 Kindji, Felsefi Risdleler, 266, 271.

17 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 38.; Farabi, Kitabu’l-Burhan, ¢ev. Omer Tiirker ve O. Mahir Alper. (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2008), 53.; Hasan Hiiseyin Bircan, “Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin ve Medeniligin Zorunlu Bir Sart1 Olarak Egitim
ve Ogretim,” Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (2016): 107-126, 118.
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zorunlu baglantiy1 kurmak hususunda egitim hayati bir nemi haizdir. Dolayisiyla Farabi i¢in egitim, insanin
nihai yetkinligi olan mutlulugu elde etmesi, gelismesi ve potansiyel kuvvetlerini aktiiel/bilfiil hile gegirmesi
konusunda zorunlu sarttir ve ihmal edilemez. Bu itibarla hakikatin kapsamui igine giren dil, mantik, matema-
tik, fizik, metafizik, ahlak, siyaset vs. gibi teorik ve pratik tiim ilimler felsefe araciligiyla egitim miifredatina
yerlestirilmeli ve birbirleriyle bir arada ve irtibatli bir bi¢imde okutulmalidir.’® Bu yaklasimiyla Farabi, Kindi

gibi fakat ondan ¢ok daha derinlikli bir bicimde egitimde ilk unsur olarak amaglilig1 vurgular.

Farabi icin egitimin yakin amaci olan insan olma yetkinligini a¢iga ¢ikarmanin teorik yani akletme,
pratik yani ise insan1 ahlaken yiikseltmedir. Ciinkii erdemli olmak, hem teorik hem pratik anlamda ahlakli
davranmayi gerektirir. Geometri ve mantik ilimleriyle ilgilenmek gibi ahlaken yetkinlesmek de insanin ak-
letme giiclinii gelistiren unsurlardir.” Bu siirecin ardindan egitimin uzak hedefi gergeklesir ve nihai mutluluk
elde edilir. Egitimin bu etkilerinden yeteri kadar pay almayan insan, eksik/potansiyel/bilkuvve olarak kalir. Bu
anlamda insanin potansiyel durumdan aktiiel duruma gegisi iki asamada gerceklesir. Farabi'nin ilk yetkinlik
ve ikinci yetkinlik olarak kavramlagtirdigi bu iki asamanin ilkinde ilk ilkeler kazanilir. i1k ilkeler ti¢ gruptur.
Farkli meslek ve alanlarla alakali ilkeler, ahlaki olarak kendileriyle iyi ve kétiiniin ayirt edildigi ilkeler ve Tan-
r1 ve diger ilk ilkeler gibi insanin fiillerinin konusu olmayan varliklar1 bilmeye yarayan ilkeler. ilk yetkinlik
asamasinda yer alan bu ilkeler, saglikli diisiinebilen herkeste ortak olarak bulunur ve dogustan verilidir. Ote
yandan bu ilkeler felsefenin teorik ve pratik tiim disiplinlerinin 6nciillerini teskil ettiginden, tiim mesleklerde

6grenmenin baslangig ilklerini olusturur ve fiillere 6zgii iradeyi islevsel hile getirir.»

Ancak insan icin aslolan ikinci ve son yetkinlik agamasidir. 1k yetkinlik tiim insanlarda ortak ve do-
gustan verili iken, ikinci yetkinlik seviyesine ¢aligarak ulagilir. Akletme giicliniin potansiyel/bilkuvve, aktiiel/
bilfiil ve kazanilmis/miistefad olmak {izere {i¢ tiirli veya derecesi vardir. Bilkuvve akil dogustan getirildigi
icin ona heyuldni akil da denir. Bilfiil akil, bilkuvve aklin kendine 6zgii fiilleri yapmaya baslamasi sonucunda
ilk akledilirlerin meydana geldigi aktif hali veya bi¢imidir. Aklin tiim akledilirleri kavradig: seviye ise kaza-
nilmig/miistefdd akil seviyesidir. Insanin kendi gayretiyle elde ettigi, teorik ve pratik ilimler yaninda ahlaki

erdemleri de kazandig ve bilfiil aklin yetkinlesmis hali olan kazanilmis akil, egitimin en {ist hedefidir.”

Kindi’nin egitimde 6grencinin hazirbulunuslugunu temel almasi ve digsal etkenleri ihmal etmesinin
aksine, Farabi icin egitim toplumda uyum ve igbirligini saglayacak erdemli bir yonetimi, toplumun ortak
bir amag etrafinda birlesmesini, bu amaca ulastiracak araglarin belirlenmesini ve nihai mutluluk hedefinin
elde edilmesini saglayan siyaset ve ahlak tabanli sosyal bir olgu ve vasitadir.”? Fakat ne yazik ki mutlulugu ve
ona ulagtiran vasitalarin tiimiinii bilecek durumda olmayan her insan gibi 6grenci de kendisi i¢in neyin iyi
olduguna karar verecek olgunlukta degildir. Bu olgunlugu kazanmak i¢in bir egitim icerisinde kendisine veri-

len egitime uymali, 6gretilen bilgileri ezberlemeli, akil yiiriitmeyi 6grenmeli ve akletme giiciini gelistirmeye

18 Farabi, Farabi nin Iki Eseri, Siyaset Felsefesine Dair Gériisler ve Mutluluk Yoluna Yoneltme, cev. Hanifi Ozcan. (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2014), 160. (Bundan sonra yalniz Farabi nin Iki Eseri) Bircan, “Farabi’ye Gére Insanlig
Gergeklegtirmenin Zorunlu Sart1,” 119.

19 Farabi, “Felsefe Ogrenmeden Once Bilinmesi Gerekenler,” ¢ev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 113.

20 Farabi, Farabi’nin Iki Eseri, 179.; Bircan, “Farabi’ye Goére Insanligi Gergeklestirmenin Zorunlu Sart1”, 112.

2! Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 130.; Bircan, “Farabi’ye Gére Iinsanlig
Gergeklestirmenin Zorunlu Sartr”, 113.

22 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 45.
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odaklanmalidir. Insan, bir rehbere/6gretmene bu baglamda ihtiya¢ duyar.”” Dolayisiyla Farabi’nin 6gretmen
oncelikli egitim modeli, 6grenci merkezli bir egitimi savunan Kindi’nin egitim tasarimindan farklidir. Ezbere
dayali 6grenme modeli ise egitimden beklenen amaglardan uzaklastirdig1 ve 6grencinin melekelerini koreltti-

gi icin Ibn Hald(in tarafindan siddetle eletirilir.

Insanin kendine 6zgii bir karakterle dogugtan sahip oldugu olgunlagmaya/kemal yatkin mizaci, egitimi
bir olgunlastirma faaliyeti kilar. Olgunlagsmanin temel unsuru ise denge, itidal veya adalettir. Itidal, insa-
nin mizacinda yer alan birbirine zit huy ve egilimler arasindaki denge halidir. Yiiksek ahlak ve olgunluk bu
zitliklardan tesekkiil eder.

Platon’un dort kardinal erdeminden ol¢iiliiligiin Farabi felsefesindeki karsiligi olan dengeli olmak, ah-
lakl1 olmakla yakindan ilgilidir. Geregi kadar yemek yemek veya spor yapmanin viicudun saglikli ve kuvvetli
olmasini sagladigi, fazla yemek veya sporun viicudu saghigindan uzaklastirdigr gibi, kisilerarasi tutum ve
davraniglarda takinilacak 6lgiilii, dengeli ve adil yaklasim da giizel ahlaki dogurur. Davranislarda dengeden
uzaklagildig1 vakit azlikta/tefrit veya fazlalikta/ifrat asirilik ortaya cikar. Iste insana davraniglarinda dengeli
olmay1 6gretmeyi amaglayan egitimde, herkesin kabiliyetine uygun sekilde egitilmesi ve nesiller arasinda ger-
geklesen kiiltiir aktarimi egitimin adil tarafini olugturur. Egitimin iizerine yiiklenen bir 6énceki neslin sahip

oldugu erdem ve olgunlugu bir sonraki nesle aktarma sorumlulugunun giivenilir araci ise 6gretmenlerdir.”

Aristoteles’in realist egitim felsefesinde 6gretmen, alaninin tam bir uzmani olarak 6grencinin kendini
kegfetmesi konusunda bir yardimci, yol gosterici ve danisman konumundadir. Ogrencinin 6zel kogullarini
dikkate alarak farkl: tiirden metotlar ve yaklasimlar gelistirebilir, 6grenme merakini koriikler, arastirmaya
tesvik eder ve gerektiginde rehberlik ederek destek olur. Bu, idealist egitim felsefesinin 6gretmen merkezli
egitim yonteminden farklidir.?e Farabi’ye gore gercek rehber/miirsid veya 6gretmen, erdemli toplumu kuran ilk
reis veya ilk bagkandir/el-reisu’l-evvel. Ik baskan, Platon’un filozof-hiikiimdar kavrami ile peygamberin ortak
bir tasarimi veya yorumu olarak gercek filozof veya peygamberdir ve ilahi insan 6rnegidir.”” Mitkemmelligi ve
yanilmazligi ile onun sekillendirdigi millet erdemli millet, yonettigi sehir erdemli sehir olur. Dolayisiyla ilk
baskan, erdemli toplumun tiim tiiyeleri tarafindan taklit ve takip edilmesi gereken bir kimsedir. Bu, ilk bagka-
nin nezdinde 6gretmenin topluma teorik, pratik ve esasen ahlaki en yetkin bir 6rnek teskil etmesi gerektiginin

dolayl: ifadesidir.>

Bu yaklasimiyla Farabinin, 6gretmenlik teknigi konusunda klasik Yunan felsefesine ilave bir diisiince
gelistirmedigi goriliir. Buna karsin her 6grenciye her konunun bir ayni yontemle 6gretilmesinin imkénindan
hareketle Kindi, Gazali ve Ibn Hald(n egitim felsefelerinde kisilerarasi 6grenme farkliliklarini dikkate alan

6grenci temelli bir yaklagim gelistirirler.”

2 Bircan, “Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin Zorunlu Sart1”, 114.
2t Bayraktar Bayrakli, “Farabi’nin Egitim Felsefesinde Adalet Kavrami,” Erdem Dergisi say1: 17/6 (1990): 557-567, 562.
2> Bayrakly, “Farabi’nin Egitim Felsefesinde Adalet Kavram1”, 563.

26 Murat Erten, “Ibn Haldtn’un Egitim Felsefesinde Uc Mesele-Hadaret, Tekrar Kurami ve U¢ Ozet Metodu,” Al-Farabi Internati-
onal Journal of Social Sciences say1: 3 (2019): 106-118, 62.

%7 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 59.
28 Farabi, Ideal Devlet-el-Medinetu’l-Fazil, gev. Ahmet Arslan. (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 104.

? [bn Haldn, Mukaddime, tashih Halil Sehade ve S. Zekar. (Beyrut: Daru’l-Fikr Yayinevi, 1431/2001), 236.; Ibn Haldtn, Mukad-
dime, gev. Siileyman Uludag. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 418; Erten, “Idealizm ve Egitim-Sokrates ve Platon,” 117.
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Farabi ise insanlar arasindaki 6grenme farkliliklarini bireysel kapasite farkliliklar1 baglaminda ele alir.

Ona gore insanlar genel olarak iki gruba ayrilirlar. Birinci grup filozoflardan, yoneticilerden, teorik bilgileri
almaya yatkin, akledilirleri kavrayabilen/tasavvur kimselerden ve toplumun egitimli kesiminden/havas olu-
sur. Ikinci gruptakiler ise gercegi yalnizca tahayyiil edebilen ve semboller araciligiyla anlayabilen kimselerdir/
avam. Birinci grupta hakikat, mutluluk ve erdemli sehrin mahiyeti kendinde ve burhan ile anlagilir. Ikinci
grupta ise bu kavramlar ancak filozoflarin, peygamberlerin ve yoneticilerin ikna edici yardimi ve hayal giiciiyle
anlagilir. Havas i¢in ikna yontemi si1g ve etkisizken, avam i¢in akli delil/burhdn yontemi agir ve anlagilmazdir.
Hem tasavvur hem tahayyiil timdengelimsel bilgiler olarak mutluluga gétiiren araglardir, ancak tasavvurun
sagladig bilgi ve mutluluk, derecesi bakimindan tahayyiilden farkl: ve iistiindiir. Dolayisiyla gruplar arasinda

egitim metodu agisindan bir gegislilik yoktur.*

Boylece Farabi; Kindi ve Ibn Haldn gibi 6grenci merkezli bir sistem kurgulamak yerine, 6gretmen
merkezli egitim modeline adapte edilmis kisileraras: farklar1 6zsel bir siniflamayla sabitler ve iki grup insan
i¢in iki farkli/alternatif 6gretim metodu gelistirir. Her 6grenci bunlardan birine dahil edilerek egitilir ve grup
ici farklilagmalar goz ardi edilir. Erdemli toplumun her bir ferdi ayni hakikatler konusunda egitildigi icin,
miifredatta 6zii itibariyle bir farklilasma da bulunmaz. Egitimin saglikli bicimde ytiriitiilmesi, o gruba 6zgii
metodu 6ziimsemis uzman/rehber 6gretmenlerin sorumlulugundadir. Ancak konularin sunulma yontemi
egitilen gruba gore felsefi veya dini olmak tizere farklilik gosterir. Bu durum, agiktir ki Platon ve Aristoteles’in
egitim felsefeleri arasindaki farkliliktan kaynaklanir. Platoncu idealist egitim felsefesinde, 6grenci ne ve nasil
oldugunu bilmedigi bir yolculukta rehber konumundaki 6gretmene tam bir itaatle baglanmalidir. Onun adim-
larin1 hemen arkasindan takip etmek bir miiddet sonra sikici bir hal alabilirse de, bu tiir siki disiplin igeren
egitimin yiiksek faydalar1 sonradan anlagilir.* Farabi de 6gretmenin tasimasi zorunlu nitelikler konusunda
Platoncu bir yaklasima sahiptir. Buna karsin Kindi agik¢a Aristotelyan bir tavr1 ve realist bir egitim anlayigini
benimser. Kindi kadar agik bir bicimde olmasa da Ibn Haldin'un 6gretmen modeli de Aristoteles’in egitim

modelini ¢agristirmaktadir.

3. Ibn Sina’nin Egitime Yaklagim1

Messai felsefenin 6nde gelen isimlerinden Ibn Sina (980-1037) Farabi’den devraldig: sekliyle egitim fel-
sefesinde felsefi yagam, mutluluk, ruh egitimi ve dengelenmis olgun yasam gibi kavramlardan yararlanir. Egi-
timin kavramsal koklerini insanin beden ve ruhtan miitesekkil ikili yapisinda aramasi: bakimindan Kindji ve
Farabi ile benzerlik arz eder. Ona gore insan yalnizca fizik degil ayn1 zamanda metafizik bir varliktir. Insanin
metafizik yoniinii olusturan ve metafizik uyaricilar: algilamasini saglayan cevher olan diisiinen nefs/ruh, ken-
di varligini, yapisini ve mahiyeti bilen bir yapidadir. Bu tiirden bir ruh kavrayisi, Farabi’nin akletme becerisine
sahip ruh anlayisindan bir miktar farklidir.”? Insanin diialist yapisi ve birbirinden farkli iki 6zden olugmasi,
egitimi ikili bir yapi tizerine kurma zorunlulugunu dogurur. Boylece insanin bedenen ve ruhen birbirinden
ayr1 ve farkli yontemlerle egitilmesi gerekir. Bu da Platon ve Aristoteles’in 6ngoérdiigii egitim modeline uygun-

dur. Egitimin bu yoniinii kismen ihmal eden Kindi ve Farabi’'nin aksine Ibn Sina bu hususu énemle vurgular.

30 Bircan, “Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin Zorunlu Sartr”, 121.
! Erten, “Realizm ve Egitim-Aristoteles ve St. Thomas,” 46.

32 Abdurrahman Dodurgali, “Ibn Sina’ya Gére Metafizik Diinya Egitimi,” Tiirk Kiiltiir Incelemeleri Dergisi say1: 7 (2002): 299-314,
302.
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Ibn Sind’da ruh egitimi, metafizik konularda yogunlasmayi igerir. Bu tiirden egitime, diinyevi hazlarla
ilgilerini tiimiiyle kesmis olan seckin/nebevi nefsler ile metafizik uyaricilar: algilama giiciine hicbir sekilde
sahip olmayan zeka yoksunu/biilh nefisler ihtiyag duymaz. Faal akilla siirekli irtibat halinde olan ve hakikatin
bilgisine dogrudan, ilahi ve sezgisel bir yolla ulasan se¢kin kimseler egitime hatta akletmeye gerek duymazlar.
Insani/zihinsel yetkinlikten uzak olan kimselerse oldiiklerinde kendilerine 6zgii bir mutluluk tiiriine ulagir-
lar. Bu iki grup disinda kalan siradan insanlar, el-Isarat ve’t-Tenbihdt'in sonunda yer alan Makamatu’l-Arifin
boliimiinde ele aldig1 sekliyle metafizik egitim tarzina konu olan kimselerdir. Ibn Sind’ya gore siradan insan-
lar ortalama ve giindelik bir seviyede teorik ve pratik yetkinlige sahiptirler, onlarin arasinda segkinlesip teorik
diistinme giictinii kullanarak arinmay1 basaranlar nihai mutluluga ulasirlar. Arinmis veya bilge kimse/ arif,
giindelik hayattan kopuk sirf metafizik diinyayla ilgili bir hayat yagamaz. Ofke ve sehvet gibi bedensel haz ve
yonelimlerle baglant: icerisindedir. Ruhun ebedi mutluluga ermesi i¢cin bedenden kopmasi gerekmez, bu iki
unsur ayni anda yetkinlesebilir ve ruhun elde edecegi ebedi ve nihai mutluluk kadar olmasa da, bedenin tada-
cag1 diinyevi mutluluk da miimkiindiir. Mutluluga iki yonlii bir islemle ulagilir. Teorik akil akledilirlerin kav-
ranmasini saglarken, pratik akil bedenin sehvet ve 6fke giiclerini dengelemekle gorevlidir. Bir yandan bedenin
otke ve sehvet giigleri baskilanmali veya zayiflatilmali/istild, diger yandan diisiinme giicii artirilarak akledi-
lirler/ma‘kiilat kavranmalidir. Yetkinlik veya olgunlagsma siireci boylece tamamlanmis olur. Farabi gibi ibn
Sina da esas itibariyle Grek felsefesinin etkisiyle ruhun akletme giiciinii yiiceltip insanin nihai mutlulugunu
onceler. Ancak ruh egitimi yaklasimi, tasavvufta 6ncelenen nefsin baskilanmasi pratigi ile benzestirilebilir ve
Ibn Sin&’nin tasavvufi bakis agis1 olarak anlagilabilir. Ancak Dodurgalr’ya gore, 1bn Sina tasavvufta kullanilan
ve insanin gonliine ilahi kaynaktan doguveren israk ve kesfin insani altyapisini agiklamaya ve insanin metafi-
zik yoniinii rasyonalize etmeye ¢caligmaktadir. Boylece ariflik makaminin yalniz tasavvufi yoldan degil akilsal
ve egitsel yoldan da elde edilebilecegi anlasilmig olur.* Dolayisiyla bu rasyonel ¢abay1 gostermeyen insanin
nihai mutlulugu kaybetmesi s6z konusu olur ki bu yalnizca kendi ihmaliyle agiklanabilir. Ayrica ruh egitimin-
de tasavvufla felsefe arasinda bir fark bulunur. Metafizik egitimin {i¢ temel metodundan diinya nimetlerinin
timiinden yiiz ¢evirmekle zdhitlik, ibadetleri ¢ogaltmakla abitlik, diisiinceyi metafizik aleme yogunlastir-
makla da ariflik makami elde edilir. Bunlarin ilk ikisi mutluluga duygusal yoldan, ti¢linciisii ise diistince ve
idrak yoluyla ulagmay1 tesis etmektedir. Duygusal hazlar bedenle, akilsal hazlar nefsle ilgili oldugu i¢in Ibn

Sina’ya gore dogru egitim yontemi 4riflik i¢in olandir.*

Nefsin egitimi konusunda Antik Yunan diisiiniirlerini ve 6zellikle Platon’u takip eden Ibn Sind’ya gore
akilsal hazlar, duyu verilerinin soyutlanmasiyla elde edilir. Bunun i¢in de nefsin uyarilmas: ve bazi hatirlat-
malarla kendisinin farkina varmasi gerekir. Nefsin, kendine 6zgii akletme giiciinti kavramasi yeni bir bilgi de-
gil, zaten sahip oldugu bir bilgiyi hatirlamas: ve bilincine varmas: demektir.” Bu yaklasim agiktir ki, Platon'un
Sokrates’ten miras aldig1 ve idealist egitim felsefesinin temelini olusturan bilmek hatirlamaktir diistincesinin
bir yorumudur. Egitimde yontem tartismalarina ilgi gostermeyen Ibn Siné temel olarak ruh egitimi ve onun
da yalnizca metafizik egitim kismu ile ilgilenir. Kisaca Ibn Sind’nin, Farabi tizerinden Grek diigiiniirlerinin
1stilahlarini onayladigi varsayilabilir ve ruhun yiiceltilmesinde tasavvufi riyazetin karsisina felsefi teemmiilii

yerlestirmesi ve yaptig1 kavramsal analiz ilgiye degerdir.

3 Dodurgali, “Ibn Sina’ya Gére Metafizik Diinya Egitimi,” 303.
3 Dodurgali, “Ibn Sina’ya Gére Metafizik Diinya Egitimi,” 307.

35 Ali Durusoy, [bn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1993), 147.
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4. Gazali’nin Egitim Yaklasimi

Gazali (1058-1111), Ibn Sin&’dan farkl: olarak yalnizca kavramsal bir yaklagim sergilemek yerine egitimi
hem igerik hem uygulama yoniiyle ele alir. Arapgada egitim anlaminin yaninda ‘korumak, gézetmek, diizen-
lemek, tamamlamak ve mitkemmellestirmek’ anlamlariyla terbiye kavraminin, Gazali diisiincesinde Alldh ile
kavramsal bir yakinligi ve karsilikliligi vardir. Insani ve toplumu génderdigi Kutsal Kitaplar ve peygamberler
vasitastyla egiten, diizenleyen, tamamlayip mitkemmellestiren ilk 6gretmen Allah’tir. Arastirip 6grenen, bil-
gisini yasaminda uygulayan ve bildiklerini gizlemeyip 6greten insan Alldh nezdinde yiikselir ve degerlenir.*
Gazali’nin ilk 6gretmene ve egitimin kékenine yonelik Tanrisal yaklasimi, ilk 6gretmeni peygamber, filozof
veya ilk bagkan olarak insani bir varolus icerisinde ele alan Farabi’nin yaklasimindan farklidir. Farabi, egitimi
insana 0zgii rasyonel ve felsefi bir etkinlik olarak kavrar. Boylece insan tiim potansiyellerini egitim yoluyla
gerceklestirmek suretiyle Tanr1 ve tanrisallara ulagabilir. Oysa Gazali i¢in ilim 6gretmek bir bakima ibadet ve
Allah’a vekalettir.”” Bagka deyisle Farabi’de egitim, insanin kendi diinyevi seviyesinden kalkarak Tanrisal/ilahi
seviyeye yiitkselmek iizere gelistirdigi tiimevarima dayali bir yontemdir. Insani/toplumsal yasamin bir tiriinii
olan egitim, sorgulamalara/degismelere agik ve akilla kavranip agiklamaya uygun kurgusal bir yapiya sahiptir.
Bu yolda rehber, peygamber veya filozoftur. Gazali iginse terbiye, Tanrinin Kur‘an-1 Kerim’de igerilen ve Hz.
Muhammed’in uzun siireli uygulamalari sonucunda toplumda yerlesik bir hal almis ilkeler vasitasiyla insan1
bicimlendirme seklidir. {1ahi hakikatse egitimle ulagilan bir hedef degil, bastan beri elde bulunan egitsel bir
aragtir. Boylece ortaya Tanri-toplum-insan diizleminde metafizik, ilahi, timdengelimsel ve evrensel bir yap1

cikar.

Egitim anlaminda kullandig: te’dip, tefekkiir, irsad, tehzib veya taallum gibi kavramlara bakildiginda
Gazali’nin egitimi genis bir ¢ergevede ele aldig1 ve temelde bir diisiinme etkinligi ve bireysel yetkinlesme
stireci olarak kavradig: anlagilmaktadir. Buna gore bir takim 6n bilgilerle donatilan zihin, derin tefekkiir yo-
luyla yeni bilgilere ulasir, elde ettigi bilgileri uygular ve boylece kemal seviyesine ulasir. Yaratilisi geregi temiz
olan insan zihni zamanla ¢evresel etkilerle kirlenir, gereksiz bilgilerle dolar, kétii huylar edinir ve bu huylar:
davranisa ve aligkanliga déniistiirerek 6z yapisindan uzaklasir. Iste zihnin yeni bilgilere ulagmasi, daha énce
mevcut olmayan bilgilerin var kilinmasi degil, insanin yaratilisina en uygun olan ilimlerin kendisine geri
dondiiriilmesi ve bedenle ilgili hazlarin olusturdugu hastalikli durumun viicuttan atilarak yerine bu asli ilmin
esaslarinin yerlestirilmesi demektir. Tim insanlar arasinda sosyal hayata en ¢ok ihtiya¢ duyan ve onun kétii
ve ¢irkin etkilerine en ¢ok maruz kalanlar ¢ocuklardir. Dolayisiyla toplumun bireye yonelik zararli etkilerini
ve erdemli bir hayat i¢in bunlardan uzak/izole bir yasam pratigi gelistirmenin zorunlulugunu felsefesinin
temeline yerlestiren Ibn Bacce’'nin kétiimserliginin tersine Gazali i¢in toplumsal yagamin hem zararlari hem
taydalari vardir ve zararlarin ortadan kaldirilip faydalarin agiga ¢ikarilmasinin yegane yolu egitimdir. Egitim-
cinin oncelikli gérevi cocugu kotii aligkanliklari edinmekten alikoymaktir.®® Insan hem iyilige hem kétiilige
meyillidir ve bilginin yerleske noktas: kalp oldugundan, egitim esas itibariyle bir kalp temizligi faaliyetidir.

Cesitli etkenlerle bozulan/kotiilesen fitrat, ‘gereksiz otlarin temizlenmesinden sonra ekime hazir hale gelen

3 Gazali’nin ilim, ilmin degeri ve ilimle amel etmenin énemine iliskin diisiinceleri i¢in bkz. Gazali, Ihyd-i Ulimi’d-Din, cev.
Ahmed Serdaroglu. (Istanbul: Bedir Yayinevi, tarihsiz), 13 vd.; Cemil Orug, “Imam Gazali'nin Yasadigi Déneme Kadar Islam
Egitimin Yapist ve Gazali’de Egitimin imkan1,” EKEV Akademi Dergisi say1: 45 (2010): 95-115, 104.

37 Gazali, Thya-i Ulimi’d-Din, 41.

3 Mahmud Kasim, “Imam Gazali ve J. ]. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Kargilastirma,” gev. Selahattin Parlatir, [sldmi
Arastirmalar Dergisi say1: 6 (1988): 47-53, 51.
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bir tarla gibi’ ancak egitimle diizeltilebilir.*” Bu baglamda Gazali’ye gore egitim ezbere dayali olmaktan uzak,
ogretmenle 6grencinin birlikte katildig1 timevarima dayali bir yontem ve elde edilen bilgilerin i¢sellestirildigi

interaktif bir stirectir.

Gazali’ye gore insanlar egitim konusunda dért gruba ayrilir. Birinci grupta yer alan kiigiik yastaki ¢o-
cuklar, kotii huylar: heniiz davranis haline getirmedikleri icin kolay egitilirler. Bunlarin egitilmesi i¢in iyi
bir rehber egitimci yeterlidir. Ikinci gruptaki, sapkin yonelimleri olmayan fakat olumsuz davraniglara sahip
yetiskin insanlarin egitilmeleri birinci gruba nispetle daha zordur. Ugiincii grup kimseler, kotii davranislari-
nin kotiliginiin farkinda olmayan ve onlari iyi zannederek yapan kimselerdir. Bu durumlar: uzun siire de-
vam etmis ve ruhlarina yerlesmis oldugundan, egitilmeleri kismen miimkiin/basarili olur. Dérdiincii grup ise
davranis aliskanlig: haline getirdikleri kotii davranislariyla 6viinmekte olan, bu durumu kendilerince deger
addeden kimselerdir, onlarin egitilmeleri miimkiin degildir. Bu dort grupta yer alan kimselerin 6gretmenle
iliskisi de tig tiirliidiir: Kendiliginden uyananlar, bir egitimcinin yardimiyla bilenler ve kendisine higbir egiti-

min fayda vermedigi kimseler.*

Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi Megsai diisiiniirler icin digsal ve kendi bagina mutlak bir etkiye sahip
olan egitim siirecinde bireysel farkliliklar pek az 6nem arz eder. Ogrencinin kendine has 6zelliklerini kismen
dikkate alan Ibn Haldtn bu gruba dahil degildir. Ogrencinin i¢sel diinyasini, gegmisini ve evresel etkilerden
kaynaklanan huy ve davranislarini egitim siirecine temel alan Gazili ise, insanin egitimini digsal ve mut-
lak bir siire¢ olarak anlamaz. Bir kisim insan 6zel bir ¢abaya gerek olmaksizin belki kendi gayretiyle egi-
tim almak imkanina sahipken, bir baska kisim insanin egitilmesi miimkiin degildir. Insanlar arasindaki
egitsel farkliliklar: belirleyen temel etken, onlarda ikinci bir doga halini alan bireysel yasam aligkanliklaridur.
Gazali’nin, insanin ¢evresel etkilerle bozulmasi veya yiicelmesi konusundaki diigiinceleri Kindi’nin ve ibn
Haldtin’un diisiinceleriyle yakinlik gosterir. 1ki diisiiniir icin de gevresel etkiler insan iizerinde ¢ok etkilidir.
Iklimlerin veya cografi kosullarin insan tabiatini fiziki, ahlaki ve dini bakimdan etkiledigini ileri siiren Ibn
Hald@n i¢in bu etki mutlak ménaya sahiptir.#' Birey tizerindeki ¢evresel etkileri kabul etmekle birlikte asilabi-
lir goren Kindi ise egitimde metodik yontemin 6nemini vurgular. O, hem &gretilecek bilgilerin siniflanmasi
gerektigini, hem kolaydan zora dogru diizenlenmesinin zorunlulugunu, hem de her 6grenciye her konunun
bir ayni yontemle 6gretilmesinin miimkiin olmadigini isaret eder. Bu itibarla egitimde yontem probleminin

Kindi, Gazali ve Ibn Haldtin’da agirlikls bir sekilde ele alindig1 sdylenebilir.

Ayrica Gazélinin, 6gretmen modellemesi bakimindan idealist veya realist 6gretmen modellerinden yal-
niz birini benimsedigini sdylemek de kolay degildir. O, bir yandan 6grenciye kars1 sevgi ve sefkat dolu, isini
severek yapan, ogrettiklerine karsilik beklemeyen, 6grettigi seyleri kendi hayatinda uygulayan ve iyi ahlak:
ile 6grenciye her bakimdan rehber bir kisilik olan 6gretmen modeliyle idealist 6gretmen modelini benimser
goriiniir. Ogretimde ise esas diistur, 6grencinin dogustan sahip oldugu yetenek, kabiliyet ve hazirbulunuglu-
guna uygun davranmaktir.? Buna karsin insanlarin bir kisminin bir egitimcinin kismi yardimiyla egitildigi

diisiincesi, realist egitimci modelini animsatir. Bu anlamda Gazali’nin degisken bir egitimci modeli tasarla-

¥ Gazali, Ihyd-i Ulimi’d-Din, 57 vd.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkani,” 107.
0 Gazali, Thya-i Uliimi’d-Din, 144 vd.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkani”, 108.
41 {bn Haldtin, Mukaddime, 259.; Murat Erten, Hayat1, Eserleri ve Meseleleriyle Ibn Haldiin, Tanimlar, Tartismalar (Istanbul: Say
Yayinlari, 2020), 209.
2 Gazali, Thya-i Uliimi’d-Din, 144.
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dig1 ve bu degiskenligin 6gretmenin egitim anlayisina gore degil 6grencinin hazirbulunusluguna gore sekil
aldig1 sdylenebilir. Ibn Haldn da bu tiirden bir anlayisla 6grenciyi esas alan bir 6gretmen modeli kurgular.

Kindji, Farabi ve Ibn Sina ise Platoncu idealist 6gretmen modelinden taviz vermezler.

Gazali’nin 6grenci merkezli yaklagimi ise radikal bir igerige sahiptir. Ona gore, sahip olduklar1 huy ve
davraniglarindan dolay1 kalpleri katilagmis, zihinleri kararmas, artik egitilemeyecek bir seviyeye geriledikle-
ri kanaatiyle bir kisim insandan vazgegilebilir. Bu tiirden bir degerlendirmeye Kindi, Farabi ve Ibn Sina’da
rastlamak miimkiin degildir, Ibn Haldtin ise Gazali’den daha ilimli bir yaklagimla egitime yatkin olmayan
bir kisim 6grencinin az ve baglangi¢ seviyesinde egitim almasini, bunun ardindan yatkin oldugu bir alanda
gelismesine imkéan taninmasini onerir. Dolayisiyla egitimde vazgecilebilir kimseler olabilecegi diisiincesi sa-

dece Gazali’ye 6zgidiir.

Boylesi bir durumdan kurtulus ¢ogunlukla igsel bir etkiyle saglanabilir. Bir egitimcinin yardimi olmak-
s1zin, kisi kendi iradesiyle kotii davranislarindan uzaklasip yeni davranig aligkanliklar: edinebilir. Gazéli’ye
gore basit bir davranis aligkanliginin bile arkasinda igsel ve digsal pek ¢ok etken bulunur. Bu etkenlerin i¢ mii-
cadelesi ortaya olumlu veya olumsuz, ahlaki veya ahlaksiz birtakim davraniglar bitiinti ¢ikarir. Davraniglar
tizerinde diisiinmek ve diirtiileri kontrol etmek anlaminda derin tefekkiir kuvvetiyle akil, ahlaki degerlerin ve
bunlara bagli davranis kaliplarinin olugmasini saglar. Dolayisiyla insan, aliskanlik edindigi bir takim davranis
kaliplarini ahlaki bir degerlendirmeye tabi tutmak, kétii olanlari terk edip iyi olanlari siirdiirmek ugrasinda/
yolculugunda kendi baginadir. Ogrenim siirecinde aktarilan bilgilerin anlagilmasini saglamakla, tefekkiir in-
san1 dini, ahlaki ve akli olarak olgunlastiran/yticelten ve hem duyusal hem diigiinsel olarak kotii huy ve davra-
nislardan temizlenmesini saglayan bir faaliyettir.” Insanin kendi istemesi sonucunda ortaya ¢ikan bu tiirden
bir irade kuvvetini digsal bir etkinin meydana getirmesi miimkiin degildir. Boylece kisi akletmek, iradesini iyi
huylara yoneltmek ve davranislarini bu ilkelere gore yeni bastan olusturmak kuvvetine sahip olur. Bu siirecte

etkin kavramlar akletme, derin tefekkiir ve iradedir.

Bu anlayisla Gazali, egitilmesi en zor merkez olarak insanin 6ziiniin yerleskesi olan kalbi, egitimin ve
insanin tekemmiiliiniin zirvesi olarak kalp egitimini gormektedir. Bu, Ibn Sind’nin ruh egitimi ve ruh egiti-
minde de metafizik egitim anlayigini hatirlatir. Insan dogustan bir yonelimle akilsal olarak ahlaki degerleri
arar ve bunlar1 davranislarinda insa eder. Ancak kalp bu yonelimin etkisiyle kotii olana da meyledip kotii
davraniglar1 benimseyebilir. Bagka deyisle iyi veya kotii tiim davranislar oncelikle kalpte bir egilim olarak
dogar, ardindan davranislara yansiyarak aliskanliga doniisiir. Kalp, koétiiliiklerden ancak dinin temel kay-
naklarinda igerilen yanilmaz ilimden hareketle arindirilabilir. Boylece kalbin egitiminde 6ncelikle kalbe
gelen kotii his ve diigiincelerden kurtulmak igin onlarin tersini diigitnmek gerekir. Ornegin cehalet ilimle,
pintilik comertlikle, korkaklik cesaretle ortadan kaldirilir. Kalbi egitmenin bir bagka yolu onu siirekli ola-
rak Allah’1 diisinmekle meggul etmektir. Iyi olan1 diigiinmek, kalpte ona iliskin bir egilim olusturmak, onu
dilde var etmek ve davranislarda gerceklik kazanmasini saglamak; bireysel kalp egitimi, kétii aligkanliklardan
kurtulmay1 ve nihayet kalp temizligini miimkiin kilar. Boylece dil ile ifade edilen ve zihnen kabul edilen bir
ahlaki davranis kalp ile onanmus, bu ti¢ merkez arasinda biitiinliik saglanmis ve o davranis dil-diistince-hare-

ket diizleminde aligkanliga doniismiis olur.* Bu, esas itibariyle egitimini kendi gayretleriyle tamamlayan in-

3 Orug, “Gazali’de Egitimin Imkan1”, 157, 164.
“ Gazali, Ihyd-i Ulimi’d-Din, 59 vd.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkéni”, 167.
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sanlara 6zgi bir yaklagimdir. Bir 6gretmenin sinirli yardimiyla gelisme gosterebilecek olan ikinci grup insan
tizerinde de kisman etkili olabilir. Edindigi kotii davranis kaliplarini 6ven/begenen ve egitilmesi miimkiin
olmayan kimselerse ancak davranislarinin yanlishiginin farkina vararak bu olumsuz durumdan kurtulabilir-
ler. Onlar iizerinde etkili digsal bir yardim yoktur. Béylece Gazéli hem egitime mutlak bir anlam yiiklemeyi

reddetmis, hem de egitimin digsal olmaktan ¢ok igsel bir yetkinlik ugras: oldugunu ifade etmis olur.

Cevre ve toplum egitimde etkin ve énemli bir role sahiptir. Insanlarla ortak bir yagsam tutturmak
ve insanlara yararli olmak toplumsal yasam tecriibesinin temel faydalarindan biridir. Sosyal bir varlik
olarak insan da etrafinda kendisine rol model olabilecek 6rnekleri taklit ederek hem olumlu hem olumsuz
davraniglara yonelebilir. Davranis kaliplarinin ilkel formlarinin iki ila alt1 yas araliginda olustugu ve oturdugu
diistintildigiinde, ¢ocugun bu yaslarda olumlu 6rnek davranislara maruz kalmasi ¢ok 6nemlidir. Bu davranis
modelleri ayni zamanda masal ve hikéyelerde yer alan hayali kahramanlar yoluyla da olusturulabilir. Boylece
dogru hareket etmeyi aligkanlik edinmis 6rnek kimselerin davranis kaliplarini 6ziimsemek yoluyla ¢ocuk ah-
laki bozulmadan uzak tutulabilir. Bu itibarla Gazali agirlikli olarak metot agisindan ve ¢ocuk egitimi seviye-
sinden egildigi egitim konusunda, Antik Yunan diisliniirlerine benzer sekilde egitime baslangic yas araligini

tespit etmis fakat ileri seviye egitim konusuna deginmemistir.

5. ibn Bacce’nin Egitime Yaklagim1

Ibn Bécce (1077-1139) felsefi diisiincelerini erdemsiz bir toplumda mutluluga ulagmaya caligan erdemli
kimsenin dogal yalnizligi diisiincesi tizerine kurar. Erdemli insan erdemsiz fertlerden olusmus toplum karsi-
sinda kelimenin gercek anlamiyla yalnizdir. Bu yalnizlik toplumun sistemi, diizeni, ahlak ilkeleri ve dengesiz-
ligi ile uylasamamadan dogan sosyal, entelektiiel, diisiinsel ve ahlaki bir yalnizliktir/marjinalite. Bu anlamda
Ibn Bacce, Farabi ve Platon’'un erdemli toplum arayiginin siyasal ve sosyolojik yoniiniin tersine topluma er-
demsizlik agisindan, fert diizeyinden ve psikolojik bir yorumla yaklasir ve onlarin topluma iligkin olumlu veya
timitvar yaklagimlarini paylasmaz. Ibn Bacce toplum hakkinda pesimisttir. Dolayisiyla erdemli kimse, cahil
toplumun zararl: etkilerinden ve toplumun geneline yayilmis bulunan kétiiliiklerden korunmak veya kurtul-
mak amaciyla, kendine has ilkelerle inga ettigi yalniz bir yasama/uzlet iradi olarak y6nelir. Bu, toplumdan hem
zihnen hem bedenen uzak durmayz, esas itibariyle ruhsal, i¢sel ve zihinsel arinmayi, ilimle mesgul olmay1 ve
yalnizca kendisini zihnen besleyecek kendisi gibi erdemli kimselerle goriismeyi kapsayan bir siirectir. Zorunlu

hallerde farkli bir yere go¢ etmek de miimkiindiir.*

Toplumla ferdin kars: karstya geldigi kurgusal durumlar: Farabi de dikkate alir ve negatif bir uyumsuz-
lukla erdemli toplumdaki erdemsiz kisiyi ayriksi ot/nevabit olarak adlandirir. Ancak fert ile toplumun kars
karsiya geldigi kurgusal iligkide, FArabi’nin ferdi diglayan ve toplumu yiicelten yaklagiminin tersine, Ibn Bacce
erdemli kisiye aykirilig1 yakistirir. Bu, erdemsizliginden dolay1 toplumu al¢altmak, erdemli kisiyi ise yalnizlig1
oraninda toplum karsisinda yticeltmek arzusudur. Ona gore erdemli toplumda erdemsiz bir fert bulunamaz.
Clinkii toplumun kapsayiciligr ve kolektif bilincin etkisiyle her bir ferdi ortalama seviyede bir erdemlilige

45 Kasim, “Imam Gazali ve ].]. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Karsilastirma,” 48.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkan1”,
168.

46 Tbn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, Bireysel Yonetim Okumalari, gev. Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol. (Ankara: Elis Yayinlar,
2017), 128. (Bundan sonra yalniz Tedbiru’l-Miitevahhid) Betiil Zengin, “Din Egitiminde Cocuklar I¢in Felsefe Yoluyla Bireysel
Yetkinlesme-Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi,” Journal of Islamic Research say1: 30/3 (2019): 422-440, 426 (Bundan sonra
yalniz Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi).
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¢ekme kuvvetine sahip olmas:t dolayisiyla erdemli toplumda erdemsiz kisinin bulunmasi sosyal gerceklige
aykiridir. Oysa erdemsiz toplumda erdemli bir fert bulunabilir ve bu durumda erdemli kisi erdemsiz toplum

karsisinda gariptir.

Bu durumu tanimlamak i¢in diisiiniir, yalniz insanin bireysel yonetimi/tedbiru’l-miitevahhid kavrami-
n1 kullanir. Yalniz insanin bireysel yonetimi, toplumsal etkiler karsisinda kisinin kendi zihinsel, duygusal
eylemlerini ve eylemlerinin toplumsal sonuglarini kontrol edebilmesidir. Bu da erdemli kimsenin kendi ya-
samina iliskin duygu, diisiince ve eylemlerinde bir amaca yonelik hareket etmesi ve ortaya ¢ikan sonuglarin
sorumlulugunu almasi anlamina gelir. Bu durumda erdemli kisinin bir siireligine de olsa kendi kendine her
bakimdan yeterli olmasi gerekir. Tasavvufi ifadeyle erdemli kimse 6zgiir ama yalniz, yalniz ama 6zgiir bir
pozisyondadir. Toplumun konjonktiirel durumu veya erdemli kimseye yonelik yaklagimi belirleyici bir husus
degildir. Clinkii erdemli kimsenin, bireysel yetkinlik ¢abalarinin nihai sonucu olarak elde ettigi erdemin do-
gurdugu i¢ huzuru, tatmin duygusu ve mutluluk, onu erdemsiz toplum nezdinde degerli bir konuma yiikselt-

mez veya toplumda bir yanki uyandirmaz. O, her durumda yalnizdir.*

Bununla birlikte toplumdan uzaklagsmis ve kendi bireysel yetkinlesme serencamina odaklanmis erdemli
kimse, bu uzleti ila nihaye stirdiirmek arzusunda degildir. Ciinkii bu bir gegis, genis ¢apl1 bir hazirlik ve timit
dolu bir sabir siirecidir. Zamanin yikici/onarici etkisiyle degisecek toplum bir giin onu ¢agiracak, boylece
erdemli toplum insasinin doniisiimii i¢in gereken yapi tasini erdemli fert olusturacaktir. O hélde erdemli ki-
sinin toplumdan uzakligi ilineksel, gecici ve dolayli bir ¢6ziimdiir ve esas itibariyle dissal olandan igsel olana
doniis, sosyal olandan uzaklasip bireysel olana bir yonelistir. Bu tiirden bir tecriibeyi Platon'un magaradan
cikarak hakikati kesfeden bilge insan alegorisinden hatirlatmak miimkiindiir. Hem Platon’un hem ibn Béc-
ce’nin bakis agisindan, toplumun heniiz kabule hazir olmadig1 gercekleri dile getirip olmadik giigliiklerle kar-
sillasmak yerine, bir siireligine bulundugu boélgeyi terk edip kendine uygun bir baska toplum yasamina go¢
etmek, erdemli kisi i¢in olduk¢a makul goriinmektedir. Bu duruma, Endiiliislii diisiiniirlerden ibn Riisd’iin
(1126-1198) Magrib’e; Ibn Arabi'nin (1165-1240) Anadolu’ya ve Sam’a; Ibn HaldGn’unsa (1332-1406) Misir'a
gociip omiirlerinin geriye kalanini goc ettikleri yerlerde gecirmeleri 6rnek gosterilebilir. Yasamsal zorluklar ve
toplum baskist dolayistyla go¢ etmis bu diisiiniirlerin yaninda, ilim tahsil etmek iizere go¢ etmis olan Farabi,
Ibn Sina ve Gazélinin yagamsal tecriibeleri de bu acidan yorumlanabilir. Ancak erdemli kisinin erdemsiz
toplum kargisindaki problematik durumuna belki en iyi 6rnek Ibn Bacce’nin kendi yasami olabilir. Her ne
kadar toplumdan tiimiiyle uzak bir yasam siirmemis, tam tersine iki kez uzun siireli vezirlik gorevlerinde
bulunmussa da, felsefeyle ilgilenmesi, ilmi derinligi ve diisiinceleri dolayisiyla ¢okea elestirilmis, 6lim tehdit-
lerine maruz kalmis ve siyasal gorevleri dolayisiyla iki kez hapis yatmistir.* Bu anlamda erdemli bir kimsenin
erdemsiz bir toplumda ne tiirden giigliiklerle karsilagabilecegi ve bunlara iligkin ne tiirden tedbirler alinabi-
lecegi konusunda, kendi yasam tecriibesinden bagka bir kaynaga ihtiyaci yoktur. Ona gére insanin bireysel
ve ahlaki gelisimi toplumun gelismesinden 6nce geldigi i¢in, erdemli kimsenin toplumdan uzak yalniz bir
yasami se¢mesi, esas itibariyle bireyin toplumun erdemsizligine/cehaletine kars: takindig: radikal ve bilingli
bir tavirdir. Toplum karsisinda yalniz kalma cesaretini gostermek, ruhsal dinginlik ve kendini gerceklestirme

yoneliminin rasyonel bir arzusudur.

7 1bn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 30.
4 {bn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 30.; Zengin, “Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi,” 425.
 Yagar Aydinly, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinevi, 1999), 348-353, 348.
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Bu yaklasim bir baska agidan toplumsal degisimin kaynaginin hem digsal hem ig¢sel oldugunun bir
ifadesidir. Toplumsal degisime 6n ayak olacak erdemli kimse uzletinden ¢ikip gelecegi icin, toplumsal de-
gisimin dinamiginin dissal oldugu disiiniilebilir. Ancak bireysel yonetimlerini dogru bir bi¢imde saglayan
fertlerin sayica ¢ogalmasi sonucunda, toplum da kendiliginden veya i¢sel bir etkiyle erdemli topluma doniisiir.
Bu, erdemli toplumun insasinda erdemin ve nihai mutlulugun kaynagini filozof-kralda géren Farabi ile zithik
ifade eder. Farabi i¢in degisim digsal bir dinamikle toplumdan ferde dogru yayilir. Kaldi ki erdemli toplumun
genelleyici etkisiyle fertler birbirleriyle esitlenir ve ferdin 6zel kosullar: derinlikli bir sorgulamaya konu edil-
mez. Farabi’nin topluma iligkin ideal diizeyde iyimser yaklagimi bu baglamda ele alinabilir. Ibn Sind’nin me-
tafizik egitimi de toplumu 6nceleyen ve ferdi ihmal eden bir yap1 arz eder. Gazali egitime genel olarak iyimser
yaklastig1 halde, egitimin fertler iizerinde olumlu sonuglar doguracagi 6n kabuliine katilmaz. Ibn Bacce ise
topluma ve toplum-fert arasi iliskilere realist bir kétiimserlikle yaklasir. Buna gore erdemli kimse toplum tara-
findan olumlanmaz, tersine kendisine karsi olumsuz tepki gelistirilir ve dislanir. Erdemli kisiye kars: gelistiri-
len bu olumsuz tepki, esas itibariyle erdeme ve egitime kars: gelistirilmis sayilabilir. O halde erdemsiz toplum

karsisinda yalniz kalmis erdemli ferdin toplumu degistirme giiciinii nasil bulacag: sorulabilir.

Toplum yagsami insanin metafizik yoniinii ihmal ettigi i¢in, erdemli insanin iyi, mutlu ve erdemli yagam
hedefine toplumsal iliskiler ag1 izerinden ulasmasi miimkiin degildir. Bu itibarla erdem pesinde kosan Kkisi,
toplumla iliskilerini azaltarak zihni, teorik ve diisiinsel yetkinlige yonelir ve bu tiirden faaliyetlerle mesgul
olmaya baslar. Bu yonelimiyle de 6z benligini toplumun zararli etkilerinden korur, kendi kendisini besler,
yetkinlesir ve erdemli toplumun ¢ekirdegini olusturan gelecek idealinin temellerini simdide atmaya ¢abalar.*
Bu baglamda Ibn Béacce’nin erdemli insan icin 6ngérdiigii toplumdan uzak yagam bicimi, igerisinde ruhsal
dinginlik, ahldken kemale erme, bireysel yetkinlesme, yiiksek otokontrol/6z denetim ve toplumsal gelisme
hedeflerini bir ayni anda barindiran genis capli ve derin bir anlam ifade eder. Ancak Ibn Bicce’nin bireysel
yetkinlesmeye yonelmis yalniz insan 6rneginin toplumsal gelismeye ne derece dnciilitk edecegi veya katkida
bulunabilecegi 6nemli bir sorun teskil eder. Kendi selameti ile gelecegin toplum ideali problemleri karsisinda/
arasinda erdemli insanin ruh dinginli§ine ulasmasinin imkéani da tartismaya agiktir. Dolayisiyla Ibn Béc-
ce’nin toplumdan uzak yasam ideali, Platon'un magaradan ¢ikan insan 6rneginden farkli bir yap1 arz eder. Bu

farklilik Platon’un idealist kurgusuna karsin ibn Bacce’nin realist yaklasimindan kaynaklanir.

Ibn Bacce'nin yalniz insan tasariminin egitime konu edilemeyecegi ve 6grencilere bir yasam hedefi olarak
sunulamayacag diistiniiliirse, meselenin odagini bireysel diistinme becerisini gelistirmek ve 6grencilerin ken-
di 6z denetimlerini/yonetimlerini ele almalar1 olusturur. Kavram bu yoniiyle tartisilabilir. Diisiinme egitimi,
ogrencilerin diisiinme becerilerini agiga ¢ikarip gerceklestirme ve farkl: ve yaratict diisiinme yollarini 6gret-
meyi amaglayan bir egitim modelidir. Bu egitim modelinde 6grencinin dogustan sahip oldugu yetenekleri
yaninda 6gretmenin yaratici ve gelistirici rehberligi de belirleyici bir 6neme sahiptir. Siradan insanlarin sahip
oldugu maddi akil; matematik ve doga bilimleri gibi teorik bilimlerde yetkinlik kazanmak suretiyle yiikselir
ve gelisir. Bu seviyelerde bilme etkinligi, ¢esitli bilgi araglarina bagimli bir sekil arz eder. Metafizik ilimlerde
yetkinlik kazanan kimseler ise miistefdd akil sahibi olurlar. Kazanilmis akil da denilen bu akil, Farabinin
akil teorisi ve bilgi anlayisinin temel kavramlarindan birini olusturur. Ibn Bicce’ye gore de kazanilmis akil
seviyesine yiikselen insanlar, esyay1 hakikatiyle goren, gercek mutlulugu elde etmis kimselerdir. Bu sekliyle

bilme, biitiin bagintilardan kurtulmus bir bicimde gergeklesir. Dolayisiyla miistefad akil seviyesinde insan,

50 Aydinly, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 352.
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diigiinmeyi 6grenmis ve kalict 6grenmeyi gerceklegtirmis demektir. Ogrencilere diisiinmeyi yalnizca tavsiye
etmekle yetinmek veya muhtemel kazanimlardan soz etmek, hedeflenen seviyeye yiikselmeyi saglamaz. Bu se-
viyeye ulasmanin yolu, egitimin bir parcasi olarak diisiinme temrinleri yapmaktan geger.” Bunun sonucunda
egitimle amaglanan temel hedeflerin en 6nemlisi olarak geng ve egitimsiz zihinlerin 6z denetim, otokontrol ve

bireysel yonetim sahibi olmalar1 umulur.

Ibn Bicce dogrudan bir egitim felsefesi kurmaz veya egitim konusunu diisiincesine genel olarak konu
edinmez. Buna karsin erdemli insanin elde ettigi ahlaki, duygusal, zihinsel ve ruhsal kazanimlar, diigiinmeyi
6grenme temelinde bireysel yonetim teknigi ¢ercevesinde ve bir egitim modeli kapsaminda 6grencilere ak-
tarilabilir. Bagka deyigle Ibn Bacce'nin yalniz insan tasarimi, bireysel agidan kendilerini gerceklestirmek ve
temel kisisel veya toplumsal hedeflerini ger¢eklestirmekte zorlanan 6grencileri, toplumun farkl: tiirden zararl
etkilerinden sinirli bir anlamda korumakta kullanilabilir. Bu tiirden bir iitopik/fiitiiristik egitim planlamasi,
hi¢ siiphesiz, gen¢ bir zihnin diistinme egitimi araciligiyla kendini tanimasinin, diigiincelerini denetleme-
sinin, kendi diistinceleri iizerine refleksiyon yapmasinin, boylece potansiyelini gerceklestirmek, verili olana
alternatif iiretmek ve kendine 6zgii bir tutum ve diisiince gelistirmek imkanina sahip olmasinin doguracag:
avantajlarin beklentisi tizerine kurulu olacaktir. Ongériilen bu bireysel avantajlar ayn1 zamanda kolektif dii-
stinme becerisini de gelistirdigi i¢in, diisiinme egitiminin toplumsal birtakim etkileri de olacaktir. Bu anlam-
da diisiincelerini denetlemeyi 6grenmis bireyin ortaya koydugu farkli, 6zgiin ve yetkin diistinceler, bu tiirden
yetkinlikleri dislamayan bir toplumda yiiceltilecek ve degerle karsilanacaktir. Boylesi gelismis bir toplum ya-
pisina egitim araciligiyla erismekse, hem toplumsal yagama pesimist yaklagan Ibn Bacce’nin iimitsizligini
ortadan kaldiracak, hem de magaradan ¢ikmay1 bagaran erdemli kisinin elde ettigi epistemolojik ve kognitif
yetkinlikle magaraya/topluma geri donmesini idealist bir optimizmle imit eden Platon’a bir selamlama nite-

ligi tasiyacaktir.

Ibn Bacce’nin topluma karsi iimitsizligi elbette haksiz ve temelsiz degildir. Topluma karg1 kétiimserligin
temeli bugiin de insanlarin kaygisizligina, ahlaki géz ardi eden yasam bigimlerine, saygisizligina ve ruhsuz-
luguna dayanir. Aklin islevini yitirmesi, ruhun bosalmasi ve yalnizca maddeden ibaret kalan insan toplu-
luklarinin yalnizca diinyevi olana yénlendirilmesi, modern yalnizliklar dogurmaktadir. Islim toplumlarinda
ortaya ¢ikan gesitli toplumsal problemlerin ¢6ziim niiveleri, Platoncu bir iyimserlikle, yine Islam medeniyeti-

nin 6z kiiltiird i¢inde ve egitim alaninda gergeklestirilecek bir yeniden ayaga kalkista aranabilir.

6. ibn Tafeyl’in Egitime Yaklagim1

Ibn Tafeyl (1106-1186) iinlii eseri Hayy b. Yakzan’da, egitime iliskin diigiincelerini akil temeli iizerine
kurar ve insan aradig yetkinlige ancak akil ve diisiince yoluyla erisebilir. Antik Yunan felsefesinin Miisliiman
temsilcilerinden biri olmasi dolayistyla bu yaklasimi sasirtict degildir. Fakat ona gore kendisiyle birlikte tiim
varlik alemini diisiincesine konu eden insan, yogun diisiinme faaliyetinin ardindan yiiksek bir arinma ve
vuslat yoluna yonelmelidir. Arinmanin hakkiyla gerceklesmesi ve Yaratici ile vuslatin temel sart1 ise ¢iledir.

Boylece Ibn Ttfeyl de, dmriiniin son yillarinda kaleme aldig1 Dogu Hikmeti/Hikmet-i Megsriki adli eserinde

51 Zengin, “Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi,” 428.
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Ibn Sina gibi hem tasavvufa yonelmis, hem de Klasik Yunan felsefesi ile tasavvufu bir ayni anlama etkinligi

icerisinde yan yana getirmistir.

Ibn Tafeyl, temelde din ile felsefenin veya vahiy ile aklin birbirine uygunlugu diisiincesini savunur.
Bundan hareketle dini metinlerin akli/sembolik karsiliklarini arar.®® Din ve felsefenin bir ayn1 hedefe yonel-
mis birbirinden farkli anlama yontemleri oldugu diistincesi, Kindi ve Farabi’den beri siiregelen din-felsefe
ozdesligi diisiincesiyle benzesir. Hayy sembolii ile insan, evrene yonelik 6nce akilsal bir anlama gerceklestirir.
Fakat ona gore Yunan tarzi felsefe ve saf ilmi ¢aligmalar, insani yetkin gerceklige ulastirmakta yeterli degildir.
Hakikat arayisinin ikinci merhalesi tasavvufi anlama bigimidir. Ancak tiimiiyle kisisel bir i¢ yolculuk olan
tasavvufun aktarilmasi ve ayniyla deneylenmesi de miimkiin degildir. Bu itibarla ibn Ttfeyl genel bir din
kavrayisindan ote, 6zel olarak tasavvufu kasteder ve felsefe ile dini bir ayn1 hakikat arayisinin ardisik evreleri
olarak kavrar. Bu iki evre arasinda bir yiikseklik farki bulunmaz, siralama somuttan soyuta dogrudur ve ikisi
arasindaki fark sadece bir derece farkidir. Akil ilhamdan 6nce gelir. Boylece tam anlamiyla anlasilmalar: ve
yorumlanmalar1 miimkiin olmayan tasavvuf ve felsefe, arinma ve Yaradan’a vuslat amaciyla bagvurulabilecek

yegane iki yontemdir.**

Ibn Tafeyl, diisiincesini din ile felsefeden yalnizca biri iizerine bina etmektense, her iki disiplinin bir
arada bulundugu en uygun bir diisiinceye ulagmaya ¢abalar. Hayy b. Yakzan'in ortaya ¢ikisi ya topragin ma-
yalanmasi, simseklerin ¢akmasi ve {izerine yiiksek enerji yiikli yildirimlarin diismesi sonucunda®, ya da bu-
lundugu yere bir sandik i¢inde baska bir yerden gelmek seklinde olmustur. Bunlarin ilki canlilarin ortaya
¢ikmasi konusunda Modern donemde ortaya atilmis evrim teorisini hatirlatirken, digeri Kur‘an’da yer alan
Hz. Msa kissasini animsatmaktadir.® Boylece Ibn Tafeyl insanin ortaya cikiginin iki farkli kaynak versiyo-
nunu da Kur‘dn-1 Kerim’den yararlanarak dini/dogmatik bir temele dayandirmaktadir. Ancak disiiniiriin
alemin yapisi, kaynag1 ve insanin yaratiligi konularini ele alis bigimi ve igleme yontemi tiimiiyle rasyonel bir
tahlile dayalidir. A¢iklamasinda dini 6nciil ve ispat yontemlerine bagvurmaz, sembolik bir dille ilk insan olan
Hz. Adem’i Hayy karakteriyle, onun i¢ine dogdugu varliklar alemini ada figiirii ile sembollestirir. Bu, ibn
Tafeyl’in din temelli konular: felsefi bir diizlemde anlama ve Kindi ile baslayip Faréabi ile zirvelesen din-felsefe

uyumu diisiincesine pratik bir katkida bulunma cabasi da sayilabilir.”

Ibn Tafeyl Hayy b. Yakzan metaforunda, Hayy karakterini 1ssiz bir adada diinyaya gelmis, dlem kargi-
sinda ilkin hayretle hareket etse de, giderek taklide yonelen ve ilk 6grenme tecriibelerini taklit yoluyla edinen
bir insan olarak tahayyiil eder. Hayy'in 6grenmede taklit yontemine bagvurmasi, bazi aragtirmacilara gore

egitimde cevrenin etkisini gosterir.* Buna karsin taklit, 6grenmenin tiim boyutlarini iceremeyeceginden,

52 Necmettin Tozlu, “Ibn Ttifeyl'in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” [slam’da Cocuk ve Aile Terbiyesi-I iginde (Istanbul:
Islami flimler Arastirma Vakfi-ISAV, 2005), 111-126, 113.

53 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 99.

>4 Ibn Ttfeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzan’in Olaganiistii Seriiveni, cev. N. Ahmet Ozalp. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1985),
36.; Tozlu, “Ibn Tafeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 114.; Abdullah Ince, “Ibn Tuafeyl ve J. J. Rousseau’da Egitim
Diisiincesi,” Usill Islam Arastirmalari sayt: 21 (2014): 67-102, 70.

55 Insanin yapiskan bir yapidan, balgiktan ve topraktan yaratildigina dair ayetler i¢in bkz. Kur‘dn-1 Kerim; En‘am Stiresi (6/2), Hicr
Stresi (15/26), Fatir Stresi (35/11), Sa‘d Stiresi (38/71-72), Kiyamet Stiresi (75/38) ve Tin Stiresi (96/1-2).

¢ Hz. Miasanin Firavun’un zulmiinden kurtarilmak tizere bir sandik i¢inde nehre birakilmasi kissasi i¢in bkz. Kur‘dn-1 Kerim;
A‘raf Stiresi (7/141) ve Ta-Ha Stresi (20/39-40).

57 Tozlu, “Ibn Ttfeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 114.
5 Ince, “Ibn Tafeyl ve J. ]. Rousseau’da Egitim Diisiincesi,” 77.
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Ibn Tafeyl, Hayy karakterine duyusal olarak tecriibe ettigi seyler tizerine derin diisitnme ve tefekkiir kuvveti
yiikler. Ogrenmenin derin diigitnme ve bireysel bir etkinlik oldugunu savunan Gazali ile benzerlik arz eden
bu yaklagim, sinirli tecriibelerle baslayan 6grenme seriiveninin kisisel ¢abayla nihai hedefine ulasabilecegi
diislincesinin bir temellendirilmesidir. Hayy, dogustan sahip oldugu duygular ve derin diisiinme yetisinin
etkisiyle dleme iliskin diistincelerini genisletir, kendisini hayvanlarla karsilastirir ve giderek kendi varligini
konu edinir. Hayvanlarla karsilastirdiginda kendisini giigsiiz ve zayif bulan Hayy’a en agir gelen hususlardan
biri ¢iplak olusudur. Béylece utanma duygusu, ahlakin temel ilkesi olarak, toplumsal 6gretilerden bagimsiz ve
kisinin dogaya yonelik derin tefekkiiriiniin dogrudan bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Kaldi ki Ibn Ttfeyl’in
bu noktaya degin Antik Yunan diistiniirlerinin ileri stirdigii tiirden bir egitim modelini veya &gretici tipini
benimsememis olmas: dikkat cekicidir. Ciinkii Ibn Tafeyl’e gore insan zihni epistemolojik olarak dogugtan
bir takim bilgi ve diisiincelere sahiptir ve ahlaki olarak kisi bir takim etik yargilara uzman bir 6gretmenin
rehberligine ihtiyag duymaksizin kendi refleksiyon yapma kuvveti ile ulagabilir. Bu siireci Corbin, etrafta olup
biten seylere yonelik dikkatli bir gézlem, gozlem sonucunda elde edilen veriler tizerine derin bir diistinme ve
nihayet bunlardan ¢ikarilacak kisisel sonuglar tizerine donen bir refleksiyon olarak formiillestirir. Hayatin

hakikatine ulasmak i¢in bu yeterlidir.*

Ibn Tafeyl, egitimi temelde Platon ve Aristoteles benzeri bir sekilde yedi yas ve katlarina gore sekillenen
asamalar hélinde sistematize eder. Ilk agamada dogayla taklit ve tefekkiir iliskisi kuran insan, yedi yillik bu ilk
asamanin ardindan yirmi bir yasina dek siirecek ikinci agamaya geger. Bu asamada ileri seviye tefekkiir, ye-
rini pratik aklin igleyisine birakir. Oliime, atese ve bunlara iligkin ruhunda ortaya ¢ikan yankilara sahit olur.
Boylece dogaya iliskin diisiincelerini yeniden ele alip degerlendiren Hayy, varliklari, Aristoteles mantigina ait
olan cins, tiir, sekil, suret, hareket ve degisim gibi kavramlar araciligiyla kendi varligiyla kiyaslayarak can-
s1z-canli-bitki-hayvan-insan varlik katmanlarini zihninde inga eder ve ezelilik-ebedilik fikrine ulasir. Hayy'in
bu aragtirmalari, varliklarin sebepsiz var olamayacaklari sonucunu dogurur.® Ibn Tafeyl’in bu diisiinceleri,
Kur‘an’da detayli bigcimde ele alinan Hz. Ibrahim kissasinin® felsefi bir anlamasi ve din-felsefe uyumuna bir
ornek kabul edilebilir. Onun bu yontemi, din ile felsefenin 6zdes oldugunu savunan Farabi’den daha ¢ok, bu

iki disiplin arasinda derin bir uyum oldugu diisiincesindeki Kindi ve Ibn Riisd felsefeleriyle uyumludur.

Bu yéniiyle insan, Ibn Tafeyl’e gore, egitim siirecinde diisiinme giiciine dayanarak dnce kendisini kurup
kisiligini olugturur, ardindan hayati tiim boyutlariyla bu agidan ele alir. Insanin, icinde yer aldig: alemle ve
kendisiyle iliskisinde temel vasita diisiincedir ve siirecin basindan beri etkin durumdadir. Bu, egitim agisindan
onemlidir ¢linkii diisiinme yetisinin hayatin digina itilmesiyle insan anlama etkinliginden yoksun kalir. Tipk:
modern insanin ruhunun bosalmasi, ahlakini yitirmesi ve kaba bir sekilde maddelesmesi gibi, diigiinme et-
kinliginden uzaklasan insan da kolelegmeye, istismara ve somiiriiye acik hale gelir. Boylece Ibn Ttfeyl, ibn
Baccenin topluma kars: kotiimserligini kismen paylasir ve egitimde diisiinme becerisinin kazandirilmasinin
6nemini vurgular. Diisiinme egitimi genglere dogru diisiinme becerisi kazandirir, yaraticiliklarini gelistirir
ve ozgiir/dzgiin bir bakis tarzi elde edebilmelerine olanak saglar. Dolayisiyla Ibn Tafeyl’in, bozulmus toplum

karsisinda Farabinin idealist ve toplumdan ferde akacak erdemli yasam iyimserligi yerine, Gazili, kismen

% Varliklar alemine yonelik derin tefekkiirii dneren bir ayet i¢in bkz. Kur‘dn-1 Kerim; Al-i Imran Saresi (3/191).
% Henri Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi. (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1986), 234.
6! Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan. (Istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 211.
2 Kur‘dn-1 Kerim; En‘am Stresi (6/75-79).
63 Tozlu, “Ibn Tifeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 116.
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Ibn Bicce ve Ibn Haldtn cizgisinde topluma ragmen insanin kurtarilmasi gercegine odaklanmis bir egitim

sistemini benimsedigi soylenebilir.

Ibn Tafeyl’in egitim diigiincesinde baslangicta merakin ve yakin cevrede yer alan varliklara yonelik
ilginin bulundugu goriiliir. Aile ve ¢evrenin etkisi 6grencinin seviyesini ve hazirbulunuslugunu belirler ve bu
husus Kindi’nin de vurguladig: sekliyle egitimde mutlaka dikkate alinmalidir. Her insan hakikatleri kavra-
mada yiiksek bir anlama kabiliyetine sahip olmadig1 i¢in, anlasilmas: gii¢ soyut kavram veya varliklarin sem-
bolik bir dille anlatilmasi ve somut bilgilerden soyut bilgilere gecilmesi daha dogrudur.** Ogrencilerin merak
ve ilgileri uyarinca egitilmeleri ve 6grenci merkezli yaklasim, egitimde son donemde dnemli bir yer tutsa da,
Ibn Ttfeyl bu hususu Ibn Haldtin’dan da énce ve oldukea erken bir tarihle diisiincesine temel alir. Kald1 ki
diistinme eylemine varlig1 anlamada yalniz bir kere degil tekrar tekrar bagvurulur ve her yeni tecriibe, diistin-
ceyi gelistirmek i¢in bir aractir. Bu anlamda egitim siireci boyunca 6grenci hem merakla yaklastig1 konularda
egitilmeli, hem de 6grendiklerini akilsal bir yaklasimla diizenlemeli, farkli yonleriyle anlamali ve diistincesini
gelistirmelidir. Basitten karmasiga, somuttan soyuta, yakin ¢evreden uzak ¢evreye ve bilinenden bilinmeyene
dogru ilerleyen bu siireg, egitimde 6nemle vurgulanan hiyerarsik/tedrici egitim ilkesinin erken bir 6nerisi ve
Ibn Haldn’'un habercisidir. Ayrica bu yaklagim, Modern egitim sistemlerinden de agina oldugumuz, insani
saf dogal varlik kabul eden ve digsal etkilerle yalniz maddi varligini sekillendiren egitsel ¢aligmalara yonelik
bir elestiri kabul edilebilir. Onun maddi varlig1 yaninda temelde bir ruh varlig1 oldugunun kabul edilmesi,
egitimle i¢ donaniminin mitkemmellestirilmesi ve kendi kendisini sekillendirmesine rehberlik edilmesi, in-
sanin ruhsal boslugu problemine bir ¢6ziim olabilir. Bu yaklasim, 6gretmenin rehberligini ve egitimde temel

prensip olarak erdemli yasama tesvik etmeyi fazlasiyla 6nemseyen Platon bakimindan da 6nemlidir.*

Bilindigi tizere Platon ¢ocuk egitiminde yirmi il4 otuz bes yas arasini felsefi-teorik egitime ayirir. Bu
teorik egitimin pratik deneyimi ise, otuz bes ilé elli yas arasinda yapilir. Hayy da yirmi bir il4 yirmi sekiz yas
arasinda alemin yaraticisina yonelik bir merak gelistirir. Otuz bes yasina ulastigindaysa, alemin Yaraticisindan
bagka tiim varligin yok olacagi sonucuna varir. Ibn Tafeyl’in otuz bes yas seviyesine 6zgii kildigi bu diigiince
gelisimi, FArabi’nin akil teorisinin kilit parcasi olan faal akil kavramina dayanir. ibn Tafeyl’e gore faal akil,
Tanrinin emirlerinden olan ruhun karsiligidir ve aydinligini giines gibi tiim varligin iizerine yaymaktadur.
Bu kavrama bi¢imi, Aristoteles’in faal akil kavrayisindan daha ¢ok, Plotinos’un tiglii tasma mekanizmasinin
son merhalesini olusturan ve kendisinden fizik diinyanin tastig1 ruh seviyesini animsatir. Canli varliklar bu
aydinliktan kabiliyetleri oraninda faydalanirlar. Bunlarin en yeteneklisi olan insan da bdylece bazi duygu ve
diisiincelere dogustan/a priori sahip olur.® Bdylece Ibn Ttfeyl, birtakim bilgilerin ve grenme yeteneginin
insanda dogustan ve kalitimsal olarak mevcut bulundugunu savunur. Bu tiirden Platoncu bir epistemolojik
kavrayisin fertler arasinda kisisel farkliliklarin olugsmasina sebep olacagi agiktir, ancak bu dissal ve ilahi bilgi
kaynag: faal aklin etkisine agik her ferdi az veya ¢ok etkiler ve epistemolojik ve ahlaki olarak yiikseltir. Grek
felsefesinden uzaklastigi bu noktada Ibn Tafeyl’in diigiincesinde tasavvufi etki de belirginlesir. Faal aklin
etkisiyle dnce gevreyi, sonra kendi varligini ve son olarak Yaraticinin varligini kavrayan Hayy, Farabinin On
Akil Teorisini animsatmakla birlikte tasavvufi bir renkle Tanriyla ittisal eder ve yiiksek bir ahlaki seviyeye

ulasir. Bu yolculugunda dogal ¢evresinden hareket eden insan, sonunda Yaraticiy: tanimis, ona karsi sorum-

64 Ibn Tafeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzanin Olaganiistii Seriiveni, 154.
65 Tozlu, “Ibn Tifeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 116.

6 Ibn Tafeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, 80.
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luluklarinin bilincine varmis, kendi varligini ve benligini tam anlamiyla kavramis ve varolussal eksikliginin
bilincine ulagarak ruhunu yetkinlegtirmenin dinamigini yine kendinde bulmug olur. Ibn Tafeyl, dinsel ve
telsefi kavramlardan yararlanarak sekillendirdigi bu diisiince yolculuguna, temelde felsefi ve Aristotelyan bir

kavram olan faal akli tasavvufi bir yorumla entegre etmistir.

Ayrica Ibn Ttfeyl ferdin dogustan getirdigi duygu ve diisiinceleri gelistirme gayretini 6nemle vurgular,
egitsel bir ¢evre icerisinde ve uzman bir egitimcinin rehberliginde olmak bir yana, bu tiirden sistematik bir
egitim ¢evresine ihtiya¢ olmadig: diisiincesini, Hayy'in kendine 6zgii diisiinsel seriiveninde agiga vurur. Bu-
nunla birlikte Hayy egitimde tiimiiyle tek basina degildir, kendisine en yiice bilgileri veren faal aklin etkisi
ve rehberliginde ilerlemektedir. Bu yaklagim Ibn Bacce’nin radikal yalnizlik énerisinden farklidir. Bagka de-
yisle Ibn Tafeyl egitimde insani rehberligi reddederken ilahi bir kavrayisla faal aklin rehberligini kabul eder.
Béylece Hayy'in igsel yolculugu ilahi bir hedefe ulagsmakla sonlanir. Corbin’e gore bu yonelim, varliklarin
eksiksiz bilgisine ulasmada insansal rehberligin yetersizliginin, buna karsin Tanrisal yardimin/indyet hassas
ve belirleyici 6neminin ifadesidir.®* Siidur Teorisinde Farabi’nin faal akli vahiy getiren melek/Cibril-i Emin ola-
rak tasarladig: diistiniildiigiinde, Ibn Tafeyl’in felsefe-din miinasebetini daha genis ve acik bir cerceveden ele
aldig1 sdylenebilir. Buna karsin egitimin toplumsal bir faaliyet oldugu ve ozellikle cagdas egitim felsefelerinde
okulun ve topluluk halinde egitilmenin faydalarinin siklikla vurgulandig: distiniildiigiinde, Ibn Ttfeyl’in
tiimiiyle bireysel egitim tasarimi elestiriye acik goriinmektedir. Hayy’in, bireysel farkliliklarinin sonucu olan
kendi 6z diislinsel kabiliyetinden hareketle egitim siirecini tamamlamasi ve en yiice bilgilere ulagmasi bir

yandan hayret ve takdire sayan iken, diger yandan yalnizca kendisine fayda saglamasi agisindan elestirilebilir.

Bireysel farkliliklar konusunda Gazali, Ibn Bacce ve Ibn Hald(in ile ortaklik arz eden Ibn Ttfeyl’in
ulagtig1 sonuglar digerlerinden farklidir. Goodman, Ibn Ttfeyl’in tasarladigi dogal egitim ortaminin Dewey
gibi diisiiniirlerin tasarladig1 yapay okul ortamina kiyasla daha iyi oldugunu isaret eder.® Ayrica dogal egitim
ortami, Rousseau’'nun natiiralist egitim modeli ile de kargilastirilabilir. Her iki diistiniir ferdi dogal ortaminda
ozgiir birakmak hedefine yonelirler, bireysel yeteneklerin 6zgiirce yetkinlesmesini saglamay: felsefelerinde
temel amag kabul ederler. Buna karsin, Rousseau teorisini akil temelinde gelistirmeyi siirdiiriirken, Ibn Ta-
teyl’de akli hikmete, vahye ve faal akla agik ve asinadir ve insanin ilahi olanla baglantis1 daha kuvvetlidir.”
Boylece Ibn Tafeyl, dogu hikmetinin sirlarini agiklamak iizere ¢iktig1 yolda” din-felsefe uyumunu egitim
temelinde tesis eder. Ona gore topluma ve yerlesik egitim sistemlerine kapali, fakat faal akil araciligiyla dleme
ve Yaraticiya agik bir ruh, kendi i¢ dinamikleriyle egitsel merhaleleri kat edebilir. Bunun i¢in Gazéli’nin de
onerdigi sekliyle, cevrenin/dlemin farkinda olmak, duyusal olarak etkilendigi seyler tizerine derin diisiinme
gerceklestirmek ve bu siire¢ sonunda ulagilan fikirleri refleksiyona konu ederek diistinsel gelismeyi saglamak

gereKkir.

67 1bn Tafeyl, Ruhun Uyanist ya da Hayy b. Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, 128, 203.; Ince, “Ibn Tafeyl ve J. J. Rousseau’da Egitim
Diistincesi,” 76.

68 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 235.
% Lenn Evan Goodman, Ibn Tufayls’ Hayy b. Yaqzan, A Philosophical Tale (New York: University of Chicago Press, 1972), 3003.
70 Tozlu, “Ibn Tifeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 121.
7' Ibn Tafeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, 52.; Bayrakdar, [slam Felsefesine Girig, 98.
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7. ibn Riisd’iin Egitime Yaklagimi1

Ibn Riigd (1126-1198) Islam felsefe geleneginin bir evladi ve Klasik Yunan felsefesine bagl bir diistiniir
olarak, felsefesinde din-felsefe veya iman-akil uyumunu temel alir. Ozel bir eser kaleme almadig egitim ko-
nusunda diistincelerini de yine bu temel iizerine insa eder. Egitime iliskin diisiinceleri Aristoteles metinlerine
yaptigi serhlerde daginik bicimde yer alir ve bu yonleriyle Kindi ve Farabi ile karsilagtirilabilir. Fakat din-felse-
fe uyumu konusunda 6zel olarak tasavvufi bir yaklagim sergileyen 1bn Ttfeyl ile arasinda énemli bir farklilik

mevcuttur.

Ona gore akil-iman iliskisinde esas yontem, her iki kavrayis modelini birbirinden ayr1 bigimde ele al-
mak, her birini yekdigerinden bagimsiz bicimde anlamanin imkanlarini tesis etmek ve son olarak ikisi arasin-
da biri digerini gegersiz kilmayacak bicimde bir ilgi veya bagint1 kurmak olmalidir. Bunun i¢in 6ncelikle akil
ve vahyi kendi iglerinde ayr1 ayri ele alip diisiincedeki yer ve durumlarini belirlemek gerekir. Bundan sonra
ikisi arasindaki ortak noktalarin tespitine ¢alisilmalidir. Clinkii goriilen dlem/alem-i sehade ile goriilmeyen
alem/alem-i gayb arasinda yapilan karsilastirmalarin temelsiz ve gegersizligine benzer sekilde, akil ile vahiy
arasinda yapilan karsilagtirmalar da gegersizdir. Bu anlamda akilsal problemler akil ¢ercevesinde ele alinip
degerlendirilmeli, vahiyle ilgili problemler de vahiy dairesinde ele alinip degerlendirilmelidir. Baska deyisle
her ikisinin problemlerine yonelik ¢6ziim Onerileri, te’vil gerektiren meseleler” disinda, yine kendi biinyeleri
icinde aranmal1 ve belirlenmelidir. Hele bu iki alandan birinin digerine feda edilmesi tiimiiyle yanlistir. Kal-
d1 ki din haktir, Allah bilmeye gotiiren hakikatleri bilmek {izere akil yiiriitmeyi tavsiye eder, hakikatlerse
yalnizca akil yiirtitme yoluyla elde edilebilir. Dolayisiyla kesin kanita dayali akil yiiriitme ile dinin ortaya
koyduklar: arasinda aykirilik degil uyum vardir. Bu iki bilgi elde etme aracinin birbirlerinden yardim alma-
ya ihtiyaglar1 da yoktur. Ancak yine de ortaya ¢ikacak bir kisim meselede aykiriliklarin ¢6ziimii igin te’vil

yontemine bagvurulur.”

Insanin dogustan sahip oldugu akil, nefse ait bir yetenek ve nefsin tiim yeteneklerinin en iist basamaginda
olmakla, bilginin kaynagi konumundadir. Bu niteligi, insan1 tiim varliklardan ayirir. Akil ayrica deney veri-
lerinden kavramlar: soyutlamak, elde ettigi bu kavramlar: idrak etmek ve yeni kavram sentezlerine ulagmak
bakimindan, duyulardan ve hayal giiciinden farkl: ve iistiindiir. Bu yoniiyle aklin alan1 alemdeki varliklar ve
onlarin bilgileridir. Varliklarin sekilleri, diger varliklarla iliskileri ve diizenleri, aklin onlar hakkinda diisiine-
bilmesinin imkan ve sebebini olusturur. Boylece aklin, varliklarin tabi oldugu diizene vukufu arttik¢a, var-
liklara iligkin bilgilerindeki eksikler de azalir.” Ibn Riisd’iin énemle vurguladigi bu husus, sebep-sonug ara-
sinda iligski kurma yontemi veya bilimsel yontem olarak anlagilabilir. Dolayistyla Ibn Riigd’e gore akl diizgiin
calisan her insan akla ve akilsal yonteme uymakla yiikiimliidiir. Fakat insan bir yaniyla doganin bir par¢ast,
diger yaniyla onu nesnelestirip diizeni, yasalar1 ve isleyisiyle anlamak ve kavramlastirmak yetenegine sahip
dogal bir varliktir. Dogay1 anlamak ve kavramlastirmaksa onu agmak anlamina gelir. Ibn Riigd’e gore bu
¢abasi insani dogal diizlemden ay1rip yiikseltir, felsefe bilgisini/hikmet gelistirmesine imkan verir ve ilahi bil-

giyi elde etmesini saglar. Bu anlamda Ibn Riisd dini bilgiyi akilsal yeti ve rasyonel etkinligin {izerine bina eder

72 bn Riisd, Faslu’l-Mekaal, gev. Nevzat Ayasbeyoglu. (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1955), 147.

73 bn Riisd, “Felsefe-Din Iliskisi Hakkinda Son S6z” Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri i¢inde, cev. Mahmut Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2014), 472 vd.; Numan Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” Dogu-Bat: [liskisinin Entelektiiel
Boyutu-Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek (Sivas: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009), 243-258, 246.

7 Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 464.; Ibn Riigd, “Felsefe-Din Iliskisi Hakkinda Son S6z,” 470.; Arug, “Ibn Riisd
Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 248.
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veya kisaca, akil din kargisinda hakim konumdadir. Ancak yine de Ibn Riigd’iin radikal bir rasyonalist oldugu
diistintilmemelidir. Ciinki o, aklin sinirlarini zorlamadan belirlemekte ve aleme yonelik idrak kuvvetinin
belirli sinirlar igerisinde gerceklestigini diisiinmektedir. Insanin anlama yetenegi sinirli oldugu igin, her seyin
bilgisine kendi bagina ulagsmas1 miimkiin degildir. Boylece insan, aklin eksigini gidermek tizere var olan ev-
rensel bilgi hazinesine bagvurabilir. Bu evrensel bilgi hazinesine elbette vahiy bilgisi de d4hildir. Bu tiirden bir
destek arayisi, aklin yetkinligine golge diistirmez ve bu yonelim aslinda bizzat aklin onadig: bir gerekliliktir.
Baska deyisle aklin idrak etmekte giicliik ¢ektigi konular vahiyle bildirilmistir ve birbirinden farkl: alanlarda

etkinlik gosteren bu iki bilgi kaynagi, birbirinin yardimcisi ve tamamlayicist konumundadir.”

Ibn Riigd’iin bu yaklasimina gore, aciktir ki, akil yalnizca iginde yasadigimiz fizik evren iizerinde
hakimdir ve onun hakkinda bilgi iiretebilir. Bu evrende yer almayan metafizik varliklarin yer aldig1 evren
hakkinda ise ancak vahiy araciligiyla bilgi edinilebilir. Bu bilgi elde etme araglarinin birinin digerine feda
edilmesinin yanligshigindan hareketle, ibn Riigd’e gore deney yontemi veya akilsal ¢ikarim kullanilamadig:
icin metafizik 4lemi reddetmek miimkiin degildir. Bu aleme iliskin bilgilerin iletim araci olan vahiy, din ile
felsefenin birbirine yardimci kilinmas: yonteminin temel iki vasitasindan biridir. Benzer sekilde Kindi, akil
ile vahyin ayn1 dogrular: kendilerine 6zgii ifade bigimleriyle dile getirdiklerini ileri siirer. Farabi ise ikisi de
esas itibariyle felsefi olan din ile felsefeyi ozleri itibariyle bir ayn1 kaynaktan dogan iki disiplin olarak kavrar.
Aralarindaki fark, filozof ile peygamberin kendilerine 6zgii ifade bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Felsefe
ile dini 6zdes kabul eden bu yaklasim, onlar1 temel olarak birbirinden farkl: fakat ¢esitli benzerlikler tasiyan

iki disiplin olarak kabul eden Kindi ve Ibn Riigd’iin yaklagimlarindan daha radikal bir goriintii arz eder.

Ibn Riigd, fizik ve metafizik Alemlere 6zgii iki farkli bilgi arac1 arasindaki baglantiy, bu iki dlemin birbi-
riyle baglantili ve birbirinin devami oldugu diisiincesiyle temellendirir. Ona gore yalnizca fizik alem hakkinda
bilgi sahibi olmak, bilginin kiinhiine sahip olmak anlami tasimaz. Insan bilgisinin tam ve eksiksiz olabilmesi
icin, varliklar hakkindaki bilgisinin fizik 4lemi asarak metafizik alemi de kapsayacak bir genislige ulasmasi
gerekir. Bu genislik, varliga iligskin bilginin metafizik, psikolojik, etik ve eskatolojik boyutlarini bir arada ige-
rir ve ancak vahiyle elde edilebilir. Bunlara 6rnek olarak Allah’in varligi, mutlulugun imkani, erdemler ve
mucize sayilabilir. Hakkinda hi¢bir stiphe olmayan mucize aklin konusu olamaz, o yalnizca dinin veya vahyin
konusudur. Din ilkeleri insan aklini agan ilahi ilkelerdir, sebepleri bilinmese de kabul edilmeleri gerekir. Bu
ilkelerden biri ve dinin ve peygamberligin delillerinden olan mucize de akilla anlasilacak, agiklanacak ve bir
baskasina aktarilacak tiirden degildir.” Kald1 ki peygamberler diger insanlardan daha yetkin ve yiiksek akli
kuvvetlere sahip olduklar: i¢in vahyin muhatab: akildir, vahiy akil araciligiyla alinir, anlagilir ve aktarilir.

Dolayisiyla mucizeyi reddetmek temelde akli reddetmektir.”

Bu baglamda Ibn Riigd’iin tiimel veya evrensel bilginin iki temel kaynag1 olan akil ve vahiy bilgisinin
egitim siirecinde bir arada ve birlikte kullanilmasini dogru yontem kabul ettigi anlagilir.” Bu iki disiplinin

egitimdeki goriintiisii din-bilim dikotomisi seklindedir. Boylece din-felsefe ikiligi icin s6ylenenler, din-bilim

75 Arug, “Ibn Riigd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 249.
76 1bn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 22.; Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd ve Felsefesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 238.
77 ibn Riisd, “Felsefe-Din iliskisi Hakkinda Son S6z,” 482.; ibn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 112.

78 Barry. S. Kogan, “The philosophers al-Ghazali and Averroes on Necessary Connection and The Problem of The Miraculous,”
Islamic Philosophy And Mysticism say1: 2 (1981): 122-129, 122.

7 Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 250.
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ikiligi i¢in de sGylenebilir. Bilim {ireten akilla, vahyi anlayan ve aktaran akil bir ayn1 akildir ve birbirinden
farkli iki dleme 6zgii yontemler olmalar1 hasebiyle egitimde kendi agirliklarinca kullanilmahidirlar. Tki farkls
bilgi etkinligi olarak birbirinden farkl: etkinlik alanlarina yonelik metotlar olmalari bir yana, toplumun egi-
timi konusunda Kur‘an’da yer alan yollarin iyi ve herkese uygun olmasindan hareketle, bilimsel veya teknik
bir gelismenin dogru kullanilma bi¢imlerini vahiy bilgisinden ¢ikarsamak bile, bu iki etkinligi birbiriyle bir

uyum iliskisi igerisine sokar. Bu baglamda bilginin teknik yoniinii bilim, aksiyolojik yoniinti din tamamlar.®

Egitimin temel hedeflerinden biri, insan1 dogasina uygun bir bicimde gelistirmektir. Insan dogasini,
yaratilis 6zelliklerini ve dogustan getirdigi ihtiyaclarini bilmeyen egitimci ve egitim yontemi basarili olamaz.
Insanlarin fitratlar1 bakimindan farkli olduklari, bazilarinin akilsal yonteme bazilarininsa dinsel yonteme
egilimli oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla her insan kendi dogasina uygun yontemle egitilebilir. Bu dogal
ozellikleri ortaya ¢ikaran ve buna en uygun yontemi belirleyen yine egitimdir.** Insanin fizik varlik olmasi
yaninda deger varlig1 olmasi da bu konuda 6nemle ele alinmasi gereken bir husustur. O halde egitimde insanin
tizik ve ruh yonleri hicbiri ihmal edilmeden ele alinmali, bunlarin hangisinin hangi yontemle sagaltilacag:
dogru bigimde tespit edilmeli ve akilsal yonii bilimsel yontemle gelistirilirken deger ve erdemlere yonelik ge-
lismede dini bilgi ve ydntemden yararlanmalidir. Insanin potansiyel yetenekleri, iyi bir egitimcinin rehberli-
ginde biiytik bir yetenege doniisebilir. Egitimden ge¢meyen insanin hem zorunlu ihtiyaglarini giderip hayatta
kalmak hem de kendini ger¢eklestirmek icin egitilmesi gereklidir. Egitim olmaksizin cehaletin giderilmesi ve

bilginin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.®

Goriildiugii tizere Ibn Riigd de Ibn Siné gibi ruh egitimine ve ruhun bir yoniine egilmek suretiyle egitime
iliskin dar ¢apli bir degerlendirme yapmaktadir. O, egitime iliskin yontem arayislarini, kaynagini Platon ve
Aristoteles’te bulan egitim felsefelerini ve bunlarin yontem ve igerige iliskin detaylarini fazlaca dikkate almaz
veya diisiincesine konu etmez. Felsefesinin temel hareket noktasini ve kaygisini teskil eden din-felsefe diializ-
mi egitime iligkin diislincelerinin de eksenini teskil eder. Ayrica egitim, potansiyel yetenekleri agiga ¢ikarmak
ve yetkinlestirmek i¢in bir zorunluluktur, ancak yaratilis itibariyle birbirinden farkl:i olan her insan, 6grenme
yetenekleri bakimindan da birbirinden farklidir. Ogrenmede bireysel farkliliklar1 géz 6niine alan Ibn Riigd,
her insanin kendine has bir diisiinme, algilama, hissetme ve 6grenme yetenegi oldugunu vurgular. Bu fark-
liliklara en uygun yontemi belirlemek gorevi ise rehber 6greticinindir. Bu yaklasimu ile felsefi anlamda ayni1
¢izgide bulundugu Farabi ve Ibn Sind’dan ayrilan Ibn Riisd, egitim anlayislarini bireysel farkliliklar iizerine

kuran Kindi, Gazali ve ibn Hald(in’la benzerlik arz eder.

8. ibn Haldtin’'un Egitime Yaklasimi

Egitimin temel dgesinin insan olmasi hasebiyle tim Islam filozoflar1 egitimle ilgili goriislerinde bu
kavrama yer vermislerdir. Ibn HaldGn’un ayiric1 ézelligi ise, egitime iliskin diisiincelerini yogun bicimde
insan, insanin toplumsal durumu ve sahip oldugu bireysel nitelikleri iizerine kurmus olmasidir. Dolayistyla

insanin, tiim nitelikleriyle taninmasi ve iyi bir bicimde bilinmesi gerekir.

8 fbn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 29, 120.; Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 252.
81 bn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 8.

82 Ibn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 147.; Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 255.
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Ibn Haldin’a (1332-1406) gore beden ve ruhtan meydana gelen insanda, beden, ruhun verdigi canlilik ve
istekle hareket eder. Her varligin bir maddesi ve bir sureti vardir, insan varliginin maddesi beden, sureti ruh
veya nefistir. Ona gore nefsin de bir maddesi ve bir sureti vardir. Nefsin maddesi onun gelismemis/potansiyel
halleri, sureti ise son derecede gelismis/kamil idrak etme ve akil erdirme kuvvetidir. Bu ayrimin, iyinin kétii-
den ayrilmasi/temyiz olarak adlandirilmasi miimkiindiir. Bu durumdan 6nce insan bilingsiz bir taklit yoluyla
ogrenir. lyi ile kotiiniin ayrilmaya baglamasindan sonra ise bilgi, duyu organlari ve akil araciligiyla elde edilir.
Bu yasa degin, insanin her tiir sekillenme imkéanina sahip olan pasif ve plastik yapisi, temyiz ¢aginin gergek-
lesmesiyle degisip doniismeye, aktiflesmeye ve kendi kendini kurmaya baglar. Ibn Hald(in icin egitim cagy,
temyiz yasindan sonra gelen bilingli bir etkinlik ¢agidir. Bu anlamda egitimci kargisinda 6grenci, her tiir sekli
almaya miisait bir yapida olmak bir yana, aktif akli melekeleri sayesinde, egitimle aldig1 bilgileri kendine gore
degerlendirme kuvvetine sahip bir yapidadir.® Bu yaklagimiyla ibn Tafeyl’in egitim anlayigini animsatan,
bilingsiz ve tekdiize bir taklit yonteminin ardindan gelen derin diisiinme yontemiyle egitim, insanin kendisini
kurmaya basladig1 ¢agin en 6nemli etkinligi ve unsurudur. Boylece bebeklikten getirdigi bilingsizlik, pasif-
lik ve yekpére edilgenlik geride birakilir, bunlarin yerine ortaya aktif bir zihin, bilingli 6grenme etkinligi ve
kendini kurmaya y6nelmis olgun bir varlik ¢ikar. O hélde egitim, insan1 kendinde/bizzdt degistiren koklii bir
olgunlasma, bilgilenme ve degisim siirecidir. Bu siirece maruz kalmamis kimselerinse erken dénem/arkaik

kisilik yapilarinin cehaletine takili kaldiklar: rahatlikla séylenebilir.

Nefsi gelistiren {i¢ unsurdan ilki, duyularla bilinen varliklarin bilgilerini tekrar tekrar idrak etmek ve
bir meleke gelistirmektir. Tekrar metodunun daha ¢ok el sanatlar1 alaninda bir beceriyi kdmilen kazanma
konusunda etkili oldugu diisiiniilebilir, ancak Ibn Hald(n i¢in egitim de sanatlardan biridir ve ilimlerde usta-
lagmak ve derinlesmek de ¢okea tartigmaya ve bildiklerini anlatmaya baghidir. Ogretmenle 6grenci arasindaki
iligki, bir anlamda usta-¢irak iliskisine benzer. Konusmaya, tartismaya, 6grendigini aktarmaya dayali bu uy-
gulamali ve elestirel yontem, temelde Farabinin savundugu ezberci egitim yonteminden tiimiiyle farklidir.*
Ikinci unsur, nefsin alt ve tist mertebelerle iligkisini geligtirmesidir. Alt mertebede bulunan bedenle irtibat1
beden araciligiyla diisiinme yetenegi kazandirir. Ust mertebede bulunan melekler alemiyle birlesme/ittisal so-
nucunda ise gayb alemine iliskin idrakler meydana gelir. Nefsin geliserek melekler alemiyle birlesmesi, uyku,
oliim, suhtid hali ve vahiyle olur. Ugiincii unsur ise, nefsin, kendine 6zgii kemal hallerini elde etmek zevkiyle
caba sarf etmesidir. Dogada her sey kendi mitkemmelligine dogru bir egilimle yaratilmistir. Aklin dogasinda
da yaratilisina uygun bicimde ilim, bilgi ve marifete yonelik bir istek bulunur. Bu istekle harekete gecen nefis,
bilmenin en yiice konusu olan Yaradanini bilme arzusu duyar ve boylece geliserek ruhani bir yap: kazanir.
Bu baglamda ibn Haldin, nefis kavramini teorik, biligsel/cognitive anlamda kullanir, insanin algilayan yonii
olarak vurgular ve onu akleden, diisiinen ve bilgiler edinen zihinsel bir gii¢, bedene hayat veren temel kaynak
olarak tanimlar. Yaradani bilme cabasi ise, Ibn Ttifeyl’de goriilen tasavvufi bir yonelimden uzak, akilsal bir

aciklama gayretidir.®

Pratik anlamda yetenek ve meleke kavramlar: birbirinden ayridir. Yetenek bir isi yapmaya yonelik yat-
kinlik, meleke ise bir isi ¢okea tekrar etme sonucunda ortaya ¢ikan ustaliktir. Dolayistyla yetenekler ya ken-

diliginden, ya da egitim ve toplumun etkisiyle, cesitli sartlar altinda ve bir siire¢ sonucunda ortaya ¢ikar.

83 Kadir Canatan, “Ibn Haldtin'un Egitim Sosyolojisi,” Eskiyeni Dergisi say1: 3 (2006): 57-65, 58.
$ Canatan, “Ibn Haldin'un Egitim Sosyolojisi,” 60.

85 [bn Haldtin, Mukaddime, cilt: 1, 286-291; cilt: 2, 757, 852.; Hacer Ev, “Ibn Haldin'un Egitim Felsefesi,” Felsefe Diinyast say1: 46
(2007): 247-275, 248.
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Gelistirilip giiglendirilmesi, bir meleke olarak islenmesine baglidir. Kendi ifadesiyle ‘yetenek, siit veren meme
gibidir, sagildikea gelisir ve siit verir, terk edildiginde zayiflar ve kurur’.*s Her insanin dogustan sahip oldugu
yetenekler digerine gore farklidir. Ayni sekilde yeteneklerin gelismesini saglayan ailevi, ¢evresel ve toplumsal
etkiler de her insanda farkli etkilere sahiptir. Ornegin her insanin fitratinda miizige kars1 ortalama bir ilgi
veya yetenek bulunabilir. Ancak gelistirilmediginde korelen bu ilgi veya yetenek gelistirildiginde ortaya usta
bir miizisyen ¢ikarabilir. Dolayisiyla Ibn Haldiin yetenek ve melekeyi birbirine éncelik-sonralik bagryla bagl
bir siire¢ olarak tasarlar. Melekenin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi i¢in de egitim-6gretimin gerekliligini vurgu-
lar. Aklin dogustan/a priori getirdigi yeteneklerin baginda diisinme gelir. Diisiinme yoluyla insan duyusal
nesnelerden elde ettigi verilere dayanarak soyutlamalar yapar ve suretler ¢ikarir. Ortaya ¢ikan ilk diistinsel
triinler tizerine diislinceyi tekraren yonlendirmek ve yeni bir takim soyutlamalara/refleksiyon ulagsmak ise

diistinme giicliniin gelismis halidir.*”

Ibn Haldtn’a gore diisiinsel aktivitelerin, bilimsel faaliyetlerin ve temel olarak egitimin pesinde olmak
istegi insanda sonradan ortaya cikar ve {i¢ tiir ve derecede ihtiyaca sahip olan insanin sonda gelen yiiksek
ihtiyaglarindandir. Insanin éncelikli ve en alt seviyeden ihtiyac1 hayatta kalmasini ve korunmasini saglayan
zorunlu/zartri fiziksel ihtiyaglaridir. Bunlar ekonomik diizey ve sosyal statii farki olmaksizin biitiin insan-
larin ortak ihtiyacidir. Bunlarin ardindan ortaya ¢ikan hdci ihtiyaglar, gesitli ve daha nitelikli yeme-igme ve
barinma istekleridir. Son olarak ortaya ¢ikan liiks tiiketime yonelik/kemadli ihtiyaglar ise, oncelikle zaruri
ve haci ihtiyaglarin giderilmis olmasini ve giivenlik, sevgi, sayg1 veya kendini gerceklestirme gibi psikolojik
gereklerin yerine getirilmesini gerektirir. Iste egitim, zorunlu ve gerekli ihtiyaglardan sonra gelir, 6zellikle za-
ruri ihtiyaglar giderilmeden liiks bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaz ve yalnizca egitim almaya elverisli kosullar:

saglayabilen bir grup insana 6zgii kemali bir ihtiyagtir.s

Goriildigi iizere Ibn Haldtin, medeniyetin/umran gelisme ¢izgisi olarak tespit ettigi ihtiyaclar hiyerar-
sisini mali gelir diizeyine gore belirler ve egitim faaliyetini ekonomik sikintisi olmayan kimselere ait kabul
eder. Ona gore sanatlar ancak sehirli/hadari yasam iginde gelisir. Hadari yasamin ihtiyaglari, kéylii, gogebe, az
gelismis/bedevi yagsamin ihtiyaglarindan ¢ok farkli ve cesitlidir. Zaruri ihtiyaglar her iki yasam bi¢iminde de
ortaktir. Buna kargin egitimin de i¢cinde yer aldig1 kemali ihtiyaglar yalniz sehirli yasama aittir. Ciinkii insan-
lar ancak belirli bir gelisme ve refah seviyesinden sonra sanat, bilim ve egitim gibi kemali ihtiyaglara yonelir.
Ibn Haldtin egitimin ekonomik etkinligin yiiksekligiyle ilgisini, bu etkinliklerin sonucunda elde edilen fazla
gelirin/artik diriin ilim, fen ve sanat 6grenimi i¢in harcanmasiyla kurar. Clinkii zorunlu ve gerekli ihtiyaglari-
nin timiini mitkemmelen gideren yurttaslar, ellerinde kalan fazla geliri, kendilerini ruhen yiiceltecek ente-
lektiiel, kiiltiirel ve sanatsal kalemlere harcarlar. Giinliik tiiketime y6nelik liikks harcamalar gibi en iyi okulda
okumak, en iyi ustadan ders almak veya sanat yapitlarini yiiksek bedellerle toplamak da bir tiir zenginlik
gostergesidir. Boylece kiiltiir, sanat ve egitim gibi alanlarda medeniyet unsurlarina yonelik ortaya giiglii bir

mali destek de ¢cikmuis olur.

Ibn Haldtin ilimleri temel olarak iki sinifta toplar. Ona gore kaynaklar: bakimindan klasik bicimde akli-
nakli veya bilimsel-dinsel ilimler siniflamasinin belirleyici ve tercihe sayan bir 6zelligi yoktur. Akli ilimlerle

nakli ilimler arasindaki deger ayrimi yalnizca sosyolojik bir temele dayanir. Yerlesik gelenekler ve kabullerin

8 bn Haldin, Mukaddime, cilt: 2, 1040.

% Ibn HaldGn, Mukaddime, cilt: 2, 766.

8 [bn Haldtn, Mukaddime, cilt: 1, 209.; Ev, “Ibn Haldin’un Egitim Felsefesi,” 251.
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etkisiyle bazi toplumlar nakli ilimleri, baska bazilar1 ise akli ilimleri daha fazla 6nemser. Kindi, Aristoteles’in
sistematize ettigi siniflamay1 takip ederek, egitime matematik kuramlarindan baslanmasini, ardindan ve
onun yardimiyla fizik bilimine, son olaraksa metafizige gecilmesi gerektigini soyler. Matematik bilgisi olma-
dan diger bilimlerin bilgileri ezberlense dahi kisiye fayda saglamaz.* Oysa Ibn Haldn ilimleri amag ilimler
ve arag ilimler olarak siniflamanin daha etkin oldugu kanaatindedir. Bu agidan hem fizik, kimya, biyoloji gibi
doga bilimlerini hem de Kur‘an, hadis, tefsir ve kelam gibi dini ilimleri kendinde degerli amag ilimler sinifina
yerlestirir. Doga bilimleri i¢cin matematik; dini ilimler i¢inse Arapga ara¢ ilimlerdir. Mantik ise hem doga hem
din ilimleri i¢in arag ilim durumundadir.” Bu sekilde bir siniflama egitim agisindan hayati bir 6neme sahiptir.
Anlagildig; Gizere, arag ilimler amag ilimlere giden yolu kolaylastiran ve aklin diizenli ve tutarli bir bicimde
calismasini saglayan vasitalardir. Ancak egitim siirecinde ¢ogu kez arag ilimlerin fazlasiyla 6nemsendigi ve
amag ilimlere gereken 6nemin verilmedigi goriiliir. Boylece arag ilimler amag haline gelir, amag ilimlerin 6g-
renimini kostekler, geciktirir ve melekelerin ortaya ¢ikmasini zorlastirir. Bu duruma en iyi 6érneklerden biri
yabana dil egitimidir. Ik, orta ve lise egitiminin hemen tamaminda, yiiksek egitiminse bir kisminda uzun
yillar yer aldig1 halde yabanci dil egitiminden beklenen fayda bir tiirlii elde edilemez. Yabanci dil egitiminin
her dénem bastan baglamasi yontemsel bir probleme isaret ederken, bu egitimle hedeflenen temel amacin be-
lirlenmemis olmas1 da dilin gramatik dehlizlerinde kaybolmaya sebep olur. Oysa yillar siiren okul egitiminin
saglayamadig: fayday: siradan bir dil kursu birka¢g donem iginde saglayabilmektedir. Bu itibarla ele alindi-
ginda egitim faaliyetinin ne denli faydasiz unsurlar icerdigi ve egitimden beklenen faydalarin neden bir tiirli
elde edilmedigi rahatlikla anlagilabilir. O halde asil amagtan sapmamals, arag ilimler yalnizca amaca hizmet

edecekleri olgiide 6gretilmeli ve yalnizca amag ilimlerin derinlemesine 6gretimi yapilmalidir.

Insan, dogast itibariyle cahil, kazandig1 bilgiler itibariyle alimdir. ibn Hald(n icin insanin kisiligi kali-
tim yoluyla getirdiklerinden daha cok egitim-6gretim siirecleri sonucunda elde ettikleriyle sekillenir. Insanin
cehaleti toplumsal yagam icerisinde edindigi bilgi ve tecriibe ile giderilir, dolayisiyla bilgileri eylemleriyle,
eylemleri bilgileriyle sinirlidir. Diistinme ile bilgi, bilgi ile eylem arasinda karsilikli etkilesime dayali bir
iligki bulunur. Edinilen melekeler insani bir yonde diisiinmeye sevk eder. Boylece isin basi diisiincenin sonu,
diisiincenin sonu isin bagidir. Insan bir isi yapmadan once diisiiniir/tasarlar, bunun ardindan isi agama asa-
ma gergeklestirir. Ortaya ¢ikan bilgi ve tecriibelerinin ¢okea tekrari sonucunda, insan aligkanliklarinin bir
triinii haline doniisiir ve aliskanliklar insanin ikincil/sonradan kazanilmis/a posteriori dogast héline gelir.
Bireyler arasi farkliliklar ve Gistiinliikler temel olarak dogustan getirilmedigi gibi, tekrarlar sonucunda mizaca
yerlesmis aligkanliklarin giderilmesi de kolay degildir.” Bunlarla birlikte her insanin kendine 6zgii bir tarihi,
baskalarindan farkli aligkanliklar: ve dogustan sahip oldugu bireysel farkliliklar: oldugu diistiniildigiinde,
Ibn Haldin’un egitimde bireysel farkliliklar1 esasen tiim diger Miisliiman filozoflardan daha fazla nemsedigi,
hatta egitim diisiincesini bu kavram tizerine kurdugu rahatlikla sdylenebilir. Bu baglamda Ibn Haldin, tec-
riibenin ve tekrarlar sonucunda elde edilen melekelerin insan dogasi tizerindeki mutlak etkisini savunmakla,
temelde idealist bir yaklagimi benimseyen Farabi ve Ibn Sind’dan tiimiiyle farkl: bir anlama bigimine sahiptir.
Bireysel farkliliklar1 6nemsemesi bakimindan Gazali ve Ibn Tafeyl ile benzestirilebilirse de, aligkanliklarin
ikinci bir doga meydana getirmesi yaklasimiyla ikisinden de farkli ve derin bir anlama gergeklestirir. Boylece

Aristotelesci egitim modelinde dgrencilere rehberlik etmek ve kendi ilgileri dogrultusunda ilerleyebilmeleri

8 Kindi, Felsefi Risdleler, 266-271.
% Canatan, “Ibn Haldin'un Egitim Sosyolojisi,” 61.
°! Ibn Haldtin, Mukaddime, cilt: 2, 767.; Erten, “Ibn Hald(in’un Egitim Felsefesinde Ug Mesele,” 107.
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icin yol gostermekle yiikiimlii realist 6gretmen, Ibn Haldincu egitim modelinde her 6grenciye farkli seviye-

den bilgi aktarmakla yiikiimlii hale gelir. Bu yaklagim, ortaya ortalama bir egitim modeli ¢ikmasini engeller.

Her 6grenci farkli seviyelerde kavrama giiciine sahiptir. Ibn Hald{insa bireysel farkliliklara son derece
onem atfeder. Bu nedenle egitim faaliyeti bir siire sonra bir kisim 6grenciden vazgegilen, tiimiiyle faydasiz ve
icinden ¢ikilmaz bir hél alabilir. Ancak ona gore, bu sorunun iistesinden gelmenin yolu, her seviyeden 6gren-
ciye yarar saglayacak bir egitim metodu gelistirmektir. Buna gore her ilmin egitimi {i¢ asamada gergeklesir.
Birinci asamada temel konular ve ilkeler aktarilmalidir. Bu agama en asag1 seviyeden bir egitim igerdiginden,
her 6grenci rahatlikla kavrayabilir. Ikinci agamada konularin detaylarina girilmeli ve derinlikli bir anlatim
benimsenmelidir. Bu seviyeyi kavrayamayacak diizeyde bir kisim 6grenci bulunabilir. Fakat 6grencilerin ge-
neli, bu seviyede bir anlama yatkinligina sahiptir. U¢iincii asamada ise, egitimi verilen ilmin anlagilmas: gii¢
problemlerinden s6z edilmeli ve bunlar1 kavramaya yatkin az sayida 6grencinin yetismesine ¢aligmalidur.
Boylece hem konular tiim derinligi ile aktarilmis hem de her 6grenci sahip oldugu kapasite oraninda egitilmis
olur. Konularin par¢a par¢a ve kendi iginde biitiinliiklii bir bicimde ele alinmasindan dolayi, bu yonteme ii¢

ozet yontemi denebilir.”

Ancak bu yontem bilinen veya kullanildigini siklikla gordiigiimiiz bir yontem degildir. Bunun yerine
egitimde yaygin ve klasik olarak ezbere dayali sistem kullanilir. Ibn Haldin’un, FArabi’nin 1srarla savundugu
klasik ezberci yontemi elestirmesinin ve alternatif olarak {i¢ 6zet yontemini dnermesinin sebebi, 6grenciler
arasinda var olan bireysel farkliliklarin dikkate alinmamasi ve 6gretim faaliyetinin hemen basinda en zorlu
meselelere girilerek 6grencinin bezdirilmesidir. Bu, 6grencinin sevkini kirar, motivasyonunu eksiltilir. Daha
onemli bir problem olaraksa 6grenci tanik oldugu giigliigiin egitim yonteminden degil, bizzat ilmin kendisin-

den kaynaklandigini zanneder. Dolayisiyla egitimden beklenen fayda tiimiiyle ortadan kalkar.”

Egitimde bagvurulan yontemlerden biri de cezalandirma yontemidir. Farabi egitimde cezay: bir yontem
olarak kullanir. Ilk bagkan iki grup egitimci olusturur. Bunlardan biri goniillii olarak egitilmek isteyen, digeri
ise egitilmeyi reddeden ¢ocuklar icindir. Her iki egitimci grubunun egitim yontemleri birbirinden farklidur.
Egitimde esas ve oncelikli yontem kesin delil/burhan ile egitmektir. Burhan yontemine yatkin olmayan ¢o-
cuklar ikna yoluyla egitilir. Bu iki grubun disinda kalanlara uygulanacak yontem ise zorlama ve cezalandirma
metodudur. Isyankar ve kétii ahlakli kisileri medenilestirmek ve erdemli toplumun bir parcasi kilmak icin
cezalandirmak gerekir.” Gazali bu konuda 1liman bir tavir benimser. Ona gore ¢ocugu olur olmaz yere, sik
sik azarlamak ve ayiplamak dogru degildir. Ciinkii ¢ocuk bu davraniga karsilik azari umursamaz ve kétiilik
yapmaktan ¢ekinmez bir tavir gelistirir. Zorunlu durumlarda ¢ocugu toplum i¢inde degil, yalnizken uyarmak

gerekir. Herkes i¢inde yapilan uyar1 6giit degil cezadir.”

Ibn Haldin ise egitimde cezay1 onaylamaz. O dncelikle egitimde cezalandirmanin olumsuz yonleri tize-
rinde durur. Insana gefkat ve merhametle davranilmadigi zaman eziyet edilmis olur. Cezalandirilan kimse-
lerde korku ve zillet duygular1 uyanir ve kisi 6zgiivensiz, silik bir kisilige dontigiir. Dahasi, cezadan kagmak

amacityla yalanciliga ve hile yapmaya meyleden bu kimselerin huylar: kétiilesir, ahlaklar1 bozulur ve nihayet

92 Erten, “Ibn Haldtin'un Egitim Felsefesinde Uc Mesele,” 114.
% Canatan, “Ibn Hald@in'un Egitim Sosyolojisi,” 64.
%4 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 63.; Bircan, Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin ve Medeniligin Zorunlu Sarti, 123.

% Kasim, “Imam Gazali ve ].J. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Karsilagtirma,” 52.
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siddete siddetle karsilik verme arzusu dogar.* Kald1 ki ¢ocuklar1 ve gengleri disipline etmek iizere bagvurulan
sertlik ve baski, onlarin ruhsal yeteneklerinin ortaya ¢ikmasini ve gelismesini engelleyerek girisim, hamle
giicii ve heveslerini yok eder. Tembellik, korkaklik ve yalan sdylemeyi tesvik eder. Fakat bunun tersine yumu-
sak ve adil bir egitim, 6grencinin kendini giivende hissetmesini saglar. Bu giiven ortaminda emel ve arzular
ac18a cikar, hedefler ulagilir olur ve yurttaslar toplumsal kalkinma i¢in nese ile ¢alisir. Cezalandirma yontemi
egitimin amaciyla ilgilidir. Egitimde amag insanda yiiksek ahlaki duygu ve davranislarin ortaya ¢ikmasini

saglamak olduguna gore, bir seyi 6gretmek yeterli olmaz, dogru bir yontemle 6gretmek gerekir.””

Bunlardan hareketle Ibn Haldin’a gore insan dogustan bilgi getirmez, zihninde potansiyel olarak yer
alan bir kisim bilgilerse tereddiitliidiir. Dolayisiyla insan, esas itibariyle ¢aligip ¢abalamalar1 sonucunda elde
ettigi bilgilerle 4lim olur. Insanin kendini gerceklestirme ¢abasi, yagam boyu edindigi bilgi ve tecriibelerinin
aligkanliga dontigmesi ve ikincil ve farkli bir mizag olarak gerceklik kazanmasinda gizlidir. Kisaca insan
aligkanliklarinin ¢ocugudur. Egitimin esas amaci da insani bilgi sahibi yapmak, cahillikten uzaklastirmak,
bilgi elde etmede gozlem ve arastirmaya dayanmayi 6zendirmek, bdylece diisiinme giiciinii gelistirerek
olaylarin sebep-sonug iligkisi icerisinde anlagilmasini, yorumlanmasini ve rasyonel bicimde agiklanmasini
saglamaktir.”s Boylece Ibn Hald(in’un, egitimle ilgili diisiincelerini Messai gelenek icerisinde islenip gelistiri-
len bir 6grenme semasi iizerine kurdugu goriliir. Platoncu idealizmi ve zihnin bir takim bilgilere dogustan
sahip olmasi diisiincesini kabul etmedigi ve genel olarak Aristotelyan realist bir bakisla duyu algisini bilgiyi
elde etmede bir ara¢ olarak gordiigii anlasilmaktadir. Yagam tecriibesine verdigi 6nemle J. Dewey’le de ben-

zestirilebilir.

Bununla birlikte Ibn HaldGin’un egitim modelini insa etmek icin bagvurdugu kavramlar kismen Aristo-
teles’in felsefi evrenine ait olsalar da, ¢ogunlukla sosyolojik tabanli, 6zgiin ve ¢aginin 6tesindedir. Dolayisiyla
onun egitime iliskin diisiincelerini kendisinden 6nce gelen Miisliiman filozoflarla karsilagtirmak pek miim-
kiin degildir. Ibn Hald(in, yankilarini esas itibariyle Modern filozoflarda bulur ve érnegin J.J. Rousseau’nun
egitim anlayis1 ve L. Kohlberg’in geleneksel ve gelenek 6tesi donemlerin 6zellikleriyle karsilastirilabilir. Onun
siddet, sertlik ve baski kavramlarina yaptig1 vurgu ve bu kavramlar 15181nda tanimladig: disiplin anlayisi, y1-
kic1 ve tahrip edici bir disiplin anlayisidir. Egitimde asil amag olan 6zgiiveni ve yaraticiligi desteklemek, 6zgiir
diistinceli, girisimci ve yaratici nesiller yetistirmek bir yana, yetenekleri korelten, tembel, yalanci ve hilekar
insanlar yetistiren bu anlayisin elestirisi, kendi ¢cagindan ¢ok modern ¢aglara ait goriinmektedir. Ayni sekilde,
baskici ve sert egitim metodunun muhtemel yeni bir siddeti dogurmasi ve ortaya ¢oziilmesi gii¢ bir siddet
sarmalinin ¢ikmasi elestirisi de, yine 6gretmen-6grenci-veli arasinda siiregitmekte olan siddet olgusuna her

gecen giin sahit olan bizler i¢in oldukea agina bir yaklagimdar.

Sonug

Egitim felsefesi tarihinin incelenmesi, egitim faaliyetinin ge¢misi ve ge¢mis sorunlariyla ilgi bagini giig-
lendirdigi gibi, uygulama metotlarinin bicimini de etkiler. Islim filozoflarinin egitim felsefeleri bu bakimdan

onem arz etmekle birlikte, yeterince bilinir olduklarini sdylemek miimkiin degildir.

% Ev, “Ibn Hald@in'un Egitim Felsefesi,” 263.
%7 Ibn Haldtin, Mukaddime, cilt: 1, 331; cilt: 2, 989.; Canatan, “Ibn Haldtn’un Egitim Sosyolojisi,” 64.
% Ibn Haldtn, Mukaddime, cilt: 2, 772.; Ev, “Ibn Haldtn’un Egitim Felsefesi,” 267.
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[slaim filozoflarinin ortaya attiklar1 egitim felsefeleri, genel itibariyle ii¢ ana eksende yer alir. Kindji ile
baglayip Farabi ve Ibn Sin4 ile devam eden ve Antik Yunan felsefi diisiincesinin etkisinde geligen felasife aki-
mi, bu eksenlerin ilkini teskil eder. Gazali ile ortaya ¢ikan ve Yunan felsefesi ile ilgili olmayan ikinci eksen,
yankilarini Ibn Haldin’da bulmaktadir. Genel olarak diisiinceleri baglaminda felsefe akimu i¢inde yer almak-
la birlikte Ibn Bacce ve Ibn Riigd, hem Antik Yunan felsefesinden hem de birbirlerinden farkli gériislere sahip-
tir. Ibn Riigd, kismen Gazélici eksene yaklagsa da felsefe dairesi icinde kabul edilebilir. Buna karsin ibn Bacce
tiimiiyle kendine 6zgii bir egitim diisiincesine sahiptir. [slim egitim tarihinde fazlaca yanki uyandirmasa da

Ibn Bacce ilk iki eksenden farkl: iiciincii bir eksenin kurucusu kabul edilebilir.

Islam filozoflarinin egitime yaklagimlari farkli bir gozle ve genel itibariyle iki grupta ele alinabilir. Bun-
lardan biri erdem odakl, digeri fert odaklidir. Antik Yunan felsefesinin Miisliman takipgileri erdem odakl
egitim modelini benimserken, egitimde fert odakli bir model benimseyen diigiiniirlerin temel olarak Islam
ahlakini dayanak kabul ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte istisnai diisiincelere de rastlanir. Farabi ve ibn
Sind’nin erdem odakl egitim modelini benimsedikleri goriiliir. Kindinin kismen benimsedigi Islam ahlaks,
Gazali’nin diisincesinin temelini olusturur. Antik Yunan felsefe gelenegine bagli olmakla birlikte felsefe ve
tasavvuf diisiincelerini bir araya getiren ve doga ve varlik karsisinda bireysel gelisimi sistematik egitimden
daha fazla 6nemseyen 1bn Ttifeyl ile toplumdan uzak gelisen bireysel bir yetkinlik yonelimini benimseyen Ibn
Bacce, istisnai ve digerlerinden farkl: diisiinceler ileri siirerler. Bu konuda digerleriyle ortak konu ve yaklasima

sahip olmayan tek diistiniir ibn Haldan’dur.

Islaim filozoflarinin egitim diisiinceleri iizerinde tasavvufun da etkili oldugu goriilmektedir. Ancak
bu etki almagik ve lineer bir siiregenlik icinde degildir. Kindi ve Farabi’de goriilmeyen tasavvuf etkisi, Ibn
Sind’nin son donem felsefesinde etkin bir role sahiptir. Gazalinin, diisiinsel arayislarinin son merhalesi ola-
rak ulastig1 tasavvufi yasami émriiniin sonuna degin siirdiirmiis oldugu bilinen bir gergektir. Ibn Bacce’de
goriilmeyen bu etki Ibn Tafeyl’in egitim felsefesinin belirleyici unsuru haline gelir. Kelam ve fikih egitimi
ve fakihlik meslegi dolayisiyla Ibn Riigd’iin diisiincesinde tasavvuf etkisinin gorillmemesi sasirtict degildir
ancak tasavvuf diigiincesi hakkinda aragtirma yapan ve bu konuya mahsus bir eser kaleme alan Ibn Haldtin'un
tasavvufa meyletmemesi dikkat cekicidir. Bu itibarla, tasavvufi bakis acisinin Islim filozoflarinin egitim fel-

sefeleri tizerinde kismen ve aralikl: olarak etkili oldugu goriiliir.

Antik felsefeyi Islim diinyasina tanitan Kindi egitim felsefesinde de bu felsefe tarzini takip eder. Beden ve
ruh egitimini bir arada ele alan Kindji i¢in her 6grenci kendi 6zgiil kosullari igerisinde egitilebilir. Dolayisiyla
her konu her 6grenciye ayni ydntemle aktarilamaz. Kindi gibi Farabi de egitimde amaglhiligi vurgular. Insanin
ozii ve fiilini meydana getiren akletme giicii erdemli yonetim ve nihai mutluluk ancak egitimle kazanilabilir.
Ibn Sina da Farabi gibi egitim felsefesinde felsefi yasam, mutluluk, ruh egitimi ve dengelenmis olgun yagam
gibi kavramlardan yararlanir. Insan yalnizca bedensel degil ayni zamanda ruhsal bir varlik oldugundan, in-

sanin ruhsal yoniinii olusturan ve metafizik uyaricilari algilamasini saglayan taraf diisiinen nefs veya ruhtur.

Gazali felasife diisiiniirlerinden farkli olarak egitimi yalnizca kavramsal bir yaklasim yerine hem igerik
hem uygulama yoniiyle ele alir. Ona gore toplumsal yasamin hem zararlar1 hem faydalar: vardir ve zararlarin
ortadan kaldirilip faydalarin agiga ¢ikarilmasinin yegane yolu egitimdir. Gazéli 6grencinin igsel diinyasini,
gecmisini ve ¢evresel etkilerden kaynaklanan huy ve davranislarini egitim siirecine temel alir. Buna gore bir

kisim insan Ozel bir ¢abaya gerek olmaksizin hatta kendi gayretiyle egitim alirken, baska bir kisim insanin
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egitilmesi miimkiin olmayabilir. Gazli’nin bu yaklasimi Kindi’nin ve Ibn HaldGn’un diisiinceleriyle yakinlik

gosterir.

Ibn Béacce toplum hakkinda kotiimserdir ve egitime iliskin diisiincelerini erdemsiz bir toplumda yasa-
mak zorunda olan erdemli kimsenin yalnizlig1 izerine kurar. Erdemli kimsenin y6neldigi yalniz yasam, hem
6z benligini toplumun geneline yayilmis kotiiliiklerden korumasini, hem de ilimle mesgul olarak zihni, teorik
ve diisiinsel yetkinligi aramasini, gelismesini ve yetkinlesmesini saglar. Bu anlamda bireysel ve ahlaki geli-
sim toplumun gelismesinden dnce gelir. Ibn Tafeyl’in egitim felsefesinde ferdin egitsel bir cevrede uzman bir
egitimcinin rehberliginde olmak zorunlulugu ve genel olarak sistematik bir egitim modeline ihtiya¢ yoktur.
Fert egitimde kendisine en yiice bilgileri veren ilahi bir kaynagin etkisi ve rehberligi altindadir. Bu anlamda
tasavvuf ile felsefe, arinma, yetkinlesme ve ilahi yiikselis amaciyla bagvurulabilecek yegane iki ydntemdir. Ibn
Riisd, insanin anlama yeteneginin sinirli oldugunu, her seyin bilgisine ulasmasinin miimkiin olmadigini ve
aklin eksigini gidermek iizere vahiy bilgisinden yararlanabilecegini ileri siirer. Ibn Riisd igin akil ve vahiy,
tiimel ve evrensel bilginin iki temel kaynagidir. Dolayisiyla egitimde de akil ve vahiy bilgisinin bir arada bu-
lunmasi ve kullanilmast dogrudur. Ibn Riisd de Ibn Sina gibi egitim diigiincesinde ruhun tek yonlii egitimine

agirlik vermektedir.

Ibn Haldtin sanatlarda ustalasmak icin ¢ok tekrar gerektigi gibi ilimlerde ustalasmak ve derinlesmek
icin de ¢okea tartigmaya ve bildiklerini anlatmaya gerek vardir. Onun i¢in egitim de sanatlardan biridir. Du-
yularla bilinen varliklarin bilgilerini tekrar tekrar idrak etmek ve bir meleke gelistirmek metodu, nefsi gelis-
tiren unsurdan biridir. Dolayisiyla 6gretmen-6grenci iligkisi bir anlamda usta-girak iliskisine benzer. Konus-
maya, tartigmaya, 6grendigini aktarmaya dayali bu uygulamali ve elestirel yontem, temelde Farabi’nin ezberci

egitim yonteminden tiimiiyle farklidir.
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Hizla gelisip yayilan teknoloji araglariyla insanoglu bilgiye aninda ulagip iletisim kurabilmektedir, fakat medya ve internet
kiiltiiriiniin bireylerin algisini istedikleri yere ¢ekebildikleri de bir ger¢ektir. Bu sebeple medya bilginin konumunu ve mahiyetini
degistirerek Kitleleri yonlendirmeyi basarmistir. Giiniimiizde bilgiden ¢ok bilgiyi tasiyan araglarin énem kazanmasi sebebiyle
yasamin her alaninda gergekte var olmayan bir¢ok icerik sunulmaya baglanmistir. Ger¢ek olanin yerini alip gercekte var olanlardan
daha giiclii hale gelen imgeler tagidiklari mesajlardan daha 6nemli bir hal almistir. Geg kapitalizmin toplumlarda sebep oldugu bir
baska problem ise gerceklik algisi yerinden edilmis, iginde bulundugu topluma ve uzamlara uyum saglayamayan sizofren 6znele-
rdir. Bu sebeple gercegin yerini gostergelerin aldigi, artik gercek ve onun kopyasindan da bahsetmenin miimkiin olmadig1 bu yeni
toplum diizeninde birey kendine yine teknoloji aracilig1 ile yeni gerceklikler olusturmaya girismistir. Bilgi ile kullanicisi arasinda
uretici-tiiketici iliskisi gelismis, gercekligin bilgisi ekonomik bir forma déniismiistiir. Bu calismada Jean Baudrillard’in Simiilasyon
kuramindan yola ¢ikilarak i¢inde bulundugumuz postmodern toplumlarda bireyin yapay bilgiden artik neden kacamadig ve da-
hasi bilginin yapayligini1 da neden sorgulamadigi anlatilmaya calisilmistir. Baudrillard’in ¢esitli kavramlarla agiklamaya ¢alistig
bu yeni toplum diizeninde medya ve teknoloji sayesinde bireylerin uzam algisinin nasil degistirildigine deginilmistir. Bu ¢alisma-
da kisaca deginilen bagka bir durum da postmodern bir diinyada gergek ile goriingiiniin birbirine karigmas: sebebiyle bireyin
kimlik insa etme ve kendine toplumda yer bulma ¢abasinin nasil problematik bir hale geldigidir.

Anahtar Kelimeler: Postmodernizm, Medya, Uzam, Baudrillard, Simiilasyon, Hiper-Gergeklik.
Displayed Reality in Postmodern Societies and New Spaces

Abstract

With the rapidly developing and spreading technology, human beings can reach information and communicate instantly, however,
itis a fact that media and internet culture distract the perception of individuals. For this reason, media have succeeded to direct the
masses by changing the position and concept of knowledge. Today, by reason of the fact that tools which carry information have
become more important than information itself, it has been started to be released many inexistent concepts in every field of society.
Images that replace the real thing and become stronger than the real ones have become more important than the message they car-
ry. Another problem caused by Late Capitalism in societies is schizophrenic subjects whose perception of reality has been displaced
and who cannot adapt themselves to the society or space they live in. Thus, in this new social order, in which signs have replaced
reality and it is no longer possible to talk about reality and its copy, the individual has attempted to create new realities for himself
through technology. A producer-consumer relation has occurred between information and its user and then the knowledge of re-
ality has become an economic form. In this study, based on Jean Baudrillard’s Simulation theory, it has been tried to explain why
the individual in postmodern societies can no longer escape from artificial information, and, moreover, why he does not question
the artificiality of information. It is also mentioned that through technology and media, how individuals’ perceptions of space have
been changed in this new social order of which Baudrillard tries to explain by using many concepts. Another case touched briefly
in this study is that how the effort of individual to create an identity and find a position for himself in society becomes problematic
because of that reality and illusion are intermingled in a postmodern world.

Keywords: Postmodernism, Media, Space, Baudrillard, Simulation, Hyper-Reality.
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Giris

Michel Foucault “Baska Mekanlara Dair” baslikli ¢alismasinda “i¢inde bulundugumuz dénem daha
ziyade mekan donemidir™ diyerek artik XIX. yiizyila hakim olan, insanin 6ziiniin tecriibe ettigi siiregler
ve toplumsal yap1 i¢inde olustugunu ve bu sartlara gore siirekli degisim ve dontisiim iginde oldugunu id-
dia eden tarihselcilikten kopusu savlamakta, buna ek olarak da uzamsal diisiiniis bicimlerinin XX. yiizyila
hakimiyetini vurgulamaktadir. Ciinkii XVIII. yiizyilin ikinci yarisinda baglayan Sanayi Devrimi ile birlikte
kirsaldan sehirlere dogru bir go¢ baslamais, sehirlerde yeni bir yasam ve yerlesim diizenine gecis de bireyin
uzama olan bakis agisini yenilemesini zorunlu kilmistir. Toplu ve etkilesim icinde yasamay1 gerektiren bu
yeni yasam bi¢iminde diizen saglamak adina birtakim kontrol mekanizmalar: iiretilmis ve bu mekanizmala-
rin isledigi mekanlarda birey belirli sinirlar ve kurallar i¢erisinde yasamak zorunda birakilmigtir. Dolayistyla
onceki yiizyillarda olgulari, olaylar: ve bireyin eylem ve segimlerini i¢inde bulunduklar: tarihsel kosullara
gore degerlendirerek, “tarih”, dolayisiyla “zaman” kavrami iizerinde yogunlasan diisiiniis bicimlerinden farkli
olarak, XX. yiizy1l bireyin sosyolojik ve siyasal agilardan tahakkiim altinda kalis1 ile uzamin énem kazandig:
bir dénem olmustur. Zamanla, sanayilesen toplumlarda cesitli yollarla kontrol edilen bireylerde etkilenme,
maruz birakilma, yabancilagma, 6tekilestirilme, siiritklenme ve sikigma gibi hissiyatlar ortaya ¢ikmaya basla-
mis, bu sebeple, otorite ile bireyin modern yasam geregi kars karsiya oldugu mekéanlar arasindaki iliskilerin
irdelenmesi gerekliligi soz konusu olmustur. Dolayistyla donemin diisiiniirleri de mekéanlar: yiiklendikleri

gorevler ve i¢inde yasayan bireyler ile degerlendirme yoluna gitmislerdir.

Postmodernizm 6ncesi kapitalizmin egemen oldugu toplumlarda birbirine karsit sayilabilecek iki temel
diinya goriisii olan burjuvazi ve Marksizm’e ait fikirler ortaya ¢ikmus, bireyler de kiiltiirel, siyasi, ekonomik ya-
sam bicimlerini ve dahasi ger¢eklik algilarini bu iki kutup tizerinden sekillendirmislerdir. Fakat 1960’lardan
sonra modern toplumlarda endiistrilesmenin getirisi olarak kendiliginden ortaya ¢ikan bir tiiketim asamasi
s0z konusu olmustur. Degisime ugramis kapitalizmin bu yeni basamagiyla beraber toplumsal yasantinin bii-
tiin alanlarinda sinirsiz bir tiiketim evresi baslamuis, bireyler de dogal olarak farkina varmaksizin s6z konusu
titketim sisteminin birer parcasi haline gelmistir. Gelisen kitle iletisim araglarinin da destekledigi bu tiiketim
kiiltiirti bireyde gerek fiziksel gerekse psikolojik tatmin yanilsamalar1 olusturarak bireyin zamanla bu sistem
icerisinde gergeklik algisini kaybetmesine yol agmistir. Dolayisiyla bu iki diinya goriisii tizerine temellenen
inanglar sistemi de bireylerin giindelik hayatlarinda ihtiyaglarina cevap veremez olmus, karsitliklar tizerinden
olusturulan gergeklikler de gecerliligini kaybetmistir. Gergeklik algis1 yerinden edilen toplum bu noktadan

itibaren gercekligi soyut, zihne bagli, spekiilatif ve imgesel olanda yeniden {iretme gayretine girismistir.’

1. Yerinden Edilen Gergeklik

XX. yiizyilin 6nemli diisiince insanlarindan Jean Baudrillard titketimin arttig1 bu postmodern diinyada
artik hayatimiza yerlesen medya olgusunun bireyin gerceklik algisini degistirip yeniden tirettigini ileri siir-
mekte, gercekligin ortadan kayboldugunu ifade ederken de fiziki degil zihinsel anlamda kaybolusunun altini

¢izmektedir.© Ontolojik gergeklikten ¢ok epistemolojik gercekligin tizerinde duran Baudrillard, Bat1 rasyona-

4 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, Se¢me Yazilar 2, gev. Isik Ergiiden ve Osman Akinhay. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 291-
292.

5 Oguz Adanir, Baudrillard (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 51-53.

¢ Jean Baudrillard, Seytana Satilan Ruh ya da Kotiiliigiin Egemenligi, cev. Oguz Adanir. (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), 14.
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lizminin bir iiriinii olan Modernizmin evrensellik adina gergeklestirmis oldugu biitiin sdylem ve eylemleri
elestirerek onun dogru bilgisinin gegerliligini artik kaybettigini iddia etmektedir. Postmodern 6ncesi donem-
de gergeklik kavrami, duruma gore degisiklik gosteren ve ikircikli olanin tersine, somut ve zihinden bagim-
s1z bir sekilde var olan1 ya da aldatic1 ve imgesel olanin tersine kosulsuz ve fiilen var olani ifade etmek i¢in
kullanilmakta idi.” Fakat siireg igerisinde akli idealize eden ve merkeze alan homojen ve hiyerarsik diisiiniis
bigimleri gecerliligini kaybetmis ve yerini esnek, karmasik, heterojen yapilara birakmistir. Postmodernistlere
gore Modernizm vadettigi Aydinlanmaci hedeflerin hig birini yerine getirememis, baskic ve tek tiplestirici bir
yapiya dontigsmiistiir. Boylelikle “biiyiik anlatilara” duyulan giiven sarsilmig, “hakikat” sdylemlerine stipheyle
yaklasilmis ve dahasi “hakikat” arayis1 6nemini kaybetmistir. Bu donemde kaybolan hakikatin ve anlamin

yerini ise imgeler almistir.

Giiniimiiz toplumlarinda birey kendini, imge olarak adlandirilan, gergek veya gergek dis1 olgulari zihin-
sel siireglerde temsil eden ve bu temsillerden ortaya ¢ikmis birtakim gorsel benzerliklere sahip olan seylerin
kopyalarinin meydana getirdigi zihinsel nesnelerden olusan bir evrenin igerisine hapsetmis, gerceklikle ilgili
olan her seyi artik zihninde olusan imgeler aracilig1 ile degerlendirmeye baslamistir. Hal boyleyken hakikate
veya gercege ait perspektiflerle iliskinin kesildigini gosteren, biitiin gonderge sistemlerinin ortadan kaldiril-
dig1 postmodern ¢aga has bir uzama gegis s6z konusudur. Gergekligin teknoloji araciligryla yapay bir sekilde
sonsuz sayida iiretimine miidahale edilemeyen bu uzamda zaten s6z konusu gergekliklere ait koken de aran-
mamaktadir. Baudrillard ¢ogaltarak 6zii ortadan kaldirma suretiyle sadece yapay olan ger¢ekligin varliginin
stirdiiriilmesi amaci gozetilen,® s6ziim ona gergeklikleri bireylerin sorgulamadan kabul ettigi bu yeni diizeni
“sistem” kavrami ile agiklamaktadir. Anlamin ikili karsithiklar tizerine kuruldugu modern déonemin aksine bu
yeni sistemde fikir sistemlerini olusturan kutuplar birbirinin icinde eriyip kaybolmus, bu sebeple iktidar da
mubhalefet de es zamanli olarak yerinden edilmistir. Baudrillard kagilmasi miimkiin olmayan bu simiilasyon
evreninde bireylerin kendilerine yasam simiilasyonlar: olusturdugunu, boyle bir uzamda bdyle bir yasantiya

sahip olan bireylerin de insan simiilakrina déniismiis olabilecegini iddia eder.’

Herhangi bir seyin kopyasinin kopyasini tanimlamak i¢in kullanilan simiilakr Baudrillard tarafindan
“bir gergeklik olarak algilanmak istenen goriiniim” olarak ifade edilmektedir.® Baudrillard simiilakr kavra-
min1 daha anlasilir kilabilmek i¢in Giiney Fransanin dogusunda yer alan Lascaux magarasi 6érnegini ver-
mektedir. Icinde Yontma Tag Devrine ait bir takim tasvirlerin yer aldigi bu magara II. Diinya Savag’ndan
sonra ziyarete agilmis fakat ziyaretcilerden dolay1 ortaya ¢ikan karbondioksitin magaranin i¢ yiizeyine zarar
verdigi anlagildiginda ziyarete kapatilmistir. Daha sonra magaranin hemen yakininda bir yere magaraya bire-
bir benzeyen bir kopyast insa edilmis ve ziyarete agilmigtir. Isteyen ziyaretciler 6nce kiiciik bir bosluktan asil
magaray1 goriip, daha sonra yakinlarda insa edilen kopyanin tamamini gezebilmektedirler. Fakat ziyaret i¢in
siraya girmis olan insanlarin ¢ogu magaranin kopyasi ile kars1 karsiya oldugunun farkinda olmadig: gibi asil
magaranin nerede oldugunu bile bilmemektedir. Baudrillard’in bu érnekte vurgulamak istedigi sey sonradan
inga edilen magaranin hem kendisini hem aslini yapaylastiriyor olma durumudur. Yapay olan ile gercek olan
birbirine karismis, kusursuz kopya niteligi tasiyan gosterge ise baska bir seye dontigmiistiir. Bu durumu Baud-
rillard ... kendisinden ya da varligindan vazgecilmesi olanaksiz bir seye doniismek " olarak ifade etmektedir

¢iinkii gerceginin taklidi olan kopya artik gercegin yerini almis ve gergek olan ile olmayani ayirt etmek zor-

1 Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir. (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 7.

" Baudrillard, Seytana Satilan Ruh Ya Da Kotiiliigiin Egemenligi, 65.
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lagmistir.”” Bir bagka deyisle simiilasyon imgeyi tuzagina diigiirmiis, imge gostergenin yaptig1 sey gibi gercege
dontigmekten kurtulamamistir. Baudrillard imgelerin tasidiklar: 6zellikleri fonksiyonlarina gore soyle sinif-
landirmaktadir; derin bir gergekligin yansimasi olan hakikat ve sir teolojisine gondermede bulunan pozitif
imge, derin bir gercekligi gizleyen ve degistiren olumsuz imge, derin bir gercekligin yoklugunu gizleyerek bir
goriiniimiin yerini almaya ¢alisan biiyiilii imge ve son olarak da gergekligin hicbir varyasyonuyla iliski icinde
olmayan, sadece kendinin simiilakr1 olan imgeler.” Baudrillard seylerin imgelerinin nasil kendi simiilakrla-
rina doniistiigiini Jorge Luis Borges'in Alcakligin Evrensel Tarihi adli kitabinda bahsettigi bir hikayeden yola
¢ikarak anlatmaya caligmaktadir. Hikaye kitapta su sekilde aktarilmaktadir;
“O Imparatorluk’ta Haritacilik Sanati o denli Mitkemmelik’e ulagmisti ki, Tek bir eyaletin Haritasi bir Sehir’i ve
Imparatorluk’un kendisinin Haritas1 biitiin bir Eyalet’i kapliyordu. Zaman igerisinde, bu Ayrintili Haritalar biraz
eksik bulundu ve Haritacilik Okulu, imparatorluk’la bire bir Olgekte bir Imparatorluk Haritas: gelistirdi, yle ki,
harita, noktas1 noktasina gergegiyle cakisiyordu. Haritacilik Bilimine daha az 6nem veren sonraki Kusaklar, bu
Boyuttaki bir haritanin kullanissiz olduguna karar verdiler ve biraz saygisizlik da ederek onu Giines ve Yagmur

altinda yipranmaya terk ettiler. Bat1 Célleri’nde haritanin yirtilmis Parcalar: bugiin bile bir Hayvana ya da bir
dilenciye Barinak olabiliyor; Cografya Biliminden Tiim Ulusa kalan yalnizca budur.”

Baudrillard anlatilan bu hikéye ile esasinda ne haritalandirma 6ncesinde ne de haritalandirma sonra-
sinda boyle bir toprak parcasinin var oldugunu séylemektedir. Clinkii ilk olarak haritadan ve sonra simiilakr
olarak gercegin yerini alan toprak parcasindan bahsetmek gerekmektedir. Maddesel bir gerceklige sahip olan
arazinin insan zihninde ¢esitli sinirlarla ¢ercevelendirilerek haritalandigini ve bu topragin modellenerek aslt
ve gercekliginden farkli bir hipergercekliginin yaratildigini 6ne siirmektedir ¢iinkii harita gergek uzamin ye-

rine gegmistir.”

Fakat garpic1 olan nokta sudur ki, bu durumda asil yanilsamay1 olusturan sey kaybolan ontolojik ya da
tiziksel gerceklik degil, bireyde ve toplumda olusan zihinsel bilme siireglerinin degisiklige ugruyor olusudur.
Baudrillard’in iddia ettigi imgenin gortiniimler ve yanilsamalarla yakindan iligki icerisinde oldugu savi Antik
Yunan felsefecilerinden Platon'un Devlet adl1 eserinin yedinci kitabinda Sokrates tarafindan anlatilan maga-
ra alegorisini akla getirmektedir. Bu metaforda dogduklarindan beri bir magaraya zincirlenmis insanlardan
bahsedilmektedir. Bu magarada insanlar saga sola hareket edemeyecek ve sadece karsilarindaki duvar: gore-
cek sekilde oturmaktadirlar. Karsilarindaki duvarda arkalarinda kalan magaranin giris kismindaki atesten
dolay1 yansimalar gormekte, magarada olduklarin: bile bilmedikleri i¢in yegane gercekligin bu imgeler ve
imgeler gecerken ¢ikan sesler oldugunu diisiinmektedirler. Bu insanlardan biri zincirlerinden kurtulup ma-
garanin disina ¢iktiginda anlar ki, yegane gerceklik olarak diisiindiikleri imgeler aslinda arkalarinda var olan
bir atesin dniinden gegen insanlarin ve onlarin tasidiklar: nesnelerin yarattig golgelerdir. Farkina vardig: seyi
magaraya doniip digerlerine anlattiginda gerceklik bilgisi golgelerden ibaret olan bu insanlar ona inanmaz
ve magarada kalmay siirdiiriirler. Platon i¢in toplumun i¢inde var olan birey tipki bu magaradaki insanlar
gibidir ve magarada gordiikleri imgeler de toplum tarafindan kabul edilen gerceklerdir. Toplumun iginde var
olan kurallarin insanlar1 sinirladig1 gibi bu érnekte de zincirler bu bireyleri sinirlamakta ve hakiki gergekligi

gormelerine engel olmaktadir. Onlerine siirekli golgeler yerlestirilmis bu insanlar yasadiklar1 ortamin veya

12 Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 23.
Y Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 19.
14 Jorge Luis Borges, Algakligin Evrensel Tarihi, gev. Zeynep Caglayan. (Istanbul: Telos, 1995), 123.

15 Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 19.
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konfor alanlarinin disina ¢ikmadik¢a onlara 6gretilen ya da sunulan ger¢ekligin disinda hicbir gercekligin

ayirdina varamamaya mahktmdurlar.

Platon’'un magara benzetmesinde bulunan golgelere cok benzeyen giiniimiiz toplumlarindaki simiilakr-
lar Baudrillard i¢in korkutucu birer nitelik tasimaktadirlar. Ciinkii Baudrillard simiilasyon siireglerini diizene
karsi olmasalar bile dogrudan gercegin kendisine kars: bir hareket olarak nitelendirdigi i¢in diizenin oniine
gecen bir sistem olarak gormektedir. Dahasi, artik giiniimiizde gergek diye nitelendirebilecegimiz bir sey ol-

madigindan gerceklik seviyelerinden veya simiilasyonlarindan da bahsetmek yersiz olacaktur.

2. Yerini Alan Gergeklik

Baudrillard her tiirlii diizenleme, organizasyon ve yasanin da birer simiilasyondan ibaret oldugunu ileri

<

stirmektedir. “.. Gergeklik modern batil1 Akil tarafindan kesfedilmis olup, Evrensele giden yolda 6nemli bir
doniim noktasidir”” diyerek var olanlarin tiimiinii insanin ¢ikarlarina hizmet eder kilmay1 hedefleyen®, bu se-
beple varliga hakim olma amacindan baska bir sey giitmeyen Batil1 diisiiniis bicimini de elestirmektedir. Do-
layisiyla en bastan beri siiriip gelen problem diisiiniis bicimlerinden kaynaklanmaktadir. Baudrillard bu Batili
ideoloji icerisinde simiilakr diizenlerini {i¢ asamada agiklar. Bahsettigi bu basamaklardan ilkinde Tanrrnin
yaratmis oldugu doganin ve varliklarin iyimser ve uyumlu taklitlerini olusturmay1 amaglayan imgeleme ve
kopyalama tizerine kurulmus dogal simiilakrlar yer almaktadir. Dogal degerleri ortaya koyan, Ronsesans’tan
Sanayi Devrimine degin siiren, bigim kopyalamay1 esas alan bu klasik dénemde gergek nesnelerin orijinaline
sadik kalinarak sadece birer kopyasi iiretilmektedir. Kopya ve asli beraberdir fakat hangisinin orijinal hangi-

sinin kopya oldugu asikardir ¢iinkii bu evre dogal degerler yasasina dayanir.”

Simiilakr diizeninin ikinci basamaginda ise enerji ve gii¢ tizerine kurulan makinalarin somutlastirdig:
tiretim siireglerine dayanan bir evreden bahsetmek miimkiindiir. Ticari deger yasalarini 6n plana ¢ikaran sa-
nayilesme doneminin hitkiim stirdiigii bi¢im tiretimi yer almaktadir. Bu donemde bir defada orijinal olandan
¢ok sayida tiretim s6z konusudur. Yine bu déonemde makinelesme s6z konusu oldugundan iiretimin teknigi
degismis ve insan ile makine es deger konuma gelmistir. Fakat her ne kadar aslin birden fazla kopyasi bulunsa

ve nesneler asillariyla es degerlilik gosterse de asil ve kopya arasindaki fark bilinmektedir.>

Simiilakr diizeninin ii¢lincii basamaginda ise toplumdaki bireyleri denetlemeyi amaglayan bilgi ve si-
bernetik oyunlardan olusan bir ¢esidi yer almaktadir.* Bu basamakta yapisal kodlarin getirdigi bigim simii-
lasyonlarinin yer aldig1 bir gonderenler sisteminden bahsedilmektedir.?? Bu evrede mekanik kodlar hakimdir
ve orijinal 6nemini kaybetmis, onun yerini model almistir. Hal boyleyken, model olanlar referans alindig1 i¢in

gercek de modelin kopyasi haline doniigmiistiir.”* Baudrillard bu evre i¢in giindelik hayatimizin vazgecilmez

16 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz. (Istanbul: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2010), 231-236.
17 Baudrillard, Seytana Satilan Ruh Ya Da Kétiiliigiin Egemenligi, 35.

18 Otto Poggeler ve Beda Allemann, Heidegger Uzerine Iki Yazi, gev. Dogan Ozlem. (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1994), 26.
1 Jean Baudrillard, Simgesel Degis Tokus ve Oliim, ¢ev. Oguz Adanir. (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2002), 62.

20 Baudrillard, Simgesel Degis Tokus ve Oliim, 65-70.

2! Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 165.

22 Baudrillard, Simgesel Degis Tokus ve Oliim, 62.

2 Baudrillard, Simgesel Degis Tokus ve Oliim, 98.
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bir pargasina doniisen dijital alanlar1 6rnek vermektedir. Clinki dijital platformlarda hem goriintii asil degil-

dir hem de ekran sayis1 kadar goriintiiyii ¢ogaltmak miimkiindiir.

Baudrillard bahsettigi ii¢ basamagin ardindan kendiliginden ortaya ¢ikan dordiincii bir basamaktan
daha s6z etmektedir. S6z konusu bu basamakta dijital alanlarda igerikler siirekli ¢oziilmeye ¢alisilir ve talebe
gore sinirsiz sekilde degisiklige ugratilir. Boylelikle her sey hizla ¢ogalmakta ve yayilmaktadir. Bu evrede go-
rintiiler ve bilgiler siirekli degisime ugradig: ve akis siirekli basa dondtigii igin her seferinde anlik ger¢eklikler
ortaya ¢ikabilmektedir.* Nesne fayda saglama islevinden uzaklagsmis sadece “gosterme”yi amaglar hale gel-
mistir. Baudrillard’a gore bu dordiincii evrede artik gercek ve simiilasyon arasindaki iliskiden ziyade yayilma,
keyfilik ve belirsizlik gibi durumlar s6z konusu olmaktadir. Baudrillard bu durumun egemen oldugu toplum
yapilarini su sozlerle ifade etmektedir;

“Benim varsayimima gore, bizler bu geri doniisii olmayan basamagin 6tesine gegerek, tepeden tirnaga her

seyin sanki bir uzay boslugunda yasanip bittigi, insanlarin mazi ve istikbale bakabilme giiciinii kaybettigi i¢in

istikbali glincel eylemlerinde yansitmaktan aciz, insan aklinin alamayacag1 boyutlara varan, sinirlandirmanin
olanaksiz oldugu, bigimsel bir asamada bulunmaktayiz. Her seyin bir tiir koma igerisinde yasadig1 ve onlar1 yok
edemedigimiz icin kendi simiilakrlarina doniistiikleri, soyut, cansiz ve 6li bir diinyada yasiyoruz. Seylerin var

olduklar1 bu konum, kendilerine sonsuzluk kazandirilmasina yol agmaktadir. Bu bir tiir klonlanmig evrenin
olumsiizliigidiir. Boyle bir evrende herhangi bir amag ve anlamin varligindan soz edilemez.”

Postmodern toplumlarda artik amag insanliga gostergeler sunmak ve bu gostergelerle dolu uzamda ger-
cekligi tiikettirmek olmustur. Béyle uzamlar her seyin degis tokus edilebildigi ve esdegerlilikler arasinda bit-

mek bilmeyen degisimlerin ve oyunlarin gergeklestigi diizenler haline gelmistir.

3. Postmodern Uzamlar

Giiniimiiz toplumlarinda teknolojinin kullanim amac, titketim kiltiirtiniin temelini olusturan birey-
sel ihtiyaglarin giderilmesi amacindan, bireylere fantastik yasam alanlar1 sunmaya doénitismiistiir. Disneyland
bir¢ok diizeninin i¢ i¢e gectigi, birgok yanilsama ve fantazmanin minyatiirleserek insanlara sunuldugu ve ge-
sitli oyunlarin bu fantazmalara eklendigi bir yer olarak Baudrillard’in bahsettigi titketim toplumunun iginde
bulundugu simiilasyon evrenine bir 6rnek teskil etmektedir. Dahasi1 Baudrillard Disneyland’i Amerikanin bir
simulakri olarak goriir ve Disneyland’in ayn1 anda hem Amerika’nin minyatiirlesmis halini saklamaya ¢alisti-
gin1 hem de Amerika diye bir ger¢ekligin olmadigini ortaya koydugunu iddia eder.> Baudrillard 6zneleri i¢ine
geken bu goriintiiler diinyasini agiklamaya ¢alisirken “ayartma/bastan ¢ikarma” kavramlarini kullanmakta-
dir.”” Gostergelerle insan1 yaniltan ve amaci bir seyler iiretmek degil onlar1 bulunduklar: gergeklik evreninde
yerinden ederek kimlik sahibi olmalarina engel olmak olan bir siirectir ayartma. Giiniimiiz toplumlarinda
gorintiiler imgeler meydana getirmekte ve bu imgeler aracilig1 ile insanlar arasinda bir iliskiler platformu
olusturmaktadir. Boylelikle bireylere simiile edilmis uzamlarda birer anlam diinyas: sunulmaktadir.® Baud-
rillard i¢in boyle bir toplum nesneyi degil anlami tiiketme ¢ilginlig1 igerisinde olan, mahremiyet olgusunun
bile ortadan kalktig1 hipergerceklik alanlaridir.”
ngesel Degis Tokus ve Oliim, 108.

» Jean Baudrillard, Anahtar Sozciikler, gev. Oguz Adanur ve Leyla Yildirim. (Ankara: Paragraf Yayinevi, 2005), 69-70.
26 Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 26.

¥ Paul Hegarty, Jean Baudrillard: Live Theory (London: Continuum, 2004), 68.

28 Guy Debord, The Society of the Spectacle, trans. Donald Nicholson-Smith. (Detroit: Black & Red, 1970), 1-5.

2 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Ferda Keskin ve Hazal Delicecayli. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016), 239.
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Baudrillard simiilasyon ve hipergerceklik kavramalarini ayni gergeklik alanlarini tanimlamak i¢in kul-
lanmaktadir. Kitle iletisim araglarinin yayginlig: ve hizla ilerleyen teknoloji sebebiyle bireyler i¢in yasamin
her alaninda tretilen simiilasyon uzamlarinin sayis: gittikge artmakta ve boylece 6zne nesnenin tahakkii-
miine girmekten kendini kurtaramamaktadir. Baudrillard da simiilasyon evreninin disinda kendine yagsam
alan1 bulamayan bireylerin kendiliginden hipermedeniyet diizenini olusturdugunu dile getirmektedir. Bu
medeniyetin i¢indeki kalabaliklar da olan biteni sadece izlemekle yetinmektedirler. Ciinkii giinimiizdeki
mantik artik diyalektik bir yaklasim icermemekte, onun yerine olasilagtirma mantigini yerlestirerek ¢coklu ve
degisken secenekler arasinda yoniinii bulamayan ve sersemleyen bireyi pasiflestirmektedir.*® Ayrica Kkitle ile-
tisim araglar1 ve kapitalizmin bir getirisi olan reklam sektoriiniin olusturdugu uzamlarda igerik ve anlamlar
zaten notralize oldugu icin bireyin tepki verecegi unsurlarda ortadan kalkmigtir. Simiilasyon sistemlerinde
her seyin anlaminin i¢i bosaldig1 i¢in disa degil ice patlama s6z konusu oldugunu dile getiren Baudrillard bu
yeni toplum diizeninde gergeklik diye adlandirilan yanilsamalarin diinya adli temel yanilsamaya karsi 6zne-
leri koruyamadig1 iddiasinda bulunmaktadir. Bu durumun Bat: toplumlarinda daha yogun yasandigini ifade
eder, ¢iinkii ona gore Bat1 yeniden anlamlandirma ve canlandirma yontemiyle her seyi soyundan uzaklastir-

maktadir.

Giiniimiiz toplumlarinda 6zneler medya sayesinde her giin televizyon ekranlarinda milyonlarca goriin-
tiiye sahit olmakta ve ekran kapandiginda ¢evremizde hicbir seyin degismedigi goriisiine kapilmaktadir.”
Haber olarak adlandirilan bu goriintiilerin zamanla 6zneleri tepkisizlestirdigi bir gercektir. Haberlerde kar-
silastiklar1 sahnelere kars: tepkisiz kalan kitlelerin sadece goriintiileri titketmek kaynakli keyif aldigi, ben-
zer sahnelere sikca maruz kaldiklar icin de algilama ve kiyaslama yeteneklerinin koreldigi, asir1 bir sekilde
tist iiste binen uyaranlardan kaynakli olarak da belleklerinin zayifladig1* “duygu 6tesi toplumlar” karsimiza
¢itkmaktadir.”® Sanal ortamlarda ya da medya aracilig1 ile topluma sunulan imgeler 6znelerin esasinda sahip
olmay1 arzuladig seylerdir. Oznelerin imgeleri tiiketerek arzuladiklari seye ulagmaya calisiyor olmasi, aslin-
da, 6znelerin benliklerinden uzaklagmalarina sebep olmaktadir. Bu sebeple 6zne hem kendine hem topluma

farkinda olmaksizin yabancilasmaktadir.

Baudrillard imgelerin somut ve gercek olanlarin yerine gectigi, artik sanal gercekliklerden bahsedilen
giiniimiiziin uzamlarinda “sahip olunan seye sahip degilmis gibi” davranma pratiginden bahsetmektedir. Sa-
hip olunan seye sahipmis gibi davranmay1 gizlemek olarak adlandirirken, “mig gibi” yapmay1 da sahip olun-
mayan seye sahipmis gibi davranmak olarak ifade etmektedir. Bu durumu daha iyi agiklayabilmek i¢in hasta
kisi 6rnegini veren Baudrillard kendini hastaymis gibi goren kisinin yataga girip kendini hasta olduguna
inandirmaya calistigini soyler. Fakat hastalig1 simiile eden kiside ise hastaliga dair emarelerin goriildiigiinii
belirtir. Bu sebeple bu kisiye ne hastasin ne de degilsin denilebilir. Bu 6rnekten yola ¢ikilarak gizlemenin var-
1181, simiile etmenin ise yoklugu isaret ettigini sdylemek miimkiindiir. Dahasi gizlemek gergekligin kendisinde
eksiklik yaratmadigindan®* medya araglari gercekleri gizleyerek durumla ilgili sayisiz olasiliklar iiretirken

kaybolan gerceklige kars1 hicbir sorumluluk da gozetmemektedir.

% Baudrillard, Seytana Satilan Ruh ya da Kétiiliigiin Egemenligi, 35.

' Oguz Adanur, Simiilasyon Kurami Uzerine Notlar ve Soylesiler (Istanbul: Hayalet Kitap, 2008), 53-55.

32 Neil Postman, Televizyon Oldiiren Bir Eglence, gev. Osman Akinhay. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1991), 28.
3 Stjepan G. Mestrovig, Duygudtesi Toplum, gev. Abdullah Yilmaz. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1999), 108.

** Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, 15.
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Baudrillard giiniimiiz toplumlarinda, sayisiz olasiliklar sebebiyle kaybolan gergekligi bulmaya ¢aligma-
nin veya gerceklikten olusmus baska bir diinya yaratma ¢abasinin beyhudeligine de deginmektedir. Cevre-
mizdeki nesnelerin kaybolma 6zelliklerinden dolay: degisime ugrayarak yanilsama yarattiklarini, fakat bu
illiizyonlarin gergeklige bir karsitlik olusturmadigini dile getiren Baudrillard yanilsamalarin kaybolusun isa-
reti olarak gercekligi hapseden daha kurnaz birer gerceklik oldugunu iddia etmektedir. Ona gore gergeklesti-
ginde silinmeye ve ortadan kaybolmaya baslayan bir gerceklik evreninde yasamaktayiz. Baudrillard bu evreni
fotograf 6rneginden yola ¢ikarak agiklamaktadir. Fotografi ¢ekilen bir nesnenin disinda kalan diger gercek-
liklerin ortadan kaybolusuyla ortada izden baska bir seyin bulunamayacagini séylemektedir. Bagka bir deyisle,
belli bir zaman noktasinda ¢ekilen fotograf baska bir zamanda ger¢ekmis etkisi yaratarak aslinda bagka bir
zamanin miadi dolmus gercekligini ifade etmektedir. Yalnizca fotografin ¢ekildigi anin dondugu bu durum
gercek diinyadan koparilmis nesnenin sessizligidir ve esasinda hi¢bir anlam da tasimamaktadir. Baudrillard
bu fikrini su sozleriyle ifade etmektedir;

“Gortintiileri yok edenlerden degil, goriilecek bir seyin olmadig: bir goriintii bollugu iiretenlerdeniz. Cagdas

gortntiilerin biytik ¢ogunlugu -video, resim, plastik sanatlar, gorsel-isitsel ve sentez goriintiiler- goriilecek

hi¢bir seyin olmadig1 diiz anlamda goériintiiler; izsiz, golgesiz, sonugsuz goriintiilerdir. Tek hissedilen her birinin
ard1 ardina yok olmus oldugudur. (...) Bu goriintiiler hicbir seyi gizlemez, higbir seyi ortaya ¢ikarmaz, bir tiir
olumsuz yogunluklari vardir. Andy Warhol'un Campbell ¢orbasi kutularindan olusan resminin tek yarari ( ve
bu, ¢ok biiyiik bir yarardir), tipki Bizans ikonlarinin Tanrrnin varli§1 sorusunun -Tanrr'ya inanmaya devam

ederek- artik sorulmamasini saglamalar gibi, giizel mi ¢irkin mi, ger¢ek mi, gercekdisi mi, agkin mi, ickin mi
sorusunun sorulmasina da artik gerek birakmamasidir.”*

Zamanin ve mekanin sinirlarinin asildigi bu gibi 6rneklerle kitle iletisim araglar vasitasiyla daha sik
karsilagilmaktadir. Baudrillard tiim diinyaya yayilan ve varliga ait degerlerin kitle iletisim araglari, internet,
televizyon gibi araglar yoluyla algilanmasina sebep olup yorumlanmasi ile ortaya ¢ikan gergeklige “biitiinsel

gergeklik” adin1 vermektedir.

Sonug

Modernitenin inanilirhigini yitirmesiyle beraber tarihin, ideolojinin, iist anlatilarin ve ger¢ekligin ici
bosalmis, parcali imgeler ve yogun bir gosterge bombardimaninin hakim oldugu, orijinallerin kayboldugu,
gercekle gercek olmayanin arasindaki ayrimin giderek muglaklastig1 bir diinyada yasamak bireyleri de bii-
yiik dl¢tide etkilemistir. Mal iiretiminden ziyade bilgi {iretiminin 6nem kazandig1 sanayi sonrasi toplumlarda
kitlesel iletisim hiz kazanmis ve medya 6n plana ¢ikmustir. Gelisip kiiresellesen medya, gercekligi goriin-
tii ve simgelerden meydana gelen elektronik gercekligin i¢inde eritmis ve orijinalligin yitirildigi goriintiiler
diinyasini yaratmistir. “Katigiksiz bir simdilik yanilsamas: uyandirmaya ¢alisan postmodern medya’nin tek-
nelojik icatlarin yardimiyla, sanal gerceklikler tirettigi ve bu gergeklikleri homojen zaman kavramina dayali

herhangi bir kuramin kavrayamayacagi da asikardir.”

Ulus ve devlet séylemlerinin merkezde oldugu ve erkini uzam yoluyla saglamlastirdigi modern donem-

de zaman uzamsallasirken, uluslararasi ticaretin ve bilgi akisinin hizlanmasiyla, bilgi odaksiz ve kontrolsiiz

» Baudrillard, Kusursuz Cinayet, 109.

3 Jean Baudrillard, Kétiigiin Seffafligi Asiri Fenomenler Uzerine Bir Deneme, ev. Isik Ergiiden. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1995),
22.

7 Andreas Huyssen, Alacakaranlik Amilari Bellek Yitimi Kiiltiiriinde Zamani Belirlemek, ¢ev. Kemal Atakay. (Istanbul: Metis
Yayinlari, 1999), 41-42.
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yayilmaya baglamis ve uzamin sinirlarinin ¢ékmesine sebep olarak uzami zamansallagtirmigtir’®. Gelisen kit-
le iletisim araglariyla beraber giindelik hayatta gorsel ve isitsel hiz artmis, diinya kii¢iilmiis ve insanoglu “za-
man-mekén sikigsmasr™ olgusuyla kars: karsiya kalmistir. Barry Lewis’in “Postmodernizm ve Edebiyat” adl1
makalesinde Warhol'un gelecekte herkesin on bes dakikaligina tinlii olacag1 6ngoriisiiniin hatali olabilecegini,
onun yerine on bes saniyenin daha gercege yakin oldugunu belirterek® icinde yasadigimiz ¢cagdan ¢ok bizim

gercekligimizin postmodernlestigine dikkat geker.

Gergeklikler sanal uzamlarin iginde yapay esdegerliliklerini bulduklarinda gereksizlesirler.# Esasinda
gercek yok olus sahte olan1 da beraberinde yok etmistir. Gergegin yerini gostergeler aldigindan gergekligin
kistast da her an her seyin degisebildigi, hi¢bir sinir ve ilke tanimayan, sonuca ulagma ¢abasi tagimayan si-
miilasyon gergekligi olmaktadir. Simiilasyon diizenlerinin en bariz 6zelligi gergeginin yerini aldig1 seylerin
modellerden bagka bir sey olmamasidir. Glintimiiz toplumlarinda artik gercegin de asla modelini asip gegmesi
miimkiin gériinmemektedir.*? Yine bu ¢aga has simiilasyon uzamlar1 da gercek ve hipergercekliklerin ayni
anda var olduklar1 uzamlardir. Birey de nesneyi algilayan bir biling olarak diinyay1 yansitmaktadir, fakat goz
ard1 edilen sey ise “ayna yansittig1 nesnenin bir pargast oldugundan asla nesnel bir ger¢eklik sunmayacagi™
gercegidir. Diinyay1 nesnel bir gerceklikle algilayan zihinsel pratik bir hayal iiriiniinden ibarettir. Oznel ve
nesnel yanilsamalarin bireyi kusattig1 simiilasyon uzamlarinin igerisinde her sey birbirine gectiginden olsa

gerek ki, birey burada kendine bir yer bulamamaktadir.
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Abstract

Human behaviour is a crucial factor underlying most of the major crises of our world. These issues range from new technologies
and socio-political unrest to diseases, social and economic inequality, and ecological problems. Due to being profoundly rooted in
experience and culture, behaviours are fundamentally influenced by the environment. Man is affected by his surroundings as an
inseparable part of the environment with his physical and socio-cultural aspects. Moreover, humans are dynamic creatures capa-
ble of changing their environment. In addition to having a mutual individual interaction with the environment, as social beings,
our actions are shaped by the dynamics of behaviour settings. By illuminating the influence of ecological perspectives on human
behaviour, this study aims to elaborate on Kurt Lewin’s ecological psychology, Roger Barker’s eco-behavioural science, and James
Gibson’s affordances. The reciprocal interaction between man and environment is highlighted, and a holistic approach to human
interaction with the environment at both individual and collective levels is achieved.

Keywords: Psychological Ecology, Life Space, Ecological Psychology, Affordances, Eco-behavioural Science, Behaviour Settings.

Lewin’in Psikolojik Ekolojisi, Gibson’in Ekolojik Psikolojisi ve Barker’in Eko-
Davranis Bilimi: Insan-Cevre Etkilesimlerine Biitiinciil Yaklasim

Oz
Insan davranisi, diinyamizdaki biiyiik krizlerin gogunun altinda yatan ¢ok énemli bir faktordiir. Bu konular yeni teknolojiler ve
sosyopolitik huzursuzluktan hastaliklara, sosyal ve ekonomik esitsizlige ve ekolojik sorunlara kadar uzanmaktadir. Deneyim ve
kiiltiire derinden kok salmasi nedeniyle, davranis temel olarak cevreden etkilenir. Fiziksel ve sosyo-kiiltiirel yonleriyle cevrenin
ayrilmaz bir parcasi olan insan, ¢evresinin tesiri altindadir. Ayrica insan, icinde bulundugu ortami degistirme yetenegine sahip
dinamik bir varliktir. Sosyal varliklar olarak ¢evre ile kargilikli bireysel etkilesime sahip olmanin yani sira, eylemlerimiz sosyal
ortamlarimizin dinamikleri tarafindan sekillendirilir. Bu ¢alisma, ekolojik bakis agilarinin insan davranigi tizerindeki etkisi, Kurt
Lewinvin ekolojik psikolojisini, Roger Barkerin ¢evreci-davranis bilimini ve James Gibsomnin olanaklilik teorisini detaylandirmay:

amaglamaktadir. insan ve gevre arasindaki kargilikli etkilesim vurgulanir ve hem bireysel hem de kolektif diizeyde insanin gevre
ile etkilesimine biitiinciil bir yaklagim elde edilir.

Anahtar Kelimeler: Psikolojik Ekoloji, Yasam Alani, Ekolojik Psikoloji, Uygunluklar, Cevreci-davranig Bilimi, Davranig Alanlari.

! This article is extracted from second writer’s doctorate dissertation entitled “An Application of Echological Psychology Theories
on Kim Stanley Robinson’s Mars Triology,” supervised by Prof. Dr. Mukadder Erkan at Atattirk University, Graduate School of
Social Sciences, Erzurum.
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Introduction

Psychological movements used to pay very little attention to extra-individual processes. Therefore, until
the appearance of ecological approaches in psychology, the individual-environment relation was of higher
significance. The psychological methods used to be reductive, that is, if such a high-order relationship exist-
ed, was considered beyond the boundaries of psychology. As well as describing the environment as an entity,
psychology requires defining it by using human experiences to discover the reciprocal relationships of the
human-environment. First, Lewin, the founder of psychological ecology, introduced “Psychological Ecology”
to change the focus from the individual and his mental processes to individual-environment relationships. He
asserted that the environment only indirectly impacts people’s behaviour. For him, people’s subjective world
and perception of the external world were of greater significance. An ecological study of a human being also
requires a descrintion of his habitat, relationship to that habitat, social organization, and relationship to other
humans and species by focusing on natural selection. Gibson’s ecological psychology and Barker’s eco-be-
havioural science are required to understand individual-environment relations better. Gibson’s ecological psy-
chology also took the perceiver-environment relation as its unit of analysis. For Gibson, the differences among
individuals in perception were significantly related to their connection to environmental features. Following
Gibson’s ecological notions, Barker also believed in individuals’ active perceptions and actions. However, later
in his studies, he took more interest in the extra-individual factors in the environment and their influence on
lower-level psychological processes. The objective properties of the environment were the centre of Barker’s
focus. Rather than individual behaviour, he concentrated on studying the environmental impacts. He believed
in the more significant influence of social settings on behaviour rather than factors involved in an individual’s

personality, subjective features, and personal differences.

1. Psychological Ecology

Kurt Lewin coined the term “Psychological Ecology™ for the first time in 1943. He aimed to change the
focus from the individual agent and its mental mechanisms to emphasize the agent-environment interactions.
In dealing with the environment, his fundamental goal was psychological by pointing to a person’s perception
of the external environment regarding individual goals, obstacles, and boundaries. By “Psychological Ecolo-
gy”, Lewin pointed out the relationship between psychological and non-psychological aspects. For him, the
environment around the individual is meaningful, and the objects can draw humans towards or away from
them. What matters is the individual experience. Therefore, he defined behaviour as an outcome of factors in
the environment experienced at a specific time and highlighted the significance of individual experiences. As
a result, in dealing with a problem, non-psychological factors should be scrutinized initially to discover how
they determine the conditions of life for an individual or a group as a prerequisite for commencing the re-

search on the psychological aspect of an issue.

According to Lewin, in contrast to life space, the ecological environment has a crucial but indirect effect

on behaviour. In his opinion, these non-psychological factors are of physical and socio-cultural nature. These

* Kurt Lewin, GW. Lewin and D. Cartwright, “Psychological Ecology” in The People Place, and Space Reader, edited by Jen Jack
Gieseking (New York: Routledge, 2014), 17.

> E. P. Charles and R. Sommer, “Ecology in the Biological Sciences” in Encyclopedia of Human Behavior, ed. V. S. Ramachandran
(London: Academic Press, 2012), 3.
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environmental factors lie behind personal experience, but they can put a psychological limit, though they are
not directly experienced. They put limits on the life space, which affects psychological processes, but they are
not psychological in origin and characteristics. Due to their effect on psychological processes, the study of
factors which are not merely psychological is essential. So, psychological ecology’s role is to explore non-psy-

chological factors that cause various group and individual reactions. As Heft puts it:

Lewin asserted in his later writings that an initial analysis of the behaviour field should begin with de-
termining relevant boundary conditions. This type of analysis Lewin called “psychological ecology.” Psycho-
logical ecology, then, is an attempt to reveal “what part of the physical or social world will determine during a

given period the boundary zone of the life space.™

One of Lewin’s psychological ecology studies was on non-psychological factors affecting food preferences
during World War II to propose food rationing and substitution strategies. Consequently, he found that food
preferences were influenced by many other factors like the economy and availability of specific food in some
regions rather than just individual tendencies. Thus, the study of psychological ecology is necessary for the
specification of what is and what is not possible in the life spaces of individuals. As he states, “Suppose we are to
accomplish the task of deriving the behaviour of the person (in more general terms: the psychological events)

from the life space. In that case, we must characterize it as the “totality of possible events.”

Lewin had the ambition to use his theoretical findings to change the world into a better place. “Field
Theory” is his metatheory providing a base for his other theories. He formulated the present behaviour (B) as
a function (F) of the interaction between a person (P) or group and the Environment (E) at a specific time. B
=t (P, E). According to this theory, the conditions and forces forming a life space account for the particular
behaviour of an individual or group. At first, he applied “Field Theory” to determine environmental conditions
and forces driving or impeding child development. Later, he focused on social and organizational changes by
applying this approach to study and resolve social problems such as intercommunity conflicts, racism, and

religious discrimination.

To use Lewin’s definition, human behaviour is balanced or “frozen” due to the tension between the casu-
al and restraining forces and conditions. As Burnes quotes Lewin, “the determination of the person’s position
within life space is the first prerequisite for understanding behaviour.” An imbalance in forces responsible
for auto-regulation is necessary to bring about change in individual or group behaviour. This process is what
Lewin calls unfreezing. Changes in life space occur when specific events are no longer feasible, and some oth-
er events which were impossible previously are probable now. This change results in a new balance in the life

space. What is crucial in this stage is to prevent regression:

A change towards a higher level of group performance is frequently short-lived; after a “shot in the arm”,

group life soon returns to its previous level. This indicates that it does not suffice to define the objective of a

¢ Harry Heft, Ecological Psychology in Context: James Gibson, Roger Barker, and the Legacy of William James’s Radical Empiricism
(New York: Psychology Press, 2001), 249.

7 Kurt Lewin, Principles of Topological Psychology (London: Read Books Ltd, 2013), 14.

$ Bernard Burnes, “The Origins of Lewin’s Three-Step Model of Change,” The Journal of Applied Behavioral Science 56, no: 1 (2020):
24.
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planned change in group performance as the reaching of a different level. Permanency of the new level, or per-

manency for a desired period, should be included in the objective.’

Lewin theorized “Group Dynamics” for understanding the influence of changing forces on the be-
haviour of groups. He highlighted the significant role a group plays in establishing its members’ behaviour pat-
terns. Individuals in a group may have different characteristics and attitudes, but their goals and well-being are
interdependent. Group dynamics are essential in bringing about social change and resolving social conflicts.
Lewin emphasized that it is necessary to maintain stability after establishing a desired social or environmental
change. As Kippenberger states, “Lewin also found out that democratic decision-making played an important

role in creating a freezing effect once group change had taken place”.

According to Lewin, when it comes to individuals, psychology considers the total of possible and not
possible ways of behaviour in the life space. Thus, it is deduced that considering the environmental and social
changes in a group, the personality of individuals, the structural pattern of the group, ideology, cultural values,

and economic and political factors are the driving and restricting forces in a group’s life space.

For Lewin, the environment is physical, social, and psychological. He believes we should represent an
individual’s physical, social and psychological environments. By social environment, he means a person’s so-
cial standing, such as her job and relationship with others. By “psychological environment”, he points to her
hopes and fears, ideology, and religion. He states that it is not always feasible to differentiate the psychological
existences of a given person. He proposes that the physical and social environment would be considered a
psychological environment only if the individual is conscious of them. Democratic participation is one of the
essential principles of his approach. Every individual in the group ought to contribute equally to decision-mak-
ing and planning to make the change more effective and sustainable due to participants’ more robust sense of

commitment.

2. Ecological Psychology

Ecological psychology is generally attributed to James Jerome Gibson and Eleanor Jack Gibson’s work on
perception, James J. Gibson’s theory of affordances, and Roger Barker’s approach to eco-behavioural science.

This study will mainly discuss Gibson’s affordances and Roger Barker’s behaviour settings.

In The Ecological Approach to Visual Perception, James J. Gibson presents his ideas about direct percep-
tion and affordances of the environment. He asserts that meaning and the value of things do not originate in

the human mind. However, they already exist in the environment and can be perceived directly:

The affordances of the environment are what it offers the animal, and what it provides or furnishes, either for
good or ill. The verb to afford is found in the dictionary, but the noun affordance is not. I have made it up, I mean
by it something that refers to both the environment and the animal in a way that no existing term does. It implies
the complementarity of the animal and the environment.”

° Burnes, “The Origins of Lewin’s Three-Step Model of Change,” 6.
1 Tony Kippenberger, “Planned Change: Kurt Lewin’s Legacy,” The Antidote 3, no: 4 (1998): 12.
! James J. Gibson, “The Theory of Affordances,” Hilldale, USA 1, no: 2 (1977): 67.
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Gibson declares here that “affordance” is the source of action the environment provides every living-be-
ing according to their abilities to recognize and utilize it, which in turn leads to a specific behaviour. Put
another way, “affordances” are the characteristics of our surroundings that afford meaning to living things.
Therefore, “affordance” is both a physical and psychological entity. In other words, affordance is the function
of the possible use of an object, event, or place that an individual distinguishes. According to constructional
and practical properties, some individuals recognize specific affordances but others do not. Some properties of
objects like shape, mass, and weight may be persistent, called objective qualities. Still, some other qualities are
not constant and change on different occasions and according to individuals’ perceptual development. These
properties, such as heat, smell, and taste, can be named subjective or dispositional properties of the objects.
According to Gibson, “affordance” is not an objective or subjective reality. It is a relationship between the en-
vironment and the agent. Patrizio Lo Presti presents the precise definition of the word affordance by Heft here:

In general, affordances are expressed in attaching the adjective forming suffix -able to a verb. Thus, medium-sized

stones are throw-able -afford throwing- and some trees are climb-able- afford climbing. Affordances are possibil-

ities for action offered animals in an environment relative to physical capacities. They are relations. Stones do not

afford throwing for ants but do so for most human beings, and trees do not afford climbing for elephants, but do
so for suitably developed monkeys.*

Presti quotes Turvey endorsing what Heft stated by proposing the notion of specificity and affectivity.
By specificity, Turvey means that “the perceptual system detects information specific to environmental prop-
erties relevant for the organism.”* Moreover, the perception of specific natural characteristics of the objects is
dependent on the agents’ capabilities and interaction with them. These behavioural capacities or capabilities

are called effectivities by him.

“The perceiving of an affordance is a process of perceiving a value-rich ecological object. Any substance,
surface, or layout has some affordance for benefit or injury to someone. Physics may be value-free, but ecology
is not.™ As clearly stated in these words and mentioned earlier, Gibson believed that meaning and value are
present in the environment, though they might be latent for some creatures. He also noted that agents perceive
the affordances directly and actively monitor the environment to select among the available efficient actions

in a given situation.

Roy Dings, in his article “Meaningful Affordances,” states that agents are capable of understanding what
is afforded. Consequently, he argues that agents deal meaningfully with affordances and proposes that they
have “Diachronic Characteristics”. That is, humans relate to their past experiences and have plans for the fu-
ture. Two other factors are being self-judgmental and social. In addition to these characteristics, other factors
such as physical build-up, skills, abilities, and established social and cultural identity are necessary to under-
stand the relations with affordances. Concerning the meaning of diachronic, our actions are linked to what we
did in the past and our perspectives for the future. Affordances make sense in the light of a connection with

our memories of the past and our goals for the future. Below are Dings’ clarifying words and examples;

12 Patrizio Lo Presti, “Persons and Affordances,” Ecological Psychology 32, no: 1 (2020): 25-40.

3 Lorena Lobo, Manuel Heras-Escribano and David Travieso, “The History and Philosophy of Ecological Psychology,” Frontiers
in Psychology 9, no: 2228 (2018): 1-15.

" Erik Rietveld and Julian Kiverstein, “A Rich Landscape of Affordances,” Ecological Psychology 26, no: 4 (2014): 39.
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While various paths afford taking and various people afford to talk to, oftentimes what we need is the path home
or a particular individual to talk to, and so we need to be able to differentiate between relevant and irrelevant
affordances.”

As the word diachronic implies, the memory of our past interaction with the affordances plays a vital role
in recognizing the relevancy and selection of a given affordance. Dings also provides an example of a glass of
water on the desk that is meaningful to us for quenching our thirst when needed. Accordingly, it is figured here

that we also make objects significant to ourselves by relating them to our future concerns and needs.

He also states that the relevancy and importance of affordances are important in interacting with them.
They change our approach in dealing with the agencies, which are the capacities and capabilities of individ-
uals to function autonomously and make their personal choices. In our encounter with affordances, we are
concerned with those related to our requirements, interests, and preferences in particular circumstances. As
skilled people, we can easily perceive what action suits a specific situation. Years of experience and practice
determine the value and meaning of what is afforded. Rietveld and Kiverstein write:

She develops an increasingly nuanced critical eye with respect to the adequacy of her own actions and the conse-

quences of those actions, learning to see what is adequate and what is not. Moreover, the exercise of this critical

faculty is something the agent does unreflectively. Experts develop a ‘nose’ that enables them to immediately snift
out which possibilities for action are better or worse in a specific situation.'s

Developing a sense of perception is crucial for survival and improving living conditions. Perceptual de-
velopment is achieved through learning experiences by discovering new affordances or acquiring new skills to
use those affordances. The process of getting familiar with new affordances by the learner is what Gibson has
called an “attention education”. Attention education takes place through learning about the relevant affordanc-

es and what possibilities of action a selected aspect of the environment offers.

Gibson opposed the long-practised idea of behaviour caused inactively through stimuli. He postulates
that creatures can select among action possibilities that the environment provides them. Hence, they are au-
tonomous in making their path in the world. As Rob Withagen refers to Gibson, “they are not mere puppets
pushed by the environment like machines; rather, animals have agency.”” These physical and social interac-
tions can change the environment and, as a result, provide opportunities for a variety of actions. He puts it this
way:

This is not a new environment -an artificial environment distinct from the natural environment- but the same

old environment modified by man. It is a mistake to separate the natural from the artificial as if there were two

environments; artifacts have to be manufactured from natural substances. ... There is only one world, however,
diverse, and all animals live in it, although we humans have altered it to suit ourselves.'

It is widely believed that natural selection is a central part of the environmental system and individual
creatures. Creatures are forced to select, and this leads to a set of activities that are essential for adaptation to
the natural world and survival. Creatures continuously identify the features that are appropriate and import-

ant for their function. Edward S. Reed claims that the existence of a relationship between affordances and nat-

5 Roy Dings, “Meaningful Affordances,” Synthese 199, no: 1 (2021): 1855-1875.
16 Rietveld and Kiverstein “A Rich Landscape of Affordances,” 27.
7 Rob Withagen, Harjo J. De Poel, Duarte Aratjo and Gert-Jan Pepping, “Affordances Can Invite Behavior: Reconsidering the
Relationship Between Affordances and Agency,” New Ideas in Psychology 30, no: 2 (2012): 250.
'8 Gibson, “The Theory of Affordances,” 67-82.
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ural selection is the most significant point in ecological psychology. He remarks, “the fundamental hypothesis
of ecological psychology is that affordances and only the relative availability and non-availability of affordanc-
es create selection pressure on animals. Hence behaviour is regulated with respect to the affordances of the
environment for a given animal.”™ Simply put, resources of nature which are called affordances in ecological
psychology and their variety of existence, create selection pressure by enhancing the ability of some species to
recognize those resources, and that respectively results in natural selection, and this, in turn, causes evolution
in the species and is primarily responsible for fundamental changes in the environment and exploitation of the

material world.

The human way of life is different from other species. In addition, humankind does not even share all hu-
man abilities due to the abundance of socio-cultural performances and conventions. Skilled activities provide
an opportunity of engaging in the broader scope of affordances. It is proposed by Rietveld and Kiverstein that:

Much if not all of what we are accustomed to calling cultural variation consists of variations of skills. By skills,

I do not mean techniques of the body, but the capabilities of action and perception of the whole organic being
(indissolubly mind and body) situated in a richly structured environment.?

The human ecological niche is formed by plenty of socio-cultural practices humans attend to. Human
beings are selective in engagement with affordances according to their higher-level cognitive abilities and
skills, as some affordances are more meaningful to them according to those skills and cognitive abilities. As it
is quoted here:

We propose thinking of “higher” cognitive capacities in terms of skillful activities in socio-cultural practices,

and the material resources exploited in those practices. Skilled “higher” cognition can be understood in terms of
selective engagement -in concrete situations- with the rich landscape of affordances.”

One of the most determining and differentiating skills of the human niche is the ability to use language.
Another critical area of human life is art and aestheticism. Gibson notes, “at the highest level when vocaliza-
tion becomes speech and human manufactured displays become images, pictures, and writing, the affordances
of human behaviour are staggering.” Dings also identifies two different levels of affordances according to
their meaningfulness:

That is, some affordances are experienced as low-level, specifying the movements that are afforded, whereas oth-

er affordances are experienced as more high-level, specifying the relevant long-term goals relevant. These latter

affordances can be colloquially described as meaningful in the sense that they provide possibilities-for-mean-
ingful-or-high-level-identity-actions. Recall that, in AIT, higher-level identifications target the “why” of action.?

The example he uses for elucidating the topic is an empty soda can, whose first affordance is picking up,
that is, how an activity is done. In addition, it can afford to do community service by picking up the trash from
the street. The second intention as a cultural activity is high level and is connected to the person’s diachronic
preferences. So, it could be said here that a person’s personality, ideology, self-consciousness, and even social
status are crucial in dealing with the objects surrounding him. That is the reality of that person’s identity, abil-

ities, skills, goals, and purposes in life. Take the example of a person who possesses a car and can drive it but

! Edward S. Reed, Encountering the World: Toward an Ecological Psychology (London: Oxford University Press, 1996), 18.
2 Rietveld and Kiverstein, “A Rich Landscape of Affordances,” 25.
2! Rietveld and Kiverstein, “A Rich Landscape of Affordances,” 4.
22 Gibson, “The Theory of Affordances,” 137.
» Dings, “Meaningful Affordances,” 1855-1875.
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prefers to avoid traffic by using public transportation. Then, public transport here is considered a high level
and meaningful affordance related to the experience and concerns of the agent and the environmental factors
involved. It can be inferred here that the sense of what one is doing is interrelated with what is afforded. For
example, if the purpose of what one is doing includes having fun and relaxing after hours of hard work, the

sense of what is afforded consists of fun activities on a laptop, not using it to work on a project.

Furthermore, due to the presence of normative codes and customs, a specific community possesses a
regular pattern of behaviour. Humans exhibit many of the features common to socio-normative affordances.
Human behaviour is influenced by what is appropriate and inappropriate according to skilled practices, mor-

als, and norms of society. It does not just depend on how things are congruent to biological needs.

Normativity is the social phenomenon of identifying some behaviour or outcome of actions as right and
permissible and others as wrong and undesirable. According to ecological psychology, norms can be described
as a particular kind of affordance that enables actions to be directly understood as good and acceptable. This

indicates that the human niche is inherently normative.

Perceiving the situation, customs, and practices of others in the environment indicates whether individ-
ual actions are appropriate. Therefore, the codes of behaviour of a material setting determine the adequacy of a
particular action. So, it means that adopting the affordances of the environment is partially related to the sense
of imitation and adaption to the customs and rules of a specific community. As Wittgenstein is quoted, “it is
what human beings say that is true and false; and they agree in the language they use. That is not agreement

in opinions but form of life.”*

Members of a socio-cultural practice feel obliged to act based on the skills they have acquired as other
participants. Successfully dealing with the affordances is not only acting in ways that fit in with a socio-cultur-

al practice or communal custom but also with the specific details of the particular situation.

Agents’ participation with affordances changes according to the details and variations in a given material
situation.” The example presented here is examining the colour of a tie under natural light in a store, as expe-

rience has taught us that colour can be seen differently under different lighting.

Considering that all these meaningful affordances are widely available, it is assumed that only our igno-
rance, lack of skill and interest, and specific intention restrict taking advantage of these potentially valuable
resources for our practices. Thus, goals, education of attention, and skilful training are essential in detecting
unique affordances. As a result, the best solution could be to increase our exposure to other cultures to gain

knowledge about their skills and the value-rich affordances they perceive.

3. Barker’s Eco-behavioural Science

Barker’s theory deals with the environment and the resulting behavioural outcomes. He sensed the need
for an objective and psychologically meaningful description of the environment to depict the behaviour phe-
nomena in everyday social settings. This paved the way for him to come up with the idea of ecological psychol-
2 Rietveld and Kiverstein, “A Rich Landscape of Affordances,” 32.

> Rietveld and Kiverstein, “A Rich Landscape of Affordances,” 33.
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ogy, later named eco-behavioural science conceptualizing how environmental contexts shape the individual,
specifically a group’s actions. He states, “I found not only that the non-psychological environment affects the
life space at the boundary, but also that the distal environment has consequences.” Our surroundings deter-
mine our psychological performance by indirectly influencing our biological functioning. The example given
here is about the toxic substances in our environment. For instance, a high amount of lead in the environment

can result in mental and cognitive disorders affecting the human nervous system.

Individual-environment relations also operate as one constituent part of a collective that is functionally
embedded within a higher-order system and is extra-individual. Later, Barker focused on collective behaviour
patterns in given spaces. These behaviour patterns are fixed despite the individual differences. People behave
according to the codes of behaviour in a given context. In any given organization, there are some interconnec-
tions and, at the same time, some limits. Constituent parts of the organization are restricted in what they do.
Interrelations between the individuals and the influence of the other environmental levels of a system limit
an individual’s freedom. A system works coherently both because of the function the forming parts perform
and what they are not permitted to do. Individuals can detect the underlying order in their environment and
predict the possible outcome of their behaviour. As Heft quotes Patte, “Hierarchical controls arise from a de-
gree of internal constraint that forces the elements into a collective, simplified behaviour that is independent
of selected details of the dynamical behaviour of its elements.” In brief, hierarchical control simultaneously
constrains and creates conditions for variability and innovation among constituents. Creativity and novelty

rise out of constraints.

Barker and Herbert Wright’s response to Lewin’s statement of a need for psychological ecology led to
research in Oskaloosa, Kansas, where populated only 700 people, to study their behaviour. They founded Mid-
west Psychological Field Station to research these people’s behaviour and environment. It was an independent
community. Children behaved differently when they went from one place to another, for example, classroom,
playground, and street. However, their reactions and behaviour were alike in the same place. Behavioural ten-
dencies of all children made it possible to guess how an individual child would behave in a particular environ-
mental structure which Barker named a behaviour setting. This theory suggests that outside the boundaries
of human experience, the environment is an orderly and regulated entity in itself. This regularity results in
limited predictable individual behaviour. Heft writes, “children’s behaviour over the course of their day did ap-
pear to be structured and indeed was even predictable instead of looking for proximate causes of actions such

as immediate social inputs, characteristics of the ‘more remote environment’ was examined.”®

Barker maintained that behaviour was influenced by the places people live rather than individual char-
acteristics and social factors. He diverted his focus from studying individual behaviour to the environment.
He asserted that the place of behaviour was more influential than the individual differences in anticipating

behaviour. He called these social and physical environments behaviour settings.

According to Barker, behaviour settings are specific integrated and quasi-stable locations formed by the

collective actions of their residents. Each individual’s actions influence others’ behaviour in these settings.

¢ R. G. Barker, “Roger G. Barker,” A History of Psychology in Autobiography 8, (1989): 2-35.
7 Heft, Ecological Psychology in Context: James Gibson, Roger Barker, and the Legacy of William James’s Radical Empiricism, 248.

28 Heft, Ecological Psychology in Context: James Gibson, Roger Barker, and the Legacy of William James’s Radical Empiricism, 252.
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Heft points out that “behaviour settings occur naturally as a function of the collective actions of a group of

individuals.”

Interaction among people and objects creates a circumjacent setting that limits the behaviour of every
individual. To illustrate the point, Barker gives an example of a specific baseball game. It has a particular
location because some people have gathered at an exact time and conformed to pre-set rules. The equipment
like balls and bats and specific structures like lines and boundaries and players and umpires are parts of the
behaviour setting or milieu that is an individual’s social and physical environment. The game is in the process
through constrained actions, relations, and the balance between the components of the milieu, which limits
the actions of components. Breaking rules will lead to expulsion since some components have the authority
to exclude those who are a threat to the balance and decorum of the setting. It also processes extra-individual
properties since there is no need to know who played the game to understand the result. Particular roles are
essential to know the game’s character, not specified individuals. The limitations that behaviour setting im-
poses on its occupants provide them with opportunities to compromise and be more creative. Each behaviour
setting offers potential behavioural options over a specific course of time. Behaviour settings are considered
eco-behavioural resources. Barker believes that behaviour-setting influences are generally regarded without
considering a particular individual. Nevertheless, he attempts to picture the relationship between the individ-

ual and the environment settings by referring to Heider’s analysis of “Thing and Medium”.

Following Heider, Barker claimed that behaviour settings possess “thing-like” characteristics. “Setting”
is the thing, and media are independent occupants. Still, when they come together, they constitute a whole
that has the capability of conforming to the dynamic pattern of the thing that is the behaviour setting. These
settings have eco-behavioural properties such as, interrelation, consistency, and coherence between their com-
ponent parts. That is, there is a balance between many autonomous forces involved. Heft counts several factors
that are crucial for the balance and perseverance of the behaviour setting:

The kinds of “forces” that contribute to their stability and maintenance stem from various factors, including the

following: socio-political processes in the community that maintain the need for specific settings (e.g., govern-

ment offices) and social traditions that perpetuate some settings (e.g., fraternal lodges); factors intrinsic to the
milieu of the setting (e.g., presence of a dedicated structure, such as a courthouse); and factors related to the oc-

cupants of the setting, as in the case of individuals with particular skills, talents, and interests (e.g., a community
band).*

People adapt to the existing behaviour pattern of their habitation. When individuals are considered as
the media of behaviour settings, they take on their dynamic structure. For instance, dancing or singing during
a lecture or smoking in the church is impossible. These behaviour patterns are not random. There is a general
regularity and integrity. The sense of compliance and regularity in behaviour settings is due to the social na-

ture of human beings.

Humans are fundamentally social beings, attuned from the outset of life to information from social
sources and social processes. The character of the immediate setting will be reflected in individual actions in
psychologically fundamental ways. Behaviour settings mutually affect behaviour at an extra-individual level,

regulating the individuals’ actions collectively to maintain their dynamic structure by restricting individual

» Heft, Ecological Psychology in Context: James Gibson, Roger Barker, and the Legacy of William James’s Radical Empiricism, 253.
3 Heft, Ecological Psychology in Context: James Gibson, Roger Barker, and the Legacy of William James’s Radical Empiricism, 248.
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actions. This relation between settings and individual actions is possible because of functional mutuality and

interdependence. Thus, people collectively conform to the regulations of the behaviour setting.

Conclusion

Although Lewin sought a means of predicting individual behaviour as it is mediated by that individ-
ual’s experience of the environment at a particular time, and Gibson focused on the individual engagement
with affordances of the environment, Barker proposed an extra-individual ecological structure. It is clear that
psychological ecology, ecological psychology, and eco-behavioural science are altogether necessary to explain
behaviour and the environment in which it occurs. Contrary to Lewin and Gibson, Barker and his colleagues
predicted behaviour on masse because they could not predict individual behaviour according to their experi-
ence of the environment. Together, they offer a completer view of the domain of ecological psychology than

each does alone.

Combining all three approaches by Lewin, Gibson, and Barker, it is postulated in this study that agents
deal subjectively with objective encounters, relationships, and perceptions in their environment. To put it in
other words, at the same time that people react to their external world consisting of objects and other people,
they are involved with their inner world, including their thoughts and emotions. This subjective world of
motivations, concerns and different tastes allows for variation in behavioural patterns together with the same

collective behaviour.

Lewin’s psychological ecology, Gibson’s ecological psychology, and Barker’s eco-behavioural science are
compatible and conjointly reinforcing approaches. Various features in each are remarkably similar. These ap-
proaches represent the same psychological theory and follow a common perspective. Barker’s eco-behavioural
science adopts a different layer of analysis focusing on settings that serve as contexts for individuals’ everyday
collective actions rather than personal concerns. A well-developed ecological psychology requires an account
of both eco-behavioural dynamics and environment-person relations. A focus solely on the processes of the
environment at an eco-behavioural or environment-person level will result in incomplete ecological psychol-
ogy. As individuals are among the components of behaviour settings, and because behaviour settings provide
the context for individual actions, comprehensive ecological psychology describing processes working at both
levels of analysis will require to bring together Barker’s eco-behavioral science and Gibson’s ecological psychol-

ogy. Lewin’s psychological ecology is also essential to further reinforce the subjective role.
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Yazarlara Notlar
temasa

1. Temasa, Erciyes Universitesi Felsefe Béliimii biinyesinde yayin hayatina baglayan, Haziran ve Aralik aylarinda olmak

tizere alt1 ayda bir yayimlanan uluslararasi hakemli bir dergidir.

2. Felsefe disiplinleri kapsaminda yer alan zgiin aragtirma trtinlerine, metin nesirleri ve ¢evirileri ile kitap degerlendir-

melerine yer verir. Insan ve toplum bilimlerinin diger alanlariyla ilgili yazilar ise editoryal degerlendirmeyle dikkate alinir.

3. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi i¢cin daha énce higbir yerde yayimlanmamig

olmasi sart1 aranmaktadir.

4. Derginin yaz dilleri Tiirkge ve Ingilizce olup Almanca ve Fransizca eserlere editoryal degerlendirme sonucunda karar

verilir.
5. Sunulan makaleler ilk olarak editérler ve yayin kurulu tarafindan incelenmektedir.

6. Hakemlik siirecinde kor hakem sistemi uygulanir ve tiitm makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir. Hakem ih-
tilafi s6z konusu oldugunda yazinin yayimlanmasi karar: editoryal degerlendirmeye veya gerekli gorildigi takdirde tigincii
bir hakeme birakilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir ve yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli

diizeltmeleri yapmakla ytikiimliidiir.

7. Makaleler hazirlanirken ulusal ve uluslararasi gecerli etik kurallara uyulmalidir. Makaleler, bagvurusu kabul edildikten
sonra intihal tarama programindan gecirilmektedir. Arastirma ve yayin etigine uygun bulunmayan veya intihal riski tespit edilen

makaleler degerlendirilmeye tabi tutulmamaktadir.
8. Bigim Ozellikleri:
a. A4 boyutunda hazirlanmasi gereken calismalar, agagidaki gibi diizenlenmelidir:

b. Kagit Boyutu: A4 Dikey, Ust Kenar Bosluk: 2,5 cm, Alt Kenar Bosluk: 2,5 cm, Sol Kenar Bosluk: 2,5 cm, Sag Kenar Bos-
luk: 2,5 cm.

C. Yaz1 Tipi: Times New Roman, Yazi Tipi Stili: Normal, Iki yana yasl.

9. Calismanin, asagida belirtilen boliimleri icermesi gerekmektedir:

a. Baglik: Bold, ortali ve bas harfler biiytik, 14 punto.

b. Yazar Bilgisi: Bagliktan bir satir bosluk ile ortals, bas harfler biiyiik, 12 punto yazilir. Ismin dipnotuna unvan, ¢alisilan

kurum, e-posta adresi bilgilerine yer verilmelidir.
C. ORCID: Yazar isminin altina (ORCID: 0000-0000-0000-0000 seklinde) ortali, 10 punto girilmelidir.
d. Oz: ORCID’den bir satir bosluk ile 150-250 kelime araliginda, 10 punto 6z bulunmalidir. Baslik bold, ortali, yazi ise gi-

rintisiz, 6nce 0 nk-sonra 0 nk, satir araligs 1.

e. Anahtar Kelimeler: Oz’de bir satir bogluk ile iki yana yasli, baslik bold olacak sekilde 5-8 kelime arasinda anahtar keli-

melere yer verilmelidir.

f. Ikincil Baslik: Anahtar kelimelerden bir satir bosluk ile bold, ortali, 10 punto. [Calismanin ana dili Tiirkge ise ikincil
olanlar Ingilizce, degilse Tiirkge olmalidir.]

g. Ikincil Oz: Birincil 6z ile ayn1 bigime sahip olmalidir. [Ikincil 6z kisminda geviri sorunlari nedeniyle kelime sinir1 degil,

birincil Oz ile uyum gart1 bulunmalidir.]
h. Ikincil Anahtar Kelimeler: Birincil anahtar kelimeler ile ayn1 bigime sahip olmalidir.
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i. Giris: Baglik numarasiz, ana metinle ayni bigime sahip olmalidir. Bu boliimde problem, literatiir degerlendirmesi, amag,

yontem ve sinirliliklara yer vermelidir.

j. Ana Metin: Metin kismi, ana ve alt bagliklar seklinde ve birincil diizey 1., 2.; ikincil diizey 1.2, 1.2. vd. seklinde numara-

landirilmalidir.
i. Metinde; 12 Punto, paragraf aralif1 6nce 6 nk - sonra 6 nk, ilk satir paragraf girintisi 0,5 cm, satir aralig1 1,50.
ii. Dipnotta; 10 Punto, paragraf araligi énce 0 nk - sonra 0 nk, paragraf girintisi yok, satir aralig1 1.
iii. Uzun Alintida: 11 Punto, paragraf aralig1 6nce 6 nk - sonra 6 nk, paragraf girintisi tiim satirlar igin 0,5, satir aralig1 1.

k. Sonug: Baslik numarasiz, ana metinle ayni1 bigime sahip olmalidir. Sonug bir 6zet mahiyetinde degil, temel argiimanin

calismadaki bulgulara dayali bir izahini ve 6nerileri icermelidir.

l. Kaynakga: Baslik numarasiz, bold, ortali, 12 punto, énce 6 nk-sonra 6 nk, ikinci satirdan itibaren paragraf girintisi 0,5
cm,satir aralig1 1.ana metinle ayn1 bigime sahip olmalidir. Sonug bir 6zet mahiyetinde degil, temel argiimanin ¢alismadaki bulgu-

lara dayali bir izahini ve 6nerileri icermelidir.
10. Makalelerin imla ve noktalamasinda Tiirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu esas alinmalidir.

11. Referans gostermede Chicago Manual of Stye 17th Edition kullanilmalidir. Tirkge uyarlamasinin ayrintilari igin “Atif
ve Kaynakga” boliimiine bakiniz. Orijinal kaynaga ait rehber icin bkz. https://www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide/

citation-guide-1.html
12. Yazarin bir sayida birden fazla makalesi yayinlanamaz.

13. Yukarida belirtilen ilkelere ve yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, DergiPark tizerinden gonderilir.
Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazilar gerekli diizenlemeler yapildiktan

sonra en ge¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulagtirilir.

14. 2018 Ulakbim (TR Dizin) kriterleri sebebiyle dergimizde makale yayinlamak isteyen arastirmacilarin ORCID numa-
rasina sahip olmalar1 gerekmektedir. Atif sistemlerindeki isimden kaynaklanan karisikligin 6niine gecilebilmesi i¢in kullanilacak

olan numara, http://www.orcid.org sitesinden ticretsiz olarak edinilebilmektedir.

Bilimsel Etik ve intihal Politikas1

1. Caligmalar Turnitin veya iThenticate ile intihal denetiminden gegirilerek, rapordaki benzerlik orani ve igerigine bagh

olarak yazarlardan diizeltme istenebilir veya ¢aligma yazarlara iade edilebilir.
2. Caligmalarin etik ve hukuki sorumlulugu 6ncelikle yazarlara aittir.

3. Yukarida bahsedilen kurallarin makale bagvurusunda bulunan tiim yazarlar tarafindan kabul edilir.

Atif ve Kaynakga Gosterimi

Kitap:

.[Sayfa no i¢in hi¢bir yerde s. kullanilmamalidir.]

Dipnotta

Adi Soyady, Kitabin Adi (Sehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.

Adi Soyadi ve Adi Soyady, Kitabin Adi ($ehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.
Adi Soyady, ed., Kitabin Adi (Sehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.

Adi Soyady, Kitabin Ads, gev. Ad1 Soyadi (Sehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.
Kaynak¢ada

Soyadi, Ad1. Kitabin Ads. Sehir: Yayinevi, Tarih.

Soyadi, Ad1ve Adi Soyadi. Kitabin Adi. Sehir: Yayinevi, Tarih.

Soyadi, Ady, ed. Kitabin Adi. Sehir: Yayinevi, Tarih.

Soyadi, Ad1. Kitabin Ads, ¢ev. Adi Soyadi. Sehir: Yayinevi, Tarih.
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Kitap Boliimii:
Dipnotta
Adi Soyads, “Kitap Béliimit Adr”, Kitabin Adi i¢inde, ed. Ad1 Soyadi (Sehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no. [Ingilizcede “iginde”
yerine “in” ifadesi Kitabin Adrndan 6nce yazilmalidir.]
Kaynakc¢ada
Soyadi, Ad1. “Kitap Béliimii Ad1”. Kitabin Ads iginde, ed. Adi Soyads, sayfa aralig1. Sehir: Yayinevi, Tarih. [Ingilizcede “i¢in-

de” yerine “In” ifadesi Kitabin Adrndan 6nce yazilmalidir.]

Makale:

Dipnotta

Adi Soyads, “Makale Adr”, Derginin Ads cilt no, say1 no (Tarih): sayfa no.

Adi Soyads, “Makale Ad1”, Derginin Adi say1 no (Tarih): sayfa no.

Adi Soyads, “Makale Adr”, cev. Ad1 Soyadi, Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa no.
Kaynakc¢ada

Soyadi, Ad1. “Makale Adr”. Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa aralig1.

Soyadi, Ad1. “Makale Adr”. Derginin Adi say1 no (Tarih): sayfa aralig1.

Soyadi, Ad1. “Makale Adr”, gev. Ad1 Soyad1. Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa aralig1.

Tez:

Dipnotta

Adi Soyadi, “Tezin Ad1” (Yiiksek Lisans/Doktora tezi, Yazildig1 Universite, Tarih), sayfa no.
Kaynak¢ada

Soyadi, Ad1. “Tezin Adr”. Yiiksek Lisans/Doktora tezi, Yazildigi Universite, Tarih.

Bildiri:

Dipnotta

Adi Soyady, “Bildiri Adr” (Organizasyon Adi, Yapildigi Kurum, Tarih), sayfa no.
Kaynak¢ada

Soyadi, Ad1. “Bildiri Adr”. Organizasyon Adi, Yapildig: Kurum, Tarih.

Not: Diger kaynak tiirleri i¢in dergimizdeki makale 6rnekleri veya Chicago Manuel of Style 16. edisyon Tiirkge uyarlama-

lar1 incelenebilir. Thtiyag halinde redaksiyon ekibimiz gerekli destegi verecektir.
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