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Editor'den
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 46. sayisini zengin igeri-
giyle yine tam zamaninda siz kiymetli okurlarimiza ulastiriyoruz.

Bu sayimizda {i¢ tanesi kitap degerlendirmesi, on iki tanesi de arastirma
makalesi olmak iizere on bes akademik calismay1 sizlerin istifadesine sunu-
yoruz. Boylece Islam sanatlary, tefsir, fikih, felsefe, dinler tarihi, belagat ve din
sosyolojisi alanlarindan arastirma makaleleri ile dikkat gekici bir¢ok calis-
maya bu sayida da yer verdik.

Bu vesileyle dergimize yogun tevecciih gosteren arastirmacilara, kiymetli
goriislerini paylasarak makalelerin ilmi diizeyine katki sunan hakemlere, 6z-
veriyle tiim siirecte destek olan dergi ekibine ve fakiiltemizin akademik/idari
mensuplarina ¢ok tesekkiir ederiz.

Bu sayida, editor olarak benim ve dergi yaym ekibimizin bazi tiyelerinin
ongoriilemeyen tiirlii sikintilarla karsilasmis olmamiza ragmen tiim ekibin
biiyiik bir gayret, titizlik ve 6zveriyle yayin siirecini takip ederek herhangi bir
gecikmeye mahal vermemeleri sebebiyle 6ncelikle dergi ekibimize gok tesek-
kiir ederim. Boylece akademik dergiciligin basarisinin “ekip olabilmek” ile
dogrudan iligkili oldugunu bir kez daha miisahede etmis bulunmaktayiz. Bu
vesileyle tiniversitemizin atama-ytiikseltme olgtitlerini giincellemeye calistig:
bugiinlerde yayincilik faaliyetinde sadece bas editdre puan verilmesinin ha-
tal1 bir uygulama oldugunu, dergide calisan herkesin 6nemli bir y{ikii {istlen-
digini ve bu nedenle tiim ekibin her sayida belli puanlar alabilmesi i¢in ge-
rekli diizenlemelerin yapilmasinin énemini yazili/sozlii olarak ilgililere bil-
dirmis bulunmaktayiz.

Son olarak, fakiilte dergimizin gelismesi i¢in her zaman oldugu gibi elin-
den gelen destegini esirgemeyen ve yaymn kuruluna rahat bir ¢alisma ortami
sunan dekanimiz Prof. Dr. Ahmet BOSTANCI hocamiza da dergi ekibi olarak
tesekkiir ederiz.

Dog. Dr. Emrah KAYA
Editor
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Absract

The phrases of prayer on the Turkish-Islamic bindings of the Principalities period are among the
subjects that have been studied at least. The subject of this article is the al-izz al-da‘'im wa’l-
igbal phrase written on the doublure cover of the Turkish-Islamic bindings produced in the Prin-
cipalities period, which has not been the subject of a scientific study until now, and the pattern
composition containing this phrase. al-’izz al-da’im wa’l-igbal translates as everlasting power and
prosperity/high position. As a result of the research, this phrase was found on the doublure cover
of six manuscripts of the Principalities period (Amasya ML: 217, inebey ML Hiiseyin Celebi: 481
and Ulu Cami: 318, Kastamonu ML: 2856 and 3435 and Sileymaniye ML Fatih: 5004). The pat-
tern of the doublure cover is a full-ground geometric design decorated with floral and rim1 motifs.
This prayer phrase is written on the hexagonal sheets inside the geometric pattern. The phrase
has been designed and written in two types, a single line and double line reverse symmetrical.
The inscription was found on books and various objects (bowl, ewer, cup, etc.) belonging to
important people in the Seljuk, Anatolian Principalities, and early Ottoman periods. It is thought
that this phrase is a phrase of prayer wishing that power and high position will be permanent,
and that the addressee of the prayer is the sultan, a person belonging to the sultanate or a person
who took part in important levels of the state. The waqgf seals and records of the individuals on
the works also support this.

Keywords: Islamic Arts, Bookbinding Art, Principalities Period, Doublure Cover, Prayer, al-'Izz
al-da’im wa’'l-igbal.

0z

Beylikler devri Tiurk-islam ciltleri hem tezyinatlari hem de Gzerlerindeki dini igerikli ibareler, dua
ve micellid mihurleri vasitasiyla cilt sanati arastirmacilarinin yayinlarina konu olmustur. Ancak
ciltlerdeki dua ifadelerini mistakil olarak konu edinen yayin sayisi oldukca azdir. Tirk-Islam cilt-
lerinin gerek kapak yuzeyinde gerekse kapak iglerinde dua igerikli ibarelere rastlamak mimkin-
dir. Makalenin konusu, Beylikler devrinde Uretilen Tiirk-islam ciltlerinin deri kapli kapak iclerinde
yer alan el-izzii’d-Daim ve'l-ikbal (Juyy, « ) yazisi, bu yazinin yer aldigi desen kompozisyonu
ve yazinin analizidir. Makaledeki amag, simdiye kadar cilt literatiriinde mustakil olarak ele
alinmamis el-izzi’d-Daim ve’l-ikbal yazil cilt kapak ici tezyinati hakkinda tespit edilebilen
orneklerin detayl desen ve yazi analizleriyle bilimsel birikim olusturabilmek ve ayni ya da benzer
ibarenin yer aldig diger islam sanat eserlerini tespit ederek bu dua ibaresinin ciltlerdeki kullanim
amacini ve kullanildigi dénemleri belirlemeye galismaktir.

Cilt sanati literatlrti ve yazma eser kutiphanelerinde yaptigimiz arastirmalar neticesinde, Bey-
likler dénemine ait ciltlerin alti tanesinin kapak iginde el-izzii'd-Daim ve’l-ikbal ibaresi tespit
edilmistir. Bu tespitlerin sayisi, yapilacak yeni arastirmalarla artabilecektir. Tespit edilen yazma
eserler; Amasya YEK: 217, inebey YEK Hiiseyin Celebi: 481 ve Ulu Cami: 318, Kastamonu YEK:
2856 ve 3435 ve Slleymaniye YEK Fatih: 5004'tur. Ciltlerin kapak, sertédb ve mikleb ylizeylerin-
deki tezyinatlari, Beylikler dénemi cilt sanati Uslibunu yansitan stslemelerdir. Ciltlerin teknik ve
tezyinatlari, -mevcut olanlarin- istinsédh kayitlari incelendiginde g 6rnedin (Amasya YEK: 217,
Kastamonu YEK: 2856 ve 3435) 14. yiizyll tarihli oldugu ya da tarihlendirildigi, (ic 6rnegin (inebey
YEK Hiseyin Celebi: 481 ve Ulu Cami: 318, Sileymaniye YEK Fatih: 5004) ise 15. ylzyil tarihli
oldugu ya da tarihlendirildigi goérilmektedir. Ciltlerin kapak igi deseni, bitkisel ve rGmi motiflerle
bezeli tam zemin geometrik bir tasarima sahiptir. Geometrik desenin igerisindeki altigen
paftalarda el-izzii'd-Daim ve'l-Ikbal (Jusy, 510 3) yazisi yer almaktadir. Ibarenin, cilt kapak iglerine
tek satirda (Inebey YEK Ulu Cami: 318, Kastamonu YEK: 3435) ve cift satirda - oraninda ters
simetrik- (Amasya YEK: 217, inebey YEK Hiiseyin Celebi: 481, Kastamonu YEK: 2856, Siiley-
maniye YEK Fatih: 5004) olmak Uzere iki tlirde yazildigi tespit edilmistir. Her iki tasarimda da
silis yazi cesidi tercih edilmistir. inebey YEK Hiiseyin Celebi: 481 envanter numarali 15. ylzyila
ait cildin kapak icinde ise diger 6rneklerden farkli olarak yazi paftalarinin bazilarinda mucellit
kitabesi bulunmaktadir. Kitabede, “Amel-i Mucellid Haydar b. Turbegi” yazilidir. Kapak igi te-
zyinatinin ayni olmasi nedeniyle, Kastamonu YEK: 2856 ve Sileymaniye YEK Fatih: 5004 en-
vanter numarali ciltlerin de Haydar b. Turbegi adli micellidin eseri olma ihtimali vardir.

Ciltlerin kapak iglerinin tim, gesitli tonlarda kahverengi sahtiyanla kaplidir. Derilerin gézenek
tlrd bunu ispat eder niteliktedir. Stsleme teknigi, tum kapak iglerinde soguk baski teknigidir. Bu
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teknik adini, uygulanmasi esnasinda altinin kullaniimamasindan almaktadir. Soduk baski
tekniginde, desenin deriye genellikle sicak pres uygulamasi yapilarak aktarildigi bilinmektedir.
Uygulamada ylzeyinde motif veya desenin yer aldigi kalip, civi ve dider ciltgilik aletleri
kullaniimaktadir. Calisma kapsamindaki ciltlerde kapak igi deseninin kalipla uygulandigi, deri
Uzerindeki desenin kesintili gizgilerden anlasiimaktadir. Kapak igi tezyinatini olusturan desenin
simetrik bir pargasi, kaliba islenmis ve kalip deri lizerine simetrik bir sekilde, bosluk birakilmadan
basiimistir. Yapilan incelemelerden anlasildigi kadariyla kalbin basildigi deri, kapak igine
yapistirildiktan sonra kapak kenarlarindan cilt ebadina uygun sekilde kesilmis olmalidir. Kalibin
bazi 6rneklerde hatal basildigi da gortlmektedir. Bu da desenin devamliligini kismen bozmustur.
Soguk baski tekniginde, desenin deriye genellikle sicak pres uygulamasi yapilarak aktarildigi
bilinmektedir. Desenin deri renginden daha acik olmasi, uygulamanin isiyla yapilmis oldugunu
dogrulamaktadir. Ciltlerin kapak ylzeylerinin kullanima bagh olarak yiprandigi ve bu nedenle
desenlerin deforme oldugu tespit edilmistir. Ancak kapak icleri boyle bir yipranmaya maruz kal-
madiklari igin korunarak giiniimuze ulasmistir.

el-izzii’'d-Daim ve'l-ikbal (JsY's 3 3.) ibaresi Arapga bir terkip olup “sonsuz giig ve yiiksek
mevki” anlamina gelmektedir. Terkip; glig, kudret ve ihtisam anlamina gelen 3 ve ferah, parlak
ve yiliksek mevki anlamindaki JsY)' kelimelerinden olusmaktadir. Ibare dua, temenni vb.
maksatlarla kullaniimis olmalidir. The Metropolitan Museum The Galleries of Islamic Art, Louvre
Museum Department of Islamic Art, The American Numismatic Society’de bulunan gesitli sanat
eserlerinin Gzerinde ve Selguklu donemi mimari eserlerinin kitabelerinde ayni ya da benzer
ibareler bulunmaktadir. Calisma kapsamindaki ciltler ve diger islam sanati 6rneklerinden an-
lagildigi kadariyla islam sanat eserleri (izerinde el-izzii’d-Daim ve’l-ikbal ibaresine 12. yiizyildan
15. yiizyila kadar genis bir dénemde yer verilmistir. ibareye; Selcuklu, Anadolu Beylikleri ve Os-
manli‘nin erken donemlerinde 6nemli sahislara ait kitap ve kullanim esyalari (kase, ibrik, kupa
vb.) Uzerinde rastlanmistir. Kitap ve cesitli eserler Gizerinde yer alan el-izzii’d-Daim ve’l-ikbal
yazili bu dua ibaresinin muhatabinin sultan, saltanata mensup bir sahis, devletin 6nemli kad-
emelerinde goérev almis ikbal sahibi bir kimse yahut déneminin varhkl, énde gelen bir sahsi
oldugunu ifade etmek miumkundur. Kitaplar tGzerinde yer alan sultan (Fatih Sultan Mehmet) ve
6nemli sahislara (Osmanl Beylerbeyi Timurtas Pasa’nin oglu Umur Bey, Reisilkittab Mustafa
Efendi) ait vakif kayit ve muhdrleri de bu iddiay destekler niteliktedir. Clinkl bu vakif mihurleri,
yazma eserlerin aidiyeti, gegmisi ve kimler igin Uretildikleri hakkinda bilgi veren 6nemli veri
kaynaklarindandir. Elbette ki el-izzii’'d-Daim ve’l-ikbal yazili kapak ici érnekleri, tespit etmis
oldugumuz &rneklerle sinirli degildir. ilgili miize ve kitiiphanelerde yapilacak daha kapsamli ve
detayl arastirmalarla bu ibarenin yer aldidi cilt 6rneklerinin sayisi arttirilabilecektir. Bu sayede
makalede ortaya koymaya calistigimiz tasnifler ve tanimlamalar cesitlendirilebilecek, ibarenin
Tirk-islam sanatindaki konumunu teyit edilebilecektir.
Anahtar Kelimeler: islam Sanatlari, Cilt Sanati, Beylikler Devri, Kapak ici, Dua, el-izzi'd-Daim
ve'l-1kbal.

Introduction

The Turkish-Islamic bindings of the Principalities era have been the subject of
the publications of bookbinding researchers, both by their ornaments and by
the religious inscriptions, prayer, and bookbinding seals on them.! However,

1 For detailed information about the phrases and seals in medieval Islamic bindings, see Gul-
nar Bosch et al., Islamic Bindings and Bookmaking (A Catalogue of an Exhibition the Oriental
Institute the University of Chicago May 18-August 18) (Chicago: Chicago University, 1981);
Duncan Haldane, Islamic Bookbindings in the Victoria and Albert Museum (London: The
World of Islam Festival Trust, 1983); Zeren Tanindi, “Topkap:r Saray1 Miizesi Kiitiipha-
nesi’'nde Ortagag Islam Ciltleri”, Topkap1 Saray1 Miizesi Yillik 4 (Istanbul: Topkap1 Saray1
Miizesi Mudiirliigii, 1990), 102-149; Ahmet Saim Aritan, “Selguklu Cildlerinde Imzalar”, L
Uluslararas: Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler, ed. Osman Eravsar (Konya:
Selcuk University, 2001), 1/39-42; Hiiseyin Giirsel Bilmis, “inebey Kiittiphanesi’'nden Dokuz
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among these, the number of articles dealing only with bindings containing
prayer expressions is very few. In this respect, the bindings should be studied
not only in terms of their fine and detailed decorations, but also in terms of
the phrases on them. Turkish-Islamic binding has prayer-related phrases both
on the cover surface? and on the doublure (inside the cover). Prayer inscrip-
tions on the doublure cover are usually among geometric, herbal, and rtmi1
patterns. It is known that these phrases and patterns are embroidered on
leather by applying hot press and using a mold. Thanks to the fact that the
doublures are more protected than their cover surfaces, the writings on them
have survived to the present day.

The subject of the article is the al-‘izz al-da’im wa'l-igbal (Jtsyls U1 3
phrase on the leather doublures covers of the Turkish-Islamic bindings pro-
duced during the Principalities period and the pattern composition contain-
ing this phrase. This prayer phrase means everlasting power and prosperity/high
position. As a result of the research we have done in the bookbinding literature
and manuscript libraries, the phrase al-'izz al-da’im wa’l-igbal has been iden-
tified on the doublures cover of six bindings dating back to the period of the
Principalities. The number of these determinations may increase with new re-
search to be done. Identified manuscripts are Amasya ML: 217, Inebey ML
Hiiseyin Celebi: 481 and Ulu Cami: 318, Kastamonu ML: 2856, and 3435 and
Siileymaniye ML Fatih: 5004.

The purpose of this article is to create scientific knowledge about the dou-
blure cover decoration of the binding with the inscription al-‘izz al-da’im
wa'l-igbal, which has not been dealt with independently in the binding liter-
ature until now, accompanied by detectable examples. For this reason, the
drawing of the doublure cover patterns and detailed pattern analysis are in-
cluded in the article. In addition, the purpose of the use of this prayer phrase
on the bindings has been tried to be determined. By identifying other Islamic
artworks with the same or similar phrase, the period in which the phrases
were used in Islamic arts and their purpose of use was tried to be determined.

Yeni Tespit ile Birlikte Miicellid Imzalar1 ve Miicellidleri”, Uluslararas: Cilt Sanati Bulusmas:
Sempozyumu - Tebligler, ed. Ali Riza Ozcan (istanbul: Biltur Basim Yayin, 2014), 53-66; Fatma
Seyma Boydak, “Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Anadolu Selguklu
Cildleri ve Miicellidleri”, Uluslararas: Biitiin Yonleriyle Corum Sempozyumu, ed. Zekeriya Isik
(Corum: Hitit Universitesi, 2016), 1/511-536; Fatma Seyma Boydak, “Orta Cag Islam Cildler-
inde ‘Sikati Billah” Miihrii”, Marife 20/1 (2020), 265-280; Yasin Cakmak, “Bookbindings with
Bookbinder Sealed from Vahid Pasha Manuscript Library”, Middle East International Confer-
ence on Contemporary Scientific Studies-VI (Ankara: Tksad Yaymlari, 2021), 324-336; Yasin
Cakmak, “Topkapt Saray1 Miizesi Depolarindaki Gegme-Orgii Tezyinathi Cilt Grubu ve Bir
Miicellit imzas1”, Milli Saraylar Sanat Tarih Mimarlik Dergisi 21 (2021), 60-89.

2 For an example of the prayer phrase on the surface of the binding cover, see Boydak, “Orta
Cag islam Cildlerinde ‘Sikati Billah’ Miihrii”, 265-280.
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1. Technical and Decoration Features of the Bindings in the Article

In this section, information is available about the content of 6 manuscripts in-
cluded in the article, and then the decorations on the front and back covers of
the bindings -fore-edge flap and envelope flap, if available- are explained.
Techniques and motifs used in the application of decoration are indicated. In
addition, the periods of the bindings were tried to be determined. The chro-
nology and the similarity of the ornamental features were considered in the
ordering of the binding samples.

1.1. Amasya ML: 217

The name of the manuscript is al-Fatawat Tatarhaniyye. The book is on figh.
This volume is the 7t volume of the book. In the library records, the book was
named Zad al-Musafir. This nomenclature is also mentioned in some sources.
However, it is stated that the book is famous with the name al-Fatawat Ta-
tarhaniyye, since it was written under the auspices of Tatar Khan and at his
request.? The author of the book is Alim b. Ala al-Hanafi (d. 786/1384). It con-
sists of 397 pages. The font type is naskh.

Figure 1. Amasya ML: 217, Front-back cover, fore-edge flap, and envelope flap

The binding size of the manuscript is 277x175 mm. The binding is covered
with brown goat leather. The decoration of the front and back covers of the
binding is largely the same. Fore-edge flap and envelope flap are attached to
the book later, and are not original. The binding is quite worn. Spine leather
is torn. Stamping without gold and gold-ink dyeing techniques were used on
the binding. The binding covers are surrounded by riimi, geometric interlaced
zencerek (chain-like ornament), and spiral edge decorations, respectively.

3 Ferhat Koca, “el-Fetava't-Tatarhaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/446.
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Pendants are knitted. The center medallions -including the pendants- are sur-
rounded by a thin golden line. The inside of the front cover is ornamented
with a geometric pattern derived from an 8-pointed star. There is a geometric
pattern derived from the pentagon inside the back cover medallion. There are
crossing motifs between the patterns. Similar ornaments can be found in the
volume of the manuscript, which belongs to a different volume (Amasya ML:
215). Amasya ML: 217 inventory number binding was dated to the end of the
14th century by Artan due to its decorative features.*

1.2. Kastamonu ML: 2856

The name of the manuscript is al-Hidaye f1 Sharh-i Bidhayati'l-Mubtedi. The
copy date is 745/1344. Its author is Abu’l-Hasan Burhanuddin Ali b. Ab1 Bakr
b. Abdiljalil al-Fergani al-Marginani (d. 593/1196) and its copyist is Mu-
hammed b. Ahmed b. Abdullah b. Abdurrahman al-Hanafi. The writing type
of the manuscript, which consists of 292 leaves, is naskh. In the book, there is
the waqf seal belonging to Reisiilkiittab Mustafa Efendi.>

The binding size of the manuscript is 305x220 mm. The binding is covered
with dark chestnut-colored goat leather. The cover edges are quite worn, and
the spine leather is scattered. The envelope flap has ruptured and disap-
peared. The stamping without gold technique is used on the binding. The dec-
oration of the front and back covers of the binding is largely the same. The
covers are surrounded by two types of rimi border decorations. The corner
pieces are triangular. There is a 3-stepped braid motif in the corner pieces on
the front cover and a 4-stepped motif in the ones on the back cover. Center
medallions are circular with pendants and sliced around. The center medal-
lions are surrounded by spiral decorations and a double stripe decoration
with flowers. The center medallions are decorated with double rows of fish
scale motifs on the outside and there are lines (t1§) between the slices. The
interior of the medallions is decorated with knotting motifs. Pendants are in-
terlaced braiding. ¢

4 Ahmet Saim Aritan, Konya Digindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Selcuklu ve Selguklu Us-
litbunu Tasiyan Cild Kapaklar: (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1992), 235.

5 For detailed information about the foundation seals belonging to Reisiilkiittab Mustafa
Efendi, see Fatma Seyma Boydak, “Yazma Kitaplarin Muhafizi Vakaf Miihiirleri Refsiilkiittab
Mustafa Efendi ve Vakif Miihiirleri”, Sosyal Kalkinma ve Vakif (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021),
322-325.

6 For detailed information about the binding, see Fatma Seyma Boydak, Kastamonu Yazma Eser
Kiitiiphanesi‘ndeki Selcuklu ve Beylikler Dénemi Cildleri (Konya: Necmettin Erbakan Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 222-231.
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Figure 2. Kastamonu ML: 2856, Front-back cover
1.3. inebey ML Hiiseyin Celebi: 481

The name of the manuscript is Sharh (Mafatih al-Ghayb) Misbah al-Unsa. The
copy date of the manuscript is 845/1441. Its author is Fakhr al-Din Mohammed
b. Umar b. Huseyn al-Razi (d. 606/1210). It consists of 199 pages. The font type
is naskh.

Figure 3. Inebey ML Hiiseyin Celebi: 481, Front-back cover, fore-edge flap, and
envelope flap
The binding of the manuscript is 270x180 mm. The binding is covered with
light brown colored goat leather. Fore-edge flap and envelope flap are at-
tached to the book later and are not original. The cover edges are frayed. The
stamping without gold technique is used on the binding. The decoration of
the front and back cover of the binding is the same. The border decorations of
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the binding covers are riimi, geometric interlaced zencerek (chain-like orna-
ment), and spiral, respectively. The corner pieces are in the form of a quarter
circle and are sliced. There are rose and leaf motifs in the slices. Cover center
medallions are circular with pendants and sliced around. It has 24 slices.
There are lines (t1g) at the ends of the slices. Center-medallion is surrounded
by geometric interlaced zencerek (chain-like ornament). Pendants are inter-
laced braiding. The inside of the medallion is ornamented with a geometric
pattern derived from the multi-pointed star. The interstices of the geometric
pattern are decorated with rose and knotting motifs.

1.4. Kastamonu ML: 3435

The name of the manuscript is Garib-name. The date of copyright is 730/1330.
However, the date of copy is unknown. Its author is Agik Ali Pasha b. Muhlis
Baba b. Elijah (d. 733/1332). Written in Turkish, Garib-name is one of the old-
est works of Turkish Sufi literature in Anatolia and its circle of influence has
been very wide. The writing type of the manuscript, which consists of 374
pages, is naskh. In the book, there is a waqf record belonging to al-Hac Hasan
Hazuri.

Figure 4. Kastamonu ML: 3435, Front-back cover, fore-edge flap, and envelope flap

The binding of the manuscript is 265x175 mm. The binding is covered with
brown colored goat leather. The cover edges and surface are pretty worn and
there are wormholes in various parts. Fore-edge flap and envelope flap are
not original. The decoration of the front and back covers of the binding is the
same. The covers are surrounded by a zencerek (chain-like ornament) border
decoration. There are 3 fish scale motifs in the middle of the short sides of the
covers. Their medallions are in a pointed oval form and their interiors are dec-
orated with -not clear- knotting motifs. The surrounding of the umbrellas is
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decorated with spiral decoration and fish scale motifs. Pendants are in knit-
ting form. The binding can be dated to the second half of the 14t century due
to its decorative features.”

1.5. inebey ML Ulu Cami: 318

The name of the manuscript is Mafatih al-Ghayb. This volume is the 4t vol-
ume of the book. Its author is Fakhr al-Din Mohammed b. Umar b. Huseyn al-
Razi (d. 606/1210). It consists of 287 pages. The font type is naskh. The book
was dedicated to his mosque in Bursa by Timurtas Pasha’s son, Umur Bey.#

The binding size of the manuscript is 275x185 mm. The binding is covered
with dark chestnut colored goat leather. The envelope flap is not available.
Edges of cover are frayed. The stamping without gold technique is used on
the binding. The front and back cover decorations of the binding are different
except for the border decorations. Edge decorations are zencerek (chain-like
ornament) and spiral type, respectively. The front and back cover corners
have a %, symmetrical rim1 motif pattern that differs from each other. The
front cover of the center medallion is oval with a pendant and sliced. In the
center of the medallion, there is a rimi motif pattern derived from a six-
pointed star. This circular area is surrounded by a spiral decoration. The slices
surrounding the medallion extend towards the pendants. The interior of this
area is adorned with flowers and leaves. The middle of the slices is knotted.
Pendants are in the form of a tepelik (motif consisting of two riim1 back-to-
back) and are symmetrical at the rate of %4. The back cover medallion is in the
form of a pointed oval form and sliced. Pendants consist of two tepelik motifs
on top of each other. There is a large hatai motif (Turkish motif showing the
vertical image of a flower) in the pendant, which is close to the medallion. The
interior of the medallion is decorated with a hatal motif in the center and
leaves and rosebud motifs around it. The binding has been dated to the 15t
century.

7 For detailed information about the binding, see Boydak, Kastamonu Yazma Eser Kiitiipha-
nesi'ndeki Selcuklu ve Beylikler Donemi Cildleri, 294-299.

8 Julian Raby - Zeren Tarmnds, Turkish Bookbinding in the 15th Century The Foundation of an Otto-
man Court Style (London: Azimut Editions, 1993), 120-121.
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Figure 5. Inebey ML Ulu Cami: 318, Front-back cover, and fore-edge flap
1.6. Siilleymaniye ML Fatih: 5004

The name of the manuscript is Sharh al-Lubab. The date of copy is 859/1454.
As understood from the colophon record, the book was copied in Konya city-
Meram. On page 1r of the manuscript, there is a waqf record belonging to the
Fatih Sultan Mehmet Library.® The writing type of the manuscript, which con-
sists of 736 pages, is naskh. The illumination features of the frontispiece and
title page confirm that the manuscript belongs to the Fatih period.

oy | AT s 2

Figure 6-7. Siileymaniye ML Fatih: 5004, p. 1r and front-back cover
The binding of the manuscript is 275x165 mm. The binding is covered with

brown colored goat leather. The over edges and surface are quite worn. The

spine has been repaired with leather. Fore-edge flap and envelope flap are

absent. The front and back cover decorations of the binding are different. The

ornamentation on the worn parts cannot be clearly understood. The front

9  Arntan, Konya Disindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Sel¢uklu ve Selcuklu Usliibunu Tagyan
Cild Kapaklari, 257-258.
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cover edges are surrounded by zencerek (chain-like ornament) and spiral
edge decorations. There is no pendant. The front cover of the medallion is oval
with slices and pendants. The medallion resembles a classic Ottoman binding
medallion. The interior of the medallion is decorated with leaves, flowers, and
hatat motifs placed on the boughs. Except for the medallion, the entire floor
of the cover is decorated with interlaced braiding motifs. Pendants are in the
form of tepelik, and their interiors are decorated with rimi motifs. The mar-
gins of the back cover are surrounded by zencerek and spiral border decora-
tions, as can be understood from the parts not covered with repaired leather.
The corner piece of the back cover is in the form of a quarter circle and is
double-sliced. The interior is adorned with curve motifs and fish scale motifs.
The back cover medallion is circular and has a pendant. The medallion is sur-
rounded by spiral decoration. The interior is decorated with full floor inter-
laced braiding motifs. Pendants are in tepelik form. The binding is character-
ized as an important example showing the effects of the Seljuk binding on the
Ottoman binding due to its ornament style and is dated to the second half of
the 15t century. !0

2. Analysis of the Pattern and Calligraphy of the Doublures Cover Written
al-"izz al-da’im wa’'l-igbal

The pattern and calligraphy analysis of the doublures cover written “al-‘izz
al-da’im wa’l-igbal” of the 6 bindings of manuscripts that we have identified
in the Amasya, Inebey, Kastamonu, and Siileymaniye Manuscript Libraries
are presented in this title. The doublures are all covered with various shades
of brown goat leather. The pore type of the leather proves this. The decoration
technique of the doublures cover is the stamping without gold technique. This
technique takes its name from the fact that gold is not used during its imple-
mentation. It is known that in the stamping technique, the pattern is trans-
ferred to the leather by applying a hot press. In practice, molds, nails and other
bookbinding tools with motifs or patterns on the surface are used. The pattern
of doublures cover included in the study can be named as full ground geo-
metric decoration in general. However, when the bindings are examined, it
has been determined that the doublures of the covers are of two types in terms
of writing and pattern design.

10 For detailed information, see Ahmet Saim Aritan, “Sel¢uklu Cildi'nin Osmanli Cildi'ne
Etkileri”, V. Ortacag ve Tiirk Dénemi Kazi Arastirmalart Sempozyumu, ed. Sema Alpaslan (An-
kara: Hacettepe Universitesi, 2001), 1/32.
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2.1. Doublures Cover Pattern Written al-"izz al-da’im wa’l-igbal in a Single
Line

The first type is the geometric pattern design in which the phrase “al-‘izz al-
da’im wa’l-igbal” is written in a single line with thuluth/sulus calligraphy.
The pattern consists of 5 different pieces, 4 hexagonal and 1 octagonal (four-
pointed star) (Drawing 1). The unit part of the pattern is formed by taking the
reflection symmetries of the four-pointed star. In the center of the pattern,
there is a hexagonal sheet with the writing of al-"izz al-da’im wa’l-igbal and
four-pointed stars around it. On the bottom-upper and right-left edges of the
mold, ¥2 symmetrical rim1 patterned pieces were embroidered in half. On the
other hand, the hexagonal piece -in which the pattern consisting of ¥4 sym-
metrical flower and leaf motifs is located- is placed in the four corners of the
mold as 4 equal parts (Drawing 2).

the doublure cover pattern and the symmet-

rical pattern of the mold (Drawing: F.Seyma Boydak)
This pattern design is located on the doublure cover of Kastamonu ML:
3435 and Inebey ML Ulu Cami: 318, among our examples. The pattern was

applied horizontally on the doublure cover of Kastamonu ML: 3435 inventory
number, and vertically inside the doublure cover of Inebey ML Ulu Cami: 318
inventory number. The same patterned leather was used in the fore-edge flap
of the binding with inventory number Inebey ML Ulu Mosque: 318. The geo-
metric pattern design in which the phrase al-‘izz al-da’im wa'l-igbal is written
in a single line and in thuluth/sulus calligraphy was also found on the cover
of a binding in the Birnbaum Collection.

11 Eleazar Birnbaum, “F. Tafsir”, Arabic and Persian Manuscripts in the Birnbaum Collection, To-
ronto (Leiden: Brill, 2019), 63-68.
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Figure 10-12. Inebey ML UC: 318, Doublure of front-back covers, and phrase of
al-"izz al-da’im wa’l-igbal

The pattern consists of 5 different pieces. Piece 1 is hexagonal. It contains
the inscription of al-'izz al-da’im wa’l-igbal in a single line and in thuluth/su-
lus calligraphy. The letters of the phrase are stacked on top of each other to fit
into the available space. There are rimi motifs wrapped in letters between the
calligraphy. Piece 2 is also in hexagonal form. There is a pattern consisting of
Y2 symmetrical sliced riimi inside. Piece 3 is also in hexagonal form and deco-
rated with a ¥4 symmetrical pattern consisting of flower and leaf motifs. Piece
4 is also hexagonal. Inside, there is a pattern consisting of % symmetrical riim1
motifs. Piece 5 is a 4-armed star in octagonal form. Its interior is decorated
with flower motifs in the center and leaf motifs around it. All the sheets are
surrounded by three rows of lines. All patterns are embossed.
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2.2. Doublures Cover Pattern Written al-"izz al-da’im wa’l-igbal in Double

Line and Reverse Symmetrical

The second type is the geometric pattern design in which the phrase “al-‘izz
al-da’im wa’l-igbal” is written in double line and reverse symmetrical with
thuluth/sulus calligraphy. The pattern consists of 5 different pieces, 4 hexag-
onal and 1 octagonal (four-pointed star) (Drawing 3). The unit part of the pat-
tern is formed by taking the reflection symmetries of the four-pointed star. In
the center of the pattern, there is a hexagonal sheet with a ¥4 symmetrical te-
pelik (motif consisting of two riimi back-to-back) parting and a pattern con-
sisting of riim1 and four- pointed stars around it. A different pattern consisting
of V4 symmetrical separation of riimi and tepelik on the lower and upper edges
of the mold is embroidered in half. On the right-left edges of the mold, the
pattern consisting of %2 symmetrical hatai, bud rose, and leaf motifs were em-
broidered in half. The hexagonal sheet with the phrase “al-izz al-da’im wa’l-
igbal” is placed on the four corners of the mold as 4 equal parts (Drawing 4).
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Drawing 3-4. Type 2. Drawing of the doublure cover pattern and the symmet-
rical pattern of the mold (Drawing: F.Seyma Boydak)

This pattern design, in our examples, Inebey ML Ulu Cami: 481,
Kastamonu ML: 2856, Siileymaniye ML Fatih: 5004, and Amasya ML Manu-
scripts: 217 are located on the doublure cover of the binding. The pattern was
applied horizontally inside the cover of all binding. Unlike other examples,
there is also a bookbinder inscription on the doublure cover of the manuscript
with inventory number Inebey ML Hiiseyin Celebi: 481 (Figure 13). A zen-
cerek surrounds the inscription in the hexagonal piece. On it “ - ;i A2 fos

Susk” (Bookbinder Haydar b. Tarbegi made it) is written. 12

Figure 13. Inebey ML Hiiseyin Celebi: 481, Bookbinder inscription

Figure 14-16. Inebey ML Hiise lebi: 481, Doublure of front-back covers
and envelope flap, and phrase of al-‘izz al-da’im wa’l-igbal

12 Bilmis, “Inebey Kiitiiphanesi'nden Dokuz Yeni Tespit ile Birlikte Miicellid Tmzalar1 ve Miicel-
lidleri”, 56.
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Figure 21-22. Amasya ML: 217, Doublure cover and detail

The pattern consists of 5 different pieces. The first 4 pieces are hexagonal.
There is a pattern consisting of ¥4 symmetrical tepelik and sliced rim1 in piece
1. The inside of piece 2 is decorated with a different design pattern consisting
of ¥4 symmetrical sliced rimi and tepelik motifs. This pattern is simpler than
the other. In piece 3, there is the phrase al-‘izz al-da’im wa’l-igbal written in
thuluth/sulus calligraphy in double lines and 2 inverse symmetrical. The let-
ters of the phrase are stacked on top of each other to fit into the available
space. There are riimi motifs wrapped in letters between the stacks. Piece 4 is
in vertical hexagonal form. Inside, there is a pattern consisting of ¥4 symmet-
rical hatai, rosebud, and leaf motifs. Piece 5 is a 4-armed star in octagonal
form. Type 1 is similar to piece 5. Its interior is decorated with flower motifs
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in the center and leaf motifs around it. Three rows of lines surround all the
pieces. All patterns are embossed.

NG

Type 2. Piece 4.

Type 2. Piece 5.

Apart from the samples included in the article, samples in which the
phrase al-"izz al-da’im was written on the cover surface were also identified.
In the detected bindings, this inscription is found on the edge decorations. The
binding of the 7t-century Mushaf with inventory number 389 in the Yeni col-
lection of the Topkapi Palace Museum Library is an example of this. ! There
is the phrase al-izz al-da’im on the edge decoration of the front cover of the
binding. The nail with the inscription was repeatedly pressed between the
molded border (Figure 23). The binding was dated to the second half of the
14t century by Aritan due to its decorative features.!* The phrase al-‘izz al-
da’im was found on both bindings in the Kastamonu Manuscript Library. The
first binding belongs to the manuscript named Tafsiru Ebi'l-Leys with inven-
tory number 2779 (Figure 24). This phrase is found in large numbers within
the 15 mm wide border that surrounds the back cover of the binding from 4
sides. The second binding found in the same library is the binding of the man-
uscript with inventory number 3436. There are numerous al-'izz al-da’im in-
scriptions on the 10 mm wide border of the highly worn binding. The decora-

13 Ahmet Saim Aritan, “Anadolu Sel¢guklu ve Bu Usltbu Tagiyan Cildlerde Zencirek Tipolojisi
Denemesi”, Istem 1 (June 2003), 88.

14 Antan, Konya Disindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Selguklu ve Selguklu Usliibunu Tagyan
Cild Kapaklari, 233.
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tion of both bindings is in the style of 14th-century binding decoration. A sim-
ilar inscription was also found on the border decoration of two bindings dated
to the 12t and 15% centuries found in the Bayerische Staats Bibliothek.!>

B * o

i)

Figure 23. TPML Yeni: 389, Border decoration of the binding, second half of the
14*"-centuryt®

Figure 24. Kastamonu ML: 2779, Border decoration of the binding,
14*"-century 7

3. The Phrase al-"izz al-da’im wa’l-igbal and Other Examples of Islamic Art
with This Phrase

The phrase al-‘izz al-da’im wa’l-igbal (Jwy)y S 54) is an Arabic composition
and means “everlasting power and prosperity/high position”. The composi-
tion consists of the words 3 meaning power, might, and splendor, and Juy

meaning spacious, bright, and high position. Phrase, prayer, wish, etc. should
be used for the intended purpose. Since it is hoped that the power and high
position will be permanent in prayer, it is thought that the addressee of the
prayer is the sultan, a person belonging to the sultanate, a wealthy person’s
who took part in important levels of the state, or a wealthy and prominent
person of the period. "

It has been determined that the phrase al-‘izz al-da’im wa’l-igbal appears
in Islamic works of art, sometimes in full composition and sometimes only in
the form of al-‘izz wa’l-igbal. The phrase was found mostly on metal and ce-
ramic works among other works of Islamic art, except for the binding. Espe-
cially because of its easy workability, there is the phrase in the objects, ceramic
plates, cups, ewer, etc. The Metropolitan Museum, The Galleries of Islamic

15 Binding (Binding, 12th century, Miinchen: The Bayerische Staats Bibliothek, Cod.arab), No.
1179; Binding (Binding, 865/1461, Miinchen: The Bayerische Staats Bibliothek, Cod.arab), No.
1201.

16 Aritan, “Anadolu Selguklu ve Bu Usliibu Tasiyan Cildlerde Zencirek Tipolojisi Denemesi”,
88.

17 Boydak, Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Sel¢uklu ve Beylikler Donemi Cildleri, 270.

18 A wealthy person: A bright and high-ranking person. Kubbealt: Lugati, “Ikbal” (Erisim 3
Agustos 2022).

19 Thank you to Assoc. Prof. Ali Dadan for his consultations on the phrase.
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Art collection contains many objects of art with the phrase al-‘izz al-da’im
wa’l-igbal. There is the inscription Jsla) Jusyly Sl &)l (everlasting glory and
abundant prosperity) on the foot of the metal cup with inventory number
91.1.542 in the museum (Figure 25-26). The brass cup is from the 14t century.
The phrase i Jusyly U1 ) is written on the upper part of the reverse side of

the double-headed eagle decorated shield-shaped bronze plate with inven-
tory number OA 5016 in the Louvre Museum Department of Islamic Arts (Fig-
ure 27-28). This metal work is dated to the 13th-14th centuries. A similar inscrip-
tion, al-‘izz al-da’im wa’l-igbal, is found on a copper coin with inventory num-
ber 1929.34.2 found in The American Numismatic Society (Figure 29). The in-
scription al-‘izz wa‘l-igbal wa‘l-nasr is found around the 6-pointed star in the
center on the obverse of the 1450 dated coin produced in Diyarbakir. On the
metal pitcher with inventory number 54.64 in the Metmuseum, there is the
inscription JwYls 4/ (Figure 30-31). This object is dated to the 12t century.

r o

Figure 25-26. The Metropolitan Museum The Galleries of
Islamic Art: 91.1.54220

Figure 27-28. Louvre Museum Department of Islamic Arts: OA 5016
Figure 29. The American Numismatic Society: 1929.34.22

20 Cup (Cup, 14th century, New York: The Metropolitan Museum of Art (Metmuseum), the
Galleries of Islamic Art), No. 91.1.542.

21 Plaquette en forme d'écu orné d'un aigle bicéphale portant un homme, (Bronze Plate, 13th-
14th centuries, Paris: Musée du Louvre, Department of Islamic Arts), No. OA 5016.

22 Copper alloy fals Amid al-Mahrusa (Coin, 12th century, New York: Mantis, The American
Numismatic Society), No. 1929.34.2.
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Figure 30-31. The Metropolitan Museum The Galleries of Islamic Art: 54.64%

Another metal artifact with a similar inscription (al-‘izz wa’l-igbal wa'l-
dawla/glory and prosperity and fortune) is a wade cup dated to the Seljuk
period (early 13t century) (Figure 32). The wade cup is made of brass inlaid
with silver. According to the inventory record of the museum, the Arabic
phrase includes good wishes for the owner of the wade cup. Unlike other ex-
amples, the phrase is written in the type of calligraphy defined as live or fig-
ured/animated in this metal artifact. (Figure 33).2+

al gl 5 JUEY) 5 Tl
Figure 32. The Cleveland Museum of Art: 116 Islamic?

Figure 33. Analysis of the figured inscription on the wade cup?¢ (The Cleveland
Museum of Art : 116 Islamic)

23 Ewer with Lamp-Shaped Spout, (Spout, 12th century, New York: The Metropolitan Museum
of Art (Metmuseum), the Galleries of Islamic Art), No. 54.64.

24 {rvin Cemil Schick, “The Content of Form Islamic Calligraphy between Text and Representa-
tion”, Sign and Design Script as Image in Cross-Cultural Perspective (300-1600 ce), ed. Bri-
gitte Miriam Bedos-Rezak vd. (Washington D.C.: Dumbarton Oaks, 2016), 176.

25 The Wade Cup with Animated Script, (Cup, 13th Century, Cleveland: The Cleveland Mu-
seum of Art, Islamic), No. 116.

26 Schick, “The Content of Form Islamic Calligraphy between Text and Representation”, 177.
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The inscription Jyly S ;4 (al-"izz al-da’im wa’l-igbal) was also found on
the ewer with inventory number 17.120.45 in The Galleries of Islamic Art col-
lection of The Metropolitan Museum (Figure 34). The ewer has been dated to
the 13t century. The same inscription is on the outer edge of the bowl with
inventory number 12.49.1 in the same museum.?” The abstract patterned bowl
is of the minai type and has been dated to the early 13% century. There is
Jusyls 1 (al-izz al-da’im wa'l-igbal) inscription on the kufic calligraphy belt
surrounding the edge of the ceramic plate with inventory number 57.36.13 in
the same museum (Figure 35). It is stated that the choice of the subject of the
plate decorated with human and animal depictions was inspired by the epics
of Iran.? The plate is dated between the 12t and 13t centuries. On the ceramic
bowl with inventory number 64.178.2 in the Metmuseum, there is the inscrip-
tion Jusyls SV ) (al-"izz al-da’im wa'l-igbal) written in kufic calligraphy (Fig-
ure 36). The same inscription was found on a small wooden box discovered
in St. Albans Abbey in 1872. The box is believed to contain the heart of Arch-
priest Roger de Norton (d. 1291).%

Figure 34-36. The Metropolitan Museum The Galleries of Islamic Art:
17.120.45%, 57.36.13" and 64.178.22
It is possible to come across different versions of the phrase al-‘izz al-da’im

wa’l-igbal in Islamic architecture. The inscription Ju) ;= (‘izz igbal) was found
on the piece of tile inscription belonging to the Konya Palace. The text is writ-
ten in the Seljuk kufic calligraphy. This expression on the tile piece is thought

27 Bowl (Bowl, 13th century, New York: The Metropolitan Museum of Art (Metmuseum), the
Galleries of Islamic Art), No. 12.49.1.

28 Oleg Grabar, Islam Sanati Caligmalar: I1 Islami Gorsel Kiiltiir 1100-1800, trans. Hayrullah Dogan
(istanbul: Albaraka Kiiltiir ve Sanat Yayincilik, 2022), 68, 70.

29 Barry Knight, “The Heart Case of Abbot Roger de Norton from St. Albans Abbey: An Islamic
Object in a Medieval English Context”, Mugarnas Online 36/1 (October 2019), 221-228.

30 Ewer (Ewer, 12th-13th century, New York: The Metropolitan Museum of Art (Metmuseum),
the Galleries of Islamic Art), No. 17.120.45.

31 Bahram Gur and Azada (Ceramic, 12th—13th century, New York: The Metropolitan Museum
of Art (Metmuseum), the Galleries of Islamic Art), No. 57.36.13.

32 Bowl (Bowl, 12th century, New York: The Metropolitan Museum of Art (Metmuseum), the
Galleries of Islamic Art), No. 64.178.2.
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to be the beginning of praise.?* Also, in Andalusian architecture, in various
inscriptions on the courtyard walls of the Alhambra Palace are to be seen some
of these different phrases: & 35l (al-‘izza li-llah — Glory belongs to God), »W! ;i

(al-izz al-qa’im - perpetual glory) (Figure 37-38), t¥sl se....... (Glory be to our
lord ...) and JwY! 5 -l (al-yumn wa'l-igbal — good fortune and prosperity). 3
These phrases should be phrases of praise to God and prayer to the ruler of

the state. There is also the inscription sl 4l (al-‘izz al-qa’im — perpetual glory)
on the belt of the Corral del Carbon in Granada.3

: e : = :
, . Rl A ot b
- i M) o I SO B S S 2 2
A 72 ¥ 4 . n N X
e
: 1 b, A wa AL ]
Figure 37-38. From the inscriptions in the courtyard of the Alhambra Palace
(F.Seyma Boydak photo archive, 2017)

Conclusion

In the article, the doublures cover with al-‘izz al-da’im wa’l-igbal written in
the Turkish-Islamic bindings of the Principalities period are studied. Identi-
fied examples; Amasya ML: 217, Inebey ML Hiiseyin Celebi: 481, Ulu Cami:
318, Kastamonu ML: 2856 and 3435 and Siileymaniye ML Fatih: 5004 are the
bindings of the manuscripts. The ornaments on the cover, fore-edge flap and
envelope flap surfaces of the bindings are ornaments reflecting the binding
art style of the Principalities period. When the techniques and decorations of
the binding and copy date/colophon -the existing ones- are examined, three
examples (Amasya ML: 217, Kastamonu ML: 2856 and 3435) are dated to the
14t century, and three examples (inebey ML Hiiseyin Celebi: 481 and Ulu
Cami: 318, Siileymaniye ML Fatih: 5004) are dated to the 15* century.

The phrase al-'izz al-da’im wa’l-igbal is written on the doublures cover in
a single line (Inebey ML Ulu Cami: 318, Kastamonu ML: 3435) and in a double
line -% inverse symmetrical- form (Amasya ML: 217, inebey ML Hiiseyin

33 Friedrich Sarre, Konya Koskii, trans. Sahabeddin Uzluk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayin-
lar1, 1989), 46.

34 José Miguel Puerta Vilchez, Reading the Alhambra a Visual Guide to the Alhambra Through Its
Inscriptions (Granada: The Alhambra and Generalife Trust and Edilux, 2015), 38, 43, 52, 82.

35 Liitfi Seyban, “Ispanya’da Endiiliis-Ilslam Medeniyetinden Kalan izler ve Eserler-IV: Gra-
nada”, The Journal of Academic Social Science Studies 26 (Summer 2014), 80.
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Celebi : 481, Kastamonu ML: 2856, Siileymaniye ML Fatih: 5004). In both de-
signs, thuluth/sulus calligraphy is preferred. Phrases are placed in a hexago-
nal piece in both types. Unlike other examples, on the doublures cover of the
15t century binding with inventory number inebey ML Hiiseyin Celebi: 481,
some of the writing pieces have a bookbinder inscription. Since the interior
decoration is the same, it is possible that the bindings with inventory numbers
Kastamonu ML: 2856 and Siileymaniye ML Fatih: 5004 are the productions of
a bookbinder named Haydar b. Tiirbegi.

Decorations of the doublures cover have a design consisting of vegetal,
geometric, and rami motifs. Such decorations on the leather-covered dou-
blure covers are frequently encountered in the bindings of the Principalities
period. It has been determined that the decoration on the leather in all of the
bindings is done with a mold and by stamping technique. It is understood
from the discontinuous lines of the pattern on the leather that the pattern was
applied with a mold. A symmetrical part of the pattern that forms the cover
interior decoration is embroidered into the mold and symmetrically stamped
on the molded leather, without leaving any gaps. As it is understood from the
examinations, the leather on which the pattern was printed must have been
cut from the edges of the cover by the size of the binding after it was adhered
to the cover. It is also seen that the mold is printed incorrectly in some sam-
ples. This partially disrupted the continuity of the pattern. It is known that in
the stamping-without technique, the pattern is transferred to the leather by
applying a hot press. The fact that the pattern is lighter than the skin color
confirms that the application was made with heat. It has been determined that
the cover surfaces of the bindings are worn out due to use, and therefore, the
patterns are deformed. However, since the doublure cover has not been ex-
posed to such wear, it has survived to the present day. This is a positive factor
contributing to their pattern analysis.

As understood from the bindings within the scope of the article and other
objects of Islamic art, the phrase al-‘izz al-da’im wa’l-igbal was included in
Islamic artworks in a wide period from the 12t century to the 15t century. The
inscription was found on books and objects (bowl, ewer, cup, etc.) belonging
to important people in the Seljuk, Anatolian Principalities, and early Ottoman
periods. The literal meaning of the phrase al-‘izz al-da’im wa'l-igbal shows
that it is an expression of prayer. It is possible to state that the addressee of
the prayer is the sultan, a person belonging to the sultanate, a wealthy person
who took part in significant levels of the state, or a wealthy and prominent
person of his period. The waqf records and seals belonging to the sultan (Fatih
Sultan Mehmet, Tatar Khan) and influential individuals (Umur Bey, son of
the Ottoman Governor Timurtas Pasha, Reistilkiittab Mustafa Efendi) on the
books also support this claim. Then, these waqf seals are important data
sources that give information about the belonging of the books, their history,
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and for whom they were produced. Of course, the doublures cover samples
written al-‘izz al-da’im wa'l-igbal are not limited to the samples we have iden-
tified. With more comprehensive and detailed research to be carried out in the
relevant museums and libraries, the number of binding samples containing
this phrase can be increased. In this way, the classifications and definitions
tried to be put forward in the article will be diversified and the position of the
phrase in Turkish-Islamic art will be confirmed.
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0z

Bu makalede 16. ylzyilin sonlarinda Osmanl hareminde glgli bir konuma gelen Kethiida Canfeda
Hatun’un inga ettirdigi mimari eserler ele alinmistir. I1I. Murad déneminde (1574-1595) haremin
en etkin kadin banilerinden birisi olan Canfeda Hatun’un istanbul ve Izmit'te cami, sibyan mek-
tebi, hamam, gesme, koprl, su sarnici gibi farkh tirden yapilar insa ya da ihya ettirdigi gorul-
mektedir. Canfeda Hatun’un ihya ettirdigi Mimar Ayas Camii ve inga ettirdigi Sarachane Sebili
glinimuze ulasamamistir. Gedikpasa’'daki gesme ise ikinci bir bani tarafindan yeniden insa edil-
mistir. Makalede Canfeda Hatun’un insa ettirdigi eserlerin mevcut durumlari, mimari ve stisleme
ozellikleri, zaman igerisindeki dedisimleri ve gegcirdikleri onarimlar fotograflar, gizimler ve arsiv
belgeleriyle ortaya konulmaya calisilmistir. Yapilar benzer érneklerle karsilastirilarak mimari ve
slisleme unsurlar agisindan dederlendirilmistir. Bu amag dogrultusunda 6ncelikle Canfeda Ha-
tun’un hayatina ve Osmanl Mimarisi'nde kadin banilere dair bilgiler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirk-Islam Sanatlari, Canfeda Hatun, Banilik, Kethiida.

Abstract

Construction is one of the ancient traditions of Turkish-Islamic civilization. At its heart is the
desire to "do charity work." However, when evaluated in political and social aspects, the area of
influence is quite wide. It is seen that benefactor women played an active role in different periods
within the Turkic states. During the Seljuk era in Anatolia, the mothers and sisters of the sultans
carried out various construction activities. Among the most important charitable works built by
benefactor women in the twelfth and thirteenth centuries are structures such as tombs and ca-
ravanserais. This ancient tradition is also seen in the Ottoman Empire. Since the fourteenth cen-
tury, the importance of benefactor women, who contributed to the construction activities by
constructing or renovating many different types of structures, increased exponentially in the co-
ming centuries. Mosques are the center of charitable works, which the sultan's mother or sister
mostly financed. However, it is seen that different types of structures such as fountains, schools,
baths, bridges, free distribution of water, and libraries were also built. Although it is seen that
more women from the dynasty did charitable works in the early periods, it is observed that some
women who served in various statuses in the harem from the sixteenth century onwards engaged
in similar activities. In the Ottoman Empire, the construction activities of benefactor women, not
members of the dynasty increased from the second half of the sixteenth century. The charitable
works carried out by Canfeda Hatun, the harem chamberlain during the period of Murad III (1574-
1595), was a breaking point in the formation of this situation.

Canfeda Hatun, also known as Kethiida (Chamberlain) Kadin, Saliha Hatun, or Kahya (House-
keeper) Kadin, first served as a servant in the Old Palace (Saray-i Atik) and was taken to the
New Palace (Saray-1 Cedid) with the accession of Murad III (1574-1595) to the throne. It is
understood that Canfeda Hatun, who came to the forefront with her talent here, rose to the harem
and received the title of "kethiida woman." Gelibololu Mustafa Ali Efendi in Kinhii'l Ahbar book
and Mustafa Selaniki Efendi in the Selaniki Tarihi book gave information about the duties and
influence of Canfeda Hatun in the harem during the reign of Murad III. It is seen that Canfeda
Hatun, who used her wealth accumulated after becoming a chamberlain in charity works, built or
restored different types of buildings in Istanbul and Izmit. She contributed to the renovation of
Mimar Ayas Mosque in Saraghane, istanbul, and the building of a mosque and a primary school
in Karagimrik, a fountain in Gedikpasa, a mosque, hammam, water cistern, and fountains in
Beykoz, a fountain and a bridge in Izmit.

The first benefactor of the Mimar Ayas Mosque, which Canfedd Hatun had repaired in the late
16th century (Hijri 1002/Gregorian 1593), is Mimar (Architect) Ayas, an architect of the Fatih
Sultan Mehmed era. The mosque and its campus, which stood until 1957, were destroyed by the
expansion of the road that year. The public fountain built opposite this mosque was also removed
in 1957. The mosque, which she helped to build in Karagimrik, is located next to the Nurettin
Cerrahi Tekkesi. The primary school in the mosque courtyard has not survived to the present
day. Development activities consisting of mosques, baths, fountains, and water cisterns in Beykoz
Akbaba Village have contributed to the region's development. The mosque and two fountains are
intact, and a water tank is left from the bath. The fountain in Gedikpasa was rebuilt by Sevk-i
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Nihal Usta, the treasurer of Sultan Abdilmecid Khan in Hijri 1264/Gregorian 1847/1848. Of the
fountains in Izmit, only the fountain opposite Orhan Mosque is available. Since the fountain was
destroyed over time, it was repaired by Sultan Mahmud II's treasurer Si'eda Usta in Hijri
1242/Gregorian 1826/1827. During these repairs, it is understood from the inscription that the
waterways were also renovated starting with the water resource. The bridge built by Canfeda
Hatun in Izmit was dismantled in 2002 and moved down 50 meters to construct Izmit Inner City
Four-Line Railway Construction.

In the article, the current conditions of the works Canfeda Hatun built, architectural and orna-
mental features, changes in time, and the repairs they have undergone were tried to be revealed
with photographs, drawings, and archive documents. For this purpose, first of all, information
about the life of Canfeda Hatun and women in the Ottoman Empire was presented.

Keywords: Turkish-Islamic Arts, Canfeda Hatun, Construction, Chamberlain.

Giris*

Kethiida Kadin, Saliha Hatun ya da Kahya Kadin adlariyla da anilan Canfeda
Hatun 16. Yiizyilin hanedan mensubu olmayan en etkin kadin banilerinden
birisidir. Canfeda Hatun'un insa ve ihya ettirdigi cami, sibyan mektebi, ha-
mam, koprii, sebil ve ¢cesmelerin bir kismi1 hayir islerinin somut iiriinleri ola-
rak giiniimiize gelebilmistir. Canfeda Hatun'un yasami, haremde etkin ol-
dugu yillar, Yeni Saray ve Eski Saray giinleri Tarih-i Selaniki ve Kiinhiil Ah-
bar'inda gecer.! Hayirsever yoniiyle 6n plana ¢ikan Canfeda Hatun'un imar
faaliyetleri hakkinda somut veriler vakiflarinda yer almaktadir. Canfeda Ha-
tun’un vakiflariyla ilgili son yillarda Aysenur Karademir'in yayimladig: tez
ve makaleler hayir eserlerinin nasil finanse edildiginie dair bilgiler sunmak-
tadir.2 Mevcut bilgi ve belgeler Canfeda Hatun'un mimari eserlerini Istanbul
ve [zmit'te insa ettirdigini gdstermektedir. Bunlar; Istanbul Sarachane’de ihya
ettirdigi Mimar Ayas Camii, Karagiimriik’te kendisi tarafindan inga ettirilen
bir cami ve sibyan mektebi, Gedikpasa’da bir ¢cesme, Beykoz’da bir cami, ha-
mam, su sarnici ve cesmeler ile Izmit'te bir cesme ve bir kopridiir. Makalede
s0z konusu mimari eserler plan, mimari, siisleme ve malzeme &zellikleri ag1-
sindan incelenmis, yapilarin zaman igerisinde gecirdigi degisimler ve onarim-
lar elde edilen belgeler ve yerinde yapilan gozlemler esliginde, kronolojik bir
diizen ¢ercevesinde verilmigtir. S6z konusu mimari eserler etkin bir kadin

*  Bu galigsma, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'nin izni ve onayi ile 2021 yilinda baglarmilan “Kocaeli
Ili izmit fl¢esi’'ndeki Osmanl Dénemi Eserleri [Proje Numarasi- YA014102(2021)]” adl1 yiizey
aragtirmasinda elde edilen bilgi, fotograf ve dokiimanlarin bir kismini igermektedir.

1 Hayat igin bk. Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki (971-1003/1563-1595), nsr. Mehmet
1p§irli (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 1/273; Faris Cerci, Kiinhii’l-Ahbiar-a Gére
II. Selim, III. Murad, III. Melhmed Devirleri ve Ali'nin Tarihgiligi (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 696.; Mehmet ip@irli, “Canfeda Hatun”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 7/150-151; Necdet Saka-
oglu, “Canfeda Kadin”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Ya-
yinlari, 1994), 2/383.

2 bk. Karademir, Iktisadi ve Sosyal Yonleriyle Kethiida Canfeda Hatun Vakiflar;; Karademir, “Can-
feda Hatun’un Serveti ve Vakiflar1”, 85-116; Karademir, “Kethiida Canfeda Hatun”, 97-113.
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bani tarafindan insa ettirilmistir. Makalede bu dogrultuda “Osmanli Mima-
risi'nde kadin baniler” baslikl1 bir boliimii de yer verilmistir.

1. Osmanli Mimarisi’nde Kadin Baniler

Tiirk devletleri igerisinde kadin banilerin farkli dénemlerde etkin rol oyna-
diklar goriiliir.3 Ornegin Anadolu’da Selcuklu ¢aginda sultanlarin anneleri
ve kiz kardegleri cesitli imar faaliyetlerinde bulunmuslardir.* 12.-13. yiizyil-
larda kadin banilerin inga ettirdikleri hayir eserlerinin baginda tiirbe ve ker-
vansaray gibi yapilar bulunmaktadir. 13. yiizyilin en gii¢lii kadin banileri ara-
sinda yer alan Mahperi Huand Hatun Kayseri'de kendi anina bir kiilliye3, To-
kat, Yozgat ve Amasya sinirlari igerisinde ise kervansaraylar® insa ettirmistir.
Sultan II. Rukneddin Kiligarslan’in kizi, I. Giyaseddin Keyhiisrev’in kiz kar-
desi Gevher Nesibe Hatun adina abisi tarafindan miladi 1205-1206 yilinda bir
dariigsifa insa ettirilmistir”. Bunlarin yani sira IV. Kiligarslan’in karis1 Gémeg

3 Selcuklu ve Osmanli dénemi kadin banileri {izerine yapilan arastirmalar ve yayinlar giin geg-
tikge artmaktadir. Bu konuda yaymnlardan bazilar1 sunlardir: Aynur Durukan, “Anadolu Sel-
cuklu Dénemi Kurucu ve Sanatgilart”, Selguklu Caginda Anadolu Sanati, ed. Dogan Kuban (is-
tanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2008), 39-62; Dogan Kuban, “Anadolu Selguklularinda Vakif
Eserleri Yaptirmus Kadmnlar”, Vakif Kuran Kadinlar, haz. Fahameddin Basar (Ankara: Vakiflar
Genel Miidiirligii Yaymlari, 2019), 21-36; Ulkii Bates, “Women as Patrons of Architecture in
Turkey”, Women in the Muslim World, ed. Lois Beck - Nikki Keddie (Cambridge MA: Harvard
University Press, 1978), 245-260; Ayse Cikla Boliikbasi, “Erken Osmanli Devleti'nde Kadinla-
rin Mimari Alandaki Hamiligi: (1299-1512)”, Sanat Tarihi Yilig1 19 (Aralik 2007), 73-90; Ayse
Cikla Boliikbasi, “II. Mehmet Devri Kadin Banileri”, Fatih Sempozyumlart I-II Tebligler, haz.
Hasan Suver (istanbul: Fatih Belediye Baskanhg: Kiiltiir Yayinlari, 2007), 252-261; Leslie P.
Peirce, Harem-i Hiimayun Osmanli Imparatorlugu’nda Hiikiimranhk ve Kadinlar, cev. Ayse Berk-
tay (istanbul: Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2012); Betiil ip§irli Argit, “Giig, itibar ve Dindarlik:
Harem-i Hiimayun Mensubu Kadimnlarin Istanbul’da Mimari Hamiligi”, Akademik Aragtirma-
lar Dergisi, Istanbul Ozel Sayis1 47, 2010, 259-279; Aysenur Karademir, Iktisadi ve Sosyal Yonle-
riyle Kethiida Canfeda Hatun Valiflar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Doktora Tezi, 2017); Aysenur Karademir, “Harem-i Hiimayun Kethiidas1 Canfeda Ha-
tun’un Serveti ve Vakiflar1”, Vakiflar Dergisi 50 (Aralik 2018), 85-116; Aysenur Karademir,
“Beykoz, Akbaba Kdyiiniin Sessiz Sedasi: Kethiida Canfeda Hatun”, Insan ve Mekan Agisindan
Tarihte Sehir, ed. Metin Unver - Mustafa Tanriverdi (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari,
2021), 97-113. Pmar Sahin - Nalan Tiirkmen, “19. Yiizyilda Osmanl Saray Kadmnlarmin insa
Ettirdigi Kiilliyelerin Istanbul Kent Dokusuna Katkilarimn Degerlendirilmesi”, Art Sanat Der-
gisi 17 (Ocak 2022), 419-450;

4 Anadolu Selguklu donemi kadin banileri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Durukan, “Anadolu
Selcuklu Dénemi Kurucu ve Sanatgilart”, 39-62; Durukan, “Anadolu Sel¢uklularinda Vakif
Eserleri Yaptirmis Kadinlar”, 21-36.

5 Haluk Karamagarali, “Kayseri'deki Hunad Camiinin Restitiisyonu ve Hunad Manz{imesinin
Kronolojisi Hakkinda Baz1 Miilahazalar”, flahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 199-245.

6 Kurt Erdman, Das Anatolische Karavansaray Des 13. Jahrhunderts Erster Teil. (Berlin: Verlag
Gebr. Mann, 1961).

7 Yap1 hakkinda bilgi i¢in bk. Mahmut Akok, “Kayseri’de Gevher Nesibe Sultan Dartigsifas: ve
Sahabiye Medresesi Roleve ve Mimarisi”, Tiirk Arkeoloji Dergisi 21 (1968), 133-184; Apdullah
Kuran, Anadolu Medreseleri (Ankara: ODTU Mimarlik Fakiiltesi, 1969), 65-67.
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Hatuns, I. Alaeddin Keykubad'in annesi Ummiihan Hatun?, Saltuklu beyi II.
Izzeddin Saltuk’un kizt Mama Hatun'®, Mengiicekli beyi Ahmed $ah’in esi
Turan Melek Hatun Selguklu ¢aginda akla gelen ilk kadin banilerdendir.
Kadin banilerin imar faaliyetleri Osmanl Devleti'nde de goriilmektedir.
14. ylizyildan itibaren farkl tiirde bir¢ok yapiy1 insa ya da ihya ederek imar
faaliyetlerine katkida bulunan kadin banilerin agirlig1 gelecek ytiizyillarda
katlanarak artmistir. Hayir eserlerinin merkezini camiler olusturmaktadir.
Bununla birlikte ¢esme, mektep, hamam, koprii, sebil ve kiitiiphane gibi farkl
tiirden yapilarin da insa ettirildigi goriilmektedir. Osmanli Devleti'nde erken
donemlerin en gii¢lii kadin banilerinden birisi Niliifer Hatun'dur. Orhan
Gazi'nin zevcesi, I. Murad’in annesi olan Niliifer Hatun Bursa’da bir tekke ve
bir koprii insa ettirmistir.!? Asik Pasa Zade ve Negri Tarihi'nde kopriiniin

8 GoOmeg¢ Hatun tarafindan insa ettirilen bir medrese ve tiirbe bulunmaktadir. Medrese y1kil-
mistir. Konya Musalla mezarligindaki tiirbenin XIII. yiizyilin sonlarina dogru insa ettirilmis
oldugu diisiiniilmektedir. bk. ibrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi
(Konya: Yeni Kitap Basimevi, 1964), 600-605; Olus Arik, Erken Devir Anadolu Tiirk Mimarisinde
Tiirbe Bicimleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1969).

9  Eskisehir’in Seyit Gazi ilgesinde Seyyid Battal Gazi adina Ummiihan Hatun tarafindan XIII.
ylizyilin baglarmnda bir cami ve bir tiirbe insa ettirilmistir. Yavuz Sultan Selim zamaninda
1511-1517 yillar1 arasinda kiilliye biinyesine gesitli yapilar eklenmistir. Kiilliye igindeki yapi-
lar igin bk. Kuran, Anadolu Medreseleri, 69-70; Yilmaz Onge, “Seyyid Battal Gazi Kiilliyesinde
Sultan Ummiihan Hatun Tiirbesi”, Onasya 5 /57 (1969), 9-11; Hakk: Onkal, Anadolu Selcuklu
Tiirbeleri, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 307-311.

10 Mama Hatun tarafindan Erzurum-Erzincan yolu iizerinde kervansaray, kiimbet ve hamam-
dan miitesekkil insa ettirilmistir. Yapilar hakkinda bilgi i¢in bk. Orhan Cezmi Tuncer, Ana-
dolu Kiimbetleri: Sel¢uklu Dénemi (Ankara: Giiven Matbaasi, 1986), 115-119; Aysil Tiikel Yavuz,
“ Anadolu’da Esodakli Selguklu Hanlar1”, ODTU Mimarlik Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1976), 195-199;
Arik, Erken Devir Anadolu Tiirk Mimarisinde Tiirbe Bigimleri, 91-92; Suut Kemal Yetkin, “Mama
Hatun Tiirbesi”, AU flﬁhiyat Fakiiltesi Yillik Aragtirmalar Dergisi 1 (1957), 75-90; Zeki Sonmez,
Baglangicindan 16. Yiizyila Kadar Anadolu Tiirk-Islam Mimarisinde Sanatgilar (Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu Basimevi, 1995), 173-176.

11 Turan Melek Hatun Dvirigi Ulu Camii'ne bitisik dariissifa yapisini insa ettirmistir. 626/1228
tarihli dariigsifa bitisigindeki cami ile birlikte Orta Cag Tiirk mimarisinin en dikkat gekici
yap: topluluklarindan birisidir. Yapida Hiirremsah bin Mugis el-Hilati, Ahmet Nakkas
Hilati, Ahmed bin Ibrahim el-Tiflisi gibi mimar ve sanatgilar galismistir. bk. Dogan Kuban,
Divrigi Mucizesi Selcuklular Caginda Islam Bezeme Sanati Uzerine Bir Deneme (Istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2003); Albert Gabriel, Monuments Turcs D’Anatolie 2 (Paris: Boccard, 1934),
174 -189; Ali Saim Ulgen, “Divrigi Ulu Camii ve Dar iis-Sifas1”, Vakiflar Dergisi 5 (1962), 93-
98; Sonmez, Baslangicindan 16. Yiizyila Kadar Anadolu Tiirk-Islam Mimarisinde Sanatcilar, 164-
172.

12 Ekrem Hakki Ayverdi, [stanbul Mi'méri Cagimn Menge'i Osmanli Mimérisinin [k Devri 630-805
(1230-1402) (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Istanbul Enstitiisii, 1966), 118-119; Ekrem
Hakki Ayverdi, “Orhan Gazi Devrinde Mi'mar1”, Yillik Arastirmalar Dergisi 1 (1956), 135; Cev-
det Culpan, Tiirk Tas Kdpriileri Ortacagdan Osmanli Devri Sonuna Kadar (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 2002), 87.
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yapilisi belirtilmektedir.®* Niliifer Hatun adina oglu I. Murad tarafindan iz-
nik’te yaptirilan imaret, banilik faaliyetlerinin Osmanli Devleti'ndeki erken
uygulamalarindan birisidir.' 14. ve 15. yiizyillarda I. Mehmed'in ve Yildirim
Bayezid’in valideleri, I. Murad’in zevcesi Giilgigek Hatun, Fatih Sultan Meh-
med’in halas1 Selguk Hatun, Hatice Hatun, II. Bayezid’in validesi Giilbahar
Hatun gibi hanedan mensubu kadinlarin yam sira Fatih'in dayesi Ummiigiil-
siim Hatun, II. Bayezid'in dayesi Daye Hatun, Fatih’in eglerinden Sitti Hatun,
II. Bayezid’in eslerinden Biilbiil Hatun, Hiisniisah Hatun ve I. Selim’in daye-
lerinden Kamer Hatun ve Giilsirin Hatun gibi kadin banilerin gerek baskentte
gerekse yeni fethedilen bolgelerde hayir eserleri insa ettirdikleri goriiliir.'> Bu
dénemde gerceklestirilen imar faaliyetlerinde kiilliyelerden ziyade miinferit
yapilara agirlik verildigi gozlemlenir. Bunda bir taraftan baninin elindeki
imkanlar bir taraftan da dénemin siyasi yapist etkili olmustur. II. Murad do-
neminde Anadolu kokenli kadin béniler ile karsilagilirken II. Mehmed do-
nemi kadin banileri igerisinde devsirme kdkenlilerin artmasi merkezilestirme
politikas1 cercevesi icerisinde degerlendirilmektedir.’® Donemin siyasi yapi-
sia uygun hareket eden kadin banilerin hayir eserlerinin sayis1 ya da niteli-
ginin elde ettikleri imkanlar dogrultusunda sekillendigi muhakkaktir. Bu-
nunla birlikte genel egilimler, saray igerisindeki iliskiler, sehzade destekgileri
gibi farkl dinamiklerin etkileri de kaginilmazdir. Osmanl toplumsal yapisi-
nin olusumunda etkili olan zaviyelerin erken dénemlerde kadin banilerin fi-
nanse ettigi yapilar arasinda oldugu goriiliirken 15. yiizyilin ikinci yarisi ile
birlikte bu durum medrese ve mektep insasina dogru yon degistirmistir.!”
Esasinda bu durum sadece kadin baniler 6zelinde degil genel manada done-
min siyasi ve sosyal degisimleriyle alakalidir. Osmanli'nin kurulusundan 15.
ylizyilin ikinci yarisina degin farkli etmenlerin sekillendirdigi banilik faaliyet-
lerinin déniim noktalarindan birisi Istanbul’un fethi olmustur. II. Mehmed,
II. Bayezid ve I. Selim dénemlerinde kadin banilerin etkinligi kademeli olarak
artmis ve 16. yiizyila taginmistir.

13 bk. Asik Pasazade, Osmanogullart’mn Tarihi, ngr. Kemal Yavuz - M. A. Yekta Sarag (Istanbul:
Kog Kitapligi, 2003), 338; Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihan-Niimid Negri Tarihi, nsr. Faik Resit Unat
- Mehmed A. Kéymen (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1949), 104-105.

14 Ayverdi, Istanbul Mi'méri Cagimin Menge'i Osmanl Mimérisinin [lk Devri 630-805 (1230-1402),
320-328; Semavi Eyice, “iki Tiirk Abidesinin Mahiyetleri Hakkinda Notlar iznik’te Niliifer
Hatun fmareti ve Kayseri’de Kosk Medrese”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Yillik Arag-
tirmalar Dergisi 2 (1957), 107-114; Semavi Eyice, Iznik Tarihcesi ve Eski Eserleri (Istanbul: Sanat
Tarihi Arastirmalar1 Dergisi Yayinlari, 1988), 35-37.

15 Argtt, “Giig, itibar ve Dindarhik: Harem-i Hiimayun Mensubu Kadinlarin Istanbul’da Mimari
Hamiligi”, 259-279.

16 Boliikbasi, “II. Mehmet Devri Kadin Banileri”, 258.

17 Boliikbasi, “II. Mehmet Devri Kadin Banileri”, 259-279; Boliikbasi, “Erken Osmanli Done-
minde Kadin Banilerin Mimar1 Alandaki Hamiligi (1299-1512)”, 73-90.
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Kanuni Sultan Siileyman déneminde hanedan mensubu olan ya da olma-
yan sarayli kadin banilerin sayisinda bir artis gozlemlenmektedir. Bu do-
nemde gerek baskentte gerekse sancaklarda hanim sultanlarin himayesinde
ortaya konulan imar faaliyetleri daha kuvvetli ve belirgin hale gelmistir. Or-
negin Yavuz Sultan Selim’in esi Kanuni Sultan Siileyman’in annesi Havsa Sul-
tan tarafindan oglunun Saruhan sancak beyi oldugu sirada Manisa’da insa
edilen kiilliye (1513-1534) kentin gelisim yoniine katk: saglamak maksadini
tasir. Kiilliyenin bulundugu mevkii iskan edilmis ve zamanla cevresinde bir
mahalle meydana gelmistir.'® Havsa Sultan Kiilliyesi sultan anneleri tarafin-
dan yaptirilan ilk kiilliyedir. Kanuni'nin ¢ok sevdigi esi Hiirrem Sultan adina
Avratpazari semtinde inga ettirdigi 1538 tarihli cami zaman igerisinde eklenen
medrese, imaret, stbyan mektebi ve dariissifa yapilariyla birlikte bu bélgenin
gelisimine katkilar saglamistir. S6z konusu cami Mimar Sinan’in mimarbasi
olmasindan sonra insa ettirdigi ilk yap1 olmasi bakimindan da 6nem tagir.™
Kanuni’'nin Hiirrem Sultan’dan olma kiz1 Mihrimah Sultan’in iki kiilliyesinin
Istanbul’un iki yakasinda kuvvetli tesirleri olmustur. Mihrimah Sultan kuv-
vetli statiisiinii banilik faaliyetlerine yansitmustir. Ozellikle cagmin Edirne-
kapr'daki cami Mihrimah Sultan’in statiisiine yarisir bir estetik anlayisla ele
alinmis ve sonraki yiizyillarda insa edilen aydinlik tek kubbeli selatin camile-
rinine 6rnek teskil etmistir.2 Uskiidar’da 1548’de bitirilen kiilliye Istanbul’un
iki yakasinin irtibatinin saglandig1 bir gecis noktasindadir. Edirnekap1’daki
ikinci kiilliyesi ise sur iginin en yiiksek bolgelerinden birisinde insa edilmis-
tir.2! Kanuni Sultan Siileyman’in bagka anneden dogma kizkardesi olan Sah-
sultan’in Eyiip ve Yenikap1 disinda yaptirdig kiilliyelerde diger hanim sultan
kiilliyelerine gore daha miitevazi bir bigcimlenis goriilmektedir. Bu durum
Sahsultan’mn hanedan kadinlari hiyerarsisi igindeki konumunun mimari izdii-
simii olarak yorumlanmaktadir.2 Havsa Sultan, Haseki Hiirrem Sultan ve
Mihrimah Sultan’in kiilliyeleri kentlerin siluetine ve gelisimine katkilar sag-
lamus bilingli imar faaliyetlerinin iirtinleridir. Kanuni Sultan Siileyman done-
minde hanedan mensubu kadin banilerin edindikleri imkanlar dogrultu-
sunda etkinliklerini arttirdiklar goriilmektedir.

18 Dogan Yavas, “Havsa Sultan Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/123-124; Ibrahim Hakk: Konyali, “Kanuni Sultan Siileyman’in An-
nesi Hafsa Sultan’in Vakfiyesi ve Manisa’daki Hayir Eserleri”, Vakiflar Dergisi 8 (1969), 47-56.

19 Dogan Kuban, Osmanli Mimarisi (1stanbu1: Yem Yayinlari, 2007), 263; Sai Mustafa Celebi, Tez-
kiretii’l-Biinyan-Tezkiretii’l-Ebniye, haz. Hayati Develi (1stanbul: Kog Kitapligi, 2003), 97-108;
Aptullah Kuran, “Mimar Sinan Kiilliyeleri”, Mimarbas: Koca Sinan: Yasadigr Cag ve Eserleri, ed.
Sadi Bayram (Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 1988), 1/167.

20 Giilru Necipoglu, Sinan Cag1 Osmanli Imparatorlugu’nda Mimari Kiiltiir, gev. Giil Cagali Giiven
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2013), 398-420.

21 Semavi Eyice, “Edirnekap1 Camii ve Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10/446-448.

22 Necipoglu, Sinan Cagt Osmanl Imparatorlugu’nda Mimari Kiiltiir, 398.
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Kanuni sonrasi bu durum devam ettirilmistir. II. Selim’in esi Nurbant Sul-
tan Uskiidar’da Mimar Sinan’a Atik Valide Sultan Kiilliyesi'ni inga ettirmistir.
Atik Valide Sultan Kiilliyesi, biinyesinde yer alan cami, sibyan mektebi, med-
rese, dariilhadis, hamam, imaret, tekke, dariilkurra ve dariissifa yapilar ile
ylizyilin son ¢eyreginin biiyiik 6lgekli projelerinden birisidir.2 16. yiizyilin
ortalarindan itibaren saray baglantili kadinlarin mimari projelerinin boyutla-
rinin onceki donemlere nazaran biiyiidiigii gozlemlenir. Leslie P. Peirce, bu
durumu “padisahlarin savaslara bizzat komuta etmeyi ve divan-1 hiitmayun
toplantilarina bagkanlik etmeyi” birakmalarina baglar. Sultan ailesi kadinlar:
biiyiik mimari projeler yoluyla -imparatorlugun ihtisami ve yiice goniilliilii-
glinii- goriiniir kilar ve bir otorite boslugu yasanmamasi icin tedbirler alir-
lar.2*+ III. Murat doneminde valide sultanun gii¢ ve zenginliginin artmasi imar
faaliyetlerine de yansimgtir. Halkin yararina yaptirilan kamu eserleri i¢in ku-
rulan vakiflarin sayilarinda da bir artis gozlemlenmektedir.?> III. Murad’'in
hasekisi, III. Mehmed'in annesi Safiye Sultan (1550-1619) 16. yiizyilin sonla-
rinda, 1006/1597 yilinda yapimina baslanilan Eminonii Yeni Camii ile biiytiik
olgekli bir projenin hamisi olmak istemistir. Topkap1 Sarayr’nin Harem daire-
sinde devamli yasayan ilk Valide Sultan olan Safiye Sultan giiclii statiisiinii
mimari faaliyetlerde de gostermistir.?6 Safiye Sultan, III. Murad’in bagkentte
bir cami inga ettirmemesi iizerine bu eksikligi gidermek adina tarihi yarima-
danin en goriiniir bolgelerinden birinde insaat: baslatmis olmalidir.?” Yapinin
mimar1 Davud Aga, temel atilmasindan kisa bir siire sonra vebadan 6lmiistiir.
Safiye Sultan, oglu III. Mehmed’in 1603’te 6lmesi tizerine Eski Saraya gonde-
rilmis ve insaat yarim kalmistir. Insaatin bitirilmemesi ¢ogunlukla Safiye Sul-
tan’in Eski Saraya gonderilmesine ve Davud Aga'nin zamansiz 6liimiine bag-
lanmaktadir. Bununla birlikte devletin o yillarda mali yonden biiytiik 6lgekli
bir projeyi karsilayamayacagi ve bu nedenle de insaatin tamamlanmasi igin
wsrarli olunmadig: da ifade edilir. Neticede yarim birakilan cami ingsaatina
Hatice Turhan Sultan’in (1627-1683) 1661’'de projenin hamiligini iistlenme-
siyle devam edilir. Bu siire¢ bir hanim sultanin baslattig1 insaatin bir baska
hanim sultan tarafindan devralinip tamamlatilmasin gostermesi bakimindan
Onem arz eder. Hatice Turhan Sultan’in bagka bir kiilliye insa ettirmek yerine

23 Apdullah Kuran, “Uskiidar Atik Valide Kiilliyesi'nin Yerlegim Diizeni ve Yapim Tarihi Uze-
rine”, Suud Kemal Yetkin'e Armagan (Ankara: Hacettepe Universitesi, 1984), 231-248.

24 Peirce, Harem-i Hiimayun Osmanl Imparatorlugu'nda Hiikiimranlik ve Kadinlar, 258-259.

25 Murat Kocaaslan, “Osmanli Sarayr’'min Mahremi: Topkapi Saray1 Haremi’'nin Sinir ve Yasak-
lar1”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2011), 104-105.

26 Giilru Necipoglu, 15. ve 16. yiizyilda Topkap: Sarayr Mimari, Toren ve Iktidar, gev. Rugen Sezer
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2006), 227-228.

27 Kuban, Osmanli Mimarisi, 370.

28 Kuban, Osmanli Mimarisi, 370.
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yarim kalan bir projeyi tamamlatmasi bir taraftan ekonomik nedenlerle agik-
lanabilirken bir taraftan da hanedanin saltanat imgesini gii¢lii tutmak adina
atilmis bir adim olarak degerlendirilebilir. III. Murad’in saltanat yillarinda ha-
nedan mensubu kadinlarin yani sira haremde gii¢ kazanmis kadinlarin da et-
kin bir sekilde banilik faaliyetleri yiiriittiikleri goze carpar. Esasinda bu du-
rum Kanuni déneminden itibaren ivme kazanmistir.

17. ylizyilin etkin kadin banilerinden birisi olan Késem Valide (Mahpey-
ker) Sultan (1589-1651) gerek yaptirdig1 hayir eserleri gerekse gelirlerini tahsis
ettigi hayir isleri ile valide sultanlarin gelenegini devam ettirmistir. Uskiidar
Cinili Camii (1640), Karamiirsel Valide Sultan Kopriisii (17. yiizy1l ortalar:)
onun hayir eserlerinden bazilaridir.? Ayvansarayi Hiiseyin Efendi
Hadikatii’'l-Cevami’de Mahpeyker Valide Sultan’in yaptirdig: eserleri sirala-
diktan sonra “Ve beher sene hiiccac-1 miislimin i¢lin teberdaran ziimresinden
kiiciik saka ve biiytiik saka ta’birleriyle iki kimesne ta’yin olunub, yollarda su
ve ba’z1 mahallerde seker gerbetleri ile atsan-1 hiiccase tesbil ve ikram etdir-
mek... Ve ahali-i Haremeyn-i serifeyn i¢iin surre-i vafiyeler ta’yin eylemis-
tir...”30 sozleriyle Istanbul ve hac yolundaki hayir islerini zikretmektedir.
Mahpeyker Valide Sultan, Hatice Turhan Sultan gibi valide sultanlar hayir
eserlerinin yani sira gesitli hayir isleriyle de hanedanin otoritesini giiglii tut-
muslardir. Iki sultan arasindaki rekabet elde ettikleri giice paralel olarak art-
mis ve bu durum haremin yapisina da yansimstir.3!

18. yiizyilin baslarinda III. Ahmed’in validesi Emetullah Guln{is Sultan
(1640-1715) adina Uskiidar'da yaptirilan kiilliye (1708-1710) belirli bir siire
duraganlasan kiilliye yapiminin tekrar canlanmasina vesile olan imar faali-
yetlerinden birisidir. Kiilliyenin Uskiidar meydaninda Mihrimah Sultan’in
inga ettirdigi kiilliyeye yakin konumda yer almasi yer se¢iminde bilingli dav-
ranildigini gosterir. Ayrica kiilliye dahilindeki agik tiirbe, sebil ve ¢esme tig-
lemesi Eminonii Yeni Camii Kiilliyesi'ndeki Hatice Turhan Sultan Tiirbesi, se-
bili ve gesmesinin diizenini hatirlatir.3? Bir dnceki ylizyilin genis ¢apli valide
sultan projelerine atif yapan bu uygulamalar Emetullah Gulnfis Sultan’in ken-
dinden o6nceki giiclii hanim sultanlarin faaliyetlerini kendine 6rnek aldigini
gosterir. III. Ahmed’in kiz1 Fatma Sultan esi Damad Ibrahim Pasa ile birlikte
Sehzadebasi'nda bir kiilliye (1720) insa ettirmistir. III. Ahmed kiz1 ve dama-

29 Miicteva Ilgiirel'in yayimladig1 vakfiyede Kosem Valide (Mahpeyker) Sultan'in gelirleri ve
hayir isleri siralanmigtir. bk. Miicteba Hgﬁrel, “Kdsem Sultan'in Bir Vakfiyesi”, Tarih Dergisi
16/21 (Haziran 1966), 83-94.

30 Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, Hadikatii'l — Cevimi’ Istanbul Camileri ve Diger Dini Mi'mari Ya-
pilar, haz. Ahmed Nezih Galitekin (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2001), 590-591.

31 Kocaaslan, “Osmanli Saray1'nin Mahremi: Topkap1 Saray:r Haremi'nin Smir ve Yasaklar1”,
104-105.

32 Kuban, Osmanli Mimarisi, 386.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



328 | Erkan Atak — Erdal Okumus

dinin insa ettirdigi kiilliye i¢in Aydin, Karlieli, Manastir ve Akdeniz adala-
rinda bir¢ok koy ve arazi hibe etmistir.® Sonradan Lale Devri adiyla meshur
olan yillarin belirleyici imar tirtinlerinden birisi olan bu kiilliye bir sultan ki-
zinin kocastyla birlikte miisterek bir banilik ytiriittiigli ender uygulamalardan
birisidir. Bu durumun olusmasinda Damad Ibrahim Pasa’nin gliclii niifuzu
ve IIl. Ahmed’e yakinlig etkili olmalidir. S6z konusu kiilliye yerlesim modeli
ve cadde baglantili yapisiyla kent dokusuna yeni bir yaklagim getirmistir. Ha-
nim sultanlarin gegen yiizyillarda daha ¢ok etrafi senlendirmek ve iskan et-
mek i¢in iistlendikleri imar faaliyetleri 18. yiizyildan itibaren dénemin yapi-
sina uygun olarak yeni arayislarin goriildiigii, sehrin dokusunu yenilik geti-
ren projelere doniismeye baslamistir. III. Ahmed’in saltanat yillar1 (1703-1730)
ve sonrast Osmanli mimarisinde sivil yapilarin insasinda bir artig gozlemlen-
mektedir. Cesme ve sebiller diger yapi tiirlerine gore daha fazla tercih edilir-
ler. Bu durum dénemin ekonomik ve sosyal yapisiyla paralellik gosterir. Yiiz-
yilin ortalarinda hanedan mensubu olmayan etkili bir kadin bani dikkati ge-
ker. Dariissadde Agas1 Besir Aga'nin cariyesi Hatice Usta, Beyazit'ta insa et-
tirdigi cami, mektep ve bir cesme ile Kethiida Canfeda Hatun"un himaye ettigi
hayir eserlerinin gesidine yaklasir.3* Sultan III. Selim’in annesi Mihrisah Va-
lide Sultan tarafindan (6. 1805) Eyiip’te insa ettirilen kiilliye yiizyilin sonla-
rina dogru insa edilen kapsamli bir hayir eseridir. Kiilliyede tiirbe, imaret,
mektep, sebil, hazire ve cesmeler yer almaktadir. Kiilliye bir hayir eseri olma-
smin yani sira sokak boyunca uzanan rokoko iislubunda bezeli yapilariyla
dikkat gekici bir cephe tasarimi sergiler.

19. yiizyila gelindiginde sarayli kadinlarin banilik faaliyetlerinde artis de-
vam etmektedir. III. Mustafa’nin kiz1 ve III. Selim’in ablast Sah Sultan tarafin-
dan Eyiip’te 1800’de inga ettirilen kiilliye tiirbe, stbyan mektebi, cesme, sebil
ve hazireden meydana gelmektedir.® Kiilliyede cadde boyunca uzanan yapi-
lar hareketli bir goriintim sergiler. Hemen yaninda yer alan Zal Mahmut Pasa
Camii'nin klasik ¢izgilerinin aksine tiirbe, sebil ve ¢cesmenin yuvarlak hatlar1
ve etkileyici tas siislemeleri cadde dokusunu hareketlendirir. Yiizyilin ilk ¢ey-
reginde II. Mahmud'un annesi Naksidil Valide Sultan tarafindan Fatih Ca-
mii'nin gilineyine yaptirilan tiirbe, cesme, sibyan mektebi sebil ve cesmeden
miitesekkil kiilliye Sah Sultan ve Mihrisah Sultan kiilliyeleri gibi ihtiyaca yo-
nelik yapilar icermektedir. Hayirsever bir sultan olan Naksidil Valide Sul-
tan’in s6z konusu kiilliyesinin haricinde de hayratlar1 mevcuttur. II. Mah-
mud’un esi, Sultan Abdiilmecid’in annesi Bezmialem Valide Sultan (6. 1853)

33 Miinir Aktepe, “Nevsehirli Damad ibrahim Pasa’ya Aid iki Vakfiye” Istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 11 (1960), 149-160.

34 Argit, “Giig, Itibar ve Dindarlik: Harem-i Hiimayun Mensubu Kadinlarin Istanbul’ da Mimari
Hamiligi”, 264-265.

35 Sahin, Tiirkmen, “19. Yiizyilda Osmanl Saray Kadinlarinin Inga Ettirdigi Kiilliyelerin Istan-
bul Kent Dokusuna Katkilarinin Degerlendirilmesi”, 426.
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Osmanl tarihinin en hayirsever kadin banilerinden birisidir. Bezmidlem Va-
lide Sultan donemin ihtiyaglar1 dogrultusunda hayir isleri meydana getirmis-
tir. 19. yiizyiln ilk yarisinda basta Istanbul olmak {izere imparatorlugun ge-
sitli bolgelerinde vuku bulan kolera ve ¢icek hastalig1 salgini Bezmidlem Va-
lide Sultan’in bir Gureba-y1 Miislimin Hastanesi insa ettirmesine vesile ol-
mugtur. Plan tipolojisi ve yerlesim diizeni bakimindan daha 6nce insa edilen
saglik kuruluslarindan farklilik arz eden bu hastane dénemin ¢agdas yapila-
rindan kislalarin semalarina yakin bir kurulus sergilemektedir.3¢ Valide Sul-
tan bu hastanenin bir benzerini Mekke’de yaptirmak istemis ancak 6mrii vefa
etmeyince yarida kalan insaat Sultan II. Abdiilhamid tarafindan tamamlatti-
rilmistir. Bezmialem Valide Sultan’in bu hastaneler haricinde basta ¢ok sayida
¢esme olmak {izere camiler, mektepler ve kopriiler insa ettirdigi goriilmekte-
dir.%7 19. ytizyilin ikinci yarisinda etkin olan diger hanim sultan II. Mah-
mud’un esi, Sultan Abdiilaziz’in annesi Pertevniyal Valide Sultan’dir. Hayir-
sever kisiligiyle bilinen Pertevniyal Valide Sultan’in giiniimiize biraktigi en
dikkat gekici eser Istanbul Aksaray’daki kiilliyesidir. Aksaray 19. Yiizyilin or-
talarinda biiyiik bir yangin sonucu tahrip olmus ve bu yangin Aksaray’in ye-
niden imarinda farkli yaklagimlarin denenmesine vesile olmustur.®® Proje
kapsaminda olusturulan meydanin tamamlayici unsurlarindan birisi Pertev-
niyal Valide Sultan’in insa ettirdigi kiilliye olmustur. S6z konusu killiye bir
taraftan yeniden sekillendirilen bir semtin senlendirilmesi amacini tasirken
bir taraftan da yenilik¢i tasarimiyla kent dokusuna katk: saglamistir. Valide
Sultan, Aksaray’daki kiilliyesinin yam sira Istanbul’un farkli yerlerinde ok
sayida ¢esme ingsa ettirmistir.

2. Canfeda Hatun’un Imar Faaliyetleri

2.1.Mimar Ayas (Sarachanebas1) Mescidi

Canfeda Hatun'un 16. yiizyilin sonlarinda (1002/1593) tamir ettirdigi bu mes-
cidin ilk banisi Mimar Ayas’dir. Fatih Sultan Mehmed devri mimarlarindan
olan Ayas bin Abdullah® bu camiden baska Afyon’da 1475’ de baska bir cami

36 Afife Batur, “Vakif Gureba Hastanesi'nin Yapimina Mimar Kemaleddin Bey’in Katkilar1”,
2010 Vakif Medeniyeti Istanbul, ed. Adem Sahin-Mehmet Kurtoglu (Ankara: Vakiflar Genel
Midiirliigii Yayinlar, 2011), 119-120.

37 bk. M. Hiidai Sentiirk, “Bezmidlem Valide Sultan’m Hayat: ve Hayir Eserleri”, Istanbul Aras-
tirmalar1 6 (1998), 7-69.

38 Sahin, Tiirkmen, “19. Yiizyilda Osmanh Saray Kadinlarinin Inga Ettirdigi Kiilliyelerin Istan-
bul Kent Dokusuna Katkilarimin Degerlendirilmesi”, 440-441.

39 Hayati hakkinda bilgi igin bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, haz. Nuri Akbayar (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2/341; Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanli Mi'marisinde Fitih
Devri 855-886 (1451-1481) (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Istanbul Enstitiisii, 1973), 455-
457; Ibrahim Hakk: Konyali, Azadli Sinan (istanbul: Istanbul Fethi Dernegi Nesriyati, 1953),
79; Ibrahim Hakki Konyals, Istanbul Abideleri (1stanbul: Yedigiin Nesriyati, 1937), 72-73.
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daha inga ettirmistir. 892/1482’'de vefat etmistir.* Mezari, 1957 yilina kadar
Sarachane’de yaptirdigi caminin avlusunda yer aliyordu. Bu tarihte yol genis-
letme calismalariyla birlikte cami ve hazire yikilmis, Mimar Ayas’in kabri
Eyiip’te Afife Hatun Tekkesi haziresine tagmmustir.4! Mezar taginda “Ustad”
invaniyla anilan Mimar Ayas’in Atik/Azadli Sinan ile birlikte Fatih Kiilli-
yesi'nde calistig1 diistiniilmektedir.*

Mimar Ayas’in Saragchane’de yaptirdigi mescidin insa tarihini vakfiyesin-
den 6grenmekteyiz. Ayverdi'nin Siileymaniye Kiitiiphane’sinde tespit ettigi
vakfiyede mescidin Evail-i Zi'l-Hicce’de (Nisan 1475 baslarinda) insa edildigi
yazmaktadir.# Mescidin avlu ihdta duvarinda iki kitabe bulunmaktadir. Bat:
cephede duvara acilan {i¢lii pencere dizisinin {istiindeki kitabede “Cennet-
mekdn firdevsi dsiyan ve ceal-el-cennete mesvah ebiilfeth sultan Mehmed Han hazret-
lerinin mimar: sahib-iil-hayrat tistdd Mi'mdr Ayas ruhiciin ve ciimle ehli imamin
ruhigiin elfatiha, sene 872/1467” yazilhdir. Yine avlu ihata duvarina yerlestiril-
mis ikinci kitabede ise “Medfun: Ebu’l-Feth Sultan Mehmed Hin Gdzi hazretleri-
nin mi‘mart distad Ayds fi giirrei sene 892/1487” yazmaktadir. Iki kitabede veri-
len tarihlerde 20 senelik bir fark goziikmektedir. Konyali bu tarihlerden erken
olaninin caminin inga tarihini verdigini ge¢ olaninin ise Mimar Ayas’in 6liim
tarihi oldugunu soyler. Buna karsin vakfiyesinde caminin insa tarihi 1475 ola-
rak verilmektedir. Ayverdi ise her iki kitabe arasindaki bu farkin ikinci kita-
benin sonradan yazilirken yapilan hatadan kaynaklandigini séylemektedir.
Canfeda Hatun'un ayni mevkii de yaptirdig: sebilin karsisinda yer alan bu
mescidi harap vaziyette oldugu i¢in 16. yiizyilin sonlarinda (1002/1593) ihya
ettirdigini Gelibolulu Mustafa Ali Efendi Kiinhii’l Ahbar’da zikreder.* Ancak

40 Mimar Ayas'in kabri 1957'de Eyiip Afife Hatun Tekkesi haziresine taginmistir. Mezar tagi
kitabesi su sekildedir: Bagtasi: Mat-el-merhum-ﬁl-magfur-ﬁl-Ustad’ul Mi’'mar Ayas Ayaktasi:
Rahmet-iil-1ahi rahmeten vasia F-is-samin-i ageri rebi-tilahir fi sene 892/1487. bk. Zeki Son-
mez, Baglangicindan 16. Yiizyila Kadar Anadolu Tiirk-Islam Mimarisinde Sanatcilar (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1995), 461.

41 Taha Zahid Ozdemir, 15. Yiizylin Anitinin Yok Olma Siireci: Mimar Ayas Cami Ornegi (Istanbul:
Yildiz Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 84.

42 Mimar Ayas'in mezar taginda “Ustad” ibaresi bulunur. Ayrica insa ettirdigi cami tizerindeki
kitabelerin birinde de yine “Ustad Ayas” ibareleri geger. Kaynaklar Mimar Ayas'in
Atik/Azadl Sinan ile birlikte Fatih Kiilliyesi'nde ¢alismis olabilecegi hususunda birlesirler.
bk. Ayverdi, Osmanli Mi'mirisinde Fitih Devri, 455-457; Sonmez, Tiirk Islam Mimarisinde Sanat-
¢ilar, 461. Mimar Ayas’in mezartas1 kitabesi su sekildedir: “Mate’l-merhiim{i’'l-magftrii’l-
iistadii’'l-Mi'mar Ayas ... Rahmetullahi rahmeten vasi‘a fi's-samini ‘ager Rebiiilahir fi's-
sene...”

43 ibrahim Hakki Konyali mescidin avlu duvari tizerindeki iki kitabeden 872/1460 tarihli olam-
nin yapinin inga tarihi olabilecegini sdylemistir. bk. Konyal, Istanbul Abideleri, 73. Bununla
birlikte Ayverdi tarafindan tespit edilen vakfiye yapinin 1475 yili baglarinda insa edildigini
ortaya koymaktadir. bk. Ayverdi, Osmanli Mi'mdrisinde Fatih Devri, 455-457.

44 “Ba’dehu Sarra¢ Hane kurbinda ki (sebil) hayrat delil ki Selatin i Viizeraya miite’allik bir
nice sebil-haneler ki vardir. Bunin binasina nisbetle ciimlesi pest-ii nahemvardir. Ol sebil-
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onarima dair bir kitabe bulunmamaktadir. Bu yap1 17. yiizyilin sonlarinda
(1695) vuku bulan yanginda tahrip olmustur. Hassa Mimar1 Mehmet Dede
bin Ishak mescidin tamiri igin gorevlendirilmistir. Cami vakfindan karsilanan
masraflarla kesif ve tamir gerceklestirilmistir.4> Ayvansarayi mescid’e Kilari
Mehmed Aga’nin minber ekledigini sdyler.4 Kabri caminin giineyindeki ha-
zirede yer alir. Caminin avlusundaki sadirvan Yaglik¢i elhag Ali tarafindan
1314/1896 tarihinde eklenmistir. Avlu duvarinin miitareke yillarinda yikila-
rak geriye ¢ekildigi soylenmektedir.#” Avluya sadirvari ekleyen Yaghkc Hact
Ali caminin tamirini de gergeklestirmis bundan 6tiirii Enclimen Arsivi Envan-
ter kayit fisinde kendisinden yapinun ikinci banisi olarak s6z edilmistir. Mes-
cid 1310/1894 depreminde yikilmis ve moloz tas malzemeyle yeniden insa
edilmistir. Bu esnada caminin 6niine iki katli bir son cemaat yeri eklenmistir.+
1957 yilina kadar ayakta olan cami ve haziresi bu tarihte yol genisletme nede-
niyle yikilmigtir. Anitlar Yiiksek Kurulu tarafindan yeniden yapim karari
alimmis ama bu gerceklesmemistir.> Mimar Ayas’in kabri bu yikimdan kur-
tarilip Eytip'te Afife Hatun Tekkesi haziresine taginmistir.

Mimar Ayas Camii'nin ilk yapist hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.
1310/1894 depremi sonrasinda gerceklestirilen insaya ait eski fotograflar mev-
cuttur. Eski fotograflardan ve haritalardananlasildig: kadariyla cami Saracha-
nebasgi caddesi tizerinde Horhor Sokag1 kosesinde yer almaktadir (Harita 1-
Foto.1-2).5! Caminin girisi Sarachane Caddesi'ne bakmaktadir. Kiigiik bir avlu
igerisine yerlestirilen caminin kuzeyinde, avlu icerisinde Yaglik¢i elhag Ali ta-
rafindan 1314/1896 tarihinde eklenen sadirvan, giineyinde ise bir hazire bu-
lunmaktadir. Kare planli yapimin {izeri beden duvarlarina bindirilen bir
kubbe ile ortiiliidiir. Kuzeydeki iki katli son cemaat yeri beden duvarlarindan
hafif algak tutulmustur. Cephelerde iki kath pencere diizeni goriilmektedir.
Pencereler yuvarlak kemerlidir. Kubbe sagir birakilmistir. Camiye bitisik olan
minare kuzeybatida yer alir. Minare kaidesi orijinal olup iist kisim sonradan
ingsa edilmistir. Fotograflarda avlu duvarlarina belirli araliklarla pencereler
yerlestirildigi anlasilmaktadir. Diisey dikdortgen pencereler demir sebekeli-
dir. Cami beden duvarlar1 kesme tas malzemeyle insa edilmistir. I¢ mekanin
durumu hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. I. H. Konyali minber ve

haneyi ve mukabilindeki mescid-i “atik iken cami’i serif kilundug: eseri bi-bahaneyi insa ku-
lub yigirmi yiik akceye karib sarf eylemistir. bk. Cerci, Kiinhii’l-Ahbdr-a Gore 1. Selim, 11I. Mu-
rad, I1I. Mehmed Devirleri ve Ali'nin Tarihgiligi, 388.

45 Ozdemir, 15. Yiizyilin Anitimin Yok Olma Siireci, 121.

46 Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevimi’, 177.

47 Konyal, Istanbul Abideleri, 72.

48 Ozdemir, 15. Yiizyilin Anitimin Yok Olma Siireci, 121.

49 Ayverdi, Osmanli Mi'marisinde Fitih Devri, 455-457.

50 Ozdemir, 15. Yiizyilin Anitimin Yok Olma Siireci, 123.

51 Ekrem Hakki Ayverdi, 19. Astrda Istanbul Haritalar: (Istanbul: Istanbul Fethi Dernegi Istanbul
Enstitiisii Yayinlari, 1958), c4; Ayverdi, Osmanli Mi’mdrisinde Fatih Devri, 455-457.
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miiezzin mahfilinin ahsap oldugunu belirtir. Ayrica i¢ mekana ait 1945 tarihli
bir fotograftas sivali duvarlar ve sade bir mihrap nisi secilebilmektedir. Yu-
karida da belirtildigi gibi 1957 yilina kadar ayakta olan cami ve haziresi bu
tarihte yol genisletme nedeniyle yikilmistir. Anitlar Yiiksek Kurulu tarafin-
dan yeniden yapim karar1 alinmis ama bu gerceklesmemistir.

2.2. Canfeda Hatun Sebili ve Cesmesi

Canfeda Hatun'un Sarachane’deki imar faaliyetleri bu sebil ve ¢esme ile bas-
lamistir. Ayni zamanda yukarida da agikladigimiz Mimar Ayas Camii’'nin ih-
yasini gerceklestirmistir. Ayvansarayl, Canfeda Hatun Sebili ve ¢esmesi igin
“Sarrachane kurbiinde bir sebil ve anin ittisalinde bir ¢esmesi vardir. Tarihi
budur: Sahib-i sebil ruhuna iglip di Fatiha 1002/1593-1594"% bilgilerini ver-
mektedir. Giintimiizde mevcut olmayan ¢esme ve sebil Fatih, Sarachane-
basi’'nda Horhor’a giden yol iizerinde Mimar Ayas Camii karsisinda yer al-
maktaydi.> 1913 tarihli Alman Mavileri K7-2 numarali haritasinda%, Ay-
verdi'nin 19. Asirda Istanbul Haritas1 kitabinda’ ve Behcet Unsal tarafindan
1968 yilinda ¢izilen Aksaray-Unkapani Yolu Atatiirk Bulvari Krokisi'nde® Sa-
rachane Caddesi ile Horhor Caddesi'nin kesistigi kosede isaretlenmistir. Izzet
Kumbaracilar Istanbul sebillerini ele ald1g1 1938 tarihli kitabinda Canfeda Ha-
tun Sebili'nin yikik bir halde oldugunu ve iki parca duvarindan baska bir sey
kalmadigini belirtmistir.5® O halde sebil 20. Yiizyilin ilk yarisinda harap vazi-
yetteydi. Sebil ve cesme, Mimar Ayas Cami’sinin de igerisinde bulundugu bir
grup eserle birlikte® 1956 yil1 yol diizenleme faaliyetleri esnasinda ortadan
kaldirilmistir.® Sebil ve ¢esmenin orijinal durumu hakkinda ne yazik ki bilgi
sahibi degiliz. Cesme ve sebilin bulundugu arsa giiniimiizde park alani olarak
kullanilmaktadir.

52 Ozdemir, 15. Yiizyilin Anitimin Yok Olma Siireci, 131.

53 Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevimi’, 247.

54 Izzet Kumbaracilar, Istanbul Sebilleri (1stanbul: Kiltiir Bakanligy, 1938), 17.

55 Alman Mavileri 1913-1914 I. Diinya Savagt Oncesi Istanbul Haritalari, haz. frfan Dagdelen (Istan-
bul: Istanbul Biiytiiksehir Belediyesi Kiitiiphane ve Miizeler Miidiirligii, 2006), 1/harita no:
K7-2.

56 Ayverdi, 19. Asirda Istanbul Haritalari, c4.

57 Behget Unsal, “Istanbul’un Imar1 ve Eski Eser Kayb1”, Tiirk Sanat1 Tarihi Aragtirmalar: ve Ince-
lemeleri 2, ed. Behget Unsal - Nejat Diyarbekirli (Istanbul: Istanbul Devlet Giizel Sanatlar Aka-
demisi Tiirk Sanat1 Tarihi Enstitiisii Yayinlari, 1968) 6-61.

58 Kumbaracilar, Istanbul Sebilleri, 17.

59 Behget Unsal Istanbul’un imar ve Eski Eser Kayb1 adli makalesinde 1950'li yillarda gergek-
legtirilen imar hareketleri esnasinda ortadan kaldirilmis eserlerin listesini verip, harita iize-
rinde konumlarini belirtmistir. bk. Unsal, “Istanbul’un Imar1 ve Eski Eser Kayb1”, 6-61.

60 Siileyman Faruk Génciioglu, “Istanbul’un Fethi Sonrasi Kurulan {1k Semt: “Sarachane””, Gii-
zel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 22 (2009), 65.
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2.3. Karagiimriik Canfeda Hatun Camii

Fatih Karagiimriik’te Dervis Aga Mahallesi, Canfeda Hatun Camii Sokak {ize-
rinde yer almaktadir. Inga kitabesi mevcut degildir. Ayvansarayi camiden
Kethiida Kadin Camii olarak bahseder. “Baniyesi Canfeda Hatun'dur” dedik-
ten sonra insa tarihini 992/1584 olarak verir ve yaninda bir mektebi oldugunu
belirtir.¢ Gelibolulu Mustafa Ali Efendi Kiinhii'l Ahbar'da “Hadd-i zitinde
rdgibe’-i hayrdt ve tdlibe’-i hasendt i miiberrdt olmagin Istanbul’'da Giimriik Hane
semtinde Cukur Bostdni kurbinda bir hardbe mescidi ta’'mir ve cdmi’i serif itmistir”
demektedir.®? Canfedd Hatun mevcut bir mescidi tamir ettirip camiye gevir-
mistir. Ancak tamiratin ne diizeyde oldugu belli degildir.

Canfeda Hatun Camii mevcut durumu ile dogu-bat1 dogrultulu dikdort-
gen planli, diiz tavan ortiilii bir goriintime sahiptir (Ciz. 1-Foto.3-5). Kuzey-
den giineye meyilli bir arsa tizerine inga edilen caminin kuzeyinde ve giiney
dogusunda iki kii¢iik avlu bulunmaktadir. Kuzeydeki avlunun girisi bat1 cep-
hede bulunur. Kadinlar mahfiline de caminin bat1 cephesinde agilan bir ka-
pryla gegilir. Caminin minaresi kuzeybati kdsede yer alir. Caminin dogu-
sunda Nureddin Cerrahi Tekkesi bulunur. Diger cepheler sokaga acgilmakta-
dir. Caminin cephelerinde malzeme farklilig1 gdze garpar. Caminin 1982 ve
1989 yillarinda tavaninin yiikseltildigi ve i¢ mekanin biiyiitiildiigii belirtil-
mektedir. Bu onarimlar esnasinda yapimin giiney, kuzey ve dogu yonlere
dogru genisletilmis olmasi muhtemeldir. Harimde bulunan muhtemelen 20.
ylizyilin baslarinda ¢ekilmis siyah beyaz bir fotografta giineydogudaki avlu-
nun bulundugu yerde giintimiize ulagamayan mektep goriilmektedir. Mek-
tebin bulundugu alan giintimiizde cami hariminin giiney cephesine denk gel-
mektedir. Caminin beden duvarlar1 almasik teknikte insa edilmistir. Tag-tugla
dizileriyle yiikseltilen duvarlar en tistte i¢biikey bir tas dizisiyle nihayetlendi-
rilmistir. Cephelerde iki kat pencere diizeni goriiliir. Ust sira pencereler yu-
varlak kemerli, alt sira pencereler mihrabin iki yanindakiler hari¢ diiz atkili-
dir.

Caminin harimini kuzey cepheye sonradan eklenmis olan bir giris
mekanindan sonra gegilmektedir. Muhdes boliim iki kathdir. Ust kat kadinlar
mahfilinin kuzeye dogru uzantisi olarak kullanilmaktadir. Harim 21.10x15.45
cm. Olgiilerinde dikdortgen planhdir. Giiney cephenin ortasina sivri kemerli
mihrap nisi yerlestirilmistir. Mihrabin dogusunda ahsap minber yer almakta-
dir. Kadinlar mahfili harimin kuzeyinde ve dogusunda “L” seklinde uzan-
maktadir. Mahfil bagimsiz {i¢ siituna ve beden duvarlarina bindirilmistir.
Mahfilin tist kata ¢ikis bat1 cephedeki merdivenlerle saglanmaktadir. Ic

61 Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevdmi’, 247.
62 Cerci, Kiinhii'l-Ahbdr-a Gore I1. Selim, 11I. Murad, 11I. Mehmed Devirleri ve Ali'nin Tarihgiligi, 388.
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mekanda mihrabin ve giiney cephenin tamami, dogu ve bati cephelerin gii-
neye dogru yarisi 1 metre yiikseklikte ¢inilerle kaphdir. Kalan kisimlar beyaz
boyayla sivalidir.

Caminin kuzeybatisinda yer alan minarenin govdesi orijinal degildir. Kir-
miz1 boyali kaide ve pabug onarim 6ncesinden kalmis olmalidir.

Canfeda Hatun cephelerindeki malzeme farkliliklari, i¢ mekandaki asi-
metrik diizen sonradan yapilan miidahalelere isaret eder.

2.4. Karagiimriik Canfeda Hatun Mektebi

Cami ile birlikte insa edildigi anlasilan mektep giiniimiizde mevcut degildir.
Ayvansarayi caminin insa tarihi verdikten sonra mektebinin oldugunu belir-
tir.6* Gelibolulu Mustafa Ali Efendi Kiinhii’l Ahbar’da mektepten bahsetmez.
Ancak harap durumdaki bir mescidin camiye ¢evrildigini belirtir. Cami ve
mektebin yanginda zarar gordiigiinii ve akabinde yeniden insa edildigini
kaydeden 1310/1892-1893 ve 1314/1896-1897 tarihli arsiv belgeleri® mektebin
19. ylizyilin sonlarinda mevcut oldugunu ortaya koymaktadir. Mektebi gos-
teren eski fotograflar bulunmaktadir (Foto.6). S6z konusu fotograflarda mek-
tebin cami avlusunun gilineybatisina yaklasik 2 metre yiiksekliginde almasik
orgiilil bir duvarin tizerine insa edildigi goriiliir. Ahsap malzemeli mektep
alt1 pencere ile sokaga agilmaktadir. Diisey dikddrtgen pencereler kemersiz-
dir. Mektebin bindirildigi duvar giineybatida pahlanmis ve buraya yuvarlak
kemerli bir kap1 agilmistir. Glintimiizde mektebin bulundugu alan cami hari-
mine dahil edilmistir.

2.5. Akbaba Kdyii Canfeda Hatun Camii

Akbaba, Beykoz'un 5 kilometre kuzeydogusunda yer alir. Canfeda Hatun,
Akbaba Koyti'nde bir cami, bir hamam bir su sarnic1 ve iki ¢esme insa ettir-
mistir.

Akbaba Camii, Akbaba Mescidi ya da Canfeda Kadin Mescidi isimleriyle
anilan yap1 koyiin kuzey ¢ikisina dogru, Akbaba Sultan Tiirbesi ve mezarligi-
nin yaninda meyilli bir arsa {izerine insa edilmistir. Caminin insa kitabesi
mevcut degildir. Gelibolulu Mustafa Ali Efendi Kiinhii'l Ahbar’da Canfeda
Hatun'un diger hayir eserlerini saydiktan sonra Akbaba’daki camisi i¢in
“Kezilik Akbaba Iskelesinde ve nice yerlerde cami’ u hayrdti ve insd’-i miiberrdt: mu-
karrerdir” demekle yetinir.5 Inga tarihini vermez. Ayvansarayi, caminin Ak-
baba Mehmed Efendi kabrinin yaninda yer aldigini ve ayni karye de bir tek

63 Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevdmi’, 247.

64 BOA, I.EV, No. 2, Gomlek No. 69, 1; BOA .EV, No. 12, Gémlek No. 19, 1; BOA SD, No. 137,
Gomlek No. 6, 1; BOA SD, No. 138, Gomlek No. 67, 1.

65 Karademir, “Kethiida Canfeda Hatun”, 97-113; Karademir, “Canfeda Hatun'un Serveti ve
Vakaflar1”, 99-100.

66 Cerci, Kiinhii'l-Ahbdr-a Gore I1. Selim, I1I. Murad, I1l. Mehmed Devirleri ve Ali'nin Tarihgiligi, 388.
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hamamin dahil oldugunu tarih vermeden belirtir.” Canfeda Hatun'un insa
tarihini bildigimiz ilk hayir eseri 992/1584-1585 tarihli Karagiimriik’teki cami-
sidir. Sarachane’deki Mimar Ayas Camii’yi ise 1002/1593-1594’de ihya etmis
ve ayn1 yil bu yapinin karsisma bir sebil inga ettirmistir. Bir yil sonra III. Mu-
rad’in Sliimiiyle birlikte 1003/1595’de Eski Saray’a nakledilmistir.s® O halde
Akbaba’daki imar faaliyetlerini 992/1584-1585 ile 1002/1593-1594 yillar1 ara-
sinda bir tarihte yapmis olmalidir. Basbakanlik Osmanli Arsivinde yer alan
1287/1870-1871 tarihli bir belgede caminin harap oldugundan otiirti tamir
edildigi bilgisi kayitlidir.®® 1302/1884-1885 ve 1314/1896-1897 tarihli belgeler
ise cami ve zaviyenin tamiri ve masraflarinin karsilanmasiyla ilgili bilgiler
icermektedir.”0 Cami 20. yiizyil igerisinde bazi onarimlar gecirmistir. 1953 y1-
Iindaki onarimlarda ahsap minare tugla malzemeli olarak yeniden insa edil-
mistir. Yap1 son olarak V.G.M. tarafindan onarilmaistir.

Canfeda Hatun Camii, kuzeyden giineye meyilli bir arsa tizerinde insa
edilmistir. Bu nedenle giiney cephe bir bodrum kat iizerine yiikseltilmis fev-
kani bir kurulus sergiler (Ciz.2-Foto.7-8). Cami bir avlu igerisinde bulunur.
Meyilden otiirii iki katmanli olarak diizenlenmis avlunun kuzeyine merdi-
venlerle cikis saglanmaktadir. Avlunun kuzeybatisinda altta tuvalet ve ab-
desthane, iistte sadirvan yer alir. Kuzeyde Akbaba Sultan Tiirbesi ve mezarlik
bulunmaktadir. Caminin bat1 cephesinde bitisik bir oda, dogu cephede ise
bodrum katin devamu seklinde diizenlenmis olan ek bir mekan goriilmekte-
dir. Her iki kisim da sonradan eklenmistir. Caminin batisinda uzanan istinad
duvar tzerinde bir ¢cesme bulunmaktadir. Cami 9.30x7.00 m. Ol¢tilerinde
dogu-bat1 dogrultulu dikdértgen planhdir. icten ahsap tavan, distan kiremit
kapl catiyla ortiilmiistiir. Kuzey cephede 9.30x2.66 m. boyutlarinda bir son
cemaat yeri yer alir. Tek serefeli minare kuzeybat1 koseye bitisik olarak ko-
numlandirilmistir. Cephelerde kemersiz, diisey dikdortgen pencereler bulu-
nur. Giiney cephe haricinde diger {i¢ cephede ikiser pencere yer alir. Giiney
cephede ise mihrabin iki yanina ikiserden dort pencere agilmistir. Son cemaat
yerinde ise dogu ve batida birer, kuzeyde dort pencereye yer verilmistir. Ig
mekana kuzeydeki son cemaat yerinden gecilerek girilir. Son cemaat yerinin
ontinde ahsap bir sundurmaya yer verilmistir. Sade bir kapiyla gecilen hari-
min giliney cephesinin ortasinda yuvarlak kesitli bir mihrap nisi, mihrabin ba-
tisinda ahsap bir minber bulunmaktadir. Mihrap distan ¢ikint1 yapar. Kuzey
cephede ise iki katli1 ahsap kadinlar mahfili yer alir. Kadinlar mahfilinin st
kat1 kuzeye dogru devam ettirilip son cemaat yerinin iizerine bindirilmistir.

67 Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevdmi’, 558.

68 1p§irli, “Canfeda Hatun”, 7/150-151.

69 Osmanl Arsivi (BOA), Irade Dahiliye [IDH.], No. 629, Gomlek No. 43748, 1.

70 Osmanl Arsivi (BOA), Siira-y1 Devlet Evraki [SD.], No. 139, Gomlek No. 19, 1; Osmanli Arsivi
(BOA), Babiali Evrak Odast Evraki [BEO], No. 859, Gomlek No. 64352, 1; Osmanl: Arsivi (BOA),
Irade Evkaf[fEV.], No. 15, Gomlek No. 15, 1.
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Ust kata kadinlar mahfilinin dogusunda bulunan merdivenlerle cikis sagla-
nur. I¢ mekan beyaz boyayla sivalidir.

Caminin kuzeybatisinda tek serefeli minare yer almaktadir. Tugla 6rgiilii
govde kare kaide tizerine bindirilmistir. Minare son onarimlarla birlikte yeni-
lenmistir.

Cami zaman igerisinde yapilan miidahalelerle orijinal dokusunu kismen
kaybetmistir. Dogu ve bat1 cephelerdeki muhdes mekanlarla birlikte ibadet
alanmnin genisletildigi goriilmektedir. Yap1 kuzeydeki Akbaba Sultan Tiirbesi
ve mezarlikla birlikte bir biitiinliik arz etmektedir. Cami icte ve dista siisleme
unsurlar1 agisindan sade bir goriiniim sergilemektedir.

2.6. Akbaba Koyii Canfeda Hatun Hamami

Canfeda Hatun’un Akbaba’da cami ile birlikte hamam, su sarnic1 ve ¢esmeler
inga ettirdigi goriiliir. Ayvansarayi hamam icin “Ve bu karyede bir tek hammami
dahi vardir” demekle yetinir.”! Gelibolulu Mustafa Ali Efendi Kiinhii'l Ah-
bar’da hamamdan bahsetmese de “Kezdlik Akbaba Iskelesinde ve nice yerlerde
cami’ u hayrdt: ve insd’-i miiberridti mukarrerdir” diyerek hayir eserlerine degi-
nir.”? Hamam cami ile birlikte ayni tarihlerde 992/1584-1585 ve 1002/1593-1594
yillar1 arasinda insa edilmis olmalidir. Hamam, Mimar Sinan’in tezkerele-
rinde inga ettigi hamamlar arasinda gosterilmistir.”

Hamam, Canfedd Hatun Camii'nin giineydogusunda yaklasik 20 metre
mesafede asag1 kotta yer almaktadir. Hamamin muhtemel su deposu kalintis
mevcut olup diger kisimlar giiniimiize ulasamamistir (Foto.9). Besik tonozlu
bu boliim kuzey-giiney dogrultuda uzanir. 5.00x3.00 m. 6l¢iilerindedir. Etrafi
toprak ve galiliklarla kapl vaziyettedir. Bati cephesinin ortasinda 1.50 cm. ge-
nigliginde basik kemerli bir kapr agtkligi mevcuttur. Hamam arsasi olmasi
muhtemel alan bu kalintinin batisina denk gelmektedir. Giiniimiizde bu
alanda 6zel miilkiyette bir ev bulunur.

2.7. Akbaba Koyii Canfeda Hatun Sokak Cesmesi

Cesme, Canfedd Hatun Camii'nin glineybatisinda, asag1 kotta, Eski Fener
Yolu kenarinda insa edilmistir. Insa kitabesi mevcut degildir. Yukarida da be-
lirtildigi tizere diger hayir eserleri ile birlikte insa edilmis olmalidir. Tek cep-
heli, sivri kemerli bir cephe kurulusuna sahiptir. 150x192x73 m. ol¢iilerindeki
¢esmenin su haznesi son donemlerde eklenmistir. Cesme insasinda diizgiin
blok taslar kullanilmis olup beton sivali hazne giliniimiiz malzemesiyle yapil-
mustir (Ciz. 4-Foto.10). Cesmenin 6n cephesi doguya bakmaktadir. Cephe en

71 Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevdmi’, 247.

72 Cerci, Kiinhii’l-Ahbir-a Gore I1. Selim, I1I. Murad, 111. Mehmed Devirleri ve Ali'nin Tarihgiligi, 388.

73 Aptullah Kuran, “Tezkerelerde Adi Gegen Sinan Eserlerinin Yap: Tiirlerine Gore Alfabetik
Listesi”, Mimarbag: Koca Sinan: Yasadigi Cag ve Eserleri, ed. Sadi Bayram (Istanbul: Vakiflar
Genel Miidiirliigii Yaynlari, 1988), 1/165.
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dista bir sira bordiir ve iki sira kaval silmeyle sinirlandirilmistir. En tistte tas
orgtilii bir sacak kismi bulunmaktadir. Hafif icerlek tutulmus sivri kemerli nis
igerisine kas kemerli bir ayna tas1 yerlestirilmistir. Ayna tasinin ortasinda bir
musluk deligi yer almaktadir. Dikdortgen bir ¢erceve igerisine alinan ayna ta-
sinin iki yaninda yine kas kemerli iki tas nisi bulunmaktadir. Cephenin {ist
kisminda kemerin hemen iizerinde ise yatay dikdortgen bir kitabelik goriiliir.
Kitabelik igerisine gliniimiiz rakamlarryla “1947” yazih bir kitabe yerlestiril-
mistir. Bu kitabe ¢esmenin onarimiyla alakali olmalidir. Cesmenin 6niindeki
53x94 m. dlgiilerinde yalak zeminin yiikseltilmesinden 6tiirii sokak seviyesi-
nin altinda kalmistir. Siisleme unsuru bakimindan sade tutulan ¢esme cephe
diizeni itibariyle klasik {islupta inga edilmistir.

2.8. Akbaba Koyii Canfeda Hatun Su Sarnici

Caminin kuzeybatisinda, Akbaba Sultan Tiirbesi ve mezarliginin yanindaki
yamagta bir su sarnicinin yer aldig1 ve buradan asagidaki yapilara su temini
maksadiyla bir su yolunun inga edildigi belirtilmektedir. Cami gérevlileri ve
koy sakinlerinin sdyledigi sarnigtan giiniimiize bir iz kalmamustir.

2.9. Gedikpasa Canfeda Hatun (Hazinedar Sevki Nihal Usta) Cesmesi

Fatih, Gedikpasa’da Divan-1 Ali Camii karsisinda yer alir. Cesmenin ilk bani-
sinin Canfeda Hatun oldugu bati cephesinin iizerindeki kitabeden anlasil-
maktadir. Kitabenin okunusu su sekildedir:

Sahibiilhayrat velhasenat merhum kethiidd

Canfedd Kadin Aleyherrahmetii velgufran
Sene: 1195/1780-1781

Kitabede belirtilen 1195/1780-1781 tarihi ikinci insaya ya da onarima ait
olmalidir. Bununla birlikte bu tarihte gerceklestirilen insa/onarimin derecesi
ve kime ait olduguna deginilmemistir. Canfeda Hatun bu ¢esmeyi 16. yiizy1-
lin sonlarina dogru yaptirmis olmalidir. Zira III. Murad’'in 1006/1597-1598 ta-
rihli bir fermanla Canfeda Hatun'un s6z konusu cesmesi ile Giimriik-
hane’deki camisine su getirmesine izin verdigi anlasilmaktadir.”* Cesmenin
bozulan suyolu 1258/1842-1843’de tamir edilmistir.” 19. yiizyil ortalarinda
tekrar onarima muhtag¢ duruma gelen ¢esme Sultan Abdiilmecid Han'in hazi-

74 Osmanl Arsivi (BOA), Topkap: Saray: Miizesi Arsivi, Evrak [TS.MA.E.], No. 854, Gomlek No.
47.

75 Hicri 1258 tarihli masraf defterinde “Gedik Pasa kurbinda Divane Ali Beg mahallesinde kain
Canfeda nam sahibii’l-hayrun bina ve ihya eylediikleri cesmeniin tariki ma’rifet-i cakeri ile
ta’mir olmarak vukii’ bulan mesarifatinun defteridiir: Fi sene 1258...” bilgileri kayithidir. bk.
Ahmet Kal'a (haz.), Istanbul Su Kiilliyatt XXVII Vakif Su Defterleri Su Kesif Defteri 1 (1842-1862)
(Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Istanbul Su ve Kanalizasyon Idaresi Genel Miidiir-
liigii, 2003), 1/38-39.
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nedar1 Sevk-i Nihal Usta tarafindan 1264/1847-1848’de yeniden insa ettirilmis-
tir. Onarima ait kitabe ¢esmenin 6n yiiziinde (giiney cephe) yer alir. Maliye
mektubi odasi ketebesinden Ahishali Selami Efendi tarafindan Nesta'lik ya-
z1yla kaleme alinan yedi satirlik kitabenin tarih beyti su sekildedir”e

Seldmi geldi bir hitif dedi cevher gibi tdrih

Safd-yab ber-bekd ola sardyda Hizneddr Usta

Sene: 1264/1847-1848

1264/1847-1848’deki onarim/yeniden insadan sonra son seklini alan ¢esme
gliniimiizde Canfeda Hatun ya da Sevki Nihal Usta isimleriyle anilmaktadir.
4.30x8.60x4.30 m. boyutlarinda dikdortgen planh insa edilen ¢esmenin 6n
ylzi (gliney cephe) mermer kaph diger cepheleri kesme tas malzemelidir
(Ciz.5-Foto.12). Kuzeyden giineye meyilli bir arsa {izerinde yer alan ¢esmenin
giiney ve bati cepheleri sokaga acilir. Diger cepheler evlerle gevrilmistir. On
yiiz oldukga siisliidiir. Cephenin alt boliimiinde ortada basik kemerli bir nis
igerisine yerlestirilmis ayna tasi ve 6nde bir kurna yer almaktadir. Nisin iki
yaninda iki kii¢iik ¢esme bulunur. Ayna tas: iki sira dalgali bordiirler dort
taraftan ¢evrelenmis olup dort kdsede birer menekse motifi bulunmaktadir.
Musluk deliginin {izerinde ise kivrim dall stilize bir bitkisel kompozisyona
yer verilmistir. Iki kosedeki kiigiik cesmelerde s6z konusu kompozisyonlar
ufak olgiilerde tekrarlanmistir. Cesmelerin 6niinde istiridye kabugu formlu
kurnalar bulunur. Giiniimiizde sokak seviyesinin altinda kalmis olan kurna-
nin 6n yiiziinde piiskiillii bir girland motifi gériiliir. Iki yandaki oturmalikla-
rin On yiizlerinde ise stilize ¢igek kabartmalar1 bulunmaktadir. Ayna tasimnin
uistiine dikdortgen kitabe yerlestirilmistir. Kitabenin dort kosesinde ay-yildiz
motifleri yer almaktadir. Kitabenin iistiinde oval bir madalyon icerisinde Sul-
tan Abdiilmecid Han'in tugrasi bulunmaktadir. Tugra 1sinsan bir gergeve ige-
risine alinmstir. Kitabenin ve iistteki tugranin iki yanina alth iistlii ikiser gir-
land motifi islenmistir. Kurdelal, piiskiillii girlandlarin hemen altinda oval
formlu 1smsal Osmanli yildizlari, yanlarda “S-C” kivriml stilize bitkisel be-
zemeler bulunmaktadir. Siislemeler cepheye simetrik bir diizenle yerlestiril-
mistir. Yer yer altin sarisi renkle boyanan motifler yiizeye hareketli bir gorii-
niim kazandirmistir. Cesme cephesi iki yanda plastirlarla, iistte hafif ¢ikint
yapan tas dizili bir sagakla nihayetlendirilmistir. Cesmenin diger cepheleri
sade bir goriiniim sergilerler.

76 Ibrahim Hilmi Tarsik, Istanbul Cesmeleri (istanbul: T.C. Maarif Vekilligi Antikite ve Miizeler
Midirliigii, 1943), 206; Dogan Yavas, “Canfeda Kadin Cesmesi”, Diinden Bugiine Istanbul An-
siklopedisi (istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 2/383-384.
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2.10. izmit Canfeda Hatun Cesmesi

Canfeda Hatun Istanbul’daki hayir eserlerinin yam sira Izmit'te de gesitli imar
faaliyetleri gerceklestirmistir. [zmit'teki hayir eserlerinden bir ¢esme ve bir
koprii glintimiizde mevcuttur.

Cesme, Izmit merkez Orhan Mahallesi, Medrese Sokak iizerinde, Orhan
Gazi Camii'nin karsisinda yer almaktadir. Cesmenin Canfeda hatun tarafin-
dan insa ettirildigi tizerindeki onarim kitabesinden anlasilmaktadir. Dogu
cephe iistiine yerlestirilmis olan siiliis hatli mermer kitabenin okunusu su se-
kildedir7:

Séhibetii’l-hayrdt Canfedd Kethiidd Kadin merhiimenin Iznikmid
deriinunda ingd ve icrdsina muvaffak olduklar:

Cesmeleri suyollarmmin miiriir-1 ezman ile mecrdlart miisrif-i hardb ve
mu’attal olmagla

Mu’ahharan menbd’indan kiilliyen ta’mir ve cesmelere icraya muvaffaka
olan hild serlevha-i

Sehingdh-1 cihdn hazret-i Gizi Sultan Adli Mahmud Hin medde zildl-i

Devletehti ild dhiri’d-devran efendimiz hazretlerinin  harem-saray-1
hiimdyunlarinda hazineddr ustalik

Riitbe-i celilesiyle serefyib olan aliyyetii’s-san Sii’edd Usta hazretlerinin
i'mdrina muvaffak oldugu hayritdir. Sene 1242/1826-1827.

Canfeda Hatun Istanbul’daki hayr eserlerini 992/1584-1585 ve 1002/1593-
1594 tarihleri arasinda insa ettirmistir. Mimar Ayas Camii ihya ettirdikten bir
yil sonra III. Murad’in 6liimiiyle birlikte 1003/1595’de Eski Saray’a nakledil-
mistir. [zmit'teki bu gesmenin de benzer tarihlerde yaptirildig sdylenebilir.
Zamanla harap olan ¢esmeyi II. Mahmud'un hazinedar1 Sii’eda Usta tamir et-
tirilmistir. Bu onarimlar esnasinda suyollarinin da kaynagindan itibaren ihya
edildigi kitabeden anlasilmaktadir. Arsiv belgeleri cesme ve suyollarinin bu
tamirattan 6nce de bakima muhta¢ oldugundan elden gecirildigini goster-
mektedir. Onceleri miistakil olan Canfeda Hatun vakfi Izmit'deki Gazi Siiley-
man Paga Camii vakfina ilhak edilmistir. 1112/1700-1701 tarihli Gazi Siiley-
man Pasa ve Canfeda Hatun evkaflarinin muhasebe icmali 18. yiizyilin hemen
basinda bu ilhakin mevcut oldugunu gosterir. 56z konusu belgede Canfeda
Hatun vakfi ¢cesmelerinin ve su yollarinin harap oldugu soylenir.” 1134/1721-
1722 tarihli bir sikayet defterinde depremden harap olan su yollariin tamire
muhtag oldugu ifade edilir. Yine 20. ytlizyilin baslarinda 1337/1918-1919'da

77 Ahmed Nezih Galitekin, Kocaeli Su Medeniyeti Tarihinden Sayfalar (Kocaeli: Kocaeli Biiyiikse-
hir Belediyesi Isu Genel Miid{irliigii Kiiltiir Yaymlari, 2006), 192.

78 Osmanl Arsivi (BOA), Topkap: Saray: Miizesi Arsivi, Evrak [TS.MA.E.], No.48, Gomlek No. 50,
1.
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¢esmenin su yollarmin bozulmaya yiiz tuttugundan onarima ihtiya¢ duy-
dugu belirtilir.” Cesme 2009 yilinda Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan
restore edilmistir. Bu restorasyon esnasinda 1928 yilinda kazitilan II. Mah-
mud tugrasi yerine koyulmustur.®0

Cesme, 320x320 cm. dlgiilerinde kare planl olarak insa edilmistir. Tek cep-
heli, hazneli bir ¢esmedir (Ciz.6-Foto.13). Tas ve tuglanin nobetlese dizili-
miyle almagik teknikte insa edilen ¢esmenin 6n yiizii doguya bakmaktadir.
Bu cephede yuvarlak kemerli bir nis icerisinde mermer ayna tasi yer alir.
Ayna tas1 sathi, dekoratif bir kemere sahiptir. Kemerin hemen altinda “C-5”
kivrimli stilize bir siisleme yer alir. Ayna tasinin oniinde bir kurna ve iki
oturma sekisi bulunmaktadir. Onarim kitabesi dogu cephenin {istiine yerles-
tirilmistir. Beyaz mermer iizerine altin yaldiz boyal olarak islenen kitabenin
uistiinde II. Mahmud un tugrasi bulunmaktadir. Tugra kurdeleli oval bir ma-
dalyon igerisine islenmistir. Cesmenin diger cepheleri sade tutulmustur.

2.11. izmit Canfeda Hatun (Kilezdere) Kopriisii

Canfedad Hatun'un Izmit'teki hayir eserlerinden bir digeri Kilezdere K&p-
riisii’diir. Koprii, Izmit'in merkezinde, Kilezdere iizerinde yer almaktadir.
Canfeda Hatun Kopriisii, 2002 yilinda Izmit Demiryolu yapimi sirasinda ori-
jinal konumundan 50 m. asagiya taginmugtir. Insa kitabesi bulunmayan kop-
riiniin Canfeda Hatun'un hayir eseri oldugunu 1215/1800-1801 tarihli bir bel-
geden anlagilmaktadir.®! Canfedad Hatun bu képriiyii Izmit'teki gesmesi ile
benzer tarihlerde 992/1584-1585 ve 1002/1593-1594 yillar1 arasinda insa ettir-
mis olmalidir. Képriisii'niin 19. yiizyilin hemen basinda harap vaziyette ol-
dugu yukarida belirtilen belgede kaydedilmistir. Kocaeli Mutasarrifi Ali
Pasa’ya gonderilen 1215/1800-1801 tarihli hiikiimde harap durumda olan
kopriiniin tamirinin ne gekilde gerceklestirilmesi gerektigi bildirilmigtir.8
1910 yilina ait bir fotografta kdpriiniin bakimsiz oldugu ancak tizerinden at-
larla yiik tasiyan insanlarin gegebildigi anlasilmaktadair.

Koprii ismini tizerinde bulundugu dereden almaktadir. Yap: bilgilen-
dirme panosunda Matrak¢it Nasuh'un Beyan-1 Menazil-i Sefer-i Irakeyn kita-
bindaki Izmit minyatiirtindeki kopriiniin Kilezdere Kopriisii oldugu yazar.
Ancak Canfeda Hatun'un yagsadig yillar ve hayir eserlerinin ingsa tarihleri dik-
kate alindiginda Matrak¢i Nasuh'un ¢izdigi minyatiirdeki kopriiniin Kilez-
dere Kopriisii olmadig anlagilmaktadir.®® Kuzey-giiney dogrultulu koprii tig
gozliidiir. Biitiiniiyle diizgiin kesme tas malzemeden insa edilmistir (Ciz.7-

79 Galitekin, Kocaeli Su Medeniyeti Tarihinden Sayfalar, 201-202.

80 Galitekin, Kocaeli Su Medeniyeti Tarihinden Sayfalar, 191.

81 bk. Karademir, “Canfeda Hatun'un Serveti ve Vakiflar1”, 101.

82 Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Nafia [C.NF.], No. 6, Gomlek No. 252, 1.

83 Nasiihii’s-Silahi (Matrakei), Beydn-1 Mendzil-i Sefer-i ‘Irikeyn-i, haz. Hiiseyin Gazi Yurdaydin
(Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 1976), r.13b.
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Foto.14-15). Giineydeki gz 7.65x5.00 m. dlgiilerindedir. Diger gozler daha kii-
ciiktiir. Koprii ayaklarin 6niinde selyaran ve topuklar yer almaktadir. Tas do-
seli tabliyenin iki yaninda korkuluklar bulunur. Kopriiniin cephelerinde kus
evleri gortilmektedir.

3. Karsilastirma ve Degerlendirme

Osmanli Devleti'nde basta hanim sultanlar olmak {izere saray baglantili kadin
banilerin etkinligi yiizyillar icerisinde kademeli bir artis gostermistir. Kanuni
Sultan Siileyman’in validesi Havsa Sultan’in Manisa’da yaptirdig: kiilliye ile
baslayan valide sultanlarin kiilliye yaptirma gelenegi Hiirrem Sultan, Nur-
banti Sultan, Safiye Sultan, Hatice Turhan Sultan, Késem Valide (Mahpeyker)
Sultan, Emetullah Gulnts Sultan, Naksidil Valide Sultan, Bezmialem Valide
Sultan ve Pertevniyal Valide Sultan’la devam ettirilmistir. Bu gelenek sultan
esleri ve annelerinin sultanlardan sonra gelen biiyiik patronlar olduklarin
gosterir. Hanedan mensubu olmayan kadinlarin haremdeki etkileri 16. yiiz-
yilin ortalarindan itibaren ivme kazanmis ve yiizyilin sonlarina dogru Ket-
hiida Canfeda Hatun ile birlikte goriiniir hale gelmistir. Bu dogrultuda son-
raki ylizyillarda basta hanim sultanlar tarafindan gerceklestirilen imar faali-
yetleri insa edildikleri ¢agin modasina uygun olarak bir taraftan kentlerin ge-
lisimine katki saglamis bir taraftan da yeni agilimlar ve denemelerin ortaya
¢itkmasina vesile olmustur.

Canfeda Hatun hayir eserlerini Istanbul ve Izmit'te insa ettirmistir. Bu
eserlerin bir boliimii glintimiize gelememis bir boliimii zaman igerisinde
ikinci bir bani tarafindan yeniden inga ettirilmistir. Esasinda Canfeda Ha-
tun’un da bu yontemi benimsedigi goriiliir. Sarachane ve Karagiimriik’te iki
mescid, Canfeda Hatun tarafindan ihya ettirilmistir. Sarachane’deki mescidin
ilk banisi Fatih devri mimarlarindan Ayas bin Abdullah’tir. Mezar tasinda
“Ustad” iinvaniyla anilan Mimar Ayas'in Atik/Azadli Sinan ile birlikte Fatih
Kiilliyesi'nde ¢alistig1 diisiiniilmektedir. Canfeda Hatun tarafindan ihya edi-
lip camiye gevrilen yap1 1957 y1il1 yol genisletme faaliyetleri esnasinda ortadan
kaldirilmistir. Karagiimriik’teki caminin ise ilk banisi bilinmemektedir.

Canfeda Hatun'un Beykoz, Akbaba Koyii'nde gergeklestirdigi imar faali-
yetleri igerisinde yer alan cami dikdortgen planli, ahsap tavanl yapisiyla Sel-
cuklu ¢agindan beri bilinen gelenegin genel 6zelliklerini yansitir. Benzer {is-
lupta yapilar Osmanli mimarisinde hemen hemen her dénemde Canakkale,
Ankara, Bilecik, Amasya, Tokat, Erzurum vb.# gibi 6rneklerini ¢ogaltabilece-

84 bk. Zekiye Uysal, “Ankara’da Bir Lale Devri'nden Kalemisi Bezemeli Bir Yap1: Aga¢ Ayak
Camii”, Ekev Akademi Dergisi 54 (2013), 123-141; Zekiye Uysal, “18. Yiizyildan Ahsap Direkli
iki Camii”, Turkish Studies 9/10 (2014), 1107-1123); Giilsen Tezcan Kaya, “Batililasma Donemi
Osmanli Mimarisinde Kalem Isi Bezemeli Bir Yap: Bilecik Kasimlar Kéyii Camisi”, Osmanl
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gimiz farkli bolgelerde ¢ok sayida inga edilmistir. Hemen yakinindaki ha-
mamdan ise su deposu olmas1 muhtemel mekan haricinde bir sey kalmamuis-
tir. Hamamin Mimar Sinan'in tezkerelerinde insa ettigi hamamlar arasinda
gosterildigini de eklemek gerekir. Bu yapilar haricinde giiniimiizde mevcut
olan iki ¢esme sivri kemerli, tek cepheli kuruluslariyla klasik dénem 6zellik-
leri sergilerler. Akbaba’daki gibi yorenin mevcut ihtiyaglar1 géz 6niine alina-
rak gerceklestirilen imar faaliyetlerinijn benzeri 18. yiizyilda Canakkale civa-
rinda Baba Burnu denilen mevkiide Kaymak Mustafa Pasa tarafindan ortaya
konulmustur.®> Her ikisinde de amaglar ufak ayrintilar disinda benzerdir.
Yani o anin gerekliligi ve halkin talebi dogrultusunda bir kasabanin ya da ko-
yiin gelisimine katki saglanmustir.

Canfeda Hatun'un Izmit Kilezdere iistiine insa ettirdigi koprii mimari
eserlerinde farkl: tiirde yapilara yer verdigini gostermesi bakimindan énem
arz eder. Kilezdere Kopriisii dik kopriiler grubuna girer. Akarsuyun yapist
dikkate alinarak insa edilen bu kopriilerde g6z sayilari ve insa malzemeleri
farklhilik gosterebilir. Kopriiniin mevcut durumunda cephelerinde kus evleri
yer almaktadir. Osmanlh devrinde farkl tiirden yapilarin cephelerine yerles-
tirilen kus evleri 18. ylizyilda kovuk bi¢ciminde bir goriiniime sahip olmuslar-
dir.8¢ Kilezdere Kopriisii'ndeki kus evlerinin benzerleri Mimar Sinan’in Bii-
ylikgekmece Kopriisii'nde goriilmektedir.

Canfeda Hatun'un Gedikpasa’da insa ettirdigi ¢esme Sultan Abdiilmecid
Han'in hazinedar1 Sevk-i Nihal Usta tarafindan 1264/1847-1848'de yeniden
inga ettirilmistir. Cesmenin mermer kapli 6n cephesinde yer alan istiridye ka-
bugu, kivrim dallar, menekseler, piiskiillii girlandlar, ay-yildizlar, “S-C” kiv-
rimlar1 ve oval gizgiler 19. yiizy1l cesme siislemelerinin genel egilimini yansi-
tir. Benzer durum Izmit'teki Canfeda Hatun Cesmesi icin de gecerlidir. Ik in-
sas1 16. ylizyilin sonlarinda Canfeda Hatun tarafindan gergeklestirilen cesme
Sultan II. Mahmud’un hazinedar: Sii’eda Usta 1242/1826-1827 tarafindan ta-
mir ettirilmistir. Gedikpasa’daki cesmeye nazaran daha sade bir cephe kuru-
lusuna sahip olan bu ¢esmede II. Mahmud'un tugrasinin da bulundugu mer-
mer bir kitabe bulunur. Ayrica séz konusu ¢esmenin de igerisinde bulundugu
Canfeda Hatun vakfimin Izmid’deki Gazi Siileyman Pasa Camii vakfina ilhak
edilmesi dikkat ceken bir ayrintidir.

Miras1 Aragtirmalar: Dergisi 9/23 (Mart 2022), 95-123; Erkan Atak, “Osmanli Mimarisi'nde Lale
Devri Usltibu (Anadolu’daki Yansimalar)”, Turkish Studies 13/10 (2018), 57-86.

85 Ali Osman Uysal, “Canakkale’de Lale Devri Yapilar1”, Canakkale Aragtirmalar: Tiirk Yilligr 19
(Nisan 2021), 56-68; Ali Osman Uysal, “Kaymak Mustafa Pagsa’nin Hatirasi: Babakale”, Ayva-
ctk Degerleri Sempozyumu (29-30 Agustos 2008) (Canakkale: Aynali Pazar Matbaasi, 2008), 115-
150.

86 Hatice Orciin Barista, “Osmanl 1mparatorluk Doneminden Kus Evleri”, Osmanli, ed. Giiler
Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 10/476-479.
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Sonug¢

Sonug itibariyle; Canfeda Hatun'un inga ettirdigi mimari eserler cami, sibyan
mektebi, cesme, hamam, su sarnic1 ve koprii gibi farkl: tiirden yapailari igerir.
Imar faaliyetlerinin bir kisminda Mimar Sinan’in yer almasi saray igerisindeki
giiclii niifuzunu ortaya koyar. insa ettirilen yapilar sonraki yillarda islevlerini
korumus ve yapilis amaglarina uygun kullanilmaya devam etmistir. Insa ya
da ihya ettirdigi mimari eserler yapildiklar1 dénemin tislubuna uygun plan,
mimari ve siisleme 6zelliklerine sahiptirler. Sonradan yenilenen ya da tekrar
insa edilenler kendi donemlerinin zevkine gore ele alinmislardir.
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Cizim 1: Karagiimriik Kéyii Canfeda Hatun Camii Plan1
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Cizim 2: Akbaba Koyii Canfeda Hatun Camii Plan1
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Cizim 4: Akbaba Canfeda Hatun
Sokak Cesmesi Plan ve Cephe

Cizim 5: Gedikpasa Canfeda Hatun Hazi-
nedar (Sevki Nihal Usta) Cesmesi
Plan ve Cephe
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Cizim 6: izmit Canfeda Hatun Cesmesi Plan ve Cephe
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Cephe

Plan

Cizim 7: Izmit Canfeda Hatun (Kilezdere) Kopriisii Plan ve Cephe
(Cizim: Yusuf Acioglu)

Fotograf 1: Mimar Ayas Camii 1957 yili 6ncesi. (Kaynak: Ekrem Hakk: Ayverdi)
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i

otgraf 2: Mimar Ayas Camii avlu duvar11957 yil1 6ncesi.
(Kaynak: Ekrem Hakki Ayverdi)

— - -
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otograf 3: Karagiimriik Canfeda Hatun Camii kuzey cephe
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Fotograf 4: Karagiimriik Canfeda Hatun Camii harim

Fotograf 5: Karagiimriik Canfeda Hatun Camii giineybati-Nureddin Cerrahi Tekkesi
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Fotograf 6: Karagiimriik Canfeda Hatun Sibyan Mektebi gosteren eski bir fotograf
(Kaynak: Cami igerisinde muhafaza ediliyor)
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Fotograf 7: Akbaba Koytii Canfeda Hatun Camii
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Fotograf 9: Akbaba Koyii Canfeda Hatun Hamami su deposu
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Fotogre-lf 11: Akbaba Koyii Canfeda Hatun Cesmesi II
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Fotograf 13: [zmit Canfeda Hatun Cesmesi
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Fotograf 14: izmit Canfeda Hatun (Kilezdere) Koprusu 1910 y1il1 fotograf
(Kaynak: https://www.alamy.com/stock-photo-bridge-at-kileze-izmit-turkey-date-
circa-1910-105339802.html)
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lagtlmast durumunda Sakarya Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi’nin higbir yiikiimliiliigii olmay1p tiim so-

rumluluk yazarlara aittir.
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0z

islam felsefesinde en 6nde gelen &limlerden biri olan ibn Sina ruh lzerine gok sayida eser telif
etmistir. Bu eserler arasinda en meshur olani Arap edebiyati agisindan da 6nemli bir yere sahip
olan el-kasidetu’l-'Ayniyyetu’r-rihiyye fi‘'n-nefs adl kasidesidir. ibn Sina kasidesine ruhu, yiiksek
bir konumdan insan bedenine inen bir gri glivercine benzeterek baglamaktadir. Kasidenin deva-
minda ruhun insan bedeninde yasadigi tecriibeleri anlattiktan sonra ruhun bedenden ayrilmasina
dedinmektedir. Kasidenin sonunda nefs-i natikanin insan bedenine indirilmesindeki hikmetin ne
oldugunu sorgulamaktadir. Eser Uzerine gok sayida serh, terciime ve tahmis yapilmasi eserin ilim
dinyasindaki dnemine isaret etmektedir. Calismada tasavvuf Gzerine 6nemli eserler telif etmis
Ali Dede el-Bosnevi'nin Terceme-i Kaside-i Rihiyye-i Ibn Sin& adl terciimesi ele alinmaktadir. Bu
terciime, kasidenin Turkgeye ilk tercimesidir. Calismada ilk olarak e/-kasidetu’r-Rdhiyye’nin igerigi
ve (zerine yapilan galismalara dedinilmistir. Ardindan Ali Dede el-Bosnevi’'nin hayati ile eserleri,
Terceme-i Kaside-i Rhiyye'nin nlshalarinin tavsifi ve metin tesisinde takip edilen metot hakkinda
bilgi verilmistir. Daha sonra el-Bosnevi’ye ait tercimenin temin edilen dort nishasi karsilastirila-
rak transkripsiyonlu metni tesis edilmis ve Arapga beyitler ile beraber verilmistir. Ayrica el-Bos-
nevi’'nin tercimesine ek olarak kasidenin birebir tercimesi de kasidenin altina eklenmistir. Calis-
manin sonunda el-Bosnevi'nin terciimesi birebir, ekleme, cikarma, esdederlilik, dedistirme, yer

dedistirme, uyarlama, 6dling alma ve 6yklinme stratejileri agisindan dederlendirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, ibn Sina, el-kasidetu’r-Rinhiyye, Ali Dede el-Bosnevi, Terciime.

Abstract

Mankind has tried to answer the questions about the nature of the soul since history. One of the
Islamic scholars who dealt with the nature of the soul, which is an important issue in Islamic
philosophy, is Ibn Sina. His full name is Ab{ Ali al-Husayin b. Abdullah b. Ali b. Ibn Sind and was
also known in the Islamic world by the title of as-shayhu'r-re'is and in the western world by the
name of Avicenna. He has been one of the most prominent scholars in the history of Islamic
science in the field of philosophy and medicine. He followed and enriched al-Farabi's school, which
was based on the philosophical system of Aristotle and Plato. In addition to his works on various
fields, he wrote many works on the soul. Among these works, the most famous work in the world
of science is his eulogy al-Qasida al-'Ayniyya al-rdhiyya fi al-nafs, which is also an essential work
in Arabic literature. It is possible that Ibn Sina was inspired, in regard to symbols and descriptions
of the soul in his eulogy, by the views of ancient philosophers on the soul.

Ibn Sina begins his eulogy with a simile of the soul to a gray dove descending from the spiritual
realm to the human body. In the continuation of the eulogy, Ibn Sind mentions what the soul
experiences when it comes to the human body. It came to the world against its will from the
spiritual realm, where it was happy. However, when it merged with its body, it got used to it.
When it got used to the world, it forgot the places where it did not want to leave and the promises
which it made to God in its original homeland. As the soul remembers that it could not keep its
promises that it would keep its purity when it united with the body, it constantly sheds tears of
sadness. The soul also cries for the body, which is aging and will perish. Then Ibn Sind mentions
the separation of the soul from the body. When death occurs, the soul has left the body, which
no one values and will become soil. Then sleepy eyes were opened and it began to see many
truths. When the soul becomes aware of these truths, it experiences the joy of reaching the
spiritual realm. Finally, Ibn Sind questions what the wisdom behind the descending of the soul
into the human body is.

In the eulogy, Ibn Sina used the literary arts of metaphor, simile and allusion. In this respect,
more than twenty scholars such as al-Sayyid al-Sharif al-Jurjani, Ulugh Beg and Musannifak al-
Bestami noticed the need to comment on the eulogy in Arabic and Turkish in terms of irab,
meaning and rhetoric. Many commentaries, translations and quintets on the work indicate the
importance of the work in the world of science. Some of these commentaries have been verified
by academic studies. In addition to the commentaries, the quintets of the eulogy and its transla-
tion into other languages, especially Turkish, were also made.

The work named Tarjama-i Qasida-i Rahiyya-i Ibn Sind by Ali Dede al-Bosnawi (d. 1007/1598),
which is examined in the study, is the oldest translation of the eulogy into Turkish. It has 6
manuscript copies. al-Bosnawi, who wrote important works on Sufism, used the pseudonym
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Harimi in his poems due to his long stay in Mecca. On the other hand, his translation of the eulogy
is not mentioned in the works of Atal, Haji Khalifa and Bursali Mehmed Tahir. For this reason, al-
Bosnawi's translation which is discussed in this study was mistakenly attributed to Harimi from
Bursa in some library records, while its author was recorded as unknown in some sources. Altho-
ugh the work has been mentioned in some recent studies, no study has been done on it.

In the study, firstly, the content of a/-Qasida al-Rdhiyya and the studies on it are mentioned.
In addition, some of the commentaries on the eulogy were attributed to more than one scholar
in manuscript copies. In the study, the library records, manuscript copies of the commentaries
and academic studies on the commentaries were examined and the studies on the eulogy were
tried to be determined.

Then, information is given about Ali Dede al-Bosnawi's life and works, the description of the
copies of Tarjama-i Qasida-i Rihiyya, and the method followed in the edition of the text. By
comparing the obtained manuscript copies Ali Emiri Arabi 4364, Nuruosmaniye 4024/3, Haci Mah-
mud Efendi 6415/74 and Gazi Husrev Begova R-2995/3, the transcribed text of the translation
of al-Bosnawi was composed and given together with the Arabic couplets. In addition to al-Bos-
nawi’s translation, a literal translation of the eulogy was given under the eulogy.

Finally, the translation of al-Bosnawi is evaluated in the study. The translation consists of 26
couplets, 5 couplets of which are the preface and the 21 couples of the translation of the eulogy.
It was written in mazjd' ramal meter. al-Bosnawi used many strategies in his translation, probably
due to arranging the meter. He applied the literal translation strategy only in certain parts of the
couplets. Some words and expressions which do not exist in the couplets were added to the
translation to strengthen the meaning. In addition, he applied the omission strategy by excluding
some words and expressions that exist in the couplets from the translation.

In addition, al-Bosnawi used equivalent expressions instead of some expressions from the co-
uplets. With the modulation strategy, he reconstructed the sentences of the couplets with diffe-
rent expressions. The transposition strategy was used in the translation by changing the structure
of the elements in the sentence. He adapted some expressions in the couplets with the words he
preferred with the adaptation strategy. Other translation strategies used in the translation are
borrowing and calque strategies. On the other hand, as it was widely used in Turkish poems of
the Ottoman period, it was seen that al-Bosnawi gave pretty much place to Persian words in his
translation.

Keywords: Arabic Literature, Ibn Sina, al-Qasida al-Rihiyya, Ali Dede al-Bosnawi, Translation.

Giris

Insanoglu tarihten bu yana ruhun mahiyeti hakkinda sorulara cevap vermeye
calismustir. Kur’an-1 Kerim’deki .6 Y‘ rw' ) rt;y U3 35 {.Z/T ) Ji Qjﬂ ROt Jless
[Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size
pek az ilim verilmistir.” ] ayeti de insanlarin ruha dair sorular dile getirdigini
ancak ruhun mahiyetini kavrayamayacagina isaret etmektedir. Islam felsefe-
sinde 6nemli bir mesele olan ruhun mahiyetini ele alan Islam alimlerinden
biri de Ibn Sina’dur.

Tam ad1 Ebti Ali el-Hiiseyin b. Abdullah b. Ali b. Sina olan Ibn Sina ilim
diinyasinda es-seyhu’r-re’is unvani ile de taninmaktadir. Felsefe ve tip ala-
ninda Islam bilim tarihinde en nde gelen alimlerden biri olmustur. Aristo ve
Eflatun’un felsefi sistemini temel alan Farabi'nin ekoliinii takip etmis ve onu
zenginlestirmistir. Cesitli alanlara dair eserleri yaninda ruh {iizerine de
Ahvilu'n-nefs, Makale fi'n-nefs fi ma ‘rifeti’n-nefsi’n-natika ve ahvdlihd, Saldman u

1 el-isra 17/85.
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Absdl, et-Tayr, es-Sa‘dde ve'l-hucecu’l-"asere, el-Keldm ‘ale’n-nefsi'n-nitika,
Risdletu’n-nefs ve el-Kasidetu r-Rithiyye adlarinda eserler telif etmistir.2 Bu eser-
ler arasinda ilim diinyasinda en c¢ok ilgi goren eseri Arapca nazmettigi
el-Kasidetu'r-Rithiyye adl1 kasidesidir.

ibn Sina ruhu yiiksek bir konum olarak tasvir ettigi ruhani alemden diin-
yaya inen gri bir giivercine benzeterek kasidesine baglamaktadir. Ruh, diin-
yada aradig1 kemalata eremedigi icin tizglindiir. Diinyadaki zamarni dolunca
bedeni terk eder, daha 6nce bilmedigi sirlara vakif olur ve ebedi mekani olan
ruhani aleme doner.

ibn Sina’nin ruha dair bu semboller ve tasvirlerinde kadim filozoflarin
ruha dair goriislerinden etkilenmis olmasi muhtemeldir. Eflatun’a gore ruh
idealar diinyasindan genis kanatl bir kus olarak diinyaya inmis, diinyada
idealar diinyasindaki hatiralarini unutmus ve bedenin 6liimdi ile insanin kav-
rayamayacag1 idealara erismek icin idealar alemine ¢gikmaistir. Eflatun 6liimiin
ruh i¢in ebedi ve mutlu bir hayatin baslangici oldugu goriisiindedir.? Ayrica
calismada ele alinan kasidenin Tiirkgeye terciimesini yapan Ali Dede el-Bos-
nevi, kasidenin devami mahiyetinde telif ettigi manzumesinde Cin filozofla-
rinin, ruhu Anka kusuna benzettiklerini sdylemektedir.4

Ibn Sina, kasidesinde istire, tesbih ve kinaye gibi edebi sanatlar kullan-
migtir. es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Ulug Beg ve Musannifek el-Bistami gibi
yirmiden fazla alim kasidenin irdb, mana ve belagat agisindan Arapga ve
Tiirkge serhini yapma ihtiyaci gérmiistiir. Bu serhlerden bazilar1 yapilan aka-
demik galismalar ile tahkik edilmistir. Serhlerin yaninda kasidenin tahmisi ve
basta Tiirkce olmak iizere diger dillere gevirisi de yapilmustir.

Kaside, Osmanli déneminde Ali Dede el-Bosnevi (6. 1007/1598), Sirri-i
Giridi (6. 1895) ve Marashh Mustafa Kamil (6. 1924) tarafindan, Cumhuriyet
doneminde ise Ahmed Safi (6. 1926), Serafettin Yaltkaya (6. 1947), Hayrani
Altintas ve Mahmut Kaya tarafindan Tiirkceye ¢evrilmistir.

Calismada incelenen Ali Dede el-Bosnevi'ye ait Terceme-i Kaside-i Rithiyye-
i Ibn Sind adli eser kasidenin en eski Tiirkge terciimesidir. Terciimenin Siiley-
maniye, Millet, Nuruosmaniye, Gazi Husrev Begova, Princeton ve Daru’l-Kii-
tiibi’l-Misriyye Kiitliiphaneleri olmak {izere 6 kiitiiphanede yazma niishasi
bulunmaktadir. Tasavvufa dair 6nemli eserler telif etmis olan el-Bosnevi,
Mekke’de uzun siire kalmas: nedeniyle siirlerinde Harimi mahlasin kullan-
mustir. Diger taraftan bu terciime el-Bosnevi'nin hayati ve eserleri hakkinda

2 O. Mahir Alper, “Ibn Sind/1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar, 1999), 20/319-321.

3 Mustafa Kaya, “Platon’un Ruh Kuram1”, Sosyal Bilimler Dergisi 15/1 (2013), 173, 177, 180; Fatih
Aydin, Ibn Sina’nin Ruh ile flgili Kasidesi ve Yorumlari (1stanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 2.

4 Seyda Oztiirk, “Rith-1 Natika Uzerine Yazilmis Bir Tasavvufi Manzume ve Ali Dede Bos-
nevi'ye Aidiyeti Mes'elesi”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 4/4 (2019), 486, 496.
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bilgi veren Atal, Katip Celebi ve Bursali Mehmed Tahir’in eserlerinde gegme-
mektedir. Bu nedenle el-Bosnevi’'nin ¢alismada ele alinan terciimesi baz1 kii-
tiiphane kayitlarinda yanlislikla Bursali Harim1'ye nispet edilirken bazi kay-
naklarda ise miiellifi mechul olarak kaydedilmistir. Yakin zamanda yapilan
bazi ¢alismalarda bahsedilmesine ragmen el-Bosnevi'nin terciimesi iizerine
bir ¢alisma yapilmamustir.

Bu calismada once el-Kasidetur-Rithiyye hakkinda genel bilgiler, iizerine
yapilan caligmalar ve igerigi hakkinda bilgi verilmektedir. Ardindan Ali Dede
el-Bosnevi'nin hayati, eserleri ve Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i [bn Sind adli eseri
ele alinmaktadir. Daha sonra Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i Ibn Sind’mn temin
edilen dort niishas1 karsilastirilarak Ali Dede el-Bosnevi'ye ait terciimenin
transkripsiyonlu metni, kasidenin metni ve kasidenin birebir terciimesi bir
arada sunulmaktadir. Calismanin sonunda el-Bosnevi'nin terctimesi ceviri
stratejileri ve dil agisindan degerlendirilmektedir.

1. el-Kasidetu’r-Rithiyye ve Uzerine Yapilan Caligmalar
1.1. Kaside Hakkinda Genel Bilgiler

Eserin tam adi el-Kasidetu'l-'Ayniyyetu'r-rithiyye fi'n-nefs’tir. Kamil bahrinde
yazilmistir. Kasidenin beyitleri ile ilgili kaynaklarda ihtilaf bulunmaktadir.
ibn Hallikan, Vefeyitul-‘a’yin adli eserinde ve Kemaleddin ed-Demiri,
Haydtu'l-haydvdni’l-kubrd adl1 eserinde kasidenin 16 beytine yer verirken Yakt
el-Hamevi, Mu‘cemu’l-‘udebd adli eserinde ve Ibn Ebi Useybi‘a ‘Uydinu'l-enbd’i
adli eserinde kasidenin 19 beytine yer vermistir. ez-Zehebi, Tarihu’l-islim adli
eserinde kasidenin 20 beytini vermistir. Katip Celebi ise Kesfu'z-zuniin adl
eserinde kasidenin 30 beyit oldugu belirtip ilk beytini vermistir.>

Bununla beraber ¢alismada inceledigimiz Ali Dede el-Bosnevi'ye ait tercii-
menin yer aldig1 niishalarda kaside 21 beyitten olugmaktadir. Eser ilk olarak
1288/1871-82’de Kahire’de nesredilmis olup Tiirk¢e disinda Fransizca, ingi-
lizce, Tacikge ve Ruscaya da gevrilmistir.©

5 Semseddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim, thk. Begsar
‘Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1424/2003), 9/445-446; Semseddin Ahmed Ibn
Hallikan, Vefeydtu'l-‘a‘yin, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1398/1978), 2/160-161; Muvaf-
fakuddin Ebi Abbas Ahmed ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyifinu’l-enbd’i, thk. Nizar Rida (Beyrut: Daru'l-
Mektebeti'l-Hayat, ts.), 446, Kemaleddin ed-Demiri, Haydtu'l-haydvini’l-kubrd, thk. Ibrahim
Salih (Sam: Daru’l-Besd’ir, 1426/2005), 4/197; Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l-‘udebi, thk. fhsan
Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1413/1993), 3/1076; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, thk. Se-
rafettin Yaltkaya - R. Bilge Kilisli (istanbul: Maarif Matbaasi, 1360/1941), 2/1341.

6  O.Mahir Alper, “Ibn Sina/5”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1999), 20/339-345.
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1.2. Kaside Uzerine Calisma Yapan Alimler”:

1.2.1. Tahmis:

1.

2.
3.

Manstr el-Misri: el-Misri’nin tahmisini Eb{i'l-Beka el-Ahmedi (6. 16. yy.)
serh etmisgtir.8

Alaaddin el-Halebi (6. 14. yy.)

Manstr b. Abdurrahman el-Hariri (6. 967/1559)

1.2.2. Arapg¢a Serh:

1.

SN

9.

Ali b. Muhammed Ibnu’l-Velid (6. 612/1215): Madelung Wilfred tarafin-
dan serhin tahkik ve ingilizce gevirisini igeren bir ¢alisma yapilmistir.?
Cemaleddin Ali b. Siileyman el-Bahrani (6. 672/1274)

‘Afifuddin et-Tilimsani (6. 690/1291)

‘Amir b. “Amir el-Basri (6. 14. vy.)

es-Seyyid es-Serif el-Ciircani (6. 816/1413): Bu serh bazi niishalarda Sem-
seddin Muhammed es-Semerkandi, Seyhulislam Feyzullah Efendi'® ve Ce-
laleddin ed-Devvani'ye de nispet edilmistir.* M. Faruk Ciftci, serhin tah-
kikini de igeren bir calisma yapmuistir.'2

Abdulvacid b. Muhammed el-Leysi el-Kiitahi (6. 838/1434-35): Nadjet Zo-
uggar serhin tahkikini de igeren bir ¢alisma yapmuistir.’?

Ulug Beg Giirkan b. Sahruh b. Timur (6. 852/1448)

Alaaddin Ali b. Muhammed es-Sahrudi el-Bistami Musannifek (0.
875/1470)

Celaleddin Muhammed b. Es'ad es-Siddiki ed-Devvani (6. 908/1502)

10. Omer b. Muhammed el-Esvedi (6. 1590’dan 6nce)
11.Davud b. Omer el-Antaki (6. 1008/1599): Breiche Khaled tarafindan serh

tizerine doktora tezi yapilmistir.!4

12. Muhammed b. Ahmed el-Magribi (6. 17. yy.)
13.Zeyneddin Muhammed Abdurrauf b. Tacu'l-“Arifin el-Miinavi (.

11
12

13

14

1031/1622)

Kaside iizerine yapilan ¢alismalar hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Bonmariage Cecile, “Com-
mentaries on Ibn Sina’s Qasidat al-nafs : an inventory”, Melanges 67 (2017-2018), 21-125.
Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1341.

Cecile, “Commentaries on Ibn Sina’s Qasidat al-nafs”, 55-56.

Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye Koleksiyonu 389 numarada 60a-62b varaklari arasinda
yer alan serh, bir sonraki serhin sonunda Seyhulislam Feyzullah Efendi’ye ait oldugu yazma-
sia ragmen bir¢ok kaynakta el-Curcani’ye atfedilen serh ile ayrudir.

Cecile, “Commentaries on Ibn Sina’s Qasidat al-nafs”, 73-82.

M. Faruk Ciftgi, “Seyyid Serif Ciircani’'nin er-Risaletii’l-kudsiyye fi serhi’l-kasideti’l-menstibe
ila Ebi ‘Ali b. Sina Adli Eseri”, Hikmet Yurdu 8/15 (2015), 171-199.

Nadjet Zouggar, “The Commentary on Avicenna’s ‘Poem of the Soul (al-Qasida al-‘ayniyya)’
by the Ottoman astronomer ‘Abd al-Wagid (d. 838/1434). Critical edition and commented
translation.”, Melanges 67 (2018), 187-236.

Cecile, “Commentaries on Ibn Sina’s Qasidat al-nafs”, 44
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14.
15.
16.
17.
18.

19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
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Eb{i Abdullah Hiiseyin b. Cemal b. Hiiseyin el-Enberi el-Kuhistani
Sa’di Celebi Fadil er-Rtim1 (6. 1105/1693)
Muhammed b. Liitfi Bekzade
Hiiseyin b. Ibrahim b. Hamza
Ni‘metullah el-Ceza’iri es-Stistari (6. 1112/1700-01): Ali Hiiseyin Mahffiz
tarafindan serhin tahkikini igeren bir ¢alisma yapilmistir.s
Kopriiliizade, Abdullah Pasa b. Mustafa b. Muhammed (6. 1148/1735)
Ebi el-Fut(ih Muhammed Halil (6. 1155/1743)
Sam’ani Sadid
el-Fadil el-Endelusi
Kéasim Lenk
Musa b. Fadlallah Huseyni en-Nehavendi (6. 1280/1863)
HAadi Sebzevari (6. 1295/1881)

1.2.3. Tiirkge Serh:

1.

3.

Maraglt Mustafa Kamil (6. 1924): Serhi 1306/1888’de tamamlamistir. Selim
Altintop serhin nesrini de igeren bir ¢alisma yapmuistir.16

Abbas Vagik b. Haci Salih Efendi (6. 1922): Serhi 1310/1892-1893’te tamam-
lamistir.

Abdulaziz Mecdi Tolun (6. 1941)

1.2.4. Tiirkce Terciime:

LN

6.

Ali Dede el-Bosnevi (6. 1007/1598)

Sirri-i Giridi (6. 1895): Terciimeyi 1305/1887-88’de yapmuistir.'”
Ahmed Safi (6. 1926): Terclimeyi 1340/1924’de yapmustir.8
Serafettin Yaltkaya (6. 1947): Terciimeyi 1937’de yapmustir.
Hayrani Altintas: Terctimeyi 1984’de yapmustir.

Mahmut Kaya: Terctimeyi 2018’ de yapmustir.?®

1.2.5. Farsca Terciime:

1.

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurasi el-Ebiverdi (6. 507/1113)

1.3. Eserin I¢erigi

Ibn Sina tarafindan yazilan bu kaside, nefs-i natika olarak da adlandirilan in-
san ruhunun ruhani alemden insan bedenine gelisi ve ayrilisi hakkindadur.

15
16

17
18
19

Cecile, “Commentaries on Ibn Sina’s Qasidat al-nafs”, 56-57.

Selim Altintop, “Ibni Sina’nin Ruh Kasidesi’nin Marasli Mustafa Kamil Serhi”, Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/2 (2013), 465-477.

Sirr1 Giridi, “Rah”, Marife 1 (2010), 247; Alper, “Tbn Sina/5”, 20/341.

Ahmed Safi, “Ibni Sina ve Kasidei ruhiyesi Tercemesi”, Tiirk Tib Tarihi Arkivi 5/18 (1940), 66.
Mahmut Kaya, [slami Edebiyatta Saheserler (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayn-
lar1, 2018), 340.
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Ibn Sina kasidesine ruhu, yiiksek bir konumdan insan bedenine inen bir gii-
vercine benzeterek baslamaktadir. Calismanin basinda da deginildigi {izere
insanlar ruh hakkinda tarih boyunca sorular sormustur. Kasideyi serh eden
alimlerden olan Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, ibn Sind’nin kasidesine
bu sekilde baslamasinin insanlarin “Nefs bu bedene nereden gelmistir?” so-
rusuna bir cevap oldugunu ifade etmisgtir.2

Kasidenin sarihlerinden Abdulvacid b. Muhammed el-Kiitahi, varligin
emri ve halki olmak iizere ikiye ayrildigini, halki dlemin biitiin hissedilenleri,
emri alemin ise biitiin akledilenleri kapsadigini sdylemistir. Buna gore insa-
nin hissedilen ve goriinen kismi1 olan bedeninin halki dleme, goriinmeyen akli
kismi olan nefsinin ise emri aleme ait oldugunu ifade etmistir.?! Kur’an-1 Ke-
rim’de bu iki ayr yaratilis su ayetle ifade edilmistir: ;35 521 4 N7 [Bilesiniz ki
halk da emr de Allah’tandir]?.

Sirri-i Girldi bu konuda ruhun, sultani ve hayvani olmak iizere ikiye ayril-
digini ifade etmistir. Ruh-1 sultani, zaman ve mekana bagli olmayan alem-i
emirden olup zat-1ildhiyyeye mazhar olan ruh-1 insanidir. Ruh-1 hayvani ise
zaman ve mekana bagli olan alem-i halktan olup atardamarlar vasitasiyla be-
dene tasarruf eden ruhtur.?

Ibn Sina kasidede istiare sanatin1 uygulayarak nefs-i natikayi gri bir giiver-
cine benzetmistir. el-Ciircani, giivercinin kuslar arasinda en hizlis1 ve giigliisii
oldugu icin benzetildigi sOylemistir. Giivercinin gri renkli olmasimnin da gok-
ylizlinde gri rengin olmamasi nedeniyle izzet sahibi olduguna isaret ettigini
ifade etmistir. Yiiksek bir konumdan da ruhani dlem kastedilmektedir. ibn
Sina, inmek anlaminda L.~ fiilini kullanmisg, J; fiilini kullanmamistir. Bunun
sebebi ise serhlerde nefs-i natikanin Kur’an-1 Kerim’de &4 G Wt I [Dedik:
Inin oradan (cennetten) hepiniz]? ayetinde L. fiili ile amlmas oldugu ifade edil-
migtir.?

Ikinci beyitte de ruhun akledilen bir varlik oldugu icin duyulariyla algila-
yabilen insan bedeninin onu géremeyecegini sdylemektedir. Ibn Sina bu ifa-
deyle ruh bilgisinin insanlara gizli olduguna isaret etmektedir.

Kasidenin devaminda ruhun insan bedenine gelmesiyle tecriibe ettigi sey-
lere deginmektedir. Diinyaya mutlu oldugu ruhani alemden istegi disinda

20 Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Serhu’l-Kasidetu'r-Rithiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Esad Efendi, 1234), 15b.

21 Abdulvacid b. Muhammed el-Kiitahi, Serhu’l-Kasidetu r-Rithiyye (Istanbul: Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Halet Efendi, 799), 302a.

22 el-A'raf 7/54.

23 Sirn Giridi, “Rah”, 258.

24 el-Bakara 2/38.

25 es-Seyyid es-Serif el-Ciircand, Serhu’'l-Kasidetu r-Rithiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Halet Efendi, 799), 306a; Musannifek el-Bistami, Serhu’l-Kasidetu'r-Riihiyye (1stanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 780), 2b.
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gelmistir. Ciinkii latif ve ruhani olan, kesif ve cismani olana eslik etmek iste-
mez.26 Ancak bedeni ile birlesince ona alismistir. Artik diinyay: birakip git-
mek istemeyecektir. Once bedenine 1sinamamis ve ondan yiiz ¢evirmistir. An-
cak zamanla bu degersiz harap bedene alismak durumunda kalmistir. Diin-
yaya alisinca asil vataninda Allah’a verdigi sozleri ve ayrilmay: istemedigi
yerleri unutmustur.

Ibn Sina bedene hayat veren ruhun geldigi ruhani alemi merkez olarak ni-
telemektedir. Ruh bu merkezden ¢orak bir yer olarak niteledigi diinyaya in-
mistir. Kasidede Ls.»"un :\'s1 ifadesi, diisiis diinyada bittigi i¢in diinyaya nis-
bet edilerek kinaye yapilmistir.?” Ayrica Ibn Sina bedeni agir ve yogun olarak
nitelerken ruhun latif ve hafif olduguna isaret etmektedir. Ruh bu agir bedene
inince ruhani dlem ile arasina Ibn Sind’nin degersiz eserler ve kalintilar olarak
tasvir ettigi beden girmistir. el-Bistami, Ibn Sina’nin bu beyit ile Aristo'nun da
goriisii oldugu tizere ruh ve bedenin aymi anda yaratildig1 diistincesini vur-
guladigini sdylemektedir.?® Ruh, beden ile birlesince safligin1 koruyacagina
dair sozlerini tutamadigini hatirladikga hiiziinden stirekli gozyas: doker. Ruh
ayni zamanda sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk gibi dort unsurun tekrar
etmesi ile yaslanan ve yok olacak olan beden i¢in de aglar.?’ Ruh hiiziinliidiir
clinkii bir ag ve kafes hitkmiinde olan beden onu kemaélata erecegi ruhani
alemden alikoymaktadir. Ibn Sin4, insan bedenini kafes ve aga benzeterek is-
tidre yapmaktadir.30

Ibn Sina ruhun bedende gegirdigi tecriibeleri anlattiktan sonra ruhun be-
denden ayrilmasina deginmektedir. Ruhun Ibn Sina’nin korunak olarak tas-
vir ettigi bedenden ayrilarak genis uzay olarak tasvir edilen ruhani aleme yol-
culuk etme zamani gelmistir. Oliim gerceklesince kimsenin deger vermedigi
ve toprak olacak bedeni artik terk etmistir. Ruh, bedenden ayrilinca ibn
Sina’nin uykulu gozlere benzettigi maddi dlemin gozlerine orttiigii perde acil-
mis ve nice hakikatleri gormeye baslamistir. Bu hakikatlere vakif olunca Ibn
Sind’min yiice dag olarak benzettigi ruhani dleme varmanin ve elde ettigi
ilimle kemale ermenin sevincini yagsamaktadir.

Ibn Sina kasidenin devaminda nefs-i natikanin insan bedenine indirilme-
sindeki hikmetin ne oldugunu sorgulamaktadir. Ibn Sina ruhun yiice bir yer
olan ruhéni dlemden sufli dleme neden indirildigini sormaktadir. Beyitte v—lﬂ-&’
(indirildi) mechul fiilini kullanarak ruhun istegi disinda diinyaya geldigine
vurgu yapmaktadir. Sayet Allah ruhu bir hikmet icin bedene indirdiyse bu

26 el-Ciircani, Serhu’l-Kasidetu'r-Riihiyye (Halet Efendi, 799), 306a.

27 el-Ciircani, Serhu’l-Kasidetu’r-Riihiyye (Halet Efendi, 799), 306a; el-Bistami, Serhu’l-Kasidetu'r-
Rithiyye (Halet Efendi, 780), 11a.

28 el-Bistami, Serhu’l-Kasidetu’r-Riihiyye (Halet Efendi, 780), 12a.

29 el-Bistami, Serhu’l-Kasidetu’r-Riihiyye (Halet Efendi, 780), 15b.

30 el-Miinavi, Serhu’l-Kasidetu’r-Rithiyye (Esad Efendi, 1234), 37a.
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hikmete hi¢ kimse vakif olamamustir. Eger ruh, ruhani alemde elde edemedigi
ilmi alarak asil vatanina donmek icin bedene inmisse onun bilgi eksikligi ta-
mamlanmamistir. Ruha tayin edilen zamanin dolmasiyla bir daha geri don-
memek iizere ruhani aleme go¢miistiir. Ancak ruhun beden ile bulugsmasinin
bir simsegin parlayip sonmesi gibi oldugunu ifade ederek tesbih yapmistir.3!
Ibn Sina, ruhun gok kisa ve fani olan diinyada degil ebedi hayatin oldugu ahi-
ret aleminde kemale erecegi ve mutlu olacagina isaret etmektedir. Bazi niis-
halarda olmayan son beyitte ise dinleyiciden kasidenin son kisminda sordugu
ruhun bedene nigin indirildigine dair soruya eger bu konuda ilmi varsa cevap
vermesini isteyerek bitirmektedir.

2. Ali Dede el-Bosnevi'nin Hayat1 ve Eserleri
2.1. Hayat1

Alaaddin Ali Dede b. Mustafa, 16. yy.'in ilk yarisinda Bosna’nin Mostar seh-
rinde dogmustur. el-Bosnevi ve el-Mostari nisbeleri yaninda Kanuni Sultan
Siileyman igin Zigetvar’da yapilan tiirbe ve tekkede gorevlendirildiginden
dolay1 es-Sigetvari ve Seyh-i Tiirbe olarak da taninmaktadir. Mostar’'da ilk
egitimini tamamlamasindan sonra egitimine devam etmek icin Istanbul’a gel-
mistir. Mekke'ye giderek Arap dili ve edebiyat1 yaninda tasavvuf egitimi de
almistir. Halveti seyhi Bosnali Bali Efendi'nin halifesi Nureddinzade’ye inti-
sap etmistir. IIl. Murad tarafindan 1001/1592-93 yilinda Mekke’deki Hz.
Ibrahim makaminin yenilenmesi igin gérevlendirilmistir. 1007/1598 yilinda
Serdar-1 Ekrem Satirct Mehmed Pasa’nin davetiyle katildig1 Petrovaradin se-
feri sonrasinda bir giin ikindi namazimmin dérdiincii rekatinda vefat etmistir.
Macaristan'in Zigetvar sehri yakininda bulunan Solnok sehrinde defnedilmis-
tir.32

Ali Dede el-Bosnevi, Arapga siir yazan ve tasavvuf {izerine eser telif eden
Bosnali ilk alimlerdendir. Uzun siire Mekke’de bulunmasindan dolay1 siirle-
rinde Harimi mahlasini kullanmigtir.33

31 el-Ciircani, Serhu’l-Kasidetu'r-Riihiyye (Halet Efendi, 799), 307b.

32 Nev'izade Atal, Hadd'iku'l-hakd'ik 7 tekmileti’s-sekd ik (1stanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 466; M.
Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri (1stanbul: Matbaa-i Amire, 1333/1915), 1/115-116; Mehmed
Handzi¢, el-Cevheru’l-esnd fi terdcimi ‘ulemi’i ve su’erd’i Bosna, thk. Abdulfettah M. el-Hilu (Ka-
hire: Daru Hicr li't-Tiba ‘a ve'n-Nesr, 1992), 137-139; Adnan Kadri¢, Mostarski Bulbuli (Mostar:
Fondacija “Bastina Duhovnosti” Yayinlari, 2012), 101-102; M. Serhan Taysi, “Ali Dede Bos-
nevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/386; Mesut
Koksoy, Osmanli Déneminde Arap Diline Dair Eser Vermis Bosnali Alimler ve Eserleri (Ankara:
Songag Yayinlari, 2021), 6-9.

33 AliDede el-Bosnevi'nin eserlerinin yazma niishalar1 hakkinda bilgi i¢in bk. Ismet Kasumovié¢,
“Rukopisni Djela Ali-Dede Harimije BoSnjaka na Arapskom Jeziku”, Prilozi za Orijentalnu Fi-
lologiju 38 (1988), 158-159.
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2.2. Eserleri34:

9.

Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i Ibn Sind: Calismada incelenen eserdir.
Havitimu’l-hikem ve hallu'r-rumilz ve kesfu’l-kiiniiz: ibnu’l-Arabi’nin goriis-
lerinden faydalanarak tasavvuf ve kelam ile ilgili 360 meseleyi inceledigi
bir eserdir. Eser, Kahire’de 1314/1896-97 yilinda basilmistir.3
Muhddardtu’l-evi il ve miisdmerdtu’l-evihir: es-Suyuti'nin tarih ve edebiyata
dair konulara yer verdigi Kitdbu'l-evi’il eserini 6rnek alarak telif ettigi bir
eserdir. Eser, 1300/1882-83’de Bulak’ta, 1311/1893-94'te Kahire’de ve
1398/1978'de Beyrut'ta basilmistir.3

Temkinu'l-makam fi Mescidi’l-Hardm: 1001/1592-93 yilinda III. Murad tara-
findan Mekke’deki makam-1 Ibrahim’in yenilenmesi gérevine dair bir
eserdir.?”

Si'r fi'l-mahabbe: Tiirkce-Arapga miilemma’ gazeli ile tasavvufa dair Arapga
kasidelerin yer aldig1 bir eserdir.3®

Risdle-i seyfiyye: Temkinu'l-makdm adl1 eserinde de bahsettigi bu eser edebi-
yata dairdir. Giiniim{ize niishasi ulasmamustir.®

Sebd‘iyyit fi'l-furii’: Fikih hakkindadir.*

Mevdkifu’l-dhire ve'l-letd’ifu’l-fahire: Ahirete dair 50 sahnenin yer aldig: bir
eserdir.*!

Envdru’l-mesirik: Hadis hakkindadir.4

10. Risdle-i intisdriye: Osmanli sultanlarina dairdir.*
11. Risdle fi beydni ricdli’l-gayb: Tbn Arabi’'nin ayni adh eserini esas alarak telif

ettigi bir eserdir. Tasavvufa dairdir.#

12. Fedailu’l-cihdd: Hadise dair Tiirkge bir eserdir.%
13. Serh-i Cihil kelam-1 emiru’l-muminin: Hz. Ali'nin 40 veciz sO0zliniin tercime-

34

35
36

37
38
39
40
41
42
43
44
45
46

sidir.4

Eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Nihal C. Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve
Fezailii’l-Cihdd"1 (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 21-33.

Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/686; Taysi, “Ali Dede Bosnevi”, 2/386.

Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1610; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/115; Taysi, “Ali Dede Bosnevi”,
2/386.

Celebi, Kesfii'z-zunitin, 1/483.

Kadri¢, Mostarski Bulbuli, 87, 103-105.

Kasumovi¢, “Rukopisni Djela”, 172.

Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/115.

Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1891.

Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/115.

Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, 23.

Kasumovi¢, “Rukopisni Djela”, 170.

Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, 22.

Adem Ceyhan, “Harimi'nin Hz. Ali’den Kirk Vecize Terciimesi”, Celal Bayar Universitesi Sos-
yal Bilimler Dergisi 1/2 (2003), 48.
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14. Cihil kelimdt-1 hikmet: Arapga kirk veciz soziin terciimesidir.*

15. Cevib-1 siifi ez-berdy-1 sudl-i hekim ez-¢i sebeb-i ndtika dmede est (Siifinin hekimin
“nitika hangi sebep ve amagla bu dleme gelmistir?” sorusuna cevabidir): Siiley-
maniye Kiitiiphanesi Nuruosmaniye Koleksiyonu 4024 numarada kayitl
yazmada miiellife ait Kaside-i Ruhiyye terciimesinden hemen sonra yer al-
maktadir. Bir niishasi Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye Kiitiiphanesi Mecami’
Turki Tal‘at Koleksiyonu 125 numarada 13-17 varaklar1 arasinda yer al-
maktadir.*®

Ali Dede el-Bosnevi'nin ¢alismada ele alinan ibn Sind’'ya ait el-Kasidetu-r-
ruhiyye’'nin 15. beytinin terciimesi oncesinde ekledigi baslik olan “Sual-i
hekim ez ki faide natika amede est an hasil sude der ekser-i heyakil-i insani.
Pes der in alem ameden garaz ¢ist (Hekimin hangi faydadan dolayt nefs-i ndtikanin
insan bedenine girdigi hakkindaki sorusu. O halde bu dleme gelmekten amag nedir?)”
sorusuna cevap olarak kaleme aldig1 119 beyitten olusan tasavvufa dair
Tiirkge bir manzume olup kasidenin terciimesinde kullandig: bahir ve kafi-
yeyi bu manzumede de devam ettirmistir. el-Bosnevi manzumeye, kasidenin
son beytinde sorulan ruhun diinyaya gelmesindeki hikmetin ne oldugu soru-
suna cevap vererek baglamaktadir. Ardindan kadim ve Islam filozoflarinin
ruha dair goriisleri ile Ibn-i Arabi basta olmak iizere mutasavviflarmn ruh hak-
kindaki goriislerine de yer vermektedir. Manzumede ruhun insan bedenine
gelisinin sirrini filozoflarin degil kalbi nurlanmis ariflerin anlayabilecegini
ifade etmektedir.#

Kaynaklarda ge¢meyen eserden ilk olarak Ismet Kasumovi¢ Orijentalni
Institut u Sarajevu Kiitiiphanesi 604 numarada kayitl niishasini inceleyerek
bahsetmis ve adini Kaside-i levd’ih-i rithdni der vasf-1 rith ve hakayik ii ma’arif ola-
rak vermistir. Seyda Oztiirk, kiitiiphane kayitlarinda yanlislikla Sehzade Kor-
kut’a nisbet edilen manzumenin Ali Dede el-Bosnevi'ye aidiyetini 2019 y1-
Iinda yayinlanan makalesinde tespit etmis ve metnini nesretmistir.>

47 Adem Ceyhan - Hilal Kurt, “Harimi'nin Kirk Arapga Bilgece Soziin Terciimesinden Ibaret Bir
Eseri: Cihil (Kelimat-1) Hikmet”, ESTAD 4/1 (2021), 229.

48 F. Ramazan Siier, “Misir Milli Kiitiiphanesinde (Daru’l-Kiitiibi'l-Kavmiyye) Bulunan Edebi-
yat ile lgili Tiirkge El Yazmalar1”, TIDSAD 13 (2017), 613.

49 Oztiirk, “Rith-1 Natika”, 483.

50 Ismet Kasumovi¢, “Ali-Dedeovo Ucenje O éovjeku”, Znakovi Vremena 7/24 (2004), 29; Oztiirk,
“Ritth-1 Natika”, 480.
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3. Terceme-i Kaside-i Riihiyye-i Ibn Sind

3.1. Terceme-i Kaside-i Riithiyye-i Ibn Sind’nin Niishalarinin Tavsifi
3.1.1. Ali Emiri Arabi 4364:

Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Arabi Koleksiyonu 4364 numarada kayithdir.
15 varaklik yazma mecmuanin 10b-13a varaklar: arasindadir. Ta‘’lik hattiyla
yazilmigtir. 105x140 mm ebadinda olan yazmada her varakta ortalama 16 satir
bulunmaktadir. 1-10a varaklar1 arasinda feva’id denilen alint1 bilgiler mev-
cuttur. Yazma, yaldizli ve sirazeli mesin bir cilt igindedir. Hamislerinde ve
satir aralarinda el-Ciircani ve diger sarihlerden alintilar yer almakta olup baz1
alintilar kirmizi miirekkep ile yazilmistir. Kaside sonuna diger niishalarda ol-
mayan 5 beyit daha eklenmistir. Ferag kaydina istinsah tarihi 1090/1679-80
olarak diisiilmiis olup miistensihin ad1 yazilmamustir. Yazmada eserin baslig1
Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i Ibn Sind olarak verilmistir. Kiitiiphane kayitlarinda
Ali Dede el-Bosnevi'nin kullandig1 Harimi mahlasindan hareketle yanlislikla
Bursali Harimi ve Bursali Hazimi'ye nisbet edilmistir. Metin tesisinde bu
niisha “A” harfi ile gosterilmistir.

3.1.2. Nuruosmaniye 4024/3:

Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 4024 numarada kayitli mecmua yazmada 40a-
45b varaklar1 arasinda yer almaktadir. Her varakta 17 satir bulunmaktadir.
Nesih hat ile yazilmistir. Eser, mecmuada yer alan alt1 eserin {i¢iinctisii olan
el-Clircani’ye ait Serhu’l-Kasideti’r-Riihiyye’'nin hamisinde Kaside-i Rilhiyye ki
der nezd-i hukema sultin-1 kasd’id gityend ki Ibn Sind der vasf-1 ndtika tertib kerde
est ve in terciime seyh Alist ki sdbikan seyh-i tiirbe-i Siketvir bilde est kuddise sir-
ruhu’l-‘aziz baghgi ile yer almaktadir. Bagliklar kirmizi miirekkep ile yazilmis-
tir. Mecmuada dordiincii eser olarak Ali Dede el-Bosnevi'ye ait Cevib-1 siifi ez-
berdy-1 sudl-i hekim ez-¢i sebeb-i ndtika Amede est adli manzume vardir. Metin te-
sisinde bu niisha “N” harfi ile gosterilmistir.

3.1.3. Hac1t Mahmud Efendi 6415/7:

Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu 3415 numa-
rada kayith mecmuada yer almaktadir. Niishanin ebadi 205x145 (165x110)
mm olup her varakta 16 satir bulunmaktadir. Nesih hat ile yazilmigtir. Me-
cuma yazmada 7. eser olarak 17b-19b varaklar: arasinda Terceme-i Kaside-i
Rithiyye ki nezd-i hukema sultdn-1 kasd’id giiyend ki Ibn Sind der vasf-1 ndtika kerde
est baghigiyla yer almaktadir. Basgliklar ve kasidenin beyitleri kirmizi miirek-
kep ile yazilmistir. Kaside beyitlerindeki bazi kelimelerin altina ve {iistiine
Tiirkce acgiklama notlar1 yazilmistir. Metin tesisinde bu niisha “H” harfi ile
gosterilmistir.
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3.1.4. Gazi Husrev Begova R-2995/3:

Gazi Husrev Begova Kiitiiphanesi R-2995 numarada kayith mecmuada yer
almaktadir. Niishanin ebadi 145x100 mm olup her varakta 17 satir yer almak-
tadir. Nesih hat ile yazilmistir. Yazmadaki dokuz eser i¢inde {igiincii eser ola-
rak 82b-83b varaklar: arasinda Terceme-i Kaside-i Rithiyye ki der nezd-i hukema
sultidn-1 kasd’id gilyend ki kidve-i erbdb-1 hikmet Ibn Sind der vasf-1 ndtika tertib ve
nazm kerde est ba‘dehu terceme kerde Ali Dede seyh-i sdbik tiirbe-i Siketvidr basli-
giyla yer almaktadir.5! Metin tesisinde bu niisha “G” harfi ile gosterilmistir.

3.1.5. Princeton 1004:

Princeton Kiitiiphanesi Islamic Manuscripts New Series Koleksiyonu 1004
numarada 19-21 varaklar1 arasinda Terceme-i Kaside-i Rithdniye Ali Dede seyh
sdbik der tiirbe-i Siketvar baslig1 ile yer almaktadir.5? Niishaya erisilememistir.

3.1.6. Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye 125:

Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye Kiitiiphanesi Mecami’ Turki Tal‘at Koleksiyonu 125
numarada 9b-12a varaklar1 arasinda yer almaktadir. Katalogda terciimenin
miiellifi Harim1 el-Bursevi olarak kaydedilmistir. 142x208 ebadinda olan yaz-
mada her varakta 19 satir bulunmaktadir.5 Niishaya erisilememistir.

3.2. Metin Tesisinde Takip Edilen Metot:

1. Metin tesisinde kasidenin her beyti Arapca olarak verilmis, Ali Dede el-
Bosnevi'ye ait terciimenin metni latin harfleri ile transkripsiyonlu olarak
beytin altinda yer almistir. Ali Dede el-Bosnevi'nin terciimesi ile karsilas-
tirma yapilabilmesi icin kasidenin birebir terciimesi kasidenin altinda ko-
seli parantez i¢inde ve italik olarak verilmistir. Bu terciimede gerekli gorii-
len yerlerde parantez icinde agiklamalar yapilmistir.

2. Nishalar arasinda miiellif hatti1 niishasi, miiellif hattindan istinsah edilmis
veya milellif hatt1 ile karsilagtirilmis niisha olmadigi i¢in metin tesisinde
tercihli metot takip edilmis ve farkliliklar dipnotta belirtilmistir.

3. Niishalar dogru-yanhs karsilastirilmas: yapildiginda hepsinde hatali ya-
zimlar oldugu goriilmekle beraber Ali Emiri Arabi 4364 niishasinin hata
orani en az niisha oldugu degerlendirilerek referans niisha olarak alinmis-
tir. Varak sonlar1 bu niisha esas almarak verilmistir. Ayrica niishalardaki
farkliliklar karsilastirildiginda Ali Emiri Arabi 4364 ile Hact Mahmud
Efendi 6415/74 niishalarin ayni secereye ait olduklar1 goriilmiistiir. Ayni

51 Kasim Dobraca, Katalog Arapskih, Turskih, Perzijskih i Bosanskih Rukopisa / Gazi Husrev-Begova
Biblioteka (II) (Sarajevo: Rijaset Islamske Zajednice Yaymlari, 2002), 740.

52 Cecile, “Commentaries on Ibn Sina’s Qasidat al-nafs”, 98.

53 Siier, “Misir Milli Kiitiiphanesinde (Daru’l-Kiitiibi’l-Kavmiyye) Bulunan Edebiyat ile Tlgili
Tiirkge El Yazmalar1”, 611; Kasumovi¢, “Ali-Dedeovo Ucenje O Covjeku”, 29.
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sekilde Nuruosmaniye 4024/3 ile Gazi Husrev Begova R-2995/3 niishalarin
ayni secereye ait olduklar1 gortilmiistiir.

4. Terciimenin 6 adet niishas: bulunmaktadir. Bu niishalardan metin tesi-
sinde kullanilan niishalar1 sembolize etmesi i¢in ait oldugu kiitiiphane
veya koleksiyon adinin ilk harfi kullanilmistir. Buna gore:

I. Ali Emiri Arabi 4364 (A)
II. Nuruosmaniye 4024/3 (N)
II. Hact Mahmud Efendi 6415/74 (H)
IV. Gazi Husrev Begova R-2995/3 (G)

3.3. Terceme-i Kaside-i Rihiyye-i ibn Sina’nin Metni

Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i ibn Sina

Fa‘ilatiin/Fa‘ilatiin/Fa‘ilatin/Fa’ilin

—_e_ _/_o_ _/_o_ _/_o_

Bahr-1 hikmetden alup bir nice diirr-i ma‘ni-dar
‘Ikd-1 nazmin ma‘rifet levhinde kildim ihtiyar
[Hikmet denizinden pek ¢ok mana incilerini alip
Nazm gerdanhigimin ilim levhasinda siraladim]

Hokka-1 hikmetde yokdur boyle ‘ali yadigar
Bir giitherdir ehl-i hikmet ciimle sarrafi anin
[Hikmet ehlinin sarrafi oldugu bir elmastir o
Hikmet kabinda béyle yiice hatira yoktur]
Kidve-i erbab-1 hikmet Ibn Sina-y1 zaman
Genc-i hikmetden giiherler kild1 nazminda nisar
[Hikmet ehlinin érnek aldig zamanin Ibn Sind’s:
Siirinde hikmet hazinesinden elmaslar sagti]
Natika-i vasfinda nazm itdi haka’ik “1kdini
Evc-i hikmetde Stireyya “1kd gibi su‘le-dar
[Nefs-i nitika’y: tasvirinde hakikatleri dizdi
Hikmet zirvesinde Siireyya yildizi gibi parladi]
Bir mu’amma-y1 hakikatdir seha ‘irfan-1 nefs
Ani hall® eyler Harimi bir hekim-i raz-dar
[Nefs bilgisi gizli bir hakikattir ey Sah

Onu Harimi sirl bir hekim cozer]

54 N:Kaside-i Riihiyye ki der nezd-i hukema sultan-1 kasaid gtiyend ki Ibn Sina der vasf-1 natika
tertib kerde est ve In terciime seyh “Alist ki sabikan seyh-i tiirbe-i Siketvar biide est kuddise
sirruhul-‘aziz [[bn-i Sind'nin ndtikanin vasfi hakkinda diizenledigi hekimler nezdinde kasidelerin sul-
tan olan Kaside-i Rithiyye ve bu terciime dnceleri Siketvdr tiirbesinin seyhi olan seyh Ali'nindir (k.s.)].

55 A, G, H: fekk
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56
57
58
59
60
61
62
63
64

s Sged e ad tls
[En yiiksek yerden (ruhani dlemden) indi sana (insana)
Izzet ve dirayet sahibi bir gri giivercin (nefs-i nitika)]
indi verka’ ca-y1 a’'ladan sana bir baz5-var
Kuvvet ile sahib-i ‘izzet ¢li sah nam-dar>”
[10b] 35 5 2ok 4 33 Sl Fili e gE 2
[Biitiin ariflerin goziine perdelidir o
Yiiziinii actig1 ve 6rtmedigi halde]
Zahiren mahctibedir Anka gibi her dideden
Yiiziin a¢d1% natika bir daha olmaz perde-dar
o B Ag B EaS &3 JJ";—{& clos .3
[Sana zoraki bir sekilde varmisti oysaki
Senden (bedenden) ayrilmak da zor geldi ve iiziintiiliidiir]
Old1 teklif ile vasil sana bu verka’-1 can
Heykelinden ayru olmak istemez ol ehl-i zar
il o s el clogul easfusest 4
[(Once) Yiiz cevirdi ve isinamadi (bedenine)
Ama devam edince bu 1ss1z harap yere (mecburen) alist]
Heykelinden® eyledi i‘rad vuslat buld1 ¢iin
Bu fena sahraya iilfet eyledi bi-ihtiyar
[Sanirim o (nefs-i ndtika) unuttu (bedene alisinca) ilk korunagmdaki (ruhani
dlemdeki) sozleri
Ve ayrilmayz hic istemedigi yerleri]
Anlarim verka” unutdi giiya kurbet ahdlerin®
Hem nice menzil dahi kalmazdi anlarsiz karar
AV ok B Gbsh sls Sl i3 2= .6
[Diisiisiin (diinyada) Ha’sinda bitisince
Corak yerle (bedenle) merkezinin (ruhani dlem) Mim'inden ayrilip]
Merkezinden ayrilup oldi ¢ii sufle muttasil
Asiyan kayd-1 can®! ana old12 ¢ii®® ca-y1 intizar® [11a]

N, G: yar

N, G: Beytin satirlarimin yeri terstir. [lk satir sonra, ikinci satir basta gelmistir.
N: yerden; G: bu

N, G: heykeline

A: ahdini

G: can kayd-1; N: “kayd-1 can” diizeltme.

A, H: Agiyan-1 cismi ana oldi

N, G: bu

A, H: bi-karar
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e Jollns pash o Lol Bt st 7

[Sekil'in (bedenin) Sd’st (kalp ve ruh-i hayvani) asildi (boynuna)
Baylece degersiz eserler (kalp) ile kalintilar (beden) arasinda kald:]
Boynina teklif ile bend old1 ya'ni tavktan

Diisdi asar u ‘ala’im® kaydina leyl ii nehar

SEH R P AL a5 S5 8
[Korunagimdaki (ruhan? dlemdeki) sozlerini hatirladikca aglar
Gozlerinden durmadan yaglar akar]
Aglar ol yad eylese® giiya 6zledi ahdlerin
Yas akar durmazdi madem gozlerinden seyl-var
@‘9\ s IRy s S st s 9
[Sakiyict olur kalintilar (beden) iizerinde
Doért riizgdrm (dort unsurun) tekrar etmesiyle yok olmus olan]
Eyler ol verka’ terenniim ca-y1 viran tizre kim¢®”
Asiyanidi ana yikd1 miikerrer bad car
S e 3 2 S Wi a0 B gse ) .10
[Ciinkii yogun tuzak (beden) onu engelledi ve alikoydu
Bir kafes (beden) ferah yiice vatanindan (ruhani dlem)]
Men’ kildi ¢iin ani cism-i kegifi dam ile
Yiice menzilden ani sadd eyledi boyninda bar
=3V el ) e 335 SRS W U N ER |
[Korunagimdan (bedenden) ayrilma vakti yaklasinca
Genis uzaya (ruhani dleme) yolculuk zamam geldi]
Ciin yakin old1 seha seyri bu fani ‘aleme
irdi rihlet menzili ola feda-i hos-gtivare®

[11b] s 2 O s G2 S QB 2y 12

[Ondan geriye kalan herseyden (bedenden) ayr: diistii
Veda edilmemis ve artik topragin vekili olan]

Ayru diisdi bu bedenden ciimle varindan gegiip
Ol Hiimaya alem-i haki degil® ca-y1 karar

65 A:‘ala’ik

66 H:ile

67 H: “kim” eksik.
68 A: kada ahiras
69 H: vekil
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70
71

72
73
74

75
76
77

SA ol Bk oIt sl b Gad 5 e ass
[Uyudu ve perde goziinden kalkti, boylece gordii
Uykulu (diinyevi) gozlerle fark edilemeyen seyleri]
Cesm-i verka’ uyudi agildi gonliinden gita
Gordi esyay1 ki gdrmez an1 ¢esm-i hab-dar”!
i 08 B el ol 5553 G5 5 Bk
[Yiice bir dagin basinda (ruhani dlemde) Otiicii olmustur
Zira ilim yiikselemeyen her seyi yiikseltir]
Yiice dag” iistinde giiya biilbiil-i seyda gibi
‘Tlm ref’ eyler deni’yi” basg {izere tac-var’?

o et B il a6t
[Ne icin indirildi (nefs-i nitika) yiiksek bir zirveden (ruhani dlemden)
En algak bir cukura (bedene)]
Kiith-1 baladan aceb verka’ nictin itdi niizal
Bu harabe sufle indi ana ca oldu kenar [12a]

[ (RO IR S Y1 gl 08y

[Sayet Allah onu (nefs-i ndtikay1) indirdiyse bir hikmet icin
En akill ve hikmetli kisilere bile kapali olan]
Hikmet i¢lin ger Huda bu ruhi inzal eyledi
Ferd-i dana tizre cem’ old1 076 hikmet-i agikar
G Wi 55 o5 i 0 Yy gbyis
[Eger onun inisi elzem bir durum ise
(Ruhant dlemde) Duymadiklarin isitici olmak icin]
Lazim ise ki hiibit1 ‘alem-i teklife ger
Eyleye ta gis pendi olmaya fiirsat-giizar”

Kasidenin bazi niishalarinda: &sat
H: 13 beytin terciimesi yerine 14. beyit, 14. beyit terciimesi yerine 13. beytin terciimesi yazil-
mis.

N, G: dal

H, N, G: deni’
N: “Su’al-1 hekim ez ki fa’ide natika amede est an hasil sude der ekser-i heyakil-i insani. Pes

14

16

A7

der in alem ameden garaz ¢ist? [Hekimin hangi faydadan dolay nefs-i ndtikanin insan bedenine
girdigi hakkindaki sorusu. O halde bu dleme gelmekten amag nedir?]” fazla.
N, G, H: g35Y

H: bu

A: kenar
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i s G e oK e ey 18
[Ve bilerek donmek icin biitiin gizlilikleri
Iki dlemdeki, o zaman onun gedigi yamanmamistir (bilgi acigr kapanmamistir)]
Inmis ise ‘alemin seyrine ‘arif olmaga
Miincebir” olmadi kesri®® old: ehl-i intizar

olBb & s 1 5 Gab bup s g .19
[Artik zaman o kadar tiiketmistir ki yolunu
Bir daha dogmamak iizere batmistir (ruhani dleme go¢miistiir)]
Rahini kat’ eyledi seyrinde “ayyar-1 zaman
Gitdi kilmaz bir dahi bu karvane®! i‘tibar

SHEE Sk sy P & G20
[Adeta bir simgektir korunaginda (bedende) parladi
Sonra sanki hi¢ parlamamusg gibi sondii]
Tarfetu’l-‘ayn icre giiya indi verka’ aleme
Gitdi yine®? olmadi giiya bu bezme® sem’-dar

8 s 25 L s s HoasbuiL ons 3036 21
[Sordugum seye cevap vererek liitfet
Zira ilmin atesi parlaktir]%
Vir cevabin ya‘ni var ise hekim-i sa’ile
‘IIm i hikmet pertevi dillerde htir-i%” su‘ledar [12b]

3.4. Terciimenin Ceviri Stratejileri ve Dil A¢isindan Degerlendirilmesi

Ali Dede el-Bosnevi, kasidenin terciimesini mecz{’ remel bahrine gore naz-
metmistir. Terclimenin 6ncesinde mukaddime mahiyetinde 5 beyit daha yer
almaktadir. el-Bosnevi, bu beyitlerde kasideyi manay1 en giizel karsilayacak

78 A, G, H: sk

79 H: mutehayyir; N, G: muhber

80 N: gitdi; G: kesdi

81 N, H, G: karyane

82 N, G, H: Yine gitdi

83 H: bir

84 G, N, H: =\ . Kasidenin serhlerine ait niishalarda gectigi ve G niishasinin hamisine not

diisiildiigii gibi anlama gore dogrusu =~ uf L. olmalidir.

85 G: Clxb
86 A niishasinda kasidenin sonuna su beyitler eklenmistir:
L 3 JSY1 B N R g 1 s
WL ub vy KL Y s g e las
el JZ atac 455 0 é‘»"‘*’::‘:@‘f&u‘
B s o JO Ly 2 S ll 12 4 5B [13b]

87 N:ndr; H: hiiz
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sekilde nazmettigini ve nefs bilgisine dair gizli hakikatleri sirlara vakif bir
hekimin ¢dzecegini ifade etmistir. Terciime genel olarak degerlendirildiginde
el-Bosnevi'nin bazi geviri stratejileri takip ettigi goriilmektedir. Bu geviri stra-
tejilerini kullanmasindaki en 6nemli gerekgenin vezin ve kafiye uyumunu
saglamak ile anlam1 zenginlestirmek olmasi muhtemeldir.

el-Bosnevi'nin geviride kullandig: stratejilere bakildiginda kasidenin ge-
nelinde birebir/yapisal geviri stratejisini kullanmadig1 ancak bu stratejiyi sa-
dece beyitlerin baz1 kistmlarinda uyguladig: goriilmektedir. Ornegin &L fiili

ile baglayan ilk beytin terciimesine bu fiilin karsilig1 olan “indi” kelimesi ile
baglamustir, ancak daha sonra beyitteki kelimelerin yapisal sirasina bagli kal-
mamugtir. Ayni sekilde sekizinci beyitte sadece beytin baginda yer alan 13} S
&85 (hatirladikga aglar) ifadesinin terctimesini “Aglar ol yad eylese” ifadesi ile
birebir ¢evirdikten sonra yapisal siraya baglh kalmamaistir.

el-Bosnevi'nin terciimede kullandig; stratejilerden birisi beyitlerin aslinda
olmamasina ragmen anlami gii¢lendirmek i¢in bazi kelime ve ifadeleri ekle-
mesidir. Ornegin ilk beyitte “baz-var (dogan gibi)”, ikinci beyitte “zahiren”,
“Anka gibi”, “natika”, dordiincii beyitte “bi-ihtiyar (mecburen)”, dokuzuncu
beyitte “Asiyanidi (kafesti)”, on ikinci beyitte “Hiimay” kelimeleri ile altinci
beyitte “Asiyan kayd-1 can ana old1 ¢ii ca-y1 intizar (Kafes, hayat boyu ona bek-
leme yeri oldu)”, on dordiincii beyitteki “bas tizere tac-var” ve on altinci beyitte
“hikmet-i agikar” ifadeleri kasidenin aslinda olmamasina ragmen el-Bosnevi
tarafindan eklenmistir.

Miitercim, bazi beyitlerde gizli olarak gelen 6geleri zikretmek igin kelime-
ler eklemistir. Ornegin {igiincii beyitte 2. c; & &g (Sana zoraki bir sekilde
varmigti) ifadesini “Oldu teklif ile vasil sana bu verka’-1 can” seklinde g¢evirmis
ve faili zikretmek i¢in “bu verka’-1 can” ifadesini eklemistir. Ayni sekilde dor-
diincii beyitte gecen &1 (yiiz cevirdi) ifadesini “Heykelinden eyledi i'rad” sek-
linde ¢evirmis ve mefilii agiklamak icin “heykelinden” kelimesini eklemistir.
On {iclincii beyitte &ass (uyudu) ifadesini “Cesm-i verka uyud1” seklinde ce-
virmis ve zikredilmeyen fail i¢in “gesm-i verka” ifadesini eklemistir.

Ayrica miitercim bazi beyitlerde zamirle isaret edilen 6geler igin zamir ye-
rine kelimeler kullanmistir. Besinci beyitte &3 Gt (Sanirim o unuttu) ifade-

2

sinde zamirle isaret edilen “verka’” kelimesini terciimede “Anlarim verka’
unutd1” seklinde agik¢a yazmustir. Ayni sekilde yirminci beyitte G ifade-

1

sinde zamirle isaret edilen “verka’” kelimesini terciimede acik¢a yazmuistir.

Uclincii beyitte ise 26 (Senden ayrilmak) kelimesindeki zamir yerine “Heyke-

linden ayru olmak” ifadesi ile “heykel” kelimesini eklemistir.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Ali Dede el-Bosnevi’ye Ait Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i Ibn Sind’min Incelenmesi | 381

el-Bosnevi'nin terciimede kullandig1 bir diger geviri stratejisi ise bazi1 be-
yitlerin ashinda olan kelimeler ve ifadelerin gikarilmasidir. Ornegin ikinci be-
yitte )& Jf al&s 2 (biitiin ariflerin goziinden) ifadesini sadece “her dideden” sek-
linde ¢evirmis ve beyitte olan )¢ ifadesini ¢ikarmigtir. Bir diger 6rnek ise
miitercimin dordiincii beyitte gecen &zl Gg (ve 1simamadi) ifadesini ceviride ¢i-
karmasidir. Ayrica @A-b 135¢¢ (korunaktaki sozleri) ifadesini besinci beyitte “kur-
bet ahdlerin” seklinde ¢evirmesine ragmen sekizinci beyitte ayni ifadenin kar-
silig1icin sadece “ahdlerin” kelimesini kullanmis ve @A-b (korunaktaki) kelime-
sini ¢eviriden ¢ikarmaistir.

el-Bosnevi, kasidede gecen bazi ifadeleri esdegerlilik stratejisi ile cevirmis-
tir. Ornegin yirminci beyitte 6 &GS (Adeta bir simsektir parladr) ifadesinin
esdegeri olarak “Tarfetu’l-‘ayn igre giiya indi (Sanki g6z acip kapayimcaya kadar
indi)” ifadesini kullanmistur.

Miitercim degistirme stratejisi ile bazi ifadeleri farkli kelimeler ile yeniden
olusturarak sunmustur. Ornegin yirmi birinci beyitte Ibn SinAnin 5= 3; 6
o2~ ul L (Sordugum seye cevap vererek liitfet!) ifadesini “Vir cevabin ya’ni var
ise hekim-i sa’ile!” seklinde degistirerek ¢cevirmistir. On ikinci beyitte N SNES
4 z# (veda edilmemis ve artik topragin vekili olan) ifadesini “Ol Hiimaya alem-
i haki degil ca-y1 karar (O Hiimdya toprak dlem yerlesme yeri degildir)” seklinde
degistirerek cevirmistir.

el-Bosnevi'nin terciimede uyguladig1 bir diger ¢evirme stratejisi ise clim-
ledeki 6gelerin yapisinin degistirilmesi ile yapilan yer degistirme stratejisidir.
Ornegin ikinci beyitte £33 15 (ve drtmedi) ifadesinde fiil ile verilen anlami mii-
tercim “bir daha olmaz perde-dar (perdeli)” seklinde sifat ile karsilamistir. Be-
sinci beyitte <t 5.2 (korunaktaki sozleri) ifadesinde zarf ile verilen anlami

“kurbet ahdlerin” seklinde sifat ile karsilamistir. Altinci beyitte &1 13 (biti-

since) ifadesinde fiil ile verilen anlami miitercim “oldu muttasil (bitisik)” sek-
linde sifat ile karsilamigtir. Ayrica on {iglincii beyitte (&4 054l 8% (uykulu
gozlerle fark edilemeyen) seklinde edilgen bir yapida verilen ifadeyi “gdrmez
ani ¢esm-i hab-dar (onu uykulu goz gormez)” seklinde etken bir yapida terctime
etmisgtir.

Miitercim ceviride uyarlama stratejisini de kullanmistir. Ornegin onuncu
beyitte Ibn Sina’nin bedeni benzetmek icin verdigi ;=i (kafes) kelimesi yerine

AL

ceviride “boynunda bar” (boynunda agirlik) ifadesini kullanmistir. On dér-

diincii beyitte 325 &3¢ (Gtiicii olmugtur) ifadesi yerine “gtiya biilbiil-i seyda gibi
(sanki tutkun bir biilbiil gibi)” ifadesini kullanmigtir. On sekizinci beyitte ;ial& 3
s & (iki dlemdeki biitiin gizlilikler) ifadesi yerine “alemin seyri” ifadesini kul-

lanmustir.
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Miitercimin istifade ettigi ¢eviri stratejilerinden biri de ddiingleme strateji-
(gri giivercin) keli-

4

sidir. Bu stratejiyi en ¢ok uyguladig ifade ise :&3 “verka
mesidir. Kasidenin tamaminda bu kelimenin terciimesi yerine dogrudan

2

“verkda’” kelimesini kullanmayn tercih etmistir. On dérdiincii beyitte gegen s

i

ilm” kelimesi ile 33 (ref” eder) ifadesi i¢in “ref’ eyler” ifadelerini kullanmigtur.

Terctimede kullanilan bir diger terciime stratejisi ise kaynak metindeki ifa-
delerin tipkisinin kullanilmasi olan dykiinme stratejisidir. ilk beyitte &% ;LSJ:S'
(viiksek yer) yerine “ca-y1a'la” ve jxf &i5 (izzet sahibi) yerine “sahib-i ‘izzet”, on
dérdiincii beyitte J& w:\% (yiiksek dag) yerine “kith-1 bala” ve on altinci beyitte
@fjw ;MU\ 34 (en akulli ve hikmetli kisiler) yerine “ferd-i dana” ifadelerini kullan-
masi bu stratejiye ornektir.

Osmanli doneminde giinliik hayatta ve 6zellikle siirde Farsca kelimeler
¢okea kullanilmistir. Ayni sekilde el-Bosnevi'nin terciimesinde Farsca kelime-
leri ¢okga kullandig1 gortilmektedir. Bu Farsca kelimelere 6rnek olarak ca
(yer), dide (goz), asiyan (kus yuvast), bad (riizgar), hos-gtivar (hosa giden),
cesm (goz), kith-1 bala (yiiksek yer) ve ferd-i dana (bilgili kisi), asikar (acik),
giya (sanki), rah (yol), pertev (1s1k), hab-dar (uykulu) ve su‘le-dar (1s1kl1) gos-
terilebilir.

Diger taraftan kasidenin on birinci beytindeki <& 5+ (diinyadan/bedenden)
ifadesi el-Bosnevi'nin terciimesinde “bu fani dleme” seklinde gectigi goriil-
migtir. Ancak kasidenin sarihlerinden el-Ciircani ve el-Miinavi ile kasidenin
terclimesini yapan Sirri-i Giridi ve Ahmed Safi bu kelimenin diinya (beden)
i¢in kulland1g1 s6ylerken el-Kiitahi ise bu kelimenin ruhani alem icin kullanil-
dig1 séylemistir.®8 Ayrica Mustafa Kamil'in terciimesinde de ifade <+ . ye-

rine ++ ] olarak gegmekte ve diinyadan ayrilmaya isaret etmektedir.®
Kasidenin on sekizinci beytindeki 3:+ kelimesi yerine terciimenin Nuruos-

maniye 4024/3 niishas: hari¢ diger niishalarinda o, kelimesinin yer aldig1 ve

el-Bosnevi'nin terciimesinde de 5,5 kelimesinin kargiligi olarak “olmaga”

seklinde cevrildigi goriilmiistiir. Ancak calismada kasidenin bir¢ok niisha-
sinda ve gerhlerinde gegtigi {izere 35 kelimesi esas alinmigtir. %

88 el-Ciircani, Serhu’l-Kasidetu'r-Rithiyye (Halet Efendi, 799), 306b; el-Miinavi, Serhu’l-Kasidetu'r-
Rithiyye (Esad Efendi, 1234), 38a-38b; el-Kiitahi, Serhu’l-Kasidetu r-Rithiyye (Halet Efendi, 799),
304b; Giridi, “Rih”, 265; Safi, “ibni Sina”, 65.

89 Altintop, “Ibni Sina’nin Ruh Kasidesi'nin Marash Mustafa Kamil Serhi”, 473-474.

90 el-Ciircani, Serhu’l-Kasidetu'r-Rithiyye (Halet Efendi, 799), 307a; el-Bistami, Serhu’l-Kasidetu'r-
Rithiyye (Halet Efendi, 780), 54a; el-Miinavi, Serhu’l-Kasidetu'r-Rithiyye (Esad Efendi, 1234),
50a; el-Kiitahi, Serhu’l-Kasidetu'r-Rithiyye (Halet Efendi, 799), 305a; Aydin, Ibn Sina’nin Ruh ile
ilgili Kasidesi ve Yorumlari, 92.
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Sonug¢

Islam felsefe geleneginde 6nde gelen alimlerinden biri olan Ibn Sina’nin ru-
hun mahiyetine dair telif ettigi eserler arasinda en ¢ok ilgi goreni istiare, tesbih
ve kinaye gibi edebi sanatlar1 igeren el-Kasidetu r-Riihiyye adl1 kasidesidir. es-
Seyyid es-Serif el-Ciircani, Ulug Beg, Musannifek el-Bistami ve Davud el-
Antaki gibi meshur alimler tarafindan kasideki ifadelerin irab, mana ve
belagat acisindan agiklamalarini igeren ¢ok sayida serh yaninda kasidenin
tahmisi de yapilmistr. Kaside basta Tiirk¢e olmak {izere ¢ok sayida dile ter-
clime edilmistir.

Kaside iizerine yapilan galismalar incelendiginde bazi serhlerin yazma
niishalarda ve serhler iizerine yapilan calismalarda birden ¢ok alime nisbet
edildigi goriilmiistiir. Calismada kiitiiphane kayitlari, serhlerin yazma niis-
halar1 ve serhler iizerine yapilan akademik ¢alismalar incelenerek kaside iize-
rine yapilan ¢alismalar tespit edilmeye calisiimistir.

el-Kasidetu'r-Rithiyye’'nin Tiirkceye ilk terciimesi olan Ali Dede el-Bos-
nevi'ye ait Terceme-i Kaside-i Rithiyye-i [bn Sind adli eser incelendiginde ter-
clime {izerine herhangi bir calisma yapilmadig: goriilmiistiir. Ali Dede el-Bos-
nevi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren Atai, Katip Celebi ve Bursali
Mehmed Tahir gibi temel biyografik eserlerde bu terciimeden bahsedilme-
mektedir. Ayrica terclimenin bazi kiitiiphane kayitlarinda el-Bosnevinin
Harimi mahlas: kullanmasindan dolayr yanlishikla Bursali Harimi’ye nisbet
edildigi ve bazi niishalarin kaynaklarda miiellifi mechul olarak yer aldig1 go-
rilmiistiir. Terciimenin baz1 niishalari, bazi kiitiiphane kataloglar1 ve son yil-
larda yapilan ¢alismalarda isaret edildigi {izere terciimenin Ali Dede el-Bos-
nevi'ye ait oldugundan siiphe yoktur.

el-Bosnevi'nin mezcli’ remel bahrinde nazmettigi Terceme-i Kaside-i
Rithiyye-i Ibn Sind adli eseri 5 beyti mukaddime ve 21 beyti kasidenin tercii-
mesi olmak tizere 26 beyitten olusmaktadir. Eserin Siileymaniye, Millet, Nu-
ruosmaniye, Gazi Husrev Begova, Princeton ve Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye Kii-
tiiphanesi olmak iizere 6 kiitliphanede yazma niishasi bulunmaktadir. Yazma
niishalarinda eserin baghiginda ve kullanilan kelimelerde farkliliklar oldugu
goriilmiistiir. Yazma niishalarmin sayisinin ¢ok olmasi terciimeye ilim diin-
yasinda iltifat edildigini gostermektedir.

el-Bosnevi'nin terciimesi incelendiginde bircok ¢eviri stratejisinden fayda-
landig1 goriilmektedir. Bu stratejileri uygulamasindaki amaglarin basinda
muhtemelen vezin ve kafiye uyumunu saglamak ile anlami zenginlestirmek
gelmektedir. Beyitlerin sadece belirli kisimlarinda birebir geviri stratejisini
uyguladig1 goriilmektedir. Beyitlerin aslinda olmayan bazi kelime ve ifadeleri
anlamu giiglendirmek icin terciimeye eklemistir. Ayrica ciimlede zikredilme-
yen veya zamirle isaret edilen 6geleri acik etmek icin bu 6geleri karsilayan
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kelimeler eklemistir. Bunun yaninda beyitlerin aslinda olan bazi kelime ve
ifadelere terciimede yer vermeyerek c¢ikarma stratejisini uygulamustir.

Beyitlerde gecen bazi ifadelerin yerine esdeger ifadeler kullandig goriil-
miistiir. Ayrica degistirme stratejisi ile beyitlerdeki bazi ctimleleri farkl ifa-
deler ile yeniden olusturarak vermistir. Yer degistirme stratejisi ile de ciimle-
deki Ogelerin yapisim degistirerek ¢eviride kullanmigtir. Bunun yaninda
uyarlama stratejisi ile beyitlerdeki bazi ifadelerin anlamini tercih ettigi keli-
meler ile kargilamistir.

Kullandig: geviri stratejilerinden biri de kasidede 6nemli bir yere sahip
$G33(gri glivercin) kelimesinde tercih ettigi odiingleme stratejisidir. Ayrica Oy-
kiinme stratejisi ile kaynak metindeki ifadelerin tipkisini geviride kullanmus-
tir. Miitercimin Osmanh dénemi Tiirkge siirlerde yaygin bir sekilde kullanil-
dig: tizere terciimesinde Farsca kelimelere oldukga fazla yer verdigi goriil-
mustur.

Diger taraftan kasidenin serh ve diger terciimelerinde de ifade edildigi
iizere on birinci beyitteki 2 (korunak) kelimesi ile diinya kastedilmekte iken

terciimede ruhani alem olarak anlam verildigi goriilmiistiir. Ayrica kasidenin
bircok niishasinda ve serhlerinde sabit oldugu iizere on sekizinci beyitteki 5,

kelimesi yerine terciimenin Nuruosmaniye 4024/3 niishasi hari¢ diger niisha-
larinda &5 kelimesinin yer aldig1 ve el-Bosnevi'nin terciimesinde de 5,55 ke-

limesine gore “olmaga” seklinde ¢evrildigi goriilmiistiir.
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0z

Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) bazi eserlerinde dile getirdigi nakli/lafzi delillerin zanniligi
meselesini temellendirirken zikrettigi 6nctllerden en 6nemlisi “nakli delile muériz olacak akli bir
delilin bulunmasi ihtimali vardir” seklindedir. Bu 6ncul akli delilin kesinlik verdigi Gzerine kurulu-
dur. Soyle ki nakli bir delilin akli bir delille tedruz etmesi halinde ya ikisinden birisi kabul edilip
digeri reddedilir ya her ikisi de kabul edilir ya da higbirisi kabul edilmez. Son iki ihtimal gelisiklerin
ayni anda bir arada olmasi veya ayni anda olumsuzlanmasi imkansiz oldugundan uygulanamaz.
Akil naklin ash oldugundan ve akli delil kesinlik bildirdiginden nakli delil kabul edilip akli delil
reddedilemez. Oyleyse akli delil kabul edilir ve nakli delil ret ya da tevil edilir. Sonug olarak nakli
delilin kesinligi ortadan kalkar. Bu séylem guinimuizde bazi cagdas arastirmacilar tarafindan ken-
disine nispet edilen bazi iddialar sebebiyle Razi 6zelinde 6nemli bir probleme sebep olmaktadir.
Zira ozellikle el-Metélibii’l-‘aliye isimli eserinin mukaddimesindeki ifadeleri delil gosterilerek
Razi'ye “aklin metafizikte kesinlige ulasamayacagi” gorusi nispet edilmistir. Dolayisiyla Razi go-
rindrde akil ve akli delil hakkinda iki gelisik hikiim vermektedir. Bu galismada yukarida tasvir
edilen problem ¢éziime kavusturulmaya calsilacaktir. Oncelikle Razi’nin aklin sinirndan bahseden
ifadeleri baglami icinde aktarilacak ardindan bu ifadeler tahlil edilecektir. Temel iddiamiz Razi’'nin
gercekte akil hakkinda iki gelisik sdylemi olmadidi seklindedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fahreddin er-Razi, Akli Delil, Kesinlik, Zannilik.

Absract

Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) makes a claim in some of his works that "textual evidence
gives uncertain information epistemologically". While justifying this claim, which he has expres-
sed in many of his works, he mentions some premises. These premises deal with a few aspects
such as the nature of language, its transmission, its use, and what is non-linguistic. One of the
most important of these premises is the following proposition about a non-linguistic issue: “There
is a possibility that there is rational evidence that is opposed to textual evidence”. In other words,
no matter which textual evidence we consider, there is always the possibility of rational evidence
expressing its exact opposite. Why should the existence of such a possibility prevent the textual
evidence from expressing certain information? We can answer this question as follows: The rele-
vant premise is based on the fact that reason and rational evidence give certainty. Namely, in
case textual evidence conflicts with rational evidence, either (i) rational evidence is accepted and
the textual evidence is rejected, or (ii) textual evidence is accepted and rational evidence is
rejected or (iii) both are accepted or (iv) none is accepted. The last two possibilities are not
possible because it is impossible for the contradictions to coexist or be negated at the same time.
Since the reason is the origin of the nag/ and rational evidence gives certainty, textual evidence
cannot be accepted and rational evidence cannot be rejected. So, rational evidence is accepted
and textual evidence is rejected or interpreted. In order to justify the uncertainty of the textual
evidence, whenever Razi mentions this premise, he mentions the four possibilities above, and
eliminates the other three, except the first, by putting forward the aforementioned reasons, and
argues that in such cases there is no option other than the first possibility. As a result, the cer-
tainty of the textual evidence disappears. In addition to this discourse, an opposite discourse is
attributed to Razi regarding the certainty that reason and rational evidence can reach. Some
contemporary researchers have also attributed the view that "the reason cannot reach certainty
in metaphysics and in the search for truth" by showing some of his statements in the introduction
of his work al-Metalib al-Aliye as evidence. If these claims are true, we are faced with an impor-
tant problem specific to Razi. Because he apparently makes two contradictory judgments about
reason and rational evidence. Because, while talking about reason and rational evidence in the
context of the uncertainty of textual evidence, Razi emphasizes that reason and rational evidence
can reach certain information in general without using any recorded expression. Contemporary
researchers, on the other hand, attribute the view that "reason and rational evidence cannot
reach certain information in metaphysics" to Razi without using any recorded expression. In this
study, the mentioned problem will be tried to be solved. It will be investigated whether Razi really
has two opposing discourses about reason and rational evidence. Razi's statements about reason
and rational evidence can reach certain information while examining the issue of the uncertainty
of textual evidence quite clear. But the statements used by contemporary researchers as evidence
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are not so clear and need analysis. For this reason, to solve the problem, first of all, these unclear
statements of Razi, which talk about the limitation of reason, will be conveyed and tried to reveal
the context in which he expressed them. In addition, it will be shown in which other works of Razi
these unclear statements are included, which are not mentioned only in the introduction of al-
Metalib al-Aliye, and in which context they are. Then, these statements will be analyzed based
on the contexts in which they are mentioned. As a result, it will be shown that these statements
are valid for some specific issues. In this way, it will be grounded that Razi actually does not have
two contradictory statements about reason and rational evidence. Finally, the possible reasons
for attributing such a general claim to Razi will be mentioned.

Keywords: Kalam, Fakhr al-Din er-Razi, Rational Evidence, Certainty, Uncertainty.

Giris”

Kelam ilminin temel bilgi kaynaklarindan birisi akil/nazar olup bu kaynagin
kesin bilgi verebilecegi her firsatta dile getirilmektedir. Kelam alimlerine gore
“sadece nakille/haberle bilinmesi miimkiin olan meseleler”! digindaki biitiin
meseleler akilla kesinlik seviyesinde bilinmesi miimkiin olan meselelerdir.
Onlara gore bu kisma giren herhangi bir mesele ispatlanirken dogru onctiller
secilip nazarin diger sartlarina riayet edildiginde akil o mesele hakkinda kesin
bilgiye ulasabilmektedir. Bu kabul bilimsel faaliyetlerinin temel ilkelerinden
birini tegkil etmektedir. Bir bagka ifadeyle kelam ilmi, saglikli bes duyu ve
dogru haber gibi diger bilgi kaynaklariyla birlikte aklin bu ilmin arastirma
alanlar1 olan epistemoloji, ontoloji, ildhiyat, niibiivvet gibi alanlarda kesinlige
ulagabildigi kabul edilip ispatlanabildigi dlciide anlam kazanmaktadir. Aklin
ulagabilecegi kesinlik seviyesi ve sinir1 hakkindaki bu iddia kabul edildigi tak-

dirde kelam ve klasik nazari felsefenin alt kisimlarindan metafizik (el- ilmii’l-
ildhi) bilim olma payesine sahip olmaktadur.

*  Bu makale, 2020 yilinda Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde hazir-
ladigimiz Fahreddin er-Razi’de Nakli/Lafzi Delillerin Zanniligi Meselesi baghkl yiiksek li-
sans tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.

1 Kelam ilminde ¢ok erken donemlerden itibaren arastirmaya konu olan meseleler bilinme
kaynagina gore taksim edilmektedir. Bu baglamda meseleler iiglii bir taksime tabi tutulur: 1.
“Allah’in varliginin ispati, niibiivvetin imkan ve ispat1” gibi meselelerin nakli delille temel-
lendirilmesi epistemolojik agidan tutarsiz olacagindan nakli delilin epistemolojik olarak delil
olabilmesi adina temellendirilmesi gereken bu tiir meselelere “sadece akilla bilinebilenler”,
2. aklin hakkinda kesin herhangi bir hitkme ulasamadig bilakis sadece imkanina hiikmede-
bildigi ahiret halleri gibi meselelere “sadece nakille bilinebilenler”, 3. hem aklin kesin bir
hiikme ulagabildigi hem de nakille temellendirilmesinde epistemolojik agidan tutarsizlik bu-
lunmayan “Allah’in tek oldugu, alemin hadis oldugu” gibi meselelere ise “hem akilla hem
de nakille bilinebilenler” denir. Erken dénemde bu taksim “akilla bilinebilen” ve “nakille bi-
linebilen” seklinde iki kisim icermekte iken 4. ytiizyildan itibaren zikredilen tiglii taksime ge-
cilmistir. Bu ayrimin erken déonemde kimler tarafindan yapildigy, tiglii taksimi ilk kimin yap-
t1g1 gibi hususlar icin bk. Ziibeyir Cetin, Fahreddin er-Razi’de Nakli/Lafzi Delillerin Zanniligi Me-
selesi (Istanbul: Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 65; Ziibeyir Cetin, “Nakli/Lafzi Delilin Zanniligi Probleminin Kelama Yansimalar: -
Fahreddin er-Razi Ornegi-”, Kader 20/1 (Haziran 2022), 411-412.
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Bu makalede Islam ilim geleneginin kuskusuz en etkili isimlerinden Fah-
reddin er-Razi'nin akil hakkindaki bu temel ilkeyi benimseme konusunda tu-
tarlilifini sorgulamamiza sebep olan bir problem tahlil edilecektir. Bu proble-
min tam olarak ne oldugunu gostermek icin 6ncelikle iki hususu arz etmemiz
gerekmektedir:

1. Razi bazi eserlerinde nakli/lafzi delillerin zan bildirdigi iddiasina yer
vermistir.2 Bu iddiay1 temellendirirken birgok onciil zikretmekle birlikte en
onemli Onciillerinden birisi nakli/lafzi delilin karsisinda ona muariz olan akli
bir delilin bulunmasi ihtimalidir. Bu 6nciiliin agilimi su sekildedir:

e Herhangi bir bilgi veya haber veren nakli/lafzi bir delilin ifade ettigi
anlamin ziddini ifade eden akli bir delil ya (i) vardir ya da (ii) yok-
tur.

e Boyle olan akli bir delilin bulunmasi durumunda ya (a) nakli/lafz1
delil 6ncelenip akli delil reddedilir ya da (b) tersi yapilir. Zira ikisi-
nin de kabulii veya ikisinin de reddi akla aykiridir.

e Nakli/lafzi delilin delil olusunun ve bilgi ifade ettiginin ispat1 akil
ile yapildigindan akil naklin ashdir. Akli delilin kesinlik bildirmesi
ve aklin asil naklin fer’ olmasi sebebiyle birinci ihtimal (nakli/lafz1
delili 6nceleme) uygulanamaz. Zira fer’i 6nceleyip ash iptal etmek
dolayli bir sekilde o asla dayanan fer’i temelsiz birakmak ve iptal
etmektir. Bu sebeple akli delil esas alinir ve nakli/lafzi delil ret ya da
tevil edilir. Dolayisiyla (i) durumunda yapmamiz gereken (b) sece-
negidir.

e (ii) se¢eneginin yani nakli/lafzi delile muariz olan akli bir delilin ol-
madiginin bilgisine ulasmanin tek yolu tiimevarim yontemini kul-
lanmaktir. Kisinin burada yapabilecegi tek sey “Boyle bir akli delilin
varligini arastirdim ama bulamadim” demektir. Oysa bir seyi bula-
mamakla onun yokluguna istidlalde bulunmak zanni bilgi veren bir
yontemdir. Dolayisiyla “ilgili nakli/lafzi delile muariz olan akli bir
delil yoktur”un bilgisi hi¢cbir zaman kesin bir bilgi olmayacaktir. Bu
ihtimal hep var oldugundan hic¢bir zaman nakli/lafzi delil ihtimal
icermeyen kesin bir bilgi ifade edemeyecektir.3

Goriildiigii tizere Razi teoriyi temellendirirken akil ve akli delil hakkinda hep
miispet konusmakta, kesin bilgi verecegine dair emin bir tutum sergilemek-
tedir. Razi'nin akil hakkindaki bu yerlerde gegen sdylemini bir 6nerme for-
munda zikredecek olursak kendisi soyle demektedir: “Akil en azindan nakli
delilin haber verdigi meselelerde veya nakli delilin mesru bir delil oldugunu

2 Iddianin detayl anlatisi, Razi'nin hangi eserlerinde ve ne tiir baglamlarda gectigi igin bk.
Cetin, Fahreddin er-Razi’de Nakli/Lafzi Delillerin Zanniligi Meselesi, 53-62.

3 Razi'nin nakli/lafzi delilin zanniligi iddiasinin ele alindig: biitiin eserlerinde “akli muariz”
ihtimalinden sonra bu anlat1 yer almaktadir.
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ispatlamak i¢in temellendirilmesi gereken meselelerde kesin bilgiye ulasabi-
lir.” Bu 6nerme mantiktaki onerme cesitlerinden tikel olumlu 6nermeler kis-
mina Ornek tegkil etmektedir. Zira akil hakkinda en azindan bazi meseleler
0zelinde olumlu bir hiikiim bildirmektedir.

2. Bazi modern ¢alismalarda 6zellikle el-Metalibii'l-‘dliye isimli eserinin mu-
kaddimesindeki ifadeleri* de delil gosterilerek Razi'ye, “aklin metafizikte ve
hakikat arayisinda kesinlige ulasamayacag1” seklinde bir goriis nispet edil-
mektedir. Iddia edildigine gore Razi, “aklin metafizikte kesinlige ulasamaya-
cagl, ancak evld ve en uygun olana (evla ve ehlak) ulastirabilecegi” goriisiinii
savunmaktadir.> Burada problem tegkil eden nokta, iddianin hi¢bir kayit ek-
lenmeksizin biitiin metafizige tesmil edilerek Razi'ye soyletilmesidir. Bu ha-
liyle Raz1 hakkindaki ilgili iddia mantiktaki onerme gesitlerinden tiimel olum-
suz onerme kismina 6rnek tegkil etmektedir.

Bu durumda Réazi akil ve akli delil hakkinda 6nceki soylemle ¢celisik bir sey
sOylemis olmaktadir. Ciinkii yukarida gosterildigi gibi onceki soylem tikel
olumlu 6nerme hiikmiinde iken bu iddia ifade edildigi iizere tiimel olumsuz
onerme hiikmiindedir. Mantik ilminden de bilindigi gibi tiimel olumlu
onerme ile tikel olumsuz onerme ve tiimel olumsuz onerme ile tikel olumlu
Onerme celisik olabilir.6

Ustelik Razi bu celiskiye ayn1 eserin iginde diismiis olmaktadir. Zira bu
iddiay1 nispet ederken referans alinan yer Metilib’in mukaddimesi iken ayni
eserin dokuzuncu cildinde nakli delilin zanniligi temellendirilirken aklin ka-
tiyet verebilecegi vurgulanmistir.

4  Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Metalibii’l- Gliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi, thk.
Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407-1987), 1/41.

5 Thsan Fazlioglu, “Razi Krizini Asmak: Mevlana'nin Arayist Igin Yeni Bir Yorum”, Diisiinen
Sehir 8 (2019), 108-110; Omer Tiirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Raz3”, Islim
Diigiincesinin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 36; Muam-
mer 1skenderoglu, “Fahreddin Razi’de isbat-1 Vacib ve Tanri-Alem iliskisi”, Isldm Diigtincesi-
nin Doniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 504; Muammer Is-
kenderoglu., “Fahreddin Razi ve Tbn Arabi’de Tanr1'y1 Bilmenin Imkan ve Yontemi: -Kesf
mi? Nazar ve Istidlal mi?-”, Usul Islam Arastirmalart Dergisi 22 (2014), 173; Mustakim Arici,
Fahreddin er-Rézi Sonrast Metafizik Diigiince Katibi Ornegi (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 119;
Mustakim Arici, “Islam Diisiincesinde Fahreddin er-Razi Ekolii”, Isldm Diisiincesinin Donii-
siim Caginda Fahreddin er-Rizl (1stanbul: ISAM Yaymlari, 2018), 199; Mustakim Aricl,
“VIL/XIIL. Yiizyil islam Diiglincesinde Fahreddin er-Réazi Ekolii”, Isldm Arastirmalar: Dergisi
26 (2011), 31. Sunu belirtelim ki atif yaptigimiz ve ayni yazarin olan son {i¢ ¢alismada diger-
lerinin aksine iddia, biitiin metafizige tesmil edilerek degil kendi baglami olan teoloji iizerin-
den anlatilmaktadir. Ne var ki bu eserlerde de iddiamn gegerli oldugu kapsam tam olarak
tespit edilememistir. {leride de gbriilecegi iizere diger kaynaklarin yazarlarina katilmadig-
miz nokta bu iddiay1 biitiin metafizige tesmil ederek sunmalari, bu kaynaklarin yazarina ka-
tilmadigimiz nokta ise teolojinin hangi meseleleri oldugunu zikretmeden birakmig olmasidir.

6 Makalenin baghiginda ve ana problemi tasvir ettigimiz yerlerde “celisik” veya “geliski” keli-
melerini tercih etmemizin sebebi de iddialarin mantiki 6nerme formunda ortaya kondu-
gunda mantiktaki anlamda celisik olmalaridir.
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Sonug olarak aklin metafizikte yakine ulasamayacagi iddiasi, herhangi bir
kayit eklenmeksizin mutlak olarak alindiginda Razi akla ve akli delile dair
celisik soylemler dile getirmis olmaktadir.

Bu sekilde makalede tahlil edecegimiz problemin gergevesi ¢izilmis olmak-
tadir: Metdlib’in mukaddimesine dayanilarak ortaya atilan ve Ré&zi'nin
nakli/lafz1 delillerin zanniligi meselesini temellendirirken akla ve akli delile
yiikledigi olumlu misyon ile ¢elisen “aklin metafizikte ve hakikat arayisinda
kesinlige ulasamayacag1” seklindeki tiimel ve kayitsiz iddia. Bu problem
Metalib’in mukaddimesi esas alinarak tahlil edilecektir. Eserdeki ifadelerin
hangi baglamda soylendigi, baska eserlerinde gecip ge¢medigi ve gegiyorsa
hangi baglamlarda gectigi gosterilerek boyle bir iddianin mutlak olarak ken-
disine nispet edilip edilemeyecegi sorgulanacaktur.

1. Razi’de Aklin Sinirliligindan Bahseden ifadeler ve Gegtigi Yerler

Kisaca ifade edilecek olursa ilgili iddianin kendisine nispet edilmesine sebep
olan Razi'nin zikri gegen eserdeki ifadeleri “aklin evla ve en uygun (evld ve
ehlak) olana ulasabilecegi” seklindedir. Benzer ifadeler baska eserlerinde de
gectiginden onlar1 da problemin tahlil siirecine dahil etmek ¢6ziim igin daha
saglikli bir sonug verecektir.

Bu ifadeler tespit edebildigimiz kadariyla Razi'nin dort eserinde gegmek-
tedir. Oncelikle bu ifadelerin hangi baglamlarda ve ne sekilde sdylendigini
eserlerin kronolojisine” riayet ederek aktaracak ardindan bir ¢6ziim teklifinde
bulunacagz.

1. Razi bu konuya ilk olarak Miilahhas'in mantik kisminda burhani kiyasin
onctillerini anlattig1 yerde deginmis, sofistler tarafindan evveliyyata yonelti-
len bes tane siipheyi aktarmistir. Bunlarin iiglinciisii su sekildedir:

Ugiinciisii: Farz et ki; bizler “Bir ikinin yarisidir” ve buna benzer bilgi-
lerin bagka ihtimaller kabul etmeyen zarf{ir1 bilgiler oldugunu kabul et-
tik fakat sizler felsefi bahislerde, fizik ve ilahiyat konularinda bu 6nciil-
leri degil, “Iki tarafi esit olan miimkiinlerin bir tarafi digerine ancak bir
miireccih oldugunda agir basar” ve “Bir seyin hiikmii benzerinin (misil)
hiikmiidiir” gibi bagka onciiller kullanryorsunuz. S6zleriniz bu ve ben-
zeri onctillere vardiginda bunlarin zorunlu ve kesin oldugunu iddia
ediyorsunuz. Bilindigi gibi bu dnciiller de “Bir ikinin yarisidir” ve ben-
zeri Onciillerin kuvvetinde degildir. Bu sebeple bizler bu iki tiir bilgiyi
akla arz ettigimizde birine yonelik kesinligimiz digerine yonelik kesin-
ligimiz gibi olmamaktadir. Oysa zarfiri bilgilerde farklilik (tefdvut) ol-
mast dogru degildir. Ciinkii -en uzak vecihle de olsa- ihtimal ortaya

7 Rézi'nin eserlerinin kronolojisi hususunda Esref Altas’in konu ile ilgili kapsamli calismasi
dikkate alinmigtir. Esref Altas, “Razi'nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islém Diisiincesinin Donii-
siim Caginda Fahreddin er-Razi (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2018).
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cikinca kesinlik olusmaz. Zira kesinlik olugsaydi aralarinda farklilik
(tefdvut) olmazdi. Bu sekilde bu ilimlerde kullanilan onciillerin kesin
olmadigini anlamis oluruz. Bundan dolay1 bazi sonraki dénem alimler
(ba‘zu’l-miiteahhirin) Aristo'nun “Ilahiyat konularinda kesinlige ulas-
mak miimkiin degildir. Bu konularda ulasilabilecek en son nokta en
yakin ve en uygun (esbeh ve ehlak) itikad1 elde etmektir” dedigini nak-
letmislerdir.8

Gortildiigi tizere Razi, zikri gegen iddiay1 bu eserde Aristo’ya (m. 6. 384-
322) nispetle giindeme getirmistir. Raz1 sofistlerin siiphelerine cevap icin Ni-
hayetii’l-ukil isimli eserine yonlendirmis, fakat ne “bazi sonraki dénem alim-
ler (ba’zu’l-miiteahhirin)” diye bahsettiklerinin kim oldugunu ne de bu nakli
hangi eserden aldigin zikretmistir. Katibi (6. 675/1277) de Miilahhas’a yazdig1
serhte bu siipheye cevap verdikten sonra yapilan nakil hakkinda herhangi bir
yorum yapmadan ddrdiincii siipheye ge¢mistir.® Dolayisiyla simdilik bu nis-
petin kaynagini ve sthhat derecesini sorgulayacak veriye sahip degiliz.

2. Tkinci olarak Muhassal’da nazarin kesin bilgi verdigi meselesini anlatir-
ken deginmistir. Akil ehlinin coguna gore nazarin bilgi verdigini, Stimenilerin
bunu mutlak anlamda inkar ettigini, geometrici filozoflardan bir grubun ise
ilahiyat meselelerinde kesinlige ulagtiramayacagini bilakis bu kisimda ulasi-
labilecek en son noktanin evla ve en uygun (evli ve ehlak) olana tutunmak ol-
dugunu iddia ettiklerini aktarmistir. Soyledigine gore bu grubun iddialarin
ispat icin iki delili vardur:

i.  Bir tasdiki 6nermenin bilgisinin elde edilmesi, konu ve yiiklemin tasav-
vuruna baglhidir. T1ahi hakikatleri duyular veya akilla idrak edemedigi-
miz icin tasavvur edemeyiz. O halde tasavvur yoksa ona dayanarak
elde edilen tasdik de yoktur.

ii. Insan igin en acik ve en yakin sey “ben” diye isaret ettigi kendi hiiviye-
tidir. Fakat akil sahipleri bu hiiviyetin ne oldugu konusunda herhangi
birini kesinleyemeyecegimiz farkli goriislere ulastilar. Insamin kendi-
sine en yakin olan sey konusundaki bilgisi bu seviyede olunca en gizli
ve uzak seyler hakkindaki bilgisi ne seviyede olabilir?

Raz1 birinci delile “ilah1 hakikatler mahiyetleriyle tasavvur edilemese de on-
larla sonradan yaratilmislar arasindaki ortak ilisenlerle (avdriz miistereke bey-
nehd ve beyne’l-muhdesit) tasavvur edilebilmektedir, bu da tasdik icin yeterli-

8 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mantiku’l-Miilahhas, nsr. Ahmed
Feramfiz Karameleki-Adine Asgarinejad (Tahran: Danisgah-1 imam Sadik, 1381-1961), 351-
352.

9  Ebii'l-Hasan Necmeddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katib, el-Miinassas fi serhi’l-Miilahhas (is-
tanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1680), 173b-174a.
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dir” seklinde ikincisine ise “bu zikrettiginiz s6z konusu bilgilerin elde edil-
mesinin imkansizligina degil zorluguna delalet eder” seklinde cevap vermis-
tir.10

3. Ugiincii olarak ilahiyat konularinda arastirma yapan alimlerin goriisle-
rini inceledigi, mezhepler tarihi tarzindaki eseri er-Riydzii’l-miinika’da yine na-
zarm bilgi verip vermedigi meselesi i¢inde giindeme getirmistir. Burada da
Muhassal’dakine benzer bir taksimle nazarin bilgi vermesi konusunda (a.)
cumhurun olumlu tavir sergiledigini, (b.) Stimenilerin bunu reddettigini, (c.)
bir grubun ise tafsile gittigini ve nazarin riyazi ilimlerde kesinlik vermesine
karsin ilahiyat konularinda vermedigini iddia ettiklerini sOylemistir. Daha
sonra bu grubun da ikiye ayrildigimn (a.1.) bir kisminin ilahiyat bahislerinde
kesinlige hicbir sekilde ulasilamayacagini, (a.2.) bir kisminin ise bunun nazar
ile degil masum imamla miimkiin oldugunu iddia ettigini aktarmistr.

Iki farkli ztimreye ayrilsa da tiiincii grubun ortak siiphesi su sekildedir:
Kesinlik, ziddina ihtimali olmayan inang olup kesin bilgiler arasinda kesinlik
bakimindan farklilik olmaz. Fakat aritmetik ve geometri meseleleri ile ilahiyat
meselelerini inceleyenler bunlardan birine yonelik kesinligin digerine yonelik
kesinlik gibi olmadigim gorecektir. flahiyat meselelerindeki ihtilaf ve tartig-
malarin ¢ok fazla oldugu, bir kisinin bile birden fazla goriise sahip oldugu ve
diger meselelerdeki ihtilaflarin ¢ok az oldugu asikardir. Bu da akil ve nazar
yontemi ile ilahiyat bahislerinde kesinlige ulasilamadigi anlamina gelir.
[lahiyat bahislerinde hicbir sekilde kesinlige ulasilamayacag1 iddiasm (a.1.)
zikrettikten sonra Nusaybini/Nusaybi/Nasibi!! isimli birinden Aristo’nun
“flahiyat konularinda ulagilabilecek en son nokta evla ve en uygun (evld ve
ehlak) olana tutunmaktir. Kesinlige gelince bu miimkiin degildir” dedigini ak-
tarir.1?

Goriildiigii tizere burada da iddia Aristo’ya nispet edilmekte, lakin bunu
nakledenin kim oldugu zikredilmektedir. Razi'nin bu eserinin muhakkikinin
ifadelerine gore Nusaybini/Nusaybi/Nasibi'nin asil adi Ebu Ishak Ibrahim b.
Ali olup Ebu Abdullah el-Basri'nin (6. 369/979-80) 6grencisi olan ve Mu'te-
zile’nin 11. tabakasindan bir alimdir. Mu'‘tezile’ye mensup oldugunu destek-
leyen bagka bir delil ise Katibi'nin Muhassal’a yazdig1 serhte “ma‘dfimun zat
degil sey oldugu” seklinde bir goriisten bahsedip bunu Mu'tezile’den Belhi

10 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Muhassalu efkiri’l-miitekaddimin ve’l-mii-
teahhirin mine’l-‘ulemad ve’l-hukema ve’l-miitekellimin, ngr. Taha AbdurraGf Sa’d (Kahire: Mekte-
betii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 41.

11 Birazdan sayacagimiz eserlerin tamaminin yazmalarinda bu kisinin isminin hem =4 hem
de :w-ad olarak gectigi aktarilmistir. Goriildiigii iizere bu durumda zikrettigimiz ii¢ sekilde
de okunmaya miisaittir.

12 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, er-Riyazii'l-miinika fi drdi ehli’l-ilm, ngr.
Es‘ad Cum’a (Tunus: Merkezii'n-Nesri’l-Camii, 1425-2004), 21-22.
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(6. 319/931), Nusaybini/Nusaybi/Nasibi ve diger Bagdat Mu‘tezilesi mensup-
larma isnad etmis olmasidir.”® Goriildiigii gibi o da Nusaybini/Nu-
saybi/Nasibi’yi Mu'tezile’nin Bagdat ekoliine mensup birisi olarak sunmus-
tur. Fakat Mu'tezili tabakat kitaplarini incelememize ragmen ne Nu-
saybini/Nusaybi/Nasibl hakkinda ne de eserleri hakkinda bundan daha fazla
bir bilgiye rastladik.4

Bu sekilde Aristo hakkindaki bu naklin kaynaginin Razi'nin kendisinden
nakilde bulundugu ve hakkinda yeterli bir bilgiye ulasamadigimiz Nu-
saybini/Nusaybi/Nasibi oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu iddia Razi’den sonra da
Aristo’ya nispet edilmistir.’> Kuvvetle muhtemel Razi bu kisinin nakillerine
dayanarak, Razi’den sonrakiler de Razi'ye dayanarak bu iddiay1 Aristo’ya
nispet etmislerdir.

4. Dordiincti ve son olarak el-Metdlibii’l- ‘4liye’nin teoloji kisminin mukad-
dimesinin ikinci faslinda deginmistir. Birinci fasilda bu ilmin (el-ilmii’l-ildhi)
serefinden bahsettikten sonra ikinci fasla “beseri aklin bu ilimde kesinlige
ulagsmas1 miimkiin miidiir, yoksa bazi bahislerinde evla ve en uygun (el-evld
ve’l-ehlak) olanla m1 yetinir?” sorusunu sorarak baslar. Devaminda bazi kitap-
larda hikmet ehlinin biiyiiklerinden ve felsefenin onde gelenlerinden “Bu
bapta ulasilabilecek en son nokta evla ve en uygun (el-evld ve’l-ehlak) olana, en
faziletli ve en yetkin (el-efdalii’l-ekmel) olana tutunmaktir, aksi miimkiin olma-
yan bir kesinlige gelince bunun bazi bahislerde elde edilmesi miimkiin degil-
dir” seklinde nakiller gordiigiinii sdylemistir. Ardindan “Bu goriisii savunan-
lar su vecihlerle istidlalde bulunabilirler” diyerek bu grubun kullanabilecegi
dort delil serdetmistir:

Birincisi yukarida bahsettigimiz geometrici filozoflarin Muhassal’da
zikredilen iki delilinden insanin hiiviyetine yonelik bilgisi {izerinden
insa edilen delildir. Ayrica bu delil iginde sadece insanin kendi hiiviye-
tine yonelik bilgisi degil insanin kendileriyle en ¢ok miinasebette bu-

13 Ebii'l-Hasan Necmeddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi, el-Mufassal fi serhi’l-Muhassal, thk.
Abdiilcabbar Eb{i Senine (Amman: Daru’l-Asleyn, 1439-2018), 1/214.

14 Ahmed b. Yahya Ibni'l-Murtaza, Kitdbii Tabakiti’l-mu‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer
(Beyrut, 1407-1987), 114; Ebu’s-Sa’d Muhsin b. Muhammed b. Kerame el-Beyhaki el-Hakim
el-Ciisemi, Serhii’l-‘uyfin (Fazlii'l-i‘tizdl ve Tabakdtu’l-mu ‘tezile i¢cinde), thk. Fuad Seyyid (Tunus:
ed-Daru’t-Thnusiyye, 1394-1974), 378. Razi'nin bu eserinin muhakkiki de dipnotta bu kay-
naklara atif yapmigtir. Fakat bu eserlerde sadece kiinye zikredilmistir. Isim konusunda mu-
hakkikin nereye dayandigim tespit edemedik.

15 Sadeddin Mes'ud b. Omer et-Teftazani, Serhii’l-Makdstd 1 ilmi’l-keldm (Istanbul: Daru’t-
Tiba’ati’l-Amire, 1277-1860), 1/25; Kestelli, Hdsiyetii'l-Kestelli ald Serhi’l-‘Aka’id (el-
Mecmil‘atii’s-seniyye icinde), nsr. Mor‘i arRashid (Liibnan: Daru Nur Sabah, 1433-2012), 155;
Ramazan Efendi, Hégsiyetii Ramazan Efendi ‘ald Serhi’l-‘Aka’id (el-Mecmil ‘atii’s-seniyye icinde),
ngr. Mor'i arRashid (Liibnan: Daru Nur Sabah, 1433-2012), 155.
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lundugu zaman, mekan ve cismin ne olduguna yonelik bilgisi de sor-
gulanarak iddia desteklenmeye calisilmistir. Zira bunlar konusunda da
bir¢ok ihtilaf vardir.
Ikincisi gorme kuvveti ile akil kuvveti arasinda benzerlik ve kiyasa da-
yanan bir delildir. Bu benzetmeye gore gorme kuvvetinin goriilen sey-
lerle ti¢ durumu vardir:
a. Mikroorganizmalar, zerreler gibi ¢ok kiiciik goriiliirler, bunlar
g0z idrak edemez.
b. En parlak ve 1s1kli oldugu esnadaki giines gibi ¢ok biiyiik gorii-
liirler, bunlar da ¢iplak goz ile tam olarak idrak edilemez. Nitekim
bu haldeyken giinese bakildiginda ortasinda bir karart: varmis ve
151k etrafindan sagiliyormus gibi gortinmektedir.
c. Evren igindeki cisimlerle kaim nitelikler gibi mutedil seviyedeki
goriiliirler, bunlarin goz ile idraki ise miimkiindiir.
Bu gortiliirlerle gérme kuvveti arasindaki iliskinin benzeri akil kuvveti
ile bilinenler arasinda da vardur:
a. Mizaglar ve degisimlerin asamalar1 gibi hizli doniisen ve degisen
diisiik bilinirler (ma Timat hakira za ‘ife), bunlar akil tarafindan tama-
miyla idrak edilemez.
b. Kutsi cevherler ve soyut mahiyetler gibi -ki bunlarin en yiicesi
Allah Teala’nin zatidir- yiiksek bilinirler, bunlar da tam olarak idrak
edilemez.
c. Ikisinin arasinda bir seviyede bulunan mutedil bilinirler, bunlarmn
idraki miimkiindiir. Tanr bilgisi ve diger ilahiyat bahisleri buradaki
ikinci grupta yer aldigindan tam idrak ve kesinlik yoktur.
Ugiinciisii geometrici filozoflarin Muhassal’da zikredilen diger delili
olan ilahi hakikatlerin tasavvur edilemedigi tizerine kurulu olan delil-
dir.
Dordiinciisii ise Tanr bilgisinin nedenliden nedene istidlal (istidlal bi’l-
ma'liil ‘ale’l-‘ille) ile miimkiin oldugu, fakat insanin nedenliler zincirinde
en sonda yer almasi sebebiyle biitiin nedenliler {izerinden ilk neden
olan Tanriya ulasmasinin zorlugu tizerine kurulu bir delildir.6
Sunu da eklemeliyiz ki Raz1 bu eserinde iddiay1 ispat igin aktardig: delilleri
diger eserlerinde zikrettiginden daha genis ve gelistirilmis bir halde, geometri
ilminden de Orneklerle destekleyerek sasirtic1 seviyede kaliteli bir anlatiyla
zikretmistir. Her ne kadar iddiay1 bagkasina nispet ederek giindeme getir-
misse de kanaatimizce delillerin biiyiik kismini ya kendisi inga etmis ya da
iddia sahiplerinin kurguladigi delilleri kusursuza yakin bir sekilde tahkim
ederek kendi tislubuyla aktarmigtir. Nitekim iddia sahiplerinin delillerini ak-
tarmaya baglarken séyledigi “Bu goriisii savunanlar su vecihlerle istidlalde

16 Razi, el-Metalibii’I- ‘dliye, 1/41-52.
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bulunabilirler” ciimlesi de bunu desteklemektedir. Ustelik nceki eserlerinde
yaptig1 gibi bu iddia sahiplerinin delillerine cevap da vermemis, cevap igin
bagska bir eserine de yonlendirmemis ve katilmadigina dair bir imaya da yer
vermemistir. Bu da “Rézi de artik son donemlerinde bu goriisii benimsemis
olabilir mi?” sorusunu akillara getirmektedir.!” Zaten yukarida bahsettigimiz
kisilerin bu iddiay1 Razi’ye nispet etmelerinin sebebi de Metalib’teki bu tavir-
dir.

Razi'nin eserlerinde akil ve nazar igin ilahiyat bahislerine yonelik bilginin
imkan ve sinirlarindan bahseden kisimlar genel olarak bu sekildedir. $imdi
bunlar hakkindaki degerlendirmelerimize gegebiliriz.

2. Razi’de Aklin Sinirliligindan Bahseden ifadelerin Tahlili

Bir 6nceki baslikta aktardigimiz Razi'nin mesele hakkindaki ifadelerine bii-
tiinciil olarak bakildiginda su hususlar goze ¢arpmaktadir:

1. Yukaridaki nakillerde de goriildiigii tizere Razi hepsinde bu iddiay1 bag-
kasina nispet etmis ve -Metalib'teki ihtimalli durumu disarida birakacak olur-
sak- genelde kendisinin de bu goriisii savunduguna yonelik bir tavir sergile-
memistir. Zira gectigi tizere Miilahhas'ta Aristo’ya, Muhassal’da bir grup geo-
metrici filozofa, Riydz’'da Aristo’ya ve Metilib'te felsefenin bazi 6nemli ve
onde gelen sahsiyetlerine nispet etmistir. Metalib’te hem iddiay1 savunan kisi
veya gruplarin isimlerini zikretmemis hem de bu iddiay1 savunduklari bilgi-
sini nereden aldigini sdylemeden bazi kitaplarda gordiigiinii soylemis olsa da
kanaatimizce onceki eserlerde gecen bilgiler bu kapali yerlerin bilgisini bize
vermektedir. Soyle ki diger {i¢ eserde iddiay1 savunanlar Aristo veya bazi ge-
ometrici filozoflar olarak sunulmus, Riydz’da nakledenin -muhtemelen
Mu ‘tezili bir diistiniir olan- Nusaybini/Nusaybi/Nasibi isimli bir alim oldugu
sOylenmistir. Dolayistyla ihtimaldir ki “felsefenin bazi1 6nemli ve 6nde gelen
sahsiyetleri” diye bahsettigi Aristo ve baz1 geometrici filozoflar, “baz1 kitap-
lar” diye bahsettigi ise o alimin heniiz adin tespit edemedigimiz ve giinii-
miize de ulasmamis olan bir eseridir.

2. Bu eserlerin ¢ogundaki tutumlarina gore Razi bu konuda onlar gibi dii-
siinmemektedir. S6z gelimi Miilahhas’ta Aristo’dan yapilan nakli de delil ola-
rak kullanan ve bu goriisiin kaynagmin zikrettikleri {i¢iincii stiphe oldugunu
sOyleyen sofistlerin tiim siiphelerine cevap igin Nihdyetii'l- ‘ukil’e havale et-

17 Burada goz ardi edilmemesi gereken bir noktay1 arz etmek istiyoruz: Razi'nin, kendisinin
benimsemedigi iddialarin sahipleri igin deliller insa etmesi veya var olan delillerini daha da
tahkim etmesi onun genglik dénemlerinden itibaren yaptig: bir seydir ve bu, delillerini ak-
tardig1 o goriisii benimsedigi anlamina gelmemektedir (bk. Nihdyetii'l-‘ukil’tin mukaddi-
mesi). Dolayisiyla yukarida zikrettigimiz soruyu akla getiren, delillerin Razi tarafindan kalite
bakimindan ileri seviyelere tasginmas: degil delillerin ve iddianin cevapsiz birakilmasi ve be-
nimsemedigine isaret eden bir emareye yer verilmemesidir.
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mistir. Muhassal’da bu goriis sahiplerinin iddialarini temellendirmek icin ak-
tardig: iki siipheye de cevap vermistir. Bu cevaplarda s6z konusu hususlarda
kesinlige ulagilamayacagini reddetmis, zor oldugunu kabul etse de imkan da-
iresine dahil etmistir. Riydz’da ise yukarida bahsettigimiz taksimleri ve grup-
lar1t mukaddimede zikretmis, kitabin ilerleyen kisimlarinda ise Ehl-i Siinnet
de dahil diger Islam firkalarini saymistir. Ehl-i Stinnetin goriisleri arasinda bu
iddiay1 saymadigma ve kendisinin de miintesibi oldugu Es‘arileri Ehl-i Siin-
net olarak vazettigine gore buradan zikri gegen iddiay1 benimsemedigi cika-
riminda bulunabiliriz.

3. “Razi’'nin bahsettigi bir grup geometrici filozofun tam olarak kimler ol-
dugu, Razi'nin yasadig1 dénemde var olup olmadiklari, degillerse Razi'nin
onlar hakkindaki nakiller i¢in hangi kaynaklar: okudugu, hangi kisileri refe-
rans aldig1'® ve iddianin vakiaya mutabakat durumunun ne oldugu” gibi so-
rular, detayl bir tarihsel incelemeyi gerektiren ve bizim ¢alismamizin sinirla-
rin1 asacak arastirmalar sonucu cevaplanabilecek sorulardir. Aymi sekilde
“onun Aristo hakkindaki naklinin kaynagi olan Nusaybini/Nusaybi/
Nasibi’nin tam olarak kim oldugu, bu kisinin nakilde nerelere dayandig, o
ylizyillarda felsefe tarihi okumalariin hangi eserler ve kisiler tizerinden yii-
riitiildiigii ve naklin igerdigi bilginin dogruluk degerinin ne oldugu” sorular:
da iginde bulundugumuz cercevenin disina gikmay1 gerektireceginden bun-
larin cevaplarini da baska calismalara havale ediyoruz.

Nazar yonteminin giiclii bir teorisyeni olan Aristo’ya bu goriisiin nispet
edilmesi ilk bakista sasirtici gelebilir. Bununla beraber akillara Aristo hakkin-
daki naklin dogru olabilecegini diisiindiiren sdyle bir ¢ikarim da gelebilir:
Aristo'nun 6ngordiigii ilimler sistemi ve hiyerarsisine gore ilahiyat bahisleri
nazarl hikmet kismina giren metafizik ilminin iginde incelenmektedir.
Aristo’'nun kurguladig1 bu sistemin yontemini de mantik ilmi tegkil etmekte-
dir. Mantik ilminin 6zii burhan teorisi olup bu teoriye gore iki tiir burhan var-
dir: Bir seyin fail, gaye, madde ve stiret illetlerinden var olanlarini bilmek an-
lamina gelen sebep burhani (burhdn-1 limmf?) ve bir seyin var oldugunu bilmeyi
saglamak anlamina gelen varlik burhani (burhdn-1 innf). Bagka bir ifadeyle se-
bepten sonuca istidlale yarayan sebep burhani (burhin-1 limmf) iken sonugtan
sebebe istidlale yarayan varlik burhanidir (burhin-1 inni). Burhan teorisinin

18 Kaynaklarindan birisi Cahiz olabilir. Ciinkii Cahiz kelami risalelerinden birinde aritmetik ve
geometri ashabinin “ilim olmanin kriterinin tabi ve tevil kabul etmeyen cinsten olmak oldu-
gunu” iddia ettiklerini, “keldmin yonteminin ise i¢tihat ve sezgi oldugunu” soylediklerini
aktarir. Ardindan kendisi de onlara elestiri yoneltir. bk. Cahiz, Resdilii’l-Cdhiz, nsr. Abdiis-
selam Muhammed Hartin (Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1423-2002), 3/57. Ayrica Ka‘bi de
Kitabii'l-makalét isimli eserinde bu iddiadan bahsedip elestirir. Razi'nin ondan da istifade et-
mis olmasi muhtemeldir. bk. Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka‘bi,
Kitébii'l-makaldt ve me‘ahii Uyiinii’l-mesdil ve'l-cevdbat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul: Ku-
ramer ve Daru’l-Feth, 1442-2020), 92-93.
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amaci da s6z gelimi A'nin B olduguna inanmak ve A’'mnin B olmamasimin
imkansiz olduguna iliskin ikinci bir inanca sahip olmaktir. Bu ikinci kismi bil-
mek ise illet/sebep bilgisiyle miimkiindiir. Dolayisiyla Tanr1 ve diger teolojik
meseleler s6z konusu oldugunda elimizde sadece varlik burhani (burhdn-1
inni) bulundugundan bu teoriye gore onlar hakkinda ikinci kismi1 hasil ede-
memekte ve aksi miimkiin olmayan bir inanca ulasamamaktayiz. Yani teoloji
bahislerinde elde edilen bilgi kesinlik bakimindan sebepliler hakkinda arag-
tirma yapan diger ilimlerin bahislerindeki kesinlik seviyesinde degildir.

Lakin birkag hususa agiklik getirdigimizde bu ¢ikarimin ¢ok da gecerli olma-

dig1 ortaya cikacaktir:

a. Aristo’da ozellikle Tbn Sina’daki (6. 428/1037) gibi teoriye doniismiis
haliyle bir varlik-mahiyet ayrimi yoktur. Burhanin zikri gecen kisimlarina
taksimi ise Ibn Sina tarafindan varlik-mahiyet ayriminin bir uzantist olarak
yapilmigtir. Ciinkii Ibn Sina bir seyin varliginin bilgisinin varlik burhaniyla,
mahiyetinin/hakikatinin bilgisinin ise sebep burhaniyla bilinecegini, dolay:-
styla bir sey hakkinda hakiki ve kesin bilginin sebepleri ve metafizik illetle-
riyle bilinebilecegini diisiinmektedir.’ Buna gore yukaridaki ¢ikarimda bah-
sedilen goriisii Aristo’ya dogrudan atfetmek pek miimkiin goziikmemekte-
dir.

b. Ibn Sind'nin belirttigine gore varhik burham illetsiz mevcutlar s6z ko-
nusu oldugunda kesinlik verebilir. Tek illetsiz mevcut da Tanr1 oldugundan
varlik burhani sadece Tanr1 s6z konusu oldugunda kesinlik vermektedir.2
Dolayisiyla yukaridaki ¢ikarimda bahsedilen goriis ancak varlik-mahiyet sek-
linde bir ayrim yapan ve bunun bir uzantis1 olarak burhani zikri gegen iki
kisma ayiran Ibn Sina hakkinda ve varlik burhannin illetsiz varlik hakkinda
kesinlik verebilecegi kaydini eklememis olsaydi gegerli olabilirdi.

4. Nakillerden anlasildig: {izere iki farkli iddia vardir: Birincisi “aklin ve
nazarin ilahiyat bahislerinin hicbirisinde ve higbir sekilde kesinlige ulasmasi-
nin miimkiin olmadig1”, ikincisi ise “beser? aklin ilahiyatin bazi bahislerinde
kesinligi elde etmesinin miimkiin olmadig1” seklindedir.

Bize gore Razi katiliyorsa da bu ikinci iddiaya katilmaktadir ki; esasen hig-
bir kelam alimi teolojinin biitiin bahislerinin kesin delillerle bilinip ispatlan-
digimi soylememektedir. Aksi takdirde bir meselede aykir1 goriis belirtenlerin
timiiniin tekfir edilmesi gerekirdi. Oysa Mu'tezile ve filozoflar gibi en temel
meselelerden biri olan ilahi sifatlarin yorumlanmasi bahsinde ihtilaf edenler
bile bu meseleden dolay1 tekfir edilmemektedir. Nitekim -baz1 asir1 goriisler

19 Omer Tiirker, [bn Sind’da Metafizik Bilginin Tmkém (Ankara: iSAM Yayinlari, 2019), 208.
20 Tiirker, ibn Sind’da Metafizik Bilginin Imkdni, 257.
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olsa da- ilahiyat bahislerinde inkari kiifrii gerektiren ve dinin zorunlu bilgile-
rinden sayilan meseleler digerlerine oranla daha azdir. Bu da ashinda ikinci
iddianin bir haklilik pay1 oldugunu gostermektedir.

Kanaatimizce Réazi'nin birinci degil ikinci iddiaya katildiginin iki 6nemli
delili vardir:

Birincisi, birinci iddiaya yer verdigi ii¢ eserde de kimi zaman delillerine
cevap vererek kimi zaman cevap icin bagka eserlerine havale ederek kimi za-
man da mensup oldugu ekolii farkli konumlandirarak katilmadigini gosterir
bir tavir sergilemistir. Tkinci iddiaya yer verdigi eserinde ise akillara kendisi-
nin de benimsedigi ihtimalini getirecek tarzda bir anlat1 vardir ve delilleri de
cevapsiz birakmagtir.

Ikincisi, kelamin ve metafizigin en énemli meseleleri, Allah’in zat1 ve si-
fatlaridir. Bununla beraber marifetullahin en yetkin hali, yani Allah’in haki-
katinin/mahiyetinin bilgisi Razi'ye gore nazar yontemiyle dolayisiyla da akil
ile aksi miimkiin olmayacak bir seviyede hasil edilemez.?! Razi'nin eserlerin-
deki buna yonelik sdylemlerinden ulasabildigimiz kadarin arz etmek istiyo-
ruz:

el-Mebahisii’l-mesrikiyye’de Allah Teala’nin hakikatinin beger tarafindan bi-
linemeyecegine dair bir fasil agmis ve bu iddiasin1 dort delille temellendirmis-
tir.22

Nihdyetii’l- ‘ukiil’de Allah’in hakikatinin bilinip bilinemedigi konusunda fi-
lozoflarin, stfilerin, iImam Ciiveyni’nin (6. 478/1085), imam GazAli'nin
(6.505/1111), Kadi1 Bakillani’nin (6. 403/1013) ve Dirdr b. Amr'in (6. 200/815[?])
bilinemeyecegini, Mu‘tezili ve Es‘ari kelamcilardan muhakkik olmayanlari-
nin ¢ogunun ise bilindigini iddia ettiklerini aktarmis, ardindan sayfalarca ta-
raflarin delillerini ve bunlara yonelik itirazlarimi serdetmistir. Kendi gorii-
stinil acitkca ifade etmese de olumlu diisiinen tarafa yonelttigi elestiriler ile
diger tarafa yonelttigi elestiriler karsilastirildiginda ve sebepleri incelendi-
ginde kendisinin de olumlu diistinmedigi anlasilmaktadir.?

el-Halk ve’l-ba‘s isimli eserinin girisinde bazi1 hakikat ve sirlara yolculu-
gunu sembolik bir dille aktardiktan sonra

Yiikselen diisiincenin tirmanisi ve yardimei olan zihnin yiikselisi so-
nunda aklin elde ettigi sonug sudur: Is ¢ok agir, yol ise (insan yapimi

21 Razi'nin bazi yerlerde bunun aksini savundugu hakkinda bk. Binyamin Abrahamov, “Fahr
al-Din al-Razi on the Knowability of God’s Essence and Attributes”, Arabica 49.2 (2002), 204-
230; iskenderoglu, “Fahreddin Razi ve Ibn Arabi’de Tanr1'y1 Bilmenin Imkan ve Yontemi: -
Kesf mi? Nazar ve Istidlal mi?-”, 177.

22 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Mebahisii'l-megrikiyye fi ‘ilmi’l-ilahiyydt
ve't-tabi'iyyit, nsr. Muhammed Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1410-1990), 2/521-524.

23 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Nihdyetii'l-‘ukil fi dirdyeti’l-usiil, thk. Said
Abdillatif Fade (Beyrut: Daru’z-Zehair, 1436-2015), 3/210-220.
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olmayan setler sebebiyle) kapalidir, ¢ikmaz yoldur, Rubf{ibiyetin izze-
tine akil ve diistince adimlariyla ulasmak imkansizdir, ultihiyetin kib-
riyasi lizerinde nazar ve kiyas kanatlariyla dolasmak miimkiin degil-
dir.2*

seklinde climleler sarf etmektedir.

Esriru’t-tenzil’de bu meseleye dair “Mahltkatin akillar1 Allah’t bilme
(ma ‘rifetu’llah) konusunda yetersizdir” ? bashikl miistakil bir fasil agmis ve bu
iddiasin1 on bir tane delille temellendirmeye calismistir. Bu delillerin tamami
yerine digerlerinden daha kuvvetli buldugumuz bir, iki ve yedinci delillerini
aktarmak istiyoruz:

i

ii.

Akl Allah Teala'nin kadim ve ezeli oldugunu tam anlamiyla bilmekten
acizdir. Ciinkii akil zaman hakkinda ne kadar detayl bir diisiinme fa-
aliyeti yiiriitse de hicbir zaman sonlu bir zaman miktarini diisiinmeyi
asamayacaktir. Dolayisiyla aklin kidem ve ezelin tam olarak ne oldugu
bilgisine ulasmas1 miimkiin degildir. Ayn1 sekilde “Allah Teala cevher,
araz, bir yere hul(l eden veya kendisine hultl edilen cinsinden olma-
yan bir varliktir” demek, Allah Teala’nin zatinin tam anlamiyla bilin-
digi anlamina gelmez. Zira bunlarin hepsi selbi ifadelerdir, yani mev-
zubahis varligin bunlar olmadig1 anlamina gelir. Bu ise o varligin haki-
katini bilmek anlamina gelmez.

Insan “ben” diye igaret ettigi kendi hiiviyetini bilmekten acizdir. Insa-
nin hiiviyetinin/nefsinin ne oldugu konusunda iddia edilen “duyulari-
mizla algiladigimiz biinye (heykel miisdhed)” iddiasi, insan biitiin aza-
larindan gafil iken bile benliginin bilincinde oldugundan ve insanin
benligi dogumundan 6liimiine kadar ayni iken bedeninin parcalar: bu
siirecte degiskenlik gosterdiginden dolayr batildir. Bunun disinda
“kalpte bulunan bir cisim”, “beyinde bulunan bir cisim”, “biitiin be-
dene sirayet etmis bir cisim”, “soyut bir cevher” gibi ihtimaller ve go-
riisler s6z konusudur. Fakat bu ihtimaller de her birisi hakkindaki siip-
heler de ge¢misten bugiine kadar hala devam etmektedir. Dolayisiyla
insanin kendisine en agik ve en yakin sey hakkindaki bilgisi bu sekilde
ise aklin ve hayalin alaka ve baglarindan en uzak sey hakkindaki bilgisi
nasil olabilir. Insanin ne oldugunun bilgisi konusunda siipheler mev-

24 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Halk ve'l-ba’s (Istanbul: Kopriilii Ktp.,
Fazil Ahmed Pasa, 816), 2a; Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlana'nin Razi'ye Yonelik
Elestirileri ve Razi'nin Stfilere/Tasavvufa Bakist”, Tasavouf VI/14 (2005), 311-312.

Bu eserinde ve asagida zikredilen bazi eserlerinde “Allah’1 bilme (ma'rifetu’llah)” ifadesini
kullansa da kast1 yine “Allah’in hakikatini/mahiyetini bilme” seklindedir. Zira bu eserde he-
men bir sonraki baslik Allah Teala’nin varhiginin delilleri hakkindadir. Yani Razi'nin Allah’in
varhgimi bilme ve temellendirme konusunda herhangi bir endisesi veya kesinlige ulasamama
kaygzs1 yoktur.

25
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iii.

cut oldugu gibi zamanin ve mekanin hakikatinin ne oldugu, duyu giic-
leri ile duyulurlarin nasil algilandig1 konularinda da siipheler vardir.
Mahlukatin béylesine agik seyleri bilmesi bu denli zorlu seviyelerde
olunca akillarin ve diisiincelerin miinasebetinden uzak olan varlig bil-
mesi ne seviyede olabilir.

Akl ancak zaman ve mekan i¢re olan seylerde tasarrufta bulunabilir.
Ciinkii idrak ettigi seyleri ya gecmis ya gelecek ya da simdiki zamanda
olacak sekilde idrak edebilir. Tasavvur ettigi seyleri de s6z gelimi ya
burada ya da surada olacak sekilde tasavvur edebilir (Bu delil kitapta
yedinci delil olarak gegmektedir).2

‘Acdibii’l-Kur'dn’da da mesele, Esrdru’t-tenzil’deki baslikla ve orda sayilan
delillerden sadece ilkiyle zikredilmistir.?”
Erba‘tn’in yirminci meselesi Allah Teala’nin hakikatinin/kiinhiiniin beger

tarafindan bilinip bilinemeyeceginin beyan1 hakkindadir. Burada Raz1 kelam-

cilarin ¢ogunun bilinebilecegini, muhakkiklerin ise bilinemeyecegini savun-

dugunu ve kendisinin de bu goriisii tercih ettigini sdylemistir. Hatirlanacag:
tizere Nihdyetii-'I- ‘ukiil’de taraflarin isimlerini de zikretmis, kendisinin tercih
ettigi goriisii tam olarak tasrih etmemisti. Biz delilleri ve itirazlarini inceleye-

rek olumsuz diistindiigii kanisina varmistik. Burada kendisinin de bilineme-
yecegi goriisiinii tercih ettigini acikca ifade etmektedir. Tercih ettigi goriisiin
ispat1 i¢in de tig delil sayar:

1.

ii.

Allah Teala hakkinda bildigimiz seyler sadece var oldugu, selbi sifatlar
ve izafi sifatlaridir. Bu seylerin bilgisi ise 6zel zatin ve 6zel hakikatin
bilgisinden farklidir. Dolayisiyla 6zel hakikate yonelik bilgi hasil olma-
mustir. Zira biz miimkiin/muhdes varliklar tizerinden ispat-1 vacip yap-
tigimizda Tanrmin var oldugunu bilmis oluruz. Bunun 6tesinde soyle-
digimiz “zorunlu varlik, kadim, ebedji, cisim-cevher olmama, mekanda
olmama, ziddinin-benzerinin olmamas1” gibi biitiin kavramlar olum-
suzlamalar (suliib), “kadir, alim, miirid” gibi biitiin kavramlar ise iza-
fetlerdir. Boylece ortaya ¢ikmistir ki; mahliikatin Tanr1 hakkindaki bil-
gisi sadece varlik, olumsuzlamalar (suliib) ve izafetler seklindedir.

Tasdikler tasavvurlarin uzantisidir. Hakikatini tasavvur edemedigimiz
seyin hakikatinin bilgisinin hasil olup olmadigini da bilemeyiz. Bir se-
yin hakikatini ise ya aci, seving, {izlintii, lezzet gibi idrakini i¢imizde
zorunlu olarak buldugumuzda ya da renkler, sesler gibi duyularimiz
ile algiladigimizda tasavvur edebiliriz. Bu iki yontemden birisiyle idrak

26 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Esrdrii't-tenzil ve envirii’t-tevil, (1stanbul:
Ragip Pasa Kiitiiphanesi, 20), 49b-55a.

27 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, ‘Acéibii’l-Kur’dn (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-
[imiyye, 1404-1984), 124-126.
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edemedigimiz mahiyetler bizim icin tasavvur edilemez. Allah Te-
ala’nin hakikati ve mahiyetinin kiinhii bu iki yontemden birisiyle idrak
edilemediginden akillarin onu tasavvur etmesi de miimkiin degildir.

iii.  Allah Teala hakkinda biitiin bildiklerimizin tasavvuru, ortaklik kabul
etmedigi gerceginden farkli bir seydir. Bu sebeple bizler Allah Te-
ala’nin sifatlarini bildikten sonra Allah Teala’nin bir olduguna y&nelik
delil getirmeye ihtiya¢ duyariz. Allah Teala'nin 6zel zati ise kendi ol-
makligi bakimindan ortakligi kabul etmez. Durum béyle olunca Allah
Teala’nin O olmaklig1 bakimindan zati/hakikati kesinlikle biliniyor de-
gildir.2s

Risdle der Huddsindsi isimli Farsca eserine de aklin Tanri bilgisi (ma i-
fetu’llah) alanindaki zayifligini aciklayan uzun bir fasilla basladig: aktarilmis-
tir.?

Me‘alimu usili’d-din’de de beserin Allah Teala’nin kiinhiinii bilemeyece-
gini sdylemis ve bunu su sekilde temellendirmistir: Beser Allah hakkinda sa-
dece varhigi, ezelilik-ebedilik gibi varhigmin nitelikleri, olumsuzlamalar
(suliib) ve izafetler gibi seyleri bilmektedir. Bu 6zelliklere sahip zat ise bu 6zel-
liklerden bagkadir. Zatin kendisi hakkinda sadece bu &zelliklere sahip oldu-
gunu bildigimizden hakikatini ve kiinhiinii tam olarak bilmis olmay1z.3

Iddia edildigi gibi Metilib'teki anlat1 Razi tarafindan benimsenmis olsa bile
dikkatle bakildiginda orada da asil iddia Allah Teala’nin zatinin ve sifatlari-
nin kiinhiiniin bilinemeyecegidir. Zira dért hiiccetin sonunda da “Oyleyse or-
taya ¢ikmistir ki Allah Teala’nin zatinin ve sifatlarinin hakikati konusunda
kesin bir bilgiye akil, nazar, kiyas ile ulasilamaz” tarzinda ciimleler yer al-
maktadir. Zaten ilgili béliimiin basindaki soru da verilen cevap da aklin bu
ilmin higbir meselesinde degil baz1 bahislerinde kesinlige ulagsamayacagin
icermektedir.

Metalib’in yedinci clizli olan el-Ervihii’l- ‘dliye ve’s-sifile’de akil nurunun
ayiplarini sayarken aklin bir¢ok siipheye maruz kaldigindan, aritmetik-geo-
metri gibi ilimlerde kullanilinca nurunun agiga ¢iktigindan, ytice bilgilerde
(el-metdlibii’l- ‘dliye) ise soniiklestiginden bahsetmistir.3!

Biitiin bu aktardiklarimizdan varmak istedigimiz sonug sudur: Gorildigii
tizere delil olarak gosterilen yerde de (Metdlib’'in mukaddimesi) meseleyi ele
aldig1 diger eserlerinde de Razi, aklin metafizikte kesinlige ulasamayacag:

28 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Erba‘in fi usili’d-din, nsr. Ahmed
Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1406-1986), 1/308-310.

29 Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlana'min Razi'ye Yonelik Elestirileri ve Razi'nin
Sufilere/Tasavvufa Bakis1”, 313.

30 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Me dlimu usiili'd-din: Kelam Ilminin Esas-
lart, gev. Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari,
2019), 141-143.

31 Razi, el-Metalibii'l-'dliye, 7/283-284.
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seklinde umumi bir iddiay1 benimsemek bir yana hi¢ zikretmemistir. Aksine
onun, iddia sahiplerinin delil olarak zikrettikleri yerde de (Metalib’in mukad-
dimesi) aktardigimiz diger yerlerde de iddiasi aklin teolojinin bazi bahisle-
rinde kesinlige ulasamayacagidir. Esasinda imam Ciiveyni'nin dile getirdigi
de budur. O da aklin bazi ilahiyat konularinda aksi miimkiin olmayan bir ke-
sinlige ulasamadigini, bilakis bir takim genel seylere (umiir ciimliyye) ulasabi-
lecegini soylemektedir. Ustelik o, cisimlerin hakikatleri meselesinde aklin ta-
biatlarin kiillisini kusatabilecegini de agikca ifade etmektedir.? Razi de iddia
edildigi gibi aklin metafizigin tamaminda degil Imam Ciiveyni gibi ilahiyat
alan1 olan teolojinin meselelerinin tamaminda yakine ulasamayacagini, en
onemlisi Allah’in hakikatinin/mahiyetinin bilgisi olan bazi meseleler igin ye-
tersiz oldugunu, evla ve en uygun olana (evld ve ehlak) ulasacagin ifade etmis-
tir.%

3. Aklin Sinirlihigr Iddiasinin Razi’ye Nispet Edilmesinin Muhtemel
Gerekgeleri

Kanaatimizce zikri gegen calismalarda aklin kesinlige ulasamayacag: iddiasi-
nin biitiin metafizige tesmil edilerek Razi’ye nispet edilmesinin birkag farklh
sebebi vardir:

1. Bu umumi iddianin Razi’ye nispet edilmesinin en 6nemli sebebi “meta-
fizik” kelimesinin Tiirkge literatiirdeki kullaniminda ve karsiladig1 anlamda
olan nispeten belirsizlikten kaynaklanmaktadir. Ciinkii bazen teolojiye bazen
de genel olarak metafizige karsilik gelecek sekilde kullanilan “el- ilmii’l-ilahi”
ya da “el-ildhiyydt” kelimesinin Tiirkge terciimesi her zaman “metafizik” ola-
rak verilmektedir. Oysa klasik eserlerde “el- ‘ilmii’l-ilihi” kelimesi ile her za-
man teolojinin de kendisinin bir kismin tegkil ettigi metafizik kastedilme-
mektedir. Buna en yakin 6rnek, sadedinde oldugumuz Razi'nin Metdlib’in ba-
sindaki ifadeleridir. Kendisi esere “Bu, bizim Yunan dilinde “Ustiliicyd” ola-
rak isimlendirilen teolojiye (el- ‘ilmii’l ildhi) dair kitabimizdir” seklinde bir
climleyle baglamugtir. Bilindigi gibi “Usiiliicyd” kelimesi asli Yunanca olan “te-
oloji” (theos-Tanr1, logos-bilim) kelimesinin Arapgalastirilmis halidir.3* Nite-
kim kitabin bu kisminin igerigine bakilinca goriilecektir ki Tanrimin varliginin
ispat1 ile baglar ve genel olarak teolojinin meselelerini igerir. Dolayisiyla

32 Imami'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yiisuf el-Ciiveyni,
el-Burhan fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Doha: Cami’atii Katar, 1399-1978), 1/142-144.

33 Bu makalenin kendisinden {iretildigi yiiksek lisans tezinden sonra, ulasilan bu neticeyi des-
tekleyen bir makale de yazilmistir. Yazar Esref Altas makalede Razi agisindan aklin sinirl
oldugu ve kesinlige ulasamadig: alamin 6zel metafizik varligin tafsili bilgisi oldugunu agikga
ifade edip tutarh bir sekilde temellendirmistir. bk. Esref Altas, “Aklin Imkan ve Sinri: Fah-
reddin Razi’ye Gore Genel ve Ozel Metafizik Bilginin imkan1”, Nazariyat 7/2 (Ekim 2021), 109-
139.

34 Usdlicyé Aristoteles’in Teolojisi, gev. Cahid Senel (Ankara: Tiiba, 2017), 22.
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Razi'nin bu kelime ile kast1 teolojidir. Razi bu terkibi Miilahhas’ta da aym se-
kilde kullanmaktadir.? el-Mebihisii'l-mesrikiyye’de de kitabin {i¢iincii ana bo-
liimiinii olusturan teoloji kismina “el-ildhiyyatii’l-mahzd” demektedir.36 Bu se-
kilde ortaya ¢ikmaktadir ki kitabin mukaddimesinin ikinci faslinin baginda
sordugu “beseri aklin bu ilimde kesinlige ulagsmasi miimkiin miidiir, yoksa
baz1 bahislerinde evla ve en uygun (el-evld ve’l-ehlak) olanla mi1 yetinir?” sek-
lindeki sorunun igerigindeki “bu ilim” terkibiyle kasti, varlik olmak bakimin-
dan varli§1 konu edinen metafizik degil teoloji olup, kendisi aklin teoloji ala-
nindaki konumu hakkinda konugmaktadir. Yukarida da belirttigimiz gibi “el-
‘ilmii’l-ilahi” ya da “el-ildhiyydt” kelimeleri, bazen teoloji anlaminda bazen de
teolojiyi de igeren metafizik ilmi anlaminda kullanilmaktadir. Az Once
Razi’den yaptigimiz nakillerde goriildiigii tizere Razi, Mantiku'l-megri-
kiyyin’de Tbn Sina¥, Metdli ‘u’l-envir’'da Siraceddin el-Urmevi (6. 682/1283)3
bu kelimeleri teoloji anlaminda kullanmaktadirlar. Diger eserlerinin bazi-
sinda Ibn Sina®, telif tarz1 eserlerinde Katibi* ve Ebheri (6. 663/1265[?])*! ise
bu kelimeleri teolojiyi de iceren metafizik ilmi anlaminda kullanmaktadir-
lar.#2 Iste gelenek iginde “el- ‘ilmii’l-ilahi” ya da “el-ildhiyydt” kelimelerinin kul-
lanimindaki bu genisligin, zikredilen ¢alismalarda iddianin umumilestirilme-
sinde etkili sebeplerden biri oldugunu diistiniiyoruz.

2. Ikinci bir sebep, Metdlib’te Razi'nin mezkr soruyu tartistig1 yer olan
ikinci fasildan sonra gelen {tigiincii faslin konusudur. Burada Razi “bu kudsi
bilgilerin tahsilinin tek bir mi, yoksa birden fazla m1 yontemi vardir?” soru-
sunu sorarak baslar. Devaminda iki yontem oldugunu belirtir; nazar ve istid-
1al ehlinin tariki yaninda riyazet ve miicahede ehlinin tariki diye bir yonteme
kapr aralar. Iddia sahiplerinin, Razi'nin ikinci bir yontem zikretmesini, birinci
yontemin eksik veya yetersiz kaldigmi diisiinmesi sebebiyle alternatif bir
yontem olarak gordiigii seklinde yorumladiklarini diisiiniiyoruz. Zira zikre-
dilen ikinci yonteme yonelik bu sekilde bir yorum, zaten biitiin metafizige

35 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Réazi, el-Miilahhas fi'l-mantik ve'l-hikme (Istan-
bul: Siileymaniye Kiitliphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 313), 360b.

36 Razi, el-Mebahisii’l-mesrikiyye, 1/93.

37 Ebii Al el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sina, Mantiku'l-mesrikiyyin (Kum: Matbaatii’l-Velaye,
1405-1984), 7.

38 Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve Metdliu'l-Envir (Tahkik, Ceviri, Inceleme) (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 1/355.

39 Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Ibn Sina, Kitdbu's Sifi/Metafizik (el-llahiyyat), gev. Omer
Tiirker - Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayncilik, 2014), 11.

40 Ebirl-Hasan Necmeddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi, Hikmetii'l- ‘Ayn: Varlik Hikmeti, gev.
Salih Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 55.

41 Abdullah Yormaz, “Hidayetii’l-hikme'nin Tahkikli Nesri”, Marmara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 34 (2008), 183.

42 Metafizik ilminin isimlendirilmesindeki tercih farkliliklar1 ve bahsedilen kelimelerin teoloji
igin de kullanildig1 hakkinda bk.: Arici, Fahreddin er-Rdzi Sonrasi Metafizik Diisiince Katibi Or-
negi, 92-97.
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samil olarak anladiklar1 akil hakkindaki iddianin Razi tarafindan da aynen
benimsendigi iddialarini destekler nitelikte olacaktir.

3. Razi'nin ¢agdasi Ibn Arabi’yle (6. 638/1240) baslayan ve 6grencisi Ko-
nevi (6. 673/1274) ile de iyiden iyiye teorik zemini insa edilen “miisahede yo6n-
temine dayanan bir metafizik” iddiasi ile “akil ve nazar yontemindense mii-
sahede yonteminin 6zelde Tanri bilgisine, genelde ise esyanin hakikatinin bil-
gisine aksi miimkiin olmayan bir kesinlik ile ulagtirdig1” vurgusunun giiglii
bir sekilde artmasi, iddia sahibi yazarlar tarafindan, aklin ve nazar yontemi-
nin en gliclii temsilcilerinden olan Razi'nin de “bu yontemin aslinda eksik-
likle maldil oldugunu” kabul etmesine baglanmis olabilecegini diisiiniiyoruz.
Zira bu iddiay1 Razi gibi giiclii bir nazar teorisyenine sdyletmek, boyle bir ta-
rihi vakiay1 temellendirmeleri i¢in uygun bir malzeme konumundadir. Mii-
sahede yontemine dayanan bir metafizik insa etmeye ¢alisan Konevi'nin “ak-
Iin ve nazar yonteminin metafizikte yetersiz oldugu, dolayisiyla da esyanin
hakikatine ulastiramayacag1” seklinde bir iddiay1 savunup bunu nazar yon-
teminin bagka &nemli bir temsilcisi Ibn Sind'nin eserlerinden alintilar yaparak
ona dayandirdig1 bilinmektedir.* Ozetle zaten Ibn Sind’ya dayandirilan bir
iddiay1 eldeki ihtimalli malzemeyi kullanarak Razi'ye de sdyletmek, giinii-
miiz diisiince tarihgilerinin, Islam diisiincesinin Razi sonras1 yiizyilinda mey-
dana gelen ve goriiniirde nazar yontemi aleyhine gerceklesen bir gelismeyi
temellendirmeleri i¢in oldukga elveriglidir.

4. Razi sonras: siifiler icin Razi, dmrii boyunca akil ve nazar tarikiyle aksi
miimkiin olmayan bir Tanr1 ve hakikat bilgisine ulasmaya ¢alisan fakat buna
ulagamadan 6len bir alim konumundadir. Bagka bir ifadeyle yontemsel tartis-
malarda lehlerine kullandiklar tipik bir 6rnek ve semboldiir.# Aym sekilde
ibn Teymiyye de ideolojik olarak farkl diistindiigii ve yontemini, dolayisiyla
da bu yontemi araciligiyla ulastigi fikirlerini elestirmek istedigi Razi'yi bu se-
kilde sunmaktadir. Bu iddialarin vakiaya mutabakati bir yana, Razi hakkinda
boyle diisiinmeleri de giiniimiiz ¢alismalarindaki ilgili iddia nispetine sebep
olmus olabilir.

5. Bat1 felsefesinde 18. yiizyilda benzer bir iddia ortaya atilmistir. Bu du-
rum karsisinda, uzun bir siire yanls anlatilan ve hakki yenen Islam diigiince
gelenegini savunma adina “Islam alimleri bu problemi fark edip tartismada
da Batiy1 6nceledi” gibi gosterilmeye ¢alisilmis olabilir.

Sonug olarak Réazi'ye nispet edilen “aklin metafizikte kesinlige ulasamaya-
cagl” iddias1 bu mutlaklikla gercegi yansitmadigindan nakli delillerin zanni

43 el-Miirdseldt beyne Sadriddin el-Konevi ve Nasiriddin et-Tiisi, thk. G. Schubert (Beyrut: Matba-
atii’s-Seriketi’l-Miittehide, 1416-1995), 51-52.

44 Bunu Mevlana ve babasi Bahaiiddin Veled'in agik¢a dile getirdigine dair bk. Kaplan, “Baha
Veled, Sems ve Mevlana'nin Razi'ye Yonelik Elestirileri ve Razi'nin Stfilere/Tasavvufa Ba-
kis1”, 235-330.
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Ry

oldugu teorisi i¢inde zikredilen “aklin kesinlige ulasabildigi” iddiasi ile ara-
larinda bir ¢eliski veya tutarsizlik yoktur.

Fakat hala soyle bir soru gegerliligini korumaktadir: “Razi biitiin metafi-
zikte olmasa da teolojinin bazi bahislerinde akli yetersiz goriiyorsa teoriyi an-
latirken aklin kesinlige ulasabildigini soyledigi birinci ve tiglincii alana giren
meselelerin higbirisinin aklin yetersiz oldugu kisma girmediginin garantisi
nedir?”

Bu soruya cevap vermek icin 6ncelikle Razi'nin birinci ve {iciincii bilgi
alanlarindan kastini tekrar hatirlamamiz gerekmektedir. Makalenin basla-
rinda gectigi tizere kelam alimleri bu ilimde arastirma konusu olan meseleleri
bilinme kaynagina gore tasnif etmis, birinci gruba “sadece akilla bilinebilen
meseleler” demislerdi ve birinci gruptaki meseleler, nakli delil vasitasiyla is-
patlanmasi imkansiz olan seylerdi. Nakli delilin bilgi ifade etmesi, Yaraticinin
varligy, irade eden, bilen, peygamber gondermesi miimkiin olan bir varlik ol-
dugu, peygamberin dogru sozlii oldugu gibi seylerin bilinmesine bagl oldu-
gundan bu tiir bilgilerin nakli delil vasitasiyla ispatlanmas: kisirdongiiniin
(devr) batillig1 geregi imkansizdir. Dolayisiyla bu tiir seylerin bilgisi akli de-
lille ispatlanmalidir. Ugiincii gruptaki meseleler ise dlemin hadis oldugu (zira
Tanrmin varlhigr imkan deliliyle de ispatlanabilir), Tanrinin tek oldugu, Al-
lah’in goriilebilir oldugu gibi hem akilla hem de nakli delille ispatlanmasi
miimkiin olan ve kisirdongiiniin (devr) gerceklesmedigi seylerdir.

Bu kisimlardan neyin kastedildigini hatirladiktan sonra soruya su sekilde
cevap verebiliriz: Goriildigii tizere birinci gruba giren meseleler, nakli delilin
bilgi ifade etmesi i¢in zemin teskil eden seyler olan Yaraticinin varligy, irade
eden, bilen, peygamber gondermesi miimkiin olan bir varlik oldugu, pey-
gamberin dogru sozlii oldugu meseleleridir. Yaraticinin varligi ise ister hudtis
ister imkan deliliyle ispatlansin temelde “Iki taraf1 esit olan miimkiinlerin bir
taraf1 digerine ancak bir miireccih oldugunda agir basar” ilkesine dayanmak-
tadir. Bu ilke ise Razi'nin de belirttigi gibi insafl1 ve objektif bir sekilde ince-
lendiginde goriilecektir ki “Bir ikinin yarisidir” ilkesi kadar aciktir ve
bedihilik konusunda aralarinda fark yoktur.*> Bu kadar agik bir ilkeye daya-
nan delil ise kesinlik bildireceginden Yaraticinin var oldugu akli kesin bir de-
lille bilinmis olur. Diger bahsedilen irade etme, bilen olma, peygamber gon-
derme vasitasiyla begerle iletisime ge¢me gibi 6zellikleri de dlemde miisahede
edilen nizam, tarih kitaplarinda aktarilan peygamberlik iddiasinda olan sa-
hislarin varlig1 ve bu iddialarini destekleyen mucizevi olaylar sergilemeleri
gibi biiyiik topluluklar tarafindan aktarilan durumlar vasitasiyla bilinmis
olur. Dolayisiyla nakli delilin bilgi ifade etmesinin kendilerine bagli oldugu
meseleler bunlardan ibaret olup bu meselelerin ispatinda akil bir kesinlige
ulasabilmektedir.

45 Razi, el-Metalibii'l-“dliye, 1/85.
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Lakin iiglincii alana giren meselelere verdigi 6rneklere gelince bunlarin ta-
mami konusunda soruya olumlu cevap verememekteyiz. Zira bazi eserle-
rinde bu ornekleri kendisi zikretmis olmakla beraber diger bazi eserlerinde
bunlarin akilla yakin seviyesinde bilinecegine Razi de itiraz etmektedir. Or-
neklerinden biri rii’yetullahin cevazi iken bagka eserlerinde bunun akli delil-
lerinin kesinlik derecesinde olduguna yonelik itirazlar yonelterek bu mesele-
nin nakli delillerle ispatlanabilecegini sdylemektedir.4¢ Aym sekilde ilgili
yerde dlemin hadis oldugu bilgisini de bu kisma dahil ederken bagka yerlerde
bu meselenin de akilla kesin bir sekilde bilinecegi konusunda {imitsiz konus-
maktadir.#” Dolayisiyla burada gecerli olan ve itiraza konu olmayan tek 6rnek
Tanrmin tek oldugu konusudur ki bu mesele Razi'nin de kabul ettigi gibi
kelam eserlerinde kesin akli delillerle ispatlanmaktadir.

Sonug¢

“Fahreddin er-Razi akil ve akli delil hakkinda iki zit séyleme mi sahip?” so-
rusundan yola ¢ikan bu ¢alismada dncelikle Razi'nin hangi ifadelerinin gelis-
kili gibi goriindiigii aktarildi. Bir tarafta bazi eserlerinde dile getirdigi
“nakli/lafzi delillerin epistemolojik olarak zanni bilgi verdigi” iddiasini temel-
lendirirken zikrettigi “Nakli/lafz1 bir delile muariz olan akli bir delilin bulun-
mast ihtimali vardir” onciiliinii agiklarken kullandig: ifadeleri yer almaktadir.
Razi bu 6nciiliin agiklamasini yaparken genelde aklin naklin ash oldugunu ve
akli delilin kesin bilgiye ulasabildigini savunmaktadir. Oteki tarafta ise “aklin
ve akli delilin ulagabilecegi kesinlik” konusunda Réazi"ye nispet edilen bagka
bir s6ylem vardir. Bazi cagdas arastirmacilar 6zellikle el-Metalibii'l-“dliye isimli
eserinin mukaddimesindeki bazi ifadelerini delil gostererek Réazi'ye “aklin
metafizikte ve hakikat arayisinda kesinlige ulasamayacag1” goriisiinii nispet
etmiglerdir.

Daha sonra -geligkili gibi goriinen bu iki séylemden birincisi gayet acik ifa-
deler igerip ikincisi ihtimalli ve a¢ik olmayan ifadeler icerdiginden- problemin
ikinci sdylemin icerigindeki ifadelerin tahlili tizerinden ¢oziime kavusturula-
cag1 beyan edildi. Zira ikinci soylem ¢agdas arastirmacilar tarafindan yapilan
bir ¢ikarim ve genelleme konumundadir. Buradan hareketle kendileri tarafin-
dan referans alinan Razi’'nin aklin snirliligindan bahseden bu ihtimalli ve ye-
terince agik olmayan ifadeleri aktarilip hangi baglamda dile getirildigi ortaya
koyuldu. Ayrica sadece el-Metdlibii’l- ‘4liye’nin mukaddimesinde ge¢cmeyen bu

46 Razi, el-Erba ‘in fi usiili’d-din, 1/277. Bu sdyleminin detayini, muhtemel gerekgelerini ve kelami
yonteme taalluk eden yonlerini miistakil bir calismada ele alacagiz.

47 Razi, el-Metalibii’l-"dliye, 4/29-33. Modern donemde metafizigin bilimler arasindan elenmesin-
deki gerekgelerden birisi de bu meseleyle iligkili oldugundan bu meseleyi de miistakil bir
calismada Razi 6zelinde incelemek niyetindeyiz.
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ihtimalli ifadelerin Razi'nin bagka hangi eserlerinde dile getirildigi ve bunla-
rin da hangi baglam icinde yer aldig: gosterildi.

Tasvir asamasindan sonra bu ifadelerin zikredildikleri baglamlardan da
yola gikilarak tahlili yapildi. Tahlil neticesinde bu ifadelerin baz1 spesifik ko-
nular i¢in gecerli oldugu tespit edildi. Bu sekilde Razi'nin aslinda akil ve akli
delil hakkinda iki gelisik sdylemi olmadig1 temellendirildi. Son olarak da
boyle genel bir iddianin Razi’ye nispet edilmesinin muhtemel gerekgeleri zik-
redildi.
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0z

Kur’an tefsirleri muhteva, metot, yararlandigi malzeme, odaklandigi meseleler, hitap ettigi okur
kitlesi ve dil kullanimi gibi gesitli agilardan benzerlik ve farklik géstermektedir. Tefsirler bu kesi-
sim ve ayrisim noktalari géz 6niinde bulundurularak siniflandirilmistir. Tefsirleri tasnif etme isinde
kronolojik seyre tabi olmak digerlerine nispetle daha az riskli bir caba olarak gérilebilir. Zira
tefsirleri tematik basliklar halinde kategorize etmek yahut tefsirlerin metodunu merkeze alarak
siniflandirmak 6znel dederlendirmelerden hareket eden yapisi hasebiyle tenkitleri ve spekilatif
yorumlari da beraberinde getirebilir. Cinku tasnif faaliyeti, basit bir kategorize isinden ziyade
zihinsel 6ncullerin devreye girdigi bir sirectir. Bu makalede John Wansbrough’un (6. 2002) Kur’an
tefsirlerine yonelik tasnifi incelenmektedir. islam tefsir geleneginde Uretilen kavramlari kullan-
maktan israrla kaginan yazarin, Kutsal Kitap tefsir literatiirinden adlandirmalara yer vermesi ten-
kide acik bir meseledir. Rivayet ve dirdyet kavramlarinin yerine haggadic ve halakhic terimlerinin
kullanimi, tefsir turlerinin tasnifinde etkilesim yahut intihal olgusunu ihsas ettirmesi bakimindan
arastirilmaya degder bir konudur. Her iki gelenekte tefsirin tesekkiline dair tarihsel verilerin or-
taya konmasi ve kiiltiirel aligveriglerde hakim unsurun tespiti sayesinde, Islam tefsir tiirlerinin
tasnifinde orijinallik iddiasi yahut intihal séylemi agida cikacaktir. Bu yazi, iki kiltir arasinda et-
kilesimin yasandi§i gesitli sahalardan veriler sunmak suretiyle Wansbrough’un islam tefsir gele-
nedine dair iddiasindaki geliskileri ortaya koymayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasnif, John Wansbrough, Etkilesim, Tarihyazimi.

Abstract

This article examines the classification of the material produced by the tradition of Islamic tafsir.
The exegesis of the Qur'an has been classified in various ways. A chronological classification has
been made by listing the tafsirs written from the time the tafsir first appeared until today. The
chronology is followed from the beginning of the Qur’anic exegesis, that is, the Prophet’s interp-
retation of the Qur’an, to the contemporary exegetical works. The time after the commentary of
the Prophet, the Prophet’'s companions (sahaba), and their followers (tabi'lin) can be classified
according to centuries, or it can be classified by taking into account the political and economic
events that had an impact on the history of Islamic culture. For example, when we classify the
tafsirs as the tafsir of the Abbasid period, the tafsir studies of the Umayyad period, the tafsir
literature created by the Fatimids and the Ayyubids, the tafsir works written by the Andalusian
Umayyads, the tafsirs developed by the Mamluks and the Ottomans, we will make a chronological
classification by centering the regime established by the political authorities. It is also possible to
classify tafsirs based on geography only. For example, a classification can be made as Qur‘anic
commentaries written in Asia, Africa, America, and Oceania. However, the geographical bounda-
ries that have changed in the historical process may make this classification difficult. When we
say that political, cultural, and economic events are taken into account, we are talking about a
classification by accepting, for example, the periods of translation activities, crusades, Mongolian
invasions, and famines as turning points. Thanks to this classification, it may be easier to examine
the effects of these events on tafsir. At the same time, the historiography of tafsir can be re-
constructed from the perspective of social historiography and cultural historiography.

Thematic classifications were made by bringing together the works emphasizing similar issues
in terms of subject. For example, in the studies that classify the contemporary tafsir literature,
tafsirs which are called social, scientific, literary, themed, actional, mystical and modern are clus-
tered around a specific subject.

The tafsirs are named according to the method or the material they use. While the tafsirs in
which narrations have a dominant character are called narrative exegeses; the existence of po-
etry and istishhad, gira’ah analyzes and preferences have caused tafsirs to be in the category of
dirayah. The intensive use of philological analyzes and lexicographic explanations made it neces-
sary to open the title of linguistic exegesis.

It can be said that the discussion of “types of tafsir” has clearly entered the literature together
with the books which deal with the history of Qur'anic commentary that carry out historiography
by making a selection and evaluation over the history of tafsir studies. It is frequently stated that
Ignaz Goldziher took the lead in this field. al-Dhahabi (d. 748/1348) quoted from Goldziher and
Ismail Cerrahoglu continued this chain of reference with very minor differences.
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When we evaluate the current classifications for the Qur‘anic commentaries, we understand
that all these categorization processes are directly related to the person who makes the classifi-
cation. We are talking about a highly subjective field, due to conceptualization and interpretation
in line with the mental judgments of the classifier and the criteria he has determined. However,
the classifications formed by subjective judgments; it may have an almost partially objective or
“agreed on” character, as it is frequently repeated with little changes. Although it is possible to
consider certain classifications as standard forms, this does not guarantee avoidance of criticism
directed at these classifications. The main subject of this article is the analysis of the origin prob-
lem related to the classification of tafsir produced in the tradition of Islamic tafsir. In the Principles
of Exegesis section of John Wansbrough’s book Quranic Studies: Sources and Methods of Scrip-
tural Interpretation, written in 1977, Wansbrough's allegation, which persistently uses the clas-
sifications in the Bible exegesis, in naming the Islamic exegesis heritage is discussed.

In Wansbrough’s book named Quranic Studies, the classification of Quranic exegesis is made
as haggadic, halakhic, masoretic, rhetorical, and allegorical. It is understood that this naming is
not due to ignorance of the concepts and nomenclature used in Islamic literature, from the aut-
hor’s use of the concepts appropriately in many parts of the book. It is understood that Wansbro-
ugh means by haggadic exegesis the narrative exegesis, by halakhic the ahkam exegesis, and by
Masoretic the linguistic exegesis. So, rejecting the nomenclature used in the Islamic tradition,
such as riwayah-dirayah, and using the conceptualizations in the biblical exegesis literature as
an alternative to these brings along the claims of interaction or plagiarism in the two tafsir tradi-
tions.

The article, which deals with the issue of types of tafsir, which can be considered as one of the
problems of the historiography of tafsir, in a problematic and thematic setting, aims to analyze
John Wansbrough'’s plagiarism claim. Questioning the possibility of proving the claim of interac-
tion in naming tafsir types, this article will analyze the historical background by starting from the
establishment of two interpretation traditions. This way, the receiver and transmitter elements
of the interaction will be understood. By addressing other cultural interaction areas, the nature
of the superiority debate will be pointed out.

This article, which aims to discuss the conceptualizations in the history of tafsir by taking into
account the history of interaction, aims to analyze the issue and evaluate the claims properly,
rather than producing a defensive antithesis against Wansbrough’s thesis. In order to achieve
this goal, studies focusing mainly on the history of biblical exegesis and literature dealing with
the interaction between the materials produced by the two cultures will be used. The article claims
to prove that the style used by Wansbrough in the classification of Qur'anic exegesis is specula-
tive, and the examples he gives while explaining the interpretation classifications are inconsistent
and contradictory.

Keywords: Tafsir, Classification, John Wansbrough, Interaction, Historiography

Giris”

Bu calismada John Wansbrough'un Kur’an tefsirlerine yonelik tasnifi incelen-
mektedir. Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation adli
calismasinda Wansbrough, Kur’an tefsirlerinin tasnifinden bahsederken Kut-
sal Kitap tefsir geleneginin kavramsallastirmalarini kullanmaktadir. Yazarin
bu tutumu onun, Islam tefsir miiktesabatindaki tasniflere kars1 6nyargili dav-
randigina isaret etmektedir. Kur’an tefsirleri siniflandirilirken; tematik yahut
kronolojik bir sekilde tasnife tabi tutulabilecegi gibi yontemleri merkeze alin-
mak suretiyle de kategorize edilebilir. Bu tasniflerin en temelde rivayet ve

* Makalenin ham halini okuyarak tashih ve onerilerde bulunan Dr. Ogretim Uyesi Peyman
Untigiir Tekin’e ve Dr. Kamile Akbal’a tegekkiir ederim.
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dirayet seklinde olustugu bilinmektedir. Wansbrough, Kur’an tefsiriyle ala-
kali detayli kavramlardan haberdar olmasina ragmen rivayet ve dirayet ad-
landirmalari yerine hagadic ve halakhic kavramlarini kullanmaktadir. Miiel-
lifin, Islam tefsir geleneginde tesekkiil eden tefsir tasniflerine karsi ¢ikmasinin
temelinde intihal iddias1 vardir. Makalenin amaci, Wansbrough’un intihal id-
diasinin tutarsizhigini ortaya koymaktir. Bu hedefi gerceklestirmek maksa-
diyla metin incelemesi yapilmis ve intihal iddiasina konu olan iki kiiltiir ara-
sindaki etkilesimlerin tarihi {izerinden mukayese yapilmigtir. Literatiirde,
Wansbrough'un tefsir tasnifleri {izerinden intihal iddiasini ele alan miistakil
bir metin yoktur. Bununla birlikte “Preliminary Remarks on the Historiog-
raphy of tafsir in Arabic: A History of the Book Approach” baghkl makale-
sinde Walid Saleh, “Tefsirlerin Siniflandirilmasi Meselesi” baslikli makale-
sinde Hikmet Kogyigit ve “Kur’an’a Oryantalist Yaklagimlar: John Wansbro-
ugh Ornegi” baglikli yiiksek lisans tezinde Senol Cakmak bu konuyu aragtir-
mak icin gereken temel bilgiyi ve ilhami saglamistir.

1. Tefsirlerin Tasnifinin Tarihsel Serencami

Kur’an tefsirleri kaynak, metot, tislup ve icerik bakimindan benzerlikler gos-
terebildigi gibi birbirinden farkliliklar da igermektedir. Bu farkliliklar, birbi-
rinden ayrisma noktalar1 yahut benzerlikler géz éniinde bulundurularak ge-
sitli bagliklar halinde tefsirler tasnif edilmistir. Tefsirlerin siniflandirilmasinin
sistematik ilk 6rnegini Ignaz Goldziher’in (6. 1921) Die Richtungen der islamisc-
hen Koranauslegung adl1 eserinde goriirtiz. Goldziher’in tefsirde erken dénem,
rivayet (Die traditionelle Koranauslegung), dirayet (Dogmatische Koranaus-
legung), mistik, mezhebi ve ¢cagdas’ seklindeki tefsir tasnifi, “erken donem”
seklindeki adlandirmasindan anlasilacag gibi kronolojik baslayip yine “cag-
das” vurgusunda goriilecegi {izere kronolojik bicimde yani zaman merkezli
sonlanirken aradaki kisimlarda tematik birlik esas alinmistir. Goldziher’'in s6z
konusu tasnifinin golgesinde sekillenen pek ok drnekten bahsedilmistir. Or-
negin Goldziher’in bu tasnifinin Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin (6. 1977)
et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adl1 ¢calismasinda ve onun smiflandirmasini ufak de-
gisiklikler miistesna olmak kayduyla biiyiik dlgiide benimseyen Ismail Cerra-
hoglu'nun (6. 2022) Tefsir Tarihi kitabinda da etkili oldugu iddia edilmistir.2

1 Tiirkge tefsir tarihi yazimi ¢aligmalarini tesvik etmesi ve alanda zengin agilimlar saglamast
bakimindan Diicane Ciindioglu'nun ilgili makalesinin bu alanda gelisen literatiirdeki kurucu
roliinden bahsedilebilir. bk. Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvuru'nun Kayip
Halkasi: Osmanli Tefsir Miras1”, fslﬁmiydt 2/4 (Ekim-Aralik 1999).

2 Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvuru'nun Kayip Halkas1”, 69-72; Mustafa Karagéz,
Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2012), 18-22. Ismail Cerra-
hoglu'nun Tefsir Tarihi kitabinda tasnif soyle ilerler: Hazreti Peygamber zamaninda tefsir,
sahabe devrinde tefsir, tabiiler devrinde tefsir, tabiiler devrinden sonraki tefsir hareketleri,

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



John Wansbrough’un Kur’an Tefsirlerinin Tasnifine Yonelik Yaklasimimin
Koken Iddialar1 Baglaminda incelenmesi | 425

Adeta Zehebi'nin tefsir tarihi tasavvurunun Goldziher’in izinde sekillendigi
ima edilmistir. Velid A. Salih ise Zehebi elestirisine baska bir boyut getirir.
Ona gore Zehebi'nin yaptig1 neden-sonug bagi kurmadan tefsir tarihine dair
miifessirleri ve yorumlarini aktarmaktan ibarettir. Ustelik bu calismasinda
onun dayandig iki ana isim Zerkesi (6. 794/1392) ve Suytti’dir (6. 911/1505).
Ayrica kavramlara bakisi da Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) tefsir tarihi tasav-
vurunun etkisindedir.? Salih’in, Zehebi'nin kaynaklarina dair sorusturmasi
bununla simirl degildir. Yararlandig: kaynaklardan hareketle onun etkisinde
kaldig1 biitiin egilimleri ortaya koyma ugrasindadir. Ornegin onun yayinlan-
mis ¢alismalarin yaru sira basilmamis eserlerden istifade etmesini, Arap kla-
siklerini yayinlayan Arap milliyetci hareketiyle iligkilendirir. Tefsir tarihini
sadece matbu eserlere indirgemeyen, heniiz yaymlanmamis eserleri de tefsir
tarihinin bir kesiti sayan Emin el-Hali'nin (6. 1966) gizil yonlendirmesinde bir
milliyetgilikten bahsedilebilir. Velid Salih, H{il'nin ilahi bir metinden ziyade
edebi bir iiriin seklindeki Kur’an tasavvurunu da s6z konusu milliyetciligin
uzantilar1 arasinda gormektedir. Emin el-H{li'nin énem verdigi isimlerden
biri olan Ibn Atiyye'nin (6. 541/1147) Zehebi tarafindan da vurgulanmasi,
bahsi gegen yonlendirme kapsaminda goriiliir.* Emin el-H{li'nin ise Goldzi-
her’in biisbiitiin etkisinde kaldigini sdyleyen Velid Salih boylelikle su imay1
yapmus olmaktadir: “Zehebi ve Goldziher arasindaki etkilesim zincirine bir
halka daha eklemek lazim ki bunun da Emin el -H{li oldugu anlasiliyor.” 3
Arap diinyasinin Goldziher’in Almanca eserini 1944 yilinda, heniiz Ingiliz-
ceye terciime edilmesine 70 yil varken terciime etmesi® esere yonelik ilgiyi
kanitlamaktadir.

Goldziher’in kapsayici olmamas: ve Osmanl tefsir mirasin1 gérmezden
gelisi Diicane Ciindioglu tarafindan tenkit edilmistir. Ayni tutum Arap mii-
ellifler tarafindan da siirdiiriildiigii i¢in mesele, Arap milliyetciligi tartisma-
larina kadar uzanmistir. Fakat Arapga telif edilen biitiin eserlerin bu kap-
samda olmadigini hatirlatmak gerekir. Ornegin tefsiri alt1 asamaya ayiran Ib-
rahim Rufeyde Osmanli donemi miifessirlerinden Sivasi'ye (6. 860/1456) ve
Ebiissutid’a (6. 982/1574) yer vermistir.”

Andrew Rippin de Approaches to the History of the Interpretetation of Qur’an’a
yazdig1 mukaddimede buna deginir: “Goldziher tam tekmil ve kapsamli bir

lugatcilara gore tefsir, firka tefsirleri, tasavvufi tefsirler, felsefi tefsirler, rivayet ve dirayet yo-
niinden tefsirler, giiniimiizde tefsir hareketleri. bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2010), 5-7.

3 Walid A. Saleh, “Preliminary Remarks on the Historiography of tafsir in Arabic: A History of

the Book Approach”, Journal of Qur’anic Studies 12 (2010), 7-10.

Saleh, “Preliminary Remarks”, 9-11.

Saleh, “Preliminary Remarks”, 11.

Saleh, “Preliminary Remarks”, 17.

Saleh, “Preliminary Remarks”, 13-14.
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calismaya niyetlenmedi.” Rippin’e gore onun ilgisi, tefsir malzemesindeki
egilimlerin genel bir taslagim cizmeye yonelikti. Bu maksatla ¢alismasinda
geleneksel, dogmatik, mistik, mezhebi ve modern egilimler seklinde alt1 bo-
liim olusturmustur.® Rippin, Goldziher’e ait bu tasnifteki dogmatik ve gele-
neksel’in Miisliimanlarin fefsir bi’l-me’siir ve tefsir bi’r-re’y arasindaki ayrimini
yansittigin diistiniir.®

Muhtemelen didaktik bir gaye gozetilerek hazirlanan ders kitaplarinda
ogrencilere dersi kolay kavratmak maksadiyla tefsir ¢esitleri, rivayet, dirayet,
isari, mezhebi seklinde kategorize edilmistir.'® Tefsir tiirlerini igeren literatiirii
inceledigimizde ise genellikle rivayet, dirayet, tasavvufi ve mezhebi seklinde
tasniflerle kargilagiriz. Ozellikle rivayet-dirayet seklindeki keskin tasniflerin
irca edilebilecegi bir koken arandiginda, Ibn Teymiyye’ye hatta Ibn Abbas’a
(6. 68/687-88) varan bir kaynak sorusturmasi yapmak miimkiindiir. Ibn Ab-
bas’a atfedilen bir rivayet bu bakimdan miithimdir. Tefsirin “sadece alimlerin
bildigi tefsir, Arap dilini bilmekle miimkiin olan tefsir, insanlarin bilmekten
miistagni kalamayacagi helal ve haram konularinda olan tefsir, Allah’tan
bagka kimsenin bilmesine imkan olmayan tefsir” seklinde Ibn Abbas tarafin-
dan dortlii bir tasnife tabi tutuldugunu gosteren rivayetin, ilerleyen siirec-
lerde tefsir tiirlerinin adlandirilmasinda, ad koyma asamasimin ilk evresini
olusturup olusturmadig1 yahut tasnif ¢abalarina ilham verip vermedigi so-
rusu sorulmalidir. Ibn Abbas’tan nakledilen bu rivayetin, dogrudan tefsir tiir-
lerine dair bir kisitmlandirma hedefi giitmedigi anlasilmaktadir. Boyle bir he-
deften daha ziyade, Kur’an’in muhatap nezdinde anlasilirhik diizeyini izah
eden bir tasnif denemesi vardir.'2 Dolayisiyla ibn Abbas’a izafe edilen s6z ko-
nusu ayrimin, Kur’an’mn muhataplari temel alinarak, onun igeriginin anlasil-
masina atifla olusturuldugu sdylenebilir. Oyleyse, tefsir tiirlerinin sinuflandi-
rilmasinda siklikla kullanilan “rivayet-dirayet” gibi kaynak merkezli veya
“isari-mezhebi” gibi tematik bir tasnif yerine muhatap-okur merkezli bir tas-
nif yapilmigtir. Demek ki erken donemde tefsire iligkin tasnifler, Kur’an'in tef-
sir edilmesini tetikleyen gayelerle paralel bir seyir izlemistir. Tefsirin ilk ¢ag-
larinda ilahi metni anlama ihtiyaci, muradullahi kegfetme ¢abasini belirleyen
en kuvvetli amagtir. Tefsirin heniiz teknik diizeyde mdistakil filolojik incele-
melere, kiraat tartismalarina, gramer izahlarma yogun bir sekilde dahil olma-
dig1 donemde, bilhassa sahabenin ¢aginda Kur’an ihtiya¢ miktarinca tefsir

8 Andrew Rippin, “Introduction”, Approaches to the History of the Interpretetation of Qur’an, ed.
Adrew Rippin (Oxford: Oxford University Press, 1988), 1.

9 Rippin, “Introduction”, 2.

10 Mesut Okumus, “Tefsir Tarihi Eserlerinin Didaktik A¢idan Degerlendirilmesi”, Tefsir Tarihi
Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa Karagoz (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 275-292.

11 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Begir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk.
Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 2003), 1/22.

12 Ismail Caligkan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilimsel Aragtirma Yayinlari, 2019), 53.
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ediliyordu. Kur’an’in ilk muhataplarinin vahyi anlama ihtiyaci merkezi bir
oneme sahipti. Iste o donemde yapilan tasnif de bu dogrultuda olmasi baki-
mindan donemin sartlariyla olduk¢a uyumlu goriinmektedir.

Her tasnif ¢cabasinin, onu temsil eden bir zihniyet {izerine temellenmesi ve
oznel nitelikler tasimasi gayet anlagilir bir durumdur. Goldziher, Zehebi ve
Cerrahoglu'nun kismen ayr izlekte seyreden tasnifi de buna dahildir. Bu tig
isim arasindaki zincirleme etkilesim, tasnifte intihal mi var sorusuna zemin
hazirladigi kadar ad: gegen miielliflerin tefsir tarihine dair ayni 6nermelerden
hareket edip etmediklerini de merak konusu yapar. Bu kapsamda ii¢ miiellif
arasindaki iliskiyi inceleyen aragtirmalarda tekrar olgusuna ve tefsir tarihi ya-
ziminda Osmanl tefsir mirasinin goz ardi edilmesi hasebiyle kopuk halka na-
zariyesine deginilmistir. > Ancak s6z konusu ¢alismalarda mezkiir etkinin da-
yandig1 temele dair bir incelemeye rastlanmamustir. Tefsir tiirlerinin tasnifiyle
alakali tartismalarin odagina Goldziher muhkem bir sekilde oturtulmustur.
Fakat tasnif tartismasiyla alakali goriis beyan eden Goldziher disinda baska
isimlere pek atif yapilmamustir. Ornegin John Wansbrough'un Islam tefsir ge-
lenegindeki tefsir tiirlerinin esasinda Yahudi tefsir mirasindan -en iyi ifade-
siyle- esinlenmis hatta asirilmis oldugu yoniindeki telmihleri bu kapsamda
pek dikkat ¢cekmemistir. Goldziher’in tasnifiyle Wansbrough’unki arasinda
bir irtibat var midir? Her iki tasnifin oturdugu zihinsel temeller birbiriyle 6r-
tiisiir mii? Belki akademik titizlikten uzaklagsma sayilabilecek yahut tam ter-
sine psiko-sosyal tarih ¢oziimlemesi kabilinden goriilebilecek bir tutumdur
ama kismen niyet okuma pahasina da olsa Goldziher'in Yahudi kimligini de
tartismaya dahil ettigimizde nasil bir netice bizi bekler? Ayrica Wansbro-
ugh’un tefsir tiirlerine dair tezi miidellel midir? Bu noktada Andrew Rip-
pin’in (6. 2016) su hatirlatmasini hesaba katmak isabetli olacaktir: “Son 20
yilda, Nabia Abbott (6. 1981), Fuat Sezgin (6. 2018) ve John Wansbrough harig
Goldziher’in tasnifine cevap mahiyetinde alternatif iiretilmemistir.” 14

Esinlenme, ilham alma, etkilesim, taklit ve bire bir kopyalama gibi farkl
ifade bicimleriyle anlatilan olgunun baska 6rnekleri var midir? Tk etapta bu
sorularla merakimi kamgilayan arastirma konusu neticede beni tefsir tiirle-
rine dair koken sorusturmasindan baslayarak kiiltiirleraras etkilesimin bagka
orneklerini incelemeye gotiirdii. Bir bakima, Islam tefsir gelenegindeki ri-
vayet, dirayet ve ahkam gibi tefsir tiirlerinin Yahudi tefsir geleneginin golge-
sinde sekillendigi iddiasinin tahliline yogunlagtim. Islam tefsir geleneginin ve
Kutsal Kitap tefsirinin tesekkiiliinii tarihsel siirece yogunlasarak ele aldim.
Wansbrough'un tezine reddiye mahiyetinde kars1 argiimanlarla yaziy1 des-

13 Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvuru'nun Kayip Halkas1”, 64-72.
14 Rippin, “Introduction”, 2.
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teklemeye calistim. Nihayetinde geldigim nokta, etkilesim tarihinin bir kesi-
tini, tefsir tarihinin bir meselesiyle irtibatlandirarak ele alma noktasinda elve-
risli bir zemin sagladi.

2. Tasnif Tartismalarinda Koken Arayis1 Problemi

Tasniflerin orijinalligi hususundaki 1srar belgeye, veriye ve arkeolojik kanita
dayandig1 zaman muteberdir. Aksi halde bu durum, duygusal saiklerin tetik-
lemesinin mahsulii olarak okunabilir. S6z konusu tasniflerin bir bagka kiiltiir-
den esinlenme yoluyla yahut dogrudan alinmak suretiyle sekillenmis oldu-
gunu varsaydigimizda; bunu kiiltiirlerarasi intihal olarak m1 adlandirmak ge-
rekir? Yoksa bilimin yolunun terakiimden ge¢mesi hasebiyle zaten isin doga-
sma uygun bir bigimde cereyan ettigini mi kabullenmek gerekir? Mesela
Birini'nin (6. 453/1061) Araplarin paganist donemlerinde iglettikleri nesi uy-
gulamasina dair yorumu, kiiltiirleraras: etkilesimin garpici bir 6rnegini sunar.
Bir(inl'ye gore Araplarin hacilara ticarl malzemeleri pazarlayabilmeleri igin
hac takviminde degisiklik yapmalar1 gerekiyordu. Aylarin yerini degistir-
meye dayanan sistemi ise hicretten yaklasik 200 yiizyil kadar énce komsular:
olan Yahudilerden 6grenmislerdi. !> Bu 6rnek, tefsir tiirleri tartismasina iligkin
dogrudan bir sey sdylemiyor olsa da toplumlarin sosyal ve kiiltiirel tarihle-
rindeki etkilesimin -kimi zaman- mekan birlikteligi {izerinden temin edildigi
noktasinda veri saglar.

Tefsirlerin tasnifinde rivayet ve dirayet kavramlari belirgin bir neme sa-
hiptir. Bu kavramlarin Islam tefsir mirasinda ilk kez kullanildig1 zamanin tes-
piti, intihal tartismalarina 1sik tutmasi bakimindan kayda degerdir. Hikmet
Kogyigit'in rivayet ve dirayet kavramlarinin kullanimina dair yaptig: arastir-
masinda ulastig1 neticeler sdyledir: “Sa’lebi” (6. 427/1035) kendi dénemine ka-
dar olan tefsir caligmalarini degerlendirirken dirdyet, tenkid, rivayet ve na-
kille yapilan calismalardan bahsetmistir.” Kogyigit bu anlatidan hareketle
Sa’lebi’nin rivayet ve dirayet kavramlarini -¢ok net bir bicimde olmasa da- ilk
kullanan miifessir oldugu sonucuna varir. 6 Mevcut tasnifler hakkinda derli
toplu bilgiler sunan Kogyigit, rivayet-dirayet kavramlarinin sarahaten ilk kez
kullanimmin Kafiyeci'ye (6. 879/1474) ait oldugunu tespit etmistir.'” Deh-
levi'nin (6. 1176/1762) dogrudan miifessirleri tasnif ettigini sdyleyen Kogyigit,
bu siniflandirmada bir orijinallik gdrmez. Zira bahsi gegen tasnifte, Zerkesi ve

15 Michael Bonner, ““Time Has Come Full Circle’: Markets, Fairs And The Calendar In Arabia
Before Islam”, The Islamic Scholarly Tradition -Studies in History, Law, and Thought in Honor of
Professor Michael Allan Cook-, ed. Asad Q. Ahmed vd. (Leiden-Boston: Brill, 2011), 21-22;
Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtin, el-Asérii I-bakiye ani’l-kuriini’l-hdliye (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008), 74-75.

16 Hikmet Kogyigit, “Tefsirlerin Siniflandirilmasi Meselesi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/31 (Ocak-Haziran 2014), 49-50.

17 Kogyigit, “Tefsirlerin Sinuflandirilmasi Meselesi”, 50.
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Suyuti’den yararlanmistir. Dehlevi'nin tasnifinde, eserlerin igerik ve iislup
degerlendirmesi {izerinden bir smiflandirma yoktur. Bunun yerine Dehlevi,
muhaddislerin tefsiri, miitekellimlerin tefsiri, fikih ustlctilerinin tefsiri, na-
hivci dil alimlerinin tefsiri, edebiyatcilarin tefsiri, mahir kurranin tefsiri ve su-
filerin tefsiri'® seklinde miielliflerin yetkinlik alanin1 merkeze almaktadir.

S6z konusu kavramlarin kullanima {izerine mesai harcayan arastirmacilar-
dan biri de Velid Salih’tir. Gelenekte siklikla kullanilan tefsir bi'l-me’str ye-
rine Emin el-H{li'nin tefsirii’'r-rivaye kavramsallastirmasina dikkat ¢eken Ve-
lid Salih, onun erken dénem tefsirinin otantik olmadig1 tezini ispatlama ¢aba-
sina isaret eder.’ Kavram tarihi sorusturmasi yapan Velid Salih, 1940 y1ilin-
dan once tefsir bi'l-me’s{ir ibaresinin analitik bir kavram olarak yerli ilim diin-
yasinda (indigenous scholarship) kullamilmadigini tespit etmistir. Ona gore
tefsir bi’l-ilm kullanimi vardir ama tefsir bi'l-me’stir kullanimi yoktur.2
Suy{itl'nin eserini ed-Diirrii’l-Mensilr fi't-tefsir bi’l-me’siir diye isimlendirdigini
gormezden gelmeyen Salih, bunu kavramin analitik diizeyde kullanimina
dahil etmez.?! Ezher, miifredatin1 yenileme ihtiyact duyup mensuplarindan
Abdiilazim Ziirkani'ye (6. 1367/1948) Kur’an ilimleri kitab1 yazmay1 siparis
edince, Mendhilii’l-‘irfin adli eserde tefsir bi'l-me’stir kavrami analitik bir
formda kullanilmistir. Ziirkani tefsirin taksimi meselesini tartistig1 kitabinda
tiglii bir tasnif sunar: “Tefsir bi'l-me’stir diye de adlandirilan tefsir bi'r-rivaye,
tefsir bi'r-re’y diye adlandirilan tefsir bi’d-diraye ve isari tefsir.”2? Goldzi-
her’in Ali Hasan Abdiilkadir tarafindan 1944’te basilan ve Goldziher'in Al-
manca “traditionelle Koranauslegung” terimine atifta bulunmak icin et-tefsir
bi'lme’str terimini kullanan ilk eksik gevirisi de goz oniine alindiginda, Ze-
hebi'nin hemen 6ncesindeki bir zaman diliminde kavramin yaygmlastigin
anliyoruz.?

Velid Salih’e gore tefsir literatiiriinii biitiinciil-kapsamli olmas1 hasebiyle
icerik merkezli bir tasnife tabi tutmak uygun degildir. Ona gore Taberi (6.
310/923) sonras siireci islev bakimindan tice ayirmak makul bir tasniftir: An-
siklopedik tefsirler, bunlardan sonra gelisen medrese tarz tefsirler ve hasiye
turlindeki ¢aligmalar.2*

Tefsirin fonksiyonelligi bakimindan Velid Salih’in yaptig: tasnif carpicidir.
Biitiin tefsir materyalini medrese ve ansiklopedik seklinde ikiye ayiran Sa-
lih'in bu tasnifi islev odakli bir tasnif olsa da nihai tahlilde tefsirlerin vasifla-

18 Kogyigit, “Tefsirlerin Simiflandirilmas1 Meselesi”, 57.
19 Saleh, “Preliminary Remarks”, 12.

20 Saleh, “Preliminary Remarks”, 31.

21 Saleh, “Preliminary Remarks”, 32.

22 Saleh, “Preliminary Remarks”, 34-35.

23 Saleh, “Preliminary Remarks”, 35.

24 Saleh, “Preliminary Remarks”, 20-21.
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rini1 goz oniinde bulundurur. Ona gore, toplumun siinni diisiincesinin otori-
tesini tahkim etme gorevini yerine getiren tefsirler ansiklopedik kisma girer.
Ansiklopedik tefsirlerin muhtasarlar1 yani medrese igin olanlarsa tartisma ve
miizakere i¢in oldukga islevsel ve kullanighdir.?>

Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin “Tefsir” maddesinde kaynaklari ve yon-
temleri bakimindan tefsirler zikredilirken; rivayet, dirayet, isari, lugavi, mez-
hebi, ilmi, ictimai, konulu tefsir ve ahkam tefsirlerine yer verilmistir.2

Mubhatap kitlesini esas alarak eser vermek denildiginde tefsir alaninda
Vahidi (6. 468/1076) akla gelir. Onun basit-vasit-veciz [el-Basit fi tefsiri’l-Kur ‘dn,
el-Veciz fi tefsiri’l-kitibi’l- ‘aziz, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid (el-Vasit beyne’'l-
makbiid ve’l-basit)] liclemesi seklindeki eserleri, okur kitlesinin diizeyini mer-
keze alarak hazirlanmistir. Karen Bauer, Vahidi'nin bu uygulamasinin benze-
rinin, antik Yunan’da egitim maksath var oldugunu iddia eder.?” Buradan ha-
reketle, Vahidi'nin antik Yunan kiiltiiriinden esinlenerek eser tiirlerini bigim-
lendirdigini iddia etmek tuhaf olmaz mi1? Anakronik bir tisluba biiriindiirerek
soracak olursak; Nisabur dogumlu ve hicri 468’te vefat eden Abbasi done-
minde yasayan, Kur’an ilimleri, tefsir ve Arap dili alaninda yetkinligiyle soh-
ret bulan, klasik usulde bir egitim alan ve muhtemel ilmi seyahatlerinin cog-
rafyasi Ciircan, Isfahan ve Bagdat'la sinirli olan miifessirin? antik Yunan mi-
rasina ait literatiiriin hangi kesitinden, hangi dil aracihgiyla istifade ettigini
net bir sekilde tespit etmek miimkiin miidiir? Bu soruya cevaben, Yunanca
Diisiince Arapga Kiiltiirtin miellifi Dimitri Gutas'mn doyurucu bilgilendirme-
leri -sarahaten olmasa da delaleten- engin bir tablo sunar. Onun arastirmala-
rina gore Bizans imparatorlugu ve Yakindogu’da mevcut biitiin din dis1 Yu-
nanca kitaplarin 8. yiizyilin ortasindan 10. yiizyilin sonuna kadar Arapcaya
cevrildigi bilgisi pek ¢ok kanit {izerinden teyit edilebilir.?’ Bir baska deyisle,
Yunanca-Arapga geviriler kanaliyla erken Abbasi toplumunun kiitiiphane-
sine dahil olan kaynaklar, o cagin miifessirlerinin erisim mesafesindedir. Ab-
basi doneminin alimi olan Vahidi'nin de bundan nasiplenebilecegi tahmin
edilebilir fakat miiellifin karsilastig1 eserlerin fihristini ¢ikaracak diizeyde bir
biyografi bilgisinden mahrum oldugumuza goére bu baglamda soylenecek

25 Walid A. Saleh, The Formation of the Classical Tafsir Tradition -The Qur'an Commentary of al-
Tha labt (d. 427/1035)- (Leiden: Brill, 2004), 16-17; Karen Bauer, “I Have Seen The People’s
Antipathy To This Knowledge’: The Muslim Exegete And His Audience, 5th/11th-7th/13th
Centuries”, The Islamic Scholarly Tradition -Studies in History, Law, and Thought in Honor of Pro-
fessor Michael Allan Cook-, ed. Asad Q. Ahmed vd. (Leiden-Boston: Brill, 2011), 294.

26 Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 22 Agustos
2022).

27 Bauer, “I Have Seen The People’s Antipathy To This Knowledge”, 296-297.

28 Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 10 Haziran
2022).

29 Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arapga Kiiltiir -Bagdat'ta Yunanca-Arapg¢a Ceviri Hareketi ve Er-
ken Abbasi Toplumu-, cev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2015), 15.
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seyler tahminden Oteye gecmeyecektir. Tekrar esas meseleye donecek olur-
sak, biitiin bu anlatilanlarda vurgulanan tez sudur: Muttasil bir tecride tabi
tutulmadig1 miiddetce toplumlar, ticaret malzemelerinin degis tokusundan
kelime aligverislerine; kurucu metinlerin ana konularindan eser tiirlerine va-
rincaya kadar pek ¢ok alanda irtibat igindedir. Hal bdyle olunca, irtibatin ne-
ticesi olan etkilesimi tabil karsilamak gerekir. Bunu iistiinliik ve yenilgi denk-
leminde okumak yerine insanoglunun yeryiizii seriivenindeki giizergahi ola-
rak kabul etmek daha uygun olsa gerek.

Gorebildigimiz kadariyla mevcut tasnifler, rivayet, dirayet ve isarl gibi
isimlendirmelerin ortaya ¢ikis zamanina dair net kronolojik bir liste sunma-
dig1 gibi bu adlandirmalarin kaynagi meselesinde ipucu da vermez. Oyleyse
mevzuyu Wansbrough’un iddiasi {izerinden ele almak, tartismanin dinamik-
lerini gostermesi bakimindan makul olacaktir. “Homojen” seklinde vasfedi-
lemeyen tefsir literatiiriinii tislup ve islevsel kriterleri isleterek siniflandir-
may1 deneyen Wansbrough, haggadic, halakhic, masoretic, rhetorical ve alle-
gorical adli tasnifleri {iretmistir.30 Wansbrough bu kavramlarin Arapga karsi-
liklarini kullanmamuistir. Ger¢i onun Almanca, Latince ve Fransizca3! kelime-
leri terciime etmeme hususundaki keyfiligi géz oniinde bulundurulursa bu
da o kapsamda degerlendirilebilir.

3. Wansbrough'un Kur’an Tefsirlerine Yonelik Tasnifi

Wansbrough'un Quranic Studies kitabinin yeni baskisina 6énsoz yazan And-
rew Rippin, kitabin okunmasini zorlastiran dil kullanimina y&nelik sikayetini
Wansbrough'ya iletir. Bu sohbet esnasinda her ne kadar yazar saskin ve kiz-
gin olsa da3 kitabin sonuna eklenen s6zliik, bahsi gecen zorlugu telafi etmeye

30 John Wansbrough, Quranic Studies -Sources and Methods of Scriptural Interpretation-, gev. And-
rew Rippin (Amherst-New York: Prometheus Books, 2004), 119. Andrew Rippin’in bu eser-
deki katkisi ¢eviri, mukaddime yazimi ve genisletilmis notlardan olusur.

31 Wansbrough, Quranic Studies, 309-316.

32 Wansbrough, Quranic Studies, xiii.
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ikna oldugunun gostergesi olmalidir.? Iste bu sozliikte, haggadic3 kelime-
sine takdir edilen anlam soyle izah edilmistir: “Geleneksel Yahudi edebiyati-
nin, hahamlarin hayatlarindan ve Incil’deki anlatilar veya hikayeler {izerine
ayrintili incelemelerden olusan ve bu nedenle, kutsal metnin herhangi bir ge-
leneksel vaazina, vaaz yorumuna atifta bulunan kismi”3 Wansbrough'ya
gore haggadic tefsirlerin {i¢ 6zelligi sunlardir: Anekdot, Peygamber’den gelen
rivayet ve miiphem ifadelerin tespiti.?¢ Wansbrough, Mukatil b. Stileyman (6.
150/767), Kelbi (6. 146/763) ve Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/768) tefsirlerini, Ibn
Ishak’m (6. 151/768) Siyer'ini ve Buhari’yi (6. 256/870) -Kitabii't-Tefsir dze-
linde- bu tiir tefsirler arasinda degerlendirmektedir.?” Wansbrough'nun yak-
lagimi iki agidan problemlidir. Oncelikle séz konusu tanim, rivayet tefsirini
karsilamiyor. Nitekim rivayet tefsirinde kullanilan malzeme bundan ¢ok
daha fazlasidir. Ikinci olarak ise haggadic tefsir kapsamina dahil ettigi eserler,
rivayetten ve anekdottan ibaret degildir. Ornegin Mukatil'in tefsirinde leksi-
kografik (sozliikbilimsel) bilgiyle karsilasiriz.3 Hatta salt nakil aktarimi gibi
bir sdylem bir yana, Omer Tiirker giiniimiize ulasan ilk tam tefsirin miifessiri

33 Kitapta Almanca, Arapga, Latince ve Ibranice kelime ve hatta ciimlelerin terciimesiz sekilde
verilmesi, Wansbrough'un okunmasim zorlastiran dil zorlugu arasinda sayilabilir. bk.
Wansbrough, Quranic Studies, 126, 134, 136, 162, 167. Eger zihin okuma kabilinden goriil-
mezse, miiellifin farkli dillerde yetkinligine delalet eden bu iislubundan adeta “kitabimi oku-
mak i¢in dilsel agidan su diizeyde olmalisiniz” imasi seziliyor. Wansbrough'un yazdig: met-
nin arasinda kullandig1 mubhtelif dillerden kelimeler onun yazisinda tislup problemi dogur-
mustur. Wansbrough'un dil kullanimina yonelik tenkitler hakkinda bk. Merve Akgiin,
Kur’an Tarihinde Revizyonist Oryantalistler: John Wansbrough, Christoph Luxenberg ve Gerd-R.
Puin (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 40;
Senol Gakmak, Kur'an’a Oryantalist Yaklagimlar: John Wansbrough Ornegi (Elazig: Firat Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 34.

34 Wansbrough'nun tefsirin tasnifiyle alakali diisiinceleriyle tefsirin muhtevasiyla alakal dii-
siinceleri benzerlik gosterir. Ornegin Mukatil'in tefsirindeki anlatinin Yahudi doktrininden
alindigini hatta bunun polemik séyleminin ¢ok primitif bir diizeyini yansittigini soyler. bk.
Wansbrough, Quranic Studies, 125. Bununla birlikte onun ana ilgisinin Kur’an metnindeki
“biblical” unsurlardan ziyade tefsirde kullanulan malzeme ve metoda yogunlastigini sdyle-
mekte yarar var. bk. Wansbrough, Quranic Studies, 134.

35 Wansbrough, Quranic Studies, 311.

36 Wansbrough, Quranic Studies,141.

37 Cakmak, Kur'an’a Oryantalist Yaklagimlar, 77, Wansbrough, Quranic Studies, 122-181. Ancak
miiellif, Buhari ve haggadistler arasindaki temel farkin isnad oldugunu vurgular. bk.
Wansbrough, Quranic Studies, 181.

38 Kees Versteegh, “Foreword”, Arabic-English Dictionary of Our’anic Usage, nsr. al-Said M. Ba-
dawi - Muhammad Abdel Haleem (Leiden-Boston: Brill, 2008), viii.
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Mukatil b. Siileyman’in malumatfurus bir vaizin ¢ok 6tesinde bilgi teorisi ge-
ligtiren kimligini vurgular.? Mukatil b. Siileyman ve tefsirine dair makale-
sinde M. Suat Mertoglu ise Mukatil'i “tefsirde sadece rivayeti degil, ayn1 za-
manda dirayeti de kullanan ilk miifessirlerden biri” seklinde tanitir.*

Mukatil'in tefsirinde metin ve yorumun i¢ ige gectigini*! sdyleyen
Wansbrough, bu tiir kisa izahlarin haggadic tiiriindeki tefsirlerde uygulandi-
gin1 soylemektedir.# Bununla birlikte kisa izahlarin halakhic ve masoretic tef-
sirlerde, metinsel ve hukuki probleme ¢6ziim iiretme maksadi bakimindan
daha semereli olabilecegini diisiinmektedir.* Wansbrough'nun tefsir tiirleri
meselesinde kafa karisikligi* yazdigi metne yansimistir. Ornegin haggadic
tefsirlerinin tipik 6zellikleri arasinda niizul sebepleri rivayetlerinin ve siir se-
vahitlerinin bulunmadigini sdylerken ve iistelik bunu Mukatil tefsiri {izerin-
den somutlastirma ¢abasina girismisken ayni kitabin bir baska paragrafinda
bunun aksini sdyler. Haggadic tefsirlerde niizul sebebi bilgisinin degerinin
anekdot kabilinden oldugunu, “arkaplan saglamak ve yerel rengi vermek”
maksad: oldugunu soyler. Ona gore haggadic tefsirlerde vahiy kronolojisi
olusturmaya yarayan niizul sebebi rivayetleri bulunmaz.% Bunu ilk aktari-
mindaki iddiasinin ilerleyen sayfalarda tashih edildigi seklinde diistinebiliriz.
Zira miiellifin haggadic kapsamina aldig1 Mukatil tefsirinde niizul sebebi ri-
vayetlerine yer verilmigtir.4

Wansbrough'un tefsirlerle alakali begli kategorisinde ahkam tefsirine te-
kabiil eden bir konuma yerlestirdigi “halakhic” kavramidir. Yahudi hukuk
gelenegini tanimlayan bir tabiri kullanan Wansbrough’un bilingli bir se¢imde
bulundugu arastirmalarda dile getirilmistir.#” Halachic kavramini “Yahudi
hukuk literatiirii ve dolayisiyla kutsal metinlerin herhangi bir geleneksel ya-
sal yorumuna yapilan atif”* seklinde agiklar.

39 Omer Tiirker, Erken Dénem Tefsirlerinde Tevil Sorunu -Mukatil b. Siileyman’dan Hareketle Bir
Inceleme- (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 121.

40 M. Suat Mertoglu, “Mukatil b. Siileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Dénemdeki Te-
daviilii”, Divdn Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 26/50 (2021), 190.

41 Wansbrough, Quranic Studies, 127.

42 Wansbrough, Quranic Studies, 129.

43 Wansbrough, Quranic Studies, 130.

44 Ennazik ifadesiyle kafa karigiklig1 denilebilir. Eger metin igerisindeki tutarsizligi okurun fark
etmeyecegini diisiinen ve bir bakima okuru hafife alan iistenci bir yaklasimdan kaynaklan-
miyorsa; s6z konusu hata, zithul eseri olarak goriilebilir. Uglincii bir ihtimal olarak da
Wansbrough'un ortaya attif1 tezin ciizligina isaret sayilabilir.

45 Wansbrough, Quranic Studies, 141.

46 Sekh Ali Nur, Mukitil b. Siileyman ve Viahidi'nin Esbab-1 Niizill Rivayetlerinin Mukayesesi (Istan-
bul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 30-116.

47 Brannon Wheeler, “Quran and Muslim Exegesis as a Source for the Bible and Ancient His-
tory”, The Convergence of Judaism and Islam - Religious, Scientific, and Cultural Dimensions-, ed.
Michael M. Laskier vd. (Gainesville: University Press of Florida, 2011), 24.

48 Wansbrough, Quranic Studies, 311.
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Wansbrough, halakhistlerin tefsir geleneklerini kullanmalarinin ahkam,
ihtilaf ve nesh gibi konularda tefsir literatiiriinde goriilebildigini soyler.+
Ahkam yerine parantez i¢inde “halakhot” ifadesini kullanmaktaki 1srar1* ve
“Muslim halakhic exegesis”5! ifadesine yer vermesi de miiellifin kavram kul-
laniminda rastgele hareket etmedigine bilakis bile isteye bu tutumunu stir-
diirdiigiine isaret edebilir.

Vahiy ortaminin tasvirinin, haggadic tefsirlerde gelismeyip halakhic tef-
sirlerde gelisen bir konu%? oldugunu iddia eden yazar, Kelbi'nin bu hususta
bir istisna sayilabilecegine isaret eder.> Sik sik istisna kayd1 diismesi esasinda
onun yaptig tefsir tiirleri kategorisinin bulanik bir manzara igerdigini goste-
riyor.

Masoretic kavrami, “altinci ylizyildan onuncu ytiizyila kadar Masoretler
tarafindan Eski Ahid’e diisiilen elestirel notlar ve serhler”>* seklinde agiklanir.
Ona gore Kur’an’in masoretik tefsiri (Quranic Masorah) leksikolojik izah, gra-
mer analizi ve ittifak edilen kiraatleri igerir.5 Senol Cakmak, Wansbrough'un
masoretic tefsirlerden bahsederken nesh nazariyesinin ¢ikmazligina isaret et-
mek maksadiyla 12. ytizyil miiellifi Maimonides’e (6. 601/1204) atif yaparken
anakronizme diistiiglinii soyler.%

Wansbrouhg'un tefsir tiirleriyle alakali bu isimlendirmelerde 1srar edisi
sadece dil kullaninmindaki keyfilikle ve 6zensizlikle gegistirilebilecek bir du-
rum olmamalidir. Clinkii onun muhkem, miitegabih, tefsir, tevil, ulem3, irab,
isnad, tabakat ve ustlii fikh gibi kelimeleri kullanirken bunlara Kutsal Kitap
literatiirlinden karsiliklar 6nermemesi diistinduriictidir.””

4. Wansbrough’un iddasinin Tahlili ve Etkilesim Meselesi

Wansbrough, Taberi oncesi tefsir kitaplarini beg baglikta kategorize eder.
Bunlar rivayet (haggadic), fikhi (halakhic), dilbilimsel (masoretic), icazi (rhe-
torical) ve isari (allegorical) tefsirlerdir. Ona gore bu siralama kendi igerisinde
bir kronoloji de barindirir. Bir baska deyisle tefsir tiirlerinin tesekkiilii, bu s1-
ralama-dizilim dogrultusunda olmustur.’ Fakat kronolojik akisa dair bu id-

49 Wansbrough, Quranic Studies, 183.

50 Wansbrough, Quranic Studies, 195.

51 Wansbrough, Quranic Studies, 201.

52 Wansbrough, Quranic Studies, 141.

53 Wansbrough, Quranic Studies, 142.

54 Wansbrough, Quranic Studies, 312.

55 Wansbrough, Quranic Studies, 202.

56 Wansbrough, Quranic Studies, 201; Cakmak, Kur’an’a Oryantalist Yaklagimlar, 75.

57 Wansbrough, Quranic Studies, 153-158.

58 Yasar Colak, Bati'da Islam Tarihinin Erken Donemine Iliskin Farkl: Metodolojik Yaklagimlar: John
Wansbrough, Michael Cook - Patricia Crone ve Lawrence I. Conrad Ornegi (Samsun: Ondokuz Ma-
yis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Doktora Tezi, 2007), 86.
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dia baz1 problemler icermesi bakimindan iizerinde durulmaya degerdir. On-
celikle bu kronolojik akisin tarihlendirmesi okura sunulmamistir. Miiellif,
haggadic tefsirin ne zaman baslay1p bittigi hususunda bilgilendirme yapmaz.
Ote yandan, Kur’an tefsirinin normatif disiplin statiisiine ulagtig1, miifessirin
arzu ettigi ve amacina en uygun unsurlari secip aldig1 ve bu malzemeyi dii-
zenlemekte 6zgiir oldugu bir siiregten bahseder. Zemahseri'nin (6. 538/1144)
tefsirine haggadic, halakhic ve masoretic tiplerin metotlarini ve sonuglarinm
igermesi bakimindan bu siirecin {iriinii olarak atif yapar.® Bundan yola ¢ika-
rak Wansbrough'un tefsir tiirlerine atfettigi vasiflarla 6zdeslestiremedigi
eserlerden bahsederken tutarsizhigini saklayamadigini sylemekte sakinca ol-
masa gerek.

Ote yandan tefsir tiirlerinin tesekkiiliindeki kronoloji iddiast pek ok yon-
den tenkide agiktir. Yazar haggadic tefsiri hicri {i¢iincii asra konumlandirir
ancak Mukatil'in Tefsirii’l-hamsi mi’e dye mine’l-Kur’'dn adli eseri hicri ikinci
asra aittir. Dolayisiyla iddia edilen kronolojinin isledigi pek soylenemez. Fa-
kat onun Mukatil’in en erken hicri {iciincii asrin basindan 6teye gitmedigi yo-
niindeki beyani goz oniinde bulundurulursa® kendi iginde kism1 bir tutarlilik
sergiledigi diistintilebilir. Fakat bu tutumunu her 6rnekte stirdiirememistir.
Mesela Safii'nin (6. 204/820) Ahkdmii’l-Kur dn®’1n1 halakhic tefsir kapsaminda
sayarken® de kendi zihninde kurguladig kronolojiyi ihmal eder. “Kronolojik
tesekkiil” meselesinde miiellifin tutarli olmadigina isaret eden verilerden biri
de masoretic ile haggadic’in eg zamanl tesekkiiliine dair soylemidir.®

Wansbrough'un tefsir tiirlerinin olusumunun kronolojik bir seyir izledigi
iddias1 hakkinda Karen Bauer, onun tutarsizligini asikar ederek soyle der:
“Wansbrough bu tezi icin yeterli diizeyde kamt sunamadi. Onun kronolojik
dizimine gore haggadic’'ten sonra halakhic gelmeli. Fakat Mukatil'in ahkam
tefsirini, rivayet tefsirinden sonra yazdigina dair bir veri elimizde yoktur.”
Kees Versteegh’in de siklikla temas ettigi {izere dilbilimsel tefsir-sozliikbilim-
sel tefsir erken donemlerde, Mukatil'in ¢aginda neset etmistir. Dolayisiyla
Wansbrough'un tefsir gesitlerinin tesekkiiliine dair kronolojik iddias1 yine ci-
liz kalmaktadir. Wansbrough’un gézden kagirdigi noktalara 6rnek olarak su

59 Wansbrough, Quranic Studies, 139.

60 Wansbrough, Quranic Studies, 146, 170.

61 Wansbrough, Quranic Studies, 209.

62 Bu eserin Safii'ye aidiyeti konusundaki tartismalar i¢in bk. Bilal Aybakan, “Safii”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 22 Agustos 2022).

63 Wansbrough, Quranic Studies, 151.

64 Wansbrough, Quranic Studies, 146.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



436 | Ayse Uzun

da verilebilir: Ona gore sebeb-i niiz{l rivayetleri halakhic yani ahkam tefsir-
lerinin karakteristigidir. Oysa onun kronolojik diziminde bir 6nceki sirada
olan haggadic tefsir kisminda da niiz{il sebebi rivayetleri kullanilmistir.
Wansbrough’un iddias1 bircok yénden elestiriye aciktir. Oncelikle Yahudi
tefsir {irlinlerinin, Kur’an tefsirlerini etkiledigi iddias:1 y{izeysel bir tezdir. Bu-
nun kanitlanmasi i¢in aralarinda etkilesim iliskisi kurulan eserlerin verilmesi
gerekir. Etkilesimin cereyan ettigi dilin gosterilmesi ve kronolojik bir harita-
landirmanin yapilmasi da beklenir. Hatta Islam tefsir mirasmin ilk iiriinlerini
telif edenlerin bildikleri dillere varincaya kadar bir nevi akademik 6zgec¢mis
bilgileriyle s6z konusu iddianin tutarliligi saglanmaya c¢alisilir. Fakat
Wansbrough'nun tezini giliclendirmek i¢cin bu tiirden argiimanlara bagvurma-
masi, onun iddiasinin zayifligini ortaya koyar. Etkilesimin gerceklestigi dilin
tespiti meselesi bile bu konuyu tartismak i¢in uygun bir zemin sayilabilir. Eli-
mizdeki verilere gore ilk sistemli tam tefsirin miielifi Mukatil b. Siileyman’in
Arapca tefsirini yazarken iislup ve muhteva bakimindan etkilendigi bir Tev-
rat miifessiri aramamiz gerekecek. Mukatil'in kitap yazacak diizeyde bildigi
dillerin tespiti miistakil bir arastirmay1 gerektirir. En azindan eser yazdig dil-
den yani Arapga tizerinden bir etkilesim iddiasim teyit eden veya imkansiz-
lagtiran bir deneme yapmak miimkiindiir. Bunun i¢in baz1 varsayimlarda bu-
lunmamiz gerekecek. Ornegin Mukatil'in sadece Arapca bildigini farz eder-
sek bu durumda onun yararlanacagi Tevrat tefsirlerinin de Arapca veya
Arapcaya terciime edilmis olmasi gerekir. Ahd-i Atik’in Arapgada ilk tam tef-
siri Ebii’l-Ferec Abdullah b. Tayyib (6. 435/1043) tarafindan yapildig1 bilin-
mektedir. Arastirmalara gére bu eser Siiryanice yazan miielliflerden beslen-
migtir.%6 Bat1'da Abulpharagius Abdalla Benattibus adiyla tanmnan, Bagdat'ta
yasayan Ibnii’t-Tayyib’in Siiryanice ve Grekge bildigi ve 60’a yakin eserinin
cogunu Arapga yazdig: tespit edilmistir.”” Demek oluyor ki Mukatil’in vefa-
tindan yaklasik {i¢ asir sonra telif edilen ilk tam Ahd-i Atik tefsirinden istifade
etmesi veya bunlarla etkilesime girmesi zaman bakimindan imkéansizdir. Oy-
leyse etkilesimin yonii iizerinde yeniden diisiinmekte fayda var. Wansbro-
ugh’un iddiasin1 adim adim tahlil etmek yararl olacaktir. Sayet, onun iddia
ettigi {izere Islam tefsir kiilliyatinda rivayet ve dirayet tefsirleri, Yahudi tefsir
mirasinin izinde sekillendiyse her iki gelenegin tefsir iiriinlerinin ortaya ¢ikis
zamanlarin tespit etmek isabetli olacaktir. Wansbrough'un haggadic ve ha-
lakhic kavramsallastirmasi {izerinden ortaya attig1 iddianin gegerli yahut batil

65 Karen Bauer (ed.), Aims, Methods and Contexts of Qur’anic Exegesis (2nd/8th — 9th/15th) (New
York: Oxford University Press, 2013), 5-6.

66 Samir Khalil Samir, “Christian Arabic Literature in the Abbasid Period”, Religion, Learning
and Science in the Abbasid Period, ed. M. ]. L. Young vd. (Cambridge: Cambridge University
Press, 1990), 447.

67 Mahmut Kaya, “Ibniit-Tayyib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 29 Temmuz
2022).
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olup olmamasi icin su soruya cevap vermek gerekir: Tevrat tefsir geleneginin
olusum seyri ile Islam tefsir mirasinin seriiveni arasinda paralellik var midir?

Tevrat tefsirinin gelisim asamalarina bakildiginda; Ahd-i Atik’i Arapcaya
ceviren, gramer alaninda yetkin bir isim, sozliikbilimci, miifessir ve Ahd-i
Atik miitercimi Saadya Gaon b. Y{suf el-Feyy(m1 (6. miladi 942)% ile basla-
yan bir siire¢ karsimiza ¢ikar. Tevrat tefsirinde, Pesat Donemi olarak adlandi-
rilan siireg, Ibranicenin gramer esaslari ile sistematik bir sekilde galisilip tef-
sirde kullanilmaya baslandigi, gramer ve etimoloji ¢alismalarini iceren soz-
litkklerin hazirlandi1g1 donem® olarak nitelenir. Saadya Gaon'un 882-942 yillar
arasinda yasadig1” hatirlanirsa, bu siirecin Kur’an tefsirlerinin seriiveniyle
mukayesesi rahatlikla yapilabilir. Mecdzii'l-Kur'én, Me’dnii’l-Kur’dn, ['rabii’l-
Kur’an, Kitdbii’l-’Ayn, el-Kitdb gibi gramer ve sozliik igerikli ¢calismalarin or-
taya cikis tarihine baktigimizda bunlarin Taberi oncesi siirece konumlandik-
larmni goriiriiz. Dolayisiyla burada bir etkilesimden bahsedilecekse, bu etkile-
simdeki giiglii unsurun Islam kiiltiir {iriinleri oldugu sdylenebilir. Oyleyse
Wansbrough'un iddiasin: tersine g¢evirerek su soruyu sormak isabetli-makul
olabilir: Mademki Islam tefsir mirasinin olusumu digerine nispetle kronolojik
akista daha 6nceki bir zaman dilimine denk diisiiyor. Oyleyse Yahudi gelene-
gindeki “geleneksel dort tefsir metodu ya da dort katmanli tefsir metodu olan
pesat, remez, deras ve sod olarak adlandirilan ve sirasiyla literal, alegorik,
menkibevi ve batini tefsire tekabiil eden tefsir metotlara”?! bir koken araya-
cak olursak, neden Islam tefsir iiriinlerini ya da cografi, ticari ve kiiltiirel bag-
larin getirisi olarak Fars ve Hind’de {iretilen kutsal kitap tefsirlerini referans
vermeyelim!

Burada iizerinde durmamiz gereken 6nemli bir nokta sudur: Tevrat tefsir
gelenegindeki tiirlerle Islam tefsir gelenegindeki tiirler arasinda mutlak bir
etkilesim iliskisinden bahsedilemez. Aksine, bunun olmadigini kanitlayan ve-
riler mevcuttur. Ornegin, Tevrat tefsir geleneginde “Biiyiik Kutsal yazilar an-
laminda kullanilan Mikraot gdolot tiirii tefsir edisyonlarinda, harekelendiril-
mis Tanah metninin yan sira masoretik notlar, Targum ve kronolojik sira ile
verilen tefsir metinlerinden””? bahsedilir. Demek ki orta ¢ag Tevrat tefsirle-
rinde kronolojik tefsir ¢abasindan s6z edilebilir. Sayet mutlak etkilesim ol-

68 Paul B. Fenton, “Judaeo-Arabic Literature” Religion, Learning and Science in the Abbasid Period,
ed. M. J. L. Young vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 466.

69 Biisra Sahin, Tevrat Tefsir Gelenegi: Ramban (Nahmanides) Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 15.

70 Omer Faruk Harman, “Said b. Y@isuf FeyyQimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Eri-
sim 22 Agustos 2022).

71 Sahin, Tevrat Tefsir Gelenegi, 17.

72 Sahin, Tevrat Tefsir Gelenegi, 17.
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sayds; Islam diinyasinda kronolojik tefsirlerin ortaya cikisi oldukga geg bir do-
neme rastlamazdi. Ustelik bilgi aligverisinin kolaylastig1 bir siirecte bundan
bahsetmek anlamsiz olurdu.

Etki tartismalarina bir bagka boyut da Hristiyan yorum geleneginden dahil
olur; Yahudi tefsir gelenegindeki dortlii sistemin ilham kaynagmin aslinda
Hristiyanlarin dortlii yorum sistemi oldugu iddiasi zikredilir. Dolayisiyla pe-
sat, remez, deras ve sod ile Hristiyan tefsir teorisinde yer alan littera, allegoria,
tropologia ve anagoge arasinda irtibat olup olmadig sorgulanir.”

Tevrat tefsir tarihine baktigimizda sunu goriiriiz: Yahudi alimler Miislii-
man devletlerin egemenliginde yasadiklar: siirece kadar Tevrat'in ayet ayet
tefsirini yapmamuistir. “I. Geonim doénemine kadar s6z konusu ¢alismalar
sozlii Tevrat yani Misna iizerine yapilan gemara/talmud ¢alismalari ile yazili
Tevrat yani Mikra iizerine yapilan midras ve targum ¢alismalarindan ibaret-
tir. Ancak Geonim doneminde, Yahudi alimler sistematik Kur’an tefsirleri ile
karsilagsmiglardir.” 74

Orta ¢ag Babilonya Yahudiligi'nin taninmis alim ve yazari, Ahd-i Atik’in
ilk Arapga miitercimi”> Saadia Gaon'un Arapga Tevrat tefsirinin terciimesinde
sayisiz hata bulundugunu tespit eden David M. Freidenreich, miiellifin Islami
kaynaklardan ve terminolojiden beslendigini iddia etmektedir. Yahudi okur-
lara seslenen Gaun’un o dénemin hakim dini geleneginin etkisinde tefsirini
sekillendirdigini ve bu etkinin kavram kullanimindan dil kullanimina kadar
uzandigini ifade etmektedir. Judeo-Arabic seklinde yazilan, Orta ¢aga ait en
etkileyici ¢alisma olarak nitelenen Tevrat tefsirinin’6 miiellifi Saadia Gaon, fi-
lolojik ve akli ilkeler dogrultusunda Kutsal Kitap’in tefsirini yapan ilk miifes-
sir olarak tanitilir.”” Saadia Gaon'un Kur’an tefsirlerinden etkilendigine dair
tespitlerden biri, onun Taberi’nin muhkem-miitesabih kavramsallastirmasin-
dan etkilendigini”® aktarir.

Saadia Gaon'un imam ve resul gibi Islami kavramlari kullanmasinin,
Arapca konusan muhataplara Kutsal Kitab'in sahih ve temiz bir terciimesini
yapmakla iliskili oldugu dile getirilmistir.” Yusuf'un yirtilan gomleginin
“kamis-qamis” oldugunu belirten Gaon'un® Kur’an kelimelerine sadakat de-
recesi anlagilir hale gelmektedir. “Gaon isteseydi, Kur’an’a ¢ok daha fazla re-

73 Sahin, Tevrat Tefsir Gelenegi, 19-20.

74 Sahin, Tevrat Tefsir Gelenegi, 121.

75 Harman, “Said b. Y{isuf Feyy(mi”.

76 David M. Freidenreich, “The Use of Islamic Sources in Saadiah Gaon’s ‘Tafsir’ of the Torah”,
The Jewish Quarterly Review 93/4 (January - April, 2003), 353-354.

77 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 360.

78 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 360.

79 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 393.

80 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 394.
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feransta bulunurdu ama o Miisliimanlarin istifadesine sunacag bir Kutsal Ki-
tap tefsiri yazmiyordu. Onun Islam’la Yahudiligi sentezlemek gibi bir amaci
da yoktu.”st Oyleyse onun 6ncelikli hedefi dogrultusunda kendi okur kitlesi-
nin isine yarayacak bi¢cimde bilgi ve kavramlarin iktibasina giristigi anlasil-
maktadir. Her ne kadar miiellifin esas sorununun, meshur Islami terimleri
kullanmak yoluyla Kutsal Kitap pasajlarindaki irrasyonel unsurlari aklilestir-
mek oldugu iddia edilse®? de bu bizim konumuz agisindan ikincil diizeyde
Ooneme sahip bir veridir. Burada vurgulamamiz gereken husus, onun eserini,
Islam tefsir mirasinin golgesinde sekillendirdigidir.

Saadya Gaon’un terciimesinde, giindelik dilde kullanilan yahut bilinme-
yen Arapga kokleri kullanmakta tereddiit etmedigi iddia edilir. Bu iddianin
kanitlar1 arasinda, Ibranice ilahi gazap anlamina gelen rogez kelimesini,
Arapga rizc/ceza kelimesiyle; koheni imamla karsilamasi gosterilir. Ayrica
misna, talmud ve halakha’y: ifade etmek igin de fikih kavramini kullanmis-
tir.# Bu meyanda baska ornekler de anilir. Saadia Gaon'un yani sira pek ¢ok
Orta ¢ag Yahudi figiirii tarafindan da Musa'nin “Resfilullah” seklinde ifade
edildigi® tespit edilmistir.

Mu'tezilenin, Karailerin Tevrat tefsirinde onlar1 dzellikle akilc1 yaklasima
oncelik vermeye yonlendirmesi hasebiyle dikkate deger bir etki olusturdugu
tespit edilmistir. Kutsal metinleri akli bir yaklagimla ele almak, s6zdizimi/na-
hiv (syntax) ve gramer bilmeyi gerektiriyordu. Geonim ¢aginda® Ibranice
gramerin gelisminde oncii rol oynayan Karailer'in dilbilimsel yorumlari, ha-
dis temelli bir fikih yaklasimini benimseyen Rabbanilerin tefsirleriyle catigti-
ginda Mu'tezile’nin silahin1 kusandiklar: nakledilir. Silah metaforuyla anla-
tilmak istenen sudur: Tipki Mu‘tezile'nin yaptig1 gibi Karailer de akliyyat-
sem’iyyat ve muhkem-miitesabih konularinin iistiinde durmus ve ilahi sifat-
lar baglaminda literal anlamdan ziyade alegorik yoruma meyletmislerdir. 6
Yahudi teolojisinde Mu'tezili temaydiilleri inceleyen David Sklare, 10. yiizyilin

81 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 394.

82 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 394.

83 Hanan Kamel Metwali, “ Arabic Translations of the Hebrew Bible”, ¢ev. Jane Marie Todd vd.,
A History of Jewish-Muslim Relations From the Origins to the Present Day, ed. Abdelwahab Med-
deb vd. (Princeton: Princeton University Press, 2013), 632.

84 Freidenreich, “The Use of Islamic Sources”, 362.

85 Geonim donemi, 589-1038 yillar1 arasmna tekabiil etmektedir. bk. Jewish Encyclopedia,
“Gaon” (Erisim 8 Aralik 2022). Yasin Meral, Gaonlar donemini MS 650-1050 olarak vermistir.
bk. Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (Istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021),
181.

86 Yoram Erder, “The Karaites and Mu'tazilism”, ¢ev. Jane Marie Todd vd., A History of Jewish-
Muslim Relations From the Origins to the Present Day, ed. Abdelwahab Meddeb vd. (Princeton:
Princeton University Press, 2013), 782.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



440 | Ayse Uzun

ikinci g¢eyregi ve sonrasi ile 11. yiizyil arasinda Yahudi yazarlarin Mu'te-
zile’nin Basra ekoliinden ziyadesiyle etkilendiklerini 12. yiizyil ve sonrasinda
Mu'tezile 6gretilerinin ihtisarina yogunlastiklarini soyler.8”

Tefsir tiirlerinin tesekkiiliindeki etkilesim tartismasi diger etkilesim tartig-
malarina nispetle basit goriinebilir. Zira pek ¢ok mesele iizerinde tartisilan
etkilesim iddiasi, tesirin 6tesinde dogrudan iktibasi ¢agristirmaktadir. Bu id-
dianin kapsamina dahil olan diger iddialar sunlardir: Kur'an kelimesinin
Ibranice “okumak” kokiinden tiiremesi, Kur’an’daki 114 sure béliimlendir-
mesinin Yahudilikteki sidrot d{izenlemesiyle benzer olmasi, dini giinler ara-
sinda benzerlik olmasi, Yahudilikteki Talmud ile Islam’in sifahi hukuku “ha-
disler” arasinda benzerlik, kelime-i sehadet ile shema Israel arasinda benzer-
lik, tevhid inanci, namaz — Arabistan Yahudilerinin giinde bes vakit ibadet
ederken bunun {i¢ vakte diistirtilmesi. 88

Yahudi kiiltiiriiniin Dogu, Kuzey Afrika ve Ispanya’daki merkezlerinin
Arap egemenligi altinda oldugu onuncu ve on tigiincii yiizyillar arasinda Ya-
hudi edebiyatinin Arapca ile olan iliskilerinin, Yahudi edebiyati tarihinde dik-
kate deger oldugu soylenmistir. Ancak antik ve orta cag Yahudi literatiiriine
iliskin aragtirmalarda bahsi gegen Arapga etkisi tizerinde pek durulmadig: bi-
linmektedir. Bunun sebepleri arasinda Avrupa koleksiyonlarinda ve kiitiip-
hanelerinde bulunan metinler ve Geniza niishasmin 6n planda tutulmasi, ta-
kintil orijinallik diisiincesi ve ideolojik ve milliyet¢i duygu ve diiglincelerin
yonlendirmesi gosterilir. Bdylece Ibranice metinlerin olusturulmasinda etkili
olan Arap modellerin tespitine yonelik bir ilgi olusmamustir.® Yine de aras-
tirmalar Arapga merkezli etkiyi aciga ¢ikarmaktadir. Bilindigi {izere, Arapca
Kur’an’in fesahatini ve icazini vurgulayan c¢alismalar ayni zamanda Arap
edebiyati iiriinlerinin gelisimini de saglamistir. Arap edebiyatinin gelisi-
minde Kur’an’in rolii biiyiiktiir. iste Karailik literatiiriinde de -gerek dilbilim-
sel calismalar gerekse Kutsal Kitap tefsiri, halakhic yazilar ve polemikler ol-
sun- Arap edebiyati ve Kur'an arasindaki iliski ornek olmustur.® Rina
Drory’nin agzindan bu vurguyu yinelemekte fayda var: “Dogu Yahudi ede-
biyati, Arap edebiyatindan ilkeleri, genel kavramlar1 ve edebi faaliyet kalip-
larin1 6diing aldi ve bunlari kendi ana sistemi i¢indeki unsurlari diizenlemek

87 David Sklare, “Yahudi Teolojisinde Mu'tezili Temayiiller-Bir Tetkik”, ¢ev. Casim Ekinci, Ya-
kin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018), 349.

88 Abraham I. Katsh, “Judaism and Islam”, The Journal of Educational Sociology 36/8 (April 1963),
401-402.

89 Rina Drory, Models and Contacts -Arabic Literature and its Impact on Medieval Jewish Culture-
(Leiden: Brill, 2000), 126-127.

90 Drory, Models and Contacts, 135.
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i¢in kulland1.” ** Sadece edebiyat tizerinde degil, ayn1 zamanda Yahudi misti-
sizminin ve Kabala'min sekillenmesinde de Islam ve Ortadogu kiiltiiriiniin et-
kisinden bahsedilmektedir. %

Ibranice dint siir tizerindeki Arap-Islam etkisinin, giiclii ve uzun siireli ol-
dugu bu kapsamda amlmalidir. Ustelik bu etkinin Miisliimanlarm hiikiimdar
oldugu ve Yahudilerin tebaasi oldugu her yerde kok salip bin yildan fazla bir
siire devam ettigi tespit edilmistir. Abbasiler doneminde Bagdat'ta doku-
zuncu ytizyilda baglayan etkinin, yaklasik olarak onuncu ve on besinci yiiz-
yillar arasinda Miisliiman Ispanya’da devam ettigi yani “Islam Rénesansi”
diye tanimlanan zaman dilimlerinde etkin oldugu aragtirmacilar tarafindan
nakledilir. Hatta Arapga siirden yapilan yapisal, poetik ve dilsel 6diingleme-
lerin ziyadesiyle fazla olmasi nedeniyle Ibranice siirin Arapga siirden ayrisan
yegane yoniiniin dili oldugu bile tartisilmistir. Belki daha da Onemlisi,
[branice siirin Arapga siirden etkilendigi gibi Kur’an, hadis, Islam felsefesi,
kelam ve mistisizmden de etkilendigi bilgisi olmali.®® Saadya’'nin ilahi hu-
kuku esnetmeye matuf kiyas kullanimlarina dair elestirisiyle Nazzam (0.
231/845) ve Ibn Hazm'in (6. 456/1064) kiyasa mesafeli durusu arasindaki ben-
zerliklere temas edilmistir. %

Islam hukukunun igeriginin bir kismmin Yahudi hukuk diisiincesini etki-
ledigi® iddiasi da bu baglamda anilmay1 hak eder mahiyettedir. Islam’in Sa-
adya lizerindeki tesirinin her zaman dogrudan olmayip kimi zaman dolaylh
yollardan ve araci kanallardan oldugu anlagilmaktadir. Saadya'nin yasadigt
cagda ortaya ¢ikan mezhebi olusumlardan Karailerin onciilerinden Anan ben
David'in sekizinci ylizyilin sonlarinda Bagdat’ta, Abbasiler tarafindan hapse-
dilirken EbG Hanife (6. 150/767) ile karsilastig1 soylenir. Anan'in Sefer ha-
mitsvot adli Yahudi hukukunun temellerini atacak emirler listesini olustur-
dugu bilgisi hesaba katilirsa, mevzu daha anlasilir hale gelir. %

91 Drory, Models and Contacts, 144.

92 Ronald C. Kiener, “Jewish Mysticism in the Lands of the Ishmaelites A Re-Orientation”, The
Convergence of Judaism and Islam - Religious, Scientific, and Cultural Dimensions, ed. Michael M.
Laskier vd. (Gainesville: University Press of Florida, 2011), 147.
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Jews One Thousand Years of Cultural Harmony between Judaism and Islam”, The Conver-
gence of Judaism and Islam - Religious, Scientific, and Cultural Dimensions, ed. Michael M. Laskier
vd. (Gainesville: University Press of Florida, 2011), 243-244.

94 Yishai Kiel, “The Contours of Abrahamic Identity: A Zoroastrian Perspective”, Geneses: A
Comparative Study of the Historiographies of the Rise of Christianity, Rabbinic Judaism, and Islam,
ed. John Tolan (New York: Routledge, 2019), 119.

95 Mark R. Cohen, “The ‘Golden Age’ of Jewish-Muslim Relations: Myth and Reality”, cev. Jane
Marie Todd vd., A History of Jewish-Muslim Relations From the Origins to the Present Day, ed.
Abdelwahab Meddeb vd. (Princeton: Princeton University Press, 2013), 36.

96 Phillip Ackerman-Lieberman, “Comparison between the Halakha and Shari‘a”, gev. Jane Ma-
rie Todd vd., A History of Jewish-Muslim Relations From the Origins to the Present Day, ed. Ab-
delwahab Meddeb vd. (Princeton: Princeton University Press, 2013), 689-690.
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Arapga, orta gag ve erken modern dénemlere kadar Islam iilkelerinde diin-
yadaki Yahudilerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan konusulan ve Orta Cag'in
en Onemli Yahudi eserlerinin ¢ogunun yazildigr dildir. Arapga, yazili
Ibranicenin yenilenmesi-canliligin1 muhafaza edebilmesi bakimindan 6nemli
bir dil olarak itibar gormdistiir. Klasik yazili Arapga kullanimi beraberinde bir
dizi ideolojiyi de Ibranice literatiire tasimistir. Marina Rustow’un “ideo-
loji”yle kastettigi sey, Kur’an'm kutsalllig1 etrafinda sekillenen I'cazii’l-
Kur’an diisiincesi ve yine Kur’an1 anlamak i¢in gelistirilen gramer, morfoloji,
sozdizimi ve sozliikbilimi gibi bilimlerdir.?” Dolayisiyla Arap bilginlerin
kendi dillerinde yaptiklar: gramer ve sozliikbilimsel ¢alismalarin, Yahudi
arastirmacilar icin Ibranice ve Kutsal Kitap ¢alismalarinda bir model olarak
hizmet ettigi sdylenebilir.

Ayrica Endiiliis’teki baz1 Yahudilerin Arapga yazilmis dini metinlerinde
Tanr1 yerine Allah, haham yerine imam, vaaz kiirsiisii yerine minber ve Tev-
rat yerine de Kur’an kelimelerinin kullamldig tespit edilmistir.® Ispanya’da
Arapcanin yiiksek kiiltiir dili ve giindelik dil olarak Yahudilerin kullani-
minda olmasi, Aramice yerine Arapgaya yonelmeleri kendileri agisindan pek
problem olmamustir. Zira Yahudiler i¢in Kur’an dili ve Islam dili olan Arapga,
Hristiyan Kilisesi'nin diline nispetle daha katlanilir geliyordu. 100

Arapganin popiilarite kazanmasi, Ispanya’da Yahudilerin neredeyse yaz-
diklar1 her seyi Arapga yazmalariyla neticelenmistir. Fakat bunun tek istisnas1
siir olmustur. Siiri Ibranice yazmalar1 onu miistesna bir yere konumlandirdik-
laria isaret edebilir. Nitekim bunun da Arap-islam etkisiyle baglantili ol-
dugu ileri siiriilmiistiir. Tipki Arap sairlerin Kur’an dili olan Arapgayla siirle-
rini yazmay1 onur ve gurur vesilesi addetmeleri gibi Yahudi sairler de siirle-
rini Ibranice yazmuslardir. Yani Yahudiler nezdinde siire verilen bu paye de
Islam-Arap kiiltiiriinden nasiplenmistir. 10!

Tefsir tiirleriyle alakali tartisma, metinlerin yorumlanmasinda dayanilan
metotla da yakindan irtibathdir. Yukarida sozii gegen retorik, alegorik, hu-
kuki mistik vb. adlandirmalar Islam tefsir miras1 ve Kutsal kitap tefsirleri ara-
sindaki etkilesim iddialarini asacak bir tarihsel ge¢mise sahiptir. Nitekim Jean
Grondin’in Hermeneutik hakkinda yazdigi metin, tefsirin kokenine dair ana-
litik bir arsiv sunar. Grondin’in beyanina gore Orta ¢ag tefsirciliginin kalict

97 Marina Rustow, “Jews and Muslims in the Eastern Islamic World”, ¢ev. Jane Marie Todd vd.,
A History of Jewish-Muslim Relations From the Origins to the Present Day, ed. Abdelwahab Med-
deb vd. (Princeton: Princeton University Press, 2013), 87-88.

98 Mercedes Garcia- Arenal, “The Jews of al-Andalus”, gev. Jane Marie Todd vd., A History of
Jewish-Muslim Relations From the Origins to the Present Day, ed. Abdelwahab Meddeb vd. (Prin-
ceton: Princeton University Press, 2013), 126.

99 Garcia - Arenal, “The Jews of al-Andalus”, 126.

100 Cohen, “The ‘Golden Age’of Jewish-Muslim Relations”, 34.
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araci haline gelen alegorik okul mirasinin, Kutsal Kitaplarin dortlii anlami 6g-
retisine dontistiigii bilinmektedir. O, “Kutsal Kitaplarin sirasiyla lafzi, alego-
rik, tropolojik (ya da ahlaki) ve anagojik olmak {izere dort anlam alanina sa-
hip”12 oldugunu ifade eder.

Sonug

Tefsirlerin tasnifinde, zaman, mekan, yontem, muhteva ve muhatap gibi kri-
terler ol¢iit alinabilir. Bu dlgtitlerin tercihi, tasnif yapan kisinin zihin diinyasi,
ilgileri ve yargilariyla dogrudan irtibathidir. Dolayisiyla biitiin siiflandirma
cabalar1 6znel bir mahiyete sahiptir. Yiizyillara gore tefsir eserlerinin siralan-
masi, diger tasniflere nispetle daha az kiilfetlidir. Zira zamani1 merkeze alarak
yapilan bir kategorizasyonda ana yonlendirici unsur oldukga nettir. Fakat
muhtevaya veya yonteme gore bir tasnif yapmaya kalkistigimizda ilk etapta
tefsir kitaplarinda kullanilan yontemin ve eser igeriklerinin tespit edilmesi ge-
rekmektedir. Tefsir kitaplarinda izlenen yontemin ortaya ¢ikarilmasi derin-
likli ve zahmetli caligmalara ihtiya¢ duyar. Yontem tespiti, eserin titiz bir in-
celemesini gerektirdigi kadar miiellifin biyografisini ve eserin kaleme alindig:
donemin kiiltiirel ve siyasi sartlarini da arastirmay: gerektirebilir. Zira biitiin-
ciil bir tablo elde etmek i¢in dahili veriler kadar harici belgeler de yararh ola-
caktir. Fakat her bir tefsir kitabinin, s6z konusu arastirma siireglerinden geg-
tikten sonra smiflandirilacagr diisiiniiliirse bu isin zorlugu anlasilacaktir.
Muhtemelen bu kaygilar sebebiyle tefsir eserlerinin tasnifinde kronoloji en is-
levsel ol¢iit olmustur.

Tefsir tarihi kitaplarinda “Hz. Peygamber zamaninda tefsir, sahabe ve
tabiun donem tefsirleri” seklinde kronolojik bir seyir izleyen tasniflerin iler-
leyen asamalari, “rivayet, dirdyet, isari, lugavi, mezhebi ve cagdas” seklinde
devam etmektedir. Demek ki kronolojik tasnifle baslayan siireg, tematik egi-
limler yahut kullanilan metot goz ¢niinde bulundurularak siirdiiriilm{istiir.
Tefsirlerin tasnifine odaklanan ¢alismalarin bir kismi, Osmanli tefsir mirasini
g0z ardi etmesi nedeniyle “kopuk halka” sdylemi egliginde tenkit edilmistir.
Tefsir tarihi tasavvurunda Osmanlinin ihmali, Sii tefsir {irtinlerinin diglan-
mas1, Afrika tefsir gelenegini gormezden gelmek, Arapca disindaki dillerde
yazilan tefsir eserlerine kayitsiz kalmak ayn1 nispette tenkite medar olan ter-
cihlerdir. Bunlarin yani sira bu tiirden hatalarin tashih edilmeksizin tekrari da
elestirilmistir. Ozellikle Ignaz Goldziher’in tefsirleri tasnif ederken kullandig1
sistemin, Zehebi ve Ismail Cerrahoglu tarafindan neredeyse bire bir takip
edilmesi, tefsir tarihi yazimi igin problemli bir durum olusturmustur. Bu nok-
tada tasnif tartismalarina dahil edilmesi gereken isimlerden biri John
Wansbrough’'dur. Quranic Studies adl1 kitabinda Kur’an tefsirlerini tasnif eden

102 Jean Grondin, “Hermeneutik”, cev. Kaan H. Okten, Cogito 89 (2017), 15.
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yazar, Kutsal Kitap yorum gelenegindeki adlandirmalari Islam literatiir hak-
kinda kullanmakta tereddiit etmez. Oldukca bilingli bir secimin neticesi ol-
dugu anlasilan adlandirmada, rivayet ve dirayet kavramlarini karsilayacak
bigimde haggadic ve halakhic ifadeleri kullanilmigtir. Wansbrough’un Islam
tefsir mirasinin Yahudi tefsir miiktesabatindan ilhamla, iktibasla veya inti-
halle tesekkiil ettigi yoniindeki yargis: tartismaya agiktir. Onun bu iddiasi, iki
gelenek arasinda meydana gelen etkilesimlerin 1s1§inda incelenmektedir.

Haggadic tefsiri; anektod, Peygamberden gelen rivayet ve miiphem ifade-
lerin tespiti ile izah eden Wansbrough'un tanimy, rivayet tefsirini karsilamaz.
Ustelik Mukatil b. Siileyman’1 haggadic kategorisinde siiflandirirken, onun
tefsirindeki dirdyet boyutunu gérmezden gelir. Benzer sekilde, haggadic tef-
sirde niiz{il sebebi rivayetlerinin ve siir sevahidinin bulunmadigini sdylerken
de hataya diiser. Ciinkii haggadic tefsirin 6rneklerinden biri olarak sundugu
Mukatil'in tefsirinde niizil sebebi rivayetleri vardir. Bunlara ilaveten,
Mukatil hicrl 150’de vefat ettigi halde Wansbrough haggadic tefsiri {iciincii
asra konumlandirir. Haggadic tefsir tanumi ve ornegi iizerinden getirdigi
izahlar bile onun bu iddiasindaki kafa karisikligini gostermeye kafidir.

Halakhic kavramini ahkam tefsirinin yerine kullanan yazar, masoretic
kavramiyla da dilbilimsel tefsiri karsilar. Wansbrough’un kavram kullani-
mindaki keyfilik, bilgisizlikten degil intihal iddiasindan kaynaklanir. Ciinkii
o, muhkem, miitesabih, tefsir, tevil, isnad ve irab gibi pek ¢ok kavrami kulla-
nir.

Wansbrough tefsir tiirlerini haggadic, halakhic, masoretic, retorik ve ale-
gorik seklinde siralarken bu diziliste kronolojik bir ilerleyis oldugundan bah-
seder. Oysa tarih ¢izelgesinde bu kavramlari yerli yerince oturttugu bir sira
yoktur. Ornegin Mukatil’in iki tefsirinden biri olan ahkam tefsirini, diger tef-
sirinden sonra yazdigina dair bir veri yoktur. Onun kavramsallastirmasiyla
tekrar edecek olursak; Mukatil’in Fatiha’dan Nas’a kadar olan tefsiri haggadic
tefsirdir. Onun nazarinda, Tefsirii’l-hamsi mi’e dye mine’l-Kur’dn adli tefsiri ise
halakhic tefsirdir. ki eserden birinin digerinden dnce yazildigina dair verinin
bulunmayisi, Wansbrough'un tiirler arasindaki kronolojik akis iddiasini za-
yiflatir. Hem aralarinda kronoloji oldugundan bahseder hem de haggadic ve
masoretic tefsirlerin eszamanli oldugundan bahseder. Dolayisiyla kafa kari-
siklig1 veya geligkili beyan olarak degerlendirilebilecek ifadeler vardir.

Wansbrough'un Islam tefsir gelenegindeki rivayet, dirayet gibi adlandir-
malarin olusumunda etkilesim yasandigini ispatlamasi igin kanit zikretmesi
gerekirdi. Mesela “iddia edilen etkilesim”in hangi dil araciligiyla gerceklesti-
gini okura sunmasi lazimdi. Eger Arapca tizerinden bir etkilesim yasandig:
iddia edilecek olursa, tarihsel veriler bunun pek de miimkiin olmadigini bize
gosterir. Ahd-i Atik’in Arapga ilk tam tefsiri Mukatil'in tefsirinden yaklasik
ti¢ yiizy1l sonra yazilmistir. Ote yandan Tevrat tefsirinde Pesat donemi olarak
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adlandirilan, gramer ve s6zliik ¢calismalarinin tefsirde hakim karakter arz et-
tigi siire¢ ve sozliikbilimci-miifessir vasfiyla 6ne ¢ikan Saadya Gaon’un yasa-
dig1 donem goz 6niinde bulunduruldugunda, biitiin bunlarin Islam tefsir mi-
ras1 lizerinde etkili oldugundan bahsedilememektedir. Etkilesimin ispat1 zor-
dur. Ancak mutlak etkilesimin yoklugunu ispat daha kolaydir. Ornegin orta
cag Tevrat tefsirlerinde kronolojik tefsir cabasi gézlemlenirken, Islam diinya-
sinda tefsir ¢alismalarinda bu tiiriin oldukca ge¢ donemlerde ortaya ¢ikmasi
tam da bunu kanitlar mahiyettedir.

Arastirmalar, Yahudi alimlerin, Miisliiman devletlerin egemenliginde ya-
sadiklar siirece kadar Tevrat'in ayet ayet tefsirini yapmadiklarini ortaya koy-
mustur. Aksine Saadya Gaon’un Kur’an tefsirlerinden etkilendigini, Islami
terminolojiyi kullandigini, imam-ras(il kelimelerini zikrettigini, muhkem-
miitesabih kavramsallastirmasindan etkilendigini, Misna-Talmud ve ha-
lakha’y1 ifade etmek i¢in fikih kavramini kullandigini 6greniyoruz. Bunlarin
yanu sira Karailer’in, Tevrat tefsiri yaparken Mutezile'nin filolojik ve akli yak-
lagimlarini benimsedigi tespit edilmistir. Islam’in etkisinin, sadece tefsirlerle
sinirli olmayip Yahudi mistisizmi ve edebiyati, Yahudi hukuk diisiincesi ve
Ibranice siir {izerinde etkili oldugu tespit edilmistir. Bunlardan hareketle et-
kilesimin y6niiniin Wansbrough’un iddia ettigi, ima ettigi sekilde olmadigin
kavramak miimkiindiir. Esasinda etkilesimin y6nii, onun iddiasimin tam aksi
yoniindedir: Islami gelenekte iiretilen eserler, Yahudilerin diisiince diinyasini
kavramlarini ve eserlerini sekillendirmistir. Oyleyse Kur’an tefsirindeki ri-
vayet ve dirayet gibi tiirlere Yahudi tefsir geleneginden bir koken aramak
abes olacaktur.
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0z

Haber-i vahidin delil degeri problemi, 2./8. yuzyildan itibaren kelamcilar (Mutezile), fikihgilar ve
hadisgiler arasinda tartisilan ve hakkinda kayda deder bir literatir ortaya gikan us(li konularin
basinda gelmektedir. Seybani (6. 189/805), Safii (6. 204/820), isd b. Eban (6. 221/836) ve
Buhari (6. 256/870) gibi sinni ekolin taninmis fikih ve hadis alimlerinin haber-i vahid lehine
ortaya koyduklari galismalar bu noktada oldukga etkili olmustur. Bu etkinin bir sonucu olarak
baslangigta haber-i vahidi toptanci bir yaklasimla reddeden Mutezili isimler, yerini zamanla Eb(
Ali el-Cubbai (6. 303/916) gibi baska bir delille desteklenmesi sartiyla kabul eden alimlere birak-
mistir. Clibbai, muhtemelen Kitdbil-ahbér isimli ginimize ulasmayan calismasinda, hem tek
kisinin haberi anlamindaki haber-i vahidin hicciyet delillerini tenkit etmis hem de gesitli delillerle
kendi kisisel gorusinl temellendirmeye galismistir. Onun bu tenkit ve gorusleri, 4./10. ylzyilin
6nemli Hanefi fakih ve usulctisti Cessas (6. 370/981) tarafindan usul ilminin kurucu metinlerinden
el-Fusil'de Ustu kapali bir sekilde nakledilmis ve elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Arastirmamizda Cubbai'nin, haber-i vahidin delil dederi, kabul sartlari konusundaki elestiri ve
gorusleri ile Cessas’in ona verdigi cevaplar ve karsi elestirileri ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Usil-i fikih, Haber-i vahid, Mutezile, Clibbai, Cessas, el-Fusdl.

Abstract

The evidential value of khabar al-wahid was one of the important issues in Islamic legal theory.
It has been intensely discussed among theologians (Mu tazila), figh scholars and hadith scholars
since the 2"/8% century. Many scholars from these schools joined in the discussion in their works
that either deny or defend the evidential value of khabar al-wahid.

AbT Al al-Jubbai (d. 303/916), the leading name of the Basra Mu‘tazila school, was one of
those who put forward a different view on the subject criticizing the opinions and evidence pre-
sented before him; probably in his nonextant work named Kitabu’l-akhbar. Jubbai firstly criticized
the evidence produced about the evidential value of khabar al-wahid, which means the report of
a single person. As a result of our comparisons, we found that the evidence which al-Jubbai
criticized is the same evidence used by Shaybani (d. 189/805), Shafi'l (6. 204/820), Isa b. Aban
(d. 221/836) and Bukhari (d. 256/870) before him about the authority of khabar al-wahid. Sec-
ondly, al-Jubbar argued that khabar al-wahid which does not reach the level of tawatur should be
transmitted at least from two transmitters in order to be evidence and tried to justify this with
various arguments. In this study, we elaborated on his views concerning the subject and revealed
how they were understood in the tradition of legal theory.

al-Jassas (d. 370/981) who lived two generations after al-Jubbai, reported these criticisms in
al-Fusal, and tried to respond to them. He probably knew al-Jubbar’s Kitdbul-akhbar and used it.
However, al-Jassas did not explicitly mention the name of the person; he only criticized and
conveyed his views and evidences and referred to him as "some people of knowledge". As a
result, we reached the conclusion that the one whom al-Jassas refers to here is al-Jubbar.

The evidences criticized by al-Jubbai in this regard are verse 122 of al-Tawba, the hadith of the
Prophet, "May Allah make this person's face white..." and the Prophet's sending a governor or a
zakat officer to each region. al-Jubbai argued that the word "ta’ifa" in the relevant verse does not
mean a single person but a community or a group, and he claims that the verse has no indication
that the report of a single person is evidence. Likewise, he suggested that the hadith of the
Prophet was aimed at reaching the level of tawatur by spreading the reports and that the neces-
sity of accepting the reports of the governors and zakat officers was a requirement of the author-
ity they had, so he asserted that this evidence did not refer to the issue.

al-Jassas stated that the relevant verse shows that the report of a single person is evidence
depending on other verses of the Qur'an and commentaries from the predecessors. Again, al-
Jassas replied to al-Jubbar by saying that the apparent meaning of the hadith (dhulyadayn) con-
stitutes evidence for the issue, and the governor and the zakat officers also notified people whom
they were sent to about religious matters not related to the administration. An important part of
the evidence that Jubbar criticizes is the practices of the companions. al-Jubbai claimed that the
companion’s acceptance khabar al-wahid narrated by a single person, such as the change of gibla
and the prohibition of wine do not refer to the issue. al-Jubbai saw some reports as problematic
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in terms of authenticity and answered some of the abovementioned issues by bringing up the
possibility of reporting by other narrators. al-Jassas evaluated this argument of possibility as an
interpretation that could invalidate all sunnahs and replied that the narrations come to us by
transmission, not by possibility. al-Jassas eliminated the problems of authenticity by presenting
concrete reasons depending on his extensive knowledge in the field of hadith.

al-Jubbai grounded his claim that at least two people's reports are evidence on comparing it
(giyas) mainly to witnessing. Additionally, he referred to the verse of sirat al-Hujurat (49/6), the
hadith of dhulyadayn and the Prophet's practice for land allocation and the narrations reported
from Abd Bakr, ‘Umar, ‘Uthman, and ‘Al in which they rejected the report of a single person. al-
Jassas criticizes all these arguments by examining them one by one. He argued that there is no
common ratio legis between reporting and witnessing, and these two subjects have different
rulings, and according to him, even al-Jubbat would not accept the results that emerged after
giyas. al-Jassas interprets the verse which al-Jubbai cited for his own claim based on the occa-
sions and circumstances of the revelation and explains that the practice of land allocation is out
of discussion since it is actually related to witnessing. For the hadith of dhulyadayn and other
practices of the Companions, he answers that the Prophet and the four caliphs wanted confirma-
tion from a second person either as a precaution or due to a defect (‘illa). al-Jassas stated that
these narrations al-Jubbai used as evidence for his opinions would actually go against those who
favored accepting the report without any criticism, but they did not show that the narration of
two people was a must.

The critique of al-Jassas is significant in terms of showing that the debate on the evidential
value of khabar al-wahid maintained its significance even in the 4™/10™" century. Another value
of his critique is that it sheds light on the rich debates and views put forward in the time period,
which is described as the "lost period" of the legal theory that lasted from Shafi'l's al-Risala to
the period in which he lived. These views and discussions, which have implicitly reached us
through founding and carrier texts such as al-Jassas's al-Fusdl, will be able to come to light with
contemporary studies on similar works.

Keywords: Islamic legal theory, Khabar al-wahid, Mu‘tazila, al-Jubbai, al-Jassas, al-Fusdl.

Giris

Haber-i vahidin delil degeri, 2./8. ylizyildan itibaren fikihg¢ilar, kelamcilar
(Mutezile) ve hadisciler arasinda giindem olmus ve yogun bir sekilde tartisil-
mis fikih usuliine ait 6nemli konulardan biridir. Bu yiizyilin ilk yarisinda
Vasil b. Atd'nin (6. 131/748) konuyla ilgili olumsuz goriisiinden sonra, ikinci
yarisinda once Seybani (6. 189/805), daha sonra da $afi‘1 (6. 204/820) haber-i
vahidin hiicciyetini savunmuslardir. 3./9. ytizyilin ilk yarisinda Mutezile’den
Nazzam (6. 231/845), Cafer b. Miibegsir (6. 234/848-49) ve Cafer b. Harb
(6. 236/850-51 [?]) haber-i vahide olumsuz yaklasirken, onun delil degerini sa-
vunan Isa b. Eban (6. 221/836) ve Buhari (6. 256/870) kaleme aldiklar1 eserlerle
tartismaya katilmislardir. Ayni ytiizyilin ikinci yarisinda ve bir sonraki yiizyi-
lin baglarinda vefat eden; Daviid ez-Zahiri (6. 270/884), Hayyat (6. 300/913 [?]),
Ibnii’r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]), Ali b. Miisa el-Kummi el-Hanefi (6.
305/918) ve Ebu’l-Kasim el-Ka ‘b1 (6. 319/931) gibi bir¢ok isim de haber-i vahi-
din delil degerini reddeden ya da savunan mahiyetteki eserleriyle tartismaya
katkida bulunmustur.?

1 Hicri 2-4. ylizyillarda haber-i vahidin delil degeri hakkinda Ciibbai’ye kadar ortaya konan
goriis ve eserlerin kisa bir listesine yazimizin sonunda yer verdik.
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4./10. ylizyilin baglarinda vefat eden ve 6nceki goriisleri kritik ederek ko-
nuyla ilgili farkl bir goriis ortaya koyan isimlerden biri de Basra Mutezilesi-
nin 6nde gelen isimlerinden Eb{i Ali el-Ciibbai (6. 303/916) olmustur. Haber-i
vahidin delil olabilmesi i¢in en az iki kisi tarafindan rivayet edilmesi gerekti-
gini savunan Ciibbal, hem kendi goriisiinii gesitli delillerle temellendirmis
hem de tek kisinin haberinin hiicciyetine dair kendisinden 6nce ortaya konu-
lan delilleri kritik etmistir.

Ciibbai'nin -muhtemelen giiniimiize ulasmayan Kitdbii'l-ahbir isimli ese-
rinde?- haber-i vahid hakkinda yaptigi bu degerlendirmeleri bildigimiz kada-
riyla ilk defa aktaran ve elestirel bir incelemeye tabi tutan isim, Irakli Hanefi
fakih ve usulciilerden Eb{i Bekir er-Razi el-Cessas (6. 370/981) olmustur. Fikih
usulii alanindaki el-Fusill isimli kurucu eserinde bu konuya nispeten uzunca
bir yer ayiran Cessas, Ciibbai'nin goriis ve degerlendirmelerini sadece aktar-
makla kalmamas bir fikih¢1 perspektifiyle elestirel bir incelemeye tabi tutmus-
tur. Onun elestirisinde yer alan bazi cevaplar, kendisinden sonra gelen Natik-
bilhak (8. 424/1032), Basri (6. 436/1044) ve Ibnii’l-Miirteza (5. 840/1437) gibi
Mutezili usulciiler tarafindan da benimsenmis ve isim zikredilmeden alinti-
lanmustir.

Cessas’in elestirisi, Ciibbai'nin sahsinda dénemin Mutezili anlayisinin ha-
ber-i vahid konusuna yaklasimin ortaya koydugu gibi, 6nceki iki ytizyilda
baslayip kendi doneminde etkisini siirdiiren haber-i vahid tartismalarina da
151k tutmaktadir. Vasil b. Ata (6. 131/748), Nazzam (6. 231/845), Cafer b. Mii-
bessir (0. 234/848-49), Cafer b. Harb (6. 236/850-51 [?]) ve Hayyat (6. 300/913
[?]) gibi 6nemli Mutezili isimler, tevatiir derecesine ulasmayan ahad haberle-
rin hiicciyetini reddetmislerdi. Ciibbai (6. 303/916) ise ahad haberleri kabul
konusunda bu 6nemli Mutezili isimlerin toptan reddedici tavrindan uzaklas-
mis ve bu tiir haberlerin delil olabilmesi i¢in bagka bir haber yahut delille des-
teklenmesini sart kosmustur. Onun bu goriisiinii, ahad haberlerin toptan red-
dinden sartl kabuliine dogru Mutezile mezhebi igerisinde bir degisimin ilk
isareti olarak goriiyoruz. Nitekim Ciibbai sonrasinda oglu Ebti Hasim el-Ciib-
bai (6. 321/933), Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1025) ile 6grencisi Ebii’l-Hiiseyin
el-Basri (6. 436/1044) onun kostugu bu sart1 kabul etmemis ve 6zellikle de
Kad:1 Abdiilcebbar, haber-i vahid konusunda Cessas’in el-Fusiil’de Hanefiler
admna ortaya koydugu fukaha ¢izgisine yakin bir goriisii benimsemistir.? Bu
da Cessas tarafindan ortaya konulan ve temeli itibariyle Isa b. Eban’a dayanan
Hanefi haber-i vahid teorisinin Ciibbai sonras1 Mutezili imamlar iizerindeki
etkisini gostermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica sahip oldugu bir takim itikadi

2 Cibbat'ye ait bu isimde bir eser i¢in bk. Ali b. Enceb b. Osman Ibnii’s-Sai, ed-Diirrii’s-semin fi
esmdi’l-musannifin, thk. Ahmed Sevki Binbin —- Muhammed Said Hinsi (Tunus: Darii'l-Garbi'l-
Islami, 1460/2009), 165.

3 Konuyla ilgili Kad1 Abdiilcebbar’'in agiklamalar igi bk. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis
(Ankara: Kitabiyat, 2004), 142.
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goriislerden hareketle Cessas’'in Mutezili oldugu iddialar1 diistintildii-
glinde* -ki bu iddiaya biz de katiliyoruz- onun énde gelen bir Mutezili kelam-
clya yonelttigi bu ayrintili elestiri ayrica dikkat gekicidir. Bize gore bu durum,
Cessas’in salt itikadi prensiplerde bu mezhebe bagliligini siirdiirmekle bir-
likte, fikhi kabulleri ve intisabiyla ¢akisan konularda fikih¢i kimliginin agir
bastig1 ve 6ne ciktig1 seklinde aciklanabilir.

Calismamizda oncelikle Cessas’in, isim vermeden elestirisine konu ettigi
sahsin Ciibbai oldugu tespit edilecektir. Ardindan Ciibbai'nin tek kiginin ha-
berinin delil degeri konusundaki goriisii, 6zellikle Mutezili usul edebiyat:
tizerinden belirginlestirilmeye calisilacaktir. Son baglikta ise Cessas'mn Ciib-
bai’ye yonelttigi elestiriler incelenecektir. Burada Ciibbainin tek kisinin ha-
berinin hiicciyetine dair getirilen delillere yaptig: elestirilerle Cessas’in bun-
lara verdigi cevaplara yer verilecektir. Sonrasinda da Ciibbai'nin haber-i va-
hid konusundaki goriisiine getirdigi deliller ile Cessas’in bunlara yonelttigi
elestiriler ele alinacaktir.

1. Cessas’in Elestirdigi Ismin Tespiti

Cessas siinnet bahsinin 6nemli bir boliimiinii, dini konularda gelen tevatiir
derecesine ulasmayan ahad haberlerin hiicciyyetini cesitli delillerle ispata tah-
sis etmistir. Burada, sahitlik ve muamelat (giinliik isler) konularindan farkl
olarak belli sartlar cergevesinde adil tek kisinin (haber-i vahid) dini konularla
ilgili naklettikleri haberlerin hiiccet oldugu ortaya konmustur. Cessas, stinnet
bahsinde haber-i vahidin hiicciyeti konusunu ele aldiktan sonra, “ilim ehlin-
den bir kimse”nin, en az iki kisinin haberinin makbul olacagi, tek kisinin ha-
berinin de reddedilmesi gerektigi goriisiini ileri stirdiigiinii ve bu goriisiinii
birtakim delillerle temellendirdigini ifade etmistir. Burada Cessas, kimligini
gizledigi bu ismin, tek kisinin haberinin hiiccet olduguna dair getirilen delil-
lere yaptig: itirazlara ve kendi goriisiinii destekleyen delillere yer vererek
bunlari genis bigimde kritik etmistir.>

Tespitlerimize gore Cessas’in bu elestirisinin muhatabi olan kisi Basra Mu-
tezilesinin reislerinden olan Ebli Ali el-Ciibbai (6. 303/916)’dir.¢ Nitekim ahad

4  Cessas'mn itizali goriisleri ve Mutezile mezhebine mensup oldugu yoniindeki iddia ve bunun
genis bir degerlendirmesi iin bk. Siikrii Ozen, Ebii Mansiir el-Maturidi'nin Fikih Usilliiniin Ye-
niden Ingdst (Istanbul: y.y. 2001), 109-159.

5 Bk. Ebi Bekr Ahmed b. "Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi
(Kuveyt: Vizaratii'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1414/1994), 3/75, 94 vd.

6 Makalenin yaziminda belli bir asamaya geldikten sonra Cessas’mn bu elestirisindeki muhata-
binin Ciibbai oldugu tespitinin daha dnce Nejla Hacioglu tarafindan yapildiginmi goérdiik. bk.
Nejla Hacioglu, el-Fusill fi'l-Usdl Isimli Eseri Baglanunda Cassds'in Hadis [lmindeki Yeri (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 122. Hacioglu'nun calis-
masinin Ciibbai elestirisiyle ilgili boliimiiniin Cessas’in ifadelerinin yanls anlasilmasindan
nasgi bircok hatayla malul oldugunu ve bu nedenle de bu iki ismin konuyla ilgili goriis ve
elestirilerini yansitmaktan uzak oldugunu belirtmeliyiz.
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haberlerin kabiilii i¢in iki kisinin rivayet etmesi gerektigi goriisii gelenekte
yaygin bir bigimde Ciibbal’ye nispet edilmistir.” Bununla birlikte, Ciibbai'nin
cagdasi olan Bagdat Mutezilesinin 6nde gelen isimlerinden Ka ‘bi'nin ifadele-
rinin zahirinden, onun da tek kisinin haberini yeterli gérmedigini ve en az iki
kisinin rivayetini sart kostugunu anliyoruz.® Ancak asagida ortaya koyacagi-
miz degerlendirme, bize gore Cessas’in burada Ka'bi ya da bir baskasini degil,
Eb{i Ali el-Ciibbai’yi kastettigini gostermektedir.

Cessas'in “ilim ehlinden bir kimse”ye nispet ederek yer verdigi goriise ait
delilleri, bu ekole ait usul eserlerinde ayni goriis ¢ercevesinde isim verilerek
zikredilen delillerle mukayese ettigimizde, kastedilen ismin Ciibbai oldu-

gunu anlhiyoruz. Asagida bu eslesmeyi gosteren bir tabloya yer verilmistir:

7  Bk.Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l- ‘adl -es-Ser ‘iyyit-, ngr. Taha Hiiseyin (Ka-
hire: ed-Darii'l-Misriyye, 1382/1963), 17/380; Eb(i Talib Yahya b. el-Hiiseyin el-Har{ini Natik-
bilhak, el-Miicz1 fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilkerim Cedban (b.y.: y.y. 1434/2013), 2/170; Ebii'l-Hii-
seyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu ‘temed fi usiili’l-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1403/1982), 2/138; Eb{i Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Liima" fi usili’l-fikh
(Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1424/2003), 73; imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdul-
lah el-Ciiveyni, el-Biirhdn fi usiili’l fikh, thk. Salah b. Muhammed (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’l-‘{l-
miyye, 1418/1997), 1/ 231; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasf fi
usiili’l-fikh, thk. Muhammed Abdiisselam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1413/1993), 383;
Ahmed b. Yahya [bnii'l-Miirteza, Kitdbii minhdci'l-vusil ild me dni mi ‘yari’l- ‘ukil fi ‘ilmi'l-usil,
thk. Mahmid Sad (Benha: Miiessesetii’l-Thlas, ts.), 403.

8 Bk. Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bi, Kabillii’l-ahbdr fi ma rifeti’r-ricdl, thk. Hiiseyin
Hansu (1star1bul: Kuramer-Amman: Daru’l-Feth, 1439/2018), 66.
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iki Kisinin Rivayetinin Sart Oldugu Konusunda
Ciibbai'nin (6. 303/916) Delilleri®

Usul Yazarlar1

5. Hz. Ebii Bekir'in Mugire b. Su'be haberini reddi

6. Hz. Omer'in Ebi Musa el-Es'ari haberini reddi

7. Hz. Omer'in Mugire b. Su'be haberini reddi

8. Hz. Omer'in Fatima bnt. Kays haberini reddi

9. Hz. Ebii Bekir ile Omer'in Hz. Osman'm haberini reddi

10. Hz. Ali'nin Eb( Sinan el-Escaiyye haberini reddi

11. Hz. Osman'in Ubeyy b. Ka'b ve Ibn Mesud'un haberini reddi
12. Hz. Omer'in Hisdm b. Hakim'in haberini reddi

3. Ziilyedeyn hadisi
4. Hz. Peygamber'in anlagma ve iktalar1

1. el-Hucurat 49/6
2. Sahitlige kiyas

3.2.1.|3.24. 3.2.2. 3.2.3.1.3.2.3.1,3.2.3.3.3.2.3.4.(3.2.3.5.3.2.3.6. 3.2.3.7.

Cessas (6. 370/981) | v v v v v v v v v v v v

Kad1 Abdiilcebbar
(6. 415/1025)

Natik-bilhak
. X v v X v v X X v X X X
(6. 424/1032)
Basri (6. 436/1044) | X v v X v v X v v X X X
Ibnii’l-Miirteza
X v v X v v X X v X X X

(6. 840/1437)

Bu tabloya gore Cessas 1, 4,7, 10, 11 ve 12 no’lu delilleri “ilim sahibi kimse”
olarak niteledigi kisiye nispet konusunda tek kalmisken, geri kalan 6 delil di-

9 Tabloda yer alan ondalik rakamlar, ilgili delilin yazimizdaki baghik numarasina isaret eder.
Bold onay isaretleri ise usul yazarlarinin miisterek olarak yer verdigi delilleri gostermektedir.
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ARy

ger Mutezili usul yazarlari tarafindan Ciibba1’'nin konuyla ilgili istidlalde bu-
lundugu deliller arasinda zikredilmistir. Cessas ile diger usul yazarlar ara-
sindaki bu ortak deliller, bize gore onun “ilim sahibi kimse” olarak niteledigi
ve haberlerin delil olabilmesi i¢in en az iki kisinin rivayetini sart kostugunu
soyledigi kisiyle Eb{i Ali el-Ciibbal’yi kastettigini gostermektedir.

2. Ciibbai’nin Haber-i Vahidin Kabulii Konusundaki Gériisii

Cessas, Ebti Ali el-Ciibbai'nin konuyla ilgili goriisiinii uzun uzadiya tartisma-
sma ragmen, Mutezili baz1 kaynaklarla karsilastirdigimizda onun eserinde
Ciibbal'nin goriisiiniin tam olarak ortaya konulmadigini anliyoruz. Cessas’'in
anlatimina gore Ciibbai, ahad haberleri ancak en az iki kisi tarafindan rivayet
edilmesi sartiyla kabul etmekte, bunun disinda tek kisi tarafindan yapilmis
rivayetleri reddetmektedir.’® Ancak Natik-bilhak ve Basri'nin eserlerinde
Ciibbai'nin goriisii daha detayli agiklanmigtir. Buradaki bir diger dnemli hu-
sus da Ciibbal’nin iki kisinin rivayetinden ne Kkastettigidir. Bu yiizden
Cessas’in elestirilerine ge¢meden 6nce Ciibbdi'nin bu iki konudaki goriisii-
niin tam olarak ne oldugunun ortaya konulmasinin gerekli oldugunu diisii-
niiyoruz.

Ciibbai'nin konuyla ilgili goriisiinii nispeten detayl bir sekilde aciklayan
ilk isimlerden biri Kadi Abdiilcebbar'in ogrencilerinden Zeydi-Mutezili
usulcii Natik-bilhak (6. 424/1032) olmustur. Onun aktardigina gore Ciibbai iki
ravinin haberiyle amel etmenin caiz oldugunu ve bagka bir haber, i¢tihat ya
da bunlar gibi bir delil bulunmaksizin tek basina bir kisinin haberiyle amel
etmenin sahih olmadig1 goriisiinii savunmaktadir.”

Kadi Abdiilcebbar'in bir diger 6grencisi olan Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin
bu konuda Ciibbai'nin goriisiiyle ilgili aktardiklari, Natik-bilhak ile benzerlik
arz etmekle birlikte daha detayh ve aciklayicidir. Basri'nin naklettigine gore
Ciibbai'nin tek kisinin haberini hiikiim ag¢isindan ii¢ kategoride degerlendir-
digi anlasilmaktadir:

1. Amel caiz degil: Bu, baska bir delille desteklenmemis "tek kisinin ha-
beri"dir.

10 Cessas, el-Fusiil, 3/94.
11 Natik-bilhak, el-Miiczi, 2/170.
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2. Amel caiz: Zahir,'2 sahabi ameli, i¢tihat'® ya da yayginlik'* delillerinden
biriyle desteklenmis olan zina disindaki konularda gelmis "tek kisinin ha-
beri"dir.

3. Amel vacip: Bu da zinayla ilgili olmayan konularda "iki kisinin haberi"
ile Kad1 Abdiilcebbar'in naklettigine gore zinayla ilgili konularda "dort kisi-
nin haberi"dir.15

Natik-bilhak ve Basri'nin aktardiklarina gore Ciibbai'nin tek kisinin habe-
rini mutlak surette reddetmedigi anlasilmaktadir. Buna gore Ciibbai, yuka-
rida sayilan delillerden biriyle desteklenmis tek kisinin haberiyle ameli caiz
gormektedir. Ayni sekilde onun goriisiiyle ilgili bir diger 6nemli detay da zi-
nayla ilgili konularda tek kisinin verdigi haberlerdir. Haber-i vahid konusun-
daki goriisiinii tamamen sahitlik konusuna kiyas ederek kurdugu anlasilan
Ciibbai, burada iki kisinin haberini yeterli gormeyip dort ravi sartin1 kogsmak-
tadir.

Ciibbal'nin goriisiiyle ilgili aydinlatilmas: gereken ikinci nokta ise onun
sart olarak kostugu “iki kisinin haberi”nden neyi kastettigidir. Bu konuda iki
ihtimal ve yorumdan bahsedebiliriz:

1. “Iki kisinin haberi” ifadesinden kastedilen, her bir raviden iki kisinin
rivayet etmesidir.

Buna gore Ciibbai, ahad haberlerin hiiccet olabilmesi i¢in “basindan so-
nuna kadar senedin her tabakasinda ravi sayisi en az iki olan hadis” olarak
tanimlanan ve hadis usulil 1stilahinda “aziz” olarak bilinen hadis tiiriinii sart
kosmaktadir.'¢ Ciibbal'nin goriisii boyle anlasildig: takdirde, haberin ravi sa-
yisinin sahabe tabakasinda en az 2, tabiin tabakasinda en az 4, tebe-i tabiin
tabakasinda en az 8 olmasi gerekecek ve ravi sayis1 sonraki her bir tabakada
bir 6nceki tabakanin en az iki katma (16, 32, 64...) ¢ikacaktir. Hatta zinayla
ilgili konularda ravi sayisit her tabakada bunun iki kat1 olacaktir. Cessas
(6. 370/981), Ebti Ishak Sirazi (6. 476/1083), Imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni

12 Isfahani ile Baberti’nin buradaki ifadeleri “ayetin zahiri” iken, Askalani “kitabin ya da habe-
rin zahiri” ifadelerini kullanmigtir. bk. Mahmd b. Abdurrahman el-Isfahani, Beydnii’l-Muh-
tasar, thk. Muhammed Mazhar Beka (Suud: Darii'l-Medeni, 1406/1986), 1/717; Ekmeliiddin
Muhammed b. Mahmid el-Baberti, er-Riidild ve'n-nukiid, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Darii'l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1403), 1/693; Askalani, en-Niiket ald Kitabi Ibni’s-Salh, thk. Rabi b. Hadi (Me-
dine: imadetii’l-Bahsi’l-limi, 1404/1984), 1/242.

13 Urmevi ve Tfi “kiyas” seklinde aktarmistir. bk. Urmevi, Safiyyiiddin Muhammed b. Abdiir-
rahim el-Hind1, Nihdyetii'l-vusill fi dirdyeti’l-usil, thk. Salih b. Silleyman - Sa‘'d b. Salim
(Mekke: el-Mektebetii’'t-Ticariyye, 1416/1996) 7/2915; Necmeddin Siileyman b. Abdilkavi et-
Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessetii'r-
Risale, 1407/1987), 2/133.

14 Tek haberin yaygmlhigindan kastedilen, ilgili rivayetin sahabe arasinda biliniyor olmasi ve
kimsenin bu rivayete kars: ¢ikmamasidir.

15 Basri, el-Mu ‘temed, 2/138.

16 Askalani, Ciibbai'nin goriisiinii agikca bu sekilde yorumlamustir. bk. Askalani, Niizhetii'n-na-
zar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, thk. Nureddin ‘Itr (Dimagk: Matbaatii’s-Sabah, 1421/2000), 47-48.
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(6.478/1085), ve Gazzali (6. 505/1111) gibi isimlerin onun gortisiinii bu sekilde
yorumladiklar: anlasilmaktadir. Nitekim saydigimiz bu isimler, Ciibbainin
sartina gore bir haber bulunmasinin miimkiin olmadigini,'” her bir tabakada
ravi sayisini1 bir 6ncekinin iki kat1 oraninda arttiracak olan bu sartin hadislerin
¢ogunda bulunmayacagini ve bunun neticesinde bu hadislerin reddedilme-
sini gerektirecegini sOyleyerek onun goriisiinii tenkit etmislerdir.®

2. Ciibbai'nin ahad haberlerin kabulii i¢in kostugu sart, haberin en az iki
tarikinin bulunmasi, sahabe tabakasindan itibaren en az iki yoldan rivayet
edilmesidir.

Ge¢ donem hadis usulii terminolojisine gore ifade edecek olursak, bizim
de katildigimiz bu yoruma gore Ciibbai sadece “sahid”i'® olan haberleri hiic-
cet kabul etmekte ve garip hadisleri reddetmektedir. Dolayisiyla Ciibbai'nin
kostugu “iki kisi” sarti, ravinin degil rivayetin sarti olup “ayr1 sahabelerin ri-
vayetlerinden olusan en az iki farkl: tarikten gelmis hadis” anlamindadir.

Ciibbai'nin konuyla ilgili goriisiiniin i¢ tutarliligs, onun her bir ravi igin iki
raviyi degil, haberin her bir tabakada toplamda iki ravisinin bulunmasini;
bagka bir ifadeyle haberin iki ayr1 tarikten rivayet edilmesini sart kostugunu
gostermektedir. Nitekim Ciibbai i¢in 6nemli olan haberin tek kalmayip bagka
bir delille desteklenmesidir. Zaten bu yiizden o, bir haberin mutlak surette
bagka bir haberle desteklenmesini sart kosmamis naslarin zahiri ile, sahabe
ameliyle, ictihatla ve haberin yaygin olmasiyla desteklenen tek kisinin habe-
rini hiiccet kabul etmistir. Sayet Ciibbai'nin gortiisii “haberin her bir ravisin-
den en az iki kisinin rivayet etmesi” seklinde olsaydi, bagka delillerle destek-
lenmis tek kisinin haberi bu nitelikte olmadig1 i¢in Ciibbai'nin onu hiiccet ola-
rak kabul etmemesi gerekirdi. Ciinkii haber disindaki diger destekg¢i deliller
raviye degil ikinci habere/tarike sahitlik etmektedir. Ge¢ donem Hanbeli fa-
kihlerinden Ttift'nin konuyla ilgili yaptig1 degerlendirmeler de Ciibbai'nin
goriisiiniin bu ikinci ihtimalde dile getirdigimiz sekilde oldugunu ortaya koy-
maktadir.20

3. Cessas’in Ciibbai Elestirisi

Natik-bilhak ve Basri gibi Mutezili isimlere ait usul eserlerinde Ciibbai'nin iki
kisinin haberinin gerekliligi konusundaki goriisiinde dayandig: delillere yer
verilmigse de bunlar1 kapsamli bir sekilde aktaran ve tartisan isim Cessas ol-
mugtur. Bu iki usulciiniin Ciibbai'ye nispet ettigi biitiin deliller ve fazlas1 6n-
cesinde Cessds’'in eserinde yer almaktadir. Yine gorebildigimiz kadariyla

17 Cessas, el-Fusiil, 3/102.

18 Ebi Ishak Ibrahim es-Sirdzi, Serhu’l-Liima’, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-
Islami, 1408/1988), 605; Cliveyni, el-Burhin, 1/233; Gazzali, el-Miistasfd, 123.

19 Askalani’nin sahid tarumu igin bk. Niizhetii'n-nazar, 75.

20 Bk. Tafi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/133-134.
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Cessas, tek kisinin haberinin hiiccet olduguna dair siinni yazarlarin getirdigi
delillere Ciibbai'nin yaptig elestirileri zikreden ve bunlar1 cevaplayip kars:
elestiriler getiren yegéane isim olmustur.

Cessas’in elestirilerine ge¢gmeden once isaret etmemiz gereken bir diger
husus da Ciibbal'nin elestirisine konu ettigi delillerin, kendisinin dncesinde;
Seybani (6. 189/805), Safii (5. 204/820), Isa b. Eban (6. 221/836) ve Buhari
(6. 256/870) tarafindan kullanildigina dair yaptigimiz tespittir. Asagida vere-
cegimiz karsilagtirmali tabloda da goriilecegi {izere, Ciibbai'nin elestirisini bu
dort ismin “tek kisinin haberi” anlamindaki “haber-i vahid”in hiicciyetine
dair yaptiklari istidlallere yonelttigi anlasiimaktadir:
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Ciibbai'nin (6. 303/916) Elestirdigi
Haber-i Vahidin Hiicciyet Delilleri®!

Ciibbai’den Once
Bu Delillere Yer

Veren Isimler

Hz. Omer'in Abdurrahman b. Avf'in Haberini Kabul Etmesi

Ensar'in Sarabin Haram Kilinig1 Haberini Kabul Etmesi
Hz. Omer'in Dahhék b. Siifyan'n Haberini Kabul Etmesi
Zeyd b. Sabit'in Ummii Seleme'nin Haberini Kabul Etmesi

"Allah su kisinin yiiziinii ak etsin" hadisi
Vali ve Zekat Memuru Gonderilmesi
Kiblenin Degistigi Haberi

et-Tevbe 9/122

3.1.1. 3.1.2.1. 3.1.2.2. 3.1.31. | 3132 |3133.| 3.1.34. |3.135.

Seybani (6. 189/805) X X v v v v v X
Safii (6. 204/820) X v X v v v v v
fsa b. Eban (6. 221/836) X v v v v v v X
Buhari (6. 256/870) v X v v v X X X

3.1. Haber-i Vahidin Hiicciyet Delillerine Ciibbai’'nin Elestirisi ve Cessas’in

Savunusu

3.1.1. Kur’an-1 Kerim Delili

Cessas’'in, dini konularda gelen haber-i vahidlerin hiiccet olduguna dair
Kur’an-1 Kerim’'den getirdigi delillerden biri Tevbe 9/122 ayetidir: “Onlarin
(miminlerin) her bir firkasindan bir taifenin, dinde fakih olmalari i¢in ve ken-
dilerine dondiiklerinde kavimlerini uyarabilmeleri icin yola koyulmalar1 ge-
rekmez mi?”

21 Tabloda yer alan ondalik rakamlar, ilgili delillerin yazimizdaki bashik rakamlaridir. Bold
onay isaretleri ise en az iki isim tarafindan miisterek olarak yer verilen delillere isaret etmek-
tedir.
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Tespit edebildigimiz kadariyla, haber-i vahidin hiicciyeti konusunda bu
ayetle ilk defa Buhari (6. 256/870) Sahil’inde istidlalde bulunmustur.?? Istidlal
konusu agisindan aralarinda bir niians bulunan Buhari ile Cessas’in buradaki
odak noktalar1 “taife” kelimesidir. Buhari, Hucurat 9’dan yola ¢ikarak bu ke-
limenin tek kisiye de kullanildigini ortaya koymak suretiyle bu ayeti “dini
konularda tek kisinin getirdigi haber” anlamindaki “haber-i vahid”le amelin
gecerliligine dair bir delil olarak sunmustur. Cessas ise 6ncelikle, Hucurat 9-
10, Nur 2 ve Tevbe 66’dan getirdigi drnekler ve tabiin tabakasina mensup
isimlerden getirdigi tefsirlerle “taife” kelimesinin ii¢ ve daha az sayida kim-
seye kullanildigini ortaya koymaya ¢alismistir. Boylece Buhari’den farkl ola-
rak Tevbe 122"yi Cessas, bir kisi de dahil olmak iizere “tevatiir derecesine
ulagmayan sayida kisilerce verilen haberler” anlamindaki “ahad haberler”le
amelin zorunlu olduguna delil getirmis olmaktadir.?

Ciibbai, Tevbe 122 ile yapilan istidlale “taife kelimesinin cemaat/topluluk
anlamina geldigini, tek kisiye “taife” denilemeyecegini dne siirerek itiraz et-
migtir. Clinkii ayette “taife”nin kendisinin de bir parcas: olarak bahsedildigi
“firka”nin {i¢ kisiden fazla olmas: gerekir. Bu durumda ayette tipki, “onlarin
(miiminlerin) her bir firkasindan bir cemaatin yola koyulmasi gerekmez mi?”
denilmis gibidir.2*

Cessas bu elestiriye, “taife” kelimesinin topluluk anlamina geldiginin her-
hangi bir dayanaginin olmadig1 seklinde cevap vermistir. Ona gore tam ak-
sine bu kelimenin tek kisiye de kullamildigina dair Kur’an-1 Kerim’den, selefin
sozlerinden ve insanlar arasindaki kullanimdan olusan deliller mevcuttur.?

3.1.2. Siinnet Delili

3.1.2.1. Hz. Peygamber’in “Allah su kisinin yiiziinii ak etsin...” Hadisi

Calismasinin haber-i vahidin hiicciyetini ispata ayirdig1 boliimiinde Cessas,
konuyla ilgili siinnet delillerine yer verirken Hz. Peygamber’in su hadisini
zikretmistir: “Benim s6ziimii isitip onu ezberleyen sonra da onu bir baskasina
ulagtiran kisinin Allah yiiziinii ak etsin. Nice kimseler vardir ki, kendisi fakih
olmadig1 halde kendisinden daha fakih olan birine fikih tagir!” 26

22 Askalani, Buhari’den 6nce Miicahid ve $afii'nin bu ayetle istidlalde bulundugunu soyler. bk.
Askalani, Fethu'l-biri bi-serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma-
rife, 1379/1959), 12/234. Ancak biz bu iki ismin istidlalini kaynaklarda bulamadik.

23 Cessas, el-Fusiil, 3/76.

24 Cessas, el-Fusiil, 3/94.

25 Cessas, el-Fusiil, 3/94-95.

26 Ebh Davud Stileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, thk. Suayb el-Arnatit - Muhammed
Kamil (Dimagk: Darii'r-Risale el-Alemiyye, 1430/2009), “flim”, 10; Muhammed b. isa et-Tir-
mizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Mustafa
el-Babi, 1395/1975), “Ilim”, 7.
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Tespit edebildigimiz kadariyla bu hadisi haber-i vahidin hiicciyeti konu-
suna ilk defa delil olarak gosteren isimler Safii ve Isd b. Eban olmustur.?”
Cessas daha baska hadislerle birlikte bu hadisin, 4had haberlerin hiicciyeti
konusuna dair Isa b. Eban tarafindan delil getirildigine isaret etmis ve onun
konuyla ilgili yorumlarina yer vermistir.?® Buna gore bu hadis, ilmin nakle-
dilmesi konusunda timmetin tamami tarafindan kabulle karsilanmisg bir haber
olup konuya delaleti de agiktir.?” Nitekim Hz. Peygamber, bu hadiste tek ki-
sinin baskasina aktardig1 haberin fikih oldugunu sdylemek suretiyle kendi-
sine aktarilan kisinin bununla amel etme zorunlulugunun bulunduguna isa-
ret etmistir.30

Ciibbai hadiste gecen, haberi baskalarina aktarma emrinin muhatabinin
hem adil hem de fasik kisiler olma ihtimalinden hareketle, burada tek kisinin
haberinin hiiccet olduguna bir delalet bulunmadigini diisiinmektedir. Ona
gore fasik kisinin “haberi bagkalarina aktarmakla”, sahitlerin de “sahitlik yap-
makla” emrolunmasi, 3 onlarin haberinin ve sahitliklerinin makbul oldugunu
gostermedigi gibi, adil tek kisinin ayn1 emre muhatap olmas1 da onun habe-
rinin makbul oldugunu gostermez. Adil tek kiginin haber vermekle emrolun-
masindaki amag¢ sadece haberin yaygmlasmasini saglamak suretiyle onun
hiiccet olabilecek seviyeye ulasmasi igindir.32

Cessas bu elestiriye soyle cevap vermistir: Haberin baskalarina aktarilmasi
ve sahitlik yapilmas1 yoniindeki emirlerin zahiri, o haberin ve sahitligin kabul
edilmesini gerektirir. Bununla birlikte, bagka bir delile istinaden bunlar ara-
sindan bazi kimselerin (fasiklar) verdikleri haber ve yaptiklar: sahitlikte ihti-
yatli davranip onlar1 kabul etmememiz arizi bir gereklilik olup bu genel ge-
reklilige bir aykirilik tegkil etmez. Bu tipki, icerdigi hiikmii kesin olarak ge-
rektiren umum lafzin bir delile istinaden tahsise ihtimal etmesi gibidir.3

3.1.2.2. Hz. Peygamber’in Cesitli Bolgelere Vali ve Zekat Memuru Gondermesi

Cessas’in yer verdigi bir diger stinnet delili de Hz. Peygamber’in ¢esitli bol-
gelere gonderdigi valiler ve zekat memurlaridir. Cessas buna ornek olarak,

27 Muhammed b. Idris es-Safi9, er-Risile, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii'l-Halebi,
1357/1938), 401; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Medhal ile’s-Siineni’l-kiibrd, thk.
Muhammed Avvame (Kahire: Darii'l-Yiisr; Beyrut, Daru’l-Minhac, 1437/2017), 1/100; Eb(
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve'l-dsir, thk. Abdiilmu 'ti Kal ‘aci (Ka-
raci: Cémiatﬁ’d-Diréséti’l-islémiyye vd. 1412/1991), 1/109.

28 Cessas, el-Fusiil, 3/75, 81.

29 Cessas, iimmetin ittifakla kabul ettigi bu tiir hadisleri, ilim gerektiren haberler kategorisinde
degerlendirmektedir. bk. Cessas, el-Fusiil, 3/63, 67.

30 Cessas, el-Fusiil, 3/82.

31 “Erkeklerinizden iki de sahit tutun” (el-Bakara 2/282), “Aranizdan iki adil kimseyi sahit tu-
tun” (Talak 65/2).

32 Cessas, el-Fusiil, 3/95.

33 Cessas, el-Fusiil, 3/95-96.
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Muaz b. Cebel ile EbG Misa el-Es‘ari’nin Yemen’e, ‘Ala b. el-Hadrami’'nin
Bahreyn’e ve bunlarin disindaki birgok ismin zekat memuru olarak gesitli yer-
lere gonderilmesini verir. Hz. Peygamber gonderdigi kisiye, dini hiikiimleri
insanlara 6gretmelerini emreder, gonderilen kimseleri de bunlar1 kabul et-
mekle yiikiimlii tutardi. Hz. Peygamber’in bu uygulamas: tek kisinin habe-
riyle amelin gerekliligine delalet etmektedir.>* Bu delilin bir benzeriyle
Seybani, aymisiyla da Isa b. Eban ve Buhari istidlalde bulunmustur.

Ciibbai, hicri 2 ve 3. yiizyildaki fakih ve muhaddisler arasinda yaygin ola-
rak kullanildig1 anlagilan bu delilin tek kisinin haberiyle amel etmenin gerek-
liligini gostermedigini sdyler. Ona gore bu kisilerin yetkili kimseler olduklar:
(velayet) gonderildikleri kimseler tarafindan tevatiir yoluyla biliniyordu. Bil-
dirdikleri dini hiikiimlerin siibutu da, Hz. Peygamber’den verdikleri haberle
degil, tasidiklar1 yoneticilik vasfi geregi kabul edilmesi vacip olan kendi soz-
leriyle gerceklesmekteydi.3 Buna gore Ciibbai'nin, Hz. Peygamber’den nakil
yoluyla bile olsa yonetici konumundaki birinin bildirdigi hiikiimle normal bir
kimsenin naklettigi hiikiim arasinda fark gordiigii anlasiimaktadir.

Cessas cevabinda, oncelikle haber rivayetinde Hz. Peygamber’den bildi-
rimde bulunan kimsenin yonetici mi, yoksa normal biri mi oldugu hususunda
fark olmadigy, her iki ravinin haberinin de amel gerektirdigi hususunda icma
bulundugunu ifade etmistir. Sonrasinda Cessas, bu valilerin sadece yonetimle
alakali hususlarda halka bildirimde bulunmadigi, Hz. Peygamber’in bildir-
melerini istedigi dini hiikiimleri de yonetici vasiflar1 disinda kendisinden ha-
ber verdikleri hususunun herkesce bilinen bir sey oldugunu sdylemek sure-
tiyle Ciibbai'nin itirazina cevap vermistir.?” Cessas'in Hz. Peygamber’in vali-
lerini dikkate alarak verdigi bu cevabin, gonderildikleri miikelleflere zekat
ahkamin bildiren memurlar hakkinda da gegerli oldugu agikardar.

3.1.3. Sahabe Uygulamalan

3.1.3.1. Kiblenin Degistigi Haberinin Kabulii

Abdullah b. Omer’in rivayet ettigine gore, insanlar Kuba’da sabah namazi ki-
Iryorken biri geldi ve dedi ki: “Restilullah’a (s.a.v.) bu gece bir Kur’an/ayet
nazil oldu ve kabeye doénmekle emrolundu, siz de oraya doniin!” O sirada
insanlarin ytiizii Sam’a doniiktii ve Kabe’ye doniiverdiler.3®

34 Cessas, el-Fusiil, 3/83.

35 Seybani, el-Asl, 2/247; Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Bulak: el-Emiriyye, 1311/1893), “Ahbaru’l-
ahad”, 1, 4; Cessas, el-Fusill, 3/83.

36 Cessas, el-Fusiil, 3/95.

37 Cessas, el-Fusiil, 3/96.

38 Buhari, “Salat”, 32; Ebii'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-
sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Isa el-Babi el-Halebs, 1374/1955), “Mesacid”,
13.
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Cessas'm konuyla ilgili isa b. Eban’dan 6zetle aktardig: delillerden biri
olan Kibleteyn mescidi hadisini ondan 6nce ayn1 baglamda $afii kullanmus-
ken, sonrasinda da Buhari, eserinin ahad haberlerin hiicciyetine tahsis ettigi
babinda bu habere yer vermistir.

Ciibbai, Kibleteyn mescidinde bulunan kisilerin daha 6nce bu kible degi-
sikligi haberini, yukaridaki rivayette belirtilen kisiden baska farkl kisilerden
duymus olmasi miimkiin oldugunu, dolayisiyla bu rivayetin mescit ahalisi-
nin tek kiginin haberiyle amel ettiini gostermedigini ifade etmistir. Yine Ciib-
bai, bu haberin ravisinin Abdullah b. Omer oldugunu, bu olay meydana gel-
diginde yas kiiciik (13-14 yaslarinda)* oldugu i¢in yasanilanlari tam olarak
zabt edemedigini giindeme getirmek suretiyle ilgili rivayeti stibut agisindan
da elestirmistir.

Cessas, Ciibbal'nin “ihtimal yorumu”na {i¢ farkli cevap vermistir:

1. Konuyla ilgili bir kisi disinda baskalarinin verdigi haberler de olsaydi
bu mutlaka nakledilirdi.*

2. “Bagka kisilerin de haber vermis olmasi ihtimali” seklindeki bir yorum
diger biitiin siinnetler hakkinda da gegerli olur. Ornegin Maiz'in kendi zina
ikrariyla recmedildigi rivayeti hakkinda, “aslinda o, dort kisinin sahitliginden
dolay1 recmedilmistir, ancak bu rivayet bize nakledilmemistir”, “aslinda o zi-
nadan dolay1 degil ayn1 zamanda bize nakledilmeyen bir cinayet isledigi i¢in
recmedilmistir” denilebilir. Ciibbai'nin yorumu bu haliyle biitiin siinnetleri
gecersiz kilabilecek niteliktedir.

3. Ciibbai’'nin bu yorumu, en az iki kisinin haberinin kabul edilebilir ol-
dugu seklindeki goriisiine dayanak olarak gosterdigi sahabeden gelen haber-
lerin tamami1 hakkinda da gegerli olur ve “bu sahabiler iki kisinin haberini
degil, muhtemelen tevatiir derecesindeki bir haberi kabul etmislerdir” denil-
mesini miimkiin kilar.#2

Cessas, ilgili rivayetin siibutuyla ilgili Ciibbai'nin elestirisi hakkinda da
sunlar1 sOylemistir:

39 bk. Muhammed b. Idris es-Safii, “Thtilafirl-hadis”, el-Umm (Beyrut: Darii'l-Marife,
1410/1990), 8/588; Buhari, “ Ahbarii’l-ahad”, 1; Cessas, el-Fusiil, 3/75, 86.

40 Kible, 624 yilinda, ayn y1l gerceklesen Bedir savasindan once degismistir. bk. Ahmet Ozel,
“Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/366. Bazi
rivayetlere gore Uhud savasinda 14 yasinda olan Abdullah b. Omer, buna gore Uhud’dan iki
yil énce gergeklesen Bedir savaginda 12 yagindaydi. Diger bir rivayete gore Ibn Omer Bedir
savasinda 13 yagindaydi. Birazdan deginecegimiz {izere Cessas, bu ikinci rivayeti kabul et-
mekle birlikte fbn Omer’in yagini kiblenin degismesi olay1 sirasinda 14 civari olarak belirle-
migtir.

41 Natik-bilhak, Ciibbai'nin ihtimal iddiasir, tek kiginin rivayetiyle sahabenin amel ettigi 6r-
neklerin tamami1 hakkinda yapilmis genel bir yorum olarak nakletmis ve ardindan bu yo-
ruma Cessas’in cevabinun aynisiyla karsilik vermistir. bk. Natik-bilhak, el-Miiczi, 2/173.

42 Cessas, el-Fusiil, 3/96-97.
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1. Kuba mescidi haberini sadece Abdullah b. Omer degil, yar sira Enes b.
Malik de rivayet etmistir.*> Dolayisiyla Abdullah b. Omer bu rivayetin tek ra-
visi degildir.#

Ancak Cessas'in bu cevabi, kiblenin degistigi sirada Enes b. Malik’in de
Abdullah b. Omer’le yakin yaslarda (12 yaginda) olmasi# nedeniyle yeterli
degildir. Haberin bir diger ravisi olan Bera b. Azib de kiblenin degismesi olay1
gerceklestiginde 14 yasindadir.* Ancak mescid cemaatinin tek bir kisinin kib-
lenin degistigini haber vermesi tizerine namaz esnasinda Ka'be’ye dondiikleri
seklindeki rivayetin Tiiveyle bnt. Eslem ve Umara b. Evs tarikiyle de rivayet
edildigini biliyoruz.#” Bu da ravilerin yasinin kiiciikliigii elestirisini gegersiz
kilmaktadir.

2. Kiblenin degismesi, isnada ihtiya¢ duymayacak kadar {immet arasinda
meshur hale gelmis bir olaydir. Giiniimiize kadar gelen “Kibleteyn mescidi”
de bu olay1 dogrulamaktadir.

3. Ibn Omer, kiblenin degismesi olayinda kiiciik yasta olsa da boyle bir
olay1 zabt edemeyecek kadar kiiciik degildir. Nitekim Cessas, bu olay sira-
sinda Ibn Omer’in yasinin 14 civarinda oldugunu soyler.#

4. Tbon Omer, kiblenin degismesi olaymi Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra, yani yas1 biiyiikken rivayet etmistir. Basta Ibn Abbas olmak iizere, sa-
habeden bir¢ok kimse Hz. Peygamber’den kiiciik yasta duyduklarin biiyii-
diiklerinde rivayet etmis ve hi¢ kimse onlar1 bu yiizden elestirmeyip rivayet-
lerini kabul etmislerdir.%

43 Miislim, “Mesacid”, 15.

44 Cessas, el-Fusiil, 3/97.

45 Enes b. Malik hicretten 10 y1l nce dogmustur (612). bk. Ibrahim Canan, “Enes b. Malik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/234. Kiblenin de-
gismesi olayinin 624 yilinda gergeklestigine daha 6nce deginmistik.

46 Nitekim Bera b. Azib 625 yilinda gergeklesen ve kendisinin katildigi Uhud savasinda 15 ya-
sindadir. bk. ismail Liitfi Cakan, “Bera b. Azib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/469.

47 Bk. Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid (Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 24/207; Eb(i Ya’'la Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hii-
seyin Selim Esed (Dimagk: Darii'l-Me’mtin, 1404/1984), 3/79.

48 Biz Cessas'm kabul ettigi ve Ibni Omer’in 14 yasinda Uhud savagina katilmasina izin verildigi
seklindeki rivayeti (bk. Cessas, el-Fusiil, 3/98.) kaynaklarda bulamadik. Kaynaklarda buldu-
gumuz bagka bir rivayete gore Ibn Omer, Bedir savaginda 13, Uhud’da 14, Hendek'te ise 15
yasindadur. bk. Siileyman b. Davud et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Misir, Daru Hecer, 1419/1999), 3/386; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 6/92.

49 Cessas, el-Fusiil, 3/97-98.
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3.1.3.2. Ensar’in Sarabin Haram Kilindig1 Haberini Kabul Etmesi

Cessas'in Isa b. Eban’dan naklettigi, daha sonra Buhari'nin de tek kisinin ha-
berinin hiiccet olduguna delil olarak getirdigi rivayete gore,* Ensar’dan biri-
lerinin bulundugu i¢ki meclisine biri gelip inen yeni bir ayetle sarabin haram
kilindiginmi haber vermis onlar da bu tek kisinin haberini kabul ederek hem
sarab1 dokmiis hem de testilerini kirmiglardir.5!

Ciibbai bu rivayetle yapilan istidlale “Ensar’in saraplarini, tek kisinin ha-
beri baglayic1 oldugu icin degil, -tipk1 sarap testilerini kirmalarinda oldugu
gibi- ihtiyat olarak dokmiis olabileceklerini” sdyleyerek itiraz etmistir. Cessas
buna cevap olarak, tek kisinin verdigi bu haber baglayic1 olmasa Ensar’m ken-
dilerine ait bir mali dokiip de ziyan etmek icin bu kadar aceleci davranmaya-
caklarin soylemistir. Sarap testilerini kirma sebepleri ise Cessas’a gore igki
igme adetlerine son verme konusunda ne kadar ileri gittiklerini gostermek
icindir.

3.1.3.3. Hz. Omer'in Dahhak b. Siifyan’in Haberini Kabul Etmesi

Hz. Omer, diyeti akilenin alacag1, kocasimn diyetinden kadina miras diigsme-
yecegi goriisiindeydi. Dahhak b. Siifyan, Rasiillullah’in (s.a.v.) kendisine:
“Esyem ed-Dibabi'nin karisina, kocasinin diyetinden miras ver” seklinde bir
yaz1 yazdigim sOyleyince onceki goriisiinden donmiistii.>

Ciibbai, haber-i vahidin hiiccet olduguna dair isA b. Eban ve Safit'nin is-
tidlalde bulundugu bu haberi,* Hz. Omer zamaninda kiiciik yasta olan Said
b. el-Miiseyyeb tarafindan rivayet edildigini sdyleyerek siibut agisindan prob-
lemli bulmustur. Ayrica bu haber dogru bile kabul edilse Ciibbai'ye gore ravi
Dahhak, rivayet ettigi bu olayin “taninmis bir adamla ilgili meshur bir olay”
oldugunu sdylemis, Hz. Omer de bunu haberin dogruluguna bir delil kabul
etmistir. Nitekim Ciibbai’ye gore tek kisi tarafindan rivayet edilmis olsa bile
sahabe arasinda yayginligiyla desteklenmis haberlerin makbul oldugunu
daha once gormiistiik.>

Cessas, yas: kiiclik sahabilerin rivayetlerinin diger sahabiler tarafindan
elestirilmedigi hususuna atifta bulunarak “Omer’in ravisi ve onun hiikiimle-
rini en iyi bilen kimse” olarak taninan Said b. el-Miisseyyeb’in bu dénemde
yasinin kii¢iik olmasinin rivayetin dogruluguna bir halel getirmeyecegini
sOyler. Ayrica fukaha bu haberle amel konusunda ittifak igerisindedir ve
Cessas’a gore bu da haberin dogru oldugunu gostermektedir. Rivayetin sa-

50 bk. Cessas, el-Fusiil, 3/85-86; Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1.

51 bk. Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 10; Miislim, “Esribe”, 4.

52 Cessas, el-Fusiil, 3/98-99.

53 bk. EbQ David, “Feraiz”, 18; Tirmizi, “Diyat”, 19.

54 Safii, “Ihtilafil-hadis”, 8/591.

55 bk. Bu makalenin “Ciibbai’nin Haber-i Vahidin Kabulii Konusundaki Gortisti” baglikli kisma.
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habe arasinda meshur olarak bilinen bir olaya dair oldugu yorumunu da ka-
bul etmeyen Cessas, Dahhak’m Hz. Omer’e rivayeti sirasinda olaya sahit
olanlarin orada bulunmadigini ve dolayisiyla sahabenin kendisini siik{iten
dogrulamalari diye bir seyin s6z konusu olmadigini ifade etmistir.%

3.1.3.4. Hz. Omer'in Abdurrahméan b. Avf’in Haberini Kabul Etmesi

Cessas'in, Isa b. Eban’dan naklen ahad haberlerin hiiccet olduguna dair yer
verdigi sahabi uygulamalarindan biri de Mecusilerden cizye alinacagi hak-
kinda Abdurrahman b. Avf'in Hz. Peygamber'den (s.a.v.) naklettigi hadisi
Hz. Omer’in kabul etmesi ve bundan sonra onlardan cizye almaya baglamasi
olayidir.5

Ciibbai, Hz. Omer’in burada Abdurrahman b. Avfin haberiyle hiikiim
vermedigini iddia etmis, onun ayni haberi daha &nce Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Bahreyn valilerinden duydugunu ileri siirmiistiir. Buna karsilik
Cessas, haberlerin ancak rivayet yoluyla ortaya konulabilecegini, bu iddia-
ninsa zan ve tahminden &te bir sey olmadigini, cizye haberini Hz. Omer’e Ab-
durrahman b. Avf'tan baskasinin haber verdigini sdyleyen hi¢ kimsenin bu-
lunmadigini sdylemistir.

3.1.3.5. Zeyd b. Sabit'in Ummii Seleme’nin Haberini Kabul Etmesi

Hz. Peygamber’in “Beyti tavaf edene degin hacilardan hi¢ kimse ayrilmasin”
s0zii nedeniyle Zeyd b. Sabit, adetli kadinlarin veda tavafi yapincaya kadar
Mekke’den ayrilamayacagin diisiiniiyordu. Kendisine aksi yonde gortis bil-
diren Ibn Abbas da onu bu konuda Ummii Seleme’ye yonlendirmis Zeyd b.
Sabit de ondan Hz. Peygamber’'in adetli kadinlara veda tavafi yapmadan
Mekke’den ayrilabilmeleri ruhsati tanidig1 haberini duyunca Ibn Abbas'in go-
riisiine dénmiistiir. Imam Safii, bu olayi, tek kisinin haberinin amel gerektir-
digi konusuna delil getirmistir.>

Cessas’in aktardigina gore Ciibbai bu istidlale karsi ¢ikmis ve buna iki se-
kilde cevap vermistir: 1. Zeyd b. Sabit'in bu hadisi Ummii Seleme disinda bi-
rinden daha duymus olmasi miimkiindiir. 2. Bu hadisi Zeyd b. Sabit’e bir de-
gil iki kisi haber vermistir: Ibni Abbas ve Ummii Seleme.

Cessas soze, daha once de dile getirdigi “rivayetlerin ihtimalle sabit olma-
yacag1” kuralina isaret ederek baglamistir. Devaminda Cessas, Ciibbai'nin bu
delil getirme geklinin kendisinin aleyhine de kullanilabilecegini, onun en az
iki kisinin haberinin kabul edilebilecegi konusunda istidlalde bulundugu bii-
tiin rivayetler hakkinda sdyle denilebilecegini sdyler: “Bunlar1 kabul eden ki-

56 Cessas, el-Fusiil, 3/99.

57 bk. Cessas, el-Fusiil, 3/86; Buhari, “Cizye”, 1.
58 Cessas, el-Fusiil, 3/99.

59 bk. Safii, “Ihtilafir’l-hadis”, 8/591.
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siler, tevatiir derecesine varacak kadar ¢ok kisiden duyduklari i¢in kabul et-
mis olabilirler”.60 Ciibbai'nin ikinci cevabina ise Cessas, “Ibn Abbas’in Hz.
Peygamber’den rivayette bulunmadigi, Zeyd b. Sabit’e kendi goriisiiyle fetva
verdigi, dolayisiyla ortada sadece Ummii Seleme’nin tek bagina Hz. Peygam-
ber’den yaptig1 rivayetin bulundugu” seklinde karsilik vermistir. ¢!

Cessas, Ciibbai'nin tek kisinin haberinin hiicciyetine dair istidlalde bulu-
nulan baska haberleri de benzer sekilde elestirdigini, ancak kendisi bunlara
yeterli cevap verdigi i¢in bu kadariyla yetindigini sdyleyerek bu bahsi sonlan-
dirir.62

3.2. iki Kisinin Haberinin Delil Olusuna Dair Ciibbai'nin istidlalleri ve

Cessas’in Elestirisi

3.2.1. Kur’an-1 Kerim Delili

Ciibbai tek kisinin haberinin kabul edilmeyecegi seklindeki goriisiine Hu-
curat 49/6 ayetini delil getirmistir. Velid b. Ukbe hakkinda inen bu ayette “Ey
iman edenler! Fasigin biri size bir haber getirirse dogrulugunu arastirmn...”
buyrulmustur. Hz. Peygamber, adil biri olarak gordiigii i¢in Velid'i zekat tah-
sildar1 olarak gorevlendirmisti. O ise yalan yere, zekatlarini toplamak tizere
gittigi kabilenin kendisini dldiirmek istedigini iddia etti ve Allah da (c.c.)
Velid'in soziinii kabul etmeyi yasakladi1.®* Ciibbai, zekét tahsildar: olarak go-
revlendirildigi i¢cin Hz. Peygamber tarafindan giivenilir biri olarak goriildiigii
anlasilan Velid'in yalan haber vererek fasik oldugunu sdyler. Ona gore, tipki
Velid gibi yalan haber vererek fasik olma ihtimali bulundugu igin tek kisinin
de haberinin kabul edilmemesi gerekir.

Cessas ilgili ayette Ciibbal'nin iddiasina bir delalet bulunmadigini, aksine
ayetin tek kisinin haberinin kabul edilmesinin gerekliligini gosterdigini soy-
ler. Ciinkii Hz. Peygamber kendisini giivenilir buldugu i¢in Velid b. Ukbe’yi
gorevlendirmek suretiyle onun, tek basina bir haber verdiginde haberi kabul
edilen kimseler arasinda yer aldigim gostermistir. Hz. Peygamber’in onun ha-
berinin dogrulugunu arastirmakla emrolunmasi ise Velid'in yalan sdylemesi
tizerine Allah (c.c.) tarafindan fasik olduguna hiikmedilmesinden sonradir.
Dolayisiyla ilgili ayetle adil tek kisinin haberinin makbul olmadigina dair is-
tidlalde bulunulamaz.® Ayrica Cessas, Ciibbai'nin “...tek ravinin de tipki
Velid gibi yalan haber vererek fasik olma ihtimali bulundugundan...” ctimle-
sini, bunun ayn1 zamanda iki kisinin verdigi haberde ve yaptig1 sahitlikte de

60 Cessas, el-Fusiil, 3/99-100.

61 Cessas, el-Fusiil, 3/100.

62 Cessas, el-Fusiil, 3/100.

63 Hayati ve ilgili olay hakkinda bk. Mehmet Efendioglu, “Velid b. Ukbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/35-36.

64 bk. Cessas, el-Fusiil, 3/100.
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gecerli oldugunu soyleyerek elestirir. Ciinkii iki kisinin de verdikleri haberde
ve yaptiklari sahitlikte fasik olmus olmalar1 miimkiindiir. Bu ise Ciibbai'nin
de kabul etmeyecegi gecersiz bir sonuctur.%

3.2.2. Siinnet Delili

Cessas’in naklettigine gore Ciibbai, tek kisinin haberinin reddedilmesi, en az
iki kisinin haberinin kabul edilmesi konusunda Hz. Peygamber’den rivayet
edilmis birden fazla haberle istidlalde bulunmustur. Cessas bu haberlerden
yalnizca ikisine yer vermis ve onun konuyla ilgili Hz. Peygamber’in siinne-
tinden getirdigi delillere genel olarak cevap verdikten sonra bu iki hadisle
yaptig istidlali ayrica elestirmisgtir.

Cessas oncelikli olarak Ciibbai'nin goriisiine delil olarak getirdigi hadisle-
rin hi¢birinin kendisinin sart kostugu gibi iki kisinin rivayetiyle sabit olmadi-
gin1 ifade etmistir. Hatta o, iki kisinin iki kisiden rivayette bulundugu bir se-
netle Hz. Peygamber’e kadar ulasan hic¢bir haberin var olmadigini da ifade
etmistir. Ancak ilgili baslikta inceledigimiz {izere Cessas’in bu genel elestirisi,
Ciibbai'nin goriistiniin “her bir ravinin iki raviden rivayet etmesi” seklinde
anlasilmas1 durumunda gegerlidir. Oysa Ciibbai'nin goriisiiniin bu sekilde ol-
madigini, ona gore bir haberin delil olabilmesi igin iki farkl: tarikinin bulun-
masinin yeterli oldugunu daha 6nce gérmiistiik. Ciibbai'nin delilleri arasinda
yer alan ve birden fazla yolla gelen Ziilyedeyn hadisi ise onun bu sartini kar-
silamaktadir. 66

Ciibbai'ye gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.), namazi yanhs kildig1 seklindeki
Ziilyedeyn'in soziiyle yetinmeyip bunun dogru olup olmadigini Hz. Eb{i Be-
kir ve Hz. Omer’e sormast tek basina onun haberinin bir hiikiim gerektirme-
digini gostermektedir. Eger tek basina onun verdigi haber bir hiikiim dogur-
saydi Hz. Peygamber (s.a.v.) onu bir baskasina sorma ihtiyacit duymazdi.

Cessas’a gore ise Hz. Peygamber’in Ziilyedeyn'in verdigi haberle yetinme-
mesi, tek kisinin haberinin hiiccet olmamasindan degil, onun verdigi haberin
kabul sartlarindan birini tasimamasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu
sartlardan biri de topluluk oniinde gergeklesen bir olayin o topluluk tarafin-
dan biliniyor olmasidir. Béyle bir olay o topluluk tarafindan bilinmezse o ki-
sinin verdigi haberin dogrulugunun arastirilmas: gerekir. Hz. Peygamber
Ziilyedeyn'in verdigi haberin orada hazir bulunanlarca degil de sadece onun
tarafindan biliniyor olmasini imkéansiz gormiis ve bu yiizden bagkalarina da
sormustur.®”

65 Cessas, el-Fusiil, 3/101.

66 Ziilyedeyn hadisinin Ciibbai'nin sartini sagladiginin da goriilebildigi bir isnad semasi igin
bk. Giilsah Uluman, Zii'l-yedeyn Hadisi: Tahric ve Tahlil (istanbul: Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 141.

67 Cessas, el-Fusiil, 3/102. Natik-bilhak, Ciibbai'nin istidlaline bagka bir cevap verdikten sonra
Cessas'in yukaridaki cevabina “denildi ki” ifadesiyle yer vermistir. bk. Natik-bilhak,
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Ciibbal'nin goriisiinii temellendirmek {izere siinnetten dayandigi bir diger
delil de Hz. Peygamber’in anlasmalar1 ve kisilere arazi tahsisleridir (ikta). Hz.
Peygamber bu konularda en az iki kisiyi sahit tutmustur. Bu da ona gore ha-
berlerde sadece birden fazla kisiye itibar edilmesi gerektigini gostermekte-
dir. e

Cessas bu istidlale verdigi cevapta anlasma ve arazi tahsisi gibi konularin
ispata ihtiya¢ duyulan haklara ait olduguna, bunlarin dini haberler gibi olma-
y1p sahitlikle ispat edilebilen bir konu olduguna dikkat ¢eker. Hz. Peygambe-
rin en az iki sahit tutmasi da bunlarin ispata ihtiya¢ duyulan hukuki konular-
dan olmasi nedeniyledir. Nitekim Hz. Peygamber dini igerikli haberlerde ayni
tavirda olmamus; Hz. Eb(i Bekir, Amr b. Hazm, Dahhak b. Siifyan gibi bir¢ok
sahabiye ve Islam’a davet icin devlet bagkanlarina yazdigi mektuplarda iki
sahit tutmamustir.

Ayrica Cessas, Ciibbai'nin delilini onun aleyhine kullanarak yaptigi istid-
lal geregi onun iki kisinin haberini de kabul etmemesi gerektigini soyler.
Cilinkii Hz. Peygamber bu uygulamalarin tamaminda ikiden fazla kisiden
olusan bir toplulugu sahit olarak bulundurmustur. Dolayisiyla bu uygulama-
lar iki kisinin haberinin batil oldugunu gostermiyorsa tek kisinin haberinin
de batil oldugunu gostermez.*

3.2.3. Sahabe Uygulamalar

Cessas’'in aktardigina gore Ciibbai, aralarinda dort halifenin de bulundugu
bir grup sahabi tarafindan kabul edilmeyen bir¢ok haberi goriisiine delil ola-
rak sunmus ve onlarin bu haberleri, tek kisinin haberi oldugu i¢in reddettik-
lerini eger iki kisi haber vermis olsayd: kabul edeceklerini ileri stirmiistiir.”
Cessas bunlar arasindan yalnizca dort halifenin kabul etmedigi 8 hadisle ya-
pilan istidlale yer vermis ve oncelikle bu istidlallerin tamami hakkinda gegerli
olacak sekilde iki genel elestiri ve yorumda bulunmustur:”

1. Ciibbai tarafindan tek kisinin haberinin reddi konusunda esas alinan sa-
habe uygulamalar1 onun sartina uygun olarak rivayet edilmemistir.

2. Ciibbai'nin sahabeden naklettigi bu rivayetler onlarin tek kisinin rivayet
ettigi haberleri reddettigini gostermez; aksine onlarin ahad haberleri mutlak
olarak degil de belirli sartlar dahilinde kabul ettiklerini gosterir. Sahabenin
reddettigi her haber mutlaka belli basl illetlerden dolay: redde konu olmus-
tur. Cessas, meshur bir tartisma ve cedel kuralina dayanarak, sahabenin bu
rivayetleri hem ravileri tek oldugu hem de birtakim illetlere sahip olduklar

el-Miiczi, 2/176. Ibni’l-Miirteza ise Cessas’m bu cevabin ikinci sirada dogrudan zikretmistir.
bk. Ibnii’l-Miirtez4, Kitabii minhdci’l-vusil, 506.

68 Cessas, el-Fusiil, 3/102.

69 Cessas, el-Fusiil, 3/102-103.

70 Cessas, el-Fusiil, 3/104.

71 bk. Cessas, el-Fusiil, 3/105-106.
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i¢in reddetmis olmalar1 seklinde iki ihtimal s6z konusu oldugundan, bu ha-
berlerle iki ihtimalden birine dair istidlal yapilamayacagini ortaya koyar. Bu-
nunla birlikte Cessas, Ciibbai'nin zikrettigi sahabe uygulamalariyla ilgili
onun yorumuna karsi kendi yorumunu 6ne ¢ikarirken, sahabenin tek kisinin
haberini kabul ettiklerine dair meshur derecesindeki rivayetlere dayanir.”2
Ciibbai'nin tek kisinin haberi oldugu i¢in reddedildigini iddia ettigi,
Cessas tarafindan ise reddedilmesini gerektiren bir illet tasidiklari igin kabul
gormedikleri seklinde yorumlanan sahabe uygulamalar: sunlardir:

3.2.3.1. Hz. Ebi Bekir'in Mugire b. Su‘be’nin Rivayetini Reddetmesi

Hz. Ebti Bekir, nenenin ne kadar miras alacagini sahabeye sormus Mugire b.
Su‘be de Hz. Peygamber’den, nenenin miras hakkinin 1/6 oldugu seklinde bir
rivayette bulunmustur. Ancak Hz. Eb(i Bekir onun bu rivayetini Muhammed
b. Mesleme de ayn1 haberi rivayet edinceye degin kabul etmemistir.”?

Ciibbai bu haberi Hz. Ebi Bekir'in tek kisinin haberini reddettigi seklinde
yorumlamistir. s b. Eban’dan naklen Cessas ise, Hz. Ebx Bekir'in ilk basta
bu haberi kabul etmeyisini, bizim bilmedigimiz bir illete ya da Mugire'nin,
Hz. Peygamber’in bu hitkmii Ensar ve Muhacirlerden olusan bir topluluk hu-
zurunda verdigini sdylemesine baglamistir. Bu ikinci ihtimale binden Hz. Ebi
Bekir kendisinden Hz. Peygamber’in hitkmiine sahitlik eden birini getirme-
sini talep etmistir. Nitekim Hz. Bilal'in tek basina verdigi bir haberi Hz. Ebii
Bekir’in kabul ettigi seklinde elimizde bulunan bir rivayet, onun normalde bu
tiir haberleri ikinci birinin rivayet etmesini sart kosmadan kabul ettigini gos-
termektedir.”

3.2.3.2. Hz. Omer’in Ebéi Musa el-Es ‘ari’nin Rivayetini Reddetmesi

Hz. Omer, evlere girmeden 6nce {i¢ defa izin alinmasi ve izin verilmedigi tak-
dirde geri doniilmesi gerektigi hakkinda EbG Misa el-Es‘ari’nin yaptig: riva-
yeti, Ebi Said el-Hudri kendisine sahitlik edinceye kadar kabul etmemistir.”>

Ciibbai yine ayni sekilde bu haberden yola ¢ikarak Hz. Omer’in tek kisinin
haberini reddettigini savunmustur. Cessas ise Hz. Omer’in bu haberi bir illet-
ten dolay1 reddettigini iddia etmistir. Ona gore bu illet, Hanefi mezhebinde
de ahad haberlerle ilgili kabul edilen bir prensip olan “insanlarin genelinin
ihtiya¢ duydugu igerikteki (umum belva) haberlerin sadece tek kisi tarafindan
rivayet edilmemesi gerekliligi”dir. Hz. Omer ilgili haber bu nitelikte bir ige-
rige sahip oldugu igin ikinci bir ravi talep etmistir. Cessas, bu prensibi; hilali
gordiigiinii, camide biiyiik bir olaymn meydana geldigini ve Arafat’ta bircok

72 Burivayetlere 6rnek olarak bk. Cessas, el-Fusiil, 3/85.

73 Ebt Davud, “Feraiz”, 5; Tirmizi, “Feraiz”, 10.

74 Cessas, el-Fusill, 3/106. Natik-bilhak tarafindan verilen bagka bir cevap icin bk. el-Miiczi, 2/177.
75 Bk. Buhari, “BiiyG”, 9; Miislim, “Adab”, 34.
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kisinin 6ldiirtildiigiinii haber veren ancak hi¢ kimse tarafindan dogrulanma-
yan tek kisinin verdigi haberlerin reddedilmesini 6rnek gostererek temellen-
dirir.76

Cessas’in verdigi bu cevap Natik-bilhak tarafindan Kerhi'ye nispet edilmis
ve umum belva prensibinin kabul edilmesi durumunda bu prensibe gore iki
kisinin verdigi haberin de yeterli olmayacag: gerekgesiyle elestirilmistir. Ken-
disi bunun yerine Hz. Omer’in bu davranisini “ihtiyath davranmak”la agik-
lamay1 tercih etmistir.”” Ibnii'l-Miirteza ise once Natik-bilhak’m cevabini,
sonra da Cessas’in umum belva cevabini zikretmekle yetinmistir.”

3.2.3.3. Hz. Omer’in Mugire b. Su'be’nin Rivayetini Reddetmesi

Cenine karsi islenen cinayetlerin hiikmii konusunda sahabeyle istisarede bu-
lundugu bir mecliste Hz. Omer, bu durumda gurre” gerekecegi seklinde Hz.
Peygamber’den rivayette bulunan Mugire b. Su‘be’nin haberini kendisine
Muhammed b. Mesleme sahitlik edinceye degin kabul etmemistir.%
Ciibbai'nin goriisiiniin delilleri arasinda zikrettigi bu haberle ilgili Cessas,
haberin stibutuyla ilgili iki problem bulundugunu 6ne siirmiistiir. Bunlardan
ilki, Mugire b. Su ‘be’nin ravisinin olaya sahit olmayan, hatta o giinlerde diin-
yaya bile gelmemis olan Urve b. Ziibeyr olmasidir.s! Ancak Urve b. Ziibeyr'in
bu olayi rivayet etmesi igin Hz. Omer ile Mugire arasindaki olaya sahit olmus
olmas: gerekmedigini sdylemeliyiz. Ciinkii Mugire b. Su‘be’nin ravileri ara-
sinda yer alan Urve’nin® bu olay:1 daha sonra kendisinden dinlemis olmasi
miimkiindiir. Tkinci problem ise rivayetin muzdarib olmasidir. Nitekim
Cessas, sahabeye ceninin diyeti hakkinda bir sey bilip bilmediklerini soran
Hz. Omer’in, Hamel b. Malik’in cenine gurre gerekecegi seklinde Hz. Pey-
gamber’den yaptig1 rivayeti kabul ettigini sOyler.®* Cessas’a gore Hamel b.
Malik rivayeti Hz. Omer’den gelen meshur rivayettir ve bu dogruysa Mugire
rivayeti dogru olamaz. Ciinkii Hz. Omer, Hamel b. Malik rivayetini kabul

76 Cessas, el-Fusiil, 3/107.

77 Natik-bilhak, el-Miiczi, 2/177.

78 Bk. Ibnii'l-Miirteza, Kitibii minhdci'l-vusil, s. 506.

79 Gurre: Anne rahmindeki cocugun (cenin) diisiiriilmesinden dolay1 6denmesi gereken tazmi-
nat. Detaylar1 hakkinda bk. Muhsin Kogak, “Gurre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/211-212.

80 Mugire b. Su’be rivayeti i¢in bk. Buhari, “Diyat”, 25; Miislim, “Kasame”, 39.

81 Urve b. Ziibeyr, Hz. Omer’in vefat ettigi yil olan 23 (643) yilinda Medine’de dogmustur. bk.
Irfan Aycan, “Urve b. Ziibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2012), 42/183-185.

82 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnatit vd. (Beyrut, Mii-
essetii’r-Riséle, 1405/1985), 3/22.

83 Bk. Safi‘l, Miisnedii’s-Sifi', (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 1400/1979), 348; Abdiirrezzak
b. Hemmam es-Sanani, Musannef, thk. Merkezii'l-buhtis ve takniyetii’l-malumat-Darii’t-
Te’sil (Beyrut: Darii't-Te’sil, 1437/2013), 9/265.
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edip bununla amel etmistir. Sonrasinda bildigi bir konuda Hz. Omer’in saha-
beyle istisare etmesi ve Mugire'nin de rivayet ettigi haberi kabul etmemesi
56z konusu olamaz. %

3.2.3.4. Hz. Omer’in FAtima bnt. Kays’in Rivayetini Reddetmesi

Hz. Omer, bain talakla bosanmis kadinin nafaka ve siikna hakkinin bulunma-
digina dair Fatima bnt. Kays'in Hz. Peygamber’den naklettigi haberi kabul
etmemistir.85 Ciibbai, Hz. Omer’in bu rivayette soyledigi “Rabbimizin kita-
b1 ve peygamberimizin siinnetini, dogru mu yanlis m1 soyledigini bilmedi-
gimiz bir kadinin® soziinden dolay1 birakmayiz” soziinden hareketle onun
bu haberi reddetme gerekgesinin “tek kisi rivayet ettigi icin haberin yanlis ak-
tarilma ihtimali” oldugunu 6ne stirmiistiir.

Cessas’a gore Fatima bnt. Kays'in haberinin reddedilme gerekgesi bu ha-
berin Hz. Omer’e gore bosanmis kadinin siikna hakkinin iptalini gerektir-
mesi, bundan dolay1 da Kur’an’a ve siinnete aykiri olmasidir. Nitekim siikna
hakki Kur’an-1 Kerim’de (Talak 65/6) bosanmis kadina agik¢a verilmis bir hak-
tir. Hz. Omer’den gelen bazi rivayetlerde de o, Hz. Peygamber’in “boganmis
kadinlarin nafaka ve siikna hakk: vardir” dedigini rivayet etmistir.8” Hanefi-
lerin de kabul ettigi bir prensibe gore, ahad haberlerle Kur’an’a ve kesin sabit
olmus siinnetlere aykir: hiikiimler ortaya konulamaz. Cessas’in bu cevabina
Basri tarafindan da yer verildigini goriiyoruz.®® Ayrica Cessas, Fatima bnt.
Kays’mn haberinin reddedilme gerekgesinin Ciibbai'nin dedigi gibi “tek kisi-
nin hata yapma ihtimalinin bulunmas1” olmasi1 durumunda, bunun sonucu
olarak iki kisinin haberinin ve biitiin sahitliklerin de reddedilmesinin gereke-
cegini sdyleyerek, Ciibbai'nin bu istidlalinin onun gortiisiinii de ¢iiriitecegini
ortaya koymustur. #

3.2.3.5. Hz. Ebii Bekir ile Hz. Omer’in Hz. Osman’in Haberini Reddetmesi

Ciibbai, Taif'e siiriillen Hakem b. Ebii'l-As’m, Hz. Peygamber tarafindan Me-
dine’ye donmesine izin verildigi seklinde Hz. Osman’in rivayet ettigi haberi,
halifelikleri déneminde Hz. Eb{i Bekir'le Hz. Omer’in kabul etmedigini soy-

84 Cessas, el-Fusiil, 3/107.

85 bk. Miislim, “Talak”, 46.

86 Miislim de dahil olmak iizere hadis kaynaklarinda “ezberledi mi yoksa unuttu mu, bileme-
yecegimiz bir kadimin...” seklinde ge¢gmektedir.

87 bk. Eb{ Cafer et-Tahavi, Ahkdmii'l-Kur'dn, thk. Sadettin Unal (1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
fslam Aragtirmalar1 Merkezi, 1416/1995), 2/351; Ebii Cafer et-Tahavi, Serhu me'dni’l-dsir, thk.
Muhammed Zithri Neccar - Muhammed Seyyid Cadii'l-hak (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib,
1414/1994), 3/68-69.

88 Basri, el-Mu ‘temed, 2/139.

89 Cessas, el-Fusiil, 3/108.
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lemistir. Ciibbai iki halifenin de Hz. Osman’dan kendisine bu rivayette sahit-
lik edecek ikinci bir isim talep ettiklerini iddia etmis ve ikinci sahit gelmeyince
de haberin halifelerce reddedildigini 6ne siirmiigtiir.®

Ciibbai'nin bu deliline Cessas kisaca sdyle cevap vermistir: Ilgili rivayette
Hz. Peygamber Hakem’in geri dénmesini emretmemis, bu konuda Hz. Os-
man’a vaatte bulunmustur. Iki halifenin Hakem’in geri donmesine izin ver-
memesi de haberi tek bagina Hz. Osman’in rivayet etmesinden degil ortada
boyle bir emrin bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.*!

3.2.3.6. Hz. Ali’nin Ma‘kil b. Sinan’in Haberini Reddetmesi

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in zifaf gerceklesmeden kocas: 6len Birva“ bnt. Vasik
isimli kadina mehir ve miras verdigi seklindeki Ma kil b. Sinan el-Esca ‘1'nin
haberini kabul etmemisgtir.9%

Ciibbai bu olayi, Hz. Ali'nin tek kisi oldugu icin reddettigi bir haber olarak
yorumlamistir. Cessas bunu kabul etmemis ve Birva“ bnt. Vasik olayina bas-
kalarinin da sahit oldugunu, ortada ikiden fazla ravi bulundugu i¢in bu ha-
berin tartisma konusu i¢in bir dayanak teskil etmeyecegini ifade etmigtir. Ay-
rica Cessas, Hz. Ali'nin rivayetle ilgili syledigi “bedevilerin Hz. Peygamber’e
nispet ettikleri seylerde dogrulanmayacaklar1” soziinden? anlasildig: iizere,
onun bu haberi ravilerini zabt yoniinden itham ettigi i¢in kabul etmedigini
iddia etmisgtir.%

90 Cessas, el-Fusiil, 3/103. Hakem b. Ebii’l-‘As ve onun siirgiin olay1 hakkinda bk. Ahmed b.
Yahya el-Belaz(iri, Ensibii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1417/1996), 5/514; Selman Basaran, “Hakem b. Ebii'l-As”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/175-176.

91 Cessas, el-Fusil, 3/109. Natik-bilhak, Basri ve Ibnii’l-Miirteza’nin konuyla ilgili farkli cevap-
lart i¢in bk. Natk-bilhak, el-Miiczi, 2/177; Basri, el-Mu ‘temed, 2/139; Ibnir'l-Miirteza, Kitébii
minhdci’l-vusiil, 506.

92 Rivayet i¢in bk. EbGi Davud, “Nikah”, 31; Tirmizi, “Nikah”, 44. Hz. Ali'nin bu rivayeti red-
detmesiyle ilgili bk. Abdiirrezzak, Musannef, 6/341.

93 bk. Abdiirrezzak, Musannef, 6/341.

94 Cessas, el-Fusiil, 3/109.
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3.2.3.7. Hz. Osman’in Ubeyy b. Ka'b ile ibn Mesud’un, Hz. Omer’in de

Hisam b. Hakim’in Haberini Reddetmesi

Ubey b. Ka'b'in kunut dualarimi Kur’an-1 Kerim’e dahil iki sure kabul et-
mesi, % [bni Mesud’un da felak ve nas surelerini Kur’an-1 Kerim’e dahil etme-
mesi®% gibi goriislerini Hz. Osman kabul etmemistir. Ayni sekilde, Hz. Omer
de, Kur’an-1 Kerim’den bir sureyi kendisinin okudugundan farkl: sekilde
okuyan Hisam b. Hakim'in, “kendisine bu sekilde okumay1 Hz. Peygamber’in
ogrettigi” seklindeki haberini®” kabul etmemistir.%

Ciibbai bu iki olay1 tek kisinin haberinin sahabe tarafindan kabul edilme-
diginin drnekleri olarak sunmustur. Oyle gériiniiyor ki rey ile bilinemeyecek
olan bu gortisler, Ciibbai tarafindan onlarin bu hususlar1 Hz. Peygamber’den
duyduklar1 seklinde yorumlanmustir. Cessas’'in her iki olayla ilgili cevabi,
bunlarin her ikisinde de haber-i vahidle Kur’an ispatinin s6z konusu oldugu,
Hz. Osman ile Hz. Omer’in bu haberleri/gériisleri Kur’an'in haber-i vahidle
ispat edilemeyecegi gerekgesiyle reddettikleri seklinde olmusgtur.”

3.2.4. Sahitlige Kiyas

Cessas’in ikinci sirada yer verdigi bu istidlalde Ciibbai, en az iki kisinin habe-
rinin makbul oldugu hususunda dini haberleri sahitlige kiyas etmistir.
Cessas’a gore bu iki konuyu ayni hiikiimde toplayacak ortak bir illet yoktur.
Ustelik sahitlikle haber verme konular1 arasinda hiikiim agisindan bircok
farklilik vardir ki bu da onlarin birbirlerine kiyas edilmelerine engel teskil
eder. Ornegin; kélelerin, iftira cezasmna carptirilanlarin ve dogum vb. konu-
larda tek baslarma kadinlarin verdigi haberler ittifakla makbul iken, bunlarin
sahitligi kabul edilmez. Sahitligin konusu goriilen bir olayken, haberin ko-
nusu duyulan bir seydir. Sahitliklerde “sehadet” lafz1 aranir, haber vermede
bu aranmaz. Haberi birinden duyan kisi, duydugu kisinin talebi olmadan onu
rivayet edebiliyorken, sahitlik izerine sahitlik ancak ilk sahidin ikinci sahitten
bunu talep etmesi durumunda sahih olmaktadir. Cessas ayrica haberin sahit-
lige kiyast durumunda bunun, Ciibbai de dahil hi¢ kimse tarafindan kabul
edilmeyen birtakim sonuglar doguracagmi soyler. Ornegin zinada dért sahit

95 Ubey b. Ka'b'm Mushaf'inda kunut dualarimn yer aldigina ve Hz. Osman’in ona ait mushaf
Kur'ans Kerim’in cemi sirasinda teslim aldigina dair bk. Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam,
Fezailii’'l-Kur’dn, thk. Mervan el-Atiyye vd. (Dimagk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 1415/1995), 285,
319; Abdullah b. Siileyman Ibn Ebti Daviid, Kitdbii’l-Mesihif, thk. Muhammed b. Abduh (Ka-
hire: el-Fartk el-Hadise, 1423/2002), 103.

96 bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001), 35/118; Ibnii’'n-Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Filirist, thk. Riza Teceddiit (Tah-
ran: Marvi Offsett, 2. Basim, 1390/1971), 29.

97 bk. Tayalisi, Miisned, 1/44; Abdiirrezzak, Musannef, 10/261; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/298;
Buhari, “Fezaili’'l-Kur’an”, 27.

98 Cessas, el-Fusill, 3/104-105.

99 Cessas, el-Fusiil, 3/109.
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arandig gibi, zina haddini ortaya koyan haberlerde de dort kisinin haberi ge-
rekecektir.’® Ayrica, kadinlarin hadler konusunda rivayet ettikleri haberlerin
kabul edilmemesi ve sahitliklerinin kabul edildigi konularda verdikleri ha-
berlerde, kendileriyle birlikte erkeklerin de o haberi nakletmis olmasi gereke-
cektir.101

Oyle goriiniiyor ki Cessas, sahitlikle haber verme arasindaki farkli hiikiim-
leri ve kiyas sonrasi ortaya ¢ikacak sonuglari giindeme getirirken aslinda Ciib-
bai'nin bu kiyasi, onun unsurlarini ve sonuglarin etraflica diisiinmeden ger-
ceklestirdigini sdylemek istemektedir. Natik-bilhak, Basti ve Ibnii'l-Miirteza,
Ciibbai'nin bu kiyasina cevap verirken Cessas'in cevabina benzer seyler sdy-
lemistir.192 Ancak daha 6nce isaret ettigimiz {izere Kad1 Abdiilcebbar’in aktar-
digina gore zina haddiyle ilgili konularda Ciibbai dort kisinin haberini zaten
sart kogsmaktadir. Ayrica Natik-bilhak (6. 424/1032) Ciibbai'nin, dogum vb.
konularda kadinin tek basina sahitligini de kabul etmedigini ifade etmistir.103
Dolayisiyla en azindan bu iki konuda “Cessas’in ilzami gegerli degildir” de-
nilebilir.

Sonug

Hicri 2./8. yiizyilin ilk yarisinda Vasil b. Ata ile baslayan haber-i vahidin delil
degeri hakkindaki tartismalar, takip eden iki yiizyilda bir tarafta Mutezile,
diger tarafta muhaddisler ile fukahanimn ortaya koyduklar: goriisler ve kaleme
aldiklar1 eserlerle devam etmistir. Bu baglamda ozellikle Seybani, Safii, fsab.
Eban ve Buhari'nin, haber-i vahidin delil degeri hakkindaki degerlendirmele-
rinin kendi dénemleri ve sonrasinda etkili oldugunu goriiyoruz. Basra Mute-
zilesinin 6nde gelen isimlerinden Ciibbai (6. 303/916), kendisinden 6nce agir-
likl1 olarak bu saydigimiz isimler tarafindan ortaya konulan delilleri elestir-
mis ve bir haberin delil olabilmesi i¢in en az iki tarikinin bulunmasi anla-
minda “iki kisi tarafindan rivayet edilmesi gerektigini” savunmustur. Onun
konuyla ilgili degerlendirmeleri ve kendi goriisiine dair yaptig1 temellendir-
meler, 4./10. yiizyilda Irakli Hanefi fakihi Cessas tarafindan isim zikredilme-
den nakledilerek kapsaml bir elestiriye tabi tutulmustur. Kendisinden sonra
yasayan Natik-bilhak (6. 424/1032), Basri (6. 436/1044) ve Ibnii’l-Miirteza
(0. 840/1437) gibi Mutezili usulciilerin de Ciibbai kritiklerinde faydalandig:
anlasilan Cessas’in bu elestirisi, 3 ve 4./9 ve 10. yiizyillarda ahad haberlerin
delil degeri hakkindaki tartismalara 151k tutmasi agisindan onemlidir. Elesti-
rinin bir diger 6nemi de Mutezili alimlerin d4had haberleri toptan reddedici

100 bk. Basri, el-Mu ‘temed, 2/138.

101 bk. Cessas, el-Fusiil, 3/101.

102 bk. Natik-bilhak, el-Miiczi, 2/178; Basri, el-Mu ‘temed, 2/140; Ibnii’'1-Miirteza, Kitdbii minhdci’l-
vusiil, 506.

103 bk. Natik-bilhak, el-Miiczi, 2/173.
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bir tavirdan sartli kabul etme yoniindeki egilimlerine olan etkisidir. Nitekim
bir sonraki yiizyilda vefat eden Mutezili kelamc1 Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025), temelde Isa b. Eban’a dayanan ve Cessas tarafindan ortaya ko-
nulan ahad haberler teorisine oldukea yakin bir yaklasimi benimsemistir.

Cessas, Ciibbai'nin tek kisinin haberinin hiicciyetine dair getirilen Kitap,
siinnet ve sahabe uygulamalarindan secerek elestirdigi delillerin her birine
tek tek cevap verip buradaki delil-medliil iligkisini yeniden kurmaya ¢aligmis-
tir. Elestirilerini ismini vermeden “ilim ehlinden bir kimse”ye yonelten
Cessas, tartisma ve cedel teknigi agisindan oldukga zengin bir haber-i vahid
savunusu ortaya koymustur. Akabinde Ciibbai'nin haber-i vahidle ilgili go-
riiglerini inceleyen Cessas, onun Kitab, siinnet ve sahabe uygulamalarindan
getirdigi ve tek kisinin haberinin reddedilmesini gerektiren 6rnekleri kritik
etmistir. Cessas, siinnet ve sahabe uygulamalarinda yer alan bu 6rnekleri,
Ciibbai'nin tevcih ettiginin aksine “bir illetten dolay1 reddedilen haberler”
olarak yorumlamistir. Bu yorumuyla Cessas, Ciibbai'nin iddiasina dayanak
olarak sundugu bu 6rnekleri, haberleri herhangi bir degerlendirmeye tabi tut-
madan kabul edenlerin aleyhine birer delil olacak sekilde tevcih ederek onun
istidlalini bosa ¢ikarmaya ¢alismistir.

Haber-i vahid konusundaki bu tartismanin bizlere gosterdigi bir diger hu-
sus da $afil'nin er-Risdle’si ile Cessas’m el-Fusiil’ii arasinda gegen ve usul ilmi-
nin “kayip donemi” olarak nitelendirilen zaman diliminin oldukg¢a zengin fi-
kir ve tartismalara sahne oldugudur. Bu fikir ve tartismalarin kayda gegiril-
digi calismalar her ne kadar giiniimiize ulasmamais olsa da bunlar, Cessas'in
el-Fusiil'ti gibi kurucu ve tastyici nitelikteki metinler araciligiyla aslinda ortiik
bir bigimde giintimiize intikal etmis durumdadir. Usul ilminin kayip dénemi
olarak nitelendirilen 3./9. yilizyildaki bu fikir ve tartismalar {izerindeki ortiiyti
kaldirip onlar1 giin 15181na ¢ikarmak da bu nitelikteki metinlere odaklanacak
¢agdas calismalar sayesinde miimkiin olacaktir.
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Ek: Ciibbai’ye (6. 303/916) Kadar Haber-i Vahidin Delil Degeri Hakkinda
Goriis Belirten Belli Basl isimler ve Konuyu Ele Alan Eserler Listesi

(0. 131/748) Vasil b. Ata (haber-i vahidi reddetmistir).104

(6. 189/805) Seybant, el-Asl. 105

(6. 204/820) Safii, er-Risdle; Ihtilafii’l-hadis. 106

(6. 221/836) 1sa b. Eban, Kitabii Haberi'l-vihid.1”

(6. 231/845) Nazzam, (haber-i vahidi reddetmistir).

(0. 234/848-49) Cafer b. Miibessir, (haber-i vahidi reddetmistir).

(6. 236/850-51 [?]) Cafer b. Harb, (haber-i vahidi reddetmistir).108

(6. 255/869) Cahiz, Kitabii'l-ahbir ve keyfe tasihhii; Kitabii’l-hiicce fi tesbiti haberi’l-
vdhid. 19

(0. 256/870) Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih/Kitabii ahbdri’l-dhdd. 10

(6. 270/884) David ez-Zahiri, Kitdbii haberi’l-vdhid. "

(6. 276/890) Kasim b. Muhammed el-Kurtubi, Kitdb f haberi’l-vihid. 112
(6.300/913 [?]) Ebi'l-Hiiseyin el-Hayyat, er-Red ‘ald men esbete habere’l-vihid. '3
(6. 301/913-14 [?]) Ibnii’'r-Ravends, Isbitii haberi’l-vihid. 14

(0. 303/916), Clibbai, Kitabii'l-ahbar. 115

104 bk. Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed, Kadi1 Abdiilcebbar, Fazlii’l-i ‘tizdl ve Tabakatii’l-
Mu ‘tezile, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: Darii’l-Farabi-Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1439/2017),
203.

105 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Mehmed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1433/2012), 14.

106 Safi‘, er-Risdle, 401 vd.; Safi‘1, “Thtilafirl-hadis”, 588 vd.

107 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 258. Cessas, haber-i vahid’in hiicciyetiyle ilgili delilleri Isd b. Eban'in
kitaplarindan 6zetledigini soyler. bk. Cessas, el-Fusiil, 3/75.

108 Bu ii¢ Mutezili ismin konuyla ilgili goriisleri igin bk. Hansu, Mutezile ve Hadis, 156, 159.

109 bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 210; Burhaneddin ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii’d-diirer fi
tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver, Dairatli’l-Mearifi'n-Nizamiyye, (Kahire: Darir’l-Kitabi'l-Islami, ts.),
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islam’in ilk dénemlerinden itibaren Kur’dn’da Arapga disinda bir kelimenin bulunup bulunmadig
hususunda farkh gorusler ileri strGlmustir. Bu gorisler gergevesinde mesele, Kur'an’da yabanci
dillerden bazi kelimelerin bulunup bulunmadigi merkezinde tartisildigi gibi, bazi kelimelerin koken
itibariyla Arapca olmakla beraber ser’i terminolojinin ortaya cikisi sonrasinda Araplarin o zamana
kadar bilmedigi yeni anlamlar kazanmis olmasinin Kur'an’in arabi olmasina engel teskil edip et-
meyecedi boyutuyla da tartisilmistir. Safii, Kur’anin arabiligi gérustintin ilk ve en tavizsiz savu-
nucularindan biridir. Kur’an, muhataplari Arap oldugu igin Arapca nazil olmustur. Her dil, o dili
konusan halkin kaltarini ve distince yapisini da barindirir. $Safit nazarinda Kur’an’in arabi olmasi
Arap dilinin kurallarina, Gslubuna uygun olmasinin 6tesinde Arap kiltirind ve dislince yapisini
da barindirmasi demektir. Muhataplar agisindan bakinca da kendi dillerinde inen vahyin kendileri
icin olabildigince agik/mubin olmasi gerekir. Dolayisyla Sé&fii'nin er-Riséle’de, nasslardan hikim
cikarirken Arapganin kural ve Usluplarini dikkate alma Uzerine kurmus oldugu beyan teorisi
Kur’éan’in arabi olmasi ile yakindan alakahdir. Bu makalede S&fii'nin konuya dair goérusleri er-
Riséle isimli eseri merkeze alinarak tespit edilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Fikih, Safif, Beyan, Kur'an’in Arabiligi.

Abstract

Since the arising days of Islam, different remarks have been asserted on whether the Quran
includes words outside of the Arabic language or not. Within the scope of these remarks, the
issue has been discussed centering the idea whether the Quran has words borrowed from foreign
languages or not. Additionally, although some words were originally Arabic, after the emergence
of Islamic law terminology, whether the fact that these words gained new meanings -that Arabs
were not aware of before- presents an impediment to the Arabic Character of the Quran or not,
has been discussed as another aspect of the issue. Shafi'i is one of the first and the most uncom-
promising defenders of the Arabic Character of the Quran notion. The Quran was revealed in
Arabic because its addressees were Arabs. All languages encompass the culture and mindset of
the people they belong to. From the view of Shafi'i, the Quran having an Arabic essence carried
a meaning beyond it is following the rules and patterns of Arabic language; it also meant the
Quran's harboring of the Arabic culture and mindset. Looking at the issue from the point of view
of the addressees, the revelation that was revealed in their language needs to be as clear and as
understandable for them as possible. Therefore, Shafi'i's al-bayan theory, which he based upon
the regard of Arabic rules and patterns while he estimated decrees from the text, is closely related
to the Quran having an Arabic essence. In this article, Shafi'i's remarks on the issue are discussed
by centering his work, al-Risala.

In al-Risala, Shafi'i explains his remarks on the Arabic character of the Quran, based on con-
texts such as Arabic being the language of the Quran and Sunnah, the Quran being consisted of
only Arabic words, and Arabic’s expression ability and vocabulary being superior to other lan-
guages. Shafi'i emphasizes that through the ages revelations were given in the languages of the
people they were being revealed to and the Quran is revealed in Rasulullah's (pbuh) language
which is Arabic. Therefore, according to Shafi'i, there is not one word in the Quran that is not in
Arabic. The one who says that there are non-Arabic words in the Quran, then by this statement,
would be claiming the existence of some exclusive/peculiar words that some of the Arabic people
would not be able to understand, which would contravene the clarity nature of the revelation.
According to Shafi'i, the Arabic character of the Quran also meant Quran’s encompassing of the
Arabic culture and mindset. Therefore, anyone who wishes to understand the Quran duly, must
learn Arabic. The ones who speak Arabic the best are the people who are competent in this
language. ouJ af/ Native-like language specialists is a notion by Shafi'i. It denotes the native-like
speakers of Arabic. In order to become native-like in Arabic, one must learn the language from
the Arabs themselves. There may be ones who live in different countries and learn Arabic. Since
they do not learn the language from the Arabs, according to Shafi'i these are not st Jaf/native-
like. Once one learns Arabic from the Arabs, then he becomes ows Jaf/native-like as well. Hence
Shafi'i, even though his native language was Arabic, spent 3 years living with the Hudhayl tribe,
which was renowned for their usage of the MSA/fluent Arabic. According to Shafi'i, the source of
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information is the revelation. The language of this source is Arabic. Therefore, in a/-Risala, he
endeavors to exhibit the strength of Arabic's capacity for expressing the revelation. In this con-
text, he emphasizes that Arabic has clarity. According to Shafi'i, al-bayan is a quality of Arabic.
When he starts explaining al-bayan, the question he asks is not " ssti L/ What is al-bayan?” but it
is “told s/ How is al-bayan?” The fact that he chose to use “How?” rather than “What?” indicates
that Shafi'i aimed to emphasize al-bayan's quality rather than its definition. However, before he
talks about quality, he shortly defines al-bayan as:

“al-Bayan is a noun that holds the meanings that come together in roots and that have many
ramifications. Even the least of these meanings that come together in a common root and scatter
in branches is al-bayan for the ones that the Quran was revealed in whose native language.
Although the emphasis of al-bayan is stronger in some, in the eyes of these people, the
aforementioned meanings are in close proximity to one another. As for people who do not speak
Arabic, these are different from one another.”

In this short definition, Shafi'i refers to a meaning -centered root- ramification. Understanding
the relationship between these roots and ramifications in question depends on knowledge of Ar-
abic and its patterns. While the meaning becomes clearer for those who are competent in Arabic,
it will become obscured for those who are not. Since understanding the Quran is dependent on
the knowledge of Arabic, then Arabic needs to be crystal clear in expressing this message. Indeed,
the expression ability of Arabic is superior and its vocabulary is richer when compared to other
languages. Since al-bayan is a quality of Arabic and the Quran was revealed in Arabic, there
cannot be any non-Arabic/foreign words in the Quran. That would be contrary to the Quran's
clarity.

The Arabic character of the Quran argument also has a theological aspect. There are no foreign
words in Quran. In addition to this, some words the Arabs used before the rise of Islam cannot
be changed to carry new meanings that people back then would not have known. This claim holds
a qualification as an answer to Mu'tazila labeling some sahabas as fasiqs based on the Islamic
metaphor argument. Indeed, according to Mu'tazila, words such as salat, zakat and sawm has
moved from their literal meanings, and into an Islamic context, thus gaining new meanings. Just
as these words, the word mu’min was also carried beyond its literal meaning with the sharia, and
gained the meaning of a person who is deserving of loyalty, praise, and respect. Therefore, a
fasig cannot be named a mu’min because the Islamic meaning of fasiq is the one who is deserving
of condemn, damnation, despise, and disdain.

On the other hand, Shafi'i has written al-Risdla during the ruling of the Abbasid Caliph al-
Ma’mun (198-218/813-833). This was when the Shu’ubiyya movement was at its peak and the
Arabs and the Shu’ubiyya movement was severely fighting in every area. Behind Shafi'i's em-
phasis, from the beginning of a/-Risdla, on not only the grace of the Prophet's (pbuh) but also his
tribe's, the ones that were close to him, and his language, might easily be an aim to answer this
forceful Shu’ubiyya movement that has left its mark on the era.

Shafi'i's approach to the issue differs in one aspect from the other scholars. That is, he obligates
learning Arabic to all Muslims who are able to learn. According to Shafi'i, the more Arabic a Muslim
learns, the better. Shatibi, years after Shafi'i, also discussed the Arabic character of the Quran.
According to Shatibi, Arabic has its own unique types of literal meaning, and these meaning types
cannot be identically carried to another language. Therefore, it is not possible for the Quran to
be translated into another language without any deficiencies.

We can summarize the baseline of the view of the scholars who declare their opinions on the
Arabic character of the Quran as follows: Shafi'i and Bagqillani defended this view with no room
for compromises; Ghazali, Razi and Amidi were softer in their manner. When it came to Suyuti,
the issue evolved in the complete opposite direction and the Quran having foreign words was
seen far from being an impediment to its clarity and was rather interpreted as divine wisdom.
Keywords: Arabic language and rhetoric, Figh, Shafi'i, al-Bayan, The Arabic essence of the
Quran.
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Giris

Imam Safii ve goriisleri son donemlerde tilkemizde bir¢ok akademik ¢alisma-
nin konusu olmustur.! Bu ¢alismalarda $Safii'nin fikha, hadise, tefsire dair go-
riigleri incelenmis, bu baglamda Kuran’in arabi olmas: hususundaki goriisle-
rine de deginilmistir. Ancak bu konu su ana kadar miistakil bir ¢alismada
kapsaml bir sekilde ele alinmamaistir. Bu konuda Yunus Araz’in I. Uluslara-
ras1 Din ve Insan Sempozyumu’'nda sundugu “Imam Safil’ye Gore Kur’an Di-
linin ‘Arabiligi Meselesi” baslikli bir sempozyum bildirisi vardir.?2 S6z ko-
nusu ¢alisma Kur’an’in arabiligini er-Risale ¢ercevesinde ana hatlari ile sinirh
bir sekilde ele almistir. Biz arastirmamizda Kur'an'in arabiligi meselesini
Imam Safii'nin dile dayali hiikiim ve istinbat metodu olarak ortaya koydugu
beyan teorisinin bir pargasi olarak, $afii'nin dilsel degerlendirmelerine dikkat
cekerek ele almay1 hedefledik. Ayni zamanda Safii'nin yasadigi donem itibar1
ile bu tartismada neden bir taraf olma zarureti hissettigine, meselenin i¢timai
ve itikadl boyutlarina isaret etmeye calistik. Safii'ligin farkl tarihi kesitlerin-
den alimler segerek [varsa] arabilik meselesinde mezhep ici degisimin izini
stirmeyi amagladik.

Calismamizin temel kaynag olan er-Risile, fikih usuliiniin temelleri tize-
rine liigavi-mantiki metodla kaleme alinmis ve giiniimiize ulagmis en eski te-
orik eser olarak kabul edilir. Yazili ilk eser olmas1 kendisinden 6nce bu alanda
hi¢ calisma olmadig1 anlaminda degil, o giine kadar yapilan ¢alismalar: sis-
temli bir sekilde sunan yazili ilk eser olmas1 anlamindadir.? Nitekim Safii’ye
kadar olan dénemde fur(i-i fikih oldukga ilerlemis, Hanefiligin ve Malikiligin
ilke ve kurallar1 belirgin hale gelmisti. $Safii, yaptig1 yolculuklar sayesinde
farkl1 Islam sehirlerindeki fikhi birikime hakim olmus, fikhi hiikiimlerin or-
taya ¢ikis siirecine dair soyut ve kuramsal diisiince iiretme imkani bulmus-
tur.* er-Risdle'nin gerek el-Umm ile birlikte gerekse de miistakil olarak baski-
lar1 yapilmas, gesitli dillere terciime edilmis, tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmis-
tir. Arastirmada basvurdugumuz er-Risile, Rifat Fevzi Abdiilmuttalib tarafin-
dan tahkiki yapilan ve el-Umm tahkikine birinci cilt olarak dahil edilen niis-
hadir.

Ug baslik altinda tasnif ettigimiz galismamizin birinci bagliginda Safii'nin
Kur’an’in arabiligine dair goriislerini tespit ve tahlil ettik. Safii’nin bu konu-
daki tavizsiz tutumunun ardindaki ictimai ve itikddi etkenleri tespit etmeye

1 Soner Duman, “Modern Dénemde $afii Algis1”, Geleneksel ve Modernist Paradigmalar Kiska-
ctnda Imam $ifii, ed. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2014), 25-63.

2 Yunus Araz, “Imam Safii'ye Gore Kur’an Dilinin ‘Arabiligi Meselesi”, I. Uluslararast Din ve
Insan Sempozyumu “Din, Dil ve Tletigim”, ed. Yunus Araz vd. (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi
Universitesi Yayinlari, 2019), 639-649.

3 Sahban Halifat, Menhecu't-tahlili’lI-liigdvi el-mantiki fi'l-fikri’l-'Arabiyyi’l-Islami (en-Nazariyye
ve't-tatbik) (Amman: el-Cémiat‘u’l-Urdﬁnjyye, 2004), 2/276.

4 Miirteza Bedir, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 20 Mart 2022).
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calistik. Tkinci baglikta Safii’den sonraki dénemde Kur’an’mn arabiligi {izerine
goriis belirten Safii usulciilerin goriislerine yer verdik. Boylece s6z konusu
goriisiin mezheb igindeki seyrinin izini stirmeye calistik. Son baslikta ise
Kur’an’in arabiligi ve $Safii’'nin beyan teorisi arasindaki iliskiyi ortaya koy-
maya ¢alistik.

A. er-Risile’de Kur'an'in Arabiligi

Safii, Kur’an’in arabiligine dair goriiglerini er-Risile’de Arapcanin Kur’an ve
stiinnet dili olmasi, Kur'an’da Arapcadan baska bir kelime bulunmamasi,
Arapganin ifade kabiliyetinin ve kelime hazinesinin diger dillerden daha ytik-
sek olmasi gibi baglamlarda agiklar.

Safii, caglar boyunca vahyin, hitap ettigi toplumlarin dili ile indigini,
Kur’an’in dilinin de Resulullah’in (s.a.v) dili olan Arapga oldugunu vurgular.
Dolayisiyla ona gore Kur’an’in iginde Arapga olmayan higbir kelime yoktur.
“Allah’in Kitab’inin tamaminin sadece Arapga ile indirilmis oldugunu bil-
mek.” Allah’in Kitab’1 ile ilgili ilmin 6ziidiir. Herkes bilgisi l¢iisiinde konus-
malidir. Kur’an’da baz1 Araplarin anlamadig bazi kelimelerin olmasi o keli-
melerin Arapga olmadig1 anlamina gelmez. Aksine s6z konusu kisilerin o ko-
nudaki bilgisizligini gosterir. Baz1 Araplarin Kur’an’it Kerim’deki bazi kelime-
leri bilmemesi miimkiindiir.5 $Safii'ye gore Hz. Peygamber’'in Arapgay: bil-
mesi harig hi¢ kimse tek basina bir dili tiim yonleri ile kapsayacak bilgiye sa-
hip degildir, ama dile dair tiim bilgiler o dili konugan tiim insanlarimn bilgi-
sinde dagimik olarak mevcuttur. Bu tipki fakihlerin siinneti bilmesi gibidir.
Herhangi bir fakih bireysel olarak nasil ki siinnetin tamamina hakim ola-
mazsa, insanlar da fert olarak konustuklar1 dilin biitiin ayrintilarina hakim
olamazlar. Fakihlerin tamamindaki bilginin bir araya toplanmasi durumunda
siinnetin tamaminin ortaya ¢ikmasi gibi, farkli farkl insanlarin bilgisindeki
dil birikiminin bir araya toplanmasi ile de dilin tamamu ortaya ¢ikar. Siinnet-
tin coguna hakim olup, bilmedigi kism1 6grenmek isteyen kisinin yapacagt
sey, bu alanda ilmi a¢idan kendisinden daha diisiik seviyede olanlara bagvur-
mak degil, kendi seviyesinde olanlara bagvurmaktir. ¢

5 Hz. Ebli Bekir'e Abese Suresi'nde gegen “ fakiheten ve ebben” ibaresindeki “ebben” kelime-
sinin anlami1 sorulunca sdyle cevap verdigi rivayet edilir: “Eger Kur’an hakkinda bilmeden
konusursam hangi gok beni golgelendirir, hangi yer beni tagir?” Aymu ayetle ilgili Hz.
Omer’in de “Fakiheten nedir biliyoruz, ama ebben nedir?” diye sordugu rivayet edilir. bk.
Ahmed b. Ali ibn Hacer, Fethu'l-Bdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: el-Mekte-
betu’s-Selefiyye, ts.), 6/296; Ayrica bk. Ali Karatas, “Sahabenin Anlama Sorunu ile Karsilastig
Baz1 Ayetler”, Bilimname 38 (2019), 289-324.

6 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1436/2011),1/17; Muhammed b. Idris es-Safii, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Seyh Abdiilgani Ab-
diilhalik (Beyrut: Daru 1hyéi’l—'Ulﬁm, 1410/1990), 32.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



490 | Hiillya Afacan — Osman Giiman

Safii’'nin Arapgay1 bilmek ve siinneti bilmek arasinda yaptig1 kiyastan da
anlasildigi tizere diger ilimlerde nasil ki insanlarin bilgi seviyeleri birbirinden
farkliysa dil konusunda da 6yle farkliliklar vardir. Stinnet hakkinda bilgi ek-
sikligi olan kisi bu eksikligi gidermek i¢in nasil ki bu alanda uzman olana bas-
vuruyorsa dili 6grenmek isteyen kisi de uzman olan kisilere bagvurmalidir.
Arapca da bir dil olduguna gore onu 6grenmek isteyen de bu dilin ehline bas-
vurmalidir. Safii er-Risile’de bu konudan bahsederken ehl-i lisan tabirini kul-
lanuir. Yapti1 aciklamalar incelendiginde ehl-i lisan dedigi kisiler, dili uzman-
ik derecesinde ve anadil seviyesinde kullananlardir. Bu kisiler s6z konusu
dili, ikinci dil olarak 6grenmis olmalari bu durumu degistirmez. Baska top-
luma mensup olup bir vesile ile Arapgay1 6grenenler olabilir; ama bu kisiler
Arapcay1 ehli lisandan 6grenmedikleri icin dili anadil seviyesinde kullana-
mazlar. Bulunduklar: seviye itibari ile ancak Arapgada Araplara tabi olmus
olurlar. Bu kisiler Arapgayi bizzat ehl-i lisan olan Araplardan 6grendiyseler o
zaman tabiiyet s6z konusu olmayip onlar da artik ehl-i lisan arasmna dahil
olurlar.” $afii’'nin Arapcada anadil seviyesine ulasabilmek i¢in Arapgayi dilin
ehlinden, o dili ana dil olarak kullananlardan 6grenmeyi tavsiye etmesi, hatta
dini konularda hiikiim verecek alimler i¢in bunu zaruri gormesi, bir dili 6g-
renmenin o dili konusanlarin kiiltiirtinii de 6grenmeyi gerektirdigi gorii-
stinde olduguna isaret etmektedir. Arap dilini Araplardan 6grenen kisi o dilin
ehli sayilir. Nitekim Arapca ana dili olmasina ragmen kendisi de ilk genglik
yillarinda, fasih konusmasi ile meshur Huzeyl Kabilesi'nin yaninda uzun bir
siire kalmis, siir, eyyam?® ve edebiyatla ilgilenmis, sonrasinda fikha yonelmis-
tir.? Cagdast olan bir¢ok alim $Safii’nin Arapcadaki yetkinliginden ovgiiyle
bahseder. Eb Osman el-Mazini (6. 249/863) “Bizce $Safii nahivde hiiccettir.”
der. Beyhaki, Asmai'nin (6. 216/831) “Huzeyl siirini Mekke’de Muhammed b.
Idris isimli bir geng sayesinde diizenledim.” dedigini nakleder.! Safii'nin dil-
deki yetkinligi yazdig1 eserlerde de kendini gostermektedir. er-Risdle’nin tah-
kikini yapan Ahmed Muhammed Sakir, er-Risile ile ilgili soyle der: “er-Risdle
bir fikih ve hadis kitab1 olmasinin yani sira bir edebiyat ve dil kitabidur.
Clinkii Safil, er-Risdle’de hig yabanci kelime kullanmadig gibi lahn de yapma-
migtir.” 11

7 Safii, el-Umm, 1/17-18.

8 Eyyam: Arap edebiyatinda, Cahiliye doneminde Arap kabileleri arasinda ¢ikan savaslari ne-
sir ya da siir seklinde anlatan kissa tiirii. bk. Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii'l-Arab”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Nisan 2022).

9 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Menakibu’s-Sdfii, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru'n-
Nasr li't-Tibaa, 1390/1970); Ibn Hacer el-Askalani, Tevili’t-te’sis bi-me ‘i Ibn Idris, thk. Ebi'l-
Feda Abdullah el-Kad1 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1406/1986), 1/12.

10 Beyhaki, Menakibu’s-Sifii, 1/44.

11 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mus-
tafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 14.
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Safil’'ye gore Kur’an'in arabi olmasi, Kur’an’in dilinin Arapga olmasimndan
Ote Arap Kkiiltiiriinii de kapsamasidir. Bu yaklasimina; Maide Suresi'ndeki:
“Sana kendilerine nelerin helal kilindiinm soruyorlar. De ki: Size temiz seyler ve Al-
lah'in, size 6§rettigi bilgiyle 63retip yetistirdiginiz avct hayvanlarin tuttuklar: avlar
helal kilinmigtir.”12 ve A’raf Suresi'ndeki “... Peygamber onlara iyiligi emreder, on-
lar1 kotiiliikten meneder, onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar.”13 aye-
tindeki tayyibat/ temiz seyler ve habais/pis seyler kelimelerini tefsirini 6rnek
verebiliriz. Safil’ye gore temiz ve pis kelimeleri ile bu soruyu soranlara gore
temiz ve pis olan seyler kastedilmektedir. Soruyu soranlar ise Araplardir. Do-
layisiyla Araplara gore temiz olan seyler helal, pis olan seyler haramdir. Safii,
bu yoruma nasil vardigini izah ederken En’am Suresi 145. ayeti delil getirir.
“De ki: Bana vahyedilenler arasinda; 6lmiis hayvan etinden, dokiilmiis kandan yahut
da domuz etinden baska, yiyene haram edilen bir sey bulamiyorum.” Safii, ayeti ilim
ehlinden bazi kisilerin “sizin yediginiz seyler arasindan haram bulduklarim
bunlardir.” seklinde yorumladiklarini bunun da kendi goriisiiniin dogrulu-
guna delil oldugunu soyler. Safil’ye gore herhangi bir canlinin etinin helal ya
da haram oldugunu anlamak i¢in Araplarin onu yiyip yemedigine bakmak
gerekir. Eger Araplar onu yiyorsa ve hakkinda haram olduguna dair bir nas
yoksa helaldir. Onlarin yemedikleri seyler ise pis ve murdar kapsamina girer
ve haramdir.™* Safii’nin bu yorumu metni ait oldugu kiiltiire bagh kalarak
okuyup anlamlandirisina dair giizel bir 6rnektir.1

Safii’ye gore Kur'an ve Arapca arasindaki bag, birbirinden ayrilamayacak
kadar siki ve hayatidir. Arapga, Kur’an dili olmas: hasebi ile adeta dinin bir
parcas1 gibidir. Bu yilizden o, Arapga 6grenmeyi miisliimanlar i¢in dini bir
vecibe olarak goriir. Her miisliiman en azindan kelime-i sehadeti soyleyebile-
cek, dua ve zikirleri yapabilecek kadar Arapga bilmelidir. Bir miisliiman
Arapgay1 ne kadar ¢ok 6grenirse kendisi igin o kadar iyidir. ' Buna gore her
miisliimanin belli bir diizeyde Arapgay1 bilmesi namaz, orug gibi farzdir ki
ibadetlerinde bagkasinin yaptig1 terciimeye dayanmasin, bizzat vahyin dilin-
den mesaj1 anlasin. Naslardan hiikiim istinbat edecek olan alimlerin ise Arap-
cay1 anadil diizeyinde bilmeleri gerekir. Ciinkii Kur’an ancak Arapganin {is-
luplarina gore anlagilir. Kur’an her ne kadar Arapgadan iistiin olsa da sonugta
Arapganin iislubu ile gelmistir.”” Safil'ye gore Kur'an'in Arapga olmasinin

12 el-Maide 5/4.

13 el-A’raf 7/157.

14 Safii, el-Umm, 3/240-641

15 Soner Giindiizdz, “Arapgada Kiiltiir-Dil Tligkisi: Arapgamn Yapilanmast ve Algilanmasinda
Etkili Ogeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (Haziran 2005), 215-229.

16 Safii, el-Umm, 1/20.

17 Muhammed Ebh Zehre, Sifit Hayatiihi ‘Asruhii A’rduhii ve Fikhuhil (Kahire: Daru’l-Fikri'l-
Arabi, 1364/1948), 197.
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onemli olmasi bir yana Kur’an’in Arapg¢a oldugunu insanlara anlatmak bile
emri bi’l-maruf babindan bir nasihattir. 18

Safil, Kur'an’da Arapca disinda bir kelime olmadigina delil olarak, “Biz her
peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik...”1 dyetini getirir ve soyle yorum-
lar. Hz. Muhammed’den 6nce biitiin peygamberler kendi kavimlerine, kendi
kavimlerinin lisaniyla gonderilmislerdir. Hz. Muhammed ise biitiin insanliga,
ancak kendi kavminin lisaru ile gonderilmistir. O'nun (s.a.v) biitiin insanliga
gonderilmesi Kur'an’da Arapgadan bagka kelimelerin oldugu ihtimalini or-
taya ¢ikarmaz. Aksine biitiin insanlarin O'nun (s.a.v) lisanin1 6grenmek zo-
runda oldugu hususuna isaret eder. Ciinkii her milletin kendine ait bir dili
vardir ve birbirleri ile iletisim kurmak istediklerinde biri digerinin dilini 6g-
renmek zorundadir.? Dili 6grenen kisi o dile tabi olmus olur. Tabi olunan di-
lin ise tabi olan dilden daha {istiin olmasi gerekir. Tabi olunmaya en layik olan
dil ise Peygamber’in (s.a.v) konustugu dil yani Arapgadir. Bu konuda
Safii’'nin tavri oldukga katidir. Arapca konusanlarin tek bir kelime dahi olsa
Arapca konusmayanlara tabi olmasi kesinlikle caiz degildir. Aksine biitiin dil-
ler Peygamber’in (s.a.v) diline tabi olmak zorundadir. Buradaki tabiyetten
kastin, kars: tarafin dilini 6grenmek oldugunu vurgulayalim. Bu ifadelerden
Safii’'nin Arapcay1 din dili olarak gordiigii sonucunu ¢ikarilabilir. O, vahyin
bir dilde inmesinin o dile kattig1 degerin farkindadir ve bu degerin korunma-
sina azami énem vermektedir. Bu degeri koruma miikellefiyeti de o dili ko-
nusan insanlar ve biitiin miisliimanlara aittir.

Kur’an, Arapganin iisluplar ile indiginden dolay1 onu layik-1 vechile an-
lamak i¢in Arapcanin tisluplarini bilmek gerekir. Lafizlar kullanildiklar: kalip
haricinde manalar ifade edebilir. Mesela bir hiikiim Kur’an’da amm ve zahir
olan bir ifade tarziyla bildirilip bununla amm ve zahir mana murad edilmis
olabilecegi gibi sadece amm ya da sadece hass murad edilmis de olabilir. Yine
boyle bir ifade ile &mm murad edilmis; ama buna hass da dahil edilmis olabi-
lir. Burada hangi mananin kastedildigini anlamak i¢in ciimlenin basina, orta-
sma, sonuna bakmak gerekir. Ciimlede mutlaka bu anlama ulastiracak bir ka-
rine olacaktir. Clinkii Araplarin kullandig1 konusma tislubunda bazen ifade-
nin bagi sonunu agiklarken bazen de sonu basini agiklar. Bazen lafiz kullan-
madan da bir mana ifade edebilirler. Bir kelime yerine ¢ok kelime, ¢cok kelime
yerine de bir kelime kullandiklar1 olur. Biitiin bu tisluplar1 ancak Araplar bi-
lebilir. Arapganin bu 6zelliklerini bilmeyenlere ise bu ifadeler anlasilmaz ge-
lebilir.2!

18 Safii, el-Umm, 1/20.
19 Ibrahim 14/4.

20 Safii, el-Umm, 1/19.
21 Safii, el-Umm, 1/22.
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Safii’'nin, Kur'an’in arabiligi ve i¢cinde Arapga disinda tek bir tane bile ke-
lime bulunmadigina dair bu goriisleri yasadig1 donemdeki yogun tartismala-
rin bir yansimasi gibi goziikmektedir. Nitekim yasadig1 asir Hint, Fars ve Yu-
nan medeniyeti gibi medeniyetlerin tek bir dinin ¢atis1 altinda toplandig: bir
asirdir. Birbirinden farkli dinlere ve kiiltiirlere sahip insanlarin miisliiman ol-
dugu, miinazaralarin bolca yasandigi bu dénemde, fikih ilmi de furu’dan
usule dogru yonelmeye baslamis, bir diger ifadeyle miictehidlerin sahip ol-
duklar: meleke ile tirettikleri fikhi birikimin teorik alt yapisinin tutarh bir bii-
tiin olarak ortaya konmasi ihtiyaci dogmustu. Fikhi istidlalin kurallar1 belir-
lenirken hadis alaninda yogun tartismalar yasaniyordu. Hangi hadis hangi
kistaslara gore delil olur? Siinnetin Kitap karsisindaki konumu nedir? Siinne-
tin hiikiim koyma yetkisi var midir? Neshin mahiyeti nedir? gibi sorular
furu’da ihtilaflara yol agiyordu. Sonunda mesele lafizlarin delaleti, ameli hii-
kiim igeren naslarin nasil anlasilacagi, ibareden yola ¢ikilarak nasil hiikiim
verilecegi noktasina dayaniyordu. Lafizlarin deléletinde Arapgadaki bazi
sigalarin kullanimi s6z konusu olunca tartismalar daha da genisliyordu.

Ote yandan Safii, er-Risdle’yi Abbasi Halifesi Me'm{in déneminde (198-
218/813-833) kaleme almistir. Bu donem, Sufibiyye hareketinin zirvede ol-
dugu, Araplarla Sutibiyye hareketi arasinda her alanda siddetli miicadelele-
rin yasandig1 bir donemdir. Abbasi donemine kadar Araplara kars: esitlik ve
adalet prensiplerini savunan Suiibiyye mensuplari Abbasi doneminde diger
milletlerin Araplardan daha iistiin oldugunu savunur hale gelmislerdi. Hatta
zamanla daha da ileri giderek Araplari asagilamaya baslamislardi.?? $afii’'nin
er-Risdle’nin en basindan itibaren Hz. Peygamber yani sira kabilesinin, yakin-
larmin ve dilinin ne kadar faziletli olduguna dair yaptig1 vurgularin arka-
sinda doneme damgasini vuran bu giiclii Sufibiyye hareketine cevap gayesi
olmasi hi¢ de uzak bir ihtimal degildir.

B. Safii Sonras1 Donemde Kur'an’in Arabiligi Tezi

Kur’an’da Arapgadan bagka dile ait bir kelimenin yer alip almadig1 mesele-
sinde $Safii’den onceki donemde baslayan tartismalar $afil ve sonrasi do-
nemde de siiregelmistir. $afii de yasadig1 donemin 6nemli isimlerinden biri
olarak bu konuda goriisiinii beyan etmek suretiyle bu tartismanda bir taraf
olmus, er-Risdle’ deki beyan teorisini, Kur'an’da Arapga disinda/ ‘acem1 bir ke-
lime olmadig1 goriisii {izerine insa etmistir. Safii'nin ¢agdasi EbG Ubeyde
Ma'mer b. Miisenna (6. 209/824) Mecizii’l-Kurin isimli eserinde o donemde
bu konuda yapilan tartigmalara 11k tutmaktadir. Ebi Ubeyde, “Kur’an’da
Arapca disinda bir kelime oldugunu soyleyen biiyiik bir hata yapmis olur.”

22 Ebh Zehre, Sdfii, 91.
23 Adem Apak, “Sufibiyye”, Tiirk Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 06 Mart 2022).
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dedikten sonra kimin soyledigine atif yapmaksizin tdhd (« ) kelimesi Nebat-
¢adir demenin hata oldugunu, &= kelimesinin Arapga oldugunu ifade eder.

Ebti Ubeyde’ye gore bir kelimenin benzer telaffuz ve mana ile iki farkl dilde
bulunmasi miimkiindiir.2* Eb(ic Mansur el-Cevaliki de (6. 540/1145) el-Mu’ar-
reb mine’l-kelami’l-a cemi ald huriifi’l-mu cem isimli eserinde Ebt Ubeyde'nin bu
goriistine yer verdikten sonra Ibn Abbas (6. 68/687-88), Tkrime (6. 105/725) ve
Miicahid’in (6. 103/721) 8&es (3)Lf (Gl « Joew gibi kelimelerin Arapga olmadigt
goriisiinde olduklarimi aktarir. Daha sonra kendisi bu goriisleri uzlastirarak
s0z konusu kelimelerin asil itibari ile a’cemi olsa da ta’rib sonrasinda Arapca-
nin kelime dagarcigina dahil olduklar1 goriisiinde oldugunu ifade eder.?

Bakillani'ye (6. 403/1013) gore Kur'an’da Arapga disinda higbir kelime
yoktur. Salat, savm, zekat gibi kelimeler ser’in viirudu 6ncesinde de Araplar
tarafinda hem liigat hem isti‘'mal olarak bilinmekteydi. Eskiden bilindikleri
anlamdan bagka bir anlama tasinmalar1 s6z konusu degildir, ancak ser’, bu
kelimelere bazi ziyade anlamlar katmistir. Aksi takdirde Araplara bilmedik-
leri bir liigatla hitap edilmis olurdu. “Biz onu Arapga bir Kur’dn kildik.”, “Miibin
Arap lisani ile...”, “Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”
‘ayetleri buna delildir.2

Bakillani, bu lafizlarin ser’l anlama nakledilince vaz’ edildikleri anlamdan
farkli manalar kazandig goriisiinii kabul etmedigi gibi, Mutezile’nin bu go-
riisii, “menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesine dayanarak bazi sahabiler hakkinda
dile getirdigi “Bu sahabilerin imani, liigavi anlamda imandir. Onlardan ser‘i
iman sadir olmamaistir, durumlar el-menzile beyne’l menzileteyndir.” mealin-
deki goriiglerinin bir gerekgesi olarak kullandiklarini ifade eder.?” Nitekim
Vasil b. Atd’ya (6. 131/748) gore Cemel ve Siffin Savasina katilan taraflardan
biri asidir, ancak hangisinin asi oldugunu bilemeyiz.?s Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025) fasik kisinin neden miimin olarak isimlendirilemeyecegini izah
ederken Kur’an’da, salat, savm, zekat gibi baz1 kelimelerin liigavi anlamdan
ser'l anlama tasinarak yeni anlamlar kazandigini soyler. Mii'min kelimesi de
bu kelimeler gibi seriatle birlikte liigavi anlaminin disina ¢ikarak; sadakate,
medih ve saygiya hak kazanan kisi anlamini kazanmistir. Bu ylizden fasik kisi

24 Ma’'mer b. Miisennd’ Ebi Ubeyde, Mecdzii’l-Kur ‘én, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kahire:
Muhammed Sami Emin el-Hancdi, 1374/1954), 1/17.

25 EbG Mansar el-Cevaliki, el-Mu ‘arreb mine’l-keldmi’l-a‘cemi ‘ald hurilfi'l-mu ‘cem, thk. Halil
Imran el-Mansfir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Timiyye, 1419/1998), 6; Ayrica bk. Sihabiiddin Ah-
med b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Sifi 'ii’l-galil fimé fi kelami’l-‘Arab mine’d-dahil, thk. Mu-
hammed Kesgsas (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-’Hmiyye, 1419/1998), 35.

26 Eb(i Bekir Muhammed b. Tayyib el-Basri el-Bakillani, et-Takrib ve'l-irsdd es-sagir (Beyrut: Mii-
essesetli’r-Risale, 1418/1998), 1/119.

27 Bakillani, et-Takrib, 1/288.

28 Ebii’l Hiiseyin Hayyat, el-Intisar Mu'tezile Miidafaasi, cev. Yiiksel Macit (Istanbul: Endiiliis Ya-
yinlari, 2018), 125.
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miimin olarak isimlendirilemez, ¢linkii fasik kelimesinin ser’1 anlami; kinan-
maysi, laneti, kiiclimsenmeyi, hor goriilmeyi hak etmis kisidir. Fasik kisi ayni
mantikla kafir olarak da isimlendirilemez.”?

Gazzali (6. 505/1111), Bakillani'yi muhatap alarak Kur’'an’da Arapga di-
sinda kelime olmadig1 hususunda $afit’ye itirazini dile getirmistir. szl ve
sel gibi kelimeler Gazzali’ye gore muarrebtir. Bakillani'nin bunlar1 Arap-
caya katma cabas: tekelliiften bagka bir sey degildir. Farsca bir siirin icince
Farisilerin zaten kullandig1 birka¢ Arapgca kelime olmasi nasil o siiri Farsca
olmaktan ¢ikarmazsa Kur’an-1 Kerim’in iginde de Araplarin kullandig1, Arap-
caya ge¢mis yabanci kokenli kelimelerin olmasi onu Arapga olmaktan ¢ikar-
maz, arabi olarak nitelenmesine de engel olmaz.%

Razi (6. 606/1210) otuzlu yaslarda kaleme aldig1 el-Mahsill isimli eserinde
konuya dair su degerlendirmeyi yapar: Kur’an’da gecip de Arapca olmadig:
sOylenen kelimeler aslinda Kur’an'in inmesinden 6nce Arap dilinde var olan;
ama farkli anlamlarda kullanilan kelimelerdir. Mesela “salat” kelimesini
Araplar, Islam’dan énce Kur’an’m yiikledigi anlamu ile kullanmiyorlardi. An-
cak bu durum s6z konusu kelimenin Arapca olmadig1 anlamina gelmez. Bir
kelimeye mecaz yoluyla eskiden tasimadigi bir anlamu yiiklemek dilsel bir ol-
gudur. Kur’an da bu sekilde salat, zekat, savm gibi kelimelere ser’i anlam ytiik-
lemistir. Razi, bu tiir kelimelerin Kur’an'in Arapga olusunu engellemeyecek
derecede az oldugunu ifade eder.3! Ayni eserinde «\S: ve 3.1 gibi kelimele-

rin diger dillerde de olmasinin onlarin Arapg¢a olmasina engel olmayacagini,
bu benzesmenin dil tevafuku oldugunu ifade ederek $Safii ile ayni gizgide yer
alir.32 Hayatinin sonuna dogru kaleme aldi8: et-TefsiriilI-kebir (Mefatthu’l-¢ayb)
isimli tefsirinde Duhan Suresi’'ndeki &, kelimesinin 4,z kelimesinden mu-

arreb oldugunu soyler. Ardindan “Kur’an’da yabanc bir kelime nasil bulu-
nur?” diye sorulursa “Ta‘ribe ugrayan kelime artik Arapga olur.” diyerek ce-
vap verir.?® Razi'nin iki ayr1 metinde iki ayr1 goriisii savunmasi zaman iginde
goriis degistirdigini gostermektedir.

Amidi (631/1233), bu meseledeki goriisiinii ser'l mecaz konusunu ele al-
dig1 yerde ifade eder. Ona gore, Sari'nin salat, savm, zekat gibi ser’1 isimleri
ehl-i liigatin kullandig1 anlamda ya da kullanmadiklar: ve bilmedikleri an-
lamda vaz’ etmesinin 6niinde herhangi bir engel yoktur. Kadi Bakillani'nin

29 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1416/1996), 697-720.

30 Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-
Erkam b. Ebi'l-Erkam, ts.), 1/310.

31 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Cabir Feyyaz el-Alvani (Riyad: Miiessesetu’r-Risale,
1416/1996), 1/417.

32 Razi, el-Mabhsiil, 1/310.

33 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru ihyéi't—Turasi’l—Arabi, 1417/1997).
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goriislerine katilmadigini ifade ettikten sonra, Kur’an’in hakiki anlamda de-
gil; mecazi anlamda bilciimle arabi oldugunu ifade eder. Nasil ki siyahi bir
kisi; viicudunda dis, goziin beyazi gibi kisimlar olmasina ragmen siyahi ola-
rak isimlendiriliyorsa ya da beyaz bir kisi, géz bebeginin siyah olmasina rag-
men beyaz olarak isimlendiriliyorsa, ¢ogunlugu Arapga olan bir metin de
igcinde Arapca olmayan birkag¢ kelime bulunsa bile arabi olarak isimlendiri-
lir.3

Ge¢ donem Safil alimlerinden Celadleddin es-SiiyGti (6. 911/1505) ise
Kur’an’da gegen yabanci kelimelere dair kaleme aldig1 el-Miihezzeb fimd vaka a
fi'l-Kur dn mine’l-mu arreb isimli eserinde bu konudaki farkl goriisleri naklet-
tikten sonra kendisinin Kur’an’da yabanci kelimelerin bulundugu goriisiinde
oldugunu ifade eder. Hatta ona gore Kur'an’da bu kelimelerin bulunmas:
Kur’an’in, 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini kapsadigina, her seyden ha-
ber verdigine isaret eden bir hikmettir. Her seyi kapsadigini gostermek igin
dillerin ve lisanlarin tiirlerine de isaret etmesi ka¢inilmazdir.3

Kur'an'in arabiligi konusunda $Safil-Es’arl gelenege mensup alimlerden
naklettigimiz goriisler, Safi’den sonraki donemlerde konuya yaklasimin ger-
¢evesini ve zaman i¢indeki degisimi 6zetlemektedir. Safil'yi destekleyenler,
kars1 ¢ikanlar ve orta yolu tercih edenler olmustur. Gordiiglimiiz kadariyla
Safii ve Bakillani’deki kati tutum Gazzali, Rizi ve Amidi’de yerini daha 1liml
bir tutuma birakmistir. Siiy(Giti’de ise mesele tam tersi bir duruma evrilmis,
Kur’an’da yabanci kelimelerin olmasinin Arapganin miibin olmasina mani ol-
masi sdyle dursun bu durum bir hikmet olarak degerlendirilmistir.

Bu noktada “arabilik” kavramina Safil’den sonra farkl bir agidan yaklasan
Satibi’nin (6. 790/1388) goriisiine kisaca deginmekte fayda miilahaza ediyo-
ruz. $Satibi, Kur'an'in arabiligini iislup ve muhteva agisindan degerlendirir.
Uslup agisindan Kuran’in arabi olmasi hususunda Safii ile hemfikirdir. Nite-
kim Kur’an'in iislubunun Arapga oldugunu temellendirirken er-Risile’deki
Kur’an’in Araplarin asina oldugu iisluplarla indigine dair olan boliime atifta
bulunur.36

Satibi, $Safil sonrasi usulciilerin meseleyi $Safit’den farkli bir baglamda ele
aldiklarini belirttikten sonra muhteva agisindan Kur’an’'in arabiligini, Arap
diline 6zgii oldugunu ifade ettigi tabl delalet konusu cergevesinde ele alir.
Mesela “Zeyd ayaga kalkt1.” gibi bir ciimlenin biitiin dillerde oldugu gibi

34 Seyfeddin Amidi, el-Ihkém fiusitli’l-ahkidm, thk. Abdiirrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Samii, 1424/
2003), 1/59.

35 Celaleddin es-Siiyttl es-Safil, el-Miihezzeb fimd vaka'a fi'l-Kur 'dn mine’l-mu ‘arreb, thk. Tihami
Raci el-Hasim1 (Rabat: Sundku 1hyﬁi't-Turﬁsi’l-islémi, ts.), 61; Ayrica bk. Celdleddin es-
SiiyGiti, el-Miizhir fi ‘ulfimi’l-luga, thk. Fudd Ali Mansur (Liibnan: Daruw’1-Kiitiibi'l- Tlmiyye,
1430/2009).

36 Osman Giiman, Fikih Ustlii Literatiiriinde Siydk (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2014), 171.
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Arapcada da farkl sekillerde kurulabilecegini ifade eder. Arapcada, konu
hakkinda 6n bilgisi bulunmayan bir kisiye bu haberi verirken fiil ciimlesi »t
4 formunda olur. Eger Zeyd’e vurgu yapilmak isteniyorsa ciimle isim ctim-
lesi olarak ¢+ 4; seklinde gelir. Bu ciimle, mevcut ya da mukadder bir soruya
cevap olarak kuruluyorsa o zaman da bagina tekid edat1 getirilerek »G T.; 3|
seklinde kurulur. Satibi’ye gore Arapgaya 6zgii olan tiim bu delalet tiirlerinin
bagska bir dile birebir tasinmas1 miimkiin degildir. Bu ylizden Kur’an'in baska
bir dile eksiksiz terctimesi miimkiin degildir.%

Safii ve Satibi’nin meseleye diger alimlerden daha farkli yaklastigini gorii-
yoruz. Satibi, bu konudaki tartismanin son donem itibariyla itikadi boyutta
oldugunu, tizerine fikhi hiikiim insa edilemeyecegini sdylemekle birlikte yo-
rumlarmnda meselenin pratik yoniine de deginmistir. Bu tartismanin pratik
sonuglarindan bir digeri Kur’an'in bagka dillere ¢evirisinin imkani1 meselesi-
dir. Kur’an'in arabi olmasi ile kastedilen sadece metninin Arapga olmast de-
gil, Arapcay1 konusanlarin diisiince sistemini, sosyal ve kiiltiirel kodlarini da
tasiyor olmasi ise -ki Safii’nin anlayisi da boyledir- bu durumda baska dillere
tam anlamu ile gevirisi miimkiin degildir.

C. Kur'an’in Arabiligi ve Beyan Teorisi Iliskisi

Kur’an’in arabiligi ile er-Risale’deki beyan kavrami arasindaki baglantiya ge-
lince; Safii'ye gore bilginin kaynagi vahiydir. Bu kaynagin dili de Arapcadir.
Dolayisiyla er-Risile’de Arapganin vahyi ifade edebilme kapasitesinin ne ka-
dar giiclii oldugunu ortaya koymaya calisir. Bu minvalde Arapganin
“miibin”; yani agik secik olmasina vurgu yapar. Safii’ye gore beyan, Arapga-
nin niteligidir. Beyan agiklamaya basladig1 yerde sordugu soru: oLl L/Beyan
nedir? degil foL.J)) xS/Beyan nasildir? sorusudur. “Ne?” yerine “Nasil?” soru

edatini tercih etmesi Safii’'nin beyanin tanimindan ziyade keyfiyetine vurgu
yapmay! amagladigina isaret etmektedir. Ancak keyfiyete giris yapmadan
Once beyani kisaca su sekilde tanimlar. “Beyan; usulde birlesen, furtida dag-
lip birbirine karisan manalar1 kendinde toplayan bir isimdir. Usulde birlesip,
furtida dagilip karmasiklasan bu manalarin en az1 bile Kur’an’in kendi dili ile
indigi kisiler i¢in beyandir. Her ne kadar beyan vurgusu bazilarinda daha
giiclii olsa da bu kisiler nazarinda s6z konusu manalar birbirine yakin seviye-
dedir, Arapga bilmeyenler igin ise bunlar birbirinden farklidir.” 38 Safii bu kisa
tanimda manaya yOnelik bir usul-furidan bahseder. S6z konusu bu usul ve

37 Ibrahim b. Musa es-Satibl, el-Muvifakat, thk. Abdullah Diraz (Kahire: Mektebetii’t-Ticariy-
yeti’l-Kiibr3, ts.), 2/105-106.
38 Safii, el-Umm, 1/7:
aplize sl OTA U5 8 s Gl b 0l T mal) asd) lald el 3 L B 0,0 niie gl ezt 3lak ol el 0Ly itz JU"
o Ol gt e e w2 e Ol ASTE LT Lpdan OISOl sis slzaY)
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fur(i arasindaki iligskiyi anlamak Arapcay1 ve iisliplarini bilmeye baghdir.
Arapca bilenler icin mana netlesirken bilmeyenler icin muglaklasacaktir.®
Mademki Kur’an’t anlamak Arapga bilgisine bagli 6yleyse Arap¢anin bu me-
sajl ifade etme noktasinda miibin/apagik olmasi gerekir. Nitekim Arapganin
ifade kabiliyeti diger dillerden daha yiiksek, kelime hazinesi de diger diller-
den daha zengindir.# Beyan, Arapcanin bir niteligi olduguna ve Kur’an
Arapga olarak indirildigine gore Kur'an’da Arapca disinda/‘acemi higbir ke-
lime olmamasi gerekir. Boyle bir durum Kur’an’in anlasilir olmasina aykiri-
dir. Kur’an’in sirf Arapga olusu ile ilgili Safii su ayetleri delil getirir:

“Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik.”+

“O, dlemlerin Rabbi olan Allah tarafindan indirilmistir. Uyaricilardan olman icin
Cebrail onu apacik bir Arapga ile senin kalbine indirmistir.”#

“Yine biz onu Arapga bir hiikiim olarak indirdik.”*+

“Biz onu, sakimasiniz diye icinde celiski bulunmayan dosdogru Arapca bir Kur’dn
olarak indirdik.”#

“Onlarin, Peygamber’e (Kur’dn’1) bir insan dgretiyor, dediklerini elbette biliyo-
ruz. Soziinii ettikleri kisinin dili yabancidir. Kur'dn ise apagik bir Arapgadir.”+

“Biz onu yabanct dilde bir Kur’dn olarak indirseydik dyetleri agiklansa daha iyi
olmaz mydi, bir Arab’a yabanci dilde bir kitap mi gonderilir? derlerdi.”4

Ona gore, son iki ayet, ayn1 zamanda Kur’an’da Arapga disinda higbir ke-
lime bulunmadigmin da delilidir.#” Safii'ye gore Arapgay: sadece Resulullah
(s.a.v) tam olarak bilebilir. Burada Arapcay1 tam olarak bilmekten kasit, vah-
yin diline hakim olmak anlaminda olmalidir, ¢linkii vahiy Resulullah’in
(s.a.v) kalbine ilham olunmaktadir ve bu anlamda onun inceliklerine vakif
olabilecek tek kisidir. Sahabenin anadili de Arapgadir, ancak onlar, vahiy s6z
konusu oldugunda, zaman zaman beyana ihtiya¢ duyabilirler. Her dilde ol-
dugu gibi Arapcada da agiklik kapalilik agisindan anlam i¢in farkl katmanlar
s0z konusudur. Anlam, hic¢bir agiklamaya gerek kalmadan anlasilabilir dii-
zeyde olabilecegi gibi, {islup, siyak ve sibaka bakmay1 da gerektirebilir. Bu
durumda beyana ihtiyag hasil olur. Bir dili anadili olarak kullananlar ile ya-
bana dil olarak 6grenenler arasinda da anlami belirleme noktasinda farkhilik-
lar olacagi muhakkaktir. O yiizden beyanin dereceleri de kisilerin bir dili ana-

39 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba (istanbul: Mana Ya-
yinlari, 2019), 120.

40 Safii, el-Umm, 1/17.

41 Tbrahim 14/4.

42 eg-Suara 26/192-195

43 er-Ra’d 13/37.

44 ez-Zumer 39/28.

45 en-Nahl 16/103.

46 Fussilet 41/44.

47 Safii, el-Umm, 1/19.
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dili ya da ikinci dil olarak kullanmalarina bagl olarak degisebilir. Bazen ana-
dili kullananlar i¢in ¢ok acik olan bir mana, o dili ikinci dil olarak 6grenenler
i¢in kapal1 kalabilir. Safif bu noktaya er-Risdle’de soyle dikkat ¢eker: “Arapca-
nin genisligini ve ifade tarzlarinin gesitliligini bilmeyenler Kur’an’daki mdic-
mel hiikiimleri anlayamaz... Buna karsin Arapcayi1 bilmeyenlerin diistiikleri
stipheler Arapgay1 bilenler i¢in s6z konusu olmaz.”

Safii, baska dillerde Arapga ile ortak kelimeler bulunabilecegine yonelik
bir itiraz1 yoktur; ancak bu s6z konusu kelimelerin o dillerden Arapgaya geg-
tigi anlamina gelmez. Bu benzesme sadece dil tevafukudur.* Vahiy apagik
Arapca ile inmistir. Icinde yabanci kelime olmasi Arapganin miibin olma vas-
fina aykiridir. $afii’nin bu goriisii savunmasi kendi sisteminin tutarligi a¢isin-
dan zorunlu goziikmektedir; ancak miibin, agik-secik olma vasfini bu sekilde
sadece Arapgaya hasredince mubhaliflerinin elestirilerine maruz kalmas: da
kagmilmaz olmustur. Nitekim Cessas (6. 370/981) Safii’'nin beyanla ilgili go-
riislerini degerlendirirken tanimdan tasnife kadar her agidan ciddi elestiriler
yoneltir.® Cessas'in $Safil’'nin beyan tanimina yonelik elestirilerinden biri
Safii’nin en basta beyani mutlak olarak kullanip sonra da “Kur’an, kendi dili
ile indigi kisi i¢in beyandir.” demesidir. Cessds’a gore bunu soyleyebilmesi
i¢in en basta “Allah (c.c) ve Resulullah’tan (s.a.v) gelen beyan” seklinde mu-
kayyed kullanmas: gerekir. Ote yandan Kur’an ve siinnet Arap olan ya da
olmayan biitiin miikellefler i¢in beyandir. Bunun delili de su ayetlerdir: “Bu,
insanlar icin bir beyandir.”5! “Bu Kur’an bana, hem sizi hem de ulastig1 her-
kesi onunla uyarmam i¢in vahyedildi.” % “Bu (Kur’an) biitiin alemlere kesin-
likle bir 6giit ve uyaricidir.” s Ayrica Allahu Teala, Resulullah’1 (s.a.v) “Insan-
ik icin bir uyaric.” olarak nitelemistir. Cessas: “Miikellef Arapgay1 bilmi-
yorsa kendi diline aktarilir, bdylece Kur’an onun i¢in de beyan olur.” der.>

Cessas’in bu elestirisi lizerinden Safil’nin beyan ve Kur’an’in arabiligi go-
riisiine tekrar donersek; oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Safii'nin go-
ziinde Arapgay1 ayricalikli kilan husus onun vahiy dili olmasidir. Elbette ki
Kur’an biitiin insanliga hitap etmektedir; ancak vahyin dili Arapgadir. “Va-
hiydeki beyan niteligi Arapcanin iisluplarinda gizliyse Arapca bilmeyen in-
sanlar vahyi nasil anlayacak?” sorusunun cevabi $afil nazarinda Kur'an't
kendi dillerine ¢evirmek degil, vahyin dilini 6grenmek i¢in azami gayret sarf

48 Safii, el-Umm, 1/20.

49 Safii, el-Umm, 1/18.

50 Ebubekir Dagdemir, “Cessas’in Safii'nin Beyan Anlayisina Yonelik Elestirileri”, Bilimname 37
(2019), 1085-1116.

51 Ali-imran 3/138.

52 el-En’am 6/19.

53 Sad 38/87.

54 Eb Bekir el-Cessas, el-Fusiil fi’l-usill, thk. Muhammed Muhammed Teymur (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1431/2010), 1/238-246.
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etmektir. Bagka dillerde beyan niteligi olmasi o dilin ilahi mesaji tiim incelik-
leri ile ifade edebilecek kapasitede oldugunu gostermez.

Sonug

Safil, Kur'an'in Arabiligi tezinin yilmaz savunucularindan biridir. Bunun se-
beplerinden biri er-Risile’de ortaya koydugu beyan sistemi ile Kur’an'in
arabiligi arasinda siki bir iliski olmasidir. Kurdugu bu sistemin tutarlilig
adina bu goriisii savunurken soyle bir mantik yiiriitiir: Mahi mesaj her zaman
indigi toplumun dilini kullanir. Kur’an vahyinin dili de miibin, apacik Arap-
¢adir. Arapcanin beyan niteligine sahip olmasi demek i¢inde beyana mani ola-
cak en ufak bir unsurun dahi olmamasi: demektir. Kur'an’da Arapga disinda
kelime oldugunu sdylemek Allah’in (c.c) mesajinda insanlarin anlayamaya-
caklar seyler oldugu anlamma gelir ki boyle bir sey Allah’m Kur’an’t inzal
gayesine aykiridir. $afil, bu Onciillerden yola ¢ikarak Kur’an’in mesajini
dogru anlamak i¢in herkesin imkani 6l¢iisiinde Arapga 6grenmesinin zorunlu
oldugu ve Arapga disindaki dillerde Arapgadaki bu inceliklerin bulunmadig:
sonucunu ¢ikarir.

Oysaki Arapcanin miibin, apacik, celiskisiz olmasinin vurgulanmasi, mu-
hataplar1 Arap oldugu icin “Siz anlayin diye sizin dilinizle”, “Sizin i¢in apa-
¢1k”, “Sizin igin geliskisiz” seklinde de yorumlanabilir. Bu durum zaman za-
man kendi dilimizde muhatabimiza kavramakta zorlandig1 bir seyi izah eder-
ken “Tiirkge konusuyorum, anlamiyor musun?” dememiz gibidir. Bu ifade-
mizden Tiirkgenin diinya tizerinde en anlasilir dil oldugu degil, muhatabimi-
zin Tiirk oldugu sonucu ¢ikar. Bu yoniiyle Arapgaya diger dillerden ayrica-
likl1 bir konum vermek, zorunlu olarak vahyi en iyi anlayanlarin Arapgayi en
iyi bilenler olacag1 sonucuna varmak anlamina gelmez. Vahyi anlama nokta-
sinda vahyin dilini bilmenin 6nemi elbette inkar edilemez, ancak bir dili bil-
mek, o dilin tiriinii olan herhangi bir metni anlamanin —en énemli unsuru olsa
da- tek unsuru degildir. Anlama eylemi; tefekkiir, teemmiil kabiliyetini, akil
yliriitme ve fikhetme yetisini de kapsayan ¢ok yonlii bir eylemdir. Elbette ki
Safil bu unsurlari inkar ediyor degildir, ancak sistemini “beyan” kavrami iize-
rine kurunca ve bu 6zelligi de sadece Arapgaya hasredince ve bunun iizerine
de “Vahyi en iyi anlayanlar Arapgayi en iyi bilenlerdir.” gibi bir sonuca va-
rinca muhaliflerinin elegtirilerine maruz kalmistir.

Safil agisindan Kur’an’in Arabi olmasi dilinin Arapga olmasindan da ote
Araplarin kiiltiiriinii ve yasam tarzini da igeriyor olmasidir. Arapgay1 ana dili
seviyesinde, Arap kiiltiiriine de vakif olarak bilen kisileri ifade eden bir terim
olarak “ehl-i lisan” tabirini kullanir. Arapgayi ikinci dil olarak 6grenen kisiler
de ehl-i lisandan 6grenmek sart1 ile bu kapsama dahil olurlar. Yani $afii’ye
gore ehl-i lisan olmak i¢in Arap olmak sart degildir.
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Safit'nin Kur'an'in Arabiligi goriisiinii 1srarla savunmasinin itikadi boyu-
tunda ise salat, zekat, savm, miimin, kafir gibi kelimelerin ser’? anlam {ize-
rinden itikadi tartismalar yiiriiten Mutezile'ye cevap vermek yaninda, tevilde
keyfiligin 6nlenmesi, hitkiim ve istidlali belli bagh standartlara baglama ga-
yesi de mevcut olabilir. I¢inde yasadigi dénemin sartlar1 agisindan ise er-
Risdle’yi kaleme aldig1 donemde ¢ok etkili olan, Araplari ve Arapgay1 deger-
sizlestirme propagandasi yiiriiten Suiibiyye akimina bir cevap niteligi tasidig:
soylenebilir. Sonraki donemde Gazzali, Razi ve Amidi gibi Safii-Es’arf alimle-
rin mezhep imamlarinca savunulan bu goriisii siirdiirmeyip revize etmesi ve
hatta Siiyuti gibi baz1 alimler tarafindan Kur’an’da bulunan yabanci kelime-
lere dair miistakil eserler yazilmis olmas1 $afii’'nin bu kat1 tutumunun yasa-
dig1 donemin siyasi/toplumsal kutuplagsmalarinin bir yansimas: olabilecegi
tezini gliclendirmektedir.
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0z

Bu galisma, tesbihin beyéan ilmi igerisindeki yerini klasik belagat calismalari Gizerinden arastirmayi
amaglamaktadir. Klasik kabulde beyan ilminin; tesbih, mecaz ve kinaye olmak lzere lg temel
konusu bulunmakta ve s6z sanatlar bu konularin altinda ele alinmaktadir. Beyéan ilmi igerisinde
mutalaa edilen s6z sanatlari, ekseriyetle, anlamina gikarim yoluyla ulasilan ifade bigimleridir. Su
var ki tesbihte anlama ulasmak igin cikarima gerek duyulmaz. Ote yandan tesbihin beyan ilmi
icerisindeki konumuna iliskin mevcut kabull nakzeden ifadeler bulunmaktadir. Galismamiz, bela-
gat literatlriinde tartisilan hakikat-mecaz ayriminin beyan ilminin konularini belirleyen bir kistas
oldugunu savunmakta ve bu savi gerekgelendirmek lzere (g hususu dikkate almaktadir. Bunlar:
klasik galigmalarin belagati alt dallara ayirmada esas aldigi belirleyici 6zellikler, tesbihi
tanimlamada kullandi§i parametreler ve son olarak hakikat-mecaz ayriminda kullandigi para-
metrelerdir. Arastirmamizin baglica sonucu: klasik yaklasimin tesbihi, séze kattigi gizellik ve
ikna edicilik agisindan 6zel bir ifade tirt kabul ettigi ancak beyan ilminde yer alan diger s6z
sanatlari gibi gikarima dayali anlatim bigimlerinden kabul etmedigidir. Klasik belagat literatlra
tesbihin, istiarenin altyapisini olusturan bir konu oldugunu acikca ifade ederken ayni agikhgi tesbi-
hin dogrudan anlatim oldugunu ifade etme konusunda géstermemistir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Beyan ilmi, Cikarima dayali anlatim, Mecaz, Tesbih.

Abstract

This work aims to discuss the place of tashbeeh (simile) in bayaan science through its manifes-
tation in classical writings. Bayaan science is one of the sub-branches of balagha science. In
general, the science of bayaan deals with figurative speeches and how to deduce the secondary
meanings of words. Tasbeeh is one of the expression types of bayaan science. However, there is
uncertainty about its placement within bayaan, for tashbeeh is not a type of expression that has
a secondary meaning. We will try to figure out the classical scholar's points of view on this issue
by utilizing the classical descriptions of tasbeeh and majaaz (metaphor) terms. Information on
the distinctive features of the science of bayaan will be our other source of data to be utilized.
Our main hypothesis is this: the science of bayaan is based on the distinction between metaphor
and the literal meaning, and its main subject is statements based on inference.

In the tashbeeh section of classical works, there are two different discussions that shed light
on the feature of tashbeeh. First, the distinction between tashbeeh and tashaabuh (likeness),
which suggests that tashbeeh is not just a direct statement. The second discussion is on whether
to consider the so-called baleegh tashbeeh (exaggerated simile) as a simile or a metaphor. Dis-
cussions about this genre, which is accepted as a simile by the dominant view, show that the
simile is not a metaphor in general. Regardless of the outcome of the discussion, such a discus-
sion's existence shows that simile is not a metaphor. Metaphor, on the other hand, is one of the
well-defined terms in classical systematic balagha. It is using the words or the phrases in mean-
ings other than their lexical meanings. The crucial term in the definition is wadh’, which means
to set the words on specific meanings. Balagha scholars fixed the realm of wadh’ on the realm of
conversation and excluded the other realms. Taftazani (1390 AD) lists the expressions that are
not used in their wadh' meaning as follows: metaphors, kinaayas (allusions), mistakes, make-
ups, and transmissions. There is no mention of tashbeeh in this list, indicating that tashbeeh is a
direct expression.

As to the distinctive features of bayaan, we cannot talk about clear words on the subject, but
we can see attempts and hints embodied in the definition of bayaan. Sakkaki defines bayaan as
a science that enables the learner to express what she or he means in various ways, which
changes his/her ability to convey a particular meaning in terms of certainty and ambiguity. Later
on, Kazvini gives a special attention to the three types of connotations in language, which indi-
cates the importance of connotation types in bayaan. Scholars make obvious statements about
considering metaphor and allusion as a representative of relational connotations, but there are
no clear statements that bayaan science is limited to these. Moreover, they have clear statements
about the reason of tackling the simile subject before metaphor. The reason for tackling the
subject of simile at first is that simile is the basis of some types of metaphor. In this respect,
there are two statements that are worthy of mentioning here: The first states that bayaan focuses
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on metaphor and allusion, and the other states that bayaan focuses on relational connotations.
Both statements are discussed in the context of the definition of bayaan. The statement, which
mentions metaphor and allusion explicitly, belongs to Sakkaki, but this statement does not man-
ifest in the design of his book. The other statement, which says that bayaan focuses on relational
connotations, has been repeated by several scholars. None of the scholars reflected what this
statement required in their book designs. On the contrary, they gave a special title to the subject
of simile and took care to classify it. Moreover, there are discussions pointing out that simile is a
special type of expression. In these discussions, it was emphasized that perceiving the similarity
between two similar entities in similes requires a mental inference. Accordingly, although the
expression of simile is a direct expression, the perception of the similarity aspect is a process
that requires inference. The idea of accepting simile as a special type of expression suits the
modern approach of bayaan science. The modern approach proposes to add the feature of being
fictional to the distinctive features of bayaan; thus, the presence of simile subject in bayaan
science becomes more understandable. For simile requires a fictional picture to establish a simi-
larity between entities and then a mental inference to perceive the similarity. It seems that the
intention of the scholars was to separate bayaan from other balagha sciences by taking into
account its structural features. However, they did not want to exclude simile due to its partial
inferential feature.

Keywords: Arabic language and rhetoric, The science of bayaan, Inference-based expression,
Metaphor, Simile.

Giris

Arap dilbilimi geleneginde ifadelerin ¢dziimlenmesi ve anlamlandirilmasi is-
lemi iki ana disiplin tarafindan paylasilmaktadir. Bunlar nahiv ve belagat ana
disiplinleridir. Nahiv ana disiplini; sarf ve nahvi i¢ine alan anlamiyla, ifade-
lerin birincil/hakiki anlamlarmi ¢oziimlemekle mesgul olurken belagat ana
disiplini, ifadelerin ikincil/mecazi anlamlari ya da anlama gtizellik ve ikna
edicilik katan 6zellikleri bakimindan ¢oziimlemekle mesgul olmaktadir. Ge-
nis anlamlariyla nahiv ile belagatin ifade ¢6ziimlemesinde kademeli bir ilis-
kisi bulunmaktadir. Bir ifade 6nce birincil anlamina ulasmak i¢in, sonra ifa-
delerde bulunan karine ve delillere dayanilarak; ikna ediciligi, ikincil anlami
veya soze giizellik katan ydnleri ¢ziimlenir. Ornegin “ls s 4" (Arapga
kendine agit yakiyor) s6zii birinci kademe ¢oziimlemede miibteda-haber 6ge-
lerine ayrilir ve her bir 6genin i'rab alameti ve sebepleri agiklanir. Tkinci ka-
deme ¢6ziimlemede ise haber 6gesinin ciimle olusu ve muzari sigada bir fiil
kullanilmasinin ne tiir bir vurgu gergeklestirdigi, yine ifadedeki gizli tegsbihin
anlamu gibi hususlar dikkate alinir.

Ikincil anlamlara ulasmak igin yapilan ¢oziimleme, sdziin yerindeligi veya
vurgusu boyutunda oldugunda meani ilminin konusu, lafzi veya manevi gii-
zellestiricileri boyutunda oldugunda bedi’ ilminin konusu, s6ziin veya sézde
kullanilan kelimelerin hakiki anlamda olup olmamasi boyutunda oldugunda
ise beyan ilminin konusu olur. Klasik literatiirde meani, beyan ve bed?’ ilim-
lerini birbirinden ayiran yonler, yukarida kabaca tanitildig: gibi net olmamus-
tir esasinda. Bu nedenle klasik ve ¢agdag belagat incelemelerinde belagatin alt
dallarmi birbirinden ayiran 6zellikler {izerine birtakim elestiriler getirilmis ve
oneriler sunulmustur. Cagdas incelemelerde belagat alt dallarinin kapsamini
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belirlemeye yonelik ayiric1 6zellik Snerileri sunulmustur. Beyan ilmi 6zelinde
en sik karsilasilan ayirici 6zellik Onerisi, “ifadelerin hayal unsuru barindir-
mast” seklindedir.! Bu 6neri, ¢calismamiz i¢in ilham verici olmakla birlikte in-
celememizi beyan ilminin sinirlarini belirlemek {izere kurgulamayacagiz. Ca-
Iismamiz daha ¢ok geleneksel kabulde tesbihin beyan ilmi igerisinde isgal et-
tigi konumu ortaya ¢ikarma ¢abasidir. Meseleye tesbih {izerinden yaklagsma-
mizin sebebi ise beyan ilmi icerisinde miitalaa edilen s6z sanatlarinin, tegbih
harig, anlamina ¢ikarim yoluyla ulasilan ifade bicimleri olmasidir.

Tesbihte bir seyin baska bir seye benzedigi dogrudan anlatilir ve benzetme
anlamina ulagmak icin ¢ikarima gerek duyulmaz. Literatiirde tesbihin tiirle-
rinden biri olan tesbih-i beligin durumuyla ilgili farkli goriislere rastlamak
miimkiinse de genel kabuliin onun bir “dogrudan anlatim” oldugu yoniinde
oldugunu sdyleyebiliriz. Tegbih-i beligde en fazla, “a.,4s 33 (anne okuldur)

ctimlesinde oldugu gibi, benzetme edat1 kullanilmadan bir seyin baska bir sey
oldugu iddia edilebilir. Bu tiir ifadelerde yiiklem konumundaki kelime, man-
tiken 6zneye yiiklem olamayacak bir kelimedir.? Gegen 6rnekte hem 6zne
olan kelime hem de yiiklem olan kelime ger¢ek anlaminda kullanilmaistir.
Bagka bir deyisle ne ‘anne” kelimesi ne de ‘okul” kelimesi baska bir manaya
delalet etmektedir. Ayrica ciimlenin yapisi, iki kelimeyi birbirine baglayan bir
‘gibi’ kelimesinin hazfedilmis halini temsil etmeye miisaittir. Yani ctimle “ 5!

vl (anne okul gibidir) seklinde kurulmaya miisaittir. Bu ctimlede yiiklem
“22” veya “a5” gibi miistak bir isim olsaydi, onu 6zeneye baglayan bir ‘gibi’
kelimesini takdir etmek de miimkiin olmazdi. Dolayisiyla ¢ikarima gerek kal-
madan annenin okula benzetildigini anlamak zor degildir. Buna mukabil, is-
tiare, mecaz-1 miirsel ve kinaye gibi beyan ilmi igerisinde yer alan diger soz
sanatlarinda, ifadelerin anlamlarina ¢ikarimla ulasilmaktadir.

Calismamizin temel varsayimi hakikat-mecaz ayriminin beyan ilminin ko-
nularimni belirleyen bir kistas oldugu ve beyan ilminin hakiki anlamin murad
edilmedigi ifade tiirleriyle ilgilendigidir. Bagka bir deyisle beyan ilmi, bir so-
ziin literal anlaminin 6tesine gecen baska bir anlami oldugunda, s6z konusu
ikinci anlamin hangi iliskilerle birinci anlama baglandigiyla ilgilenir. Sozlerin
veya soOzciiklerin hakiki anlamlar1 herhangi bir ¢ikarimi gerektirmezken
mecazi anlamlari ¢ikarim sonucu elde edilir. Buna gore ifadelerin hakiki an-
lamlar: bir asil olarak dilbilgisinin konusu olurken beyan ilminin konulars,

1 bk. Abdurrahman b. Hasan Habenneke, el-Beldgatu'l-arabiyye (Beyrut: Darul’l-Kalem, 1996),
2/126; Fadl Hasan Abbas, el-Beldgatu funiinuhd ve efndnuhd: ilmu’l-beydn ve’l-bedi’ (Amman:
Daru’l-Furkan, 2007), 14; M. Ahmed Kasim - Muhyiddin Dib, Uliimu’l-beldga (Trablus: el-Mii-
essesetii’]-Hadise 1i’1-Kitab, 2003), 138.

2 EbG Ya'kab Yusuf es-Sekkaki, Miftihu'lI-ultim, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1435/2014), 463; Sa‘diiddin Mes‘tid b. Omer et-Teftazani, el-Mutavoel, thk. Ab-
dulhamid Hindavi (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1434/2013), 565.
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ekseriyetle, ¢itkarima dayali anlatimlarin tiirlerini belirleme ve tasnif etme
tizerine kurulu olmaldir. Su halde tegbihin beyan ilminin ilk konusu olarak
ele alinmasini izah etmek gerekir.

Tesbihin beyan ilmi igerisinde ele alinisina iliskin iki tez one stiriilebilir:
Birincisi tesbihin bir mecazi yani ¢ikarima dayali anlatim oldugu, ikincisi ise
tesbihin ¢ikarima dayali bazi anlatim tiirlerine altyap: olusturdugudur. O
halde tesbihin beyan ilmi igerisindeki vasfin1 anlamak igin klasik ¢alismalarin
belagati alt dallara ayirmada esas aldig1 belirleyici 6zelliklerin neler oldugu,
tesbihi tanimlamada ve hakikat ile mecazi ayirmada kullandig1 parametreleri
belirlemek gerekmektedir.

Incelememize gegmeden dnce dzelde tegbih, genelde beyan ilmine iliskin
akademik calismalara kisaca deginmek yerinde olacaktir. Suad Kerim
Hasif'in baghigini “Belagat Incelemelerinde Problemler” seklinde gevirebile-
cegimiz makalesi konuya genel hatlariyla deginen bir ¢alismadir.? Problem-
lere sadece isaret etmekle yetinen yazarin ¢alismasi 6z olmasina ragmen ufuk
acicl niteliktedir. Beyan ilmi ve tesbih 6zelinde yapilan ¢alismalarin basinda
Salih Zafer Kizikli'nin Arap Belagatinde Tesbih ve Mecaz* baslikli tezi ile Sara
Cmar’in Arap Dili ve Belagatinda Tesbih® baglikl tezi gelmektedir. Anilan tezler,
tesbihe iliskin teknik ayrintilara yogunlasan ¢alismalar olup bu ¢alismalarda
tesbihin beyan ilmi igerisindeki konumu sorgulanmamistir. Arap Dili ve
Beldgati Acisindan Tesbih-i Temsil ile Istiare-i Temsiliyye Sarkacinda Temsils bas-
liklt makale ise bir karsilagtirma ¢alismasi olarak énemlidir. Son olarak konu-
muza biraz uzak olsa da s6z sanatlarina iliskin Osmanli déneminde yapilan
tartismalar1 yansitmasi bakimimndan degerli buldugumuz Risdle fi taksimi’l-
mecdz,” Mehmed Corfimi’nin Mecdz ve Kindye ile [Igili Risdlesi® ve Mansiir et-Ta-
beldvi, Hayati, Eserleri ve “Nazmii'l-Istidre” Adli Manziimesi® baghkl tahkik ca-
lismalarin1 anmaya deger buluyoruz.

3 Suad Kerim Hasif, “Iskaliyyat fi'd-dersi’l-belagi”, Mecelletu Ebhdsi’l-Basra 36/3 (2011), 68-84.

4 Salih Zafer Kizikli, Arap Beldgatinde Tesbih ve Mecaz (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstittisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997).

5 Sara Cinar, Arap Dili ve Belagatinda Tegbih (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

6 Sedat Sagdig, “Arap Dili ve Belagati Agisindan Tegbih-i Temsil ile Istiare-i Temsiliyye Sarka-
cnda Temsil”, Dergiabant 6/ 11 (2018), 139-153.

7  Ibn Kemal Pasa, Risile f1 taksimi’l-mecidz, “Risale fi taksimi’'l-mecaz 1i’ Ibn Kemal Pasa: dirase
ve tahkik”, nsr. Cebr Ibrahim Berrd, Dirdsit 38/2 (2011), 491-505.

8 Mehmed Cor{imi, Meciz ve Kindye, “Mehmed Corimi'nin Mecaz ve Kinaye ile flgili Risalesi”,
ngr. Sitkran Fazlioglu, Islam Tetkikleri Dergisi, 10, 1 (2020), 125-145.

9  Mansir et-Tabelavi, Nazmii'l-Isti‘dre, “Manstir et-Tabelavi, Hayati, Eserleri ve “Nazmii'l-Is-
tidre” Adli Manz(imesi”, nsr. Ali Bulut, Istanbul Universitesi Sarkiyat Mecmuast 23 (2013), 23-
36.
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Tesbih Bahsinde Yer Alan iki Kavram: Tesbih-i Belig ve Tesabiih

Tesbih bir ifade tiirii olarak Islam kiiltiiriiniin erken dénemlerinden itibaren
edebi tenkit ve beyan ulemasi tarafindan ele alinmistir. Bugiin mutlak olarak
tesbih sanatindan yahut tesbih konusundan bahsedildiginde genelde sistema-
tik belagatte ele alinan tesbihin kastedildigini hatirlatmak isteriz. Calismamiz
tegbihi beyan ilmiyle iliskilendirmekle dogal olarak sistematik belagat daire-
siyle simirli olacaktir. Sistematik belagat literatiiriinde tesbih; riikiinleri, bu rii-
kiinlerin ifadede zahir olup olmamasina gore tiirleri ve gayesi gibi bagliklarla
ele alinir. Kazvini'nin (6. 739/1338) yaptig1 tesbih tanimi en yaygin tanimdir.
Tanim mealen sdyledir: “iki seyin bir manada ortak olduguna delalet etmek-
tir”. 19 Buna gore iki sey arasindaki ortaklig1 ifade eden anlatim formlari tegbih
formu kabul edilmektedir. Teftazani (6. 792/1390) yukaridaki tanima “kaf ve
benzeri edatlarla” (ss¢y 2L 1 4d 5l O aws) ibaresinin eklenmesini dnerir. !
Esasinda bu oneri miisareket ifade eden fiil formlarini tegbih ¢ercevesinden
cikarmak i¢in teklif edilmis olsa da tesbihin riikiinlerinden birisini tanima ek-
lemesi bakimindan yerinde bir 6neridir. Tesbihte ortaklig1 ifade eden s6zctiik-
lerden yani tegbih fiillerinden ve edatlarindan bahsedilmesi de tesbih ifadele-
rinde herhangi bir ¢ikarima gerek olmadigini gostermektedir. Yani iki sey ara-
sindaki ortakligin varligi, dogrudan kelimelerin anlamindan ¢ikarilabilmek-
tedir. Calismamiz, anlamina ¢ikarim yoluyla ulasilan ifade tiirleri ile tegsbihin
bu ifadeler karsisindaki durumunu inceleyen bir ¢alisma olmas: nedeniyle
burada iki husus tizerinde durulacaktir. Birincisi tesbihin en miibalagal tiirii
olan tegbih-i belig iizerine yapilan degerlendirmeler. Digeri ise tesbih ile
tesabiih ayrimi {izerine yapilan tartismalardir. Bahsi gecen iki husus tizerine
yapilan degerlendirmelerde, tegsbihin mecaz-hakikat eksenindeki konumuna
iliskin baz1 ipuglar1 bulunmaktadir.

Tesbih-i belig’de tesbih edati bulunmamasi, onun istiareden farkini tertis-
may1 gerektirmistir. Muteber goriise gore tesbih-i belig, istiare yani mecaz de-
gildir. Bu tartigma belagat tarihinin erken donemlerinde de giindeme gelmis
ve bazi sartlarla istiare denilebilecegi dile getirilmistir.’> Gelinen son noktada
istiare ile tesbih-i belig’i birbirinden ayiran &zellik, ifadenin yapisindan zi-
yade meraminda aranmustir. Buna gore tesbih ifadelerinde benzetmenin is-
pat1 (varligimi olumlama) s6z konusudur. ispattan kasit ise iki sey arasinda
benzeyen bir y6niin varligini ifade etmektir. Ornegin bir tegbih-i belig formu
olan “Zeyd aslandir” ifadesi, “Zeyd’in aslana benzedigini ifade/tespit ediyo-
rum” anlamina gelmektedir.’® Buna mukabil istiaredeki anlatimda “benzedi-

10 Celaliiddin el-Hatib el-Kazvini, el-Izah (Beyrut: Daru 1hyé’i’l-Ulﬁm, 1998), 203.

11 Teftazani, el-Mutavvel, 517.

12 Abdulkahir el-CiircAni’nin tartigmasina Kazvini'nin yaptigi atif icin bk. Kazvini, el-fzdh, 264.
13 Teftazani, el-Mutavvel, 564.
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gini ifade ediyorum” seklinde sarahaten bir benzetme bulunmaz, aksine, isti-
arede ickin olan benzetme gormezden gelinir ve yokmus gibi davranilir.' Is-
tiareli ifadenin sahibi, esasinda, benzettigi seylerin arasinda benzerlik degil
adeta ayniyyet oldugunu iddia etmektedir. Belagat uzmanlari, tegbih ifadele-
rindeki bu manaya isbatu’t-tegbih tabirini kullanmistir. Bu agiklamayla sa-
dece tegbih edat1 bulunan ifadeler degil, edatin bulunmadig ifadeler de cika-
rim gerektirmeyen ifadelerden addedilmistir.

Tesbih ile tesabiih ayrimi {izerine yapilan tartismalar ise tegbihin gayeleri
bahsinde karsimiza ¢ikmaktadir. Tesbihin gayelerinden birinin tartisildig: bir
bahiste benzemenin keyfiyetine iligkin bir sart getirilir. Buna gore ortak bir
ozellikte birlesen iki seyin s6z konusu 6zellige esit derecede sahip olduklar
anlatiliyorsa tesbih yapilmis sayilmamaktadir. Tegsbih olmas i¢in ortak 6zel-
ligin, birinde digerinden daha fazla olmasi veya oldugu kabul edilmesi gerek-
mektedir. Tki seyin ortak bir 6zellige esit derecede sahip olmasi durumuna
tesabiih tabiri kullanilmistir.’> Tegbihin gayelerinden yola ¢ikarak tartisilan
tesabiih ve tesbih ayrimi, tesbih ifadelerinin muhatapta bir sey uyandirmasi
amaclanan ifadeler oldugu neticesine ulastirmistir. Muhatapta uyandirilmasi
beklenen sey, benzeyen ve benzetilenin ifade igerisindeki kullanimina gore
degismektedir. Tesbih ifadelerindeki miibalaganin tesbih riikiinlerinin zahir
olup olmamasma bagli olarak mertebelere ayrilmasi’® da benzetmenin gaye-
siz olamayacagina isaret etmektedir. Sekkaki (6. 626/1229), “ancak bir gaye
oldugunda tesbihe bagvurulur” (L4 V) &l e ¥ &2 3)) soziiyle bu hususu ok

acik bir bigcimde ifade etmektedir.’” Tesbih ifadelerinin bir gayeye matuf ol-
mast onlari ¢ikarima dayali bir ifade yapmaz fakat 6zel bir anlatim tiirii oldu-
gunu gostermesi bakimimdan 6nemli bir tespittir.

Hakikat ve Mecaz Ekseninde Tesbih

Belagat eserlerinde hakikat-mecaz bahsi beyan ilminin girisinde ele alinir. Bu-
rada hakikat ve mecazin tanimi yapilir ve ardindan beyan ilminin konusu
olan s6z sanatlarina gegilir. Sekkaki'nin 6nerdigi hakikat tanimlarindan ilki
“kelimenin vaz’ edildigi anlamda kullanulmas1”, ikincisi ise “kelimenin ken-
disinin delalet ettigi anlamda kullanilmas1” seklindedir. Uciincii tanim 6neri-
sinden sonra ulemanin kabul ettigi ii¢ hakikat alanindan bahseder. Bunlar:

14 Sekkaki, Miftahu'l-ulfim, 463; Abdulmiitedl es-Sa’idi, Bugyetii’l-idih fi serhi Telhisi’l-Miftih
(Mektebeﬁi'l-Adﬁb, 2005), 3/484; Habenneke, el-Beldgatu'l-arabiyye, 2/231.

15 Kazvini, el-Izdh, 228; Ebtt HAmid Bahaiiddin es-Siibki, Arfisu "l-efrah fi serhi Telhisi’l-Miftdh, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1423/2003), 2/22; Teftazani, el-Mutav-
vel, 547-48.

16 Tesbih tiirlerinin ifade ettikleri miibalaga derecesine gore siralanisi hakkinda bilgi igin bk.
Teftazani, el-Mutavvel, 563.

17 Sekkaki, Miftdhu’'l-uliim, 439.
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lugavi, ser’l ve orfi hakikatlerdir. Fikih usuliiniin hakikat ayrimindan yarar-
lanan Sekkaki'nin vaz’ kavramini belagat ilmine ithal ederek sonraki belagat
ulemasini etkiledigini soyleyebiliriz. Zira Kazvini'den itibaren hakikatin ta-
nimi vaz’ kavraminin yardimiyla yapilmaistir.’8 Dahasi yine Kazvini’den itiba-
ren sz sanatlarinin tanimi, bahsi gegen ii¢ delalet alan1 dikkate alinarak ya-
pilir olmustur.

Sekkaki, benzer Onerileri mecazin taniminda da yapmistir fakat ardindan
mecaz ve hakikati sinirlamaya yonelik bir bahis acarak adeta vaz’ kavraminin
altini ¢izmistir.'® Belagat literatiiriinde yaygin olan tanim Kazvini'nin tanimi
olmustur. Kazvini, mecazin taniminda da yine vaz’ kavramini kullanir ancak
Sekkaki'nin tanimina bazi sinirlamalar getirir. Kazvini’nin tanimina ge¢me-
den once bir hususu hatirlatmak yerinde olacaktir. O da mecazin miifret keli-
melerde oldugu gibi isnatlarda da olabildigi konusunda belagat ulemasi ara-
sinda bir uzlast bulunmasina ragmen bunlardan ikincisinin hangi belagat alt
dalinda yer almasi gerektigi hususunda ihtilaf bulundugudur. S6z konusu ih-
tilafin neticesi olarak Kazvini, beyan ilmi icerisinde sadece miifret mecazi ta-
nimlar. Miifret mecazin tanimi mealen soyledir: “kelimelerin, bir konusma
toplulugunun uzlastig1 vaz'in disinda ve dogru (yani yalan veya uydurma
olmayacak) bir sekilde kullanilmasi ve o kelimenin vaz’'in disinda bir anlamda
kullanildigina iliskin bir karinenin bulunmasidir”.2

Alan uzmanlarinin genel kabulii, mecazi anlatimlarda baslica ayirt edici
ozelligin “kelime veya kelime 6beklerinin vaz’t anlaminin disina ¢ikmasi” ol-
dugu yoniindedir. Mecazin kelimelerde ve isnatta gergeklesmesine iliskin bir
bahiste Teftazani, soyle bir ifade kullanir: “mecaz bir kelimeyi asil anlamin-
dan baska anlama tasidig1 i¢cin mecazdir”.?! Bu soz her ne kadar isnatta ger-
¢eklesen mecazlar baglaminda sarf edilmis olsa da mecaz1 6zetleyen bir soz-
diir. Ibn Kemal Pasa’nin miisakele’yi mecaz ifadelere dahil etmesi de bu kabul
neticesinde ortaya ¢ikmis olmalidir.?

Teftazani bir adim daha Gteye giderek bir kelimenin vaz’ edildigi anlami-
nin diginda kullanildig1 halleri listeler. Ona gore bir kelime veya kelime &be-
ginin vaz'f anlaminin disinda kullanildig1 bes hal bulunmaktadir, bunlar: me-
caz, kinaye, galat, irtical ve nakildir.?® Teftazani'nin bu listesinde tesbihe yer
verilmemistir. Buna gore tesbihin hakiki anlama delalet eden bir ifade tiirii
oldugunu soyleyebiliriz. Su var ki belagat ulemas1 hakikat-mecaz dikotomi-
sine tli¢iincil bir durum daha eklemistir. O da kelimelerin veya kelime 6bekle-
rinin ayn1 anda hem vaz’ edildikleri anlama hem de bu anlamin disinda bir

18 Bk. Teftazani, el-Mutavvel, 568.

19 Sekkaki, Miftiahu'l-uliim, 470.

20 Kazvini, el-fzah, 250.

21 Teftazani, el-Mutavvel, 628.

22 bn Kemal Pasa, Risdle fi taksimi’l-meciz, 491-505.
23 Teftazani, el-Mutavvel, 573.
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anlama delalet etmesidir ki bu da kinayede goriiliir. Kinayeyle amaglanan
ikincil anlam olsa da hakiki anlam da muradin disinda kalmaz.?* Tegbihe d6-
necek olursak, onun ayni anda iki anlama delalet ettigine iligkin ifadeler bu-
lunmamakta ancak tesbihin istiareyle karsilastirildig1 baz1 tartismalarda tes-
bihin tek bir delaletinin olduguna isaret eden sozler bulunmaktadir. Tegbihin
beyan ilmi icerisinde nasil bir yere oturtuldugunu inceledigimiz bir sonraki
baslikta klasik kabulde tesbihin ne tiir bir delaletinin oldugu ve beyan ilmine
hangi vasifla dahil oldugu tartisilmaya devam edecektir.

Belagatin Alt Dallara Ayrilmasinda Esas Alinan Belirleyici Ozellikler

Burada beyan ilminin gergevesini ¢izen ve muhtevasin belirleyen 6zellikler
tizerinden tesbihin bu ilim igerisinde yer alis1 incelemeye alinacaktir. Klasik
literatiirde meani, beyan ve bed?’ ilimlerini birbirinden ayiran yonlerin acikga
ifade edilmedigini daha 6nce belirtmistik. Beyan ilminin ¢ergevesini ¢izen ve
muhtevasini belirleyen 0zellikleri arastirmaya ge¢meden once meani ve
beyan ilimlerinin amacina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Meani ve beyan
ilimlerinin amaci genelde fesahat ve belagat kavramlarinin incelendigi giris
boliimiinde ele alinir ve sonraki bagliklarda amaca dair tekrar bir bahis acil-
maz. Diger dil ilimlerinde oldugu gibi meani ve beyanin temel amaci dilin
dogru, yerinde ve etkili kullanilmasidir. Sonra bu genel amag alt dallar ara-
sinda paylastirilir ve meani ilminin amaci “konusanin meramini dogru (hata-
s1z) iletmeyi bilmesi” olarak, beyanin amaci ise “konusanin manay1 herhangi
bir karmasikliga mahal birakmadan iletmeyi bilmesi” olarak belirlenir.?> Buna
gore beyan ilminde ifadelerin gramatik dogrulugu yahut mukteza-i hale uy-
gunlugu mevzu bahis edilmez ¢linkii beyani ifadeler bu iki sartin yerine geti-
rildigi hallerde var olabilir. Bagka bir deyisle beyan ilminde ele alinan ifade-
lerin gramer agisindan dogru oldugu varsayilir.

Belagat literatiiriinde meani, beyan ve bedi’ilimlerinin 6nce tanimlanip
sonra tanim ile ilim dalinin kapsamindaki konular arasinda ilgi kurulmasi bir
gelenek olmustur. Baska bir deyisle tanim ile ilim dalinin igerigi uzlastiril-
maya calisilmistir. Bu tiir uzlastirma tartismalar: Sekkaki ile baslamis ve bil-
hassa hacimli eserlerle gelenek siirdiiriilmiistiir. Beyan ilmini digerlerinden
ayiran belirleyici 6zelliklerin izini siirmede bu tartismalar baslica verilerimiz
olacaktir. Beyan ilminin tanimi ve tanim ile konular1 uzlastirma tartismalarina
gecmeden 6nce konuya beyan ilminin gercevesini belirleyen sarih ifadelerden
baslamak istiyoruz. S6z konusu sarih ifadeler beyan ilminin hakikat-mecaz

24 Kazvini, el-fzdh, 301; Stibki, Arfisu'l-efrih, 2/14; Teftazani, el-Mutavvel, 514, 630.
25 Celaliiddin el-Hatib el-Kazvini, et-Telhis fi uliimi’l-beldga, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Déru’l-Kﬁt’iibi’l-’Hmiyye, 1430/2009), 9; Teftazani, el-Mutavvel, 164.
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ayrimina dayandigina isaret etmektedir.2 Sekkaki 6nce beyan ilminin, mana-
lar arasindaki miilazemete yani ilgiye dayandigini sdyler: “goriirsiin ki beyan
ilminin dayanagi, manalar arasindaki ilgiyi dikkate almaktir” (ol e of ol b
AWl on LU Lze) aa-y), ardindan manalar arasindaki gegisin/intikalin yoniinii
belirler: “...goriirsiin ki beyan ilminin dayanagj, su iki yonii dikkate almaktir:
melzumdan lazima intikal yonii ve lazimdan melzuma intikal yoni” ( &V b
poske Al Y oo JEsY) gy oY U] pasle oo JUEsY) A el oils el 0L (de wre OT) Ve sON
olarak beyan ilminin konularin1 mecaz ve kinayeyle sinirlar: “beyan ilminin
bu iki hususa dayandig1 agikliga kavusunca beyan ilminin mecaz ve kinayeye
munhasir oldugunu anlarsin” (e Cluail cude Olgd) 06Ls 0L (e mor e OF £ 4l 13],
WSy el o e 51).7

Yukaridaki alintilar oldukca sarih ifadelerdir. Ornek verilen bu alintilarla
ilgili bir hususu belirtmekte fayda var. O da beyan ilminin konusunu, mecaz
ve kinayeyle yahut lazimina delalet eden ifadelerle sinirlayan bu alintilarin
beyan ilminin taniminda zikredilmedigidir. S6z konusu alintilar beyan ilmi-
nin taniminda kullanilan bazi kelime ve tabirlerin serhinden ibarettir. Beyan
ilminin taniminda kullanilan tabirler, ilim dalinin ¢ergevesini belirleme konu-
sunda yetersiz?® yahut kapali goriilmiis olmali ki serhlerle aciklanmaya cali-
silmistir. Bununla birlikte sarihlerin ¢ikarimlar: ve goriisleri klasik kabulii
yansitiyor olmasi bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle beyan ilminin tani-
minda kullanilan ve beyan ilminin ¢ergevesini ¢izmeye yarayan tabirleri goz-
den gecirmek ve serhlerdeki yorumlar: incelemek yerinde olacaktir.

Belagat literatiiriinde dolasimda olan belagat alt dallarinin tanimlari, Ebu
Yakub es-Sekkaki'nin tanumi etrafinda gelismistir. Sekkaki beyan ilmini “bir
anlami, delaletinin agiklig1 bakimindan artacak veya eksilecek sekilde gesitli
yollarla ifade etmeyi bilmektir” seklinde tanimlar. Bu tanim, 6zetle, bir anlam
ifade etmenin birden fazla yolu olabildigine ve ifade yollarmin anlama dela-
letinin artan ve eksilen agiklikta olabildigine isaret etmektedir. Burada ma-
naya delletin aciklik derecesi kelimeden manaya intikal siirecinin uzunlu-
guyla Ol¢lilmektededir. Soyle ki, kelimeden manaya geciste aracilar yoksa de-
lalet agik, fakat kelimeden manaya giden yol uzadik¢a ve araya ilgi kurulan
manalar girdikce delaletin agiklig1 azalmaktadir. Su var ki delaletin agiklig:
azaldikca da anlatimin manaya delaleti konusunda delil sayisi artmakta ve

26 Bu ifadelerden biri i¢in bk. Teftazani, el-Mutavvel, 567.

27 Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 438.

28 Beyan ilminin tanimina iliskin Ibn Arabsah el-isferﬁyini’nin ayrintili elestirileri igin bk.
Isamuddin Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-isferﬁyirﬁ, el-Atvel serhu Telhisi Miftihi’l-
ulitm, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, ts.), 2/105 vd.
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anlam kuvvetlenmektedir.? Sekkaki'nin bu tanimi, beyan ilmini meani ilmin-
den ayirmaya matuf yaptigim soyleyebiliriz. Zira beyan ilminin tanimin
meani ilminin hemen ardina koyarak aralarinda miifret-terkip iliskisine ben-
zer bir iligkinin bulundugunu ifade eder. Beyan ilminin taniminda kullan-
dig1 “tek bir anlam” (4! s+V) ibaresi ile “delaletinin agiklig1 bakimindan ge-
sitli yollarla” (VUi 525 & 2k G k) ibaresi, beyan ilmini meani ilminden ayiran
kayitlardir. Mezkfir kayitlar kapali, imali veya gondermeli ifadeleri dogrudan
ifadelerden ayiran 6zelliklerdir. Zira meani ilminde konu olan delalet farkl-
1g1, kapalilik veya gonderme gibi sebeplerden degil dizim farkliligindan kay-
naklanir. Ornegin Zeyd'in gittigini, kusku duyan muhataba tekit edatlariyla
anlatirken konudan habersiz muhataba onu bilgilendirmeye yetecek sekilde
yalin olarak ifade etmek, meani ilminin ilgilendigi delalet bi¢imleridir.3* Cogu
zaman ayni kelimelerle fakat farkli dizimlerle ifade edilen ctimleler i¢in, vur-
gularindaki farkliliklar sebebiyle, tek bir manaya delalet ettikleri sdylenemez.
Ote yandan Zeyd’in cesaretli olusu, dogrudan cesaret kelimesi kullarlarak
ya da aslan kelimesi kullanilarak ifade edildiginde tek bir mananin farkl de-
recelerde aciklikla anlatildig1 sdylenebilir. Ornegin Zeyd'in cesur olusunu as-
lan veya kiikreme kelimesini kullanarak anlatmak ile cesur kelimesini kulla-
narak anlatmak arasinda, manaya delaletin agiklig1 bakimindan fark olacak-
tir. Ayni derecede olmasa da aslan kelimesinin kullanilmastyla kiikreme keli-
mesinin kullanilmas1 arasinda da fark olacaktir. Kiikreme kelimesi kullanildi-
ginda zihin 6nce kiikreme fiilini isleyen aslana oradan da cesarete intikal ede-
cektir.

Kazvini, Sekkaki'nin taniminda yer alan artma ve eksilme kayitlarin ta-
nimdan ¢ikarirken3? lafzin delalet sekillerini tanimin devamina eklemistir.
S6z konusu ilaveyle birlikte Kazvini'nin tanimi sdyledir: “Bir anlami, delale-
tinin agiklig1 bakimindan gesitli yollarla ifade etmeyi bilmektir ki bir lafzin
delaleti ya vaz’ edildigi seyedir ya da baskasinadir”.® Kazvini'nin ilave ettigi
kisim tanim haricinde bir agiklama olarak da kabul edilebilir ¢tinkii Telhis'te
ibare biraz farklidir. Telhis’deki ibare sOyledir: “...ki bir lafzin delaleti ya vaz’
edildigi seyedir ya onun bir parcasinadir ya da o seyin disinda bir seyedir”.
Bununla birlikte tanimin devaminda delalet tiirleri ve bunlardan akli delalet

29 Manaya giden yolun uzadig: ¢ikarima dayal anlatimlarda delaletinin kapali oldugu ve diiz
anlatimlarda delaletin agik oldugu sahsimiza ait bir yorumdur. Teftdzani'nin a¢iklamalarin-
dan ¢ikardigimiz bu anlamin aksini de sdylemek miimkiindiir. S6yle ki Teftazani, ¢ikarima
dayali anlatimlarda delil sayisinin da artigini ve buna dayali olarak anlamin giiclendigini
ifade eder. burada anlamin gii¢lenmesini agiklik derecesinin artmasi olarak da yorumlanabi-
lir. bk. Teftazani, el-Mutavvel, 638.

30 Sekkaki, Miftihu'l-uliim, 249.

31 bk. Sekkaki, Miftahu'l-uliim, 247; Teftazani, el-Mutavvel, 166.

32 Kazvini, et-Telhis fi ultimi’l-beldga, 61.

33 Kazvini, el-Izdh, 201.
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tizerinde durulmasi, beyan ilminde dogrudan anlatimdan ziyade ¢ikarimla
elde edilen anlamlarin merkezde olduguna isaret etmektedir.

Sekkaki'ye gore delaletin agiklik derecesinden bahsedebilmek igin bu de-
laletin akli olmasi gerekir. Belirli bir anlami ifade etmek {izere vaz’ edilen ke-
limeler ya da tabirler hakkinda “biri digerinden daha agiktir” denilemez.
Buna mukabil akli delaletlerde, kurulan iliskinin kuvveti nispetinde delaletin
daha acik ya da daha kapali oldugundan bahsedilebilir.3* Sekkaki, 6zetledigi-
miz bu agiklamay1 beyan ilminin giris kaidesi olarak takdim eder ve beyanla
ugrasacak kisilerin delalet tiirleri hakkinda bilgili olmalar1 gerektigini sdyle-
yerek delalet taksimine geger. Takdim ettigi delalet tiirleri fikih usuliiniin kul-
landig1 delalet taksimidir.® S6z konusu delaletlerin {i¢iinciisii olan delaletii’l-
iltizam, bir s6ziin anlaminin, séziin kendisinden lazimina yahut lazimindan
kendisine dogru gecisle elde edildigi delalettir. Sekkaki’ye gore beyan ilminin
cercevesini olusturan da anlamlarina delaletii’l-iltizam yoluyla ulasilan anla-
tim sekilleridir ki bunlar iki baslikta toplanir: mecaz ve kinaye.* Yukarida da
belirtildigi iizere Sekkaki bu sozleriyle beyan ilminin gercevesine iliskin ka-
naatini agikca ifade etmistir. Sekkaki’den sonraki ulema da beyan ilminin cer-
cevesi meselesini beyan ilminin tanimina dahil etmdikleri i¢in ayni tartisma-
lar sonraki ulema tarafindan da tanimdan ayr1 olarak ele alinmaya devam et-
mistir.

Beyan ilminin cergevesine iliskin yorumlara kaynaklik eden baslica
Sekkaki ibaresi “tek bir anlamu... ifade etmek” (45} s+l 51,)) mealindeki ibare-

dir. Bu ibare Miftdhu'l-ulfim’un tglincii bolimiintin 6zeti olan Telhisu’l-
Miftah'ta da kullanilmustir. Telhisu’l-Miftih serhlerinde bu ibareye soyle bir
acgiklama getirilir: Bir mananin gesitli yollarla ifade edilmesi ancak akli dela-
letlerle (vaz’i olmayan delaletlerle) miimkiindiir.¥” Baska bir deyisle, ifade
edilmek istenen mananin degisik yollarla ifade edilmesinden s6z edebilmek
i¢in bu yollarin manaya ¢ikarimla ulasilan yollar olmas: gerekmektedir. Zira
bir manaya baska bir vaz’i delaletle ulasmak i¢in en fazla kelimelerin miira-
difleri kullarulabilir ki burada da yeni vaz'l delaletin digerinden daha agik ol-
dugundan bahsedilemez. Esasinda manaya delaletin aciklik derecesini degis-
tirmenin vaz'l delaletle miimkiin olmayacagi, Sekkaki'nin argtimanidir.3

34 Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 437.

35 Delalet tiirlerine iliskin bilgi i¢in bk. Ebt Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-
Miistasfd, thk. Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 1/88; Ali Kaya, “Lafizlarla il-
gili Hiikiim Cikarma Yontemleri”, Fikih Usulii El Kitabi, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2019), 414-441.

36 Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 438.

37 Kazvini, el-Izdh, 201; Siibki, Arfisu’l-efrih, 2/8; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Magribi,
Mevihibii'l-Fettdh fi serhi Telhisi’l-Miftah, thk. Halil fbrahim Halil (Beyrut: Daru’l1-Kiitiibi'l-{l-
miyye, 1424), 2/69; Sa’idi, Bugyetii'l-idih, 3/482.

38 Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 437.
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Kendisinden sonraki ulema bu argiimana farkli acgilimlar getirerek katkida
bulunmuslardir.

Beyan ilmi igerisinde miitalaa edilen ifade bicimlerinin (tesbih, istiare, me-
caz ve kinaye) delaleti hakkinda bilgi veren bahislerden biri de s6z konusu
ifade bigimlerinin karsilastirilmasidir. Kazvini, beyan ilmi boliimiiniin so-
nunda ifade bicimlerini karsilastirir ve soyle der: “Belagat alimleri mecaz ve
kinayenin hakikatten ve tasrihten daha belig oldugu konusunda mutabakata
ulasmistir”.® Kazvini'nin bu climlesinde kullamilan “belig olma” ozelligi,
mukteza-i hal faktoriinden bagimsiz mutlak bir belagat degerlendirmesini
ifade eder. Zira bir soziin belagatini degerlendirmede baslica 6l¢iit mukteza-i
haldir.# Mukteza-i hal faktoriiniin notr kabul edildigi bir degerlendirmede
“belig olma” ile “miibalagali” olma neredeyse es anlamhdir. Ciinkii,
Teftazani'nin de ifade ettigi gibi, manasina ¢ikarim yoluyla ulasilan ifadelerde
manalar delille gliglendirilmis gibidir.#! Bagka bir deyisle, manaya ¢ikarim yo-
luyla ulasmak ifadenin agiklik derecesini azaltiyor olsa da ifadeye gii¢ kazan-
dirmaktadir. Buna gore agiklik derecelendirmesinde en agik delalet diiz anla-
timdan baslar ve en miibalagasiz anlatim diiz anlatimdir. En miibalagali an-
latim ise anlamlar arasi ilginin en uzun veya dolayli oldugu anlatimlardir
¢linkil bu tiir anlatimlarda manaya giden yol uzamakta ve tabiri caizse delil
sayis1 artmaktadir.

Kazvini'nin ciimlesinden ¢ikarilan bir baska sonug ise hakiki anlama dela-
let eden ifadelerin karsisinda duran ifadelerin mecaz ve kinaye oldugudur.
Bagka bir deyisle hakiki anlama delalet eden ifade tiirlerinin karsisinda sadece
mecaz ve kinaye vardir, bunlarin arasinda tesbih yoktur. Kazvini'nin burada
kullandig1 ve “acik anlatim” diyebilecegimiz “tasrih” kelimesi de kilit bir ke-
limedir. Mecaz ve kinayenin karsisinda hakikat ve tasrih durmaktadir. Tabi
ki tasrih kelimesi, hakikat kelimesini daha iyi anlatmaya yardimci olmak
maksadiyla kullanilmis da olabilir fakat kanaatimiz baskadir. Kanaatimizce
hakikat kelimesi miifret kelimeleri ¢agristirdig igin “terkiplerin anlamlar1”m
ifade etmek {izere tasrih kelimesi kullanilmistir. Kazvini sozlerini soyle stir-
diiriir “istiarenin de bir mecaz tiirii olmasi nedeniyle tegbihten daha belig ol-
dugu (konusunda mutabiktirlar)”. Teftazani bu soze soyle bir agiklik getirir
“zira mecazin hakikatten daha belig oldugu kabul edilmistir”.# Kazvini'nin
sOzlerinin yeterince agtk olmadigim diisiinecek olsak dahi Teftazani'nin s6z-
leri oldukga aciktir. Dahasi Teftazani bu ifadeyi Kazvini'nin soziinii agikla-
mak tizere kullanmistir. Her ikisinin soziinden ¢ikan sonu¢: Mecaz hakikatten
daha beligdir (yani miibalagalidir) ve istiare mecaz iken tegbih hakikattir.

39 Kazvini, et-Telhis fi ultimi’l-beldga, 61.

40 Mukteza-i halin beyan ilmi igerisinde ele alinan ifade bigimleri igin de gegerli olduguna iliskin
Teftazani'nin goriisii i¢in bk. Teftazani, el-Mutavvel, 513.

41 Teftazani, el-Mutavvel, 638.

42 Teftazani, el-Mutavvel, 638.
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Benzer bir durum Sekkaki'nin vaz'i delaletlerde aciklik derecesinin degis-
meyecegi savunmasinda da goriilmektedir. Bahsi gegen savunma beyan ilmi-
nin girisindedir. Sekkaki “s)l «.& 35" (giile benzeyen yanak” ibaresini 6rnek
vererek ibaredeki kelimelerin miiradifleriyle degistirilmesi halinde ibarenin
delaletinin agiklik bakimindan degismeyecegini anlatir. Ona gore delaletin
acgiklik derecesinin degismesi icin ibaredeki kelimelerin yerine getirilen keli-
melerin istenilen manaya bir ilgi vasitasiyla delalet ediyor olmasi gerekir.*
Burada konumuzu ilgilendiren en 6nemli kisim, vaz'i delaleti 6rneklendirdigi
ctimledir. Anilan ctimle teknik anlamiyla bir tesbih 6rnegidir.* Buna gore tes-
bih ifadesi hakiki anlama delalet eden bir ifadedir. Hal boyleyken Sekkaki ve
sonrasindaki alimler beyan ilmine tesbih konusuyla baslamistir. Bu noktada
belagat literatiiriinde beyan ilminin konularinin ne tiir bir diizenle tasarlan-
digina kisaca bakmak yerinde olacaktir. Sunu hemen belirtmeliyiz ki sistema-
tik belagat eserleri Miftdhu’l-uliim ve Telhis ekseninde telif edildigi i¢in baglik-
larda ciddi farklar bulunmamaktadir. Beyan ilmi igerigindeki tasarim farklar:
i¢in sadece konu basliklarina degil miielliflerin kanaatlerine de basvurulmus-
tur.

Sistematik belagatin kurucular: her ne kadar beyan ilminin temel konula-
rini ii¢ ana bashiga ayirmis olsa da kinaye konusunu mecazin bir tiirii addeden
ve beyan konularimi iki kisma ayiran ikinci bir akim daha olusmustur.*> Beyan
ilminin temel konularini ii¢ ana basliga ayiran birinci akim Sekkaki'nin gele-
negidir. Ana akimi temsil eden bu gelenekte temel konular tesbih, mecaz ve
kinayedir. Bu tasarimda kinaye ayr1 bir temel konu olarak ele alinmistir.
Beyan konularini iki kisma ayiran ikinci akima gore ise beyanin birinci kismu
tesbihe, ikincisi kismu ise istiare, mecaz-1 miirsel, mecaz-1 akli ve kinaye gibi
s0z sanatlarmin yer aldig1 ve delaletii’l-iltizadm etrafinda kiimelenen konulara
ayrilmaktadir. Ibn Arabsah el-Isferayini'nin (6. 945/1538) savundugu bu tasa-
rimi1 biraz daha sadelestirerek soyle bir tablo ¢izebiliriz: birinci kisim hakikati
ikinci kisim ise mecazi temsil etmektedir. Bu tasarima gore birinci kismin ko-
nular: yek{in olarak daha az goriinebilir ancak tesbihin riikiinleri, tiirleri ve
gayeleri bahislerini de dikkate aldigimizda konu miktar1 bakimindan ikinci
kisma yaklasmaktadir. Beyanin konularini ikiye ayiran bu tasarimin hakikat
ve mecaz ayrimina dayali oldugunu diisiindiigitimiizde konu tasariminda de-
lalet seklinin esas alindig1 ¢ok acgiktir. Benzer bir sekilde temel konular iige
ayiran ana akim gelenegin konu tasariminda da esas alinanin delalet oldugu
sOylenebilir. Mecaz ve kinayeyi birbirinden ayiran ana akimin fark: ise delalet

43 Sekkaki, Miftahu’l-"uliim, 437.

44 Tesbih ifadelerinin formlarina iliskin genis bilgi i¢in bk. Habenneke, el-Beldgatu’l-arabiyye,
2/162.

45 Konuya iligkin ibn Arabsah el-isferﬁyirﬁ’nin nakilleri ve goriisleri igin bk. Ibn Arabsah el-
isferéyini, el-Atvel, 2/340. Ayrica Cortimi’nin ifadeleri i¢in bk. Cortimi, Meciz ve Kindye, 133.
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tiirlerini daha dakik bir ayrima tabi tutmus olmasidir. Soyle ki manaya dela-
letin salt iltizdm1 delaletle ulasildig1 mecaz ile manaya delalette vaz'i delaletin
iltizami delaletle birlestigi tiir (kinaye) birbirinden ayrilmistir. Yine bir tablo
cizecek olursak: birinci kisim hakikati, ikinci kisim salt mecaz1 ve ti¢iincti ki-
sim hakikat ve macazin birlikte oldugu hali temsil etmektedir. Her iki tasa-
rimda da hakikati yani vaz'i delaleti temsil ettigini varsaydigimiz tesbih
bahsi, esasinda hakikati kismen temsil etmektedir ¢iinkii dogrudan anlatimin
tek sekli tesbih degildir. Bu durumda vaz’i delalete 6rnek olabilecek baska
ifade tiirlerinin neden disarida kaldigini aciklamak gerekecektir.

Tesbihin beyan ilmi igerisindeki varligina iliskin acik ifadelere tekrar gele-
cek olursak, konuya iliskin en acik ifade tesbih konusunun istiareyi anlamak
igin gerekli oldugunu bildiren ifadedir. Tegbihin istiarenin altyap1 konusu ol-
dugu ilk olarak Sekkaki tarafindan ifade edilmistir. Sekkaki istiare konusuna
iliskin: “melzumdan lazima salt intikal ile gerceklesmez, aksine, dncesinde
melzuma benzetilen bir seyin bulunmasi gerekir” (psli o JUsY Jgam 328 3=z Y
bl Gy o 8 anis Badis e b Y W) L), ifadelerini kullandiktan sonra “...tes-
bihe deginmeyi baga almamiz1 gerektirir” («.sl (25l i saxs...) diyerek teg-
bihle istiarenin arasindaki iligskinin altini ¢izer.* Yukaridaki ifadeler bir taraf-
tan istiare icin gerekli olan bir konunun beyan ilminin igerisine alindigina isa-
ret ederken diger taraftan tesbih konusunun istiarenin de iginde bulundugu
mecaz bahsi igerisine alinmayp tigiincii bir temel konuya déniistiiriildigiine
isaret eder. Sekkaki adeta karar verememektedir, tegsbihi bir yandan istiareyle
baglantili bir altyap: konusu kabul etmekte, diger yandan miistakil bir konu
olarak takdim etmektedir. Teftazani ise tegbih konusuna, Kazvini'nin “tegbih”
basligina atif yaparak: “yani bu konu istiarenin istinat ettigi 1stilahi tesbihin
bahsidir’ ciimlesiyle baslar.#” Teftazani'nin konu basligini bu ciimleyle agikla-
masi, tesbihi bir altyap: konusu olarak gordiigiinii ¢ok acgik bir sekilde goster-
mektedir. Yukarida anilan meshur belagat kitaplarindan farkli olarak
Ibnii'n-Nazim’m (6. 686/1287) kitabinda tesbihin bir altyap1 konusu oldugu
daha sarih bir sekilde ifade edilmistir. Ibnii'n-Nazim delalet tiirleriyle giris
yaptiktan sonra iltizami delalet 6rnegi olarak mecaz1 verir, ardindan mecazi
tiirlerine ayirir ve ilk tiirii olarak istiareyi zikreder ancak istiareye baslamadan
onun tesbihe dayandigini belirterek tesbih konusuna gegcis yapar.* Bu tasa-
rimda tesbihe istiarenin igerisinde yer verilmis gibidir. Su var ki tesbih istia-
renin igerisinde bir 6n bilgi gibi yer alsa da biitiin detaylarina yer verilir. Cag-
das belagat uzmanlarindan Fadl Hasan Abbas, tesbihi istiarenin altyapisi ka-
bul etmeyi bilimsel agidan dogru bulmakta ancak tesbihin bagka bir konunun

46 Sekkaki, Miftahu’l-"uliim, 439.

47 Teftazani, el-Mutavvel, 516.

48 Bedriiddin b. Muhammed b. Malik Ibnii'n-Nazim, el-Misbih fi'l-medni ve'l-beyidn ve’l-bedi’, thk.
Hiisni Abdiilcelil Yusuf (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1989), 104.
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altyapisi olmanin 6tesinde belirli gayelerle basvurulan etkili bir ifade tiirii ol-
dugunu diisiinmektedir.*

Klasik dénem eserlerinde tesbih yapisinin delalet tiirii hakkinda acik ifa-
deler kullanilmamustir. S6z konusu eserlerdeki en acgik ifade, tegbih bahsinin
istiarenin altyapisi oldugunu bildiren ifadedir. Buna gore tesbihi bilmeden is-
tiareden bahsetmek miimkiin degildir. Tesbih ile istiare arasindaki siki baga
isaret eden bu eserler, yine de tesbihi istiarenin de i¢inde bulundugu mecaz
bashginda degil miistakil bir baslikta ele almistir. Beyan ilmi icerisinde fakat
baslik olarak mecazin disinda miitalaa edilen tegbihin, béylece, mecaz olma-
dig1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte klasik ¢alismalar, tesbihe sadece istia-
renin altyapisini olusturan bir konu olarak bakmamustir. Bu eserlerde tesbih,
dogrudan (yani hakikate delalet eden) bir anlatim kabul edilmekle birlikte,
diger dogrudan anlatimlardan farkli goriilmektedir. Tesbihli anlatim mecazi
bir anlatim degildir ancak ifadelere giizellik ve ikna edicilik katmas1 yoniiyle
dogrudan anlatimlardan da farklidir. Dahasi tesbih bahsinin belagat igeri-
sinde meaninin bittigi ve beyanin basladig1 bir noktaya bilingli olarak yerles-
tirilmis olmas1 da muhtemeldir.

Cikarima dayali anlatimlardan olmamakla birlikte tegbihin beyan konulari
igerisinde basliklar diizeyinde tafsilatli olarak ele alinmasi onun 6zel bir anla-
tim tiirii olarak kabul edildiginin gostergelerinden biridir. Sekkaki'nin baslik-
landirmasinda tesbih, beyanin birinci konusudur. Dahas1 Sekkaki tesbih ko-
nusunu beyanin temel konularindan oldugunu birka¢ kez tekrar eder.
Sekkaki'nin meani ve beyan ayrimi bazi ¢agdas belagat uzmanlarn tarafindan
tutarli olmamakla elestirilmistir. Ornegin meani ilmini beyan ilminden ayiran
temel Ozellik olarak takdim ettigi mukteza-i hal'in beyan ilmi i¢in de gegerli
oldugu tartisilmistir.® Esasinda mukteza-i hale uygunlugun biitiin sdzler igin
gecerli oldugu klasik eserlerde de dile getirilmistir ancak bu durum meani ve
beyan tanimlarinin aleyhinde kullanilmamustir. Benzer bir seklide bazi ifade
tiirleri, akli mecaz basta olmak tizere, Sekkaki den sonraki belagat ulemas: ta-
rafindan meani, beyan ve bedi’arasinda mekik dokutulmus olmasina ragmen
belagatin alt dallarina iligskin bu iiglii tasnif sorgulanmamistir. Netice olarak
belagat alt dallarinin tanimi ve ifade tiirlerinin alt dallara dagitiminda kismi
bir istikrarsizlik tarih boyunca yasanmustir. Belagat ilimlerinin tasnifi konu-
sunda zihinlerin berrak olamadig: bir ortamda Sekkakinin tegbihi istiareden
once fakat diiz anlatimlarin birincil anlamlarina yogunlagsan meani ilminin
hemen arkasina yerlestirmesi bize gore oldukga isabetlidir.

49 Abbas, el-Beldgatu funiinuhi ve efndnuhd, 17.

50 Miftahu’l-‘uliim’un muhakkiki Abdulhamid Hindavi'nin goriisleri igin bk. Abdulhamid Hin-
davi, “es-Sekkaki ve taksimuhu’s-siilas’i li ultmi’l-belaga”, Miftdhu'l-‘uliim, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 2014), 21.
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Tiirk dili edebiyati alaninda da benzer bir tablo goriilmektedir. Ansiklope-
dik Edebiyat Terimleri Sozliigii' niin belagat maddesinde, belagatin ii¢ alt dal
Arap dili gelenegindeki sirasia gore listelenmis ve beyan ilmi soyle tanum-
lanmistir: “merami (duygu, diisiince vb.) degisik yollarla ifade etmenin yon-
tem ve kurallarindan bahseder. Sdyleyisle anlam arasindaki ilginin nitelikle-
rini arastirir. Bu gercevede mecaz, istiare, tegsbih ve kinaye gibi anlam sanatla-
rint inceler”.5! S6z konusu tanimda beyan ilmi, sdyleyisle anlam arasindaki
ilginin niteliklerini arastiran bir ilim olarak anlatilmasina ragmen, tesbih s6z
sanatlarina dahil edilir. Halbuki tesbih ifadelerinde sdyleyisten anlamu ¢ikar-
mak i¢in bir ilgiye ihtiya¢ yoktur. Beyan ilmini “sOyleyisle anlam arasindaki
ilginin niteliklerini incelemek” seklinde siirladiktan sonra tegbihi beyan il-
mine dahil etme, Osmanli donemindeki temayiillerin bir uzantisi olabilir. Zira
Osmanli donemi siiresince de beyan ilminin konusu ve kapsamina iliskin
farkli yaklagimlar oldugunu anlyoruz.52

Yukarida da ifade edildigi {izere Sekkaki, teorik olarak mecaz-kinaye etra-
finda sekillendigini sOyledigi etti§i beyan ilmini konu bagliklar1 diizeyinde
tegbih, mecaz ve kinaye olarak tasarlamigtir. Sekkaki yaptig1 konu taksiminin
arkasinda durarak istidlal boliimiinde su ifadeleri kullanir: “beyanin asilla-
rindan birini kavrayan bir kimse; tesbih asli, istiare ashi veya kinaye ash
gibi...”. Bu alintida mecaz yerine istiareyi kullanmig olmasini miisamaha ka-
bilinden addetmek gerekir. Sekkaki'nin alintilanan soziinde dikkati ¢ceken ise
tesbihin, kavranmasi gereken 6nemli bir konu oldugunu sdylemesidir. Daha
acik bir ifadeyle tesbih konusu, sadece bir altyap: bilgisi olarak goriilme-
mekte, aksine 0zel bir anlatim tirt kabul edilmektedir.

Cagdas belagat uzmanlarmin beyan ilmi icerisinde ele alinan s6z sanatla-
rinin ortak 6zelligine iliskin ileri siirdiikleri “suret” veya “hayal” barindirma
sart1% Teftazani'nin bahsettigi akli istidlal 6zelliginin sinirini genisleten bir
sarttir. Ote taraftan beyan ilminin ele aldig1 ifade tiirlerinde hayal ve suret
unsurunu belirleyici 6zellik olarak kabul etmek tesbihin beyan ilmi igerisin-
deki varligini da anlamli hale getirmektedir. Benzer bir durum ¢agdas Tiirk
dili uzmanlarindan bir grubun hazirladig: Islami Tiirk Edebiyatinda Sekil ve
Nev'ilere Girig adli calismada da Onerilmistir. S6z konusu eserde edebi sanat-
lar: heyecana bagh sanatlar ve fikre bagli sanatlar olmak iizere ikiye ayrilmis,
heyecana baglh sanatlar da kendi i¢cinde dogrudan dogruya heyecan mahsulii
olan sanatlar, heyecanin dogurdugu birinci derecede tedailere dayanan ve he-
yecan mahsulii ikinci derecede tedaiye dayanan sanatlar olacak sekilde iig

51 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii (Istanbul: Iz Yaymcihik 2019), “Belagat”,
54.

52 Giinay Gelikelden, ““Tesbih” ve “Istiare”nin Belagat Kitaplarindaki Goriiniimii Uzerine”,
Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, 35 (2014), 61-83.

53 bk. Habenneke, el-Beldgatu’l-arabiyye, 2/126; Abbas, el-Beldgatu funiinuhd ve efndnuhd, 14; Ka-
sim - Dib, Uldmu’l-beliga, 138.
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kisma ayrilmistir. Kinaye ve mecaz-1 miirsel sanatlar1 dogrudan dogruya he-
yecan mahsulii olan sanatlar kategorisine dahil edilirken tesbih ve istiare sa-
natlar1 heyecan mahsulii olup birinci derecede tedailere dayanan sanatlara
dahil edilmistir.>* Bu kategoriler sanatlarin uyandirdig: hissiyat veya diisiin-
celer baz alinarak olusturulmustur. Oyle anlasiliyor ki miiellifler bu sanatla-
rin biiyiik cogunlugunda hayal unsurunu merkeze koymuslardir. Gerek ¢ag-
das Arap belagati gerekse Tiirk edebiyat1 beyan ilmi alaninda yer alan soz
sanatlarini, yapisal unsurlarinin 6tesinde zihin veya goniil diinyasinda uyan-
dirdiklar1 alg1 ve hissiyat ortak paydasinda bulusturmaya ¢alismaktadir ve
s0z konusu ¢aba, kanaatimizce, tesbihin beyan ilmi igerisindeki varligini daha
iyi agiklamaktadir.

Sonug

Tesbihin hakikat-mecaz denklemindeki yerini ve buna bagl olarak beyan ilmi
igerisinde konumlandirilisini klasik dénem eserlerinden tespit etmeye calisti-
g1mi1z bu ¢alismada tesbih, mecaz-hakikat ikilisi ve beyan ilmini digerlerinden
ayiran Ozellikler hareket noktamiz olmustur. Calismamizin ilk basliginda kla-
sik belagat literatiiriinde tesbihin manaya delaleti agisindan ne tiir bir ifade
kabul edildigini incelemis ve manasina ¢itkarim yoluyla ulasilan anlatimlar-
dan olmadig1 sonucuna ulagmistik. Mecaz ve hakikat terimlerini irdeledigi-
miz ¢alismamizin ikinci baglhiginda ise mutlak olarak sézlerin manaya delale-
tinin hakikat ve mecaz ikilisinden birine irca edildigi goriilmiistiir. S6z ko-
nusu ikili taksim, ilk bakista, ifadelerinin hakikat veya mecazin disinda
ti¢lincii bir delaletinden bahsedilemeyecegi sonucunu dogurur. Belagat lite-
ratiirii, kinayede oldugu iizere, bir ifadenin hakikat ve mecaza ayni anda de-
lalet edebilecegini gostermis ve kinaye konusunda mana konusana baglan-
mustir. Tesbihe gelince, klasik eserlerde tesbihin hakiki anlama delalet ettigine
iliskin agik bir ibare bulunmamakta fakat tesbihin dogrudan anlatim oldu-
guna isaret eden bazi ibareler bulunmaktadir. Tesbihin beyan ilmi icerisin-
deki konumunu netlestirecek veriler ise beyan ilminin tanimlanip gercevesi-
nin ¢izildigi bahislerde yer almaktadir. S6z konusu verilerin bir kismi1 beyan
ilminin konusu ve muhtevasina iligkin sarih ifadelerden olugsmaktadir. Beyan
ilminin ¢ikarima dayali ifadeleri konu aldigini yahut asil konusunun mecaz
ve kinaye oldugunu bildiren sarih ifadelerin miisamaha kabilinden oldugu
iddia edilebilir. Bu durumda beyan ilminin taniminda kullanilan baz: ibare-
lerin aciklamalar1 s6z konusu iddiay1r nakzetmektedir. Belagat ulemas: ta-
nimda yer alan “manaya delaletin agiklik derecesinin degismesi” kaydiyla
akli delaletle ulasilan anlamlarin kastedildigi konusunda ittifak halindedir.
Vaz’i delalette manaya delaletin acgiklik derecesinin degismeyecegini ifade

54 Necla Pekolcay vd., Islami Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev'ilere Giris (Istanbul: Kitabevi Yayin-
lar1, 1994), 104-110.
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eden ulema, vaz'i delalet igin fazla 6rnek vermemis veya 6rnek verme geregi
duymamustir. Hal boyle olunca tesbihin bu tasnifteki yeri konusunda bir
muglaklik hasil olmustur. Bununla birlikte tesbihin dogrudan bir anlatim ad-
dedildigi satir aralarindan ¢ikarilabilmektedir.

Klasik yaklagim tesbihi dogrudan anlatim addetmeye meyilli olmasina
ragmen bu konuda keskin olmamay tercih etmis goriinmektedir. Bunun ne-
deni, tegbihte iltizdmi bir delalet olmamasina ragmen yine de zihinde belirli
suretler canlandirmamizi gerektirmesidir. Kelimeler ve kelime 6bekleri vaz’
edildikleri manalarin disinda kullanilmamakta fakat ifadenin biitiinii zihinde
bir sey canlandirmamaizi ve benzeyen ile benzetilen arasinda alaka kurmamizi
gerektirmektedir. Bu husus klasik literatiirde tesabiih kavramiyla birlikte tar-
tisilmistir. Diger taraftan tegbihin bir amaca matuf yapilmasi da sozlerin lite-
ral anlaminin 6tesinde baska maksatlar1 oldugunu gosterir. Gergi sozlerin
maksatlar1 meselesi beyan ilmine hasredilen bir konu degildir, meani ve
bed{’ilimlerinde ele alinan ifade tiirlerinde de maksatlar 6nemli bir yer tutar.
Oyle goriiniiyor ki Sekkaki ve sonrasi ulemamn gonlii yapisal bir taksimden
yanadir. Bu nedenle delalet tiirleri ve buna bagl olarak hakikat-mecaz ayri-
mini yapilandirmislar, yeri geldikce de bu taksimin altini ¢izmislerdir. Tesbi-
hin istiare i¢in gerekli bir 6n bilgi oldugunu tekrar etmelerini boyle yorumlu-
yoruz. Su var ki tegbihin sagladig1 anlatim giizellikleri ve miibalaga mertebe-
leri onun Ozel bir anlatim tiirii kabul edilmesini gerekli kilmistir. Kaldi ki er-
ken donem belagat ulemasi da tesbihe ayri bir ilgi gostermistir. Neticede tes-
bih, ister miistakil bir sanat isterse bir altyap1 konusu olarak, belagatin igeri-
sinde yer almalidir ve onun i¢in beyan ilminden daha uygun bir disiplin bu-
lunmamaktadar.
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0z

Klasik Arap edebiyati elestirmenleri tasviri kategorize ederken; betimlenen unsurun oldugu gibi
nakli ve kendisine sanatsal yorum katilmak suretiyle nakli seklinde ikiye ayirmislardir. Modern
donemde Arap edebiyati bilginleri ise, bu tasvir gesitlerini kavramsal olarak karsilayacak bir takim
1stildhi acilimlar getirmislerdir. Modern dénem Arap edebiyatinda edebi tasvir Uslubu hissi ve ha-
yali tasvir diye ikiye ayriimistir. Temel duyu organlariyla hissedilen dis diinyanin betimlenen un-
surlarinin herhangi bir ekleme ve yorum katmaksizin oldugu gibi aktariimasina hissi, tesbih ve
istiare gibi s6z sanatlariyla stslenerek aktarilmasina ise hayali tasvir denmistir. Ayrica hayali tas-
vir; nakli, maddi ve vicdani tasvir seklinde g sinifa da ayrilmistir. Nakli tasvirde dis dinyadaki
iki somut unsur veya sahne arasinda benzerlik ilgisi kurulmaktadir. Maddi tasvirde, bir fikir veya
bir ruh halinin misahhas bir 6genin veya fiziksel bir portrenin kendisine veya bir yénlne ben-
zetme durumu s6z konusu olmaktadir. Vicdani tasvir Gslubunda ise cansiz veya akilsiz varliklar
insani kisilikler kazanmaktadir. Bu arastirmada hayali tasvir Gslubunun Kur’an kissalarindaki iz-
disumuine 1sik tutulmaya galisilacaktir. Bu baglamda nakli, maddi ve hayali tasvir gesitlerinin
Kur’an retorigine nasil yansidigi noktasinda da nispeten bir fikir edinmek amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Edebiyati, Hayali Tasvir, Kur’an-i1 Kerim, Kissalar.

Abstract

The critics of classical Arabic literature have attached particular importance to the description
style in poetry or any literary genre. They considered the style of description, which they regarded
as "painting with writing" in general, among the sine qua non of poetry. They even accepted that
most of the poetry, except for a few, consisted of description. On the one hand, while the critics
of Arabic literature dwell on the nature of the description, its importance, and the basic criteria
to be sought in a successful description, on the other hand, the literati have brought the most
beautiful examples of description to the Arabic literature by adapting the description to literary
genres with all its colors and varieties. In this sense, they have made undeniable contributions
to Arabic literature. While categorizing the depiction, they divided it into two as the transfer of
the depicted element as it is and the transfer by adding artistic interpretation to it. In addition to
all these, historians and critics of Arabic literature in the modern period have also brought some
conceptual expansions to meet the types of depictions. For example, Omer Ferruh, one of the
well-known Arabic literature historians of the modern period, divided the depiction style into
emotional (sensory) and imaginary depiction. He called the transfer of the described elements of
the external world felt by the basic sense organs as they are without adding any additions or
interpretations, emotional depiction, and the transfer of them by embellishing them with rhetoric
such as simile and metaphor, imaginary depiction. According to this, while the starting point of
the emotional (sensorial) description is only the perceived physical environment itself, the ele-
ments of the physical environment are also included in the imaginary description which the start-
ing point of it is the memory and imagination of the human beings. Therefore, in the imaginary
description, the imagination of the poet or the literary person who performs the depiction style
plays a leading role.

Iliyya al-Havi, on the other hand, divided the depiction into three classes as narration (sensory),
material, and conscientious (diagnosis) description. In the narration description, a relationship of
similarity is established between two concrete elements or scenes of the outside world. In this
type of depiction, the basic elements of the depiction are the concrete objects in the outside
world. However, since these objects are not depicted as they are, but are conveyed by establish-
ing a relationship of similarity, the imagination comes into play and even comes to the fore. In
the material description, the similarity between two concrete scenes is not the subject of the
description as in the narrative description, but there is a situation where an idea or a mood is
compared to an aspect of a concrete item or a physical portrait. Therefore, while both sides of
the simile phenomenon are concrete in the narration description, one side remains abstract and
the other concrete in the material description. In the conscientious depiction style, the boundaries
of the current phenomenon and environment are exceeded. It is generally accepted that the
scientific content of it is ignored, and new poetic and emotional meanings are attributed to it. In
other words, inanimate or mindless beings acquire perfect human personalities. This style of
description is also called nafsi description or tashis. This partition of iliyya al-Havi corresponds to
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‘Umar Farrikh’s description of imaginary description. In classical Arabic rhetoric, this method
generally takes part within the boundaries of the science of declaration, which is a sub-discipline
of the science of rhetoric. In every period of Arabic literature, there are examples of beautiful
poetry that vividly reflect each of these types of descriptions. Especially in the Arabic literature
of the Ignorance (Jahiliyyah) and Abbasid period, the quality of the literary depiction style rose
to the occasion.

As for the projection of the imaginary style of depiction in the Qur'anic anecdotes, the method
of depiction has clearly emerged in his literary style. Besides the visible events, objects or scenes,
the Qur'an is quite successful in describing purely mental notions, spiritual states or the nature
of things in a tableau with a relationship of similarity. In particular, it is one of the secrets that
proves the ijaz of the Qur'an. Sometimes he described the truth as it is; sometimes, he described
it by adding artistic interpretation. The second of these meets the imaginary description. In this
research, the expression of the imaginary depiction style in the rhetoric of the Qur'an and espe-
cially its projection in the stories will be touched upon, and it will be tried to shed light on the
style in question, within the framework of the triple distinction in the form of narrative, material,
and imaginary description.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Literature, Imaginary Description, Quran, Stories

Giris

Genel itibariyle tasvir; dis veya i¢ diinyanin resminin ressam nezdinde renk-
ler, miizisyen nezdinde nagmeler ve edebiyat¢1 nezdinde ise tesbih ve istiare
gibi gesitli sanatlarin yardimiyla yorumlanmak suretiyle aktarilmasi seklinde
tarif edilmistir.! Edebiyatta ise tasvir ya da Arap edebiyatinda daha ¢ok kul-
lanilan adiyla vasf; “Edebi yazinda herhangi bir seyin nitelik, nicelik ve gorii-
niim gibi karakteristik goriiniiglerinin okuyanin veya dinleyenin goziinde
veya zihninde canlanacak ve onun ruhunda duygusal etki birakacak sekilde
anlatilmasidir.” seklinde tanimlanmaistir.2 Erken donem Arap edebiyat: eles-
tirmenlerinden Kudame b. Cafer (6. 337/948) ve Ibn Resik el-Kayrevani
(6. 456/1064) basarili bir tasvirin, betimlenen unsurun 6ne ¢ikan 6zelliklerini
resim ¢izer gibi veya gozle goriilityormus gibi somutlastirarak aktarmasiyla
Ol¢iilecegini agiklamislardir.? Bir diger ifadeyle dinleyenin kulag: adeta onun
g6zii olmalidir. Ibn Rasik ayrica siirin pek azi harig tasvirden ibaret oldugunu
ifade etmistir.* Bakillani (6. 403/1013) ise tasviri; betimlenen unsurun oldugu
gibi nakli, betimlenenin {izerine eklenen ve gerisinde kalan seklinde {ige ay1r-
mustir.’ Boylece tasvir iislubunda; insan, hayvan, bitki, ates, su, yer, gok, silah
ve savas gibi hareketli veya durgun 6gelerin edebiyat elestirmenlerinin tayin
ettigi olclitler cercevesinde tablolastirilmaktadir.

Cebbiir Abdunntir, el-Mucemu’l-edebi (Beyrut: Daru’l-'Tlm 1i'1-Melayin, 1984), 292-293.

2 Ahmed Matlib, Mu’cemu’n-nakdi’l-‘arabiyyi’l-kadim (Bagdat: Daru’s-Siiini’s-Sekafiyyeti’'l-
‘Amme, 1989), 1/348; Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii (1stanbul: Yedi
Gece Kitaplari, 2001), 409.

3  Ebu'l-Ferec Kuddme b. Ca‘fer b. Kudame, Nakdii’s-Si'r, (istanbul: Matba‘atu’l-Cevaib,
1302/1885), 41; Ebhi ‘Ali el-Hasen b. Rasik el-Kayravani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si'ri ve ddabih,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Daru’l-Cil, 1401/1981), 2/295.

4 Kayravani, el-"Umde, 2/294-295.

Hiiseyin Elmali, “Tasvir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/136.
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Modern dénem Arap edebiyati incelendiginde tasvir yontem ve cesitleri-
nin teorik agidan gesitli yaklasimlarla ele alindig1 goriilmektedir. $Soyle ki
Arap edebiyat tarihgilerinden Omer Ferriih (8. 1987) tiim yonleriyle mercek
altina alindiginda tasvirin ana hatlariyla hayali (imgesel/diissel) ve hissi (duyu-
sal) tasvir seklinde ikiye ayrildigini ifade etmistir. Ona gore hayali tasvir, tes-
bih ve istiare sanatlarina dayanmakta olup betimlenen unsurun kaynagi biz-
zat hafizanin kendisidir. Hissi (duyusal) tasvir ise, duyu organlariyla algila-
nan dis diinyanin herhangi bir 6gesinin oldugu gibi fotograflanmasidir.¢
Buna gore hissi tasvirin kaynag salt i¢cinde bulunulan ve gozlemlenen fiziki
cevrenin kendisi, hayali tasvirde ise fiziki ¢evrenin Ogelerine de yer veril-
mekle birlikte hareket noktas1 insanin hafizas: ve hayali olmaktadir. Ayn se-
kilde Ahmed es-Sayib, tipk1 Omer Ferrih gibi hayali ve hissi tasvir isluplari-
nin mahiyetine ve siirle nesirdeki konumuna iliskin agiklamalarda bulunmus-
tur.” Bir diger tasnifte; edibin sahneyi bir ressam tutumuyla kendinden higbir
ilavede bulunmadan aynen naklettigi, sahneyi oldugu gibi degil de kendi ha-
yal diinyasindan ilaveler de yaparak aktardigi ve sahneyi dogrudan kendi ha-
yal diinyasinin iiriinii olarak yansittig1 tasvir seklinde ti¢lii bir ayrimdan da
s0z edilmektedir.8 Bu tasnifin ilk tiiriinii hissi tasvir, sonrakileri ise hayali tas-
vir karsilamaktadir. Hissi tasvire dd? (olagan/alelade) tasvir de denmektedir.®

Arap edebiyatcilarindan flya el-Havi ise tasviri; nakli (duyusal), maddi
(tecsim/tecsid) ve vicddni (teshis) tasvir seklinde tige ayirmis ve bu tasvir tiirle-
rinin her birinde siklikla tasvir unsurlar1 arasindaki benzerlik ilgisine ve ben-
zetme sanatlarina vurgu yapmustir.'® Yine modern donem edebiyatc¢ilarindan
Emil Bedi'l Ya'k(ib da eserinde bu kavramlar iizerinde durmustur.! Ne klasik
Arapca sozliiklerde ne de klasik Arap edebiyatinda karsilasilmayan bu edebi
1stilahlara bati edebiyatinin da etkisiyle Modern dénem Arap edebiyatinda
sik¢a rastlanir olmustur.’? Ancak s6z konusu tasnif ve kavramlar her ne kadar
ayni isimle klasik Arap edebiyat1 kaynaklarinda mevcut olmasa da, pratigi ve
mabhiyeti itibariyle bir tislup vakiasi olarak siir ve nesirde yer tutmus olup te-
origi itibariyle de mecaz, kinaye, tegbih ve agirlikli olarak istiare sanati iginde,
bir diger ifadeyle belagat ilminin alt disiplinlerinden olan beyan ilmi zim-
ninda miindemigtir. Ote yandan Sevki Dayf (6. 1426/2005) tipk1 bat1 edebiya-
tinda teshis sanatinin metafordan ayrilarak miistakil bir iislup olarak kabul

Omer Ferrtth, Tarihu'l-edebi’l- ‘arabi (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1981), 1/81.

Ahmed es-Sayib, el-Usliib (Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, 2003), 103-107.

Abdunnir, el-Mu'cemu’l-edebi, 69-70.

Abdunniir, el-Mu’cemu’l-edebi, 69.

10 Bk. flyé Havi, Fennii’l-vasf ve tetavouruhu fi’s-si'ri’l-‘arabi (Beyrut: Mengtratii Dari’s-Sarki’l-
Cedid, 1959), 6-21.

11 Emil Bedi‘i Ya'kéib - Misal ‘Asi, el-Mu ‘cemii’l-mufassal fi'l-luga ve'l-edeb (Beyrut: Darw’l-‘Ilm
li'l-Melayin, 1987), 2/1306-1307.

12 Bk. Ismail Durmus, “Teshis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-

lar1, 2011), 40/565.

O 0 NN
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edilmesi gibi Arap belagatinde de tecsim (maddi tasvir) ve teshis (vicdani tas-
vir) sanatlariin istiareden ayr1 6zgiin bir yap1 olarak kabul edilmesi gerekti-
gini belirtmistir.”® Nitekim kaynaklarda istiarenin yaklasik kirk ¢esidinden
bahsediliyor olusu' onun bagh bagina derin bir ilmi ve sanatsal mahiyete sa-
hip oldugunu ortaya koymakta ve Sevki Dayf'1 desteklemektedir.

Hayali tasvir tislubunun Kur’an-1 Kerim kissalarindaki izdiisiimiine ge-
lince; dil ve edebiyat bilginlerine gore dnce kelamin sahibi olan Allah (c.c.)
“ )}:aﬁt” ismine vurgu yapmak gerekir. Zira )314136 isminin sahibi olan Allah

(c.c.); tiim mevcudata suret veren, onlar1 tanzim eden, sayilarinin ¢oklugu ve
cesitliliklerine ragmen onlarin her birine, birbirinden ayirt edilmesini sagla-
yacak 6zel bir bigim ve yegane bir viicut verendir. Dolayisiyla, esyanin hakiki
tasvirini en gtizel sekilde icra eden odur.!> Buna gore tasvirin temel kaynak-
lar1 olan dis diinyanin ve insan belleginin yaraticisi ve programlayicisi bizzat
Allah (c.c.) olduguna gore, kadinatin diiriilmiis sekli olan ve dogrudan insanin
zihnini ve gonliinii muhatap alan Kur’an-1 Kerim’deki edebi tasvir iisl{tbunun
egsizligini kavramak zor olmayacaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de tasvire ilk
kez deginen miielliflerden olan Bakillani; tasvir konusu olan seyi ve 6zellikle
de soyut mefhumlari gozle goriiliir gibi miisahhas kilmakta Kur’an-in bir ben-
zerinin olmadigimi vurgulamis ve tasviri Kur'an’in icizinu ispatlayan sirlar-
dan biri olarak varsaymustir. O, ayrica Kur’an’da hakikatin oldugu gibi betim-
lenmesi ve yorum katmak suretiyle betimlenmesi seklinde iki tiiriinden de
s0z etmistir.16

Yukaridaki verilere gore, Arap edebiyat¢ilarinin tasvir iislubunun cesitle-
riyle ilintili aciklama ve 1stilahi isimlendirmeleri ilk bakista tamamen farkl
yaklasimlarmis gibi goze ¢arpsa da mahiyet ve teori itibariyle bu bakis agila-
rinin birbirine ¢ok yakin oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin arasinda ilya el-
Havi'nin kavramsal siniflandirmas: daha derli toplu ve net goriindiigii igin
onun kategorizesi esas alinmak suretiyle hayali tasvir iislubunun Kur’an-1
Kerim kissalarindaki yansimalarina bu ¢alismada 1s1k tutmaya gayret edile-
cektir. Kissalarla kayitlanmig olmasi hem makalenin sinirlar: geregi hem de
kissalardaki edebi tasvir tislubunun daha belirgin olmasi nedeniyledir.

1. Nakli Tasvir

Nakli tasvirde sairin veya edibin ilgisi, dig diinyadaki iki sahne arasinda bir
ya da birkag yonden olan benzerlikleri kesfetmekle sinirli kalmaktadir. Bir di-
ger ifadeyle nakli tasvirde resmin her iki tarafi da somut olup tasvirin kaynagt

13 Sevki Dayf, el-Fennii ve mezdhibiihil fi’s-s1 ri’l-‘arabi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960), 236; Dur-
mus, “Teghis”, 40/566.

14 Bk. Ahmed Matliib, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l- beldgyye ve tatavvuruhd (Liibnan: Mektebetii
Liibnan, 2007), 82-104.

15 Matlib, Mu'cemii'n-nakdi’l-‘arabiyyi’l-kadim, 1/348.

16 Elmali, “Tasvir”, 40/136.
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gozlemlenen dis diinyadir. Bu tasvir ¢esidinin digerlerine iistiinliigii daha
sthhatli benzerlik ilgisi kurmaya ve iki farkli somut goriingii arasindaki hissi
benzerligi fotograflamaya dayanmaktadir.’” Tasvir merhalelerinin ilkidir.
Yani ilkel insanin dahi fitr] egilimi ilk etapta nakli tasvir yoniinde olmustur.s
Burada hemen su husus belirtilmelidir ki; bu tasvir ¢esidinde her ne kadar
tasvirin kaynag: dis diinyadaki nesnelerin bizzat kendisi de olsa, bu nesneler
oldugu gibi tasvir edilmeyip arada benzerlik iliskisi kurularak aktarildig i¢in
hayal devreye girmekte, hatta hayal 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle tasvir hayali
tasvir kategorisinde yer almistir.

Cahiliyede tasvir, hakikatin en 6nemli ifade bigimlerinden biriydi. Ancak
cahiliye sairleri tabi yasam bigimleri ve idraklerinin siirlar1 dogrultusunda
degisik manalar1 oldugu gibi ifade etme yerine, benzerlik iliskisi kurmak su-
retiyle anlatma yolunu tercih etmislerdi. Dolayisiyla kendilerinin ilk ve en ¢ok
miiracaat ettikleri tasvir tiirii nakli tasvir olmustur.’® Sebep sonug iligkisi ige-
risinde manalarin zihindeki rotasyonuna bir de Arap dilindeki tistiin beceri-
leri eklenince, ortaya nakli tasvirin en giizel 6rnekleri ¢ikmistir.2° Onlar nakli
tasvirlerinde icinde bulunduklar1 dogal yasamin ve hemen yani baslarindaki
¢evrenin unsurlarindan azami derecede yararlanmaya gayret sarf etmislerdir.
Ornegin yolculuk yaptiklari develerinin ihtisamini; gorkemli saraylara, gemi-
lere, daglara ve kemerli kopriilere, uzun ve iri bacaklarini hurma agacinin
govdelerine veya siitunlara, 6n ayaklarini hasin kayalara veya yiiziiciilerin
ellerine, seslerini bazi bitkilerin seslerine, nallarini ¢ekic ve tokmaklara, go-
giislerini de yollara benzetmislerdir.?! Yine kadin, at, esek, kus, ¢6l, gok cisim-
leri, bitki, nehir, deniz, dag, gece, glindiiz gibi asli doga unsurlari; benzerlik
iliskisinin de temel 6geleri olmustur.?? Birgok sair tasvirin bu ¢esidini siirle-
rine basarili bir sekilde uygulamis olmakla birlikte 6zellikle imruulkays (0.
540) esyanin nitelikleri ve benzerliklerini birbiriyle karsilastirarak orijinal tab-
lolar resmetmistir. Ibn Resik el-Kayrevani'nin (6. 456/1064) biitiin tasvirlerini
basarili buldugu? Imruulkays'in at tasviri, bu anlamda kayda degerdir:
[Tavil]

17 Havi, Fennii’'l-vasf, 7, 10.

18 Ya'kib - “Asi, el-Mu ‘cemii’l-mufassal, 1307.

19 Ya'kab - “Asi, el-Mu ‘cemii’l-mufassal, 1307.

20 Nevzat Yank, Arap Siirinde Tasvir (Cahiliye-Abbasiler) (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2010), 8-
9.

21 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-‘arabi (Misir: Daru’l-Me'arif, 1960), 1/214-215; Elmali, “Tasvir”,
40/136.

22 Bk. Matlb, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-beldgyye ve tatavouruhd, 323-350.

23 Kayravani, el-'Umde, 2/295.
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Sl SHLE g s A g et
24J>,A°J;w‘\~u~l> 13 ljzal _MJL:- JAJJ’Q‘

Kuglar daha yuvalarinda iken kisa tiiylii, vahsi hayvanlara g6z actirmayip olduk-

lar1 yere mihlayan heykel gibi iri atimla ava ¢ikarim.

Birdenbire saldirir, geri cekilir, ileri geri aksiyon halindedir, selin yiiksekten yu-

varladi$1 hagin bir kaya gibi siiratli ve metindir.

Etine dolgunlugu nedeniyle (eyerin altindaki) kege, diimdiiz sert kayamin yag-

muruy tizerinden kaydirdigi gibi sirtindan kayar.)

Beli ince olmasina karsin cevvaldir, gogsiiniin hiriltist ve kisneme sesi kaynayan

bir tencerenin fokurtusuna benzer.

Goriildiigii tizere sair gozlemlemek ve tecriibe etmek suretiyle atryla ilgili
edindigi izlenimlerini, fikirlerini ve onun hoslandig: taraflarin: siirinde pay-
lagmistir. Siirinde atinin, heybeti, siirati, metaneti, aksiyonu, kuvveti ve kash
olusu ve kisnemesi gibi dikkat ¢eken Ozelliklerini nitelerken, sabah aksam
iginde oldugu durgun ve hareketli dogadan faydalanmistir.?> Bunu yaparken
onun heybetini heykele, siirati ve metanetini selin yardan asag1 yuvarladig:
onii alinamaz korkung kayaya, sirtinin piiriizsiiz olusu ve etine dolgunlu-
gunu diimdiiz kayalara ve gogsiindeki hiriltiy1 kaynayan tencerenin fokurtu-
suna benzetmis; boylece benzetme yonteminde, resmin her iki tarafini da et-
kili bir sekilde kullanarak canli bir tablo ve basarili bir nakli tasvir tislubu sun-
mustur.

Ebii Niivas (6. 198/813) nakli tasvirinde tablonun her iki tarafindan dérder
unsuru benzeterek beytini adeta tegbihle dokumustur: [Seri’]

Pl s gy o e s 38 S5
Aglyor ve nergisten inciler sagiyor. (Ardindan) giilii hiinnap ile siliyor.
Beyitte gozyaslar: incilere, géz nergis ¢igegine, yiiz veya yanaklar giile,
parmak uglar1 ise kirmizi taneli hiinnap bitkisine benzetilmistir.”” S5 (agh-

24 Abdiilkadir b. Omer Bagdadi, Hizanetii’l-edeb ve liibbii liibabi lisini’l-arab, nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1997), 3/242.

25 Sami ed-Dehhan, el-Vasf (Kahire: Daru’l-Ma'arif, ts.), 18.

26 Yahyab. Hamza el-*Alevi el-Miieyyed-billah, et-Ttrdzu li esrdri’l-beldga ve ‘ulfimi hakdiki’l-i ‘ciz
(Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Unsuriyye, 1423/2002), 1/150.

27 Miieyyed-billah, et-Tirdz, 1/150.
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yorsun) ve 4= (siliyorsun) karinelerinden hareketle beyitte sozii edilen kadi-

nin agladig1 ve parmak uglariyla yanaklarina stiziilen g6z yaslarma sildigi an-
lasilmaktadir.

Miitenebbi (6. 354/965) de nakli tasvirinde Eb(i Niivas gibi beytini tesbih
unsurlariyla donatmstir: [Vafir]

P 2 T LG 26 byt 2, a8 &

Ay misali goriindii. Bdn agacimin® yumusacik dalr gibi endam etti. Amber mi-
sali koku yaydi. Ahu gibi bakigini sabitledi.

Burada da yine tek beyitte resmin iki yanindan dort unsur arasinda istiare
sanat1 vasitasiyla benzerlik ilgisi kurulmustur. Beyitte kendisine benzetilen
unsurlar asikardir. Benzeyen unsur ise Miitenebbi'nin sevgilisidir.

Kur’an-1 Kerim’deki nakli tasvir {islubu ise, Arap dilinin zenginliginin ve
bu dildeki tislup 6zelliklerinin onda en {iist diizeyde tezahiir ettiginin kaniti-
dir. Insanoglunun dogasinda tesbih, temsil ve kissalara ilgi vardir. S6z gelimi
herhangi bir egitim konusu veya bir mesaj, gesitli benzetmeler ve kissalar ger-
cevesinde arz edildiginde muhataplar nezdinde o konu sade anlatima nis-
petle daha ¢abuk anlasilacag: gibi zihinlerde de daha uzun siire kalici hale
gelecektir. Kur’an'in iislup 6zelliklerinden biri de en girift meseleleri dahi
canli temsil ve benzetmelerle her seviyeden insanin kavrayacag: hale getir-
mektir. Hele ki, s6z konusu benzetmeleri bir de kissalarla harmanlanmig
halde aktardig: icin goriilen tablo ve hissedilen olay neredeyse bir film sahne-
sine doniismekte ve iletilen mesaj daha da canli ve giiglii bir kivama gelmek-
tedir. Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle Niih ve Hiid surelerinde kissalardaki nakli
tasvir tislubunun canl 6rnekleri vardir. Asagida bu misallerden bazilar1 pay-
lagilacaktir.

Ntih peygamber (a.s.) kavminin imana gelmesi igin nasihatler ederken, on-
larin algisini cezbetmek i¢in pes pese su veciz ve etkin benzetmelerde bulun-
mustur:30 64 gﬁ\ i V&.ﬂwu Bl (b2 o515 155 Brgd 48 ez “Ve (Allah), ay1 bunlarm
(yedi g6giin) icinde bir nur yapmus, giinesi de bir kandil kilmistir. Sizi de yerden ot
(bitirir) gibi bitirmistir.” Tlk ayette tesbih-i belig yoluyla ay nura, giines ise kan-
dile benzetilmistir. Ayette bu iisluptan maksat, benzeyen unsurlar1 muhata-
bin idrakine yaklastirmaktir. Zira o giinkii sartlarda kandil Araplar icin liiks
smifinda yer alan esyalardan olup onlarin pek azinin evinde, 6zellikle rahip-
lerin manastirlarinda ve hiikiimdarlarin saraylarinda bulunurdu. Bdylece
ayet muhataplar i¢in liiks sinifinda yer alan bir esyaya benzetmek suretiyle

28 Abdurrahman b. Hasen Habenneke, el-Beldgatii’l-‘arabiyye (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1416/1996), 2/412.

29 Ban agacy; yapraklar sogiit agacinin yapraklarma benzeyen hayli boylu poslu ve yumusak
bir bitki tlirtidiir. (bk. Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 2/412.)

30 Nth71/16,17.
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glinesteki sasaay1 ve onu yaratana dikkatleri gekmigtir.3 Ikinci ayette ise; (.,<MJ
(sizi bitirmistir) ibaresinde ¥ {437 (sizi yaratmistir) anlamuinda istiare sanati va-
sitasiyla insan bitkiye benzetilmistir. Ciinkii insanin yaratilip yetistirilmesiyle
bitkinin yerden bitirilisi arasinda benzerlik vardir. Her ikisi de sonradan mey-
dana gelmistir, her ikisi de topraktan yaratilmistir ve her ikisinin de gelisim
ve gida kaynag: toprak olmustur.32 NGh peygamber (a.s.) s0z sanatlariyla
stislii belig ve veciz davetine soyle devam etmistir:® bley (2331 38 das 45 Ve
(Allah), yeryiiziinii de sizin icin bir dosek kilmigtir.” Burada da yerytizii yine tes-
bih-i belig sanatiyla dosege benzetilmistir. Zira insanin yerytiziinde hareket
edip saga sola gidisi, doseginde saga sola donmesi gibidir. Nasil ki dosek sert-
lesip insanin yanlarini acitmayarak onu kucakliyorsa, yerytizii de aym sekilde
insanin yiiriiyen ayaklarina elem vermeyerek onu sefkatle kucakliyor. Dola-
yisiyla burada da yine benzetme yoniine vurgu vardir.3

Kur’an-1 Kerim’de Israilogullarimin yeryiiziinde topluluklara ayrildigimn-
dan soyle bahsedilir:3 G g'pﬁt 3 rz‘aua_ej “Ve onlar1 yeryiiziinde bircok iimmetlere
ayirdik.” Ayeti kerimede ~k# (parcalama) kelimesi .4 (ayirma) kelimesinden

istiare edilmistir. Zira bir toplumun kiimelere ayrilmasi ikincisiyle ifade edi-
lir. ~k& ise her bir pargasi birbirine kenetlenmis olan esyanin pargalarinin bir-

birinden ayrilmasi i¢in kullanilir. Dolayisiyla onlarin gruplara ayrilmasi isti-
are yoluyla agag, elbise vb. esyanin parcalanmasina benzetilmistir.3

Cuma suresinde ise, Tevratin ilkeleriyle amel etmeyen Yahudilerle ilgili
nakli tasvir iislubu sdyledir:¥ & o4 pinf i judy ws e ls 1% ia W& e
hpeae FXC] o33 “Tevrat'la sorumlu tutulup da onunla amel etmeyenlerin misali,
ciltlerce kitap tasiyan esegin durumu gibidir.” Burada s6z konusu insan tipi ah-
maklikta, budalalikta ve serefli hasletlerden mahrum kalmakta tesbih-i temsil
yoluyla esege benzetilerek bir resim tablosu ortaya konmustur. Nitekim esek
kiymetli ilimlerin deposu olan ciltlerce kitabi sirtinda tasisa da ne bu kitapla-
rin muhtevasimni hisseder ne de bu kiymetli yiikle iginde hikmet barindirma-
yan siradan agirliklarin arasindaki fark: ayirt eder. O sadece yiikiiniin agirl-
gin1 hisseder. Dolayisiyla burada insan sadece esege benzetilmemis; ayn1 za-

31 Muhammed Tahir ibn ‘Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyyeti li'n-nesr, 1984),
29/203-204.

32 Ebii'l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1407/1987), 4/618; ibn 'A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 29/204.

33 Nih 71/19.

34 Zemabhgseri, el-Kessdf, 4/618; Ibn ‘Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 29/205.

35 el-A'raf 7/168

36 Eb Bekir Abdiilkahir b. Abdirrahman el-Ciircani, Esrdru’l-beldga, thk. Mahm{id Muhammed
Sakir (Kahire: Matba‘atii’l-Medeni, 1412/1991), 59-60.

37 el-Cuma 62/5.
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manda ciddi bir ¢aba sarf etme ve yorulma neticesinde ele hicbir seyin gec-
memesi, hi¢bir faydanin hasil olmamas: gibi agilardan insanin hali esegin ha-
line de benzetilmis oldugu icin benzetme yonii birkag agidan sekillenmistir.3
Nakli tasvir tislubunun Kur’an kissalarindaki diger bazi 6rnekleri sdyle si-
ralanabilir: Hz. Zekeriyyanin (a.s.) yaslandig1 ve saclariin agardig: ifade
edilmek iizere saglarindaki aklar istiare sanat1 yoluyla alevlenmis atese ben-
zetilmis®, Nuh tufanmin korkung dalgalar1 daglara benzetilmis*, kendisine
peygamber gonderilmis olan kavimlere tek tek temas ettikten sonra bir kismi-
nin hi¢ izinin kalmadig: ifade edilmek iizere kendileri bigilmis ekinlere ben-
zetilmis,*! Hz. Musa'nin (a.s.) asas1 yerde debelenen bir yilana*? ve helak edil-
mis olan Ad kavmi yere serilmis i¢i kof hurma kiitiiklerine benzetilmistir.*

2. Maddi Tasvir (Tecsim/Tecsid)

Maddi tasvirde nakli tasvirde oldugu gibi iki edimsel sahne arasinda benzer-
lik veya mukayese sdz konusu olmayip, bir fikir veya ruh halinin bir yoniinii,
miisahhas bir 6genin veya fiziksel bir portrenin bir yoniine benzetme durumu
s0z konusu olmaktadir.# Buna “tecsim”# veya “tecsid”# de denmektedir.
Klasik Arap belagatinde bu konu miisebbehin (benzeyenin) akli olmasi, mii-
sebbehiin bihin (kendisine benzetilenin) hissi (maddi) olmas: baglaminda ele
alinmaktadir. Akli bilgiler ve duygular, duyularin verilerine dayandigindan
somutlar soyutlarin ash kabul edilmistir. Zira somut varliklarda benzeme
yonleri daha net oldugu igin soyut varliklarin miiphem ve zayif nitelikleri an-
cak somutlara benzetilerek acikliga kavusturulabilmektedir.#” Buna gore kla-
sik Arap edebiyatinda bu tasvir ¢esidini tegbih ve istiare sanatlariin karsila-
dig1 anlasilmaktadir.

Tasvirin bu ¢esidindeki resim; bizzat gézlemlenebilen, duyusal ve mantik
odakli bir tarza degil, bellekteki bir diisiinceyle algisal bir sahne arasindaki
psisik etkilesim biitiinliigiine dayanmaktadir. Sozgelimi comertlik, zihinde
maddi formlardan soyutlanmais bir biling halidir. Ancak tecriibe ve deneyim-
lerin izinde, sanki gozle goriilenden daha fazla anlasilir ve kavranilir hale gel-
mistir. Yani karsiliksiz liitufta bulunan insan karakterinin somut bir resimle

38 Ciircani, Esrdru’l-beliga, 101; Miieyyed-billah, et-Tirdz, 1/181.

39 Meryem 19/4.

40 HGd 11/42.

41 Had 11/100.

42 en-Neml 27/10.

43 el-Hakka 69/7.

44 Seyyid Kutub, et-Tasviru'l-fenni fi'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Sur(ik, 1425/2004), 79; Havi,
Fennii’l-vasf, 7.

45 Kutub, et-Tasviru'l-fenni fi'l-Kur'an 79.

46 AltGndi, el-Mu'cemii’l-mufassal, 226.

47 smail Durmus, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/554.
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kaynasmasi sonrasinda gelisme kaydederek su veya bu insandan izole olmus,
umumi bir algiya doniismiistiir. Daha acik bir ifadeyle comertlik olgusu, at
veya devekusu gibi goz oniindeki miisahhas varliklarin aksine zihinde bir bi-
ling olmasina ragmen; kendisini diisiinceden algisal bir sahneye doniistiiren
veya manadan maddeye tasiyan bir manzaraya benzerligi, onu adeta maddi
diinyanin bir goriingiisii kilmistir.#8 Ornegin Nabiga ez-Ziibyani (6. 604),
Gassani hiitkiimdari en-Nu'man b. el-Munzir'in (6. 594'ten sonra) comertligini
tasvir etmek icin su dizeleri sarfetmistir:4 [Basit]

U S B0 o 50 g s A L
L Rl L3051 & el s 13 S s
2Ll g G 2 u Sk
2B ey 70wt asdl 1 os s F sos o 3T
Al YA DL Leath PO i 2 Tl

51 < =< < A s < [ o L o5 %
PlaE Ogb o3 2l £ Y BE Lo e sl Ly

Riizgarlar (Firat yoniinde) estiginde Firat nehrine ne olur dersin? (Ben siyleyim:)

Dalgalari iki yakasina kopiik firlatir.

Kecigevisi ve ¢ali cirpr ynGmlariyla ¢caglayarak akan her bir vadi (bir bagka costu-

rur da) tagirir onu.

Kaptan, cektigi bunca yorgunluk ve zorluktan sonra Firat’in korkusundan demir

capaya tutunmayt hala siirdiiriir.

Bir giin, daha comert davranip fazlasiyla bahsis verilmisse bu giiniin bahgisi ya-

rina engel degildir.

Kuskusuz Nabiga'nin Firat nehrinden s6z etmesi, duyusal bir sahneyi ve
bir realiteyi zihinlerde canlandirmaktadir. Ozellikle nehrin coskulu bir se-
kilde kopiiklerini iki kiytya savurmasi bu sahneyi daha dinamik kilmaktadir.
Ancak bu resim alelade bir tasvir degil, ayn1 zamanda diisiinsel bir olgunun
maddi gerceklige doniistiigliniin de gostergesidir. Zira Firat, seller gibi cosan
dalgalariyla comertlik olgusunu temsil etmektedir.? Boylece Nabiga, en-
Nu'man b. el-Munzir'in comertligini tasvir ederken onun comertligini miiseb-
behiin bihten (nehrin comertliginden) daha tistiin tutarak miibalaga sanatin-
dan da yardim almistir.%

48 Havi, Fennii’l-vasf, 7-8.

49 Dayf, Tarthu’l-edebi’l- arabi, 1/287; Havi, Fennii’l-vasf, 8.

50 Bu kisim bazi kaynaklarda %5 &35 13 (yanlar: costugunda) seklinde ge¢mektedir. (bkz. EbG
'Amr es-Seybani, Serhu’l-Mu’allakiti’t-tis‘a, thk. Abdulmecid Hemo (Beyrut: Miiessesetii’'l-
‘Alemi li'l-Matbti'at, 1422/2001), 96; Rizkullah b. Y@suf Seyho, Mecini'l-edeb fi hadd‘iki’l-"Arab
(Beyrut: Matba’atu’l-Abai’l-YesG‘1yyin, 1913), 6/208.

51 Dayf, Tarihu'l-edebi’l- ‘arabi, 1/287; Havi, Fennii’l-vasf, 8.

52 Havi, Fennii'l-vasf, 8-9.

53 Muhammed Ahmed Kasim - Muhyiddin Dib, ‘Uliimu’l- beldga (el-bedi " ve'l-beyin ve'l-me ‘dni)
(Trablus: el-Mtuessesetii’l-Hadise 1i’l-Kitab, 2003), 180.
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Tasvirin bu formu tiizerinde biraz diisiiniildiigiinde, ilkel insanin varlik
alemini manevi arka planindan ¢ok salt goriinen yoniiyle algiladigini ve 6y-
lece anlamlandirdigini varsaymak miimkiin goriinmektedir. Bu tarz, cahiliye
siirinde o kadar yayginlasmistir ki, neredeyse cahiliye siiri bununla sinirh kal-
mustir.> Nitekim Ziiheyr b. Eb{i Stilma'nin (6. 609) uzun 6miirden ve hayatin
mesakkatlerinden sikayet ettigi beyitlerinin devaminda 6liim fenomenini be-
timledigi ve hissi bir resme indirgedigi su beyti*®® de bu meyanda dikkat ceki-
cidir: [Tavil]

O L e G o lsh L L &5
“Gece koriiniin (devenin) rastgele carpmast misali oliimler gordiim; ki kime ¢carparsa
onu oldiiriir. Kimi de 1skalarsa onun 0mrii uzar ve (iste boyle) yaslanir.”

Ziiheyr b. Ebti Siilma bu beyitte 6liimii; hi¢ gérmeyen, saga sola gelisigii-
zel garpan gece korii bir deveye benzetmis, boylece ayan beyan gozle goriilen
maddesel bir sekle biiriindiirerek maddi tasvirin en giizel érneklerinden bi-
rini sunmustur.” Esasen beyitteki deveyi “6liim devesi” olarak nitelendirmek
belki de tasvirin tiiriinii ve siirin manasin1 daha net bir sekilde yansitmaya
yardimci olacaktr.

Arap siirine {islubuyla yenilik katan meshur sair EbG Niivas (6. 198/813)
da su beytinde soyut bir kavram olan "ikrar"1 bir siginaga benzetmistir: [Vafir]

il 1 B3y YL ol e 2o 3 i
(Rabbim) beni bagisla. Pisman oldum giinahlara. Sigindim inkdrdan ikrara (itirafa.)
Kur’an-1 Kerim de bes duyuyla algilanan bir vakiayi, bizzat gézlemlenebi-
len bir sahneyi idraklere sundugu gibi; zihni anlam diinyasindaki hayali ol-
gular1 veya ruhi durumlar: da insan tabiatiyla ahenkli somut manzaralara bii-
riindiirmiistiir. Ardindan bu manzaralara canl bir hayat veya taptaze bir so-
luk vermis, boylece zihindeki anlamlar: gozle goriilen sekiller, aktiviteler ha-
line getirmis; ruhi haller ise gérkemli bir tabloya veya hos bir manzaraya do-
niisiivermistir. Kur'an'in soyut mefhumlar1 gozle goriiliir gibi miisahhas
kilma tislubunda esasen bir benzeri de olmamuistir. S6z konusu durum; kiya-

54 Havi, Fennii'l-vasf, 9.

55 Ebii'l-Hasen ibn Tabatabd Muhammed b. Ahmed, ‘lydru’s-si‘r, thk. Abdiilaziz b. Nasir el-
Mani’ (Kahire: Mektebetii’l-Handj, ts.), 82; Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Abdusselam el-Cerravi, el-
Hamadsetii’l-magribiyye, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mu'asir,
1411/1991), 2/1215; Havi, Fennii’l-vasf, 9.

56 Cahiz, Eb(it Osman Amr b. Bahr. el-Hayavin, 6/592; Havi, Fennii'l-vasf, 9.

57 Havi, Fennii'l-vasf, 9; Sevki Dayf, Tarthu'l-edebi’l- ‘arabi (Misir: Daru’l-Me'arif, 1960), 1/325.

58 Ebii’l-Feth Diyaiiddin Nasrullah b. Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Meselii's-séir fi edebi’l-
katibi ve’s-sd 'ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-'Asriyye
li't-Tibaati ve'n-Nesr, 1420/1999), 2/269; Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu'l-a ‘si fi sind ‘ati’l-
insd, Muhammed Hiiseyin Semsiiddin vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1433/2012),
2/308.
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met sahneleri, nimet-azap, burhan-cedel gibi resimlerle smirh kalmams kis-
salarda da kendini gostermistir.* Kissalardaki misallerin bir kismini syle s1-
ralamak miimkiindiir:

Musa’'nin (a.s.) Tur daginda iken arkasindan is ¢evirerek buzagiya tapan
kavmini paylamasindan sonraki olup bitenden Kur’an sdyle soz etmistire0: &3

F dsf Ll o 2p &&o “Musa’min dfkesi susunca levhalar: (yerden) aldi.” Go-

riildiigii izere ayette insana ait duygusal bir mazmun olan 6fke, makul istiare
yoluyla®® ondan ayri akilli bir varlik gibi resmedilmistir. Yine Hz. Yusuf
(a.s.)'mn kralin riiyasim yorumladign G S.5 Y] 51 2% s K 30z [SAGUNER I
55a? “Sonra bunun ardindan yedi kurak il gelecek, saklayacagimiz az bir miktar

hari¢ bu yillar igin biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek.” sdzlerinde® canl bir varliga
ait olan yiyip bitirme eylemi mecaz-1 akli/isnadi sanati vasitasiyla yillara nis-
pet edilmistir.®® Ayn1 zamanda s6z konusu yillar sanki depolanmis yiyecek-
leri kemiren bir fare veya insani ve ona ait olaru yiyip bitiren bir canavar gibi
resmedilmistir.®* Esasen ayet “Daha énce tedbiren hazirlams oldugunuz gidanizi
o yillarda tiiketirsiniz.” demektedir.® Nitekim 35 332 553 ¢ 3G (Ey magrur kisi!
senin giindiiziin yanilg: ve gafletin ta kendisidir.) misrasinda da insana ait
olan yanilg: ve gaflet nitelikleri onun yagsadig1 giindiize atfedilerek benzer bir
sz sanat1 kullanilmigtir. 66

Ydsuf suresinde baskaca carpict misaller de vardir. Ornegin Yakub'un
(a.s.) ogullarmin Biinyamin’in hirsizlik su¢u nedeniyle hiikiim giyerek azizin
yaninda alikonuldugu haberini babalarina ulastirmalar1 sonrasinda, kendisi
onlardan yiiz cevirerek soyle demistir:&” it Je i v “Ey Yusufa karst (artan
dayanmilmaz) hicramim!” Burada Yakub (a.s.) mecaz yoluyla hiiznii, akil eden bir
varlik menzilesine indirgeyerek sanki sunu sdylemistir: “Ey kahrim! Simdiki

59 Kutub, et-Tasviru’l-fennt fi'l-Kur’dn, 71-72.

60 A’raf 7/154.

61 Ebh Ya'ktb Yasuf b. Ebi Bekr el-Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, thk. Na'im Zerztr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1407/1987), 1/389; Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab el-Niiveyri, Ni-
hayetu’l-ereb fi fiinfini’l-edeb (Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1423/2002), 7/58.

62 Yasuf 12/48.

63 ibn 'Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 12/287.

64 Ayet-i kerimedeki 3= (yedi) kelimesinin aynm zamanda “yirtict hayvan” anlamia gelmesi de
Rtgd (yerler) ifadesiyle birlikte diistiniildiigiinde ilging bir tesadiif gibi durmaktadir. Adeta
siddetli yedi kitlik yili insan1 ve ona ait olan yiyip tiiketen canavara benzetilmistir.

65 Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘(id el-Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ab-
diirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tf1rﬁsi’l-'Arabi, 1420/1998), 2/495.

66 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cimi’u’l-beyin an te'vili’l-Kur’dn, nsr. Abdullah b. Ab-
diilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 13/191.

67 Yasuf 12/84.
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vakit, tam da senin vaktindir. Haydi gel!”68 Boylece Yakub (a.s.) kederin ciizle-
rinden olan hiiznii bizzat kendine nispet ederek nevi sahsina miinhasir kil-
mistir.® Merhum Elmalili Hamdi Yazir, ayet-i kerimeye su veciz agiklamay1
getirmistir: “Kalbinin derinlerindeki iiziintiiyii sanki soz anlar bir sahis gibi boyle
nida ile ¢cagirmak da ayrica pek anlaml bir mecazdir... Ve Yusuf yerine artik onun
iiziintiisiinden baska kendisine dost olacak bir arkadas goremez oluyor da sozlerine
inanmadig1 ogullarindan yiiz ¢evirip, sanki Yusuf'a seslenir gibi bir istiyakla, esefe
nida ederek, demis oluyor ki: “Ey esefim, ey bana baska gam ve keder duyurmayacak
olan siddetli acum, ey Yusuf'un yadigar: olan esefim!... Uzak durma, gel yetis imda-
dima ki, tam sana muhtacim, tam zamamdir, hicranim son dereceyi buldu...”” Yine
kissadaki akisin devaminda & j; aFs )im Lf; “Ben, dayamlmaz kahrim ve
istirabimi yalmizea Allah’a sikdyet ediyorum...” seklindeki Yakup'a (a.s.) ait” {is-
lup da ayni kabildendir. Ancak burada s6z konusu keder bu defa acinin pay-
lagildigy bir kétii giin dostu degil de acinin bizzat sebebi olan ve sikayet ma-
kamina arz edilen bir sugluya doniismdiistiir. Dolayisiyla her iki 6rnekte de
hiiziin, keder gibi soyut olgular ete kemige biiriinmiis bir insana dontistiigii
icin teghis (kisilestirme) sanatinin bir tiirii de icra edilmis olmaktadir. Zira tes-
his sanatinda insana ait vasiflar aslen gozle goriilebilen cansiz miisahhas var-
liklara nispet edilmekle birlikte soyut fikirlere de giydirilebilmektedir.”?
Davud (a.s.)'in ordusu Calfit ve onun ordusuyla karsilastiginda su duay:
etmislerdir”: e e £ 37 & “Ey Rabbimiz! iizerimize sabir dok.” Ayette gozle go-
riilmeyen bir kavram olan sabir, sanki bardaktan bosanircasina yagan yag-
mur veya bir kaptan herhangi bir seyin {izerine tamamini kapsayacak sekilde
hepsi bir anda ve bolca bosaltilan suya benzetilerek somutlastirilmistir. Dola-
yisiyla basit¢e “Bize dayanma giicii ver.” denmek yerine istiare-i temsiliyye
ve mekniyye sanatlari ile ifade daha belig ve etkileyici kilinmigtir.” Zira getin
bir savas 6ncesinde sayica kat kat iistiin olan ve daha gosterisli bir orduya
sahip diismana kars: sessizce saf tutmus, biraz gerginlik ve tedirginlik hissi
yasayan; teskin edilmeye, serinlemeye ve kuvvetli bir morale siddetle muhtag
olan ordunun psikolojisi ve yasadig1 atmosfer ancak bu kadar enfes bir tab-

68 Eb Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000), 6/314; ibn 'A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 13/42.

69 ibn 'A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 13/42.

70 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Da-
gitim, ts.), 5/82-83.

71 Ydsuf 12/86.

72 Mecdi Vehbe - Kamil el-Miihendis, Mu ‘cemii’l-mustalahéti’l- ‘arabiyye fi'l-luga ve’l-edeb (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1984), 102.

73 Bakara 2/250.

74 Ebt Hilal el-Hasen b. Abdillah el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi - Mu-
hammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Unsuriyye, 1419), 274; Zemahser, el-
Kessdf, 2/142.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Arap Edebiyatinda Hayali Tasvir Uslubu ve Kur’an Kissalarindaki Izdiisiimii | 541

loyla aksettirilebilirdi. Diger taraftan ayni ifadeyi Hz. Musa’ya (a.s.) iman et-
mis ve bu nedenle Firavun tarafindan elleri ve kollar1 ¢aprazlama kesilerek
oldiiriilmekle tehdit edilmis olan miimin sihirbazlarin da kullandiklar: goriil-
mektedir.”s

Kur’an-1 Kerim yukarida oldugu tizere 6fke, hiiziin, sabir, metanet ve ge-
¢ip giden yillar gibi yalnizca genel geger insani soyut kavramlari degil, aym
zamanda nevi sahsina miinhasir soyut dini kavramlar1 da ayni {islupla mii-
sahhas hale getirmistir. C)rnegin; Hz. Adem (a.s.) ve Havva'mn (a.s.) Cennet-
teki maceralarindan bahsedildikten sonra L’:Qj é"‘y ©ly Ly ,&J& Uf‘ Ny 637 &
5& S5 5530 25 “Ey Ademogullari! Bakin size cirkin yerlerinizi ortecek giysi ve siis-
lenecek elbise verdik. Takva (Allah’a kars: gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o
daha hayirlidir.” ayetindeki” 353 /.4 (takva elbisesi) ifadesiyle Kur’ani ve ayni
zamanda miicerret bir kavram olan takva somut bir elbiseyle tablolastirilmis-
tir. Yine isréilogullarma el¢i olarak gonderilmis olan Hz. Isa (a.s.) onlara kendi
mucize ve meziyetlerinden bahsettikten sonra sdyle der””: 1is 5,16 55\‘?35 G
LS L‘}f “Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Bu nedenle hep

O'na kulluk edin! Iste bu, dogru yoldur.” Ayette hidayet veya bir bagka deyisle
dini istikamet mefhumu ;.4 Lis (dosdogru bir yol) metaforuyla karsilan-

mustir.”® Ayni sekilde Hiidhiid'iin Siileyman peygambere (a.s.) Belkis ve kav-
minin giinese taptiklar1 haberini ilettikten sonraki su séziinde tapinma ame-
liyesi giizelce siislenmis bir nesneyle seytan ise bu siisleme isini yapan adamla
viicut bulmusgtur™: 20 2 13 Al bl 24 5 “Seytan onlara amellerini yal-
dizlams, bu suretle kendilerini yoldan ¢ikarmig.”

Yukaridaki 6rneklerde takdim edilen tablolarin bazilarini tipki A‘raf sure-
sindeki “takva elbisesi” alegorisinde oldugu gibi 6zetle “canavar y1l”, “hiiziin
dostu”, “sabir suyu” ve “hidayet yolu” gibi kisa sembolik ifadelerle dile ge-
tirmek belki 6zelde kissalardaki maddji tasvir {islubunun daha net yansitilma-
sina ve genelde bu tarzin daha iyi kavranmasina yardimci olacaktir.

3. Vicdani (Duygusal) Tasvir

Vicdani tasvir; Mevcut olgunun simirlarimin agildigi, genel geger bilimsel
muhtevasinin gérmezden gelindigi, kendisine yeni siirsel ve duygusal anlam-
larin yiiklendigi tasvir ¢esididir. Buna “nefsi tasvir” de denmektedir. Bu gesit
tasvirde, manalarda genisleme veya tevil s6z konusudur. Mevcut olgu artik

75 Bk. A'raf 7/126.

76 A'raf 7/26.

77 Bk. Al imréan 3/51.

78 Ebi ishak ibrahim b. es-Seri Zeccac, Me'dni’l-Kur’dn ve i‘rabuhil, nsr. Abdiilcelil Abdiih Selebi
(Beyrut: Alemii'1-Kiitiib, 1408/1988), 1/416; Clircani, Esrdru’l-beldga, 65.

79 Neml 27/24.
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bir sembole veya gizemli bir kitabin basligina doniisiir. Boylece onu anlam-
landirmak icin dehlizlerine dogru bir kesif yolculugu baslar. Burada sahne
son derece canli insani bir tabloyla sairin veya tasvir edenin hislerinden 6ziine
dogru evirilmistir. Bu tasvir hem nakli hem de maddji tasvirden daha ince ve
daha iistiindiir. Zira alelade goriintiisiiyle maddi goriintii hayli siradan olup,
manalar ve hakikatler dlemine niifuz etmek isteyenin 6niinde sanki yikilmasi
gereken bir duvar veya 6lii bir ceset gibidir. Bu tasvir tiirii bakimindan mev-
cudat esrarengiz bir mektup veya semboller ve bilmecelerden ibaret bir alem-
dir. Tasvir edenin bu diigiimii ¢6zmesi ve esyanin hakikatine ermesi gerekir.
Iste duygusal tasvir, varlik dleminin muammalari i¢inde bir¢ok sorunun ce-
vabmmi arayan insanin duygularmin bir resmi ve etkili bir tirliniidiir. Bu ne-
denle diger tasvir gesitlerine nispetle daha tistiin bir hiiner gerektirir.s

Her yoniiyle incelendiginde vicdani tasvire duygusal egilimlerin hiikmet-
tigi goriilmektedir. Clinkii duygular tasvir eden sair veya miellifin zatindan
tasip esyaya dogru akar ve ona aglama, giilme, bedbaht olma, cosma, fisil-
dama, sikdyet etme, mutlu olma ve 1stirap cekme gibi insani ¢ehreler kazan-
dirir. Boylece esya sanki biisbiitiin kusursuz bir insan oluverir. Aslinda edip,
esyanin zatinda kendisini tasvir eder.®! Zira o; daglar, agaclar, nehirler ve ova-
lar gibi tabiat unsurlarinin kendi duygularina ortak oldugunu, kendi mutlu-
luguyla mutlu olduklarm, iiziintiisiiyle de {iziildiiklerini hayal etmisgtir.8
Buna tam olarak teshis sanati da denmektedir. Bu metot siirde ve 6zellikle tim
Ogeleriyle tabiatin tamaminin hayal edilerek tasvir edildigi romantizm tiirii
yazinda daha yaygindir.® flkbahari tasvir eden Buhturi'nin (6. 284/897) su be-
yitleri bu tarza 6rnek verilebilir: [Tavil]

LS O3 &5 2 e Koo Jiz sl g B
Ug 3 557 AU R
Sl s o las &y &6 o 3 i

(Bahar, miitebessim yiiziiyle salinarak geldi sana. Giizelligin (cazibesine kapilmis
halde) giilerek. Dahast sanki dile gelip konusacakt: nerdeyse) mi desek?
Nevrilz gecenin alacakaranli§inda (daha) diin uyuyan tazecik giilleri uyandirdi.

80 Havi, Fennii'l-vasf, 11; AltGnci, el-Mu'cemii’l-mufassal, 259.

81 Havi, Fennii'l-vasf, 12. Yukarida vicdani tasvire miiellif ya da sairin duygusal egilimlerinin
hitkmettiginden s6z edilmisti. Bu husus Kur'an-1 Kerim agisindan diisiiniildiigiinde yarattig
insamin genel karakterini ve duygularini ¢ok iyi bilen kelamin sahibi Allah (c.c.) igin degil,
kelamin muhatabi olan insanoglu icin gegerlidir. Zira duygusal bir varlik olan insan1 muha-
tap edinen Kur’an-1 Kerim'de hitab: daha etkili kilmak adina vicdani tasvir iislubunun tercih
edilmesi pek tabidir.

82 Ya'khb - “Asi, el-Mu ‘cemii’l-mufassal, 1392.

83 Thsan Abbas, Fennii’s-Si‘r (Beyrut: Mektebetii Bagdad-Daru’s-Sekafe, 1955), 156; Abdunnir,
el-Mu'cemii’l-edebi, 67.

84 Havi, Fennii’l-vasf, 12; Ahmed es-Sayib, el-Usliib, 90-91.
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Sebnemin sogugu catlatmakta onlar1. Adeta oncesi olan agdali bir konusmay: ya-

yarcasina.

Goriildiigii tizere Buhturi 6nce ilkbahar1 gézlemlemis, onda bircok giizel-
likleri ve g6z alic1 sebnemlerle ¢igekleri miisahede etmis, gordiiklerinden son
derece etkilenmis ve onlar1 tasvir etme egilimi gostermistir. Dogadaki izle-
nimlerini aktarmak icin ilkbahar1 dikkatlice siiziip incelemekle, bir diger ifa-
deyle duyu organlariyla dikkat kesilmekle yetinmemis; onu etraflica tefekkiir
etmis, ona adeta vurulmus ve sonunda o artik dogadaki harici bir manzara
olmaktan ¢ikip ruhta olabildigince i¢sellesmistir. Burada sair sadece izlenim-
leri esnasindaki gordiiklerini anlatmamis, ayni zamanda hislerini de disa vur-
mugtur. Boylece duygusallik bu satirlar arasinda daha ilk beyitten itibaren
kendini gostermis, ilkbahar da ¢alim satan ve tebessiim eden biri gibi goriin-
miistiir. Oysaki ilkbahar siradan bir manzaradir. Ne giiler ne {iziiliir ne de
bobiirlenir. Bunlarin hepsi sairin kendini disa vurumudur. Tebessiim eden de
bobiirlenen de odur. Bu nedenle aslinda sair dis diinyay: degil, kendi duygu-
salligiyla psikolojik etkilesime giren ilkbahari tablolastirmistir. 5

Bu ¢esit tasvir tislubunun 6rneklerini basta Cahiliye siiri olmak {izere Arap
edebiyatinin her déneminde bolca gormek miimkiindiir. Ornegin imruiilkays
(6. 130/545) son derece verimli bir meray1 tasvir ettigi siirinin su beytinde gii-
zel bir vicdani tasvir 6rnegi sunmustur: [Tavil]

Pt fol 5 e 515 L U il sl

(Iki diigman kabile arasinda yer almast sebebiyle kimsenin girme cesaretinde bu-

lunamadigr otlak alandan) mizrak uclar: tam anlamiyla uzak durdu. Bolca yag-

mur yagdiran her karabulut da o bolgeye comertce davrand:.

Bu beyitte Imruiilkays her ne kadar kan doken ordulardan kinaye ederek
mizrak uglarindan bahsetmis ve gérkemli doganin insan kaniyla kirlenmeme-
sini arzulamigsa da bir s6z sanati olarak mizrak uglar1 ve bulutlara, “uzak
durma” ve “comert davranma” gibi insani vasiflar giydirmistir. Tasvirinde
sadece harici manzarayla yetinmemis; maddeden ruha, goriinenden goriin-
meyene, sahneden duygulara dogru acilim saglamistir. Eger ki, goniilden ba-
gimsiz olarak sadece bag goziiyle bakmus olsaydi; mizrak salt mizrak olarak,
bulut da bulut olarak kalacakti. Ancak o gonliinden tagan hisleri sayesinde
fiziki diinyanin unsurlarim pozitif bilimin gercevesinden ve salt madde olan
formundan ¢ikararak onlara insani sorumluluklar yiiklemistir.

Yine Cahiliye dénemi Arap sairlerinden EbG Duad el-fyadi'nin at tasviri
yaptig1 su beytinde toynakli hayvanlarin dudag icin Arap dilinde yer bulan

85 Havi, Fennii'l-vasf, 14.

86 Ebii Vehb Hunduc b. Haris el-Kindi Imruiilkays, Divinu fmrui’l-Kays, thk. Abdurrahman el-
Mustavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1425/2004), 139; Eb(i Osman 'Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Bursin
ve'l- ‘urcan ve'l- umydn ve'l-hilldn, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Beyrut: Daru’l-Cil,
1410/1990), 286.
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iiss kavramu yerine insan dudag igin kullanilan % kelimesi kullanularak at

yavrusu olan tay, insani bir kisveye biirtindiirtilmiistiir: [Miitekarib]
87
5

el i oo 22 6t s Loglt 5

Baylece geceyi tayimzin yamnda oturarak gecirdik. Dikenli saffdrss bitkisini iki

dudag arasindan cekerek.

Sadru’l-islam donemi sairlerinden Malik b. el-Haris el-Ester (6. 37/657)
kavmin kuvveti, cenge diiskiinliigii ve zirh giymeye istahli olusundan kinaye
ettigi su beytinde demire “6fkelenme” sifatin1 yakistirmistir: [Kamil]

Vs o g bl 515 16 St 5

Demir kili¢ (diismanlarin) iizerinde parladi. Tipk: simsek ¢akmast veya hirsl sa-

vascilarin (gozlerinden sacilan) kivlcim misali.

Kur’an-1 Kerim’deki vicdani tasvir iislubuna gelince; bu tasvir gesidi tipki
maddi tasvir {islubunda oldugu gibi basta istiare-i mekniyye ve tahyiliyye ol-
mak {izere istiare gesitleri ve akll mecazlar esliginde gerceklesmistir. Bu du-
rum Kur’an-1 Kerim'’de, cansiz mahl{ikat ve doga olaylarina insanin hayati ve
duygularmin bahsedilmesiyle ifadesini bulmustur. S6z konusu hayat cesitli
kosullarda maddelere, olaylara ve vicdani reaksiyonlara sirayet ederek onlara
insani bir karakter ve renk kazandirmis ve canl bir tablo ortaya ¢ikmustir.
Boylece sabah teneffiis etmis, gece kah giindiizii kovalayarak 6rtmiis kah yii-
riimiis, gok ve yerytizii kendilerine yapilan ¢agriya ayak uydurarak istekli bir
sekilde gelmis, gebe riizgarlar harekete ge¢mis, yeryiizii suyu yutmus, hare-
kete gecerek her cesit giizel bitkiden yetistirmis ve siislenmis, kara duman co-
mertlik etmemis ve cehennem aldigindan daha fazlasini istemistir.” Benzer
tablolar; tipki maddi tasvirde oldugu gibi kiyamet, nimet-azap, burhan-cedel
gibi sahne ve baglamlarla sinirli kalmayip kissalardaki olaylarin akisi igeri-
sinde de tezahiir etmistir. Asagida Kur'an-1 Kerim kissalarindaki vicdani tas-
vir tislubunun misallerine deginilmistir:

Kur’an-1 Kerlm peygamberlerin kissalarini hikaye ederken yeri geldikge
onlarin dualarma da yer verir. Bunlardan birinde Hz. Ibrahim (a.s.) Rab-
bi'nden Mekke'yi giivenli bir sehir kilmasini ve hem kendisini hem de ogulla-
rin1 putlardan uzak tutmasin istedikten sonra putlarla ilgili su sozleri sarfe-
der:9 1 o 1S IRy U,s' &5 “Rabbim! Ciinkii onlar insanlardan birco§unu saptirdi-

lar.” Yani insanlar putlar nedeniyle yoldan ¢iktilar. Burada akledemeyen ve

87 Ebfi Sa‘id Abdiilmelik b. Garib el-Asmai, el-Asma iyyit, thk. Ahmed Muhammed $Sakir - Ab-
diisselam Muhammed Har(n (Misir: Daru’l-Ma'arif, 1414/1993), 190; Ciircani, Esrdru’l-beliga,
32.

88 Saffar, baklagillere benzeyen develerin otladig1 dikenli bir bitki tiiridiir. (bk. Ciircani,
Esrdru’l- beldga, 32. dipnot)

89 Ebii Zekeriyya Yahya b. Ali et-Tebrizi, Serhu Divini’l-hamdse (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 40.

90 Kutub, et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur'dn, 73-75.

91 Ibrahim 14/36.
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konusamayan putlara akilli varlik rolii bigilmesi mecazen olup? teghis sanat:
vasitastyla vicdani tasvir tislubu kullanilmigtir.® Tipki %5 G4 4455 (Diinya
onlari fitneye gotiirdii ve ayartti.) ciimlesinde oldugu gibidir.*

H{d suresinde kisilestirme sanatinin pes pese siralandigi Nuh (a.s.) kissa-
sindaki tislup, vicdani tasvir {islubunun kissalardaki en giizel 6rneklerinden-
dir. $oyle ki; tufan olayinda tufan sona erdikten hemen sonra Allah’in (c.c.)
yer ve goge olan su emirleri, baglamdaki vicdani tasvir iislubunun ve belagi
sanatlarin stirekliligini ve nazimdaki insicami gozler 6niine sermektedir:*> (33

Goasht Jo Sty ) s ) Gy B85 G5 el D o5t 6 “Allah tarafindan denildi
ki: "Ey yeryiizii suyunu yut! Ey gokyiizii sen de suyunu kes! Ve sular cekildi. Emir
yerine gelmis oldu. Gemi de Ciidi dag: dizerine oturdu.” Goriildiigl lizere ayette
yerylizii ve gokytliziine sanki onlar akilli ve miimeyyiz varliklarmis gibi ken-
dilerine emredildiginden,* onlarin da emri yerine getirdiginden bahsedilmis
ve istiarei mekniyye sanatiyla i¢ ice”” bir vicdani tasvir 6rnegi sergilenmistir.

Vicdani tasvir iislubunun bir diger ifadeyle teshis sanatinin kissalardaki
orneklerinden biri de Hz. Musa (a.s.) ile Hz. Hizir'in (a.s.) birlikte yolculuklar:
esnasinda ugradiklar1 kdydeki bir duvarin halini anlatan su ibaredir:* 1is5

ek O 44 113> s “Derken orada yikilmak isteyen bir duvar buldular.” Burada y1-
kilmanin esigine gelmis olan duvar hakkinda ’zi &f 3 (yikilmak {izere...)

veya Szis of 3 (yikilmasi yakin...) gibi hakiki manay1 isaret eden ciimleler

92 Fahriiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Amr er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-'Arabi, 1420), 19/102.

93 Yeri gelmigken su belirtilmelidir ki; Arap dilinde genel geger bir kural olarak gayr1 akil cemi-
lerin fiilleri, sifatlar1 ve onlara donen zamir ve ism-i isaretler agirlikli olarak miifret miiennes
kalibinda gelir. Ancak cemi miiennes kalibinda geldigi de vakidir. Arap dili ve edebiyat: bil-
ginlerinden Muberred, gayri akil cemilerin hepsinin miiennes oldugunu, zira bu tiir cemile-
rin hepsinin «* takdirinde oldugunu ve bunlardaki miienneslik manasinin da mecazi oldu-
gunu belirtir (bk. Ebii’l-“Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kamil fi’l-luga ve’l-edeb,
thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l- Arabi, 1417/1997), 4/88-89.) Cemi
miiennes kalibinda geldigi durum istisnai olup cogunlukla fabl ve masallarda goriiliir. Zira
bu tiir yazinda hayvanlar insani karaktere biiriiniirler ve hatta konusarak birbirleriyle diya-
loga girerler. Béylece bu tiirlerde bastan asag: teshis (kisilestirme) ve intdk (konusturma) sa-
natlar icra edilir.(bk. Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, 429.) Dikkat edilirse
ayette putlar kisilestirildigi icin onlar1 temsil eden muttasil ve fail zamirleri ;{7 2% ifadesinde
oldugu iizere miifred miiennes degil, cemi miiennes formuyla gelmistir.

94 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 19/102.

95 Had 11/44.

96 Sekkaki, Miftihu'l- ‘uliim, 1/418.

97 Sekkaki, Miftahu’'l- ‘uliim, 1/417-420; Abdiilazim el-‘Advani Ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-tahbir fi
sind ‘ati’s-gi ‘ri ve’n-nesri ve beydni i ‘cdzi’l-Kur’dn, thk. Hafni Muhammed Seref (el-Cumhfiriy-
yetil'l-Arabiyyetii'l-Miittehude, 1383/1963), 611; Muhammed b. Arafe ed-Desiiki - Abdul-
hamid Hindavi, Hdsiyetii’d-Desiiki ‘ald Muhtasari’l-ma ‘dni li Sa ‘diiddin et-Teftdzdni (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 1428/2007), 3/477.

98 Kehf 18/77.
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yerine ’2is 3 4} (yikilmak isteyen...) ciimlesi kullanilip canli bir varliga ait

olan irade sifat1 ne iradesi ne de cani olmayan duvara izafe edilerek istiarei
mekniyye sanati icra edilmistir.” Zira duvarin hali hazirdaki goriintiisii ona
bakanin tahayyiliinde ayakta beli biikiik halde durmaktan yoruldugu igin
diigerek ve yikilarak istirahat etmeyi isteyen bir ihtiyardir.1? Ibn Resik el-Kay-
ravani (0. 456/1064) mecazin varligini ve dildeki 6nemini ispat ettigi bahsinde
mecazin bir¢cok sdzde hakikat bildiren lafizlardan daha sanatkarane ve kulak-
larla kalplerdeki niifuzunun daha etkili oldugunu belirtirken bu ayeti 6rnek
gostermigtir.10! Tbn Faris de (6. 395/1004) dilde bir eylemi hakiki failin digin-
dakine nispet etmenin Araplarin adetlerinden oldugunu ve Araplarin siirinde
bu uygulamanin pek yaygin goriildiigtinii agiklarken bu ayeti delil getirmis-
tir. 102

Cogunlukla teshis sanatiyla birlikte anilan ve bu sanatin bir tiirii olarak
kabul edilen intk ile de vicdani tasvir tesis edilmektedir. Intak; ruhsuz, kisi-
likten yoksun, konusamayan varliklara kisilik kazandirarak onlar1 insan gibi
konusturma sanatidir. Intak sanatinda tabiatiyla teshis sanat1 da vardir. An-
cak her teshisde intak yoktur. Her ikisi de daha ¢ok masal ve fabl tiirlerinde
bulunmakla birlikte siirlerde de bolca yer alir.!? Klasik donem belagat teoris-
yenlerinden Kazvini (6. 739/1338) konusma yetisi olmayan mahlikatin s6z sa-
nat1 geregi konusturulmasinin istiare gercevesinde degerlendirilecegini ifade
ederek bir anlamda bu sanata vurgu yapmuistir.104

Vicdani tasvir {islubunun intak sanatiyla kurgulandig: sekline de Kur’an
kissalarinda 6rnekler vardir. Neml suresinde Siileyman’in (a.s.) insanlar, cin-
ler ve kuglardan miitesekkil ordusu toplanip sevk edilirken karinca vadisine
geldiklerinde bir karinca sdyle konugur:105 Suile :8bz ¥ Kstea a3 48 @
Syais ¥ 2h5 83545 “Ey karincalar, haydi yuvalarimiza girin, Siileyman ve ordusu sizi
fark etmeyerek kirtp gecirmesin.” Bu hitab1 anlayan karincalarin hepsi akilli var-
liklar mesabesine getirilmistir. Zira hitap etme ve bu hitaba icabet etme akill
varliklara has bir durumdur. Ayrica klasik kaynaklarin; konusturulan, kendi-
sine hitap edilen ve kisilestirilen insan dis1 ¢ogul varliklarin Araplarin dilinde

99 Abdiilaziz ‘Atik, ‘llmii’l-beyin (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-* Arabiyye, 1405/1982), 171; Haben-
neke, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 1/92.

100 Habenneke, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 1/92.

101 Kayravani, el-‘Umde, 1/266.

102 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, es-Sihibi fi fikhi'l-lugati’l-"arabiyyeti ve mesdilihd ve siineni’l-
"Arabi fi kelimihd, ngr. Ahmed Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l- Timiyye, 1418/1997), 160.

103 Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, 429; Durmus, “Teghis”, 40/565.

104 Ebii'l-Me‘ali Celaliiddin Muhammed b. Abdirrahméan el-Kazvini, el-Idih fi ‘ulumi’l-belaga,
thk. Muhammed Abdulmiin‘im Hafaci (Beyrut: Daru’l-Cil, 1414/1993), 1/108.

105 Neml 27/18.
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miizekker sigalarla anildig1 seklindeki agiklamalari, dogrudan bu iislubu ilgi-
lendiren bir agihm saglamaktadir.’® Surenin devaminda birkag ayet sonra
intak sanatinin bagka bir 6rnegi daha vardir. Hz. Siileyman’a (a.s.) Belkis ve
iilkesinden istihbarat bilgisi getiren Hiidhiid'iin kendisine bildirecegi bolca
malumat vardir. Hiidhiid uzunca yapacagi konusmasina su sozlerle baglar:17
o Gl o B Sig g Lé 1 G ksl “Ben, senin bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe’den
sana ¢ok dnemli bir haber getirdim.” Cahiz'in (6. 255/869) bu ayet meyaninda ce-
zalarin ancak insanogluna yarasir oldugunu soylemesi, ' Hiidhiid tin bir in-
san gibi muamele gordiigiiniin ve kisilestirildiginin zimnen ifadesidir. Zira
bir dnceki ayette Hz. Siileyman (a.s.), kuslar i¢in aldig1 yoklamada yer alma-
yan Hiidhiid 't bogazlayarak siddetli bir sekilde cezalandiracagini deklare et-
migtir.

Hz. Masa’'nin (a.s.) kavminin emirleri yerine getirmedeki lakaytliklar: se-
bebiyle kalplerinin katilastiginin bildirildigi minvalde, taslardan bir kisminin
Allah korkusuyla yukaridan asagl yuvarlandigmin bildirilmesi;'® Hz.
Ytsuf'un (a.s.) rilyasinda giines ve ayin kendisine secde ettigini anlatmasi; !
daglar ve kuslara Hz. Dav{id'un (a.s.) tesbihine eslik etmelerinin emredil-
mesi;!! yeryiizii ve gokytliziiniin asla Firavun ve kavmi i¢in aglamayacaginin
vurgulanmas1'? ve Ad kavminin azgin bir riizgarla helak edildiginin ifa-
desi'?® vicdani tasvir iisliibunun Kur’an kissalarindaki diger carpici érnekle-
ridir.

Sonug¢

Hayali tasvirin nakli, maddi ve vicdani seklinde taksim edilen gesitleri, s6z
sanatlarina iliskin modern Arap edebiyatinda ortaya ¢ikmis yeni kavramlar-
dir. Kavramlar bu isimleriyle teorik a¢idan klasik Arap edebiyatinda yer al-
mamis olmakla birlikte mahiyet ve pratigi itibariyle Arap siirinde bolca yer
tutmustur. Teorik agidan ise ana hatlariyla klasik Arap belagatinin alt disip-
linlerinden olan beydn ilminin sinurlar icerisinde degerlendirilmelidir. Hayali
tasvir lislubunda benzerlik karinesi 6n plana ¢iktig1 icin onun ¢esitlerine kla-

106 Taberi, Cami’u’l-beyin, 2/735; Diyaiiddin Ebii’s-Se‘adat Hibetullah b. ‘Ali b. es-Seceri, Emal?
Tboni ’s-Seceri, thk. Mahmtid Muhammed et-Tanahi (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1413/1991),
2/49.

107 Neml 27/22.

108 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz el-Hayavin, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘IImiyye, 1424/2003), 4/299.

109 el-Bakara 2/74.

110 YGsuf 12/4.

111 Sebe’ 34/10.

112 ed-Duhén 44/29.

113 el-Hakka 69/6.
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sik Arap belagatinde teorik acidan agirlikli olarak lugavi mecaz, bir diger ifa-
deyle tesbih ve istiare sanatlar1 denk diismekle birlikte az da olsa akli mecaz
ve kinaye sanatlarinin da bu tislubu karsiladigr goriilmiistiir. Bu sanatlara
kimi zaman yine Arap belagatinin alt disiplinlerinden olan bedi’ ilmi smirlar1
igerisindeki miibalaga sanati da eslik etmektedir. Buna gore tasvir gesitlerinin
beyan ve bedii sanatlar1 kapsayacak sekilde bir derinlige ve zenginlige sahip
oldugu ve adeta icinde birbiriyle uyumlu renklerin bulundugu bir tabloyu
ortaya cikardig1 sonucuna ulasilmistir.

Kur’an’in {islubunda hayali tasvir yonteminin her ii¢ seklinin de 6nemli
bir yer tuttugu ve ozellikle kissalarda {istiin bir anlatim vasitas: oldugu anla-
silmaktadir. Bu {islup vasitalariyla Kur’an, anlatimdaki olay veya unsurlar
sanki dinleyenin go6zii 6niinde bir resim tablosu, hatta bir film gibi canlandir-
maktadir. Boylece ana mesajin muhatabin kalbi ve zihnindeki etkileyiciligi ve
kaliciligr iyice pekismektedir. Kissalardaki hayali tasvir tislubunun ayrintila-
rina inildiginde; nakli tasvirde tegbih ve istiare sanatlar1 6n plana ¢ikarken
maddi tasvir, akli mecaz ve lugavi mecaz kategorisindeki istiare cesitlerini
yansitmaktadir. Hatta basta istiare-i mekniyye, temsiliyye ve tahyiliyye ol-
mak iizere yogun olarak istiarenin gesitlerini aksettirdigi goriilmektedir. Vic-
dani tasvirde ise, istiare sanatinin miibalaga sanatiyla ic ice kullanimi belir-
ginlesmektedir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim ayn1 zamanda bir dini rehber ol-
dugu icin; maddi tasvirde ofke, hiiziin, sabir, metanet ve ge¢ip giden yillar
gibi nesnel soyut kavramlarin yani sira hidayet, takva, seytan, nefis, tapmnma
gibi 6znel dini-soyut kavramlar1 da ayni iislupla miisahhas hale getirmekte-
dir. Ayni sekilde nakli ve vicdani tasvirde de giines, ay, nur, kandil, yerytizii,
gokytizi, bitki, dag, riizgar, hurma kiitiigii, yilan, karinca, kus, tufan, dalga,
gemi, duvar gibi nesnel 6gelerle birlikte Tevrat, Allah korkusu, secde, tesbih,
put gibi kendine has kavramsal unsurlara da yer vermektedir.

Son tahlilde; 30 kiisiir ¢esidiyle neredeyse tek basina bir ilim dali olacak
derinlige ve cesitlilige sahip olan istiare sanatinin, modern dénem edebiyat-
larinda yer alan sanatsal kavramlarla esgiidiimsel muhakemesi yapilmasi ve
aradaki ortak ve farkli yonlerin tespit edilmesiyle yeni verilere ulagilmasi,
Arap edebiyat1 sahasina saglayacagi katkilar agisindan 6nem arz etmektedir.
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0z

Erken gocukluk dénemi din egitimi, cocugun beyin gelisiminin imkan verdigi 6lgiide ve beyin ge-
lisimini destekleyecek sekilde sunulmalidir. Erken gocukluk editiminde zengin uyaranlarin kulla-
nilmasi anlamli ve yararh bulunmaktadir. Ancak uyaran zenginliginin nigin gerektigi, cocugun be-
yin gelisimine katkisi ve uygunlugu yeterince tartisiimamaktadir. Bu sebeple yaptigimiz galisma-
nin amaci erken gocukluk dénemi din editiminde gocugun beyin gelisimine uygun olarak sunul-
masi gereken uyaran zenginligini nérobilimsel agidan temellendirmektir. Bu dénemde gocugun
beynindeki néros sayisi ve noronlar arasi sinaptik bag olusturma potansiyeli oldukca ylksektir.
Bu noral kapasiteden istifade edebilmek igin cocugun zengin uyaranlarla donatilmis bir 6grenme
ortamina ihtiyaci vardir. Noroplastisite kavrami ile ifade edilen beynin yeni 6grenmelere karsi
uyum ve esnekligi, erken gocuklukta en Ust seviyeye ulasmaktadir. Noroplastisitenin en gok bey-
nin gdérme, isitme, motor ve dil becerileri ile ilgili alanlarinda gergeklesmesi sebebiyle, erken go-
cukluk donemi din editiminde beynin bu bdlgelerini aktif hale getiren gesitli uyaranlarin onun
sinaptik bag gelisimini destekledigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi, Erken Cocukluk, Beyin
Gelisimi, Noroplastisite.

Abstract

Brain development in early childhood is of critical importance in the lifelong education process
due to the high number of neurons and the high potential to form interneuron connections. The
human brain, which has never been so active and productive in any period of life, makes it me-
aningful and necessary to benefit from this natural equipment with an educational view. In the
early childhood period, when the foundations of religious education are laid, it is necessary to
prepare the education program by taking into account the child’s neural development and selec-
ting teaching materials and methods that will appeal to children’s senses. In this case, attention
is drawn to the importance of educational activities that enable the child to gain a large number
of experiences.

Early childhood religious education is designed in a way that gives the child multiple experiences
in line with the data of educational sciences. It is believed that the richness of stimuli offered to
the child in this period contributes to her/his cognitive, emotional and psychomotor development.
However, the contribution of the richness of stimuli in early childhood religious education to the
cognitive development of the child is not sufficiently discussed in terms of its suitability for brain
development or neural structure. For this reason, the aim of our study is to establish the neuros-
cientific basis of the richness of stimuli that should be presented in accordance with the child's
brain development in early childhood religious education.

Early childhood religious education should be designed in a way that allows the child to have
different experiences, based on the fact that religious development is not independent of other
developmental areas. The tendency to believe in God in the child's nature proves the religious
education that should be given in the first years of life. The child is innately ready to understand
and accept religion and has an interest and inclination to believe in Allah. Therefore, religion
should be one of the matters of the child's life from an early age, and religious content should be
included in educational activities.

During this period, the nhumber of neurons in the child's brain and the potential to form synaptic
connections between neurons is quite high. In order to benefit from this neural capacity at the
highest level, the child needs a learning environment equipped with rich stimulus. The adaptabi-
lity and flexibility of the brain to new learning, which is expressed by the concept of neuroplasti-
city, reaches its highest level in early childhood. Since neuroplasticity occurs mostly in areas of
the brain related to vision, hearing, motor and language skills, it has been revealed that stimuli
that activates these regions of the brain in early childhood religious education support its synaptic
bond development.

Firstly, it is possible to use music as a means of entertainment and learning in early childhood
religious education because early children enjoy singing songs as well as hymns and poems. The
melodic presentation of the text facilitates the memorization of suras and praying and makes it
funny. The educational aims achieved by enjoyable activities enable the brain to form bonds that
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associate these actions with entertainment. Secondly, synapse formation is quite high when expo-
sed to visual stimuli in the early childhood period. For this reason, it is necessary to enrich the
visualization for early childhood. Consequently, the more visual stimuli are included in religious
education, the more synapse formation will increase. Thirdly, motor activities positively affect
neuroplasticity, creating new connections between neurons which can even be used for cognitive
activities. Finally, religious curiosity in early childhood guides adults about the content and timing
of religious stimuli to be presented in this period. With the religious curiosity that appears from
the age of 3-4, children ask questions about religious concepts and show interest in religious
activities. Therefore, every new information presented to the child's curiosity ensures the forma-
tion of new synapses in his/her brain.

As a result of the research, the activities such as stories/parables, drama/games, songs/rhythms,
physical activities, nature trips, visits to religious places, etc., in early religious education contri-
bute to the brain development of early children. It has been revealed that the activities provide
the opportunity for effective and permanent learning by supporting the neural development of
the child. It is recommended to carry out more comprehensive studies in which the neuron acti-
vity in the early child's brain can be observed during religious learning with the help of magnetic
brain imaging devices in the discipline of religious education.

Keywords: Religious Education, Early Childhood Religious Education, Early Childhood, Brain De-
velopment, Neuroplasticity.

Giris
Insan yasaminin “sihirli yillar1”,! altin ¢cag1? ve “kritik donemi”? olarak kabul
edilen erken ¢ocukluk doneminde 0-2 yas araligini kapsayan bebeklik déne-
mini disarida tutan ¢alismalar bulunsa da,* 0-72 ay arasina rastlayan yillar er-
ken ¢ocukluk dénemi olarak ifade edilmektedir.>

Erken ¢ocukluk dénemi, bireyin fiziksel, bilissel, psikososyal ve kisilik ge-
lisiminde biiyiik 6nem tasimaktadir.® Erken ¢ocukluk, gelisimin temellerinin
atildigy, kisilik ozelliklerinin sekillenmeye basladigi, 6grenmenin %60-%70

1 Fisun Akdag, “Cocukta Beyin Gelisimi ve Erken Miidahale”, Hacettepe University Faculty of
Health Sciences Journal 1/2 (2015), 97.

2 Atalay Yoriikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk (Ankara: Aydin Kitabevi, 1984), 211.

3 Hasan Bacanli, Gelisim ve Ogrenme (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2004), 43.

4 Yasin Yigit, “Erken Cocukluk Déneminde Kiiltiirel Degerlerin Ogretimi”, Erken Cocukluk Do~
nemi Din Ahlak Degerler Egitimi ve Sorunlari, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Konya: Palet Yayinlari,
2020), 303.

5 Lenira Haddad, “For a Specific Dignity of ECE: Policy and Research Issues Relating the Edu-
cation of Young Children and Sustainable Society”, The Contribution of Early Childhood Educa-
tion to a Sustainable Society, ed. Ingrid Samuelsson - Yoshie Kaga (Paris: UNESCO, 2008), 32;
Hernik Farisia, “Nurturing Religious and Moral Values at Early Childhood Education”, Di-
daktika Religia: Journal of Islamic Education 8/1 (2020), 2; Imam Tabroni vd., “Early Childhood
Education In Islamic Education Perspective”, Jurnal Ilmiah Multidisiplin 1/4 (2022), 902; Giilgin
Giiven - Kadriye Efe Azkeskin, “Erken Cocukluk Egitimi ve Okul Oncesi Egitim”, Erken Co-
cukluk Egitimi, ed. Ibrahim Diken (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 2.

6 Eveline Pressoir, “Preconditions for Young Children’s Learning and Practice for Sustainable
Development”, The Contribution of Early Childhood Education to a Sustainable Society, ed. Ingrid
Pramling Samuelsson - Yoshie Kaga (Paris: UNESCO, 2008), 58.
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oraninda gergeklestigi ve gelisim alanlarimin tiimiinde hizli degisimlerin ya-
sandig1 bir donemdir.” Her gelisim alaninin birbiri ile etkilesim icerisinde ol-
dugu bu donemde sadece bilige yonelik kazanimlar degil, cocugun deger ve
tutum edinimi de 6nem arz etmektedir. Ciinkii yasamin ilk yillarinda edinilen
deger ve tutumlar kisinin ilerleyen yillardaki duygu, diistince ve davranisla-
rina yon vermekte, yasami boyunca karsilasacagi zorlu durumlarla bas etme-
sinde ve onemli kararlar almasinda kendisine rehberlik etmektedir.® Bu se-
beple erken ¢ocukluk déneminde sunulacak egitim ¢ocugun saglikli bir geli-
sim gostermesi, formal egitimde gerekli olan becerileri edinmesi ve ileride iyi
bir vatandas olmasi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.®

Erken ¢ocukluk egitimi, diger gelisim alanlarinda oldugu gibi ¢ocugun no-
rolojik agidan saglikli gelisim gostermesinde de kritik 6neme sahiptir.!0
Ciinkii bu donemde sunulan egitim, cocuga salt 6grenme deneyimleri kazan-
dirmakla kalmay1p onun beyin gelisimini desteklemektedir.’ Yasamin ilk 5
yil1 beyin gelisimi i¢in olduk¢a 6nemlidir, bu dénemde ¢ok sayida uyarana
muhatap olan ¢ocuklarin sosyal, psikolojik ve biligsel agidan saglikli gelisim
gosterdikleri ortaya konulmaktadir.’ Bunun aksine, zengin bir ¢evre ortamin-
dan yoksun ¢ocuklarin ise bilissel ve davranigsal yetersizlikler yasadig: belir-
tilmektedir.’® Bu sebeple ¢cocuklarin dogustan getirdigi genetik potansiyeli en
iist seviyede kullanabilmesi igin, sosyal ¢evre tarafindan gelisimlerini destek-
leyici zengin uyaranlarin sunulmasi gerekmektedir.'* Bunu saglamak iizere
erken ¢ocukluk egitiminin sadece egitim kurumlari ile sinirli kalmamasi, psi-
kososyal uyaranlarin da egitim siirecine dahil edilmesi gerekmektedir.®

Erken ¢ocukluk déneminde din egitimi, bu doneme 6zgii gelisim 6zellik-
leri ve 6grenme hiz1 dikkate alinarak ¢cocugun diger gelisim alanlari ile biitiin-
litkk olusturacak seklilde sunulmalidir. Ciinkii dini gelisimi diger gelisim alan-
larindan ayr1 tutmak, ayni sekilde din egitimini de diger egitim alanlarindan

7 Ayhan Babaroglu, “Egitim Ortamlar1 Agisindan Okul Oncesi Egitim Kurumlar1”, Abant [zzet
Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/3 (2018), 1314.

8 Vital Didonet vd., “Early Childhood Education For a Sustainable Society”, The Contribution of
Early Childhood Education to a Sustainable Society, ed. Ingrid Samuelsson - Yoshie Kaga (Paris:
UNESCO, 2008), 25.

9 Helena Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning: Improving School Readiness
and Overcoming Learning Difficulties”, Journal of Education and Future 4 (2013), 2.

10 Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning", 1.

11 Moh. Isom vd., “Implementation of Religious Education in Character Values in Early Child-
hood Education Institutions”, Jurnal Penelitian Pendidikan Agama dan Keagamaan 19/3 (2021),
309.

12 Charles Nelson vd., “The Deprived Human Brain”, American Scientist 97 (2009), 222-229.

13 Robert Joseph, “Neuropsychological Frameworks for Understanding Autism”, International
Review of Psychiatry 11/4 (1999), 309-324.

14 Giiven - Azkeskin, “Erken Cocukluk Egitimi ve Okul Oncesi Egitim”, 2.

15 Isom vd., “Implementation of Religious Education in Character Values in Early Childhood
Education Institutions”, 309.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Uyaran Zenginliginin N6robilimsel Temelleri | 557

bagimsiz sunmak miimkiin degildir. Din egitimini erken ¢ocukluk egitiminin
bir parcasi olarak kabul etmeyen ve onlardan ayr: tutan uygulamalar olsa
da,’® din egitimini bu donem egitimiyle birlestiren iilke 6rnekleri de bulun-
maktadir. Mesela Almanya’da erken ¢ocukluk egitiminde kilise etkin bir ko-
numda yer almakta, din egitimi Kanada’da erken ¢ocukluk egitimiyle biitiin-
lesik bicimde, Japonya’da ise kiiltiirel uygulamalarla birlikte sunulmakta-
dir.”7

Erken ¢ocukluk donemi din egitiminin imkani, 6nemi ve geregi dini aras-
tirmalar tarafindan ispat edilmistir.® Ozellikle de iilkemizde erken cocukluk
donemi din egitimi, 4-6 yas Kuran kuslari ile formal bir egitim halini aldiktan
sonra ilgili arastirmalarin sayisinda artis gozlenmistir. Literatiirde erken ¢o-
cukluk donemi ile ilgili olarak duygusal zekanin deger ve davrars kazarn-
mina etkisini,” Montessori'nin din egitimi metodunu,® din egitiminde kav-
ram &gretimini,?! din egitiminde program gelistirme siirecini,? tasavvufi ah-
lak egitimini,?® dini kavram gelisimini,?* 6gretim programini,?> ebeveyn tu-
tumlarin, % kiiltiirel deger 6gretimini?” ve dini gelisim teorilerini?® vb. konu

16 Jan Grajczonek, “Early Childhood Religious Education: It Matters, but What Is Its Matter?”,
Global Perspectives on Catholic Religious Education in Schools, ed. Michael Buchanan - Adrian
Mario Gellel (Singapore: Springer, 2019), 259-270.

17 Bkz. Naciye Oztiirk, Okul Oncesi Dini Egitim: Kuran Kurslar: Okul Oncesi Din Egitimi Pro-
jesi ve Oneriler (1stanbul: SETA, 2018), 10-11.

18 Cemil Orug, Okul Oncesi Dénemde Cocugun Din Egitimi (Istanbul: DEM Yayinlari, 2021); Mu-
hammed Ali Yazibasi, Okul Oncesi Ogretmenligi ve Din Egitimi (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2018); Mehmet Bayyigit vd. (ed.), Erken Cocukluk Dénemi Din - Ahlak - Degerler Egitimi ve So-
runlart - 2 (Konya: Palet Yaymlari, 2020).

19 Zehra Goren, Erken Cocukluk Déneminde Dogruluk, Empati, Merhamet, Adalet ve Sorumluluk
Davramglarin Kazandirlmasmda Duygusal Zekanin Etkisi (Samsun: 19 Mayis Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

20 Seyma Sezgin, Montessori'de Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Malatya: Inonii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

21 Mecnun Karadag, Okul Oncesi Din Egitiminde Kavram Ogretimi (Corum: Hitit Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

22 Siimeyra Uzun, Okul Oncesi Din Egitiminde Program Gelistirme Siireclerinde ilke ve Yaklagimlar
(Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2022).

23 Esma Sayin, “Erken Cocukluk Déneminde Tasavvufi Ahlak Ogretimi”, Balikesir llahiyat Der-
gisi 14 (2021), 90-101.

24 Zeynep Kaya, “Erken Cocukluk Déneminde inang Egitiminin Temeli Olarak Dini Kavram
Gelisimi”, Modern Diinyada Cocukluk ve Cocuk Egitimi, ed. Siileyman Giimiis - Seyma Altin
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2022), 105-136.

25 Cemal Tosun - Fatma Capgioglu, “4-6 Yag Kur’an Kurslar1 Ogretim Programinin Dini Gelisim
Kuramlari Cergevesinde Incelenmesi”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 5/5 (2015), 705-720.

26 Ahmet Cin, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Ebeveyn Tutumlarimin Etkisi”, Batman
Akademi Dergisi IV/2 (2020), 45-60.

27 Yigit, “Erken Cocukluk Déneminde Kiiltiirel Degerlerin Ogretimi”, 299-314.

28 Cemil Orug, “Erken Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Teorileri Baglaminda Din Egitimi”, Tur-
kish Studies VIII/8 (2013), 971-987.
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edinen ¢ok sayida arastirma yer almaktadir. Yaptigimiz ¢alisma ise, diger ¢a-
lismalardan farkli olarak erken gocukluk dénemi din egitiminde sunulmasi
gereken uyaran cesitliliginin norogelisimsel temellerini ortaya koymay1
amaglamaktadir. “Erken ¢ocukluk dénemi din egitiminde uyaric1 zenginles-
tirmesinin norogelisimsel temelleri nelerdir?” sorusuna cevap aranmistir. Do-
kiiman analizi yontemi ile gergeklestirilen ¢alismada, saglik bilimleri ve din
bilimlerindeki ilgili kaynaklarin analizi yapilmis, arastirma problemine iliskin
tespit ve onerilerde bulunulmustur.

1.Erken Cocukluk Déneminde Beyin Gelisimi

Beyni anlamak farkl disiplinlerin is birligini gerektirdigi i¢in norolojik bilim-
ler sosyal bilimlerin farkl disiplinleri ile bir araya gelmis ve “ndro” 6n eki ile
baslayan ¢ok sayida sosyal bilimler disiplini ortaya ¢ikmustir.?? Norobilim, be-
yin goriintiileme teknikleriyle sinir sisteminin yapisin ve isleyisini arastira-
rak ¢ok sayida disipline veri saglayan bir bilim dalidir.? Norobilimin alt di-
siplinleri olan bilissel norobilim, zihinsel siiregleri ve insan davranislarimni
aciklamaya ¢alismakta;® egitsel norobilim ise 6grenmeyi ve 6grenmeyi etki-
leyen norofizyolojik unsurlar: arastirarak kalic1 6grenmeyi saglayan hususlari
ortaya koymaktadir. Kisaca, egitsel norobilim bilissel noérobilimin verilerini
pedagojik verilerle birlestirerek 6grenmeyi norofizyolojik bir yaklasimla ele
almaktadir.3? Norofizyolojik 6grenme yaklasimi, beynin isleyisini bilmeden
o0grenmenin dogasini anlamanin miimkiin olmadigini savunmaktadir.® “Be-
yin temelli 6grenme” olarak da bilinen bu yaklasima gore beyin bir paralel
islemci, 6grenme ise fizyolojik bir olaydir.** Bu alanda yapilan aragtirmalar
beyin, gelisim ve 6grenmenin dogasin agiklamaya ¢alismaktadir.® Son yil-
larda egitsel norobilim alaninda yapilan disiplinlerarasi calismalar kiiresel

29 Tayfun Uzbay, “Beyni Anlamak Sadece Norobilim ile Miimkiin Mii? Beyin Yiizyilinda No-
rolojik Bilimlerden Sosyal Bilimlere Yeni A¢ilimlar, Yeni Yaklagimlar”, Uskiidar Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2015), 121-122.

30 Esra Keles - Salih Cepni, “Beyin ve Ogrenme”, Tiirk Fen Egitimi Dergisi 3/2 (2006), 66-82.

31 Paul Howard-Jones, “A Multiperspective Approach to Neuroeducational Research.”, Educa-
tional Philosophy and Theory 43/1 (2011), 24-30.

32 Yasemin Tagkiner Sereflioglu - Didem Kili¢ Mocan, “Tiirkiye’de Egitsel Norobilim (Egitimsel
Sinirbilim) Konusunda Yapilmis Arastirmalarin Analizi”, TUBAD VI/II (2021), 468.

33 Nalan Sabir Tagtan, “Néroplastisite'nin Etkileri Uzerine Bir Egitim Programi ve Yeni Bir Tek-
nik Onerisi: Siipiirme Teknigi”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Arag-
tirmalar: Dergisi 10/1 (2020), 232.

34 Nummela Caine - Geoffrey Caine, Beyin Temelli Ogrenme (Ankara: Nobel Yayinlari, 2002), 79.

35 Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning", 2.
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diizeyde pedagojik yaklasimlara yon vermis ve beyin temelli 6grenme anla-
yisina ivme kazandirarak 6grenme siirecinde noro-bilissel mekanizmalarin
¢ozlimlenmesine imkan vermistir.36

Insan viicudunun temel sistemlerinden biri olan sinir sisteminin temel
yapi1 tast, ndron adi verilen sinir hiicreleridir. Néron gelisimi gebeligin ilk haf-
talarinda baslamakta ve altinci ayin sonuna kadar néronlarin biiyiik bir kismi
olusmaktadir.?” Noronlar birbiri ile temas etmeden aralarinda iletisim kur-
makta ve iki noron arasinda sinaptik aralik olusmaktadir. Noronlarla birlikte
bu araligin olusturdugu yap: ise sinaps olarak nitelendirilmektedir. Sinaps,
iki néron arasindaki baglantinin ve iletisimin temeli olup néronlarin islevsel-
ligini saglayan beynin en énemli yapisidir.3

Sinaps olusumunun ¢ogu dogumdan sonra baglamaktadir. Sinaps adi ve-
rilen baglar genetik programla ve duyular yoluyla alinan dissal uyaranlar yo-
luyla gergeklesmektedir. Dogum aninda bir bebegin beyninde bir yetiskinde
bulunan sinapsin yaris: dahi yokken, 6 aylik bir bebekte bir yetiskinden daha
fazla sinaps bulunmaktadir. Bu durum sinapslarin deneyim ve gevresel uya-
ranlar yoluyla iki sekilde olustugunu ortaya koymaktadir.? Sinaps sayis1 ¢o-
cugun igerisinde bulundugu cevre ve kosullara bagl olarak artmakta ve kalict
hale gelmektedir. Tekrar ve 6grenme yoluyla kalicilik kazanan sinapslar, kul-
lanilmadig: takdirde ise kaybolmaktadir.#® Az uyarilan noéronlarin bag lifle-
rini kaybetmesi ile sinaps sayisinin azalmakta, yani sinaptik budanma mey-
dana gelmektedir. Uyarilmis ndronlar nasil ki baglanti sayisini artirmakta ise,
daha az uyarilanlar da zaman igerisinde kaybolmaktadir.*! Oyle ki, insan vii-
cudunda yer alan dokularin neredeyse tamami yenilenme 6zelligine sahip ol-
masina ragmen beyin hiicreleleri kendini yenileyememektedir. Bu sebeple be-

36 Mehmet Sirin Demir vd., “Cesitli Noro-Biligsel & Noro-Pedagojik Uygulama ve Modalitele-
rin Biligsel Becerilerin Gelisimi Uzerindeki Etkisi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fa-
kiiltesi Dergisi (KEFAD) 17/2 (2016), 679.

37 Begiimhan Turhan - Yagar Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Noroplastisite”, Uluslararast
Erken Cocukluk Egitimi Arastirmalar: Dergisi 1/2 (2016), 55-56.

38 Uzbay, “Beyni Anlamak Sadece Norobilim ile Miimkiin Mii?”, 127-128.

39 DiCatherwood, “New Views on the Young Brain: Offerings from Developmental Psychology
to Early Childhood Education”, New Views On The Young Brain 23 Contemporary Issues in Early
Childhood 1/1 (1999), 30.

40 Akdag, “Cocukta Beyin Gelisimi ve Erken Miidahale”, 97-98.

41 Charles Nelson, “Neural Development and Life-long Plasticity”, Promoting Positive Child,
Adolescent and Family Development: Handbook of Program and Policy Interventions, ed. R. M. Ler-
ner vd. (California: Sage Publications, 2002), 31.
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yin hiicreleri kullanilmadig takdirde eriyip kaybolmakta ve 6len beyin hiic-
releri hicbir sekilde hayata dondiiriilememektedir.#? “Kullan ya da kaybet”
slogani bu durumu ortaya koymaktadir.

Sinaps olusumu yasamin ilk alt1 yilinda oldukga hizlidir.# Bu dénemdeki
sinaptik baglanti sayis1 yetiskinlerdeki saymin iki katina ulagsmaktadir.*> Be-
yin gelisiminin %50’si ilk dort yilda, %30"u ise 4-8 yas arasinda gergeklesmek-
tedir. Bu durum insanin hayati boyunca 6grendigi seylerin temelinin 0-8 yas
arasinda atildigimi gostermektedir.*® Benzer sekilde, zihinsel gelisimin
%80’inin erken ¢ocukluk déneminde gerceklestigi ifade edilmektedir.+” Beyin
biiyiikliigliniin 3 yasina kadar yetiskin beyninin %85’ine kadar ulastigi, co-
cukluk dénemi boyunca beyinde yapisal degisikliklerin devam ettigi bilin-
mektedir.* Beyin gelisimi {izerine yapilan calismalar 6zellikle ilk iki yastaki
gelisim hizina dikkat cekmektedir.# 0-2 yas arasi, insan beyninin hem yapisal
hem islevsel gelisiminin en dinamik oldugu dénemdir. 5° 100 milyar sinir hiic-
resi ile diinyaya gelen bir bebek, duyular: araciligiyla dakikada ii¢ bin bag-
lant1 olusturma kapasitesine sahiptir.5! Bebegin beyin hiicreleri yaklasik 50
trilyon sinaps ile birbirine bagh iken 3 yasina kadar sinaptik bag sayis1 1000
trilyona katlanmakta fakat erigkinlige kadar 500 trilyona diismektedir. Ciinkii
3 yasindan itibaren sinapslar azalmaya baslamaktadir. Sinapslarin azalmas:
ise beynin isleyisi i¢in kritik bir oneme sahiptir. Zira, ¢ok sayida sinaps kayb1
yasayan kimselerde bilissel ve davranigsal bozukluklar ortaya ¢ikmaktadir. 52

42 Sabir Tagtan, “Néroplastisite’nin Etkileri Uzerine Bir Egitim Programi ve Yeni Bir Teknik
Onerisi: Siiptirme Teknigi”, 235.

43 Martin Woodhead, “Changing Perspectives on Early Childhood: Theory, Research and Po-
licy”, International Journal of Equity and Innovation in Early Childhood 4/2 (2006), 9.

44 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 56.

45 Oktay Aydin vd., “MEB Okul Oncesi Egitim Programimin Nérogelisimsel Agidan Degerlen-
dirilmesi”, M.U. Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 36 (2012), 78-79.

46 Ahmad Susanto, Perkembangan Anak Usia Dini: Pengantar Dari Berbagai Aspeknya (Kencana:
Pranada Media, 2011), 34.

47 Giiven - Azkeskin, “Erken Cocukluk Egitimi ve Okul Oncesi Egitim”, 14.

48 Ashkan Faghiri vd., “Changing Brain Connectivity Dynamics: From Early Childhood to
Adulthood”, Human Brain Mapping 39 (2018), 1108.

49 Woodhead, “Changing Perspectives on Early Childhood: Theory, Research and Policy”, 1-43;
Xiujuan Geng vd., “Structural and Maturational Covariance in Early Childhood Brain Deve-
lopment”, Cerebral Cortex 27 (2017), 1795-1807; Amanda E. Lyall vd., “Dynamic Development
of Regional Cortical Thickness and Surface Area in Early Childhood”, Cerebral Cortex 25
(2015), 2204-2212.

50 Lyall vd., “Dynamic Development of Regional Cortical Thickness and Surface Area in Early
Childhood”, 2204.

51 Semih Summak - Elg¢in Summak, Ak:ull: Bebekler Akademisi (Istanbul: Sistem Yayinlari, 2005),
17.

52 Neal Halfon vd., “Brain Development in Early Childhood”, Building Community Systems for
Young Children, ed. Neal Halfon vd. (Los Angeles: UCLA Center for Healthier Children, Fa-
milies and Communities, 2001), 6.
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1.1. Noroplastisite

Sinir sistemini olusturan noral yapi, esnek ve dinamiktir. Bu yap1 “noroplas-
tisite” kavramu ile ifade edilmektedir.5 Noroplastisite, “beynin aldig1 uyari-
lara gore kendini degistirebilme ve bozulan ¢alisma bic¢imini yine kendi ken-
dine onarma yetenegidir.”5¢ Kisaca, plastisite beynin esnekligidir ve cocugun
yeni bilgiler 6grenmesine, yeni beceriler edinmesine imkan saglamaktadir.%
Noroplastisite ile néronlarin ve sinapslarin ¢evresel uyaranlarla yapisal ve is-
levsel 6zelliklerinde degisiklik meydana gelmektedir. Bunun sonucunda sinir
sistemi gevresel degisimlere, yeni 6grenme ve deneyimlere, hatta beyin hasar-
larma kars1 uyum saglama yetenegi kazanmaktadir. Bu sayede noronlar arasi
baglant1 sayis1 ihtiyaca ve duruma gore degismekte, sekillenebilmekte ve
mevcut baglantilarin aktivasyonu degisebilmektedir. Kisaca, sinaptik baglan-
tilarin siirekli degismesiyle beyin de siirekli olarak kendisini insa etmekte-
dir.% Noroplastisitenin temeli Hebbian teoriye dayandirilmaktadir. Bu teo-
riye gore beyin, farkli varyasyonlarda sinaptik baglantilar olusturarak ken-
dini siirekli yenileyebilme 6zelligine sahiptir. Yeni seyler 6grenmenin, beyni
degistirdigi ve bu degisimin ise ndronlar diizeyinde gerceklestigi ifade edil-
mektedir.5

Erken ¢ocukluk, insan yasaminda noroplastisite hizinin en yiiksek oldugu
donemdir. Bu donemde noral aglarin daha esnek olmasi, ¢ocuklari ilerleyen
yillarda yeni 6grenmelere ve zorlu deneyimlere karsi uyumlu hale getirmek-
tedir.5 Beynin esnekliginin yani beynin degisme kapasitesinin bu yillarda en
yliksek seviyede olmasi sebebiyle bu donem noron baglantilar1 olusturmak
i¢in biiyiik 6nem tasimaktadir.

1.2. Beyin ve Ogrenme

Ogrenme ve 6gretme, insan beyninin noral mimarisi igerisinde yolculuk yap-
mak gibidir. Insan beyni 100 milyar sinir hiicresinden olugsmaktadir ve “in-
san” kimligimiz biitlintiyle bu hiicrelerin aktivitesine baglidir. Umutlarimiz,
hayallerimiz, diisiince ve duygularimiz, anilarimiz, planlarimiz, sorunlari-
miz, kimlik ve kisilik algimiz tamamen bu kiigiik hiicrelerin olusturdugu bii-
yiik diizen igerisinde kodlanmaktadir. Siradan bir an1 ya da diisiince dahi pek

53 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 57-58.

54 Sabir Tagtan, “Noroplastisite'nin Etkileri Uzerine Bir Egitim Programi ve Yeni Bir Teknik
Onerisi: Stiptirme Teknigi”, 229.

55 Aydin vd., “MEB Okul Oncesi Egitim Programimin Norogelisimsel Agidan Degerlendiril-
mesi”, 79.

56 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 57-58.

57 Donald Hebb, The Organization of Behavior (Newyork: Wiley & and Sons, 1949), 7.

58 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 55-59.

59 Akdag, “Cocukta Beyin Gelisimi ve Erken Miidahale”, 99.
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¢ok noral bagin toplamindan, en basit eylem ve beceriler bile ¢ok sayida no-
ronun birbirine baglanmasindan olusmaktadir. Dolayisiyla karmasik eylem
ve diiglincelerin ¢ok daha fazla sayida noral baglant1 gerektirdigini sdylemek
miimkiindiir. Ancak baglanti sayist ne kadar fazla olursa olsun, beyindeki
mekanizma hep ayni sekilde islemektedir.

Beyin, bellek ve 6grenmeyi yoneten temel organdir.s! Norofizyolojik 6g-
renme yaklasimina gore 6grenme, yeni sinaptik baglarin olugsmas ile gercek-
lesmektedir.62 Ogrenme siirecinde, beyinde iki farkli degisim meydana gel-
mektedir. Birincisi néronlarin i¢ yapisinda ve sinapslarda olusan degisim;
ikincisi ise néronlar arasindaki sinaps sayisinin artisidir.® $oyle ki néronlarin
beyinde alici/verici iglevi bulunmaktadir. Sinir hiicresi ile gelen bilgi diger si-
nire iletilmekte ve ikisi arasindaki bag sinapsi olugturmaktadir. Ogrenmenin
ve davranigin gerceklestigi basamak olan sinapsta, disaridan gelen bilgi de-
gerlendirilmekte, bastirilmakta ve artirilmaktadir.®* Yani, yeni bilgiler néron-
lar arasi baglantilar yoluyla beyinde islenmektedir. Bu durumda 6grenme,
“yeni noronlarin yerlesimi ve noronlar arasi baglantilarin olusmasidir.” Do-
layistyla beynin islevini yerine getirmesinde ¢énemli olan husus, néronlarn
varligindan daha ziyade aralarinda kurulan baglantilardir.s

Erken ¢ocukluk déneminde birey midithis bir 6grenme kapasitesine sahip-
tir.® Yasamin ilk dort yilinda, beyin tipki bir siinger gibi ¢cevresindeki herseyi
adeta emmekte ve ¢ocugun hayati boyunca 6grenme becerisini etkileyecek
olan baglantilar kurmaktadir.” Montessori beynin bu kapasitesini emici zihin
olarak nitelendirmektedir. Cocuk emici zihni ile herseyi adeta i¢ine ¢gekmek-
tedir.®® Bu sebeple emici zihnin isleyisi ve gelisimi gz oniinde bulundurula-
rak ¢ocuga yasamla biitiinlestirilmis bir egitim sunulmalidir.® Montessori ¢o-
cugun gelisiminde duyarli dénemlerin (kritik donem) bulundugunu savun-

60 Catherwood, “New Views on the Young Brain: Offerings from Developmental Psychology to
Early Childhood Education”, 29-33.

61 Akdag, “Cocukta Beyin Gelisimi ve Erken Miidahale”, 97-98.

62 Sabir Tagtan, “Noroplastisite’nin Etkileri Uzerine Bir Egitim Programi ve Yeni Bir Teknik
Onerisi: Stiptirme Teknigi”, 232.

63 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 56-58.

64 Aydin vd., “MEB Okul Oncesi Egitim Programinin Nérogelisimsel Agidan Degerlendiril-
mesi”, 73.

65 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 56.

66 Farisia, “Nurturing Religious and Moral Values at Early Childhood Education”, 2.

67 Larissa Scott, “Erken Cocukluk Dénemi Beyin Gelisimi ve Hk(‘jgretim Miizik Programi1”, gev.
Sena Glirsen Otacioglu, The Journal of SAU Education Faculty 16 (2008), 185.

68 Maria Montessori, The Absorbent Mind (Chennai: Adyar Madras Theosophical Publishing Ho-
use, 1949), 21.

69 Maria Montessori, Spontaneous Activity in Education (New York: Frederick A. Stokes Com-
pany, 1917), 261.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Uyaran Zenginliginin N6robilimsel Temelleri | 563

maktadir. Cocugun emici zihni onu 6grenmeye sevk etmekte, duyarli donem-
ler 6grenmenin en iist seviyeye ulastig1 zamanlar olarak kabul edilmektedir.”
Montessori erken ¢cocuk déneminde ¢ocugun hareket ve 6zgiirliigiine imkan
verecek egitim ortamlarina da dikkat cekmektedir.” Hazirlanmis gevre olarak
adlandirilan bu ortamlarda ¢ocugun edindigi tecriibeler ile egitim gercekles-
mektedir.” Bu sebeple hazirlanmis ¢evrede ¢cocugun fizyolojik yapisina uy-
gun olan ve fizyolojik gelisimini destekleyen esyalarin bulundurulmasi 6ne-
rilmektedir.”

Beyin gelisimi iizerine yapilan arastirmalar, sinaps olusumunun en yogun
oldugu erken ¢ocukluk déneminde uyarici zenginliginin 6nemine dikkat ¢ek-
mektedir. Bu donemde ¢ocuklarin sahip olduklar: yiiksek noroplastisite ka-
pasitesi, kendilerine zengin ve dogal uyaranlar sunulmasi halinde hizli ve ka-
lic1 6grenmeye imkan saglamaktadir.” Bu donemde ¢evresel uyaranlara bagh
olarak milyarlarca néron birbirine baglanmaktadir.” Bu baglantilar, cocugun
dis diinya ve ailesi ile kurdugu iliskiye bagh olarak artmakta ve giiclenmek-
tedir.” Yeterli diizeyde uyarilan ve pekistirilen ¢ocuklarin kurdugu baglanti-
lar kalic1 hale gelmekte, diger taraftan baglant: olusturmak igin uygun gevreye
sahip olmayan ¢ocuklar ise bazi bilissel yeteneklerini tiimiiyle kaybedebil-
mektedir.”

Beyin gelisiminde ti¢ temel faktor etkili olmaktadir: “genetik, cevre ve de-
neyim.” Genetik yapi, sinir hiicrelerinin 6zelliklerini ve baglant1 kurallarin
belirleyen temel unsur; ¢evre, anne karnindan itibaren beynin tiim potansiye-
lini gelistiren ikinci unsur; deneyim ise beyni uyararak potansiyelini sonuna
kadar kullanmasini saglayan tiglincii unsurdur.”s $éyle ki genler, belirli tiir-
deki sinir hiicrelerinin baglantilarini programlarken, deneyimler bu baglanti-
lar1 programlamaktadir. Mesela beyin nefes almay1 ve kalp atisini kontrol
eden merkezleri dogustan programlamakta, ancak 6grenme ve bellekle ilgili
olan islemler deneyimler yoluyla saglanmaktadir. Dolayisiyla ¢ocuk beyninin
yapisi ve iglevi lizerinde genetik faktorlerin yanisira deneyimler de etkili ol-
maktadir.”

70 Sezgin, Montessori'de Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi, 95.

71 Montessori, The Absorbent Mind, 106.

72 Montessori, The Absorbent Mind, 7.

73 Paula Polk Lillard, Sinifta Montessori, gev. Okan Giindiiz (1stanbul: Kakniis Yaynlari, 2014),
41.

74 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 60.

75 Bruce Miller - Jeffrey Cummings, The Human Frontal Lobes (Newyork: Guilford, 2006), 28.

76 Akdag, “Cocukta Beyin Gelisimi ve Erken Miidahale”, 97.

77 Summak - Summak, Akilli Bebekler Akademisi, 17.

78 National Scientific Council on the Developing Child, The Timing and Quality of Early Experien-
ces Combine to Shape Brain Architecture: Working Paper, 2007.

79 Halfon vd., “Brain Development in Early Childhood”, 8.
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Beyin gelisimi iizerine gesitli goriintiileme teknikleri ile yapilan ¢alismalar
¢ocuklarin biligsel yeteneklerini ve davranigsal olgunlugunu beyin gelisimi ile
iligkilendirmekte, beyin gelisiminin dogum sonrasi deneyimlerle arttigin ya
da azaldigini ortaya koymaktadir.® Ciinkii bir bebek diinyaya geldigi anda
beynin gelisimi tamamlanmis degildir. Bebegin beyninde temel donamim
mevcuttur ancak baglantilar hentiz kurulmamistir. Cocuk dis diinyada dene-
yim kazandik¢a bu baglantilar olusmakta, deneyimler tekrarlandikga ise bag-
lantilar gliclenmektedir.®! Ciinkii cocugun her deneyimi, bir ya da daha fazla
duyunun kullanilmasini gerektirmektedir. Cocuk gevresiyle etkilesimde bu-
lunduk¢a ¢ok sayida uyaran duyulari araciliiyla ¢ocugun bedenine gir-
mekte, daha sonra bu deneyimler beyinde kimyasal tepkimelere doniismek-
tedir.®2 Beynin belirli bolgelerinde hareketlilik yaratan deneyimler buradaki
baglarin giliclenmesini saglamaktadir. Dolayisiyla beyindeki sinapslarin art-
masi ve yok olmasi, kisinin deneyimleri ile iliskilidir.8

2. Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Uyaran Zenginliginin Norobi-
limsel Temelleri

Erken ¢ocukluk donemi din egitimi, dini gelisimin diger gelisim alanlarindan
bagimsiz olmadigi®* gerceginden hareketle cocugun farkli deneyimler edin-
mesine imkan verecek sekilde kurgulanmalidir. Cocugun fitratinda yer alan
inanma egilimi, yasamin ilk yillarinda verilmesi gereken din egitimini delil-
lendirmektedir. Cocuk dogustan dini anlamaya ve kabul etmeye hazir olup
Allah’a inanmak i¢in ilgi ve egilim tasimaktadir.> Benzer sekilde ¢cocugun do-
gustan dine yabanci olmadig, inang egilimine sahip oldugu savunulmakta-
dir.%¢ Bu sebeple dinin, ¢ocugun ruhsal yapisina uygun oldugu diisiiniilmek-
tedir.s”

80 Akdag, “Cocukta Beyin Gelisimi ve Erken Miidahale”, 97-98.

81 Pam Schiller - Clarissa Willis, “Using Brain-Based Teaching Strategies to Create Supportive
Early Childhood Environments that Address Learning Standards”, Young Children on the Web,
(2008), 2.

82 Stephen Rushton, “Neuroscience, Early Childhood Education and Play: We are Doing it
Right!”, Early Childhood Education Journal 39 (2011), 92.

83 Halfon vd., “Brain Development in Early Childhood”, 8.

84 Cemil Osmanoglu, Basamak Teorileri Agisindan Dini Gelisim, Inanc Gelisimi ve Egitimi (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 36-43; Aslihan Yildiz, Ernest Harms ve
Ronald Goldman’mn Dini Gelisim Kuramlart Baglanminda Dini Icerikli Cocuk Kitaplar: (Ankara: An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 10-13.

85 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi (Ankara: TDV Yayinlari, 1983), 43.

86 Antoine Vergote, Din Inang ve Inancsizlik (istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Ya-
yinlari, 1999), 72.

87 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, 43.
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Fitrat ve kazanim, dinin iki temel kaynag1 olarak goriilmektedir. Insan 6n-
celikle fitratin, daha sonra ise kazanimlarin etkisi ile yasamini siirdiirmekte-
dir.8® Dolayisiyla fitratta yer alan inanma egilimi din egitimine imkan vermek-
tedir. Bu anlamda din erken yaslardan itibaren ¢ocugun yasaminin rengi ol-
mali ve dini degerler egitim faaliyetleri igerisinde yer almalidir.®

Erken ¢ocukluk dénemi din egitiminde, beyin gelisimine bagh olarak ¢o-
cugun sahip oldugu noroplastisite kapasitesini maksimum diizeyde kullana-
bilmesi icin egitim siirecinde sinaps olusumunu destekleyici zengin uyaran-
larin sunulmasi 6nemlidir. Noroplastisitenin ¢ocukluk doneminde 6zellikle
beynin “gbrme, isitme, motor ve dil becerileri” ile ilgili olan bolgelerinde ger-
ceklestigi ifade edilmektedir.® Bu sebeple erken ¢ocukluk dénemi din egiti-
minde gormeye, isitmeye, motor ve dil becerilerine yonelik uyaricilarin su-
nulmasi gerekmektedir.

2.1. Isitme Becerisine Yonelik Uyaranlarin Norobilimsel Temelleri

Cocuklarin, isitme sisteminin etkili ve dengeli ¢alisabilmesi i¢in sesli uyaran-
larin sunuldugu zengin deneyimlere ihtiyaci vardir.”' Bu sebeple erken co-
cukluk déneminde, ¢ocuklarin sdzciiklerin anlamini kesfetmesini saglayan
sozlii dile muhatap olmasi 6nemlidir.?? Bilgin, 3 yasindan itibaren ¢ocuklarin
sozlii 6gretime elverisli hale geldigini, yeni 6grenmeleri zihin ve duygular:
aracihigiyla degerlendirerek sentez yapabildigini ifade etmektedir.®* Bu se-
beple erken ¢ocukluk déneminde dini igerikli dialog kurmak, kitap okumak,
sarki/ilahi dinletmek, hikaye ve kissa anlatmak, dini sorularin: cevaplandir-
mak vb. isitsel uyaranlarin yer almasi anlamhidir.

Miizik, tipki dil becerisi gibi insanin temel norolojik yapisinda var olan bir
beceridir.* Ciinkii bebegin isitme sistemi daha anne karninda iken 20.-30. haf-
talar arasinda disaridan gelen isitsel uyaranlara cevap verecek olgiide gelis-
mektedir. Dogumdan sonra ise bebegin miizik zekasi, ¢evresindeki sesli uya-
ranlarla gelismeye devam etmektedir. Yani miizikal beceri, kisinin biligsel po-
tansiyeli ile cevresinde edindigi deneyimlerin etkilesimine baglidir.®> Waldorf

88 Orug, “Erken Cocukluk Doénemi Dini Gelisim Teorileri Baglaminda Din Egitimi”, 984.

89 Elihami Elihami, “Early Childhood Education with an Islamic Religious Education Approach
in the Era of Community Challenges 5.0: Bibliometrics of Analysis of the Term “Islamic Edu-
cation and Early Childhood Education”, Jounal Pendidikan Guru Sekolan Dasar 2/1 (2021), 178.

90 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Néroplastisite”, 59.

91 Nancy Frey - Douglas Fisher, “Reading and the Brain: What Early Childhood Educators Need
to Know”, Early Childhood Education Journal 38 (2010), 104; Karabulut, “The Neuro-Building
Blocks of Learning", 10.

92 Frey - Fisher, “Reading and the Brain: What Early Childhood Educators Need to Know”, 104.

93 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayinclik, 2001), 103.

94 Graham Welch, “Early Childhood Musical Development”, Research Studies in Music Education
11 (1998), 27.

95 Welch, “Early Childhood Musical Development”, 29.
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pedagojisi, kainatin ve yasamin kendisinde var olan ritmin insanin organiz-
masinda da var oldugunu savunmaktadir.® Steiner tarafindan gelistirilen eu-
ritim yontemi, miizikal melodinin el kol hareketleri ile disa vurulmasini ifade
etmektedir.”” Waldorf egitiminde, ritim duygusunu gelistirmek amaciyla ¢o-
cuklara ritmik hareketler yaptirilmasi 6nerilmektedir.®

Erken ¢ocukluk dénemindeki tiim ¢ocuklarin -gelisim hizlarinda farklilik
olmasina ragmen- kendilerine destek verilmesi halinde miizik alaninda ge-
lisme gosterdigi ortaya konulmustur.* Benzer sekilde, erken yasta alinan mii-
zik egitimi ile cocuklarin beyinlerindeki motor ve isletim bolgelerinin gelistigi
ispat edilmistir.1% Soyle ki egitim siirecinde miizik/sarki kullanimiyla ¢ocuk-
lar ¢ok sayida ton, ritim ve frekansa muhatap olmaktadir. Ozellikle canli mii-
zigin, isitme sisteminin gelisimine olumlu katk: sagladig: bilinmektedir. ! Bu
sebeple ¢cocugun dogustan getirdigi isitme potansiyeline uygun olarak din
egitiminde miizik ve ritmin kullanilmasi onun beyin gelisimini desteklemek-
tedir.

Erken ¢ocukluk déneminde -gelisim dénemlerine uygun olan- musikiyi
hem eglenme hem de 6grenme araci olarak kullanmak miimkiindiir ki gocuk-
lar bu yaslarda sark, ilahi ve siir okumaktan ¢ok zevk almaktadirlar.1 Sure
ve dua ezberinde, metinin melodik sekilde sunulmasi 6grenme siirecini ko-
laylastirmakta ve eglenceli hale getirmektedir. Egitsel kazanimlarin keyifli ak-
tiviteler yoluyla gerceklestirilmesi, beynin de bu eylemleri eglence ile iligki-
lendiren baglar olusturmasini saglamaktadir.'® Bu anlamda erken ¢ocukluk
donemi din egitiminde sure/dua ve esma-iil-hiisna ezberi, harf ve Kuran 6g-
renimi vb. kazanimlarda'® musikiye bagsvurulmasi, ilgili icerigin bir beste ya
da ritim esliginde sunulmasi, hatta ¢ocuklarin kullanabilecegi basit enstrii-
manlar yoluyla ilahi ve sarkilar soylenmesi ya da bunlara eslik etmesi noral
baglantilar: artirarak 6grenme hizini ve kaliciligini artirmaya fayda saglamak-
tadur.

96 Hiiseyin Kotaman, “Rudolf Steiner ve Waldorf Okulu”, Yiiziincii Yil Universitesi E gitim Fakiil-
tesi Dergisi VI/I (2009), 176.

97 Kotaman, “Rudolf Steiner ve Waldorf Okulu”, 185.

98 Kotaman, “Rudolf Steiner ve Waldorf Okulu”, 178.

99 Welch, “Early Childhood Musical Development”, 37.

100 Virginia Penhune, “Sensitive Periods In Human Development: Evidence From Musical Trai-
ning”, Cortex 47/9 (2011), 1126-1137.

101 Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning”, 10.

102 Yigit, “Erken Cocukluk Déneminde Kiiltiirel Degerlerin Ogretimi”, 309.

103 Frey - Fisher, “Reading and the Brain: What Early Childhood Educators Need to Know”, 105.

104 Abd El Madjid - Ida Windi Wahyuni, “Islamic Religious Education Learning For Early Child-
hood in the Covid-19 Period”, Jurnal Pendidikan Anak Usia Dini 6/5 (2022), 4476.
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2.2. Gorme Becerisine Yonelik Uyaranlarin Noérobilimsel Temelleri

Gorme duyusu, herseyi 6grenmeye imkan saglayan belki de en iyi duyumuz
olup diger duyulara gore daha baskindir.'% Goz, yasamin ilk yillarinda biiyti-
meye devam etmekte ve {i¢ yasa kadar neredeyse dogumdaki biiyiikliigiiniin
i¢ katina ulasarak gelisimini tamamlamaktadir. Dogumdan itibaren ¢evreden
gelen gorsel uyaranlar sayesinde beyin baglantilar olusturmaktadir. Bu se-
beple gorme eylemi, “ya kullan ya da kaybet” gerceginden hareketle cocugun
gorme yetisinin saglikli gelisimi igin gereklidir.1% Goz kaslarimiz hareket et-
tikge, bu kaslar giiclenmektedir. Gozlerimiz duyularimizla disaridan gelen
mesaja cevap verdiginde hem goz kaslar1 giiclenmekte, hem de beynimizde
yeni noral baglantilar olusmaktadir. Yani goz kaslar1 ne kadar kullanilirsa o
kadar giiclenmekte; gz kaslar1 ne kadar giiclenirse, beyindeki néral baglan-
tilar da o kadar artmaktadir.'?”

Gorseller, yazili ve sozlii sunumlara kiyasla bilgiyi hatirlama, kaydetme
ve geri getirme hususunda ¢ok daha etkilidir.'% Erken ¢ocukluk egitimi, yazili
materyal kullanimina imkan vermedigi i¢in s6zlii anlatima siklikla bagvurul-
maktadir. Ogrenmenin kaliciligi hususunda en zayif 6gretim yontemi olsa da
diiz anlatim yonteminin gorsellerle desteklenmesi etkilidir. Waldorf egitim
anlayisindaki hikayelestirme teknigi ile konular bir senaryo igerisinde canlan-
dirilmakta, 6gretmenin bir hikayeyi okumak yerine beden dili ile canli ve di-
namik bir sekilde anlatmasi ile cocuklarin hayal giiciiniin gelismesine ve ko-
nular1 gercek yasamla iliskilendirmelerine katki saglanmaktadir.’® Dolay:-
styla 6gretmenin bir konuyu/hikayeyi anlatirken sergiledigi jest, mimik ve be-
densel hareketler dahi ¢ocuk igin gorsel birer uyarict durumundadar.

Erken ¢ocukluk déneminde gorsel uyaranlara kars1 sinaptik iglem giicii
yiiksektir. Bu sebeple gorselligin zenginlestirilmesi gerekmektedir.!® Bu du-
rumda ¢ocuga sunulacak din egitiminde gorsel uyaranlara ne kadar yer veri-
lirse, sinaptik bag olusumu da o kadar artmis olacaktir. Bu sebeple din egiti-
minde gorsel kullanimina izin veren kazanimlar igin resim, video, 3 boyutlu
obje/model vb. materyal kullanimi sinaps olusumunu artirmaktadir. Hristi-

105 John Medina, Brain Rules: 12 Principles for Surviving and Thriving at Work, Home and School
(Seattle, WA: Pear Press, 2008), 233.

106 Teresa Farroni - Enrica Menon, “Visual Perception and Early Brain Development”, Encyclo-
pedia on Early Childhood Development (Montreal: Centre of Excellence for Early Childhood De-
velopment and Strategic Knowledge Cluster on Early Child Development;, 2008), 3-5.

107 Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning", 5.

108 Frey - Fisher, “Reading and the Brain: What Early Childhood Educators Need to Know”, 107.

109 Kotaman, “Rudolf Steiner ve Waldorf Okulu”, 182.

110 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Noroplastisite”, 60.
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yan din egitiminde Montessori temelli Godly Play okul 6ncesi egitim yaklasi-
minda nesne, dekor ve semboller egitim ortaminin énemli unsurlaridir.!
Montessori bizzat sapelin i¢ mimarisinde heykellerin, resimlerin ve gesitli ma-
teryallerin yer almasini istemistir.’? Yine Montessori temelli Good Shepherd
yaklagiminda da siniflar dinle iligkili nesne ve materyaller ile donatilmakta-
dir.’3 Degerler egitiminde dogru davranislarin resim ve video araciligiyla
gorsellestirilmesi, okuma/yazmaya hazirlik egitiminde alfabedeki her harfin
sekil itibariyle kendisine benzeyen bir nesne ile kodlanmasi, caminin ve cami
boliimlerinin gorsel uyaranlarla hatta dogrudan gezi/gézlem yontemiyle ta-
nitilmasi erken ¢ocukluk doneminde gorsel kullanimina uygun diisen drnek-
lerdir. Diger taraftan din egitiminde gorsel kullanimina elverisli olmayan ¢ok
sayida kavram ve konu yer almaktadir. Ozellikle de Allah, Peygamber, melek
vb. kavramlar bir gorselle iliskilendirilmemelidir. Buna ragmen ¢ocugun bu
kavramlara dair zihninde gorsel bir imaj olusturmasi olagandir. Ciinkii somut
varliklar {izerine alg1 ve anlayis gelistiren ¢ocuklarin Yaraticiy1 bu somut se-
malarla anlamlandirmasi i¢inde bulundugu gelisim doneminin karakteristik
bir 6zelligidir."* Erken ¢ocukluk doneminde yapilan bir arastirmada gocuk-
larin Yaraticiy: bir kral ya da ak sakalli bir varlik olarak algiladigi, bulutlar
iistiinde yasayan ve altin bir evi bulunan biri olarak diisledigi, meleklerin ise
beyaz renkli, kanath ve ugabilen varliklar olarak hayal edildigi ortaya konul-
mustur.” Bu durum, ¢ocuklarin dini kavram algisinda gorsel uyaranlarin et-
kili oldugunu ortaya koymaktadir.

Beyinde gorme eyleminin farkli boyutlarini yoneten farkli kisimlar mev-
cuttur. Hareket, renk ve derinlik algisin1 yoneten bir alan oldugu gibi, sadece
yliz tanima, nesne tanima ya da sadece canli varliklarin hareketlerini algila-
yan farkli alanlar bulunmaktadir.¢ Yaratilistaki bu incelik erken egitimcilere
cocuklardaki biyolojik donanimi sonuna kadar kullanma imkanini goster-
mektedir. Bu anlamda bir objenin beyinde algilandig1 kisimla, bir ¢izgifilmin
beyinde uyardig: kisim farklilik gostermektedir. Dolayisiyla din egitiminde
sunulacak uyaran cesitliliginin yanisira, gorsel uyaranlarin da kendi iceri-
sinde renk, sekil, doku, hareket, biiyiikliik ve derinlik bakimindan gesitlendi-
rilmesi beynin her alaninin islevselligini ayr1 ayr1 pekistirmektedir.

111 Cemil Orug, “Montessori Egitim Yaklagimmin Din Egitimine Uygulanmast: Godly Play Or-
negi”, Degerler Egitimi Dergisi 17/38 (2019), 239-240.

112 Orug, “Montessori Egitim Yaklagimimn Din Egitimine Uygulanmast: Godly Play Ornegi”,
241-242.

113 Aybige Tosun, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi Yaklagimlari Uzerine Karsilagtirmal
Bir Analiz”, Amasya [lahiyat Dergisi 12 (2019), 132.

114 Orug, “Erken Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Teorileri Baglaminda Din Egitimi”, 984.

115 Ernest Harms, “The Development of Religious Experience in Children”, American Journal of
Sociology 50/2 (1944), 112-122.

116 Farroni - Menon, “Visual Perception and Early Brain Development”, 1.
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2.3. Motor Becerilere Yonelik Uyaranlarin Norobilimsel Temelleri

Cocuklarda vestibiiler (denge ve koordinasyon) sistemin gelismesi igin be-
densel hareketlilik biiyiik 6nem tasimaktadir. Tirmanan, yuvarlanan, zipla-
yan, slirekli enerjik ve hareketli olan ¢ocuklar, ebeveynler icin zorlayici olsa
da aslinda onlar dogal bir sekilde vestibiiler sistemini gelistirmektedir. Bu ge-
lisim ise ona dis diinyay1 anlamasinda ve etkilesim kurmasinda yardimar ol-
maktadir.’” Norokognitif aragtirmalar, bedensel hareket ile 6grenme siire-
cinde 6nemli olan noérobiyolojik mekanizmalarin etkinliginin arttigini ortaya
koymaktadir. Hatta diizenli yapilan egzersizin biligsel fonksiyonlar: ve 6g-
renme siirecini olumlu etkiledigi, hafizay1 iyilestirdigi, noral yenilenmeyi sag-
ladig: ve plastisiteyi artirdigi, diger taraftan hareket eksikliginin ise 6gren-
meyi olumsuz etkiledigi ortaya konulmusur.1

Motor aktiviteler, noroplastisiteyi pozitif yonde etkileyerek noéronlar arasi
yeni baglantilarin olugsmasini saglamakta, hatta bu baglantilar biligsel faali-
yetler icin de kullanilabilmektedir." Bu durumda bedensel hareketlilik, bilis-
sel aktiviteyi artiran ve 6grenme siirecinde yer verilmesi gereken bir unsur
olara karsimiza ¢itkmaktadir. Erken egitimcileri belki de en fazla zorlayan ha-
reketli ¢ocuklarin, norobilimsel veriler 151§1nda 6grenmeye oldukga elverisli
olduklarimi sdylemek miimkiindiir. Bu durumdan hareketle din egitiminde
cocuklara gorsel ve igitsel uyaranlarin yaninda motor becerilerini de kullana-
bilecekleri 6grenme ortamlarmin hazirlanmasi gerekmektedir. Cocuklarin
kesme, yapistirma, ¢izme, boyama, katlama vb. ince motor kaslarini kullana-
bilecegi sinif i¢i etkinliklerin disinda, kurs iginde ya da disinda kosma, atlama,
ziplama, tirmanma vb. kaba motor kaslarini kullanabilecegi hareket alanlari-
nin veya oyun salonlarinin olusturulmasi gerekmektedir.

Cocuklarin tiim duyularim ve bedenlerini kullanmaya firsat veren en iyi
orneklerden biri, doga icerisinde kurgulanmis okul 6ncesi egitimdir. Doga te-
melli 6grenme, doganin ve doga merkezli etkinliklerin kullanildigs, bitki, hay-
van, su gibi tabiat unsurlarinin yer aldig1 bir cevrede gerceklestirilen 6grenme
yaklasimidir.’ Orman igerisinde kurgulanmis bir okul 6ncesi egitim 6rne-
ginde 3-6 yas araligindaki ¢ocuklar giinliik aktivitelerinin ¢ogunu disarida
gerceklestirmis, ormanda bulduklari seyleri esya olarak kullanmais, ¢ok az sa-
yida oyuncak kullanmiglardir. Cubuklarla ¢izim yaparak sanati kesfetmisler,
sarkilar soyleyip siirler okumuslardir. Ormandaki essiz renkleri, kokulari, se-
killeri ve sesleri kesfederek siirekli bir fiziksel aktivite i¢cinde olan ¢ocuklar bu

117 Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning”, 6.

118 Demir vd., “Cesitli Noro-Biligsel & Noro-Pedagojik Uygulama ve Modalitelerin Bilissel Be-
cerilerin Gelisimi Uzerindeki Etkisi”, 686.

119 Turhan - Ozbay, “Erken Gocukluk Egitimi ve Noroplastisite”, 59-60.

120 Cathy Jordan - Loise Chawla, “A Coordinated Research Agenda for Nature-Based Learning”,
Frontiers in Psychology 10/766 (2019), 2.
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sayede tiim duyularii kullanmiglardir.’! Benzer sekilde, Froebel erken ¢o-
cukluk egitiminde bahgenin 6nemini vurgulayarak cocuk bahgeleri adryla okul
kurmustur.?? Ormani dogal bir 6grenme ortami sayan Orman Okulu yakla-
sim1'? ya da doga temelli 6grenme yaklasimlarini ortaya koyan calismala-
rin'* erken ¢ocukluk doénemi din egitimi calismalarina rehberlik etmesi ha-
linde hem din egitiminin verimini hem de ndrogelisimsel etkisini artiracagin
sOylemek miimkiindiir. Din egitimi ve degerler egitiminde tabiata saygi, rizik,
siikiir vb. konular '% i¢in zaman zaman doga gezilerinin diizenlenmesi miim-
kiindiir. Cok sayida duyu organini harekete gegirecek olan uyaranlarin yani-
sira, cocuklarin bedensel aktivitesini saglamasi yoniiyle de egitsel bir islev ta-
simaktadir. Waldorf egitimi bireyi doganin bir parcasi olarak gérmekte, bu
sebeple cocugun doga ile biitiinlesmesini saglamak iizere egitim ortamlarinda
doga masasimnin bulunmasini savunmaktadir. Doga masasinda mevsimsel
nesneler yer almakta, cocuklar bu masaya katkida bulunabilmektedir.'2 Co-
cuklar dogaya ve dogada yer alan su, ates, riizgar, toprak, hayvan, bitki ve
cigeklere karsi duygusal olarak bagh ve entelektiiel olarak ilgili oldugu igin
bu ilgi, merak ve egilimin egitim siirecinde dikkate alinmasi gerekmektedir.'?”

2.4. Dil Becerilerine Yonelik Uyaranlarin Norobilimsel Temelleri

Insan beyni, girdi ve ¢iktilarla calismaktadir. Gorme, isitme, tatma, koklama
ve dokunma yoluyla alinanlar girdi; konusma, yazma, hareket ise ¢ikt1 olarak
adlandirilmaktadir.’?® Cikti olusumu girdiyi gerektirdigine gore, ¢ocuklarda
istendik davranislarin olusmasi onlarin dogru zamanda dogru uyaranlari al-
masi ile miimkiindiir. Yani ¢ocuklarin dini kavram veya metin 6grenmesi he-
defleniyorsa, onlara bu igerigin birer girdi olarak sunulmasi esastir. Bu siiregte
¢ocugun emici zihni uyaran gesitliligine bagh olarak duyarliligini artirmakta

121 Karabulut, “The Neuro-Building Blocks of Learning”, 8.

122 Jeanne M. Brown - Candace Kaye, “Where Do the Children Play?: An Investigation of the
Intersection of Nature, Early Childhood Education and Play”, Early Child Development and
Care 187/5-6, (2017), 10.

123 Simge Yilmaz Uysal, “Biyofili: Dogaya Yakin Olma Egilimi”, Erken Cocukluk Egitiminde Or-
man Pedagojisi El Kitabi, ed. Simge Yilmaz Uysal - Tuna Coskun Tuncay (Nobel Akademik
Yayinalik, 2020), 1-22.

124 Ozgﬁl Polat - Fatma Giil¢in Demirci, “Erken Cocukluk Déneminde Bilissel Gelisime Bir Uya-
ran Olarak Doga ile Temas ve Doga Temelli Agik Alan Etkinlikleri”, Mug Alparslan Universi-
tesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2021), 95-113; Fatma Bakar vd., “Okul Digi Ogrenme Ortami
Olarak Doga Egitiminin Cevre Bilgisi ve Tutum Uzerine Etkisi” 7/1 (2021), 1-18.

125 Bkz. Betiil Yildirim, Okul Oncesi Egitim Kurumlarina Devam Eden 4-6 Yag Arast Cocuklarda Din
Egitimi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015);
Abdiilaziz Yeniyol, Ortadgretimde Manevi Degerler ve Egitimi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

126 Kotaman, “Rudolf Steiner ve Waldorf Okulu”, 181.

127 Didonet vd., “Early Childhood Education for a Sustainable Society”, 26.

128 Frey - Fisher, “Reading and the Brain: What Early Childhood Educators Need to Know”, 108-
109.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Uyaran Zenginliginin N6robilimsel Temelleri | 571

ve ¢evresinden aldig1 uyaranlar1 zihninde anlamlandirmaktadir.'® Bu sayede
beyin o girdiyi, ¢ikt1 olarak iiretebilmektedir.

Erken c¢ocukluk donemindeki dini merak, bu dénemde sunulacak dini
uyaranlarin igerigi ve zamanlamasi hakkinda yetigkinlere rehberlik etmekte-
dir. Bu dénemde ¢ocuklar dini konulari merak etmektedirler.’® Dolayisiyla
¢ocugun merakina yonelik sunulan her yeni bilginin ¢ocugun beyninde yeni
sinaps olusumuna katki sagladigini soylemek miimkiindiir. Cocuklar gelisim
donemine uygun diisen dini kavramlarla ne kadar ¢ok karsilasirlarsa, beyin-
lerinde de ¢ok sayida hiicre kiimesi olusmaktadir. Bu olusumlar ise onun ge-
lecekteki 6grenmelerine temel teskil etmektedir.?3!

Erken ¢ocukluk doneminde ¢ocuklarin sadece somut gerceklikleri degil,
soyut bilgileri de anlayabildigi fakat bunlar1 tam olarak agiklayip ifade ede-
medikleri savunulmaktadir.’3? Allah, peygamber, din, iman, sevap/giinah,
cennet/cehennem, sevgi, saygl, deger vb. kavramlarin hi¢biri somut olmadig:
halde ¢ocuklar bu kavramlara iliskin bilgi ve anlayis edinebilmektedir. Boyer,
kognitif yaklasimla dini inanci ve dini davranisi insan zihninin bir isleyis sekli
olarak gormektedir.'® Ona gore insan zihninde sezgisel biyoloji ve sezgisel
psikoloji olmak tizere iki farkli islem alani mevcuttur. Her insan bu iki zihinsel
aragla yaratilmistir. Ahiret inanci bu iki farkl islem biriminin es zamanl ola-
rak isleyisinin bir iiriintidiir.’* Fowler ise inang gelisimini anlam olusturma
siireci olarak degerlendirmektedir. Anlamlandirma siirecini asamalar halinde
sunarken kisinin yasam Oykiilerine basvurmakta,’? inancin disa bagimli ol-
maktan 6zerklige dogru bir gelisim gosterdigini savunmaktadir.’® Bilici ise
dinin gelisim seyrini Allah tasavvuru iizerine temellendirmektedir. Ona gore
erken ¢ocukluk, Allah tasavvurunun olusmaya basladigr donemdir. Bu do-
nemde ¢ocuklar gordiikleri, duyduklan ve tecriibe ettikleri her somut imaji
zihinsel olarak degerlendirmekte, bu imajlar onun dini gelisiminde ve Allah

129 Sezgin, Montessori’de Erken Cocukluk Donemi Din Egitimi, 52.

130 Yildirim, Okul Oncesi E gitim Kurumlaria Devam Eden 4-6 Yas Arast Cocuklarda Din Egitimi, 58;
Ali Baz Bilici, “Din Egitiminin ilk Temelleri: Erken Cocuklukta Din”, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2015), 75.

131 T. Giirkan, “Cocugun Cok Yonlii Gelisimi ve Egitimine Toplu Bakis”, Erken Cocuklukta Geli-
sim ve Egitimde Yeni Yaklasimlar (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2003), 143.

132 David Paul Ausubel, “Stages of Intellectual Development and Their Implications for Early
Childhood Education”, Concepts of Development in Early Childhood Education, ed. Peter Ncuba-
uer (USA: Charles C Thomas Publisher, 1965), 20.

133 Pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought (New York: Ba-
sics Books, 2001), 2.

134 Sayyed Mahdi Biabanaki, “A Critical Analysis of Cognitive Explanations of Belief in After-
life”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 24/2 (2020), 756.

135 James W. Fowler vd., Faith Development Research (Atlanta: Center for Research in Faith and
Moral Development, 2004), 11.

136 Siileyman Abanoz, “6-12 Yas Aras1 Cocuklarin Dini ve Ahlaki Gelisimlerinde Anne ve Baba-
larin Rolii”, Tiirk Din Psikolojisi Dergisi 1 (2020), 126.
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tasavvuru gelistirmesinde etkili olmaktadir. Diger dini kavramlara dair ¢ocu-
gun tasavvuru ise Allah tasavvuruna bagh olarak gelismektedir.’®” Dolayi-
styla soyut dahi olsa dini kavramlarin erken ¢ocukluk déneminde yer bulmasi
miimkiin ve mithimdir. Bu hususta, gocugun zihinsel ve duygusal gelisiminin
dikkate alinmasi, Allah kavraminin ates, ceza, yakma vb. menfi séylemler ye-
rine onun duygu ve dil gelisimine uygun diigsen anlagilir ve olumlu sdzctik-
lerle yapilandirilmas: gerekmektedir.

Erken ¢ocukluk egitiminde ¢ocuklarin sesleri, isaretleri ve sozciiklerin an-
lamini kesfetmesi i¢in konusma ve yazi diliyle tanismalar1 6nemlidir. Bu an-
lamda ¢ocuklara kitap okumak, yazi dilini anlamas1 ve dgrenmesi i¢in ona
gerekli olan noral baglarin olugsmasi saglamaktadir.’® Hatta uyku 6nce-
sinde kitap okumanin, dil ve bellek gelisiminden motor gelisimine kadar ¢o-
cugu pek ¢ok hususta gelistirdigi ifade edilmektedir.’® Din egitiminde de hi-
kayeler, soyut konularin somut hale gelmesi ve konunun 6rneklendirilmesi
agisindan etkin bir arag olarak goriilmektedir. Cocuklara dinin ana konularma
ters diismeyen, hurafe ve efsanelerden arinik hikayelerin okunmasi, ileride
karsilasacaklar: soyut nitelikteki dini ve ahlaki esaslarin temellerini olustur-
masina yardimci olmaktadir. 140

Erken ¢ocukluk déneminde ¢ocugun beyninde algy, dikkat, bellek, koordi-
nasyon, mantikli diisiinme ve hayal giicii ile iligkili olan bolgeler gelismekte-
dir.’#! Gelisim 6zelliklerine uygun olarak bu donemde oyun ve drama etkin-
likleri ¢gocugun gorme, isitme, motor ve dil becerilerinin tamamina hitap et-
mesi yoniiyle egitsel agidan oldukga kiymetlidir. “Dogal ve aktif bir 6grenme
ortami1” olarak adlandirilan oyun sayesinde ¢ocuklar yetiskinlikte ihtiya¢ du-
yacag1 becerilerin adeta pratigini yapmaktadir. Bu anlamda oyunlar ¢ocuk
i¢in hem ihtiya¢ hem de gorev hitkmiindedir.*? Erken ¢ocuklukta bilissel ge-
lisimle birlikte cocugun sosyal, duygusal ve fiziksel gelisimine de fayda sag-
lamaktadir.®® Drama ise bir olay1 veya durumu tiyatral sekilde anlatmaya
imkan vererek hayal ve gercegi bir arada barindirmakta, bu yoniiyle erken
cocukluk donemi gelisim alanlarina katki saglamaktadir.’ Din egitiminde

137 Bilici, “Din Egitiminin Ik Temelleri: Erken Cocuklukta Din”, 80-81.

138 Frey - Fisher, “Reading and the Brain: What Early Childhood Educators Need to Know”, 104-
105.

139 Elisabeth Duursma vd., “Reading Aloud to Children: The Evidence”, Archives of Disease in
Childhood 93/7 (2008), 554-557.

140 Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, Selcuk Universitesi
flahiyut Fakiiltesi Dergisi 21 (2006), 251.

141 Aydin vd., “MEB Okul Oncesi Egitim Programinin Nérogelisimsel Agidan Degerlendiril-
mesi”, 78-79.

142 Yigit, “Erken Cocukluk Déneminde Kiiltiirel Degerlerin Ogretimi”, 306.

143 Jo Ailwood, “Governing Early Childhood Education through Play”, Contemporary Issues in
Early Childhood 4/3 (2003), 290.

144 Yigit, “Erken Cocukluk Doneminde Kiiltiirel Degerlerin Ogretimi”, 307.
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dramanin inang, ibadet ve ahlak egitiminde kullanilabilecek etkili bir yontem
oldugu,® okul oncesi donemde g¢ocuklarin bagimsizliklarini1 kesfetmesine
yardim ettigi ve onlarin problem ¢6zme, karar verme, elestirel diisiinme be-
cerilerini gelistirdigi ortaya konulmustur. 14

Drama ve oyun ile yukarida yer verilen dort becerinin tamami gelismekte,
dolayisiyla beyindeki sinaptik bag olusumu ayni oranda artmaktadir. Her ne
kadar geleneksel anlayista oyun, drama, miizik vb. unsurlar din egitimine ay-
kar1 bir gériiniim sergilese de, giincel bilimsel veriler 6zellikle erken ¢ocukluk
egitiminde bu tiir etkinliklerin yer bulmas: gerektigine dikkat cekmektedir.
Oyle ki gocuklardaki ilk dinf anlayis1 gelistirmek igin drama, sark1 ve taklidin
en iyi yol oldugu,'¥ erken ¢ocuklukta dini bilgilerin oyunlarla yapilandirila-
bilecegi savunulmaktadir.’® Bu durumdan hareketle erken ¢ocukluk dénemi
din egitiminde ¢ocugun duyularii harekete gecirecek uyaria gesitliliginin
Onemi ve geregi norobilimin verileri ile ispat edilmektedir.

Sonug¢

Erken ¢ocukluk donemi din egitiminde uyaran cesitliligi ile etkili ve kalic1 6g-
renmenin gergeklestigine yonelik ezber soylem ve kabullerimiz nérogelisim-
sel agidan temellendirilmis; bu donemde ¢ocuga sunulan uyaricilarin hem ni-
telik hem nicelik agisindan zengin olmasinin ¢ocugun noroplastisite kapasite-
sini gelistirdigi ve beyin gelisimini destekledigi ortaya konulmustur. Bagka
bir arastirmada erken ¢ocukluk egitiminde yapilan uygun miidahalelerin ¢o-
cugun noroplastisite gelisimini artirdig1 ortaya konulmustur.4

Erken ¢ocukluk déneminde ¢ocugun beyin gelisimi gerek néron sayisinin
fazlalig1 gerek noronlar arasi bag olusturma potansiyelinin ytiiksekligi sebe-
biyle yasam boyu devam edecek olan egitim siirecinde kritik bir 6nem arz
etmektedir. Yasamin hicbir doneminde bu 6l¢iide aktif ve iiretken olmayan
insan beyni, egitsel bir bakisla bu fitrl donanimdan sonuna kadar istifade et-
meyi anlamli ve gerekli kilmaktadir. Bu anlamda din egitiminin temellerinin

145 Ramazan Diler, Din E§itiminde Dramatizasyon Yontemi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Tugba Giiler, Din ve Ahlik Ogretiminde Drama
Yontemi ve Uygulama Ornekleri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

146 Ziileyha Betiil Eken, 4-6 Yas Kuran Kurslarinda Gorev Yapan Kuran Kursu Ogreticilerinin Drama
Alanndaki Yeterliliklerinin Belirlenmesi (Kocaeli: Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 53.

147 John Elias - Ronald Goldman, “Dini Anlayis Psikologu”, Birey ve Din, Din Psikolojisinde Yeni
Arayglar, ed. AR. Aydin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 97-98.

148 Tecelli Karasu, “Erken Cocukluk Doénemi Din Egitiminde Yapilandirmact Ogrenme Anlayi-
sinin Imkar”, Islam Diisiincesi Arastirmalart, ed. Abdiilcelil Bilgin - Yusuf Aydin (Ankara:
Aragtirma Yayinlari, 2009), 420.

149 Turhan - Ozbay, “Erken Cocukluk Egitimi ve Noroplastisite”, 45-56.
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atildig1 erken ¢ocukluk déneminde, ¢cocugun noral gelisiminin dikkate alina-
rak egitim programinin hazirlanmasi, ¢ok sayida duyuya hitap edecek 6gre-
tim materyallerinin ve 0gretim yontemlerinin secilmesi gerekmektedir. Bu
durumda ¢ocugun ¢ok sayida deneyim edinmesini saglayan egitsel etkinlik-
lerin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

Yaptigimiz ¢alisma ile, erken c¢ocukluk doénemi din egitiminde
hikaye/kissa, drama/oyun, sarki/ritim, fiziksel aktivite, doga gezileri, dini
mekan ziyareti vb. etkinliklerin ¢ocugun noral gelisimini destekleyerek etkili
ve kalic1 6grenmesine imkan sagladig: ortaya konulmustur. Benzer ¢alisma-
larda erken ¢ocukluk dénemi egitiminde gorsel, hikdye, oyun, drama, sarki
ve fiziksel hareketin,'® ayni sekilde oyun, drama, video/film, 6rnek olay ma-
sal ve hikdye, musiki ve siirin yer almas: gerektigi ifade edilmektedir.!s' Bir
diger calismada ise, erken ¢ocukluk donemi din egitiminde yapilmas1 gere-
kenler hikaye anlatmak ve canlandirmak, oyun oynamak, kissa anlatmak,
dini ritiielleri canlandirmak, toplu dua etmek, dini sorular hakkinda konus-
mak ve ¢cocugun dini faaliyetlerde yer almasim saglamak seklinde ortaya ko-
nulmaktadir. 15

Arastirma sonucunda, erken ¢ocukluk dénemi din egitimi ile ilgili olarak
manyetik beyin goriintiileme cihazlarinin yardimiyla dini 6grenmeler esna-
sinda ¢ocugun beynindeki néron aktivitesinin gozlenebilecegi daha kapsamli
¢alismalar yapilmas: 6nerilmektedir.
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0z

Divali, Hindistan’da ve diasporada bliylik coskuyla kutlanilan bir bayramdir. Hindularin yani sira,
Hindistan'daki Caynist, Sih, Budist, Hiristiyan ve Mislimanlar tarafindan bu bayrama 6énem ve-
rilmis ve her bir dini grup kendi anlayislari ve gelenekleri dogrultusunda benzer veya farkli mito-
lojik anlatilar ortaya koymuslardir. Caynistler Mahavira'nin aydinlanmasi, Sihler Guru Hargo-
bind'in esaretten kurtulmasi ve Amritsar'a dénmesi, Newar Budistleri ise Kral Asoka'nin Budizm'i
kabul etmesini Divali ile iligskilendirmislerdir. Hintli Muslimanlar Divali'yi daha gok kulttrel bag-
lamda dederlendirirken, Hintli Hiristiyanlarin bir kismi ise Kutsal Kitaptaki 1sik ve karanlik tasvir-
leriyle Divali arasinda analoji kurmuslardir.

Bu galismada, dncelikle Hindular nezdinde Divali'nin kdkenine iliskin farkh anlatilar ortaya ko-
nulmus, sonrasinda bes glinlik kutlama sekilleri ve bunun topluma yansimasi ayrintili olarak be-
timlenmistir. Divali'nin farkl dini gruplar nezdindeki anlam ve énemi karsilastirmal olarak ele
alinmistir. Hindistan disindaki Divali kutlamalarinin Hint kokenli kisilere saglamis oldugu kaza-
nimlar ve gelecekte karsilasilmasi muhtemel durumlarla; COVID-19 salgin siirecinde Divali kut-
lamalarinin nasil gergeklesmis olduguna dair bilgiler giincel veriler isiginda ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Divali, Isiklar Festivali, Hinduizm, Hindistan.

Abstract

Diwali is derived from the word Deepavali, which means "series of lights", and has had wide
repercussions in the Indian world and continues to do so. As Diwali is determined according to
the lunar calendar, it has different celebration days. It is usually celebrated at the end of October
and the beginning of November in the Gregorian calendar.

There are different mythological accounts of the origin of Diwali. The most prominent origin
narrative, as a Hindu festival in the first stage, is the one centered on Rama-Sita-Ravana. This
narrative was later reinterpreted by Sikhs in line with their own traditions, and this is how the
understanding of Diwali emerged in Sikhism. In the Rama-Sita-Ravana narrative, which repre-
sents the central narrative of the origin of Diwali in Hinduism, Rama's wife Sita is kidnapped by
Ravana, King of Lanka, then Rama wages war on Ravana and saves his wife by defeating him.
Afterwards, a magnificent welcome is organized for the couple who come to Ayodhya, and with
their return, abundance and fertility occur in the city. Hindus adopted this narrative to their daily
lives and believed that Goddess Lakshmi, who is a prominent figure in Diwali, also provides abun-
dance and fertility today.

Diwali celebrations last for five days. On the first day, when a different God/Goddess stands
out on each day, houses are cleaned, and decorations are made. On the second day, preparations
continue. On the third day, the most important day of Diwali, Lakshmi Puja, is worshiped. The
third day is also important financially because it is the day when the account books of the previous
year are closed, and the new account books are opened. Also, on the third day, Ganesha is in the
foreground, as well as Lakshmi. As a matter of fact, Hindus believe that without Ganesha, wor-
shiping Lakshmi would be meaningless. The fourth and fifth days of Diwali are the time when
family relationships are developed. Because on the fourth day, while the parents are holding a
feast and presenting gifts to their newly married children; On the fifth day, sisters and brothers
are given gifts and treats in return.

Although Diwali is a Hindu festival at first glance, it also has an important place in other Indian
religions. Diwali celebrations in Jainism are partly calm due to the principle of Ahimsa. The Jains
trace the origin of this festival back to the 6th century BC. Thus, aiming to show that Diwali
already exists within the tradition, the Jains celebrate this festival in memory of Mahavira's at-
tainment of Moksha. As with Hindus, Jains light oil lamps, open new financial books, and go to
temples at this festival.

Another religious tradition in which Diwali is celebrated with enthusiasm is Sikhism. Although
there are different narratives about the origin of Diwali within Sikhism, the Guru Har Gobind-
centered narrative is generally accepted. He is taken into captivity by Emperor Jahangir. Freed
from captivity in 1619, Har Gobind moved to Amritsar with the princes beside him. The people of
Amritsar celebrate the guru's liberation and entry into the city with great enthusiasm. Another
significance of this festival for Sikhism is the renewal of the financial books, as in Hinduism and
Jainism.
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Diwali is a festival also celebrated by Buddhists. Unlike other religious traditions, different
mythological narratives are not encountered in Buddhism for this festival. The importance of this
festival for Buddhists is based on King Ashoka's adoption of Buddhism on Diwali day in the 3rd
century BC.

It is seen that Christians and Muslims of Indian origin also participated in Diwali. For these two
religious traditions, Diwali has a cultural meaning.

Diwali celebrations are witnessed in different countries besides India. For Indian families, Diwali
has an important function in the context of transmitting their traditions. However, it has been a
controversial issue whether Diwali can be considered a public holiday in diaspora countries. Alt-
hough this issue was sometimes brought to the official authorities, it did not receive a positive
response in most cases.

During the COVID-19 process, Diwali celebrations have lagged behind their previous splendor.
The COVID-19 epidemic, which affects Indian religions as well as other religions, has caused the
Diwali celebrations to shift in different dimensions. The vast majority of street celebrations were
suspended, celebrations held in great temples were broadcast online, and visits were not permit-
ted.

In this study, first of all, different narratives regarding the origin of Diwali from the Hindus’
perspective were revealed, and then the five-day celebrations and its reflection on the society
were described in detail. The meaning and importance of Diwali for different religious groups have
been discussed comparatively. With the gains that the Diwali celebrations outside India have
provided to people of Indian origin and the possible situations to be encountered in the future,
information on how the Diwali celebrations took place during the COVID-19 epidemic process has
been discussed in light of current data.

Keywords: History of Religions, Diwali, Festival of Lights, Hinduism, India.

Giris

Hindistan’da bayramlar, ge¢misten giintimiize biiyiik bir coskuyla kutlan-
maktadir. Ilkbahar Bayrami (Holi), Aydinliklar Bayrami, Divali Bayrami,
Siva’nin Gecesi, Krisna’nin Dogumu belli bash bayramlardandir. Bu bayram-
lar ¢ogu kez Hint toplumunda 6nemli etkisi olan kast engellerinin kalkmasina
da imkan vermektedir. Bu bayramlar vesilesiyle, toplumun diglanmis kesimi
olan Paryalar, belli bash haklara sahip olduklarina inanmakta ve kendilerini
Hindu hissetmektedirler.!

Kasim 2021’de diinyadaki pek ¢ok medya organi Hindistan'm Gumata-
pura koyiindeki bayram uygulamasini mansetlerine tasidi.? Koyliiler, birbi-
rine inek digkis1 atiyor ve bu uygulamay: arindiricilik ve sifa boyutuyla de-
gerlendiriyordu. Hatta bazilar1 bu bayrami Ispanya’daki domates atma kut-

1 Jean Varenne, “Hinduizm”, ¢cev. Mehmet Aydin, Din Fenomeni (Konya: Damla Ofset, 1995),
297.

2 Gazete mansetlerinden bazilar: sdyledir: “Hindistan'in inek digkis1 miisabakasi Divali festi-
valinin son giinlerine isaret ediyor”; “Kaka yapma! Hint digki festivali Divali'nin son giinle-
rinde kutlaniyor”; “Hint kdyii, Divali'nin sonunu isaret eden inek digkisi festivalini kutlu-
yor” Taipei Times, “India’s cow dung fight marks end of Diwali festival” (12 Aralik 2021), 4;
France 24, “Don’t poo-poo it! Indian dung festival celebrates end to Diwali” (12 Aralik 2021),
1; Hindustan Times, “This Indian village celebrates cow dung festival to mark end of Diwali”
(12 Aralik 2021), 1.
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lamasiyla iliskilendiriyordu. Farkli beklentilerle Hindistan'in degisik bolge-
lerinden Gumatapura'ya gelen insanlarin kutladiklari bu bayramin adi Di-
vali'ydi.?

Divali, Hindistan"in en biiyiik ve en 6nemli bayramidir. Isiklar dizisi anla-
mina gelen Sanskritce “dipavali” kelimesinden tiiremistir.* Hindularin yani
sira Caynistler, Sihler ve Budistler tarafindan ayni anda kutlanan Divali'ye
her bir dini grup kendi gelenekleri dogrultusunda anlamlar yiiklemistir.> Za-
man olarak Hindu ay takvimine gore, Asvin ayinin son yarisi ile Kartika ayi-
nin ilk yarisina denk diismekte olup, s6z konusu bayramin miladi takvimdeki
karsilig1 Ekim sonu ile Kasim baslangicidir.

Divali, Hindu yasaminin farkli yerel kokenlerini yansitan kadim hasat fes-
tivallerindendir.® Hasat bayrami olmasinin yani sira Yahudilerin Ros Ha-
sana’s1, Hiristiyanlarin Noel’i, Cinlilerin Fener Festivali (Lantern Festival) gibi
yeni yil bayrami olarak da kutlanir” ve zaman olarak festivalin ddrdiincii
glinii yeni yilin baslangici kabul edilir.®

Bu calismada Divali bayraminin Hint inang sistemindeki yeri, tarihi geli-
simi ve sehir yasamindan tasarima, ekonomiden gevre kirliligine, gtivenlik
sorunlarma kadar Hint toplumundaki etkilerine, diasporadaki kutlama sekil-
lerine ve COVID-19 siirecindeki durumuna deginilmis, Hindistan’daki farkl
dini gruplarin bu bayrama atfettikleri 6nem karsilastirmali olarak irdelenmis-
tir.

1. Divali’nin Kokeni

Divali festivali, Hint kokenli dinlerin ortak degeridir. Uzun bir tarihi gegmisi
olan Divali bayraminin ortaya ¢ikisina dair farkli mitolojik anlatilar vardir.
Ayrica Hindistan'in gesitli bolgelerinde de Divali'ye farkli anlamlar yiiklen-
mektedir. Bunlardan ilki Kuzey Hindistan'daki anlayis olup, Rama’nin on
dort yillik stirgiin yasamindan sonra Ayodhya’ya geri doniisiine yoneliktir.®

3 ABC NEWS, “Indian village marks end of Diwali with massive cow poo fight” (10 Aralik
2021), 1.

4  Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts & Festivals (India: The Divine Life Society, 1997), 3.

5 Kartar Singh Bhalla, Let’s Know Festivals of India (New Delhi: Star Publications, 2005), 13;
Constance A. Jones, “Diwali”, Religious Celebrations, ed. J. Gordon Melton (California: ABC
CLIO, 2011), 252.

6 Jones, “Diwali”, 253.

7 Joseph Henninger - Peter Antes, “New Year Festivals”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay
Jones (Detroit: THOMSON GALE, 2005), 6594.

8 Kathleen Kuiper, The Culture of India (New York: Rosen Publishing, 2011), 109.

9 Sivananda, Hindu Fasts & Festivals, 3; Bhalla, Let’s Know Festivals of India, 13; Karen Bellenir -
Martin E. Marty, “Dewali”, Religious Holidays and Calendars An Encyclopedic Handbook (Detroit:
Omnigraphics, 2004), 179; Om Lata Bahadur, “Divali The Festival of Lights”, The Life of Hin-
duism, ed. John Stratton Hawley - Vasudha Narayanan (Los Angelos: University of California
Press, 2006), 91.
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Efsaneye gore Rama, babasinin s6ziinii yerine getirmek icin on dort yil siirgiin
hayat1 yasar. Bu donemde Rama’nin esi Sita, Lanka Krali Ravana tarafindan
kagirilir. Bunun {izerine Rama, maymun ve ayilardan miitesekkil orduyla be-
raber Ravana’ya savas acar ve sonunda onu 6ld{iriir."0

Rama ve Sita ile ilgili tiim anlatilara gore, kralligin baskenti Ayodhya on-
larin yoklugunda ac1 ¢gekmektedir. Bu ¢iftin Ayodhya’ya dénmesi {izerine va-
tandaslar hem hiikiimdarlarini karsilamak hem de onun doniisiinden duy-
duklar1 memnuniyeti ifade etmek i¢in evlerinin her yerini siisler, tiim sehri
kandillerle aydinlatirlar. Bu gelenek zamanla 1s1k festivali olarak bilinen Di-
vali bayramina doniisiir. Mitolojik anlatilara analoji yapilarak bu festivalin
kutlanmasindaki stire¢ Hindu yasamina da yansir. Nitekim Ayodhya halki-
nin Sita’y1 karsilamasi gibi, Hindular giintimiizde Tanrica Laksimi'ye dua
ederek onu evlerine davet ederler. Sita'nin Ayodhya’ya girisiyle ortaya ¢ikan
bolluk ve bereketi kendi yasamlarina uyarlayan Hindulari, Laksimi'nin aym
vazifeyi yerine getirdigine inanirlar.”

Giiney Hindistan'da ise, Divali festivaliyle ilintili mitolojik anlati Krisna
merkezlidir. Buna gore Krisna, Kral Narakasura’y1 hezimete ugratmistir.!?
Giliney Hindistan halki mitolojik anlati dogrultunda bayram sabahi kalkip
yag banyosu yaparlar ve yeni elbiseler giyerler. Oldiiriilen Narakasura'nin
kuklasinin 6niinde havai fisek atar ve birbirlerini selamlayarak “Ganj'da y1-
kandmiz m1?” diye sorarlar. Bu soru sabah yag banyosunun yapilip yapilma-
digina yoneliktir. Ciinkii bayram sabahi yapilan banyonun, kutsal Ganj'da
yapilan banyo kadar arindirici olduguna inanilir.'3

Divali'ye dair diger bir mitolojik anlat1 ise Bat1 Hindistan bolgesine aittir.
Visnu'nun 6n plana ¢iktig1 bu anlayisa gore, ' o, ¢ok giiglii yapisiyla tanrilar
i¢in biiyiik bir tehdit haline gelen Kral Bali'yi yer altina siirgiin etmekte ve
ona galip gelmektedir.’s

Bengal’deki Divali anlatis1 Tanrica Kali ile iliskili olup kutlamalar da bu
cercevededir. Bir¢ok kisi Kali'yi annesi gibi gérdiigiinden, ona sadakatle bag-
Iilik gosterir ve onun adina kanli kurbanlar sunarlar.®

10 Swami Mukundananda, Festivals of India (USA: Jagadguru Kripalu Yog, 2010), 142.

11 Mukundananda, Festivals of India, 142.

12 Sivananda, Hindu Fasts & Festivals, 3; Bellenir - Marty, “Dewali”, 179.

13 Sivananda, Hindu Fasts & Festivals, 3.

14 William D. Crump, “Hindu New Year Festivals”, Encyclopedia of New Year’s Holidays
Worldwide (North Carolina: McFarland & Company, Inc., Publishers, 2008), 111.

15 Amy Mckeever, “Diwali is India’s most important holiday—and a celebration of good over
evil”, National Geographic (13 Aralik 2021), 1-3.

16 David Kinsley, Hindu Goddesses (California: University of California Press, 1988), 116; Siva-
nanda, Hindu Fasts & Festivals, 3.
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2. Divali’ye Dair Dini Pratikler

Hindu bayramlarinin tayininde tarim kiiltiiriiniin énemli etkisi olup, kutla-
malar ay takvimine gore diizenlenmektedir.’” Bu yiizden Divali kutlamalari-
nin tarihi her yil farklilik gostermekte, Hint takviminde Ekim ve Kasim ayina
tekabiil eden Asvin ve Kartika ayma denk gelmektedir. Festival giinleri y1l-
dan yila degisiklik gosterse de Divali, son tahlilde bir sonbahar bayramidir.
Tanriga Laksimi 6n planda olmakla birlikte Divali bayrami bes giin boyunca
her biri farkli tanr1 ve tanrigalarla iliskilendirilerek kutlanmaktadir.

Dhanteras olarak adlandirilan birinci giinde once evler temizlenir, sonra
siislemeler yapilir. Mitolojik bir anlat1 dogrultusunda kadinlar, bugiine 6zel
olarak altin veya glimiis takilarim takarlar. Efsaneye gore, oliim ve adalet
Tanrist Yama, evliliginin dordiincii giiniinde Kral Hima nin on alt1 yasindaki
oglunun canini alacaktir. Buna karsilik kralin yeni gelini, kocasinin yatak oda-
sinin girisini devasa bir madeni para, miicevher ve yanan lambalarla kapatir
ve ardindan sarkilar soyler. Yilan kiligina giren Yama'nin gozleri parildayan
1siklardan kor olur. Akabinde madeni paralarin iizerinde siiriinen Yama, ge-
linin soyledigi sarkilardan o denli etkilenmistir ki boylece gen¢ adamin yasa-
mim1 bagislar. Bundan dolayr Divali'nin ilk gecesinde yanan lambalar
Yama’ya atfedilir ve kotii ruhlarin kovulmasini sembolize eder. 8

Divali'nin ilk giintinde ayrica Laksimi'nin enkarnasyonu olan ineklere
0zel sayg1 gosterilir. Laksimi'nin bizzat kendisine ise bhajanlar (ibadet anin-
daki sarkilar) ve geleneksel tatlilar ile tapinilir.’ Bir baska efsaneye gore tan-
rilar ve iblisler, okyanusu Amrit veya nektar i¢in ¢alkalarken Dhavantari (tan-
rilarin tabibi ve Visnu'nun bir enkarnasyonu), Dhanteras giiniinde bir iksir ile
ortaya ¢ikar ve duruma miidahale eder. Bu anlati Hint dini diisiincesinde
bagka bir alana da yansir ve Dhavantari merkezli geleneksel Hint saglik yon-
temlerinden biri olan ayurvedik tip ilmini dogurur.2

Divali'nin ilk giiniinde evlerin ve is yerlerinin girisleri, zenginlik ve refah
Tanrigas1 Laksimi'yi uygun bir sekilde karsilamak icin Rangoli adi verilen ge-
leneksel motiflerle rengarenk siislenir.?! Ayrica bu Tanriganin yolunun uzun
zamandir gozlendigini belirtmek iizere evlerin dort bir tarafina piring unu ve
vermilyon tozu? ile kiigiik ayak izleri ¢izilir. Lambalar gece boyunca yanar ve
kiigiik kilden yapilmis kandil (diyas) esliginde Laksimi Puja ibadeti yapilarak

17 Hammet Arslan, “Holi: Hindu Bahar Bayrami1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi De-
gisi 1/39 (2014), 188.

18 Jones, “Diwali”, 254.

19 Crump, “Hindu New Year Festivals”, 112.

20 Jones, “Diwali”, 253; Angela Hope-Murray, Ayurveda for Dummies (New Jersey: John Wiley &
Sons, 2013), 10.

21 A. Withney Santford, “The Hindu Ritual Calendar”, Contemprorary Hinduism Ritual, Culture
and Practice, ed. Robin Rinehart (California: ABC CLIO, 2004), 149.

22 Puja basta olmak iizere, baz1 Hint ayinlerinde kullanilan kirmizi-turuncu renkli bir tozdur.
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kotii ruhlar uzaklastirilir. Koylerde sigirlar, ciftciler tarafindan siislenir ve on-
lara tapmilir.

Divali'nin ikinci gtinti Choti Diwali (kiigiik Divali) veya Narak Chaturdasi
olarak isimlendirilir. Anlatiya gore Krisna, Narakasura’y1 maglup ettikten
sonra alnina seytanin kanini bulastirir. Bunun tizerine kadinlar Krisna'y1 yag
banyosuyla yikarlar. Bu durumu amimsamak maksadiyla, Giiney Hindis-
tan’daki insanlar, act meyveyi (seytanin sembolii) ¢cigneyerek ve allarmi kan
rengine benzetmek i¢in vermilyon ve yag karisitmiyla yikayarak sabah ritiieli
gerceklestirirler. Akabinde kutsal yagda yikanir ve havai fisekler egsliginde
sandal agact macunuyla kendilerini temizlerler; tapinaklar1 ziyaret ettikten
sonra meyve ve tathlardan olugan bir kahvalt1 yaparlar.?

Divali'nin tiglincii giinii olan Lakshmi Puja, bes giinlitk kutlamalarda en
dikkat geken giindiir. Uciincii giin, diinyay1 ziyaret ettigine inanilan Tanrica
Laksimi’'nin anisina Laksimi Puja ibadeti yapilir. Laksimi tapinminin yeni
yilda refah ve zenginlik getirecegine inanilir. Anlatiya gore Visnu, Laksimi'yi
Tanr1 Bali'nin elinden kurtarir, bunun iizerine tapinaklarda Laksimi’yi teren-
niim eden ilahiler yankilanir ve Laksimi diyaslarla karsilanir. Hindular, Lak-
simi'nin temizlige 6nem vermesi sebebiyle siipiirgelere haldi (zerdegal) ve
kumkum (vermilyon) takarak ona hiirmet ederler. Ayrica gegen yilin hesap
defterleri kapatilip yeni yil i¢in yeni hesap defterleri agilir ve chopada puja
(muhasebe defterlerine hiirmet) ritiieli diizenlenir.2*

Divali'nin tiglincii giiniinde Laksimi'nin yaninda Ganesa da 6n plana ¢ik-
maktadir. Hatta Hindular Ganesa olmaksizin Laksimi'ye tapinmanin eksik
olacagini diisiiniirler. Mitolojik anlatiya gore, insanlara sagladig: refah ve bol-
luktan dolay1 Zenginlik Tanrigas1 Laksimi’de bir kibir olusmustur. Durum-
dan rahatsiz olan Visnu, Laksimi’'nin miitevazi olmasi i¢in ona bir ders ver-
mek ister. Visnu, bir kadinin ¢ok servete sahip olmasinin 6nemli olmadigini,
eger bir kadmin ¢ocugu yoksa onun eksik olacagini sdyler. Cocugu olmadig:
i¢in Vigsnu'nun sozleri Laksimi'nin canini sikar ve Tanriga Parvati’ye gidip ¢o-
cuklarindan birini kendisine evlatlik vermesini ister. Ancak Parvati, Lak-
simi’'nin tek bir yerde sabit kalmasi nedeniyle ¢ocuklarindan hicbirini ona ver-
mek istemez. Parvati, Laksimi'nin ¢ocuga uygun bir sekilde bakamayacagini,
dolayistyla ¢ocugun aci ¢ekecegini diisiiniir. Bunun iizerine Laksimi, ¢ocuga
gerekli ilgiyi gosterecegine ve onu mutlu edecegine dair Parvati'ye giivence
verir. Laksimi'nin gektigi acty1 goren Parvati, onun sozlerinden etkilenir ve
oglu Ganesa'y1 Laksimi'ye evlatlik verir. Bu duruma ¢ok sevinen Laksimi, Ga-
nesa’nin tiim bakimini iistlenecegine ve kendisine ibadet edecek olanin 6nce

23 Crump, “Hindu New Year Festivals”, 112.
24 Crump, “Hindu New Year Festivals”, 112.
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Ganesa’ya ibadet etmesi gerektigine dair teminat verir. Bu teminat dogrultu-
sunda gelisen anlayisa gore, bilgi ve akil olmaksizin zenginlik elde edilemez
ve Ganesa'ya ibadet edilmeden Laksimi'nin liitfuna erisilemez.?

Hindular, Laksimi ile Ganesa mitolojisinden hareketle, yeterli bilgi ve akil
olmaksizin zenginligin bir fayda getirmeyecegini diisiinmektedirler. Onlara
gore, elde edilen servet ancak yeterli bir zekayla yonetilebilir. Buradan yola
cikarak Hindular, Divali’de Laksimi Puja’dan 6nce Ganesa’ya ibadet etmenin
gerekliligini vurgularlar.26

Divali'nin dordiincii glinii olan Kartik Shuddh Padwa, yeni ayin (Amavasya)
ilk gliniidiir. Anlatiya gore, Kral Bali'nin yeraltindan (Pathal Loka) cikip
Visnu'nun kendisine verdigi liitufla yeryiiziinde (Bhulok) hiikkmetmeye basla-
mas1 bugiin gerceklesir. Dolayisiyla bugiine “Bali Padyami” ismi verilir. el-
Birtinl de benzer sekilde bugiine Bali'nin kral oldugu giin anlamina gelen
“Bali Rajya” adin1 vermektedir. Ona gore, Vasudeva’'nin esi Laksimi, yedi kat
yeraltinda hapiste olan Virocana'nin oglu Bali ile bulusmus ve onu yeryiiziine
cikarmistir.”? Ayrica Vikram Dénem’ini baslatan (MO. 58) Kral Vikrama-
ditya’nin ta¢ giyme toreni de bugiinde vuku bulmustu. Bugiiniin bir diger
Onemi ise, bir evlilik kutlamasi olan Gudi Padwa’ya isaret etmesidir. Eski d6-
nemlerde erkek kardesler, kiz kardeslerini eslerinin evinden bir giinliigiine
digar1 ¢ikarirlardi. Giiniimiizde ise ebeveynler, yeni evli ¢ocuklarma ziyafet
diizenler ve hediye takdim ederler.?

Hindistan'in kuzeyinde Divali'nin dérdiinctii giiniinde sira dis1 bir festival
vardir. Insanlar ciceklerle siisledikleri inek diskisindan bir y1gin olusturur ve
bu y1gima Govardhan Puja ad1 verilen bir ritiielle tapinirlar. Govardhan, kut-
sal Mathura sehrinin yakinlarinda kiigiik bir yamag olup, puja ibadetinin
isimlendirilmesine kaynaklik etmistir. Divali'nin dordiincii giinii kutlamalari,
Govardhan yamacinin Krisna tarafindan kurtarilmasi anisina yoneliktir.
Vignu Purana’da gegen mitolojik anlatiya gore, Gokul halki, muson donemi-
nin ardindan kutlamalar yaparak Tanr1 indra’ya tazimde bulunur. Ancak za-
manla Krigna bu duruma son derece &fkelenir ve onlarin Indra’ya dua etme-
lerini yasaklar. Krigna'nin bu yasagma karsilik Tanr1 Indra, Gokul'u yok et-
mek icin bir sel gonderir. Insanlar Tanr1 Indra’y1 ihmal etmelerinin bir sonucu
olarak yogun yagisin geldigini diisiinerek korkarlar. Ama Krisna onlara hig-
bir zararin dokunmayacagina dair teminat verir, serce parmagiyla Govardhan
Dag1'n1 kaldirir ve boylece hem insanlari hem de hayvanlar1 yagmurdan kay-
naklanabilecek muhtemel zararlardan korur. Krisna bu yaptiklarindan dolay:

25 Diwali Festival (DF), “Why Ganesha and Laxmi are worshipped together?” (13 Ekim 2017).

26 DF, “Why Ganesha and Laxmi are worshipped together?”.

27 Eb( Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, Tahkiku Ma Li’l-Hind, ¢ev. Kivameddin Burslan
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2018), 412.

28 Diwali Festival (DF), “Padwa & Govardhan Puja” (5 Mayis 2022).
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Govardhandari sifatini kazanir ve Indra da Krisna'nin iistiinliigiinii teslim
eder.”

Divali'nin dérdiincii giiniiyle baglantili diger bir gelenek ise, Krisna’ya
ylizden fazla gesit yemegin pisirildigi Annakoot’'tur (yemek tepesi). Tanrilara
ait suretler siitle yikanir ve tapinaklar degerli taslarla siislenir. Akabinde tan-
rilara sunu olarak tatlilardan olusan tepeler olusturulur. Ayrica Gujarat Eya-
leti'nin sakinleri ve farkli bolgelerde yasayan Gujarat halki, bugiinii Yeni Yil
(Bestarvarsh) olarak degerlendirir. Erkekler sabah erkenden sokaklara ¢ikar ve
siikran giinii sembolii sabra (hayattaki iyi seyler) olarak bilinen tuzu satarlar.
Tuzu satin almak kadar satmak da bugtinde hayirli bir is olarak goriiliir.3

Divali’'nin besinci ve son giinii Bhai Duj’ dur.?! Bugiiniin 6nemi, erkek ve
kiz kardegler arasindaki {insiyeti gii¢lendirmektir. Yeni ayn ikinci giinii olan
Bhai Duj ile ilgili farkli mitolojik anlatilar vardir. Bunlardan ilkine gore, Di-
vali'nin besinci giiniinde Oliim Tanrist Yama uzun bir ayriligin sonrasinda
kiz kardesi Yami'yi ziyaret eder. Yami, onu gordiigii igin biiyiik bir mutluluk
duyar ve kardesinin alnina esenligi icin bir isaret (tilak) yerlestirir. Yami ve
Yama daha sonra birlikte yemek yerler, Yama kardesinin gosterdigi bu co-
mertce tavirdan son derece memnun kalir, bu tutum sebebiyle Yama, Bhai Duj
giiniinde “eger bir kiz kardes, erkek kardesinin alnina tilak yerlestirirse, erkek
kardese kimsenin zarar veremeyecegini”? sgyler. Yama ve Yami'nin mitolo-
jik anlatilar1 dogrultusunda s6z konusu gelenek bugiin de devam etmektedir.
Kiz kardesler, erkek kardeslerinin giivenligi ve esenligi i¢cin Puja yaparlar.
Buna mukabil erkek kardesler de kiz kardeslerine sevgi gostergesi olarak he-
diye takdim ederler.3

Bhai Duj ile ilgili diger anlatiya gore Krisna, Asura Krali Narakasur'u 6l-
diirdiikten sonra kiz kardesi Subhadra’nin yanina gider. Subhadra, gelenege
bagli olarak, Krigna'ya bir 1s1k gosterir ve alnina kiz kardes sefkatinin bir gos-
tergesi olarak tilak koyar.3*

el-Bir(ini, Divali bayraminin zamani, uygulamalari ve bu bayramda 6ne
1” seklinde isim-
lendirdigi bu bayram, giines ve ayin terazi burcunda oldugu Kartika ayinin
ilk gilintine denk gelir. Bu bayramda insanlar yikanir, yeni elbiselerini giyinir

¢ikan Tanrilarla ilgili nemli bilgiler verir. Birtini'nin, “Dibal

29 The Visnu Purina, gev. McComas Taylor (Avustralya: ANU Press, 2021) 5:11-12.

30 Crump, “Hindu New Year Festivals”, 113.

31 Divali'nin besinci giinii, Bhaiya Duj/Bhai Dooj olarak farkl sekillerde de telaffuz edilmekte-
dir.

32 Santford, “The Hindu Ritual Calendar”, 150.

33 Santford, “The Hindu Ritual Calendar”, 150.

34 Crump, “Hindu New Year Festivals”, 113; Tracy Pintchman, Guests at God’s Wedding: Celeb-
rating Kartik among the Women of Benares (New York: State University of New York Press,
2005), 66-69.
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ve ziynetlerini takinirlar. Bir(inl, bu bayramda insanlarin dua etmek ve sa-
daka dagitmak icin mabetlere gittiklerini, orada mumlar yaktiklarini ve hatta
bu mumlarin sayisinin ¢oklugundan dolay:r gokyiiziiniin aydinlandigini be-
lirtir. Bir(in ayrica bu bayramda insanlarin birbirlerine tembul yapraklar: ile
fiilftil (karabiber) hediye ettiklerini sdyler.3

Yukaridaki uygulamalardan anlasildig1 kadariyla Divali'de farkli mitolo-
jik anlatimlar dogrultusunda, kétii ruhlarin kovulmasi, arinma, liituf, saglik,
bilgelik, bolluk ve bereket gibi kavram ve degerlerin 6n plana ¢iktig: dikkat
cekmektedir. Disa yansiyan boyutuyla ise ¢esitli mekanlarin siislenmesi ve
coskulu kutlamalar basta gelmektedir.

3. Diger Dini Geleneklerde Divali

Divali, Hinduizm ile 6zdeglesmis olsa da Hindistan’daki diger dini gruplarin
da Onem verdigi bir bayramdir. Caynistler ve Sihlerin ¢ogunlugu ve
Budistlerin bir kolu bu bayrama ragbet gostermekte, bunun yaninda az da
olsa, Hiristiyan ve Miisliimanlar da bu bayrama istirak etmektedirler.

3.1. Caynistler

Caynistler, hem %98 oranla katilim sayis1 hem de canlilik ve cogkunluk baki-
mindan Divali’ye biiyiik énem vermekte® ve Paryusana® ritiielinin diginda en
cok bu bayrama ilgi gostermektedir. Caynizm’de Divali'nin gegmisi MO. 6.
ylizyila kadar geri gider ve Divali kutlamalarmin odak noktasinda Cay-
nizm’in kurucusu Mahavira vardir. Tarihi anlatiya gore Divali, Mahavira'nin
son aydinlanmasinin (Moksa) anisina kutlanan bir bayram olup o, MO. 527
yilinda aydinlanmis oldugu bugiinde yasamini tamamlamustir.3 Diger bir yo-
rum, bu bayramin Mahavira'nin bas 6grencisi Gautama Svami'nin aydin-
lanma giinii olarak da kutlanmasidir.® Caynistler, ayrica Hindu gelenegine
bagli kalarak bu bayramda 6n plana ¢ikan Bolluk ve Sans Tanrisi Laksimi’ye
de tapinmaktadirlar.®® Ancak Hindu Divalisi Rama'nun siirgiinden doénii-
siiyle, Caynizm’in Divalisi ise Mahavira’nin nihai kurtulusuyla alakalidir.4!

35 Birlni, Tahkiku Ma Li’l-Hind, 412.

36 Pew Research Center (PRC), “Religion in India: Tolerance and Segregation" (29 Haziran
2021).

37 Caynizm’in en 6nemli yillik kutlamas: olan Paryusana, genellikle Agustos veya Eyliil ayla-
rinda kutlanmaktadir.

38 Jones, “Diwali”, 255.

39 John E. Cort, Jains in the World Religious Values and Ideology in India (Oxford: Oxford University
Press, 2001), 167.

40 Jeffery D. Long, Jainism: An Introduction (London: I. B. TAURIS, 2009), 26.

41 Paul Dundas, The Jains (London: Routledge, 2002), 217.
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Caynistler, Hindular gibi bu bayramda kandiller yakarlar. Bu uygulama,
Mahaviranin 6liimiiyle birlikte o bolgedeki kralin talimatiyla bir gelenek ha-
line gelmistir. Krala gore, Mahavira'nin oliimiiyle diinyanin biiyiik bir 15181
sondiigiinden onun odasinda kandillerin yakilmasi gerekmektedir.# Bu bag-
lamda yakilan kandiller, bilginin cehaleti ortadan kaldirmasini sembolize et-
mektedir.# Caynistlerin tiiccar sinifi nazarinda da Divali'nin biiyiik bir Snemi
olup, Divali onlar i¢in yeni mali defterin agildig1 ticari yilin baslangicini ifade
eder.* Hatta Caynist tliccarlar, Divali bayraminda hesap defterlerini, kutsan-
masi i¢in tapinaklara gotiiriirler.

Caynistler, bu bayram kutlamasinda sabahleyin tapinaklarina giderler ve
orada Mahavira’ya dua ettikten sonra lokma (ladoo, laddus) takdim ederler.4
Hindularin aksine Caynistlerin kutlamalar1 daha sakin ve dingin bir atmos-
ferde gerceklesir.#” Ahimsa ilkesi geregi canli varliklara zarar verecegi kaygi-
styla havai fisek vb. patlayict maddeler kullanmaktan kaginirlar.* Caynistler,
Divali'de evlerini, is yerlerini, tapimaklarini 1s1k ve kandillerle siislerler. Bir
araya toplanarak Kutsal kitaplardan boliimler okur, tapinaklarda ve evlerde
ilahiler soylerler. Akrabalar birbirlerine tatl ikram eder, ayrica bazi Caynist-
ler, Divali'nin ilk iki giiniinii oruglu gegirirler.#

3.2. Sihler

Sihizm’de de Divali'ye biiyiik 6nem verilir.*® Son zamanlarda yapilan arastir-
malara gore, Sihlerin %90n1 bu bayrama katilmaktadir.5' Divali'nin Sih top-
lumunda ne zamandan itibaren kutlandigina dair farkli goriisler vardir. Bir
goriise gore, 16. ylizyilda kutlanmaya baslayan bu bayramin en 6nemli aktorii
tiglincili guru olan, Guru Amar Das’dir (1479-1574). Sihlerin inanglarinin sag-
lamlastirilmasi igin ritiiellerin gerekliligine inanan Guru Amar Das, dini uy-
gulamalarda birtakim yenilikler getirmistir. Bu amagcla bir hac merkezi olarak
tasarladig1 kutsal bir kuyunun (baoli) kazilmasini emretmis>? ve yine aym ga-
yeyle Baisakhi, Maghi ve Divali bayramlarmin kutlanmasini baglatmistir.5

42 Long, Jainism: An Introduction, 42.

43 Kuiper, The Culture of India, 109.

44 Dundas, The Jains, 217.

45 Paul Fieldhouse, “Diwali”, Food, Feasts and Faith: An Encyclopedia of Food Culture in World Re-
ligions (California: ABC CLIO, 2017), I/151.

46 Crump, “Hindu New Year Festivals”, 112; Vaishali Dar, “Diwali 2019: Jains celebrate this day
as Lord Mahavir’s nirvana”, Financial Express (27 Kasim 2019).

47 John Misachi, “Jainism: Religions Of The World”, World Atlas (20 Haziran 2019).

48 Fieldhouse, “Diwali”, I/151.

49 Fieldhouse, “Diwali”, I/151.

50 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 190.

51 PRC, “Religion in India: Tolerance and Segregation".

52 ].S. Grewal, The Sikhs of the Punjab (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 50-51.

53 Kuiper, The Culture of India, 127.
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Sih toplumunda Divali kutlanmalarinin baslangicina dair diger bir rivayet
ise -genel kabul goren goriis- 18. yiizyila kadar gitmektedir. Burada basat rol
oynayan kisi altinci guru, Guru Hargobind'dir (1595-1644).5¢ Genel kabule
gore Divali, kahramanlik, iirtinlerin hasadi ve ticari olmak {izere {i¢ ana cer-
cevede ele alinmaktadir. Buna gore Guru Hargobind, Gwalior’daki esaretin-
den kurtulur ve Amritsar’a doner. Sihler esaretten kurtulusla Hindu inanci
arasinda benzesim kurarak Rama'nin Ayodhya’ya doniisiinii yansittigin soy-
lerler.%

Sihlerin anlatisina gore, Babiir Imparatoru Cihangir (1605-1627), besinci
Guru Arjan'in derlemis oldugu Kutsal Kitap Guru Grand Sahib’den Miislii-
man evliyalarin yazilariin ¢ikarilmasini ister. Guru buna uymayinca, hnpa-
rator Cihangir tarafindan 6liime mahk{im edilir. Arjan’in oglu Guru Hargo-
bind, babasimnin intikamin1 almak i¢in ordusunu giiclendirir ve takipgilerini
doviis sanatlarina yonlendirir. Guru Hargobind tarafindan tehdit edildigini
hisseden Cihangir, icerisinde 52 yoneticinin (rajahs) de bulundugu kaleye onu
hapseder. Sihler, bir yildan fazla bu durumu protesto eder, bunun iizerine
Hargobind’in miittefiki olan Mir Khan'in tavsiyesi ile imparator Cihangir,
Guru Hargobind’i serbest birakmay1 kabul eder. Ancak Guru Hargobind,
kendisiyle birlikte 52 prensin de serbest birakilmasinda 1srar eder, buna kar-
silik imparator yalnizca gurunun pelerinini (cloak) tutabilenlerin gitmesine
izin verilebilecegini belirtir. Guru Hargobind takipgilerinden biiyiik bir pele-
rin yapmalarini ister ve o pelerine her bir prensin tutabilmesi igin 52 piiskiil
taktirir.5 Boylece 1619 yilinda Guru Hargobind tiim prenslerle birlikte kale-
den ¢ikar, Amritsar’a yonelir ve Divali gecesi Altin Tapinak’a ulasir. Nasil ki
Ayodhya Kralligi'nin Rama’y: karsiladig1 giinde Hindu tapimag: aydinlatil-
missa, Sih tapinagi da Guru Hargobind’in karsilandig: giinde ayni sekilde ay-
dinlatilmigtir. Boylece Divali, Sih kimligi ile farkli bir sekle biiriinmdiis ve bu
olay Mahk{imlarin Serbest Birakildig1 Giin (Bandi Chhor Diwas) olarak anila-
gelmistir.5”

Divali ile ilgili tiglincii genel goriis, {iriinlerin hasadina yoneliktir. Soyle ki,
Sih koyliisii sonbaharda ektigi ve ilkbaharda hasat etmek istedigi {iriine dair
bir kehanet ortaya koymakta ve bunu “Divali’de yagmur yagarsa hasat bol

54 Hammet Arslan, “Sihizm”, Dogudan Bati’ya Diigiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 1/ 723-754.

55 Harjot Oberoi, The Construction of Religious Boundaries Culture, Identity and Diversity in the Sikh
Tradition (Oxford: Oxford University Press, 1994), 186.

56 Piara Singh Sambhi - W. Owen Cole, The Sikhs: Their Religious Beliefs & Practices (The Sikhs)
(New Delhi: Vikas Publication, 1978), 131.

57 Rina Singh, Diwali : Festival of Lights (British Columbia: Orca Book Publishers, 2016), 21-22.
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olur” ifadesiyle dile getirmektedirler. Temennileri zamanla bir gelenek haline
gelen Sih toplumu i¢in Divali, tarimsal baglamda ¢ok énemlidir.>

Divali'nin Sih toplumundaki diger bir 6nemi, ticari baglamdadir. Bu bay-
ramda tiiccarlar eski hesaplarini kapatir ve yeni bir ticari yilin baslangici ola-
rak Divali'yi merkeze alirlar.®

Sihlerin bu bayramda Hindu ve Caynistlerden farkli dini uygulamalar:
vardir. Onlar, bolluk ve sans tanrilarinin kendilerini ziyaret edecegi beklenti-
siyle evlerini iyice temizler ve duvarlarina badana yaparlar. Pencap toplumu,
dini, ticari ve tarimsal boyutta biitiinlesik olarak gordiikleri Divali'yi, Amrit-
sar’daki merkezi tapinaklarinda gorkemli bir sekilde kutlarlar.® Divali’de Sih
hacilar, Altin Tapinak cevresindeki kutsal havuza dalar, her giin binlerce ki-
sinin {licretsiz yemek yedigi asevi (langar) icin para, tahil, bakliyat, siit vb. yi-
yecekler bagislarlar. Geceleri kutsal havuzda insanlar kilden yapilmis kandil-
leri yiizdiiriir ve ihtisamli havai fisek gosterisini izlerler. Bunun yaninda Sih-
ler, gurdwaralar1 ziyaret eder, orada mumlar yakip ilahiler sdyleyerek Di-
vali’yi biiyiik bir coskuyla kutlarlar.®! Amritsar sakinleri, Guru Hargobind’in
esaretten kurtulmasimi yad etmek igin sehir genelinde kandiller yakmakta®
ve toren esnasinda Guru Hargobind’in bagsindan gegen olaylar anlatilmakta-
dir.6

Divali'ye Sihler tarafindan genel anlamda biiyiik nem verilmekle birlikte,
onlar igerisinde az sayida da olsa bu bayramin kutlanmasina karsi olanlar var-
dir. Divali'ye karsit goriis sergileyenler, Sihler’i kendi kokenlerine dayanma-
yan dini uygulamalardan uzak tutmak gayesiyle Sih tarihini ve kiiltiirtinii
yansitan dini festivalleri 6n plana ¢ikarmakta ve hatta bunu bir kampanya
haline getirmektedirler. Sih Bhasaur Okulunun lideri ve fundamentalist bir
anlayisa sahip olan Babu Teja Singh (1867-1933), bu tiirden gayretleriyle 6n
plana gikmuistir. Nitekim o, Sihlerin Holi ve Divali yerine Baisakhi®* festivalini
kutlamalar1 yoniinde telkinde bulunmustur.® Buna ragmen Sihlerin biiyiik
bir kismi, tarim dongiisii ve Kuzey Hindistan kiiltiiriiniin énemli birer parcas1

58 Oberoi, The Construction of Religious Boundaries Culture, Identity and Diversity in the Sikh Tradi-
tion, 186.

59 Oberoi, The Construction of Religious Boundaries Culture, Identity and Diversity in the Sikh Tradi-
tion, 186.

60 Oberoi, The Construction of Religious Boundaries Culture, Identity and Diversity in the Sikh Tradi-
tion, 186.

61 Singh, Diwali : Festival of Lights, 24.

62 Kuiper, The Culture of India, 109.

63 Yitik, Dogu Dinleri, 190; Arslan, “Sihizm”, 1/ 747.

64 Sihler’in her yil 13 Nisanda kutladiklar1 ve Tanr1'ya yoénelip gurularimin 6gretilerine kulak
verdikleri bir bayramdir (Yitik, Dogu Dinleri, 190).

65 Oberoi, The Construction of Religious Boundaries Culture, Identity and Diversity in the Sikh Tradi-
tion, 348.
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olan festivalleri terk etme hususunda direng gdstermis ve kampanyalara kars:
cikmiglardir. 6

3.3. Budistler

Divali'ye 6énem veren diger bir grup da Budistlerdir. Oran olarak Hindis-
tan’daki diger dini gruplara gore sayilar1 oldukgca az olsa da Budistlerin %79 u
Divali kutlamalarina katilir.s” Budistlerin Divali'yi biiyiik canlilik ve coskun-
lukla kutladiklar1 diger iilke Nepal olup burada daha ¢cok Newar Budistleri®
on plana ¢ikmaktadir. Budizmin bu kolunun Divali'ye yiikledigi anlamin ko-
keni MO. 3. yiizyila kadar gitmektedir. Iimparator Asoka MO. 3. yiizyilda Di-
vali gliniinde Budizm’i benimsediginden dolay1 Newar Budistleri, Divali'yi
Asoka’nin, dinlerini kabul etmesinin anisina kutlamaktadirlar.®® Budistler,
Nepal'de Divali'nin karsilig1 olan Tihar” adindaki bayrama istirak etmekte-
dirler.” Tihar; Laksimi’ye verilen 6nemin yaninda kutlamanin zamani ve uy-
gulamalar1 agisindan Hindu Divalisine benzemektedir.” Dolayisiyla Hindis-
tan ve Nepal’deki Budistlerin Divali kutlamasina istirak etmesi kiiltiirel ya-
kinhiktan 6tiirtidiir.

3.4. Hiristiyanlar

Hintli Hiristiyanlarin belli bir kesimi geleneksel olarak Hiristiyanlikla baglan-
til1 olmayan bazi Hindu inang ve uygulamalarin takip ederler. Bunlardan biri
de Divali’dir ve Hintli Hiristiyanlarin %31’i bu bayrama katilmaktadir. Isa’nin
yasamyi, 6liimii ve dirilisi yoluyla insanlig1 kurtarmasi, Kutsal Kitap’taki 1s1k

66 Oberoi, The Construction of Religious Boundaries Culture, Identity and Diversity in the Sikh Tradi-
tion, 399-340.

67 PRC, “Religion in India: Tolerance and Segregation".

68 Goksel Bodhisattvalar'a siki bir baglilik gosteren, Mahayana Budizm'ine yakin uygulamalar:
olan, manastir yasamini énemsemeyen ve Nepal'in Katmandu vadisinde yogunlasan Bu-
dizm'in bir koludur. Newar Budizm'inin genis bir takipgi kitlesi yoktur. Tanriga Tara, Bu-
dizm'in bu kolunda son derece énemlidir. bk. Todd T. Lewis, “Sukhavati Traditions in Newar
Buddhism”, South Asia Research 16/1 (1996), 4.; Megan Thomas, “Newar Buddhist Literature:
The Significance of the Goddess Tara in Buddhist Literature and Life”, The Journal of Historical
Studies 3/1 (2014), 1.

69 Mckeever, “Diwali is India’s most important holiday —and a celebration of good over evil”;
T. Editors of Encyclopaedia Britannica, “Diwali”, Encyclopedia Britannica (3 Aralik 2021).

70 Tihar hakkinda ayrintili bilgi icin bk. “Tihar”, Religious Holidays and Calendars An Encyclopedic
Handbook, ed. Karen Bellenir - Martin E. Marty (Detroit: Omnigraphics, 2004), 179.

71 Jones, “Diwali”, 254.

72 Jon Burbank, Nepal (Singapore: Marshall Cavendish, 2002), 111-112; Todd Thornton Lewis,
Popular Buddhist Texts from Nepal: Narratives and Rituals of Newar Buddhism (New York: State
University of New York Press, 2000), 118-119; Prem Saran, Yoga, Bhoga and Ardhanariswara:
Individuality, Wellbeing and Gender in Tantra (London: Routledge, 2018), 175.
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ve karanlik tasvirleri Divali'yi bazi Hintli Hiristiyanlar i¢in 6nemli kilmakta-
dir.”? Buna karsin Hiristiyanlar icerisinde Divali'ye katilimin dinen uygun
olup olmadig; tartisilmis, Hiristiyanlarin bir kismi Kutsal Kitap’tan yaptiklar
analojilerle Divali’ye katilimi uygun goriirken, diger bir kismi ise dini yakla-
simdan ziyade Hint toplumunda yasamanin bir geregi olarak kiiltiirel an-
lamda Divali'ye katilim saglanabilecegini sdylemistir.”* Bunun yani sira Di-
vali'yi, Hiristiyan mesajinin diinyanin gesitli yerlerinde yasayan toplumlarin
geleneklerine adapte edilmesi (inkiiltiirasyon)”> olarak degerlendirenler de
bulunmaktadir.”

3.5. Miisliimanlar

Hindistan’daki Miisliimanlarin ¢cogunlugu Divali'yi kutlamaz. Sayisal veri-
lere gore, her on Miisliimandan altis1 Divali kutlamalarmin Islam’a uygun ol-
madigin diistinmekte ve Hint toplumundaki Miisliimanlarin sadece %20’si
Divali'ye katilim saglamaktadir. Onlarin nazarinda Hindistan’daki milli bay-
ramlarin disinda en ¢ok énem verilen bayram Divali’'dir. Hindistan'in geneli
itibariyla, Miisliitmanlarin Divali’ye katilim1 homojen bir yapida degildir; bu
oran batida %39, giineyde %33, kuzeyde %24, merkezde %17, kuzeydoguda
%13, doguda ise %10 civarindadir.”

Hindistan’daki Miisliimanlarin Divali'ye katilimi diger dini gruplar ile
karsilastirildiginda en diisiik seviyede oldugu goriiliir. Miisliimanlar, Hindis-
tan’in bagimsizlik bayramina %82lik oranla biiyiik bir katilim gosterirken
Hinduizm’in bir diger énemli kutsal giinii olan Holi bayramina %16’lik bir
oranla istirak saglamaktadir. Bu baglamda %20’lik oranla katilim saglanan
Divali bayrami, Hindistan’daki dini bayramlarin basinda gelmektedir.”

4. Gandi'nin Divali’ye Yaklasimi

Hindistan'in bagimsizliginda onemli etkisi bulunan Mahatma Gandi, dini;
hakikat, sertlik karsitlig1 ve toplumsal katk: boyutlariyla ele alir. “Bana gore
insanlik dini olan ve bildigim tiim dinlerin en iyi yonlerini iceren Hindu-
izm’dir.”” diyen Gandi'nin Divali’ye dair farkl gériisleri vardir. Onun gortis-

73 Binoy Lobo, “Christian Reflections for Diwali”, Church of St. Andrew (3 Kasim 2018); David
Sorge, “Diwali: Christian Reflections on the Festival of Light”, Huffpost (12 Kasim 2012).

74 Ken Chitwood, “Can Christians celebrate Diwali?”, Deseret News (23 Kasim 2014).

75 Ali Isra Giing6r, “Kilise’nin Yeni Misyon Anlayiginda Inkiiltiirasyonun Yeri”, Ankara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 173.

76 Paul M. Collins, Christian Inculturation in India (USA: Ashgate Publishing Company, 2007),
145.

77 PRC, “Religion in India: Tolerance and Segregation".

78 PRC, “Religion in India: Tolerance and Segregation".

79 P.T.Raju, “Hindistan Dinleri”, Asya Dinleri, gev. Abdullah Davudoglu (Istanbul: Inkilab Ya-
yinlari, 2002), 214.
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leri bagimsizlik 6ncesi ve sonrasi olmak tizere ikiye ayrilir. “Divali Nasil Kut-
lanir? / How To Celebrate Diwali?” baslikli yazisinda Hindistan'in bagimsiz-
I1g1 6ncesinde Divali'ye dair goriislerini ayrintili olarak belirten Gandi, Hin-
distan’in igerisinde bulundugu durumdan da etkilenerek Divali’yi siyaset, ko-
tiilitkk ve ahlak felsefesi gercevesinde ele alir. Ona gore Divali, devlet ve kisiler
arasindaki iligskilerde ahlak ve etik kurallarmin 6n planda tutuldugu bir top-
lumda (Ramarajya) kutlanabilir. Oysaki Hindistan, en karanlik dénemini (Ka-
liyuga) yasamaktadir. Gandi'ye gore, Divali hiir insanlarin kutlayabilecegi bir
seving ve refah bayramidir. Divali’de ikram edilen tatlilar ve atilan havai fi-
sekler ancak bagimsiz ve refaha ermis bir toplum tarafindan kullanulabilir.
Hindistan bagimsizlik (swaraj) hayali kuran bir {ilke olup bu yolda halk tara-
findan birtakim tasarruflarin yapilmasi gerekir. Divali’de kullanilan malze-
meler de yapilacak olan tasarruflardan bazilaridir.%

Hindistan'in bagimsizlig1 sonrasinda ise Gandi'nin Divali'ye dair goriis-
leri, iyilerle kotiiler arasindaki savas ve bunun neticesinde elde edilen zafere
yoneliktir. Gandi’'ye gore, Rama ve Ravana arasindaki biiyiik savasta Rama
iyiligi, Ravana ise kotiiliigii sembolize etmektedir. Rama, Ravana’y1 yenmis
ve bu zaferle birlikte Hindistan'da ahlak ve etik kurallarinin 6ne ¢ikarildig:
bir toplum (Ramarajya) ortaya ¢ikmistir. Gandi, bagimsizlik sonras1 “Divali’yi
Nasil Kutlariz” diye soru sormakta ve Ramarajya’nin Hindistan’daki eksikli-
ginden yakinmaktadir. Ona gore, bu bayrami Rama’y1 i¢inde tastyanlar kut-
layabilir ki onun 15181 icten gelen gergek 1s1iktir. Oysaki insanlar, suni 1siklarla
sevgi aramaktadir. Gandi ise Hint toplumunun ihtiyaci olan kalplerdeki ger-
cek sevgi 15181M1n ortaya ¢ikmasini beklemekte ve boylece Hindu, Sih ve Miis-
liitmanlarin kardesce yasayabilecekleri sonucuna varmaktadir.8! Dolayistyla
Gandi'nin bagimsizlik 6ncesi Divali’ye dair goriisleri, daha ¢ok Hindistan'in
bagimsizligina yonelik bir aracken, bagimsizlik sonrasinda ise ideal bir top-
lum olusturmada bir amag haline gelmistir.

5. Diasporada Divali

Tiiccarlar ve din adamlar araciligiyla Hint geleneklerinin diinyanin farkh
bolgelerine yayilmasinin uzun ge¢misi vardir. 17. yiizyildan itibaren Hintli-
ler, Giiney Afrika, Britanya ve Kuzey Amerika’ya kole ve hizmetgi olarak go-
tiirtilmiisler, ancak Hindistan’dan kitlesel gocler, sdzlesmeli ¢alisma sistemi-
nin getirilmesiyle 1830’larda baslamis ve 19. yiizyilin sonlarinda tarim iscileri,

80 Mohandas Karamchand Gandhi, Hindu Dharma (New Delhi: Orient Paperbacks, 2001), 147-
149.

81 Indian History Collective (IHC), “How One Should Celebrate Diwali, According to Gandhi”
(27 Nisan 2022).
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Kanada ve Amerika Birlesik Devletleri'nin bati kiyilarina yerlesmistir. Giinti-
miizde ise 110 iilkede Hindistan, Pakistan ve Banglades kokenli yaklasik 30
milyon kisi diaspora yasamu siirdiirmektedir.$

Diinyanin farkli bolgelerine yayilan Hindular, kendi din ve geleneklerini
gittikleri tilkelere tasimislar, zamanla bunu toplum nazarinda goriiniir hale
getirmislerdir. Divali'nin diasporada kolay ve yaygin bir sekilde uygulanma-
sinin en dnemli etkenlerinden biri, bu bayramin mabetlerin yan1 sira evde de
kutlanabilmesinden kaynaklanmaktadir.$

Yabana iilkede yasayan Hintlilerin sayilarinin ¢oklugu ve toplum naza-
rindaki agirliklari, dinf bayramlarinin resmi tatile doniismesinde 6nemli bir
etken olmustur. Divali de resmi tatil kapsaminda olan bayramlardan biridir.
Bu bayram, Hindistan disinda Malezya, Singapur, Sri Lanka basta olmak
tizere 10’dan fazla tilkede resmi tatil kabul edilirken,? bazi iilkelerde bdyle
bir durum s6z konusu olmamis, diger bazi {ilkelerde ise bu bayramin resmi
tatil olmasi igin girisimlerde bulunulmustur. Ornegin; New York Kongre
Uyesi Carolyn Maloney liderligindeki ABD milletvekilleri 3 Kasim 2021 tari-
hinde, Divali'nin ulusal bayram olmasi i¢in bir yasa onerisi vermistir. ABD
Temsilciler Meclisi'ne getirilen yasa, Hint-Amerikan Temsilcisi Raja Krishna-
moorthi de dahil olmak tizere bir¢ok milletvekili tarafindan desteklenmistir.
Kongre Uyesi Maloney konuyla ilgili degerlendirmesinde, bir 1sik festivali
olan Divali'nin, pandeminin yol a¢tig1 karanliktan aydinliga ¢ikisi sembolize
ettigini belirtmistir. Ona gore, karanligi animsatan COVID-19 salgmnimin ar-
dindan aydinlig: getiren Divali'nin Amerika’da resmf tatil olarak kabulii ye-
rinde bir karar olacaktir.%

Diasporada Divali kutlamalar1 hem Hint geleneklerini yansitmasi hem de
kutlanan tilkenin gelenegini ihtiva etmesi bakimindan renkli bir goriiniim arz
etmektedir. Diger yandan dini ve kiiltiirel baglamda Hindu yasam tarzinin
on plana ¢ikmadig: toplumlarda Divali kutlamalari, gelenegin yeni nesillere
aktariminda 6nemli rol oynamaktadir. Ancak baz: iilkelerde Hintli ebeveyn-
ler, kendi kiiltiirlerini ¢ocuklarina asilamak icin dini hikayeler anlatsalar da,

82 Colleen Taylor Sen, Feasts and Fasts A History of Food in India (London: Reaktion Books, 2015),
291.

83 Alison Booth, “Whose Diwali is it? Diaspora, Identity, and Festivalization”, Tourism, Culture
§ Commincation 15 (2015), 217; Parvati Raghuram - Ajaya Kumar Sahoo, “Thinking ‘Indian
Diaspora’ for Our Times””, Tracing an Indian Diaspora : Contexts, Memories, Representations, ed.
Parvati Raghuram vd. (New Delhi: SAGE Publications, 2008), 4; Santford, “The Hindu Ritual
Calendar”, 149.

84 Avantika Bhuyan, “How the Indian diaspora celebrates Diwali”, Mint Lounge (13 Kasim
2020), 1-7; Office Holidays (OH), “Diwali Holidays 2021 by Day” (10 Nisan 2022); Time and
Date, “Is Diwali/Deepavali a Public Holiday?” (15 Nisan 2022).

85 Vishnu V. V., “Deepavali Day Act: US Lawmaker Introduces Bill To Declare Diwali A Natio-
nal Holiday” (4 Kasim 2021).
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ritiiellerini tam anlamiyla aktarmada pek ¢ok problemle karsi karsiya kal-
makta, bu dogrultuda ¢ocuklarinin 6grenim gordiigii okullarinda kendi kiil-
tiirlerini yansitan ¢alismalarin yapilmasina yonelik beklenti onlarda olusmak-
tadir. Amerika, bu beklentilerin oldugu tilkelerden biridir. Hintlilerin de dahil
oldugu farkl kiiltiirden insanlarin gereksinimleri, Amerika’daki devlet okul-
larmin genelinde dikkate alinmamaktadir. Ramazan, Yeni Cin Yili ve Divali
gibi dini bayramlar, New York, New Jersey, Pennsylvania ve Maryland’daki
okullarda, okul takvimlerine eklenmis olsa da tilkenin geri kalan eyaletle-
rinde bunu gérmek pek de miimkiin degildir;® dolayisiyla Amerika’daki pek
¢ok Hintli, Divali'yi Noel, Cadilar Bayrami ve Paskalya gibi esit derecede kut-
lamak istemektedirler.%

ABD’de Divali, resmi bayram olup olmama ve Hint kiiltiirtiniin yeni ne-
sillere aktarimi gibi birtakim problemle kars1 karsiya kalirken, Ingiltere basta
olmak {izere pek ¢ok Hint diasporasinin oldugu {iilkelerde bu bayram hem
Hindular hem de Hindu olmayanlar tarafindan dini bir festival ve halka agik
bir kutlama olarak anilmaktadir. Londra, Sydney, Toronto ve Edinburgh gibi
biiyiik sehirlerde her yil biiyiik solenler halinde kutlanan bu bayrama, yerel
yonetimler de biiyiik destek vermektedir. Boylelikle diasporada Divali, ¢ok
kiiltiirlii topluluklarda miizigi, dansi, yemegi, el sanatlari ve havai fisekleri ile
Hint kiiltiiriind tanimanin bir aract haline gelmistir.s

6. Corona Doneminde Divali

2019 yilinin Aralik ayinda Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan ve daha sonra
diinyanin pek ¢ok iilkesine yayilan COVID-19"un, ticari, siyasi ve dini agidan
sonuclar1 oldu. Insanlarin dini yasamlar1 da bu ortamdan oldukga etkilendi
ve getirilen kisitlamalarin sonucunda mabetler kapatilarak bazi dinlerde
toplu ibadetler askiya alindi, bazisinda ise online ortama tasindi.
COVID-19 vakalarimin yayginlasmasi {izerine, Diinya Saghk Orgiitii
(WHO) 30 Ocak 2020’de viriisiin halk sagligim tehdit ettigini belirterek acil
durum ilan etti. Ayn giinde ilk viriis vakas1 Hindistan’da goriildii. Diinyanin
diger iilkelerindeki artan vakalari takiben Hindistan hiikiimeti, COVID-19'un
yayginlasmasini onlemek icin 24 Mart 2020’de iilke genelinde kapanma karar:
aldi. Hiiktimet, pandemiyle ilgili kurallarin yayimlanmasi, hastanede yatak
kapasitesinin arttirilmas, test kitlerinin sayilarinin ¢ogaltilmas: gibi tedbirlere

86 Pankaj Jain, Dharma in America: A Short History of Hindu-Jain Diaspora (London: Routledge,
2020), 99.

87 Jain, Dharma in America: A Short History of Hindu-Jain Diaspora, 131.

88 Booth, “Whose Diwali is it? Diaspora, Identity, and Festivalization”, 217.

89 Ahmet Tiirkan, “Dinlerin Salgin Hastaliklara Bakis1”, Sosyal Mesafe Doneminde Din, ed. Hilmi
Tiirkyilmaz (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2021), 59.
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basvurdu. Hindistan, niifusu yogun bir iilke oldugu i¢in alinan énlemler ye-
tersiz kalinca iilke genelindeki tam kapanma ancak iki ay sonra 24 May1s 2020
tarihinde gergeklesebildi.*

Iki aylik siireg icerisinde Hindistan hiikiimeti, halk: bilin¢lendirmek igin
biiyiik gayret sarf etti. Bagbakan Narendra Modi (2014 - ), 4 Nisan 2020 tarihli
ulusa seslenis konusmasinda halki aksam saat 21:00’da dokuz dakika siireyle
1s1klar1 kapatmaya ve balkonlarda mum yakmaya davet etti. Bagbakanin ¢ag-
r1s1 lizerine pek ¢ok vatandas, balkonlarini aydinlatti, havai fisek firlatt1 ve
milliyetci sloganlarla tezahiiratta bulundu. Bazilar: da Divali festivalini anim-
satan bir ortam olusturarak “Git Corona Git” slogani att1.”!

Pandeminin getirdigi kisitlamalar sebebiyle Hint toplumu i¢in biiytiik
oneme sahip Divali bayrami, Corona giinlerinde 6nceki ihtisamindan uzak
kald1. 2020 yilinda Hindistan hiikiimeti, artan vakalar nedeniyle Divali kutla-
malarina yonelik tedbirler aldi. Bu kapsamda insanlar1 evde kalmaya ¢agiran
hiikiimet, televizyon ve sosyal medya araciligiyla biiyiik tapinaklarda icra
edilen ritiielleri canli yayinladi. Insanlar hastaligin bulasiciligindan kaginmak
i¢in Divali’de hediye alisverisini geri plana itti ve karsilikli ziyaretleri terk et-
tiler.*

Pandemi déneminde Divali kutlamalarmin kisitlanmasmin en énemli ge-
rekgesi kullanilan havai fiseklerdi. Bunun yani sira bir¢ok arastirmaci, maske
takma, sosyal mesafe, niifus yogunlugu ve sicaklik gibi faktorlerin yani sira
kirli havanin da COVID-19 salgiminda kilit rol oynadigini diistindii. Divali
kutlamalarinin vazgecilmez unsuru olan patlayict maddelerin de hava kirlili-
gine yol agtig1 fikrinden hareketle insanlar salginin daha da kétii bir seyir al-
mamast i¢cin Whatsapp vb. sosyal medya tizerinden “Bu Divali’de daha zi-
yade hayatta kalmak 6nemlidir. Hala nefes alabiliyor ve bugiin (Divali) ha-
yattaysak siikran duymaliyiz. Liitfen evde kalin!” gibi mesajlarla uyarildi-
lar.”

Hindistan’da Divali, halkin coskulu bir sekilde kutladig1 bayram olmasi-
nin yan sira, devlet kurumlarinda da birlestirici ve giidiileyici bir misyona
sahiptir. Bu gelenek, devlet kurumlarinda COVID-19 salgininda asgari dii-
zeyde de olsa devam etmistir. Bagsbakan Modi, 2020 yilinda Divali’yi 6nceden
oldugu gibi askerlerle kutlama gelenegini siirdiirmiis, Bat1 Rajasthan eyale-
tinde bir askeri karakola giderek askerlere tatlilar dagitmis ve tank ile bir gezi

90 Swagatam Roy - Ahan Chatterjee, “The Dual Impact of Lockdown on Curbing COVID-19
Spread and Rise of Air Quality Index in India”, The Impact of the COVID-19 Pandemic on Green
Societies Environmental Sustainability, ed. Chinmay Chakraborty vd. (Isvigre: Springer, 2021),
114.

91 Shalu Nigam, “Dealing with an Untamable Virus” (08 Nisan 2020).

92 The Guardian, “’Not the usual Diwali": Indians urged to stay at home amid Covid surge”,
The Guardian (14 Kasim 2020).

93 The Guardian, “’Not the usual Diwali": Indians urged to stay at home amid Covid surge”.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



600 | Mehmet Safa Cevahir — Ahmet Tiirkan

diizenlemistir. Bagsbakan, askerlere hitaben yaptig1 konusmada, “Karla kapl
daglarda veya ¢ollerde dahi olsaniz, benim Divalim ancak sizinle kutladigim
zaman tam olur.” ifadeleriyle Divali'nin kendisi i¢in ne kadar énemli oldu-
gunu vurgulamistir.*

2021 yilinda diinyanin pek ¢ok bolgesinde COVID-19 vakalar1 kontrol al-
tina alinabilmigken, Hindistan’da aym yilin Nisan ve Mayis aylar arasinda
giinliik 400.000 vakayla hastalik iilke genelinde pik yapmis ve buna bagl ola-
rak saglik sistemi artan vakalara cevap vermekte yetersiz kalmistir. Divali
kutlamalarinin gergeklestigi Ekim sonu ile Kasim bagina gelindiginde,
COVID-19 vakasi ortalama 10.000-12.000 arasinda seyretmistir. Buna binaen
bir 6nceki yilda uygulanan siki kisitlamalar kaldirilmis olsa da tam bir ser-
bestlik getirilmemisgtir. 2020 yilinda oldugu gibi biiyiik tapinaklarda gercek-
lestirilen ritiieller online olarak naklen yayimnlanmistir. Hindistan hiikiimeti,
insanlarin biiyiik kalabaliklardan kaginmalar: ve sosyal mesafeye 6zen gos-
termeleri yoniinde ricada bulunmus, halkin ¢ogundan talebine olumlu yanit
almistir. Ancak baskent Delhi gibi biiyiik bolgelerde insanlar Divali kutlama-
larma hazirlik igin pazarlarda kalabaliklar olusturdugundan dolay1 devlet
yetkilileri, bu kalabaliklarin Hindistan saglik sistemini bozacak yeni bir tehli-
keye yol agabilecegi endisesiyle halki uyararak gerekli 6nlemleri almistir.

Sonug

Hindistan’daki bayramlara, orani farkli olsa da hemen hemen her din men-
subu katilir. Bu bayramlardan biri de Divali'dir. Sirasiyla Hindular, Caynist-
ler, Sihler ve Budistlerin bu bayrama katilimi biiyiik kitleler halindeyken; Hi-
ristiyan ve Miisliimanlarin katilimi azinlik diizeyindedir. Divali kutlamalari,
Hindistan'in gesitli bolgelerinde farkli mitolojik anlatilar dogrultusunda se-
killenmis, buna paralel olarak Hindu Tanrilariin 6n plana ¢ikma diizeyi de
degiskenlik gostermistir. Baz1 yerlerde kutlamalar Visnu ve Kali, bazisinda
ise Tanrica Laksimi merkezlidir.

Divali kutlamalari, mitolojik anlatilarla birlikte ortaya ¢ikan arketipler cer-
cevesinde gelismis ve bu baglamda bazi kavram ve degerler 6n plana gikaril-
migtir. Kaostan kozmosa dogru gelismenin s6z konusu oldugu Divali'de; iyi-
nin koétilye, aydinligin karanliga ve bilginin cehalete kars: zaferi s6z konusu-
dur. Ayrica, zenginlik, sadakat, erdemlilik, aydinlanma, kurtulus, talih, te-
mizlik, yenilenme, arinma, refah, bolluk ve bereket gibi kavramlar bu bayram
vesilesiyle 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Hindistan'in yan1 sira diasporada da Divali kutlamalar: her gecen giin
Oonemi arttirmaktadir. Kutlamalarin yayginlig ve goriiniirliigii yabanc bir iil-

94 The Guardian, “’Not the usual Diwali": Indians urged to stay at home amid Covid surge”.
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kedeki Hindu niifusunun sayis ve etki giicii ile dogru orantili oldugu anla-
silmaktadir. Bu baglamda bazi tilkelerde Divali, resmi bayram statiisii kaza-
nip kurumsal bir yapiya sahip olurken, baz iilkelerde ise kutlamalar bireysel
boyutta kalmistir. Bunu bir sorun olarak algilayan diasporadaki gesitli Hindu
topluluklari, Divali bayraminin diger dini bayramlar gibi resmi tatil kapsa-
mina alinmasina yonelik girisimlerde bulunmaktadir. Genel olarak bakildi-
ginda, Divali kutlamalarinin diasporada iki yoniiyle 6n plana ¢iktig1 goriil-
mektedir. Bunlardan ilki, bu bayram vesilesiyle Hindularin, dini ve milli kim-
liklerini muhafaza etmeleri ve geleneklerini yeni nesillerine aktarmalari, di-
geri ise Hint kiiltiiriinii yabanci bir {ilkede tanutmalaridir.

Hindistan'da veya diasporada yagayan Hintliler tarafindan biiyiik canli-
likla kutlanan ve 6nemli bayramlardan olan Divali'nin gelecekte iki temel so-
runla yiizlesecegi dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan ilki, Hinduizm mensupla-
rinin disindaki bazi dini gruplarin dejenerasyonu getirecegi kaygisiyla Diva-
li'ye mesafeli bir yaklasim sergilemesi, digeri ise diasporadaki Hint niifusu-
nun artistyla birlikte Divali'nin basgka tilkeler tarafindan resmi bayram ve tatil
olarak kabul edilip edilmemesidir.
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0z

Beliren yetiskinlik, cocukluk, genglik, yetiskinlik ve yaslilik gibi yasam dénemlerine eklenen yeni
bir kategoridir. Bu galismanin amaci, beliren yetiskinlerin din anlayislarini tespit edecek bir dlgek
gelistirmektir. Calisma kapsaminda internet Gizerinden, 18-29 yas araligindaki 637 kisiye kolayda
ve kartopu érnekleme yoluyla ulasiimistir. Olgek gelistirmede yapi gegerliligi icin agimlayici ve
dogrulayicl faktér analizleri yapilmistir. lk olarak KMO degerinin ,937; Bartlett Kiresellik Testi
sonucunun ise istatistiksel olarak anlamli sonug verdigi gérilmustur. Agimlayici faktor analizleri
sonucunda 23 maddeli ve doért faktorll bir yapiya ulasilmistir. Tim 6lgedin acikladigi varyans
yluzde 56,874 olmustur. Dogrulayicl faktor analizi sonuglari ise su sekilde gergeklesmistir: ki
kare/sd degeri (CMIN/SD) 2,989 (miukemmel uyum); RMSEA dederi 0,056 (iyi uyum); GFI dederi
0,916 (iyi uyum); AGFI dederi 0,894 (zayif uyum); RMR dederi 0,080 (iyi uyum); CFI dederi
0,931 (iyi uyum). Bu sonuglara gére, uyum indeksleri yeterliligini saglayan 23 madde ve dort
faktorli 6lgek yapisi dogrulanmistir. Olgedin giivenilirlik analizi sonuglari (Cronbach Alfa) ise séy-
ledir: Faktér 1 = 0,899; Faktér 2 = 0,775; Faktdr 3 = 0,544 ve Faktér 4 = 0,813. Olgedin alt
boyutlari; Sekiiler-Mesafeli Din Anlayisi, Muhafazakar-Geleneksel Din Anlayisi, Mistik-Ozcii Din
Anlayisi, Kurumsal-Aidiyete Dayali Din Anlayisi olarak adlandirilmistir. Sonug olarak 6lgegdin beli-
ren yetiskinlerin din anlayisini 6lcmede gegerli ve givenilir bir arag oldugu gérilmustar.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Beliren Yetiskinlik, Din anlayisi, Olgek, Faktor Analizi.

Abstract

Emerging adulthood is a term used to describe individuals between the ages of 18-29 in accor-
dance with the conditions of the modern period. In the modern era, most individuals who have
reached the age of 18 are not considered full-fledged adults in terms of psychosocial aspects as
they do not meet markers or criteria for adulthood, which include gaining financial independence,
getting a regular job, getting married, and having children. Accordingly, the individual is far from
living and acting like an adult. Emerging adults are undecided and in-between about feeling like
adults. During this period, individuals consider themselves neither adolescents nor adults. Emer-
ging adulthood has some characteristic features. These characteristics are a person's search for
identity, the lack of stability in life, the focus on oneself to recognize the life and position oneself,
the feeling of being in-between, and having a wide range of opportunities to choose from. Another
term emphasized in the article is religious understanding. Religious understanding primarily refers
to the cognitive dimension of religion and it is not about what an individual “does”, but about how
he or she "understands" and "interprets" religion. In other words, the concept of religious un-
derstanding is not primarily concerned with whether a person lives his or her religion, participates
in worship, or fulfills a religious obligation.

The aim of this study is to develop a scale that will determine the religious understanding of
emerging adults. Within the scope of the study, 637 emerging adults aged 18-29 were reached
via the internet through convenience and snowball sampling techniques. Regarding demograp-
hics, 58.9% of the participants were women, and 41.1% were men. The number of participants
between the ages of 18-23 is 537, which proportionally constituted 84.3% of the study group.
The remaining 100 participants were between the ages of 24-27 (15.7%). In the scale develop-
ment phase, firstly, an item/expression list was created by examining the scale of other studies
on religion and religiosity measurements. The elected items (statements) were presented to the
experts in the field in workshop-type sessions, and some items were revised. After the expert
evaluation, the items were re-evaluated with groups of people in emerging adulthood. These
groups were composed of five-person groups from five different faculties, considering the dis-
tinction between social sciences and science. In the interviews, the items were evaluated in terms
of comprehensibility, expression, style, concepts used, appropriateness to the subject to be me-
asured, etc., and the statements were edited.

The questionnaire, which was initially organized as 36 items, was applied to a group of 50
people. The number of questions was reduced to 28 items in line with the feedback of the appli-
cation, expert opinions, and the suggestions of emerging adults. After the evaluation with the
emerging adult group, the items were again submitted to the expert opinion, and the field appli-
cation was started after the final arrangements. At the data collection stage, 28 items and 6
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demographic questions were delivered to the participants to measure their understanding of re-
ligion. In order to determine the degree of agreement with the items determined for the purpose
of creating a new scale, a five-point Likert-type rating was made as "Strongly Disagree"= 1;
"Disagree"= 2; "Undecided"= 3; "Agree"= 4; "Strongly Agree"= 5. No missing data was encoun-
tered during the data collection phase.

Data were collected online between December 10, 2021, and January 10, 2022. The data ob-
tained online were organized in appropriate computer programs, and the analysis phase started.
Exploratory and confirmatory factor analyses were conducted for construct validity in scale de-
velopment. Firstly, it was seen that the KMO value was .937, and the result of the Bartlett’s Test
of Sphericity was statistically significant. As a result of the exploratory factor analysis, a 23-item
and four-factor structure were reached. The variance explained by the whole scale was 56,874%.
The results of confirmatory factor analysis were as follows: chiframe/sd value (CMIN/SD) 2,989
(perfect fit); RMSEA value 0.056 (good fit); GFI value 0.916 (good fit); AGFI value 0.894 (poor
fit); RMR value 0.080 (good fit); CFI value 0.931 (good fit). According to these results, the 23-
item and four-factor scale structure was confirmed with adequate fit indices. The reliability analy-
sis results (Cronbach Alpha) of the scale are as follows: Factor 1 = 0.899; Factor 2 = 0.775;
Factor 3 = 0.544; and Factor 4 = 0.813. The sub-dimensions of the scale were named as Secular-
Distance Understanding of Religion, Conservative-Traditional Understanding of Religion, Mystical-
Essentialist Understanding of Religion, and Institutional-Belonging-Based Understanding of Reli-
gion. A total score is obtained for the sub-dimensions of the scale. A higher score on the scale
indicates a higher level of closeness to the related dimension of religious understanding.

As a result, the scale was found to be a valid and reliable tool for measuring emerging adults’
understanding of religion /religious perception. Ethical approval for this study was obtained from
Sakarya University Ethics Committee on 07.04.2011 (Approval Number: 34, Meeting Number:
33).

Keywords: Sociology of Religion, Emerging Adulthood, Perception of Religion, Scale, Factor

Analysis.

Giris*

Toplumsal degisme insanligin baglangicindan bu yana devam etmektedir. In-
san1 anlama ¢abasi da toplumsal degisme siirecinde degisen bakis acilar1 ve
oOlctitler baglaminda siirdiiriilmektedir. Modern dénemle birlikte ortaya ¢ikan
yeni bilim dallar1 insani ve toplumu anlamak ve aciklamak i¢in yeni aciklama
bicimleri, yontemler ve teknikler gelistirmistir. Toplum tipleri, toplumsal ya-
pinin 6zellikleri, ihtiyaglar, toplumsal kapasite ve teknolojik imkanlar degisip
gelistikge toplumsal yapiy1 anlamak i¢in yeni kategoriler insa edilmekte, insa
edilen bu kategorilerin dzellikleri yeni gelistirilen yontem ve tekniklerle ince-
lenmektedir.

Psikoloji bilimi basta olmak {izere, bilim dallar1 insan hayatirn cesitli kate-
gorilerle anlamaya ve agiklamaya ¢alismaktadir. Ancak toplum tipleri degis-
tikce, gegmiste insa edilen kategoriler yeniden tanimlanmistir. Genel yakla-
sima gore ¢ocukluk, genglik, yetiskinlik ve yaslilik olarak kategorilere ayrilan
insan hayati; sanayi toplumu ile birlikte artan isgticii ihtiyacin1 karsilamak

*  Bu ¢aligma, Sakarya Miiftiiliigii ve TDV Sakarya Subesi destegiyle yiiriitiilen “Beliren Yetis-
kinlerde Din Anlayisi, Gelecek Tasavvuru, Hizmet Beklentileri ve Deger Odakli Egitim Prog-
raminin Meslek Elemanlarimin Hizmet Sunumuna Etkisi” projesi kapsaminda tiretilmistir.
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ilizere egitim siirelerinin uzamasi, ise baslama yasinin gecikmesi, evliligin er-
telenmesi gibi sebepler; cocukluk ve genglikten beklentileri farklilastirmis,
yine ayn1 kesime yonelik hak, sorumluluk gibi unsurlar1 degistirmistir. Psiko-
loglar ve sosyologlar yasa bagli kategorilerin gerektirdigi roller ve bu yas gru-
bundaki bireylerin 6zelliklerini merkeze alarak “beliren yetiskinlik” olarak
isimlendirdikleri yeni bir kategoriden bahsedilebilecegini gostermislerdir.

Sosyal bilimcilerin en 6nemli arastirma alanlarindan biri, toplumsal kate-
gorilerin belirli konulara yonelik tutumlari, diisiinceleri gibi konulardir. Bu
kapsamda din bilimleri; dinin toplumsal goriiniimleri, dindarlik, dini yone-
lim ve din anlayist konularini arastirmaktadir. Bu ¢alisma beliren yetigkinlik
donemindeki bireylerin din anlayisini 6l¢mek iizere “Beliren Yetiskinlerde
Din Anlayist Olgegi” gelistirmeyi amaclamustir.

Bu arastirma beliren yetiskinlik grubundaki iiniversite 6grencileri {ize-
rinde gergeklestirilmistir. Bu sebeple literatiirde 18-29 yas grubunu igine alan
lisans ve lisansiistii iiniversite 6grencilerinden olusan beliren yetiskin grubu
ile sturhdir.

1. Kavramsal ve Teorik Cerceve
1. 1. Beliren Yetiskinlik Kavrami

Insamin yagam siireci, cesitli degisimler goz oniine alinarak “dogum 6ncesi,
bebeklik, cocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yashlik” gibi donemlere ayrilmis-
tir.! Yetiskin, bedensel ve ruhsal gelisimini tamamlamis, yasadig1 toplumun
kendisine yiikledigi rolleri kavramis ayrica bu rollerin gereklerini yerine ge-
tirebilecek olgunluga erismis bireydir. Yetigkinligin yasla ilgili boyutu ya-
ninda psikolojik yeterlilik ve sosyal rollerini yerine getirebilmekle de ilgisi bu-
lunmaktadir. Psikolojik acidan yetiskinlik kendi yasamindan sorumlu olma
yeterliligine erismektir.? Yetiskin birey evlenmis, cocuk sahibi olmus, diizenli
bir meslege baslamis, hayatinda belirli bir istikrar1 yakalamis kisidir. Yasin
esas alindig1 kategorilere gore bireyler, 18’li yaslarda ergenlikten yetiskinlik
dénemine gegmektedir. Ancak sosyolojik degisim ve doniisiimlerin netice-
sinde ergenlikten yetiskinlige gecis asamasi ge¢mise gore daha uzun siirmek-
tedir. Giiniimiiz toplumlarinda 18 yasindaki bireyler, egitimini siirdiiren, dii-
zenli bir ise baglamamis, ekonomik bagimsizligini kazanmamis ve evlenme-
mis bireylerdir. Dolayisiyla bu bireyler, kisinin yetiskin olarak tanimlanma-
simi saglayan ozelliklerin ¢oguna sahip degildir.

1 Aysun Dogan - Senay Cebioglu, “Beliren Yetigkinlik: Ergenlikten Yetiskinlige Uzanan Bir Do-
nem”, Tiirk Psikoloji Yazilar: 14/28 (2011), 12.

2 Ziileyha Alper, “Yetiskin Egitiminde Motivasyon ve Kolaylastirma”, Tip Egitimi Diinyas: 14
(2004), 2.
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Literatiirde 18-29 yas grubunu tanimlamak {izere farkli kavramlar kulla-
nilmaktadir. Tanimlamalardan en yaygin olanlari, geg¢ ergenlik (late adoles-
cense) 3, geng yetiskinlik (young adulthood) 4, yetiskinlige gecis (transition to
adulthood)?, genglik (youth)¢ gibi kavramlardir.” Arnett® bahsedilen kavram-
larin 19-25 yas arasindaki bireyleri tanimlamakta eksik kaldigini ve modern-
lesen diinyanin sartlarina uygun olarak yeni bir tanimlamanin yapilmas: ge-
rektigini diisiinmektedir. Bu baglamda “emerging adulthood” (beliren yetis-
kinlik) kavramini ortaya atmaistir.

Arnett’e gore beliren yetiskinlik, kisilerin yetiskinlige ge¢isinin basladigini
diisiindiigii zamanla, bu gegisin tamamlanmis oldugu zaman arasindaki sii-
reyi ifade eder. Bu fikir, yetigkinlige gecisin hem baslama hem de bitme kri-
terlerinin, bireysellik ve bagimsizlifa biiyiik 6nem veren bir kiiltiirde, birey-
sel ve 6znel olarak tanimlandigini 6ne siirmektedir.®

Beliren yetiskinlik doneminde bireyler, yetiskinlige gecisi tamamlamak
igin kiiltiirleri tarafindan gerekli goriilen kapasite, beceri ve karakter nitelik-
lerini gelistirme asamasindadir. Bunlar; bagkalarini diisiinme, finansal bagim-
sizhigin daha bagarili olmasi gibi bireyselligi az olan karakter 6zelliklerinin
yaninda, kendi sorumlulugunu kabul etme ve bagimsiz kararlar verme gibi
kisilik 6zelliklerini de igerir.® Bu dénem, ¢ogu insan i¢in degisim ve kesifle
0zdeslesmistir. Ciinkii kisiler bu donemde is, ask ve diinya gortislerini kalici
bicimde sekillendiren secimleri tecriibe etmektedir.!

Sanayi toplumu sonras1 Bat1 toplumlarinda hem yetiskinlerin hem de yas-
lar1 ortalama 18-29 arasindaki kisilerin rolleri degisiklige ugramistir. “Evlilik,
ana-baba olma, egitimi tamamlama ve kendine ait bir evde yasama gibi yetis-
kinlige gecis kriterleri daha erken yaslardan yirmili yaglarin sonuna dogru

3 R. Rogers Kobak - Amy Sceery, “Attachment in Late Adolescence: Working Models, Affect
Regulation, and Representations of Self and Others”, Child Development 59/1 (1988), 144.

4 Benjamin L. Hankin vd., “Development of Depression from Preadolescence to Young Adult-
hood: Emerging Gender Differences in a 10-year Longitudinal Study”, Journal of Abnormal
Psychology 107 (1998), 128.

5 Dennis P. Hogan - Nan Marie Astone, “The Transition to Adulthood”, Annual Review of Soci-
ology 12 (1986), 109.

6 Kenneth Keniston, “Youth: A ‘New’ Stage of life”, The American Scholar 39/4 (1970), 631.

7 1lgili kavramlar yukarida verilen eserlere ilave olarak su kaynaklarda da gegmektedir; Bekir
Onur, Gelisim Psikolojisi Yetiskinlik Yaglilik Oliim, (Ankara: imge Kitabevi, 2011), 57-62; John
W. Santrock, Yasam Boyu Gelisim Psikolojisi. cev. Galip Yiiksel, (Ankara: Nobel, 2012), 412-528

8 Jeffrey Jensen Arnett, Emerging Adulthood: The Winding Road from the Late Teens Through the
Twenties (New York: Oxford University Press, 2019), 2.

9 Jeffrey Jensen Arnett, “Are College Students Adults? Their Conceptions of the Transition to
Adulthood”, Journal of Adult Development 1/4 (1994), 223.

10 Jeffrey Jensen Arnett, “Learning to Stand Alone: The Contemporary American Transition to
Adulthood in Cultural and Historical Context”, Human Development 41/5-6 (1998), 312-313.

11 Jeffrey Jensen Arnett, “Emerging Adulthood: A Theory of Development from the Late Teens
through the Twenties”, The American Psychologist 55/5 (2000), 479.
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ilerledigi i¢in, bu degisiklikler 18-29 yagslar arasindaki bireylerin gelisimleri-
nin dogasin da degistirmistir.” 12

Beliren yetigkinligin alt sinir1, genellikle zorunlu egitimin bittigi donem
olarak kabul edilmekte ancak iist sinir1 konusunda tartismalar bulunmakta-
dir. Uzayan egitim stireleri, is piyasasindaki belirsizlikler ve evlilik yasi ile
ilgili degismeler beliren yetigkinligin {ist sinirini tayin etmeyi zorlastirmakta-
dir.’¥ Bu dénemin {ist stnirinin yukarida sayilan unsurlar sebebiyle iilkeye, s1-
nifsal yapiya ve kiiltiire gore degisebilmesi, tist sinir konusunda farkliliklar:
kabul etmeyi gerektirmektedir. Tiirkiye’de son yillarda kentte yasama oran-
larinin yiikselmesi ve yiiksekdgrenime giden bireylerin sayisinin artmasi, be-
liren yetigkinlik doneminin bir kategori olarak Bati'ya benzer sekilde ortaya
¢itkmasinda 6nemli bir unsur olmustur.'* Ancak bireylerin aileleriyle iligkileri
basta olmak tizere beliren yetiskinlige ait bazi unsurlarin Tiirkiye’de Bati’dan
farkli oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

1.2. Beliren Yetiskinlerin Ozellikleri

Sosyal sartlarin degismesiyle birlikte ortaya ¢ikan ve ergenlik ile ilk yetigkin-
lik arasinda bir doneme tekabiil eden beliren yetiskinlik evresi, baz1 karakte-
ristik Ozelliklere sahiptir.’> Bu ozellikler; kimlik arayisi, istikrar saglaya-
mama, kendine odaklanma, arada kalmiglik hissi ve firsatlar konusunda genis
imkanlara sahip olmadir.?

Kimlik arayisinin en belirgin oldugu donem ergenliktir. Ancak sanayi dev-
rimi sonrasinda toplumsal kategorilerin degisen yapisi, kimlik arayisini er-
genligi kapsayan bir siire¢ olmaktan ¢ikarmig goriinmektedir. Buna gore kim-
lik arayig1 sadece ergenlikte degil, yirmili yaslarin ortalarma kadar -bazi top-
lumlarda sonuna kadar- siiren beliren yetiskinlik doneminde de farkl bi¢im-
lerde devam eden bir olgudur.'” Kimlik arayisi, 6zellikle beliren yetiskinlik
doneminde evlilik, is ve diinya goriisii boyutlarinda gerceklesmektedir. Beli-
ren yetiskinlik donemi, bu alanlarda bir¢ok deneme ve karar verme siiregle-
rini barmdirmaktadir. Evlilige yonelik bir tesebbiis olarak diistiniilebilecek

12 Hasan Atak - Figen Cok, “Insan Yasaminda Yeni Bir Dénem: Beliren Yetiskinlik”, Cocuk ve
Genglik Ruh Saghg: Dergisi 17/1 (2010), 39.

13 Kezban Celik, ““Geng¢ Olmak Zor Is'": Tiirkiye’de Geng Olmayi Etkileyen Bazi Unsurlar”,
Genglik Arastirmalart Dergisi 1/1 (2013), 31.

14 Dogan - Cebioglu, “Beliren Yetiskinlik: Ergenlikten Yetigkinlige Uzanan Bir Dénem”, 19;
Atak - Cok, “Insan Yasaminda Yeni Bir Dénem: Beliren Yetigkinlik”, 47.

15 Arnett, Emerging Adulthood, 8-9.

16 Arnett, “Emerging Adulthood. A Theory of Development from the Late Teens through the
Twenties”, 469-470.

17 James E. C6té, “Emerging Adulthood as an Institutionalized Moratorium: Risks and Benefits
to Identity Formation”, Emerging adults in America: Coming of age in the 21st century, ed. Jeffrey
Jensen Arnett - J. L. Tanner (Washington, DC, US: American Psychological Association, 2006),
85-116.
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romantik iligkiler, ergenlik déneminde ciddiyetsiz ve kisa siireli iken, beliren
yetiskinlerde daha ciddi bir iliski seklinde yasanmaktadir.'s

Beliren yetiskinlik pek ¢ok alanda denemeler, karar degistirmeler ve gele-
cegi planlama hamlelerinden olustugu icin, degiskenligi ve istikrarsizlig1 ba-
rindirir. Beliren yetiskin, oniinde gelecek i¢in ¢okga ihtimal oldugunu bilir.
Ayni zamanda bu olasiliklar1 degerlendirirken ve kararlarini gozden gegirir-
ken kendisi hakkinda yeni seyler 6grenir.’

Beliren yetiskinlik donemi, kendine odaklanma dénemidir. Ancak ken-
dine odaklanma kavrami bencillik, benmerkezcilik gibi olumsuz bir psikolo-
jik durum olarak algilanmamalidir. Tam tersine bu durum, hayatin belirli bir
evresinde olmasi gereken, gecici ruh halini ifade etmektedir. Beliren yetiskin-
ler bu siirecte hayati tannmakta ve kendi baslarina ayakta durabilmeyi 6gren-
mektedir.20

Beliren yetigkinler kendilerini yetiskin olarak hissetme konusunda karar-
s1z ve arada kalmistir. Bireyler bu donemde kendisini ne ergen ne de yetiskin
olarak goriir. Beliren yetigkinlik doneminde olan katilimcilara yetigkinlige
ulagip ulasmadig1 soruldugunda “hem evet hem hayir, baz1 yonlerden evet
bazi yonlerden hayir” cevabi alinmistir.2! Bu donemde beliren yetiskinler, aile
evinden-kendi evine, okuldan-ise, aileye bagimliliktan-bagimsizhiga geg-
mekte, cogunlukla ticretli bir ise sahip olmamakta, baz1 konularda tam bir
yurttas sayllmamaktadir.?? Arada kalmislik hissi, otuzlu yaslarda yerini yetis-
kinlik duygusuna birakir, kirkl: yaslarda tamamen ortadan kaybolur.

Beliren yetiskinler hayatlarini diizenlemeye devam etmektedir. Bu sebep-
ten dolay1 6nlerinde muhtemel gelecekler ve olasiliklar vardir. Hayat, beliren
yetiskinlik doneminde heniiz kesinlesmemistir. Bireyler bu dénemde “ytik-
sek beklenti” icerisindedirler.2

1.3. Din Anlayis1 (Perception of Religion)

Anlayis (perception) kelimesi bir sey ya da biri hakkinda onun nasil goriildii-
gliniin ve algilandiginin sonucu olarak olusan imaj, inang ya da fikirlerin bii-
tiinlidiir.>* Her insanin ge¢misten sahip oldugu degerler ve edindigi tecriibe-

18 Jeffrey Jensen Arnett, “Afterword: Aging out of Care--toward Realizing the Possibilities of
Emerging Adulthood”, New Directions for Youth Development 113 (2007), 151-161.

19 Arnett, Emerging Adulthood, 11-12.

20 Jeffrey Jensen Arnett, “Oh, Grow Up! Generational Grumbling and the New Life Stage of
Emerging Adulthood —Commentary on Trzesniewski & Donnellan”, Perspectives on Psycho-
logical Science 5/1 (Ocak 2010), 29-32.

21 Jeffrey Jensen Arnett, “Emerging Adulthood: What Is It, and What Is It Good For?”, Child
Development Perspectives 1/2 (2007), 68-73.

22 Celik, ““Geng Olmak Zor Is": Tiirkiye’de Geng Olmayi Etkileyen Bazi Unsurlar”, 28.

23 Arnett, Emerging Adulthood, 15-16.

24 Oxford Advanced Learner’s Dictionaries, “Perception” (Erisim 5 May1s 2022).
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ler vardir. Bahsedilen olgular insanin yasamini, diisence bi¢imini, hayata ver-
digi anlami sekillendirir. Anlayis (perception) kavrami, kisinin gegmisinden
¢ikarimlarla bir sey ya da bir kisi hakkinda sahip oldugu kanaat ve bakis aci-
sidur.

Din, toplumsal yasami diizenleyen ilkeler getirmek yaninda var olan top-
lumsal yapry1 doniigtiiriir, toplumsal yasama etki eden kapsamli ahlaki de-
gerler insa eder.? Bireyin degerlerinin ve kimliginin olusmasindaki en 6nemli
unsurlardan birisi dindir. Din, manevi boyutuyla kisiye amag verir. Pratik bo-
yutuyla “nasil yagsamasi gerektigini” ogretir, metafiziksel boyutuyla insanin
zihninde tam olarak somutlastiramadig1 sorulara cevaplar verir. Din insana
“diinyaya nigin gonderildigi”, “diinyadaki amacinin ne olmas: gerektigi” gibi
konularda bir yol ¢izmekte ve anlayis kazandirmaktadir. Din bu gibi 6zellik-
leri sebebiyle bireyin yasantisina etki eden bir kurumdur. Makro diizeyde ta-
savvur edildiginde ise din, toplumun amacin: ve davrams kalibini belirleyen
olgulardan birisidir.

Kisi ailesi, egitim hayati, yetistirilme sekli gibi etkenler sonucunda, olgu-
lara belirli anlamlar yiikleyebilmektedir. Bir meslege sahip olmay:1 para ka-
zanmak, kendi hayatina bagimsiz sekilde devam ettirebilmek ve ihtiyaglarin
karsilamaktan ibaret goren kisi i¢in meslek ekonomik amaglarla esdegerdir.
Ancak birey meslegini para kazanmanin yaninda topluma hizmet sunma ey-
lemi olarak algilarsa meslek onun igin farkli anlamlar kazanacaktur.

Insan, olgulara anlam veren bir varliktir. Algilama ve anlamlandirma sii-
reci, din olgusu icin de gegerlidir. Birey belirli bir toplumsal yapi i¢cinde anlam
kazanan diisiince, duygu ve deger diinyasi i¢inde kimlik kazanir. Ciinkii in-
san, Berger'in deyimiyle tamamlanmaya muhtag bir varliktir. Birey bu “eksik
varlik olma” halini toplum iginde, toplumsal kiiltiirle etkilesime girerek gide-
rir. Bu anlamda insan toplumun iiriiniidiir. Her bireysel biyografi, kendinden
onceki toplumsal tarihten izler tasir. Ancak insan diinyasinin bir boyutu da
acik uclu bir diinyadir. Bu boyut insan aktivitesi ile tamamlanacaktir.2

Insanin diisiinceleri, deger algisi, anlam diinyas1 belirli bir sosyokiiltiirel
baglamda olusur; insan, ge¢misi ve arka planindan etkilenerek dine de bir an-
lam yiikler. Bireyin olay ve olgulara anlam yiikleme siireglerinde semboller
sisteminin 6nemli bir yeri vardir. Din, sahip oldugu semboller sistemi saye-
sinde hem bireyin anlam verme kapasitesini yiikseltir hem de sahip olunan
anlamlar, ritiieller ve semboller sitemi araciligiyla “ortak anlamay1”?” gelecek
nesillere aktarir. Hayata anlam veren bir varlik olan insan igin pratikte din;

25 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, cev. Battal Inand1 (Anakara: Ankara Universitesi Basi-
mevi, 1987), 7.

26 Berger Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, gev. Ali Coskun (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 29-
31.

27 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2007), 51.
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bireyin ondan ne anladig1 ve nasil yasadigy; toplumun imkan ve sartlar1 bag-
laminda yorumlayabildigidir.?s Toplumsal anlayis ve yagsantiya etki eden sos-
yokiiltiirel baglam din anlayisini olusturur. Bu baglamda kisinin diger etken-
ler sonucunda dine olan bakis agisi, dini, hayatinda nasil anlamlandirdigy, din
anlayisi (perception of religion) kavramiyla ifade edilebilir.

Din anlayis1 kavrami, oncelikle dinin biligsel boyutuna génderme yap-
maktadir. Din anlayisi kavrami kisinin dini davranis olarak “ne yaptig1” ile

i

degil, dini “nasil anladig1”, “nasil yorumladig1” ile ilgilenir.
1.4. Din Anlayis1 ve Dindarlik Farki

Dindarlik (religiosity) kavrami, bireyin yasaminda dine inanma ve baglanma
diizeyine isaret eden bir kavramdir. Dindarlik kavramina atifta bulunmak

Za

i¢in “ibadethaneye devam etme”, “géniillii calisma”, “bagis yapma”, “dini ki-
taplar okuma”, “belli ahlaki kurallara uyma”? gibi olgular kullanilmaktadir.
Dindarlik kisinin yasama sekline, dini hayati uygulamasina géonderme yapar.
Din bilimleri literatiiriinde dindarlik 6l¢timii ile ilgili genis bir literatiir bulun-
maktadir. Bu ¢alismalardan bazilari, dindarligi dini yasantinin diizeyi ve dini
konulara ilgi gibi cesitli tipolojiler baglaminda incelemektedir.?® Daha yeni ¢a-
lismalarda ise sistematik din sosyolojisi ¢calismalarinda yeni ortaya ¢ikan ge-
lismeler merkeze alinarak dindarlik, bazi boyutlar baglaminda incelenmekte-
dir. Bu calisgmalar dindarligi, geleneksel dindarlik, modernist dindarlik, po-
piiler dindarlik,3' normatif ve popiiler yaklasim?® gibi daha 6zel alt boyutlar
baglamindan ele almakta ya da dindarlig: diisiince, duygu ve davrans gibi
boyutlar® {izerinden incelemektedir. Bu ¢aligmalar, dinselligin farkli zaman
ve mekanlardaki 6zgiin kiiltiirel yansimalarin belli kavramlar ve tipler al-
tinda tanimlanmakta, dindarlik olgusunun sosyolojik analizinde islevsel ya-
rarlar tasimaktadir.34

28 Mustafa Aydin, “Dinin Toplumla ve Diger Kurumlarla fliskisi”, Din ve Toplum, ed. Yasin Ak-
tay (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013), 91.

29 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sozliigii (Adana: Karahan Kitapevi, 2016), 81.

30 Dindarlik 6l¢timii ile ilgili tipolojik ¢alismalar arasinda zikredilebilecek baslica ¢alismalar;
Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket
Denemesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (1962), 141-151; Veysel Uysal, “Is-
lami Dindarlik Ol¢iimii Uzerine Bir Pilot Calisma”, Islami Arastirmalar 8/3-4 (1995), 263-271;
Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999).

31 Mustafa Arslan, “Popiiler Dindarhik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik Ve Giivenirlik Calis-
mast1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (2003), 97-116.

32 Yakup Costu, “Dine Normatif ve Popiiler Yaklagim: ‘Bir Dini Yonelim Olgegi Denemesi’”,
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2009), 119-139.

33 Ahmet Onay, “Dindarlik Ol¢me Calismalar: Dindarlik Ol¢iimiinde Ug Farkli Yaklagim”, Is-
lami Arastirmalar Dergisi 14/3-4 (2001), 439-449; Ahmet Onay, “Dini Yonelim élgegi-f)lgek Ge-
listirmede Yontem: Teorik Altyapi, Gegerlik ve Giivenirlik”, [slamiyat 5/4 (2002), 181-192.

34 Celaleddin Celik, “Dindarlik Tipolojilerine Metodolojik Bir Yaklagim”, Islamiyat 8/2 (2005),
71.
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Din anlayis1 kavrami, 6ncelikle kisinin dini yasamasi, ibadetlere katilmasi
ya da dini bir vecibeyi yerine getirip getirmemesiyle ilgilenmez. Din anlayis1
kavraminin asil konusu kisinin zihninde dini “ne” olarak algiladigi, hangi ka-
tegorik-entelektiiel bakisla nasil yorumladigidir. Bunun bir zihinsel olgu ol-
masi, din anlayisinin alt boyutlarinin da buna uygun olmasini zorunlu kil-
maktadir. Ciinkii siyasi, iktisadi ve sosyal meseleler din anlayisinin sekillen-
mesinde onemli bir isleve sahiptirler. Bunlar da din anlayisin farkl sekil-
lerde ortaya ¢ikmasina sebep olur.

Sosyokiiltiirel baglam, yas, cinsiyet vb. kategoriler ve sosyoekonomik de-
giskenler gibi din anlayisina etki eden unsurlar, din anlayisini evrensel bir
Olgekle 6l¢gmenin bazi zorluklarini olusturmaktadir. Sosyolojik bilginin, {ire-
tildigi kiiltiirle iliskisi, bilginin genellenebilme 6zelligi a¢isindan bir sorun
olarak goriilebilir. Ancak farkli toplumsal yapilarda iiretilen bilginin karsilas-
tirilabilmesi bilgi sosyolojisi baglaminda deger tasimaktadir.® Bu nedenle din
anlayisini 6lgmeye calisirken belirli bir kiiltiirel baglami esas alan yerel mo-
dellerden istifade etmek daha dogru bir yontem olabilir.® Zira din anlayus:,
birey ve gruplarin kendi sosyokiiltiirel baglaminda olusturduklar1 6znel
duygu, diisiince ve tecriibeleri iizerine olusturduklar zihinsel bir kategoridir.
Birey bu zihinsel kategori ile dine bakisini olusturur ve varligr anlamlandi-
rir.%” Bu gercevede din anlayisi, dine inanan birey igin kutsal sayilan ilkelerin
din mensuplar tarafindan belirli bir sosyal baglamda algilanma bicimleri,
dine yonelik belirli bir zihinsel kategori olmaktadir.

Literatiirde bu ¢alismanin ilgi alanina giren ve din anlayisi ile ilgili gelisti-
rilen iki calisma dikkat gekmektedir. Bunlardan ilki Akyiiz3 tarafindan flahi-
yat Fakiiltesi 6grencilerinin din anlayisini 6l¢gmek tizere gelistirilmistir. Diger
calisma ise Yakut ve Tas® tarafindan gelistirilmistir. Akytiiz’'tin ¢calismasi Ila-
hiyat Fakiiltesi 6rneklemini esas almasi ve kategorilerinin buna gore olustu-
rulmasi sebebiyle, Yakut ve Tag'in ¢alismasi da Iran’daki tiniversite Ogrenci-
leri 6rneklemi baglaminda gelistirilmesi sebebiyle bizim ¢alismamizdan fark-
Illasmaktadir. Ayrica her iki 6lgek, bizim kanaatimize gore 6lgegin yapisi ba-
kimindan da bizim ¢alismamizdan farklidir.

Dindarlik Olgekleri, odaklandiklar1 boyutlar farklilasabilmekle birlikte,
dini yagsantinin diizeyi, derecesi, yogunlugu, dinin bireyin hayatinda kapla-
dig1 yeri 6lgmeyi amaglamaktadir. Bahsi gegen olgekler dindarli§in igsel ve

35 Celik, “Dindarlik Tipolojilerine Metodolojik Bir Yaklagim”, 73.

36 Idris Yakut - Kemalettin Tas, “Iran’da Universite Ogrencilerinin Din Anlayist Uzerine Bir Ol-
¢ek Calismast”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 13/72 (2020), 1025.

37 Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2016), 116.

38 Niyazi Akyiiz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayis1 Olgegi Uzerine Bir Pilot Arag-
tirma”, Ankara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 123-134.

39 Yakut - Tas, “Iran’da Universite Ogrencilerinin Din Anlayist Uzerine Bir Olgek Calismast”.
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dissal yoniinii, toplumsal yasamdaki goriintimlerini, odaklandiklar1 baglam-
larda ortaya koymaktadir. Din anlayisi 6lcegi, dindarlik dlgeklerinden farkh
olarak kisinin dini yasamasi, ibadetlere katilmasi ya da dini bir vecibeyi ye-
rine getirmesiyle ilgilenmez. Olgek kisinin zihninde dini “ne” olarak algila-
digy, hangi kategorik-entelektiiel bakisla yorumladigina odaklanmaktadir. Bu
anlamda ismine uygun olarak hedef kitlenin dini kendi sosyokiiltiirel bagla-
minda nasil anladigini 6lgmeyi hedeflemektedir. Olgegin alt boyutlari de ayni
cerceveyi esas alarak bireylerin dini nasil algiladigin ifade eden boyutlar ola-
rak belirlenmistir. Olgek din anlayisini, birey ve gruplarin kendi sosyokiiltii-
rel baglaminda olusturduklari 6znel duygu, diisiince ve tecriibeleri {izerine
olusan zihinsel bir kategori olarak ele alir. Buna gore bu 6lgekte din anlayisi,
dine inanan birey icin kutsal sayilan ilkelerin din mensuplar: tarafindan belirli
bir sosyal baglamda algilanma bicimlerini, dine yonelik belirli bir zihinsel ka-
tegorinin nasil insa edildigini 6lgmeyi hedeflemektedir. Bu sebeple 6lcek so-
rular1 iginde dini yasantinin derecesini 6l¢meyi hedefleyen sorular yer alma-
maktadir. Dine inanan bireylerin din ile olan ilgisi farkli diizeylerde olsa da
dine yonelik belirli bir zihinsel tutumlari, kategorik insalar1 bulunmaktadur.
Bu insalar din anlayisini belirleyen unsurlar olmaktadir. Ayrica bu dlgek lite-
ratiirdeki diger olgeklerden, beliren yetiskinlik donemindeki bireylere odak-
lanmasi ve olguyu bu kavram iizerine temellendirmesi ile ayrilmaktadir. Zira
literatiirde beliren yetiskinlik donemindeki bireylerin din anlayisini 6lgmeyi
hedefleyen ve kavramsal diizlemde olguya bu agidan yaklasan bir dlgek bu-
lunmamaktadir. Din bilimlerinde yeterince ilgi gosterilmeyen beliren yetis-
kinlik dénemindeki bireylerin din anlayisini 6lgen bir dlgek calismasi daha
sonraki calismalar i¢in bir katki olacaktir.

2. Yontem
2.1. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, beliren yetiskinlik kategorisinde yer alan onlisans, li-
sans ve lisansiistii egitim alan 6grenciler olusturmaktadir. Bu arastirmanin
ornekleme teknikleri, ulasilabilen herkesin 6rnekleme dahil edildigi kolayda
ornekleme ve diger vakalarin ¢alismaya katilmasini tesvik ederek 6rneklem
boyutunu artirmak i¢in kullanilan kartopu 6rneklemedir. Bir ¢alismada 6l-
¢iim araglarmi degerlendirmek i¢in bu 6rnekleme tiirleri daha uygun bulun-
maktadir. Bu ¢alisma bir 6lgek gelistirme calismasi oldugundan 6rnekleme
tekniklerinin ¢alisma amaglarina uygun oldugu diisiiniilmektedir.4

40 Hasan Tutar - Ahmet Tuncay Erdem, Ornekleriyle Bilimsel Aragtirma Yontemleri ve SPSS Uygu-
lamalar (Ankara: Segkin Yayincilik, 2020), 256-257.
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Aragtirmanin 6rneklemini 2021-2022 yilinda, Sakarya Universitesi'nde
egitimlerini siirdiiren tiim Onlisans, lisans ve lisansiistii 6grencileri olustur-
maktadir. Arastirmanin hedef kitlesi 18-29 yas araligindaki grup olmakla bir-
likte ankete cevap verenler iginde 28 ve 29 yasinda oldugunu belirten kati-
Iimct bulunmamaktadir. Bu sebeple arastirmada gevrimici olarak uygulanan
anket yoluyla 18-27 yas araligindaki 637 kisiye ulasilmistir.*! Bu grubun yu-
karida ortaya konan kavramsal cerceveye bagh olarak kategorik anlamda be-
liren yetigkinleri temsil ettigi kabul edilmistir. Faktor analizi icin yeterli sayida
orneklemin kag oldugu konusunda farkli goriisler bulunmakla birlikte 300 ki-
silik bir 6rneklemin kararli sonuglar verebilecegi belirtilebilir.#2 Bu arastir-
mada yontembilim agisindan 6ngoriilen sayimnin yaklasik iki kat1 kadar anket
uygulanmistir.

2.2. Calisma Grubunun Ozellikleri

N %
Cinsiyetiniz: Kadin 375 58,9
Erkek 262 41,1
Yasiniz: 18-23 537 84,3
24-27 100 15,7
Egitim Durumunuz (de- Lisans 567 89,0
vam eden): Yiiksek Lisans/Doktora 70 11,0
Medeni Durumunuz: Bekar 625 98,1
Evli veya Bosanmig 12 1,9
Aylik Gelir (TL) 4500 TL ve alt1 473 74,3
4501-7500 TL aras1 90 14,1
7501 TL ve tizeri 74 11,6

Tablo 1: Katilimcilarin Demografik Bilgileri

Demografik 6zellikleri yoniiyle katihmcilarin %58,9'u kadin; %41,1'i er-
kektir. 18-23 yas araligindaki katilimci sayis1 toplam 537 olup oransal olarak
calisma grubunun %84,3’linii olusturmaktadir. Kalan ytiz kisinin yaslar ise
24-27 araligindadir (%15,7). Katilimcilarin %89'u énlisans ve lisans 6grencisi;
%11'i lisanstistli 6grencisidir. Medeni durum yoniiyle %98,1 oraninda kati-
Iimc1 bekar; %1,9 oraninda katilimci ise evli ya da bosanmis durumdadir. Ka-
tilmcilarin ekonomik durumuna bakildiginda ise %74,3 oraninda kisi aylik

41 Sakarya Universitesi’'nde halen kayitl 6grenci sayisi 52.071’dir. Bu 6grencinin 9.012’sini yiik-
sek lisans ve doktora 6grencileri olusturmaktadir.

42 Abdullah Can, SPSS ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi (Ankara: Pegem Aka-
demi, 2014), 297.
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4500 TL ve altinda; %14,1 oraninda kisi 4501-7500 TL arasinda; %11,6 ora-
ninda kisi 7501 TL ve {izerinde geliri oldugunu belirtmistir.

2.3. Ol¢ek Gelistirme Siireci

Olcek gelistirme asamasinda asagida detaylar1 verilen madde havuzu olus-
turma, uzman goriisiine bagvurma ve pilot uygulama gibi biitiin asamalar ye-
rine getirilmistir. Olgegin gelistirilmesi siirecinde ilk olarak din ve dindarlik
oOl¢limleriyle ilgili yakin konulardaki 6l¢ek galismalar1 incelenmis ve arastir-
macilar tarafindan bir madde/ifade havuzu olusturulmustur. Madde havuzu
olusturulurken arastirma amaglari dogrultusunda din anlayis1 olgusunu mer-
keze alan bir yaklasim benimsenmistir. Olusturulan ifadeler sosyoloji ve din
sosyolojisi alaninda ¢alisan arastirmacilarin yani sira daha 6nce 6lgek gelisti-
ren ve istatistik alaninda ¢alisan uzmanlarin da bulundugu calistay tipi otu-
rumlarla alanin uzmanlarina sunulmus ve bazi maddelerde revizyon yapil-
mis, gerekli maddelerde diizeltme/degisiklikler olmustur. Bu asamada soru-
larin calisip calismayacagi, Olgiilmek istenen olguyu Olgiip 6lgmeyecegi de-
gerlendirilmistir. Uzman goriisii ardindan hazirlanan maddeler, beliren ye-
tiskinlik donemindeki gruplarla yeniden degerlendirilmistir. Bu gruplar, ila-
hiyat, felsefe, sosyoloji ve sosyal hizmet, iletisim ve miihendislik gibi sosyal
bilimler ve fen bilimleri ayirim: dikkate alinarak bes farkl fakiilteden beserli
gruplardan olusmustur. Gruplarla yapilan toplantilarda maddeler sesli bir se-
kilde okunmus, arastirmacinin bulundugu bir ortamda katilimcilar tarafin-
dan tartisilmistir. Katilimcilar, arastirmacilara maddelerin nasil anlasildig ile
ilgili bildirimlerde bulunmustur. Gruplarla, maddelerin anlasilirligi, ifade,
iislup, kullanilan kavramlar, olgiilmek istenen konuya uygunluk vb. agilar-
dan degerlendirmelerle ifadeler yeniden diizenlenmistir. Ornek olarak arag-
tirmacilarin 6ngoriisiine aykir1 bir sekilde ilahiyat 6grencisi olmayan katilim-
cilar, stinnet ve hadis kavraminin farkini bildiklerini gosteren yorumlar yap-
muglardir.

[lk etapta 36 madde olarak diizenlenen anket, 50 kisilik bir gruba uygulan-
mistir. Bu asamada tesadiifi olarak segilen bireylerden olusan katilimcilarin
sorular1 anlayip anlamadiklari, cevaplama siireleri ve tekrar eden sorular
olup olmadig1 konusunda doniitler alinmistir. Soru sayisi, uygulamanin do-
niitleri, uzman goriisleri ve beliren yetiskinlerin onerileri dogrultusunda 28
maddeye indirilmistir. Beliren yetiskinlerden olusan grupla bir 6nceki asa-
mada uygulanan yonteme benzer sekilde yapilan degerlendirmeden sonra
maddeler tekrar uzman goriisiine sunulup son diizenlemelerden sonra saha
uygulamasina gecilmistir. Veri toplama asamasina gegildiginde din anlayisi-
nin Olgiilebilmesi igin 28 madde ve temel demografik bilgileri kapsayan alti
soru katilimcilara ulagtirilmistir.
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Olcek olusturulmasi amaciyla belirlenmis maddelere kisilerin katilim de-
recelerinin tespit edilebilmesi amaciyla “Hi¢ Katilmiyorum”= 1; “Katilmiyo-
rum”=2; “Karasizim”= 3; “Katiliyorum”= 4; “Tamamen Katiliyorum”= 5 sek-
linde besli likert tipinde derecelendirme yapilmistir. Veri toplama asama-
sinda kayip veri durumuyla karsilagilmamuistir.

Veriler 10 Aralik 2021 — 10 Ocak 2022 tarihleri arasinda internet {izerinden
toplanmustir. Hazirlanan anket formu, belirtilen tarih araliginda Sakarya Uni-
versitesi'nde egitimine devam eden biitiin 6grencilere mail olarak génderil-
mis, ayrica katilimi artirmak diisiincesi ile {iniversite birimleri ve 6grenci top-
luluklar1 araciligryla sosyal aglardan paylasilmistir. Cevrimigi olarak elde edi-
len veriler uygun bilgisayar programlarinda diizenlenerek analiz agamasma
gecilmistir.

2.4. Etik Kurul izni

Calismanin gerceklestirilebilmesi i¢in Sakarya Universitesi Sosyal ve Begerl
Bilimler Etik Kurul Bagkanhigi'min 07.04.2021 tarihli 33 sayili toplantisindaki
“34” nolu karar ile etik kurul izni alinmigtur.

3. Bulgular

Olcek gelistirme asamasinda Slgegin gecerlilik ve giivenilirlik analizlerinin
yapilmasi gerekmektedir. Sosyal bilimlerde Slgek gelistirme calismalarinda
“yap1 gegerliligine iliskin kanit elde etmek amaciyla en sik kullanilan teknik-
lerden biri” faktor analizidir. Bilindigi gibi faktor analizi agimlayic faktor
analizi (AFA) ve dogrulayici faktor analizi (DFA) olarak genel bir siniflama
ile ikiye ayrilmaktadir.® “ A¢imlayici faktor analizinde degiskenler arasindaki
iliskilerden hareketle faktor bulmaya yonelik bir islem; dogrulayici faktor
analizinde ise degiskenler arasindaki iliskiye dair daha 6nce saptanan bir hi-
potezin ya da kuramin test edilmesi s6z konusudur” .4 Tabachnick ve Fidell,
agimlayic faktdr analizinin “aragtirmalarin ilk asamalarinda”, dogrulayic
faktor analizinin “aragtirma siireglerinin ilerlemis agsamalarinda” kullanilan
teknikler oldugunu belirtmistir.*

43 Omay Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalar:
(Ankara: Pegem Akademi, 2016), 177: Konuyla ilgili su eserlere de bakilabilir; George A. Mar-
coulides, - Schumacker Randall E. (ed.). New Developments and Techniques in Structural Equa-
tion Modeling, (New Jersey: Lawrence Erlbaum Associates, Pub-lishers, 2001); Robert F. De-
Vellis, Scale Development: Theory and Applications, (California: Sage Publica-tions, 2016).

44 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi EI Kitabu: Istatistik, Arastirma Deseni SPSS
Uygulamalar: ve Yorum (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 133.

45 Barbara G. Tabachnick - Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics, (New York: Pearson Edu-
cation, 2013), 614.
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3.1. Agamlayic1 Faktor Analizi

Yap1 gecerliliginin tespit edilebilmesi igin oncelikle agimlayici faktor analizi
uygulanmuistir. Veri setinin faktor analizine uygunlugu icin 6ncelikle Kaiser-
Meyer-Olkin (KMO) testi ve Bartlett Kiiresellik Testlerinin sonuglar: incelen-
melidir. Kaiser-Meyer-Olkin testi veri setinin 6rneklem biiytiikliigii agisindan
faktor analizi i¢in uygunlugunu test eder ve degerin 1’e yakin olmas: istenir.
Bartlett Kiiresellik Testi ile de “verilerin ¢ok degiskenli normal dagilimdan”
gelip gelmedigi arastirilir ve ki kare testi anlamlilik degerinin 0,05"ten kiigiik
olmasi biiyiik olmasi beklenir. 46

KMO ve Bartlett Kiiresellik Testi

Kaiser-Meyer-Olkin ,937

Bartlett Kiiresellik | Approx. Chi-Square 7882,989
Testi od 378
p ,000

Tablo 2: KMO ve Bartlett Kiiresellik Testi

KMO degeri ,937 olarak tespit edilmis olup 1’e oldukga yakin bir deger
elde edilmistir. Bu da 6rneklemin yeterli oldugunu gostermektedir. KMO de-
gerinin “1’e yaklastikca mitkemmel, 0,50'nin altinda ise kabul edilemez” ol-
dugu ifade edilmektedir.#” Bartlett Kiiresellik Testi sonucu ise istatistiksel ola-
rak anlamli bulunmus olup veri setinin faktor analizi i¢in uygun oldugu tespit
edilmistir (ki kare: 7882,989; p=0,000).

Faktor analizi i¢in yapilan testlerde temel bilesenler analizi tercih edilmis
olup egik dondiirme (Direct Oblimin) islemi uygulanmistir. Temel bilesenler
analizi ile ¢ok sayidaki degiskeni daha az sayidaki bilesen altinda toplamak
miimkiindiir; egik dondiirme ile de “her faktor birbirinden bagimsiz olarak
dondiiriiliir” .48

Ozdegerin 1’in {izerinde olmasina gore ilk islemde bes faktorlii bir yap1
olusmustur. Ancak besinci faktoriin agikladig1 varyansin ¢ok diisiik olmasina
ve yamag-birikinti grafiginde belirgin bir ge¢is olmamasina bakilarak 6lgek
dort faktdr olmaya zorlanmistir. Grafik 1’de 6lgegin yamacg-birikinti grafigi
yer almaktadir.

46 Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalar, 207-208.

47 Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgﬁlmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014),
50.

48 Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalart, 198-204.
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Grafik 1: Yamag-birikinti grafigi
Faktorlerin Agikladig: Varyans Oranlan

FAKTOR Toplam Varyans % Birikimsel %
Faktor 1 8,333 36,232 36,232
Faktor 2 1,857 8,073 44,305
Faktor 3 1,510 6,566 50,871
Faktor 4 1,381 6,003 56,874

Tablo 3: Faktorlerin Ac¢ikladig1 Varyans Oranlar:

Dort faktor olarak tespit edilen 6lgegin agikladig1 varyans oranlarina ba-
kildiginda Faktor 1'in ylizde 36,232; Faktor 2'nin yiizde 8,073; Faktor 3'iin
ylzde 6,566; Faktor 4'iin yiizde 6,003 oranina sahip oldugu ve tiim 6lgegin
agikladig1 varyansin yiizde 56,874 oldugu goriilmektedir.

Faktor yiik degerlerine iliskin karar verme asamasina ge¢gmeden once fak-
tor yiik degeri diisiik olan maddenin ilgili faktorle giiclii olmayan bir iligkisi-
nin oldugu belirtilmelidir. Asgari sinirin 0,30 olas: yoniinde bir goriis bulun-
makla birlikte bu sinir1 daha yukar: ¢ekenler de vardir.# Faktor yiik degerle-
rine bakildiginda alt deger olarak 0,30"un alinmasina ragmen, dlgege giren so-
rulardan sadece birinin 0,40 altinda kaldig1 ancak bu sorunun degerinin de
0,40’a yakin (,394) oldugu goriilmektedir.

Bu arastirmada 0,30 faktor yiikii esik deger olarak alinmis ve bir maddenin
ayni anda birden fazla faktdrde yiik almis oldugu durumlarda faktorlerdeki
yliklerin arasindaki fark 0,100’den az ise ilgili madde ol¢ekten ¢ikarilmustir.

49 Cokluk vd., Sosyal Bilimler Igin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalari, 195.
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Tekrar eden analizler sonrasinda asagida gosterildigi gibi dort faktorlii bir
yap1 ortaya ¢ikmistir. Asagida Tablo 4’te dncelikle analizin ilk asamasindaki
faktor yiik degerlerine yer verilmis olup bahsedilen kriterlere dayanarak so-
runlu maddeler teker teker Olgekten ¢ikarilip analiz tekrar edilmistir. Top-
lamda bes madde ¢ikarildiktan sonra (S1, S4, S7, S22, S23) faktor yiiklerinin
istenilen diizeye geldigi goriilmiistiir. Tablo 4’te faktor analizinin son agama-
sindaki bulgulara yer verilmistir. Tekrarlayan analizler sonrasi ¢ikarilmis bes
madde koyu renkle isaretlenmistir.

Faktor Yiik Degerleri
Faktorler
1 3
S10 ,873
513 ,869
525 ,692
521 ,683
526 ,659
528 ,647
S3t ,603 -,339
S27 ,588
S11t ,548
S15 ,480)
518 ,389
S22 ,347 -,332 -,337
512 ,807]
S8 ,692
Set ,620
59 ,549 ,405
52 -,352 ,480
S7 453 -,400
S14 -,689
517 -,667
520 -,583
S1 -452, -412
S4 -,380
519 ,788
S16 ,786
524 -,315 ,565
S5 -,347 ,518
523 421 -429

Tablo 4: Faktor Yiik Degerleri (Ilk Asama)
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Faktorler

1 2 3 4
S13 ,868
S10 ,852)
S25 ,693
S21 ,688
S26 ,658
528 ,632)
S3 ,596,
S27 ,576
S11 ,548
S15 ,492)
S18 ,394
S12 ,877
S8 ,729
S6 ,695
S9 ,541
S2 ,480
S14 ,779
S17 ,706,
S20 ,568
S19 ,861
S16 ,853
S5 ,550
S24 ,537,

Tablo 5: Faktor Yiik Degerleri (Son asama)®
Tablo 5'te maddelerin yiiklenmis oldugu faktor yiiklerinin 0,394 ile 0,877
arasinda degistigi goriilmektedir. Alt boyutlar diizeyinde ise yiik degerlerinin
birinci faktorde 0,868-0,394 arasinda; ikinci faktorde 0,877-0480 arasinda;
ucincii faktorde 0,779-0,568 arasinda; dérdiincii faktorde 0,861-0,537 arasinda
degistigi goriilmektedir. Mevcut haliyle bes soru 6lgekten ¢ikarilmis olup top-
lamda 23 soruluk bir yap1 olusturulmustur.

3.2. Dogrulayic1 Faktor Analizi

Acimlayia faktor analizi sonrasi 23 madde ve dort faktorden olusan 6lgek
dogrulayic1 faktor analiziyle incelenmistir. Dogrulayic1 faktor analizinde

50 Mevcut tablo analizin son halidir. Yani her bir binisik madde ¢ikarildiginda olusan 5 farkli
tablo verilmemistir. Bu tablo binisik madde kalmamis son durumu gostermektedir. Bir 6n-
ceki tabloda ¢ikarilan maddeler koyu olarak verilmistir.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Beliren Yetiskinlerde Din Anlayis1 Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi | 625

“modellerin veriyi ne kadar iyi ac¢ikladig1 uygunluk testleri ve uygunluk in-
deksleri ile belirlenmektedir.5! Tabachnick ve Fidell CFI ve RMSEA indeksle-
rinin siklikla raporlanan sonuglar oldugunu® belirtmekle birlikte Tablo 5te
dogrulayic faktor analizinin uyum olgiileriyle ilgili sonuglara yer verilmistir.

Analiz Sonucu

CMIN/SD 2,989
RMSEA 0,056
GFI 0,916
AGFI 0,894
RMR 0,080
CFI 0,931

X2 654,602 (sd=219)

Tablo 6: Dogrulayici Faktor Analizi Sonuglar:

Dogrulayici faktor analizinde ki kare/sd degerinin {igiin altinda olmas:
miitkemmel; besin altinda olmasi orta diizey uyumu; RMSEA degerinin
0,05’ten kiiciik olmas1 miikemmel; 0,08’ den kiigiik olmasi iyi uyumu; GFI ve
AGFI degerlerinin 0,95 {izerinde olmast mitkemmel; 0,90 {izerinde olmast iyi
uyumu; RMR degerinde 0,05'in alti mitkemmel; 0,08'in alt1 iyi uyumu; CFI
indeksinin 0,95 {izeri olmast miikemmel; 0,90 {izeri olmasi iyi uyumu goste-
rir.% Bu kriterlere gore modelin dogrulayici faktor analizi sonuglarma bakil-
diginda ki kare/sd degeri (CMIN/SD) 2,989 (miikemmel uyum); RMSEA de-
geri 0,056 (iyi uyum); GFI degeri 0,916 (iyi uyum); AGFI degeri 0,894 (zayuf
uyum); RMR degeri 0,080 (iyi uyum); CFI degeri 0,931 (iyi uyum) olarak tespit
edilmigtir. Belirtilen degerlere ulagilirken modifikasyon onerileri dikkate alin-
mis olup toplamda bes modifikasyon islemi gergeklestirilmistir. Eslestirilmis
olan maddelerin, mevcut faktor yapilar1 altinda kendi aralarinda iligkili ola-
bilecek maddeler oldugu tespit edilmistir. Bu sonuglara gore 6l¢ek, uyum in-

51 Kazim Ozdamar, Paket Programlar: ile Istatistiksel Veri Analizi II (Eskisehir: Nisan Kitabevi,
2018), 249.

52 Tabachnick — Fidell, Using Multivariate Statistics, 725.

53 Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degigkenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalart, 324-330.
Ornegin Carkg1’'da ki kare/sd degeri igin 1< cmin/sd < 3 miikemmel; 2< cmin/sd < 5 kabul
edilebilir uyum arali§idir. Ay kaynaktaki diger uyum degerleri sdyledir: CFI> 0,97 miikem-
mel; 0,90<CFI<0,97 kabul edilebilir; RMSEA> 0,05 miikemmel; 0,05<RMSEA<0,10 kabul edi-
lebilir uyum araliklaridir. Bkz. Jaklin Carkel, Sosyal Bilimlerde Olcek Gelistirme Kilavuzu, (is-
tanbul: Cizgi Kitabevi, 2020), 75. CFI i¢in 0,95’ten biiyiik degerlerin “cogunlukla iyi bir
uyuma sahip modellerin gostergesi” oldugu ifade edilmistir. Hu ve Bentler’den akt. Tabach-
nick - Fidell, Using Multivariate Statistics, 722. Ayrica konuyla ilgili tartismalar i¢in bkz. Mar-
coulides, - Randall (ed.). New Developments and Techniques in Structural Equation Modeling; De-
Vellis, Scale Development: Theory and Applications’a bakilabilir.
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deksleri yeterliligini saglamakta olup 23 madde ve dort faktorlii Slgek yapisi-
nin dogrulandig ifade edilebilir. Olgegin bu haline iliskin yol diyagrami Sekil
1’de gosterilmistir;

Sekil 1: Yol Diyagrami

3.3. Giivenilirlik Analizi

Son olarak dl¢ek faktorleri i¢in giivenilirlik analizi yapilmistir. Faktorlerin gii-
venilirlik analizi sonuglari ise Tablo 7’da gosterildigi gibidir.

Cronbach Alpha
Faktor 1 0,899
Faktor 2 0,775
Faktor 3 0,544
Faktor 4 0,813

Tablo 7: Giivenilirlik Analizi Sonuglar:
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Cronbach Alfa degerinin kabul edilebilir araliklarinin 0,70-0,95 olduguna
iliskin degerlendirmeler vardir.> Bununla birlikte 0,40-0,60 araligindaki de-
gerlerin de kabul edilebilir oldugu belirtilmektedir.> Tablo 7'ya bakildiginda
faktor 1 i¢in 0,899; faktor 2 i¢in 0,775; faktor 3 i¢in 0,544 ve son olarak faktor 4
i¢in 0,813 degerlerine ulasilmistir. Buna gore elde edilen 6lgegin gilivenilir ol-
dugu soylenebilir.

4. Tartisma ve Sonug

Din bilimleri literatiiriinde, dinin birey ve toplumun yasamindaki yerini tes-
pit etmeyi hedefleyen birtakim 6lgeklerin bulundugu ancak mevcut 6lgeklerin
belli konulara odaklandig1 goriilmiistiir. Din sosyolojisi ve din psikolojisi ala-
ninda gelistirilen 6lgeklerin agirlikh kismu ise dindarlik 6lglimiine yogunlas-
maktadir. Din anlayisini 6l¢me ¢alismalari ise dindarliga gore daha az calisi-
lan bir alandir. Yine bahsi gegen literatiiriin inceledigi 6rneklem farkli 6rnek-
lem gruplarindan olusmaktadar. Tlgili literatiirde, beliren yetigkinlerin din an-
layisin1 6l¢meyi hedefleyen bir dlgek calismasi bulunmamaktadir. Bu calis-
mada gelistirilen 6lgek, beliren yetigkinlerin din anlayisini 6l¢meyi hedefle-
mektedir. Aragtirmacilar tarafindan baslangicta beliren yetigkinlerin din an-
lay1sin1 6lgmek iizere bes boyutlu bir 6lgek ongoriillmiistiir.

Yapilan analizler sonucunda dort faktorlii bir yapinin 6l¢ek icin uygun ol-
duguna kanaat getirilmis ve maddelerin faktor yiiklerinin 0,394-0,877 ara-
sinda oldugu tespit edilmistir. Olgegin alt boyutlar1 “Sekiiler-Mesafeli Din

54 Fatma Sénmez Cakar, Sosyal Bilimler Icin Parametrik Veri Analizi (Ankara: Gazi Kitabevi, 2019),
113.

55 Remzi Altunisik vd. inceleme tiirii ¢alismalarda bu degerin 0,50 ile 0,60 aras1 olmasinin kabul
edilebilir oldugunu belirtmektedir. Yazarlar bu konuyu gerekgelendirirken madde sayis1 art-
tikca degerin artacagini ifade etmektedir. Olgegin bu boyutunda madde sayis1 az oldugun-
dan ve degerin 0,60’a ¢ok yakin olmasindan dolayx literatiir dogrultusunda bu deger yeterli
bulunmustur. Bkz. Alturusik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri SPSS Uygulamali, (Sa-
karya: Sakarya Yaymcilik, 2012), 126, 270. Sencan da konuyla ilgili literatiirdeki bilgileri tar-
tistig1 calismasinda bagslangig seviyesindeki dlgek calismalarinda 0,60 degerinin esas alinaca-
g ancak “sadece arastirma yapmak ve belli bir dlgegi gelistirmek icin kullaruldiginda bir
miktar esnetilebilecegini” ilgili literatiire atifla ifade etmektedir. Bkz. Hiiner Sencan, Sosyal ve
Davranssal Olgiimlerde Gegerlilik ve Giivenirlik (Ankara: Yayinevi Ismi Yok, 2005), 168-170;
Fuat Man vd., Calismay: Anlamak ve Olemek Bir Olgek Gelistirme Denemesi (Sakarya: Sakarya
Yayncilik, 2020), 103. Fuat Man vd. bu bilgiyi Ed. Seref Kalayci'nin “Faktor Analizi” SPSS
Uygulamali Cok Degiskenli Istatistik Teknikleri, (Ankara: Asil yaymlari, 2006) kitabina referans
vermistir. Literatiirde de 0,40 ile 0,60 aras1 degerde olan maddelerin kabul edildigi 6rnekler
bulunmaktadir. Bkz. Ahmet Cakmak — Mustafa Fatih Ay, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi Dersi Genel Amaglarina Erisim Diizey C)lgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”,
Degerler Egitimi Dergisi 14/31 (2016), 50-52; Melih Derya Giirer - Zahide Yildirim, “Ogrenme
Nesnesi Degerlendirme C)lgegi’nin (ONDO) Gelistirilmesi, Gegerlik ve Giivenirlik Calis-
mas1”, Egitim ve Bilim 39/176 (2014), 126-128.
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Anlayis1”, “Muhafazakar-Geleneksel Din Anlayis1”, “Mistik-Ozcii Din Anla-
yis1”, “Kurumsal-Aidiyete Dayali Din Anlayis1” olarak adlandirilmistir. Alt
boyutlarin giivenilirlik analizi sonuglarina bakildiginda 0,544-0,899 arali-
ginda Cronbach Alpha degerlerine ulasilmistir.

Olgegin alt boyutlari isimlendirilirken 6l¢iimler sonucu her bir faktore gi-
den maddelerin igerikleri ve madde koklerinde yer alan kavramlar goz
oniinde bulundurularak verilmistir. “Sekiiler-Mesafeli Din Anlayis1” boyutu
altindaki maddeler, dine belirli derece mesafeli-elestirel bir tutumu ifade eden
“dinin kat1 yorumlandigi” “
nin sinurl sayida konuya miidahale edebilecegi” ve “modern diinyada dinin

maneviyatin din dist da tanimlanabilecegi” “di-

yeri” olarak nitelenebilecek konulardaki din anlayiglarm 6l¢tiigii diistiniil-
miistiir. “Muhafazakar-Geleneksel Din Anlayis1” boyutunda “dini konularda
yeni yorumlara gerek olmadig1” “Onceki alimleri takip etmenin dini iyi anla-
mada oncelikli oldugu” “dini kurallarin belirli oldugu” ifadeleri, dini konu-
larda gelenegi merkeze alan muhafazakar bir tutuma isaret eden ifadeler ola-
rak degerlendirilmistir. Ilk iki boyut igin kullamilan “sekiiler” ve “muhafa-
zakar” kavramlarinin icerigi ifade edilen gerekgeleri desteklemektedir. “Mis-
tik-Ozcii Din Anlayis1” icinde yer alan maddelerde gecen “géniil” “vicdan”
ve “0z” kavramlari bu boyutun igerigini ifade eden bir kavram seti olarak de-
gerlendirilmistir. Olgegin son boyutu olan “Kurumsal-Aidiyete Dayali Din
Anlayis1” boyutunda yer alan maddeler “mezhep” “tarikat” gibi kurumsal-
lagmis yapilara aidiyeti ifade eden maddelerdir. Bu iki kurumsal yapinn ge-
nel anlamda hadisleri merkeze alan bir anlayisa sahip oldugu diisiiniildii-
glinde birbirini tamamlayan ve dlgegin boyutunu bu sekilde isimlendirmeye
imkan veren maddelerin bu boyutta yer aldig1 ifade edilebilir.

Agimlayica faktor analizi ile olusturulan dort faktorlii yapiya, dogrulayic
faktor analizi uygulanmistir. Modelin uyum degerlerinin; CMIN/SD=20989;
RMSEA=0,056; GFI= 0,916; RMR=0,080; CFI=0,931; NFI=0,90; IFI=0,932 oldugu
ve bu sonuglarin yeterli oldugu goriilmiistiir. Yapilan tiim analizler sonu-
cunda Olgegin istatistiksel agidan uygun oldugunu belirtmek miimkiindyir.

Son durumda Din Anlayis1 Olcegi 23 madde ve dért alt boyuttan olusmak-
tadur. C)lgegin alt boyutlar1 i¢in toplam puan elde edilmektedir. Olgek igin tiim
sorular analize dahil edilerek yapilan giivenilirlik analizinde Cronbach alfa
degeri 0,455 olarak bulunmustur. Giivenilirlik degeri olarak gorece diisiik se-
viyede bir degere ulasilmasi ¢ok faktorlii bir 6lgek i¢in olumlu olarak deger-
lendirilebilir. Erkus ve digerleri bu konuda "Olgek gok faktorlii olmasina rag-
men, tiimiiniin i¢ tutarlihg: yiiksekse, yanls giivenilirlik hesaplanmasmin da
otesinde, ya o 6zellik ¢ok faktorlii degildir ya da dlgek gelistirme siirecinde ve

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 24, Issue: 46 (2022)



Beliren Yetiskinlerde Din Anlayisi Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi | 629

ozellikle de madde tiretiminde ciddi sorunlar var demektir" degerlendirme-
sini yapmaktadir.5Olgegin alt boyutlarinin maddeleri ve puanlamasi 6zetle
Tablo8'de gosterilmistir. Olgekten alian puanin yiikselmesi, ilgili din anla-
y1st boyutuna daha yiiksek diizeye yakin olundugunun gostergesidir.

Boyutlar Maddeler En Diisiik | En Yiiksek
Puan Puan
Boyut 1: Sekiiler-Mesafeli | 3*-10-11*-13-15-18- 11 55
Din Anlayisi 21-25-26-27-28
Boyut 2: Muhafazakar- 2-6*-8-9-12 5 25
Geleneksel Din Anlayist
Boyut 3: Mistik-Ozcii Din 14-17-20 3 15
Anlayis1
Boyut 4: Kurumsal-Aidi- 5-16-19-24 4 20
yete Dayali Din Anlayis1

%17

Yanlarinda isareti olan maddeler ters olarak kodlanmalidir.

Tablo 8: Giivenilirlik Analizi Sonuglar

Yapilan ¢alisma sonucunda Din Anlayisi C)lgeginin 18-29 yas araligindaki
beliren yetiskinlere uygulanabilecek gegerli ve giivenilir bir 6l¢lim araci ol-
dugu tespit edilmistir. Olgegin kullanimi igin kaynak gosterilmek sartiyla izin
alinmasi gerekmemektedir.
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EK 1: Beliren Yetiskinlerde Din Anlayis1 Olcegi (Boyutlandirilmis)

Birinci Boyut: Sekiiler-Mesafeli Din Anlayis:

53*. Dinin yasanmasinda Kur’an ve Siinnet bir biitiindiir.

510. Din insanlar tarafindan uydurulmustur.

S511*. Din akilla ¢elismez.

513. Din ¢aga uygun olmayan diisiinceler biitiintidiir.

515. Herkes dini yorumlayabilir.

518. Giiniimiizde din kat1 bir sekilde yorumlanmaktadir.

521. Din insan1 miskinlestirir, diinyadan uzaklastirir.

525. Ahlaki kurallarmn simirlarini din degil insan belirlemelidir.

OR[N [T | |W|N |~

526. Maneviyat i¢in dine gerek yoktur.

—
o

527. Din ancak siirli sayida konuya miidahale edebilir.

—_
—_

528. Din bir somiirti aracidar.

ikinci Boyut: Muhafazakar-Geleneksel Din Anlayis1

S2. Dini kurallar kesin bir sekilde belirlenmistir.

56*. Din ¢agin gereklerine gore yeniden yorumlanmalidir.

S8. Din yiizyillardir yasandig1 gibi yasanmalidir.

NN FCR O e

S9. Dini konular 6nceki alimler tarafindan yeterince agiklan-
mugtir.

512. Dini konularda yeni yorumlara gerek yoktur.

Uciincii Boyut: Mistik-Ozcii Din Anlayis

514. Din insanin manevi-goniil yoniiyle ile ilgili bir sistemdir.

517. Din bir vicdan igidir.

520. Dinde 6nemli olan kurallar degil 6zdiir.

Dérdiincii Boyut: Kurumsal-Aidiyete Dayal1 Din Anlayis1

55. Mezhepler dini yasamak icin gereklidir.

S16. Tarikat biiyiiklerine uymak dini yasamanin iyi bir yolu-
dur.

3

519. Tarikata mensup olmak ahlaki giizellestirir.

4

524. Hadisler olmadan din anlasilamaz.

Yanlarinda

ey

isareti olan maddeler ters olarak kodlanmalidir.
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Oz

Klasik felsefe metafizik evrenin mimkin oldugunu ve onun hakkinda bilgi Uretebilecegimizi du-
stinir. Ama Kant, Comte gibi modern dénem dusunurleri, metafizigi kabul etmekle birlikte, epis-
temolojik olarak sadece somut bilgiye erisimin mimkun oldugunu distinmektedirler. 1920’lerde
ise Viyana Okulu olarak bilinen hareket mensuplari -sonraki bilinen adiyla “*mantikgi pozitivistler”-
felsefenin metafizik ile ugrasisina karsi gikmis ve onun ugrasi alanini bilimsel 6nermelerin mantiki
¢6ziimlemesi ile sinirlandirmiglardir. Bu calismada Ingiliz disiiniir Ayerin 1936 yilinda kaleme
almis ve felsefe diinyasinda buyik bir yanki uyandirmis oldugu orijinal adi Language, Truth and
Logic eserini; Turkgeye Dil, Dogruluk ve Mantik baslidiyla aktarilan tercimesi tzerinden deger-
lendirmeye galisacagiz. Bu eser mantikgl pozitivizm ile dogrulanabilirlik kuraminin énemli bir tem-
silcisi olan Ayer’in dogrulanabilirlik kurami ve analitik/sentetik, ahlaki, metafizik 6nermeler hak-

kindaki goruslerini butiincll bir sekilde incelemektedir.
Anahtar Kelimeler: Mantikgl Pozitivizm, Dogrulamacilik, Felsefe, Deney ve G6zlem, Ayer.

Abstract

Classical philosophy considers that the metaphysical universe can be in posse and we can produce
knowledge about it, but modern thinkers such as Kant and Comte while accepting metaphysics,
think we can only access the understanding of the concrete world epistemologically. In the 1920s,
members of the movement known as the Vienna School -later known as the “logical positivists”-
opposed philosophy’s interest in metaphysics and limited its field of preoccupation with the logical
analysis of scientific findings. In this study, we will try to evaluate the British thinker Ayer's
original work, titled Language, Truth and Logic, which was written in 1936 and had a great influ-
ence in the world of philosophy, through its Turkish translation titled Din, Dogruluk ve Mantik.
This work examines the views of Ayer, a representative of the logical positivism and verifiability
theory, about the idea of verifiability and analytical/synthetic, moral, and metaphysical proposi-
tions holistically.

Keywords: Logical Positivism, Verification Principle, Philosophy, Experiment and Observation,
Ayer.

1920’lerde Viyana’da kurulan ve “Viyana cevresi hareketi” olarak adlandiri-
lan felsefi-bilimsel hareket, “felsefenin kendisine 6zgii olan bir bilgisinin ol-
madigini, onun yalnizca 6nermelerin anlamini agikliga kavusturmak” gore-
vini yerine getirdigini diistinmektedir.! Bu harekette yer alan diisiiniirler fel-
sefeyi, bilim mantig1 olarak ikame etmeye calisir. Buna gore felsefenin yegane
gorevi kavramlari/onermeleri ¢oziimlemek ve metafizik olup olmadigini tes-
pit etmektir.2 Viyana gevresi hareketi, mevcut bilgilerimizin, duyular ve goz-
lenebilir veriler araciligiyla olustugunu iddia eden ve bundan dolay1 bilimi ve
bilim yapmanin bir araci olarak mantig1 6n plana ¢ikartan bu okulun fikirle-
rinin temelini Ernst Mach ve David Hume’a kadar tasiyabiliriz.? “Mantikg1
pozitivizm” veya “yeni-pozitivizm” olarak da bilinen bu hareketin, yukari-
daki saydiklarimiz disinda 6nemli temsilcileri arasinda Carnap, Schlick ve

1 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), 31.
Ingvar Johansson, “Anglosakson Bilim Felsefesi”, cev. Sahin Alpay, Felsefe Yazilar: 4. Kitap,
ed. Selahattin Hilav (1stanbu1: Yazko Yayinevi, 1983), 19.

3 Maggee Bryan, Yeni Diisiin Adamlar: (Istanbul: Milli Egitim Basim Evi, 1979), 173.
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Ayer de gosterilmektedir.* Mantik¢i pozitivist gelenegin 6nemli temsilciler-
den Ingiliz filozof Ayer’in 26 yasinda kaleme aldig1 inceledigimiz eser hem
kendi doneminde hem de sonraki donemlerde felsefe alaninda 6nemli etkiler
birakmistir. Cevirmenin belirttigi tizere bu eser ayni zamanda bir 6nceki ytiz-
yilda en {inlii Ingiliz filozoflar arasinda sayilan Ayer’in en 6nemli kitabi ola-
rak addedilmektedir. Eser yayinlandig1 cagda felsefeye ilgi duymayanlar ara-
sinda bile ilgi gormiis, geng kusaklar arasinda popiiler olmus seckin eserler-
den birisidir. Felsefe tarihinde 6nemli bir konuma sahip olan bdylesi bir ¢a-
lisma, Hacikadiroglu tarafindan dilimize aktarilmis ama incelemesi yapilma-
mustir. Felsefenin bilimler arasindaki konumunu belirlemede ve mantikgi po-
zitivizm bakis agisin1 yansitmada énemli yere sahip olan eserin, incelemesinin
ve degerlendirilmesinin yapilmasini 6nemli ve gerekli bulmaktayiz.

Calismanin degerlendirmesine ge¢meden 6nce ¢evirmenden kisa degin-
memiz gerekirse, Hacikadiroglu (1919-2007) 1943’te Yiiksek Miihendis Mek-
tebi'nden mezun olmus, 1980’lerden itibaren felsefe ile ilgili eserler yazmis ve
terclime faaliyetinde bulunmustur. Bunun yani sira felsefi ¢calismalarin ince-
lenmesi, felsefi miinazara ortaminin olusmasi amaciyla “Felsefe Dergisi” adl1
bir derginin ¢ikmasina én ayak olmus ve yoneticiligi {istlenmistir. 1988 y1-
Iinda Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2000’'de ise Mugla Universitesi tarafindan
onur plaketi ile 6diillendirilmistir.

Eserin incelemesine donecek olursak, Ayer’in ¢alismasinda dogrulanabi-
lirlik kuramy, analitik ve sentetik Snermeler (analitik / a priori 6nermeler, sen-
tetik / a posteriori 6nermeler [deneycilik], ahlaki 6nermeler, metafizik oner-
meler) temalarini etraflica incelemistir. Calisma Sunus (¢evirmen tarafindan
kaleme alinmus), ik Basim Icin Onsoz, 8 boliim ve Giris’ten olusmaktadir.

Sunus (s. 7-9) kisminda ¢evirmen, The Encyclopedia of Philosophy adli felsefe
ansiklopedisine ve Bryan Magge’ye referansta bulunarak inceledigimiz bu ki-
tabin XX. yiizyilda ve felsefe diinyasinda 6neminden ve popiilerliginden s6z
etmektedir.

flk basim igin 6ns6z (s. 9-11) kisminda Ayer, kitabinin 1936 yilinda yaym-
lanmus ilk baskisinin ardindan gegen 10 senenin ardindan, halen iddialarinin
gecerliligini korudugunu diisiindiigiinden s6z etmektedir. Bu goriisleri 6zet-
lemek gerekirse a priori onermeler, “deneysel diinya iizerinde hicbir savla-
mada” bulunmadigindan &tiirii zorunlu ve kesin; deneysel onermeler ise de-
neyle ciiriitiilebileceklerinden 6tiirii “hi¢bir zaman kesin olmayan varsayim-
lar”dir. Bu baglamda eger bir 6nerme dogrulanamaz yani deneye tabi tutula-
maz ise o bir totolojik ya da metafiziksel (Tanrinin varhgi, oliimsiiz ruhlar
orneginde oldugu gibi) bir 6nermedir ve bu ikisi ona goére bilimin inceleme
alanmnin disindadar.

4 Arslan, Felsefeye Giris, 31.
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“Metafizigin Elenmesi” baslikli birinci béliimde (s. 11-23) felsefenin
amaci, metodu ve metafiziksel tezin ortaya koydugu askin gerceklik gibi
konular tartigilmaktadir. Ayer a priori ve deneysel olgular disinda kalan me-
tafizik unsurlarin, hi¢bir gergeklik yaninin bulunmadigini ve dogrulanmala-
rinin asla miimkiin olmadigini iddia ederek, teistik yorum ve onun rasyona-
lite iddialarin1 yadsimaktadir. Ona gore Tanri inanci, 6liimden sonra tekrar-
dan dirilis, ruhlarin varhig: gibi metafiziksel 6gretiler bir safsata ve irrasyona-
liteden baska bir sey degildir. Ayer, metafizikgilerin ortaya koyduklar1 6ner-
meleri, hangi onciillerden ¢ikardiklarini sorgulayarak, onlar1 elestiriye tabi
tutmustur. Ona gore, bir iddianin sinanmasinda kullanilacak en makbul yon-
tem olan dogrulama ilkesinin siizgecinden ge¢cmeyen bir 6nerme ya totoloji-
dir ya da yalanci 6nermedir.

“Felsefenin Islevi” baslikli ikinci béliimde (s. 24-36) Ayer, felsefenin ilk
ilkeleri arastirma gorevinin olmadigindan, olsa olsa felsefenin “ilk ilkeler”
diye temelsiz birtakim varsayimlar dikte ettiginden ve buradan yola ¢ikarak
-filozoflarin aksine- duyu-diinyasina iliskin sonuglarin temeli olmadigindan
s0z etmektedir. Doga bilimleri ise deney ve gozleme dayanmakta ve boylece
dogrulama siizgecinden gecirilebilmektedir. Ayer Descartes’in sisteminin is-
levsiz olduguna deginerek sahip oldugumuz bilgilerin sezgisel olarak kesin
dogruluktaki onciillerden tiiredigi yoniindeki goriisiine karsi ctkmaktadir.

“Felsefi Coziimlemenin Dogas1” baslikl iiciincii boliimde (s. 37-48) filo-
zoflarin sozciiklerin acitk anlamindan ziyade, kullanimdaki anlamiyla ilgilen-
digine deginerek bu iki ayrimin agiklamasini yapmaktadir. Buna 6rnek olarak
Russell'in “tanimlama” teorisine yer vermektedir. Sonrasinda Ayer bu bo-
limde dil ve gramerin kullaniminin felsefeyle olan iliskisini irdelemektedir.
Ona gore halklarin kendi arasindaki dilsel mutabakatlarinda kullandiklari es-
degerlilik baglantilarinin mantiksal tahlilini yapmak, filozofun 6nemli gorev-
lerinden biridir ve bu gorev filozofun yapmas: gereken ari mantiksal bir et-
kinliktir.

“Onsel” baglikli dérdiincii boliimde (s. 49-63) Ayer kendisini deneyci ola-
rak ilan etmektedir. Devaminda hicbir deneysel 6nermenin, mantiksal agidan
bize bir kesinlik sunamayacagin belirtmektedir. Ilk bakista bdylesi bir yakla-
simin, Oniine gecilemez bir siiphecilige gotiirdiigii ve mantikdis1 bir tutum
sergiledigi diisiiniilebilir. Ona gore tam tersine, kesinligin olmadig: bir yerde,
kesinligin pesine takilmak; olasiligin oldugu yerde kesinligi aramak, mantik
dis1 bir davranigtir.

Ayer’in tanimma gore “gecerligi yalmzca icerdigi simgelerin tanimina
bagliysa onun analitik, eger onermenin gegerliligi deneysel olgulariyla belir-
leniyorsa” onun sentetik 6nerme oldugundan s6z edebiliriz. Bu agidan man-
t1g1n ve matematigin bize sundugu bilgilerden olusan a priori 6nermeler (ge-
ometrik aksiyomlar gibi) kesinlik arz etmez (ki belirtmis oldugu tizere cogu
diisiiniir bunlari kesin bilgi olarak kabul etmektedir), dogruluk oranlar1 doga
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bilimlerinin verilerine oranla ¢ok daha gii¢liidiir ama yanlislanamaz degildir;
analitik 6nermeler ise dilsel 6zelliklerden 6tiirii (totoloji olmalarindan otiirii)
bir kesinlik tagirlar. Boylelikle deneysel olmayan bir nermenin kesinliginden
bahsedeceksek, bu onun a priori olusundan dolay: degil, onun analitik / toto-
loji olusundandr.

“Dogruluk ve Olasilik” baslikl1 besinci boliimde (s. 64-78) Ayer dogru-
lama kuraminin, bize dogrunun ne oldugunun cevabini vermedigini, olsa
olsa deneysel 6nermelerin gegerliliginin sinanmas1 hususunda bize yol gos-
terdigini diisiinmektedir. Deneysel 6nermelerin dogrulanma o6lgiitleri, onlar-
dan beklenen fonksiyonu yerine getirip getirmedigine gore belirlenir. Eger
yaptigimiz gozlemler, onermelerimiz ile bir uyum ve paralellik arz ediyorsa,
o halde bu 6nermenin dogrulugu giigliidiir. Aksi durumda 6nermelerin dog-
ruluklar ya zayiftir ya da hig yoktur. Eger zayifsa, onu gesitli metotlarla giic-
lendirebilir veya tamamuiyla terk edebiliriz (ki bu metodu ayni eserin ilerleyen
kisimlarinda kendisi reddedecektir); eger ¢iiriitiilmdis ise, ki hi¢bir 6nerme ta-
mamiyla dogrulanamaz veya ciiriitiilemez (kesinlik tasimayacag: icin), bu
onermeler dogrulugu zayif olan 6nermelerin tabi tutuldugu stireclere maruz
kalabilir.

“Torebilim ve Tanribilimin Elestirisi” baslikl1 altinc1 béliimde (s. 79-96)
Ayer, felsefe veya bagka bir bilim dalinin ugrasis: altinda degerlendirmedigi
ahlak ve metafizik 6nermelerini irdelemektedir. Ona gore ahlaki simgeler ige-
ren Onermeler ile deneysel 6nermeler esdeger degildir ve bu 6nermeler, de-
neysel dnermelere indirgenemez. Olsa olsa torebilimci 6nermeler faydaci ve
0znel yorumlarla iliskilendirilebilir.

Bir eylemin iyi olup olmadig1 konusunda Ayer, bir seyin bize haz verme-
sinin veya pragmatist bir sekilde bize fayda saglamasinin, o eylemin “iyi” ol-
dugu anlamina gelmeyecegini diisiinmektedir. Yani “x iyidir” ise bu “x haz
verir” ya da “x istenir” anlamina gelmez. Ayn sekilde ona karsit argiiman
iiretmek, ig-celiskili bir ifadeyi bize sunmaz.

“Ozbenlik ve Ortak Diinya” baslikli yedinci béliimiinde (s. 97-109)
Ayer, kendisinden oncekilerinin aksine 6zbenligi bir toz olarak addetmez.
Cilinkii ona gore toziin dogas: agi8a ¢ikarilsa bile gozlemlenemezdir ve ayrica
ozbenlikte aciga cikarilamazdir. Boylece 6z-bilincin olabilme olasilig, kendi-
liginden tdzsel ben’in varolusunu gerektirmez. Ayer bu hususta dliimden
sonraki yasama da deginerek bu inancin deneysel bir 6zbenlikle degil; belki
metafiziksel bir varlik ruh ile agiklanabilecegini diisiinmektedir. Biz metafi-
ziksel bir varlik alanu ile ilgili gercek varsayimlardan s6z edemeyecegimize
gore metafiziksel alan ile 6zbenlik arasinda mantiksal bir bag kurulamayaca-
gin1 diistinmektedir.

Ayer, “Onemli Felsefi Tartismalarin Coziimleri” baslikli sekizinci
béliimde (s. 110-129), bir onerme hakkindaki goriis ayriliklarmin nasil
¢ozlimlenebilecegine temas etmektedir. Ona gore bir 6nerme ile ilgili goriis
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ayrihigr so6z konusu oldugunda, o Onerme olasiiinin denetlenmesi
hususunda elde edilen kanutlarin yeterli olup olmadigina bakilmalidir. Ne var
ki filozoflarin ortaya attig1 6nermeler, bu degerlendirme bigiminin disinda
tutulabilir. Zira onlar gercegi deneyle saptanacak kurgusal kuramlar yerine,
onermelerin lingiiistik kullanimlarmnin sonuglariyla ilgilenirler. Bagka bir
ifadeyle bunlar, ya zorunlu olarak dogru ya da zorunlu olarak yanlis olan
Onermeleri iceren mantik tartismalaridir. Neticede filozoflarin tiizerinde
tartismalar1 (anlasmazliklarl)) ya mantiksaldir ya metafizikseldir ya da
deneysel bir arastirma konusu yapilabilecek Onermelerdir. Bolimiin
devaminda Ayer akilcilar-deneyciler, realistler-idealistler, birciler-¢okgular
arasindaki tartismalari, fikir ayriliklarimi tahlil ederek, kendisinin hangi
hususlarda onlara katilip katilmadigini bizlere agiklamaktadir.>

Her ne kadar eserinin biitiiniinden, Ayer’in felsefeye dair menfi bir tutuma
sahip oldugu anlasiliyor olsa da, kendisi felsefenin bilime, bilimin de felsefeye
(bilimsel bulgu ve oOnermelerin anlasilmasina yonelik ¢oziimleyici
aciklamalariyla) ihtiyac: oldugunu 6zellikle belirtmektedir. Esasen o, bilimin
(1) kuramsal ve (2) mantiksal yoniinii birbirinden ayirarak, ikinci islevi
felsefeye tahsis etmektedir. Ne var ki felsefe ve bilim birbiriyle ayrilmis degil,
birbirinin biitiinleyicisidir. Bu agidan felsefeyle ilgilenen kisiye filozof veya
bilim adami demenin bir 6nemi yoktur. Ona gore bilimin gelismesine katkida
bulundugu siirece -sunacag1 mantiksal ¢oziimlemelerle- filozof da bir bilim
adamidir.

“Giris” baslikl1 boliim (s. 130-151) Ayer’in, orijinal eserinin 2. baskisindan
10 sene once kaleme aldig ilk baskisinda bulunmamaktaydi. Bu boliimde
Ayer, kitabin ilk baskisinda felsefe konusunda keskin ve dislayici bir dil kul-
landiginin farkinda oldugunu, hatta bu yiizden bilim camiasinda ilgi uyan-
dirdigin1 dile getirmektedir. Ote yandan sert -yer yer kendi ifadesiyle “kii-
¢limseyici”- islubundan 6tiirii kitabin inandiricilik hususunda yetersiz kaldi-
g ve bu ylizden agiklanmaya ihtiya¢ duyulan bazi hususlari -ek bir béliimle
yani “Giris” boéliimiiyle- diizeltmeye ve aciklamaya calistigini ifade etmekte-
dir. Bu béliimde Ayer’in bir yandan, amiyane tabirle, giinah c¢ikarttigini, 6te
yandan bazi yanlis anlasilmalari izole etmeye ¢alistigini sdyleyebiliriz.

Ayer bu boliimii, eserinin basina (I. béliimden 6nce), ¢cevirmen ise sonuna
(8. boliimden sonra) koymustur. Bize kalirsa, ¢evirmenin ilgili boliimii yerles-
tirdigi konum, Ayer’e kiyasen daha uygun diismektedir. Zira dedigimiz gibi
Ayer, o boliim 6ncesinde ilk baskidaki eski goriislerini siralarken, ikinci bas-
kida ekledigi “Giris” boliimiiyle ise diizeltme-agiklama ihtiyaci hissettigi hu-
suslara temas etmeye calismaktadir. Eger Ayer’in dizilimini ele alacaksak, bu

5 Calismamizin hacim sinirlamasindan 6tiirii, Ayer’in zikrettigi ikili gruplar arasindaki ihtilaf-
lar1, benzerlikleri ve Ayer’in kendi degerlendirmesini burada zikredemeyecegiz. Ayrintili
bilgi icin eserin bkz. 111-127 sayfalari.
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kitabr ilk kez okuyacak birisinin, I. boliim ve sonrasindaki referanslara vakaf
olmas1 gerektigini, aksi takdirde neyden bahsedildigini anlamasinin zor ola-
cagin diisiinmekteyiz.

Boliimiin konumlandirildig: yere ek olarak Ayer’in tercih ettigi bagliklan-
dirmadan da sz edebiliriz. Eserin yazildig: yillardaki boliim adlar1 ve ko-
numlandirisi ile ilgili hususlara vakif olmadigimizi belirtmekle birlikte, gii-
niimiizde veya son onlu yillarda “Giris” béliimlerinin eserle biitiinlesik oldu-
gunu bilmekteyiz. Ama Ayer, burada kitap iceriginden farkli savlamalar, fi-
kirler 6ne siirdiigiinii gérmekteyiz. Bu ytiizden ilgili boliime “Giris” yerine
“[lk Baskidan Notlar”, “Ilk Baskiya Diizeltmeler” gibi, diizeltme-ekleme ya-
pilacagina dair referans iceren bir bagliklandirma yapmasmnin bu belirsizligi
ortadan kaldirabilecegini diisiinmekteyiz.

Bu boliimde 6zetle kavram karmasasi olusturdugundan otiirii “tiimce”
kavraminin, “6nerme” yerine kullanilip kullanilamayacagini sorgulamakta-
dir. Filhakika Ayer ikisi arasindaki anlam ayrimini dnemsememekte ama bu
terimsel ayrimin ikilem yarattigini kabul etmekte ve bu sorunu ortadan kal-
dirmak igin, “bildirim” sézciigliniin kullanilmasin 6nermektedir. Boylelikle
anlamli olsun olmasin her tiirli ifadeler buitiintine “bildirim”, anlamli olanla-
rina “Onerme” denilecektir. Yani dnerme, bildirimin bir alt kiimesi olmus ola-
caktir.

Bu boliimiin geride kalan kisimlarinda a priori 6nermelerin hicbir olguyu
betimlemediklerine temas ettikten sonra; ge¢misteki yapilan deneylerin, biz o
an orada olmadigimiz i¢in, onlar1 ne kadar gecerli kabul edeceginiz yoniinde
stiphelerinin oldugunu belirtmektedir. Boliimiin son paragrafinda ise Ayer,
sozliik¢iiler ile felsefecilerin istigal alanini kesin bir sekilde ayirmaktadir. Ona
gore sozliikeil, kelimelerin kullanimiyla; felsefeciler ise, anlatim &beklerinin
kullanigiyla ilgili bilgi vermekle ugrasmaktadir. Boylece ona gore sozliikgiile-
rin Oonermeleri deneysel (sentetik), felsefecilerinkisi ise -eger dogruysalar-
analitik degerlendirilebilir.

Terciimeye Elestiriler

Kavramlar, bir olgu ve olaymn zihnimizde tasavvur edilmesini kolaylastiran
unsurlardir. Yukarida belirttigimiz tizere eser dilimize ingilizceden, Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmistir. Cevirmen ilgili kavramlarin terciimesinde giiniimiiz
(ve muhtemelen ilk terciime edildigi 1980’lerdeki) bilim terminolojisini kul-
lanmays1 tercih etmedigi anlasilmaktadir. Bu durum eserin akiciligini ve anla-
silirhgini okuyucu icin zorlagtirdigini diisiinmekteyiz. Nitekim biz de eserin
terciimesini incelememize ragmen yer yer sozliik kullanma ihtiyaci duymus;
hatta eserdeki ifadelerin anlagilmasi i¢in 1ngilizcesi (orjinali) ile paralel okuma
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yapmis bulunmaktayiz. Anlasilmay1 zorlastirdigini ve sadelestirilmesi gerek-
tigini diistindiigtimiiz birkag ifadeden sdyle 6rnekler sunabiliriz: agimlama,
ac¢inlama, almasik, diizgiisel, goriingticii, 1lgim, 6ziinlii, sagin, tanitlamak...

Cevirmen, yaptig1 kimi kavram terciimelerinden sonra parantez igerisinde
o kavramin ingilizcesini (Ayer’in kullanimini) de zikretmistir. Cevirmenin
parantez ici kullanimlar ile bu 6z-Tiirkge ifadelerin orijinalini yansitmak iste-
digini diistinmiigtiitk. Ama nadiren de olsa baz1 yerlerde 6z-Tiirk¢e olmayan
ifadelerden sonra, Ingilizcesini kullandigini gérmekteyiz.¢ Ancak gevirmenin,
kitabin ilerleyen kisimlarinda parantez i¢i teknigini yok denecek kadar az kul-
landig1 goriilmektedir. Bundan 6tiirti ¢evirmenin parantez igi teknigi nigin
kullandig1 hakkinda herhangi bir goriis beyan edememekteyiz. Cevirmen de
bu konuya bir agiklik getirme ihtiyaci hissetmedigi icin bu durum belirsizli-
gini korumaktadir.

Cevirmenin kendisi “Sunus” kisminda Tiirkce disindaki dillerde yazilmis
dikkate deger kitaplarin (inceledigimiz Ayer kitab1 da dahil olmak iizere)
Tiirkceye cevrilmesi sirasinda, Tiirkgenin linguistik birtakim yetersizlikler-
den 6tiirii bazi kavramlarin dilimize aktarilmasimin zor oldugunu; yine de
tercime etme hareketinden uzak kalinmamasi gerektigini belirtmektedir.
Ona gore bir ¢evirmen, tiim bu zorluklar1 goze alarak yola koyulmali ama bir
yandan da elestiriye acik olmalidir. Felsefe tarihinde 6nemli bir yere olan ilgili
eseri dilimize kazandiran ¢evirmene, bir bilim okuyucusu olarak tesekkiir
bor¢lu oldugumuzu belirtmekte birlikte eserin giiniimiiz bilim terminoloji-
sine uygun bir sekilde sadelestirilmesi gerektigini diistinmekteyiz.
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0z

Sosyoloji Glnlikleri -Din, Diyanet ve Yeni toplumsalliklar adli eser, Dr. Necdet Subasi’'nin Mahya
Yayinlarindan cikan eseridir. ilk baskisi 2018 yilinda gikan kitap, Subasi’nin yillara gére tasnif
ettigi kirk bir adet yazisindan olugsmaktadir. Kitaptaki yazilar daha 6nce farkh platformlarda ya-
yinlanmis makalelerin derlemesi olarak karsimiza gikmaktadir. Yazar, icinden gectigimiz zaman
diliminde toplumun glindeminde olan konulari degerlendirmektedir. Yazilar 2007 - 2017 yillar
arasinda kaleme alinmistir. Kitaptaki konu basliklari aile, dini gruplar, din ve siyaset iliskileri, dini
lider tipolojileri gibi genis bir yelpazeden olusmaktadir. Yazarin ozellikle Alevi galistaylarinin mo-
deratorliginG Ustlenmis olmasi Alevilik konusundaki yazilarini degerli kilmaktadir. Kimligin olu-
sumunda din ve dilin ayni frekansta etkiye sahip oldugunu ifade eden Subasi, Diasporada yasayan
Turklerin kimliklerini korumada din ve dilin 6neminden bahsetmektedir. Din ve siyaset bagla-
minda Turk modernlesmesinde dine bigilen rollin pozisyonu hakkinda dederlendirmelerde bulun-
maktadir. Kitabinin son bélimlerinde ise menfur darbe girisiminde, 6rgitin dini istismar bigiminin
yaninda gerek toplum gerek devlet ve gerekse de toplumu din konusunda aydinlatmakla vazifeli
ilahiyat camiasinin gelen tehlikeyi hissedememedeki zafiyetleri islenmektedir. Dr. Necdet Su-
basi'nin Sosyoloji Ginliikleri” adli galismasi din ve toplum iliskilerini sosyolojik bir perspektiften
ele alan 6zglin bir galisma olarak alana énemli katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyoloji Glinlikleri, Sosyoloji.

Abstract

The book titled “Diaries of Sociology” was penned by Dr. Necdet Subasi and published under the
authority of Mahya Press in 2018. Its first edition was published in 2018 and it consists of 41
different articles that have been scripted through the years by Subasl. In other words, all of the
articles placed in this book were presented as collected works. Basically, it is seen that the author
evaluates certain issues that societies, face at our present. The articles were written between
2007-2017, and they discuss several issues concerning the concept of family, the nature of reli-
gious groups, the relationship between politics and religion, and figures of the religious leader.
As the author played a significant role as a moderator during the workshops about Alevi Studies,
his writings, on these topics, are very valuable. Having written that religion and language have
an influence on the formation of identity as much as each other, Subasi underlined the importance
and role of religion and language in the protection of their Turkish identity for those Turks who
lived in a “diaspora”. In this book, he also makes some assertations regarding the position of the
role of religion in Turkish modernization in the manner of religion and politics. Additionally, in the
last chapter of his book, the exploitation of faith by a terrorist organization during the coup
attempt in 2016 is mentioned. Then the weakness of the men working under the service of Reli-
gious affairs or departments of Theology who are supposed to sense the danger earlier and warn
society was highlighted. Thus, it is necessary to remind at this point that a genuine work of
Necdet Subasi titled "Sosyoloji Glnlikleri" contributed academic environment primarily related
to the field of Sociology of Religion as it reveals the relations between religion and society in the
sense of a sociological perspective.

Keywords: Sociology of Religion, Diaries of Sociology, Sociology.

Degerlendirmesini yaptigimiz Sosyoloji Giinliikleri, Din, Diyanet ve Yeni Top-
lumsalliklar adl1 eser, Necdet Subasi'min 2007 ile 2017 yillar1 arasinda, farkh
zamanlarda kaleme aldig1 yazilardan olusmaktadir. 2015 yilindan itibaren
akademik ilgilerine paralel olarak edebiyat diinyasina yonelen Subasi, artik
her iki alanda da yazilar kaleme almaktadir. Kitap belli bir konu 6zelinde ele
alinmadigindan giris, gelisme ve sonug gibi klasik bir boliimleme ile degil,
kaleme alindig1 yillara gore tasnif edilmis yazilardan olusmakta ve birbirin-
den bagimsiz olarak 6nsoz ve kirk bir yazidan meydana gelmektedir. Burada
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biitiin metinleri tek tek degerlendirmekten ziyade, biitiinliiklii olarak kitap
kritik edilecek ve 6rnek alintilar ile yetinilecektir.

Kitabin mizanpaji, baski kalitesi ve sayfa diizeni, yayimevinin diger kitap-
larinda oldugu gibi oldukga kalitelidir. Metinlerde imlad hatasinin yok dene-
cek kadar az olmasi dikkate deger bir husustur. Kitapta dipnot ve kaynakca
mevcut degildir. Bu da daha 6nceden gazete icin yazilmig ve yaymlanmis me-
tinlerden olusmasindan kaynaklanmaktadir. Metinlerin ortalama 2-6 sayfa-
dan olusmasi okumay1 kolaylastirmaktadir. Subasi’nin her metin icin ilgi ce-
kici basliklar bulmasi onun bir hususiyeti ve niteligi olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bunun yaninda metinler ¢cogunlukla zihni tahrik ve diisiinmeye tesvik
eden sorular ile bitmektedir. Hi¢ kuskusuz bu 6zellikler elimizdeki kitab1 ol-
dukga degerli kilmaktadir.

Sosyoloji Giinliikleri basligiyla sunulan calisma, aslinda kitabin muhteviyati
hakkinda bir 6n bilgi sunmaktadir. Okur, sosyolojik perspektiften giindelik
hayat ilgilendiren olay ve olgularin farkli zamanlarda ele alinarak tartisildig:
bir diisiince koleksiyonuyla kars1 karsiyadir. Yazar kitabinda toplumun ilgi-
sini ¢ekebilecek konular1 derinlikli bir sekilde tahlil etmektedir. Subasi, me-
tinlerin yazildig tarih itibariyle giindemde olan konularin bir topografyasin
ortaya koymakta ve toplumsal realiteyi deskriptif bir sekilde islemektedir.

Diger calismalarinda oldugu gibi bu kitabinda da akademik bir dili tercih
eden yazar, meramini ifade ederken kullanmis oldugu dili yer yer agirlastir-
may1 tercih etmektedir. Subasi'nin edebiyat alaninda ¢ikan kitaplarindaki an-
lasilir dil ve tislubu Sosyoloji Giinliiklerinde arayanlar biraz yanilabilir. Kitab:
rahatlikla okuyabilmek i¢in, din sosyolojisi ve/ya sosyal bilimler alaninin dis-
kuruna asinalik gerekmektedir. Bu yoniiyle kitap genel okuyucu kitlesinden
¢ok sosyal bilimler alanina ilgi duyan kitlelere hitap etmektedir.

Kitaptaki metinler giindemi takip eden yazilardan olugsmaktadir. Mesela
Alevi calistaylarmin (ki yazar bu calistaylarin moderatorliigiinii yapmaistir)
hemen akabinde, “Alevilikte Aforoz Yetkisi”, 10 Kasim’da kaleme aldig:
“Atatiirk’le Barismak”, 2008 yilinin Kurban giinlerine denk gelen “Kurban’i
Kaybetmek” baslikli yazilari, sosyolojik bir hassasiyetle giindemi takip etti-
gini gostermektedir. Ozellikle bu nitelik ve baglamdaki metinler arasinda
Alevilikle ilgili yazilar 6ne ¢ikmaktadir. Yazar kitabin bu béliimlerinde calis-
taylar neticesinde olusan kanaatini akademik bir dille ifade etmektedir. Me-
tinler kaleme alirken din-devlet, din-siyaset gibi din sosyolojisinin temel ko-
nularindan hareket edildigi goriilmektedir.

Yazar, kelime ve kavramlari kullanmakta oldukga basarilidir. Ornegin
Alevilikte “diigkiin” kavraminn sik ve baglamindan uzak kullanimimni, “mii-
himmatsiz silahin tetigi ile oynama” seklinde tasvir etmesi oldukga dikkat ge-
kici bir tanimlama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da yazarin genis bir ke-
lime ve kavram haritasina sahip oldugunu gostermektedir.
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Subasi, sosyolog hassasiyetiyle 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. “Siya-
sette Din Kart1” basglikli yazisinda Tiirk modernlesme seriiveninde dine bigilen
rolii, dinin konumunu, din ve devlet arasinda tesis edilen iliskinin boyutlarin
derinlikli analizleriyle ortaya koymaktadir. Din, yeni toplumsal ve siyasal dii-
zenlemelerle birlikte mevcudiyeti ancak kabul edilen ve siki bir markaj ile
kendisine varlik alani bulabilmis, dini kurum ve kuruluslar da bu minval
tizere kisith bir sekilde bi¢imlendirilmistir. Burada din siyaset iligkilerindeki
tartismali konular1 bir kenara birakirsak, Diyanet Isleri Baskanligi'nin, Tiirk
toplumunun tarihsel seyri i¢inde ortaya ¢tkmis bir kurum oldugu tespiti ol-
dukga dikkat gekicidir. Ancak diger bir¢ok resmi kurumda oldugu gibi bu
dini tegkilatlanmanin da, Osmanli idaresinden tevariis ettigi toplum ve ku-
rumlar ile baglantisinin kurulmasi daha uygun olur. Din, iizerindeki biitiin
bu angajmanlara ragmen giindelik hayatin her katmaninda kendisine bir sdy-
lem alani bulmustur. Subasi, bu meyanda dini canlanmay1 gérmezden gelen
bakis acilarinin muallel ve sikintili oldugunu, dinin toplumun zahirinde go-
riilmeyen ancak giiclii bir sekilde akan dip akintis1 mesabesinde oldugunu su
ctimlelerle ifade etmektedir: “Din hep vard: ve yam sira o, hi¢ kuskusuz zamani
ve mekdni kusatma iddiasindan asla vazgecmemistir. Din, giiclii dip akimtilariyla top-
lumsalin kadim sermayesi olarak yer yer vicdanlara terk edilip hapsedilse ya da yer
yer giiclii ataklariyla sosyal hayatin belirleyici ana temast olarak varlik kazanma ¢a-
basini yeni bir takim form ve gikiglarla giincellese de hayatin hemen her etabinda bas-
kin olan gogunlukla dindir.”

Yazar Dil ve Din: Kimligin Kadim Bilesenleri adli makalesinde dil ve dinin
kimligin olusumunda vazgecilmez iki unsur oldugunu, ézellikle diasporada
yasayan Tiirk varhigimin aidiyet ve kimliklerinin korunmasinda dilin muha-
faza edilmesinin 6nemini vurgulamaktadir. Birey ancak dil sayesinde kendi
kokleriyle saglikli bir iliski kurmaktadir ve dilin sahihligi ancak ait oldugu
kiiltiir diinyasinin kod, sifre ve sembollerini igerdigi oranda miimkiindiir.
Kimligin olusumunda din de dil kadar etkendir. Hayata katmis oldugu anlam
ve deger ile din kisi i¢in bir dayanak olma roliinii fazlasiyla yerine getirmek-
tedir. Diasporadaki Tiirklerin kimliklerini ve varliklarini korumada dil ve
dinlerini korumak i¢in olusturduklar: sivil toplum kuruluslari 6nemli olu-
sumlardir. Dil ve din 6nem bakimindan birbirinden ayrilamaz derecede bir-
birlerine bagl olduklari i¢in dilin kaybi ile dinin kayb1 esdeger risk tasimak-
tadur.

“Yediklerimiz Helal, Kaplarimiz Zehirli” bashkhi makalede yazarin Islam
diinyasinin solmus fotografindan elem duydugu anlasimaktadir. Yazara
gore Islamailik fikriyat: Tiirk diisiin hayatinda kadiik kalmigtir. Bunun en bii-
yiik gostergesi de diinya 6lgeginde bir sdylemden oldukga uzak diismesidir.
Bu durumun elbette bir¢ok sebebi bulunmakla birlikte, 6zellikle yapilan dev-
rimlerle diisiince diinyasinin koklerinden koparilmasinin basat bir unsur ol-
dugu ifade edilebilir.
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Subasi, menfur darbe kalkismasinin meydana gelmesinde devletin ih-
malkarliginin yaninda, bu dini goriiniimlii yapinin akademik camianin ilmi
dikkat ve merakindan ka¢gmasinin 6zellikle ilahiyat camias1 i¢in anlamanin ve
izah etmenin miimkiin olmadigini hatta bir gaflet oldugunu dile getirmekte-
dir. Yazar orgiitiin sirli yapisini, ortalama Anadolu insaninin dini duygularini
neden bu kadar genis capta istismar ettigini ve vasat vatandagin bu 6rgiitiin
agma diismesine sebep olan zafiyetleri analiz etmektedir. Ayrica yazar bu is-
tismari, modernlesme siirecinde devletin laiklik vurgusu ile ortaya koydugu
uygulamalarin toplumsal hayatta meydana getirdigi manevi boslugun etkisi
ile aciklamaktadir.

Hem akademisyen hem biirokrat olarak farkli kurum ve pozisyonlarda ¢a-
lisan Subasi’nin Sosyoloji Giinliikleri adl1 kitab1 sosyal bilimler alaninda dik-
kate deger bir eserdir. Yazarin metin kurgusu, ifade bi¢imi, kelime ve kavram
hazinesi giicliidiir. Subagi, ele aldig1 konular ile alana ilgisini ve hakimiyetini
gostermekte, giincel ve esasl konulara nester vurmaktadir. Glindemi yakin-
dan takip eden metinler olmakla birlikte ele alinan konular din sosyolojisinde
her daim canliligini koruyan konulardir. Kitap 6zgiin ve alana katki sunan bir

eser olarak hedef kitleye hitap etmekte ve 6nemli bir boslugu doldurmakta-
dir.
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0z

Isldam medeniyetinin 6nemli halkalarindan birini olusturan klasik Arap siiri, Kur'an ve hadis basta
olmak Uzere erken dénemde sekillenen ilmi kulliyatin anlasiimasinda kayda deder bir isleve sa-
hiptir. Séz konusu islevi haiz olmasi bakimindan klasik Arap siiri, Isldm gelenegini temsil eden
literatlire donik yapilan arastirmalarda kendisine sikga basvurulan 6nemli kaynaklardan kabul
edilmektedir. Bu baglamda tanitimi yapilan eser, siirin belirtilen islevini teorik ve pratik anlamda
ele almasi itibariyle alaninda gozle gorulir bir boslugu doldurmaktadir. Eser, Cahiliye dénemi
sairlerinin siirlerinden secilmis baslica kasidelerin kapsamli bir sekilde yapilan tahiline yer ver-
mektedir. Siir tahlilinde g6z 6niinde bulundurulmasi gereken unsurlara metinler tzerinden atif
yapan eser, yazarin dil zevkini esas aldigi didaktik ve diyalektik Gslubuyla da 6n plana gikmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Siir Elestirisi, Cahiliye Siiri, Siir Tahlili.

Abstract

Classical Arabic poetry, which constitutes an important aspect of Islamic Civilization, has a critical
function in understanding Islamic texts, especially the Qur'an and hadith. In this context, the
poetry of Jahiliyyah, which is the source of the Qur'an's style and its expressive power (expres-
sion/utterance), is important in terms of having the mentioned function. The work, which was
introduced, fills a significant gap in the field by referring to the indicated function of the poem of
Jahiliyyah in a theoretical and practical sense. The work analyzes selected eulogies from the
poems of important poets of the Jahiliyyah period in a deep way, taking into account the morp-
hological and syntactic functions of the language. The work, which refers to the elements that
should be considered in the analysis of poetry through the texts, draws attention with its didactic
and dialectical style, on which the taste for language is based.

Keywords: Poetry Criticism, Poetry of Jahiliyyah, Poetry Analysis.

Islam oncesi Araplarin sosyokiiltiirel hayatlarini edebi bir anlatimla tasvir
eden Cahiliye siiri, Kur’an’m 610 yilinda baslayan vahiy siireciyle birlikte dini
ve ilm1 bir misyon iistlenir. Kiiltiirel bir misyondan dini ve ilmi bir misyona
gecmesiyle beraber siir, Islamiyet'in ilerleyen dénemlerinde kendisi gibi
Arapga olan kelam-1 ilahi’nin anlagilmasinda temel kaynaklardan biri haline
gelir. Bunun yani sira Hz. Omer (ra) (6l. 23/644) ve Hz. Abdullah Ibn Abbas
(ra) (6l. 68/687-88) gibi sahabilerin siire ilgi duymalar1 ve Kur’an’da anlasil-
mayan lugavi bir meselenin ¢o6ziimiinii siirde aramalar1 gibi faaliyetler de si-
irin dinf anlamda Snemli bir rol oynamasinda etkili olur. Ilimlerin tegekkiil
stirecine girdigi, tedvin ve tasnif ¢calismalarinin arttig1 IL/VIIL yiizyilin sonla-
rma gelindiginde ise siir, vahiy dili Arapcanin hatalardan ari olmasi, usul ve
esaslarinin belirlenmesi i¢in vazedilen nahiv ve sarf (el-Arabiyye) ilimlerinde
birincil kaynak olarak kullanilmaya baglanir. Islami ilimlerde siirin giderek
artan bu fonksiyonu, ITL/IX. yiizyilda giindeme gelen I’cazii’l-Kur’an mesele-
siyle zirveye ulasir. Nitekim Araplarin konustuklari dilde gelen Kur’an'in eri-
silmez ve kars1 konulmaz (mu’ciz) yonlerinin anlasilabilmesi ancak dénemin,
yani Cahiliye donemi edebi iiriinlerinin incelenmesiyle miimkiindiir. Bunun
idrakinde olan alimler, Cahiliye dénemindeki sair kelamlardan daha baskin
olan siiri incelemeye tabi tutarlar. Boylece Cahiliye siiri araciligiyla Araplarin
Kur’an’m meydan okumasi kargisinda nasil aciz kaldiklarini, dénemin dil se-
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viyesinin hangi boyutta oldugunu, Arapga olan Kur’an'in kendine 6zgii iis-
lubu ile yine Arapga olan Cahiliye siirinin nevi sahsina miinhasir hususiyet-
lerinin neler oldugunu I’cazir'l-Kur’an bahsi cercevesinde tafsilath bir sekilde
tetkik ederler.

Bu agiklamalardan anlasildig; {izere siirin sosyokiiltiirel, dini, lugavi ve bir
de din ile dogrudan ilintili itikddi yoniiniin oldugu anlasilir. $6yle ki Islam
oncesi Araplarin giindelik yasantilar1 ve kabileler aras1 miicadeleleri gibi bir-
¢ok hadiseyi tasvir etmesi siirin toplumsal yapiy1 gozler 6niine seren yoniinii,
Kur’an’da anlagilmayan kelimelerin izahini ve farkli kullanimlarini ihtiva et-
mesi dini yoniinii, nahiv-sarf ¢alismalarinda istishad i¢in kullanilmasi lugavi
yoniinii ve son olarak I'cazii’l-Kur’an meselesinde Kur’an'in erisilmezliginin
siibutu i¢in delil olarak incelenmesi de itikadi yoniinii teskil eder. Siire inter-
disipliner bir 6zellik kazandiran bu yonler sadece edebiyat eksenli degil, aymn
zamanda sair Islami disiplinlerde de konuyla ilgili gerek igerik gerekse meto-
dolojik yonden birbirinden zengin ¢alismalarin okuyucu ile bulusmasina ze-
min hazirlar.

Yukaridaki agiklamalardan hareketle degerlendirme konusu olan es-
Si‘rii’lI-Cahili: Dirdse fi menizi'i’s-su’ard eseri, siirin interdisipliner 6zelligine ve
erisilmez bir iisluba sahip Kur’an'in ifade giiciiniin anlagilmasindaki roliine
dikkat geker. Klasik Arap sirinin Islami literatiirdeki oneminin idrakinde
olan, gelenegi ihya etme girisiminde metinleri elestirel, analiz ve yorum ek-
senli bir metotla okuyan siir elestirisi ve belagat alimi Muhammed Muham-
med Eb{it M{isa’nin kaleminden ¢ikan eser, siirin s6z konusu dort yoniinii ka-
sidelerin serh ve tahlili {izerinden biitiinciil bir sekilde gosterir. Eserin birincil
hedefi, Cahiliye donemine ait siirlerin tezevvuk edilerek (tadilarak ve 6ziim-
lenerek) tahlil edilmesidir. Tkincil hedef ise siir tahlilinin nasil yapildigini ve
metinlerden hareketle miielliflerin zihin diinyalarina nasil ulasildigini ortaya
koymaktir.

Eser, birbirini takip eden mukaddimeler serisinin yani sira bes ana boliim-
den olusur. Siirin yalnizca kiiltiirel degil, ayn1 zamanda dil bilimlerinin ve
Islami ilimlerin alimlanmasinda islevsel bir role sahip oldugunun belirtildigi
mukaddimeler serisi Arap dili ve edebiyati alanindaki arastirmacilar igin
onemli tavsiyeler barindirir. Yazarin tizerinde durdugu stimullii okuma pers-
pektifiyle 6n plana ¢ikan eserin ana boliimlerinde ise sirasiyla Imruiilkays b.
Hucr’un (1. 540) muallakasi, Evs b. Hacer'in mersiyesi (6l. 620), Ziiheyr b. Ebi
Siilma’nin (6l. 609) muallakasi, Nabiga ez-Ziibyani'nin (61. 604 [?]) Nu‘'man b.
Miinzir (6l. 602’den sonra) igin soyledigi kaside ve baslica temalarda soyle-
dikleri kaliteli siirlerle 6n plana ¢ikan sairlerin siirleri nazim teorisi ile tezev-
vuk metodunun esas alindig1 bir yaklasimla tetkik edilir.

Klasik Arapga kasidelerin tahlilini icermekle beraber eserin, Islam mede-
niyetinin edebi iiriinlerinin ifade giicli noktasindaki zenginligine merak du-
yan, bu konuda 6zverinin ve devamliligin esas alindig1 ¢calisma disiplinine

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



652 | Ismail Araz

sahip arastirmaci kitlesinin yani sira genel okuyucu kitlesine de hitap ettigi
sOylenebilir. Yazar, okur kitlesini dikkate alarak giris kisminda (s. 5-61), be-
nimsedigi metoda ve siir tahlilinde g6z ardi edilen konulara deginir. Bu ki-
simda siir elestirisi ve belagat kitaplarindan hareketle siirin tahlil edilmesinde
ve sairlerin maksatlarinin sahih bir sekilde anlasilmasinda neye dikkat edil-
mesi gerektigine dair 6nemli hususlara yer verir. Buna gore siir elestirisi ve
belagat kitaplarinda gecen meselelerin 6grenilmesi giic olmakla beraber
imkansiz degildir. Ancak siirin tahlil edilmesi, sairin hissettiklerinin siir tahlili
tizerinden agiga ¢ikarilmasi ve beyan giiciiniin siirdeki incelikler {izerinden
tespit edilmesi, siir elestirisi kitaplarinda yer alan meselelerin 6grenilmesin-
den ¢ok daha zordur. Siir elestirisi ve belagat kitaplarin: siirin anlasilmasi ve
biitiinctil bir sekilde yorumlanmasinda gerekli ancak yeterli gormeyen yazara
gore bu kitaplar divanlardaki siirlerin tahlili i¢in ilk adimdir. Dirayetli bir
aragtirmacinin gorevi, bu kitaplarda yer alan bilgilerden hareketle bizzat
Cahiliye siiri {izerinde durmasi ve onu tahlil etmesidir.

Cahiliye siirinin hususiyetlerinden bahsedildigi giris kisminda yazar,
Cahiliye dénemi ile Miivelledin dénemi siirleri arasinda olusan 6nemli bir
farka deginir. Yazara gore iki donemin siirleri arasindaki farklilik lafizlardan
kaynakli degildir. Farkliligin nahiv ve sarf kaidelerinin alisilmisin disinda
kullanilmasindan da ileri geldigi soylenemez. Bu durumda geriye s6z konusu
farkliligin olusmasinin sebebi olarak Abdiilkahir el-Ciircani'nin (6l. 471/1078-
79) lizerinde durdugu nazim teorisi kalir. Kelimelerin Arap dilinin gramer ku-
rallarina bagh kalarak birbiriyle irtibath olacak sekilde yan yana dizilmesi an-
lamina gelen nazim, ayn1 dilde yazilmis iki s6ziin birbirinden ayrildigi nok-
talarin ve sozlerden hangisinin iistiin oldugunun belirlenmesine yardimci
olur. Yazara gore siir ve ifade giicli sahasinda ¢alisma yapan gercek arastir-
macy, aslinda nazim sayesinde olusan anlam inceliklerine kulak verebilen ve
bunlar1 saptayabilen bir kimlige sahip olandur (s. 11).

Girig kismindan sonra eserin ana boliimlerine gecen yazar, tahlil edecegi
kasidelere ge¢meden once sairler hakkinda 6nemli bilgiler verir. Aslinda o,
salt biyografik bilgiler vermekten ziyade siirlerin anlagilmasina katki sagla-
yan karakter ¢oziimlemeleri yapar. Boylece sairin karakteristik 6zelliklerinin,
siirlerine nasil yansidigim gostermeyi amaglar. Bu 6zelliklerden hareketle si-
irlerin daha dogru bir sekilde tahlil edilecegi kanaatindedir. Ayrica sairle ilgili
bilgilerin yani sira kasidenin tarihsel arka planina dair genel bilgiler aktararak
siirin biitiinclil okunmasina olanak saglar. Daha ayrintili ifade edilecek
olursa; (a.) kasidelere dair bilgi vermesi, (b.) kasideleri boliimlerine ayirip her
boliim hakkinda 6nceki boliimle baglantili olarak izahta bulunmasi, (c.) kasi-
dede gegen lafizlarin etimolojik ve morfolojik delaletlerine deginmesi, (d.) ke-
lime tahlilinden sonra ciimle diizeyinde sairin mana-lafiz se¢imini ¢6ziimle-
mesi, (e.) yaptig1 ¢coziimlemelere -varsa sayet- sairin benzer siirlerinden veya
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Kur’an ayetlerinden delil getirmesi, yazarin eserde yer alan siirleri tahlil eder-
ken uyguladigi tezevvuk eksenli tahlil metodunun ana unsurlarmni olusturur.
imruﬁlkays’m muallakasi basta olmak {izere 6ne ¢ikan siirlerini tahlil et-
tigi eserin birinci boliimiinde (s. 63-272) yukarida belirtilen metodu takip
eden yazar, dncelikle muallakay1 olusturan unsurlar tizerinde durur. Yazarin
kasideyi dogrudan tahlil etmek yerine deyim yerindeyse kus bakig: tarif et-
mesi ve konular: genel hatlariyla okuyucuya sunmasit modern dénem edebi-
yat arastirmalarinda klasik Arap kasidesi ¢ercevesinde sikga giindeme gelen
konu biitlinliigii -vahdetii’l-kaside- meselesinin anlasilmast yoniiyle biiyiik
Onem tasir. Zira kasideyi olusturan beyitler arasi gegisin anlasilmamasinin,
beyitlerde islenen konularin birbirinden bagimsiz oldugu izlenimi verme ola-
silig1 mevcuttur. Yazar, bu olasiigin éniine gegmek adina muallaka sairi Im-
ruiilkays’in kasidesinin igerigini beyitlerdeki gegislere dikkat cekerek aktarir.
Onun tespitine gore Cahiliye siirinde hi¢bir uzun kaside tek bir konudan olus-
mamaktadir. Hazim el-Kartacenni'nin (1. 684/1285) konuyla ilgili agiklama-
larindan hareketle bunun sebebine deginen yazar, Cahiliye sairlerinin tek bir
konunun dinleyicide olusturmas: muhtemel usanclik nedeniyle kasidenin en-
vaigesit konulardan olusmasinin gerek miitekellim gerek de muhatap agisin-
dan daha yerinde olduguna dikkat ¢eker. Bununla birlikte konu itibariyle ka-
sidede olusan c¢esitlilik, kasidenin konu biitiinliigiinii etkilemez. Kelimelerin
lafiz-mana uyumuna bagh olarak etkili bir sekilde dizilmesiyle s6z konusu
farkli konular, adeta tek bir konuymus gibi birbirine baglanur. (s. 66).
imruﬁlkays’m muallakasini konularina gore tahlile gecen yazar, beyitleri
ana boliimlere ayuirir. Ik olarak kasidenin giris kismi1 olarak bilinen matla:
olusturan sekiz beyti tahlil eder. Ona gore Imruiilkays’m ayni beyitte durmasi
ve bagkalarinin da durmasini istemesi (\); aglamasi ve bagkalarindan da ag-

lamasini talep etmesi (¢\5) kasideyi basarili kilan niteliklerden bir tanesidir.

Buradan hareketle yazar, matla kisminda gecen kelimeleri yer yer sorular or-
taya atarak morfolojik, etimolojik ve semantik verileri i¢ine alacak sekilde tah-
lil ve tetkik eder. Bunu yaparken de giintimiizde metin tahlili eksenli arastir-
malarda kendisine gereken 6nemin verilmedigi neden-sonug 6rgiisiinii ihmal
etmez. Sairin kelime se¢imleri izerinde durarak hangi kelimeleri neden secti-
gine ve alternatiflerinin olup olmadigina deginir. Sonrasinda da segilen ke-
lime ile iletilmek istenen mesaj arasindaki irtibat1 verdigi 6rneklerle okuyu-
cuya basarili bir sekilde sunar. Bu asamalardan sonra sirastyla sairin anilarini,
Fatima adindaki kizla yasadiklarmni, gece ve at tasvirini tetkik etmeye gecen
yazar, kelimeler tizerinde ayrintili bir sekilde ve etraflica diisiinerek beyitleri
tahlil eder (s. 85-87).

imruﬁlkays’m One c¢ikan siirlerinin detayh bir sekilde islendigi birinci bo-
liimden sonra Evs b. Hacer’in baz: siirlerinin ele alindig: ikinci boliime gegen
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yazar (s. 273), ilk basta Evs’in kasidesinin tarihsel arka planina, rivayet ve ai-
diyetine deginir. (s. 276). Yazar, bir onceki boliimde imruﬁlkays’m siirlerine
yonelik yaptig1 derinlikli tahlil ve analizi nazim teorisi ¢ercevesinde kelime
ve harf eksenli olarak bu boliimde de siirdiiriir. Bu tahlilleri Kur’an ayetleri
ve bagka sairlerin siirleriyle destekler. Ona gore bu tiir siirler, barindirdiklari
her kelimenin iizerinde durmay1 gerektirir (s. 282). Nitekim kelimelerin {ize-
rinde durmakla siirin incelikleri aciga ¢ikar. Yazarin bu yaklasimindan hare-
ketle onun Abdiilkahir el-Ciircani’nin siir tahlili metodunu benimsedigini
pekala soylemek miimkiindiir. Ozellikle bu metodun genisletilmis hali olan
ve Mahméid Muhammed $Sakir’le (61. 1997) 6n plana ¢ikan tezevvuk metodu-
nun usul ve esaslari, yazarin siirleri tahlil ettigi pasajlarda hissedilecek bi-
¢imde goriliir.

Zitheyr'in muallakasinin yer aldig; figiincii boliimde ise yazar, ikisi de aymu
tabakada yer alan Imruiilkays ve Ziiheyr’in muallakalari arasindaki farka dik-
kat ceker (s. 401 vd.). Ona gore Imruiilkays'in muallakasi bastan sona kadar
bizzat Imruiilkays'm yasadig1 olaylar silsilesi etrafinda doner. Ziiheyr'in mu-
allakasi ise yasadig1 olaylardan ziyade gozlemlerini anlatima dokmekten iba-
rettir. Gozleri 6niinde cereyan eden hadiselere kayitsiz kalamayan Ziiheyr,
vefanin 6n planda oldugu, savas ve diismanligin yerildigi, barisa kogsanlarin
oviildiigii bir kaside ingat etmistir. Imruiilkays'in aksine kendi meziyetlerini
degil, siirlerinde ismen zikrettigi kahramanlarin meziyetlerini dile getirmistir.
Buradan hareketle siir elestirisinin 6nemli meselelerinden biri olan ve sairle-
rin siniflandirilmasini esas alan tabakdt kavramma deginen yazar, Ibn
Sellam’in (61. 231/846 [?]) imruﬁlkays ve Ziiheyr’i ayni tabakada ele almasinin
islenen temalardan ziyade siir sanat1 yoniiyle oldugunu ifade eder. Ona gore
ibn Sellam; iki sairin siirlerinin kaliteli, dil yoniiyle kusursuz, portre ve tasvir
acisindan basarili olduklarini fark eder. Bunun sonucunda igledikleri temalar
farkli olmasina ragmen iki sairi de ayni tabakada ele alir (s. 402).

Arka planina degindikten sonra Ziiheyr'in muallakasinin tahliline gegen
yazar, kaside tahlilinde benimsedigi boliimlendirme yontemini burada da
icra eder. Bu sekilde kasidenin 6zel bir maksat ve baglam tasidig fikrini uyan-
diranilk alt1 beyti tahlil eder. Ziitheyr’in, kasidenin matlainda kime atif yaptig:
ve kullandi81 6zel isimle kasidenin igerigini nasil sekillendirdigi tizerine spe-
sifik yorumlarda bulunur. Yazarin bu yonii, onun, siir serhlerinde benimse-
nen salt kelime eksenli tahlillerden siyrilarak yorum ve tenkit eksenli bir anlama
ve anlamlandirma metodu benimsedigini gosterir. Ona gore sairlerin kullandik-
lar1 6zel isimler de kaside baglaminda farkli anlamlar kazarr (s. 424-426). Bu-
rada yazarn, siir serhinde her kelimenin {izerinde durulmasimin gerekliligini
ortaya koymasi oldukca dnemlidir. O, soz konusu gereklilige sadik kalarak
kasideyi oldukga titiz bir sekilde tahlil eder ve klasik donem dahil olmak
tizere modern dénem calismalarinda bulunmayan 6zgiin agiklamalarda bu-
lunur (s. 425-522).
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Eserin dordiincii boliimiinde Nabiga ez-Ziibyani'nin segili siirlerini tahlile
gecen yazar, Nu‘'man b. Miinzir'in esi Miitecerride’ye kur yapmakla itham
edilmesi ile mensup oldugu Ziibyan kabilesinin yasadiklarinin Nabiga'nin si-
irlerini sekillendirmede merkezi rol oynadigini belirtir (s. 523 ve 528). Bu agik-
lamalara paralel olarak her iki meseleyle ilgili siirler aktarir. Meselelerin arka
planin1 biitiinciil bir gézle okumaya ¢alisan yazar, Nabiga aleyhinde ileri sii-
riilen iddialarin gergekligini tahlil ettigi siirler {izerinden sorgular. Yazarin bu
tahlil yontemi ise arastirmaciyzi siir {izerinden sairin zihin diinyasina ulastiran
psikolojik ve ¢oziimleyici bir okuma olarak nitelendirilebilir. Nitekim o, siir-
lerdeki kelime tercihlerinden hareket ederek Nabiga hakkinda anlatilanlarin
gercegi yansitmadig1 sonucuna ulasir (s. 587-588).

Eserin son kismini olusturan besinci boliimde yazar; yay, bal ve inci temalt
siirleri konu edinir. Diger boliimlerde miistakil olarak bir sair incelenirken
son boliimde 6zellikle bu temalarin secilmesinin sebebini dolayli olarak izah
eder. Buna gore sair ve islenen nesne arasinda olusan siki bag, s6z konusu
temalarin siirlerde islenmesinde temel etmen olmustur (s. 593). Sair ile siirde
islenen nesne arasindaki kuvvetli baga oncelikle Evs’in siirlerini 6rnek veren
yazar, onun yay1 uzun uzadiya betimledigi iki kasidesini tahlil eder (s. 597-
620). Daha sonra sirasiyla yay, bal ve incinin konu edindigi siirleri ¢oziimler
(s. 620-658 ve 712-778).

Glintimiiz arastirmacilarinin Cahiliye siirini tahlil etmede ve yorumla-
mada giigliikle karsilastiklar: bircok hususa temas eden es-Si‘rii"I-Cdhili: Dirdse
fi mendzi‘i’s-su’ard eseri, kitaplarin nasil okunmasi gerektigine dair yonlendi-
rici bilgilerle doludur. Bu bakimdan eser, siir tahlilinin Gtesinde, Islam mede-
niyetinin en gii¢lii ve en saglam yoniinii olusturan klasik metinlerin okunma-
sinda benimsenmesi gereken metot iizerinde durur. Metinlerin sadece istiap
edilmesinin yeterli olmadigina, bunun yaninda inceliklere yer veren tahlil ek-
senli bir okumanin liizumuna teorik ve pratik yonleriyle deginmesi agisindan
eserin metin serhi ve siir elestirisi alanlarinda ¢alismalar ytiriiten arastirmaci-
lara biiyiik kolayliklar saglayacag: diistiniilmektedir.

Son olarak ifade edecek olursak; istifade edilen kaynaklara sayfa numara-
siyla atif yapilmamasi, tahlil edilen kasidelerin rivayet ve senet zincirine ay-
rintili bir sekilde deginilmemesi, kasidelerde yer alan ihtilafli beyitlerin sahih
olup olmadiginin irdelenmemesi eserde goze carpan eksikler olarak siralana-
bilir. Bunun yaninda bir¢ok 6zel ismin bulundugu eserde dizinin ve yazarin
hangi kaynaklardan faydalandigini gosteren bibliyografyanin bulunmayisi,
aragtirmacilarin eserde 6zel isimleri ararken zorlanmalarma sebep olmakta-
dir. Buna ragmen eserin klasik Arap siirine getirdigi 6zgiin yorumlarla oriji-
nal oldugunu ve sairlerin sairlik yetenegini nazma nasil doktiiklerini basarili
bir sekilde izah ettigini soylemek miimkiindiir. Yazarin analiz eksenli akade-
mik tislubunun yan1 sira metin tahlilinde 6nemli hususlara dikkat gektigi pa-
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sajlarda sorular sorarak didaktik ve diyalektik bir {isluba ge¢mesi, okuyucu-
nun yogun tahliller arasinda bogulmasinin oniine ge¢mekte ve dikkatini ye-
niden islenen metin tizerinde toplamaktadir. Bu yoniiyle eser; siir nasil tahlil
edilmelidir? Dil ve kiiltiir verilerinden hareketle metinlere niifuz edilerek bil-
gilerin tadilmasini esas alan tezevvuki okumalar nasil yapilmalidir? Siir salt
siir yoniiyle incelenebilir mi? Sairin ifade giicii nasil sekillenir? Mana-lafiz se-
¢imi siir tahlilinde nasil bir etkiye sahiptir? Nazim teorisi nedir? Cahiliye sii-
rinin Islam gelenegine katkisi ne derecede mithimdir? gibi birgok sorunun ce-
vabini ihtiva etmektedir. Bu 6zelliklerin, ilgili konularda ¢alisma yapan aras-
tirmaci uzmanlarin nazarinda eseri ilgi odag1 haline getirecegi ve birincil kay-
naklar listesinde ilk siralara tasiyacag diisiiniilmektedir.
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Etik Kurallar
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katki sunacak nitelikte olmas: yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarm 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmas1 gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglar1 tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayni anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkist olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 6l¢iitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakga gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

higbir sekilde bagkalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diisiin-

celerinden farkli olmas1 degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlar1 objektif ve dlciilii olmalidir. Hakaret igeren, kiiciimseyici ve it-
ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kaginma-

lidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul edilen veya reddedilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar catis-

mast/iligkisi icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal taramasi1 ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editdrler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gorevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygt ve 6lgiitleri 6ncelemelidir.
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11.
12.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim flkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip ¢alismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan cift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirke’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica

bilimsel alana katki niteligindeki kitap tanitimi, elestiri ve degerlendirmeleri de
kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltme-

lerin yapilmasti igin yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaym kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. iki
olumlu hakem raporu ile yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida ya-
yimlanacagi ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi ha-
linde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem raporlar1
mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin

Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeni-

den degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig

ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.
Bir sayida ayn1 yazara ait en fazla bir calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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13.

14.

15.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina ya da

yazarlarmna aittir.

Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-

tesi lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas alinur.

Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgas1t ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan ¢a-
lismalar1 kabul etmektedir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, Tiirkce 6zet 100-150
kelimeyi gecmemeli, Ingilizce 6zet 750-1000 kelime araligida olmal ve 7 punto Ver-
dana ile yazilmal;; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-
6 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 9000 kelimeyi
gecmemelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Ana metin Palatino
Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidur.

Arapgca metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kullanilmalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak

resmi JPEG formatinda eklenmelidir.
Kaynakga yazar soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Ayrintil bilgi icin Dergipark sayfamiza bakimiz.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/sakaifd/writing-rules
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It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics
Directive specified by the Higher Education Council.

Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.
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Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.

Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-
dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for
publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
publishing processes of the submitted articles in a timely and healthy manner.

Editors should give priority to academic concerns and criteria when accepting the

articles to the journal.
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Journal of Sakarya University Faculty of Theology
(SAUIFD) Editorial Principles

SAUIFD aims to contribute to the accumulation of knowledge in the field of theo-
logy and social sciences by publishing works with scientific qualities at national

and international level.

SAUIFD that uses a double-blind peer-review is published twice a year, as June

and December.

The publication language of the Journal is Turkish. Arabic and English scientific
studies are also published. As for articles submitted in other languages, the Edito-

rial Board decides on them.

The articles to be published in the Journal should be original and academic works
prepared by using research methods suitable for their fields. In addition, book re-
views, criticisms and evaluations as contributions to the scientific field are accep-
ted.

Articles submitted to the Journal should be unpublished elsewhere or be unsent

for publication.

Articles sent are first examined in terms of shape. Submissions that are found not
to comply with the publication and editorial principles are returned to the author

for necessary corrections without reviewing the content.
SAUIFD reserves the right to keep in the archive all unpublished articles.

The articles submitted to the Journal for publication will be sent to referees who
are experts of the subject determined by the Editorial Board after the preliminary
examination. With two positive referee reports, to publish the article is decided and
the author is informed about when the article will be published. If the two referees
express negative opinion, the article will not be published. When there are positive
and negative referee reports for the same article, the final decision about the article

is given by the Editorial Board considering the content of the reports.

If the expression "can be published after corrections” is chosen by referees, the ar-
ticle will be returned to the author for necessary corrections. The author makes
corrections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated

to check whether referees' warnings are taken into consideration.

At the latest within three months it is decided on whether the article will be pub-

lished or not and the author is informed about the decision.
Only one work of the same author can be published in the same issue.

SAUIFD does not pay to authors for royalties. Two hardback copies where their

articles are found are sent to authors.
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13. All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the author
or authors.

14. All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Faculty
of Theology of Sakarya University.

15. The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
SAUIFD.
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Submission Requirements

When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-
spelling rules must be followed.

SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

Turkish and English abstracts should be added to each article, Turkish abstracts
should be 100-150 words, English abstract should be 750-1000 words and written
in 7 points Verdana. The name of articles should be written in Turkish and English.
In addition, keywords should be specified without exceeding 5-6 words in both

languages.

The articles that are sent to the Journal should not exceed 9000 words including

footnotes and bibliography.
The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page

size, font, line and paragraph spacing should be the following:
Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.
Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).
Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not

exceed 12 cm of width.

For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introduc-

tions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.

The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

For detailed information please see
https://dergipark.org.tr/tr/pub/sakaifd/writing-rules

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 46 (2022)



	SAKARYA ÜNİVERSİTESİ
	İLAHİYAT FAKÜLTESİ
	DERGİSİ
	Journal of Sakarya University
	Faculty of Theology
	Açık Erişim Politikası / Open Access Policy
	İÇİNDEKİLER / CONTENTS
	Boş Sayfa
	
	A Prayer Phrase on the Doublures Cover of the Principalities  Period Turkish-Islamic Bindings: al-‘İzz al-dā’im wa’l-iqbāl
	Absract
	Öz
	Introduction
	1. Technical and Decoration Features of the Bindings in the Article
	1.1. Amasya ML: 217
	1.2. Kastamonu ML: 2856
	1.3. İnebey ML Hüseyin Çelebi: 481
	1.4. Kastamonu ML: 3435
	1.5. İnebey ML Ulu Cami: 318
	1.6. Süleymaniye ML Fatih: 5004
	2. Analysis of the Pattern and Calligraphy of the Doublures Cover Written al-’İzz al-dā’im wa’l-iqbāl
	2.1. Doublures Cover Pattern Written al-’İzz al-dā’im wa’l-iqbāl in a Single Line
	2.2. Doublures Cover Pattern Written al-’İzz al-dā’im wa’l-iqbāl in Double Line and Reverse Symmetrical
	3. The Phrase al-’İzz al-dā’im wa’l-iqbāl and Other Examples of Islamic Art with This Phrase
	Conclusion
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	Boş Sayfa
	
	Osmanlı Mimarisinde Etkin Bir Kadın Bâni:  Kethüdâ Canfedâ Hatun’un İmar Faaliyetleri
	Öz
	Abstract
	Giriş0F*
	1. Osmanlı Mimarisi’nde Kadın Baniler
	2. Canfedâ Hatun’un İmar Faaliyetleri
	2.1.Mimar Ayas (Sarâçhânebaşı) Mescidi
	2.2. Canfedâ Hatun Sebili ve Çeşmesi
	2.3. Karagümrük Canfedâ Hatun Camii
	2.4. Karagümrük Canfedâ Hatun Mektebi
	2.5. Akbaba Köyü Canfedâ Hatun Camii
	2.6. Akbaba Köyü Canfedâ Hatun Hamamı
	2.7. Akbaba Köyü Canfedâ Hatun Sokak Çeşmesi
	2.8. Akbaba Köyü Canfedâ Hatun Su Sarnıcı
	2.9. Gedikpaşa Canfedâ Hatun (Hazinedâr Şevki Nihal Usta) Çeşmesi
	2.10. İzmit Canfedâ Hatun Çeşmesi
	2.11. İzmit Canfedâ Hatun (Kilezdere) Köprüsü
	3. Karşılaştırma ve Değerlendirme
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	
	Ali Dede el-Bosnevî’ye Ait Terceme-i Ḳaṣîde-i Rûḥiyye-i İbn Sînâ’nın İncelenmesi
	Öz
	Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyatı, İbn Sînâ, el-Ḳaṣîdetu’r-Rûḥiyye, Ali Dede el-Bosnevî, Tercüme.
	Abstract
	Giriş
	1. el-Ḳaṣîdetu’r-Rûḥiyye ve Üzerine Yapılan Çalışmalar
	1.1. Kasîde Hakkında Genel Bilgiler
	1.2. Kasîde Üzerine Çalışma Yapan Âlimler6F :
	1.2.1. Tahmîs:
	1.2.2. Arapça Şerh:
	1.2.3. Türkçe Şerh:
	1.2.4. Türkçe Tercüme:
	1.2.5. Farsça Tercüme:
	1.3. Eserin İçeriği
	2. Ali Dede el-Bosnevî’nin Hayatı ve Eserleri
	2.1. Hayatı
	2.2. Eserleri33F :
	3. Terceme-i Ḳaṣîde-i Rûḥiyye-i İbn Sînâ
	3.1. Terceme-i Ḳaṣîde-i Rûḥiyye-i İbn Sînâ’nın Nüshalarının Tavsifi
	3.1.1. Ali Emiri Arabi 4364:
	3.1.2. Nuruosmaniye 4024/3:
	3.1.3. Hacı Mahmud Efendi 6415/7:
	3.1.4. Gazi Husrev Begova R-2995/3:
	3.1.5. Princeton 1004:
	3.1.6. Dâru’l-Kütübi’l-Mısriyye 125:
	3.2. Metin Tesisinde Takip Edilen Metot:
	3.3. Terceme-i Ḳaṣîde-i Rûḥiyye-i İbn Sînâ’nın Metni
	3.4. Tercümenin Çeviri Stratejileri ve Dil Açısından Değerlendirilmesi
	Sonuç
	Kaynakça
	Ekler:
	Makale Bilgi Formu

	
	Aklın Sınırı Hakkında İki Çelişik Söylem ve Çözümü  -Fahreddin er-Râzî Özelinde Bir İnceleme-
	Öz
	Absract
	Giriş0F(
	1. Râzî’de Aklın Sınırlılığından Bahseden İfadeler ve Geçtiği Yerler
	2. Râzî’de Aklın Sınırlılığından Bahseden İfadelerin Tahlili
	3. Aklın Sınırlılığı İddiasının Râzî’ye Nispet Edilmesinin Muhtemel  Gerekçeleri
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	
	John Wansbrough’un Kur’ân Tefsirlerinin Tasnifine Yönelik Yaklaşımının Köken İddiaları Bağlamında İncelenmesi
	Öz
	Abstract
	Giriş0F(
	1. Tefsirlerin Tasnifinin Tarihsel Serencamı
	2. Tasnif Tartışmalarında Köken Arayışı Problemi
	3. Wansbrough’un Kur’ân Tefsirlerine Yönelik Tasnifi
	4. Wansbrough’un İddasının Tahlili ve Etkileşim Meselesi
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	Boş Sayfa
	
	4./10. Yüzyıl Usul-i Fıkıh Edebiyatında Haber-i Vâhid Tartışmaları: Cessâs’ın Ebû Ali el-Cübbâî Eleştirisi
	Öz
	Abstract
	Giriş
	1. Cessâs’ın Eleştirdiği İsmin Tespiti
	2. Cübbâî’nin Haber-i Vâhidin Kabulü Konusundaki Görüşü
	3. Cessâs’ın Cübbâî Eleştirisi
	3.1. Haber-i Vâhidin Hücciyet Delillerine Cübbâî’nin Eleştirisi ve Cessâs’ın Savunusu
	3.1.1. Kur’ân-ı Kerîm Delili
	3.1.2. Sünnet Delili
	3.1.2.1. Hz. Peygamber’in “Allah şu kişinin yüzünü ak etsin…” Hadisi
	3.1.2.2. Hz. Peygamber’in Çeşitli Bölgelere Vali ve Zekât Memuru Göndermesi
	3.1.3. Sahabe Uygulamaları
	3.1.3.1. Kıblenin Değiştiği Haberinin Kabulü
	3.1.3.2. Ensar’ın Şarabın Haram Kılındığı Haberini Kabul Etmesi
	3.1.3.3. Hz. Ömer'in Dahhâk b. Süfyân’ın Haberini Kabul Etmesi
	3.1.3.4. Hz. Ömer'in Abdurrahmân b. Avf’ın Haberini Kabul Etmesi
	3.1.3.5. Zeyd b. Sâbit'in Ümmü Seleme’nin Haberini Kabul Etmesi
	3.2. İki Kişinin Haberinin Delil Oluşuna Dair Cübbâî’nin İstidlalleri ve Cessâs’ın Eleştirisi
	3.2.1. Kur’ân-ı Kerîm Delili
	3.2.2. Sünnet Delili
	3.2.3. Sahabe Uygulamaları
	3.2.3.1. Hz. Ebû Bekir’in Muğire b. Şuʿbe’nin Rivayetini Reddetmesi
	3.2.3.2. Hz. Ömer’in Ebû Musa el-Eşʿarî’nin Rivayetini Reddetmesi
	3.2.3.3. Hz. Ömer’in Muğire b. Şuʿbe’nin Rivayetini Reddetmesi
	3.2.3.4. Hz. Ömer’in Fâtıma bnt. Kays’ın Rivayetini Reddetmesi
	3.2.3.5. Hz. Ebû Bekir ile Hz. Ömer’in Hz. Osman’ın Haberini Reddetmesi
	3.2.3.6. Hz. Ali’nin Maʿkil b. Sinân’ın Haberini Reddetmesi
	3.2.3.7. Hz. Osman’ın Übeyy b. Kaʿb ile İbn Mesud’un, Hz. Ömer’in de Hişâm b. Hakîm’in Haberini Reddetmesi
	3.2.4. Şahitliğe Kıyas
	Sonuç
	Ek: Cübbâî’ye (ö. 303/916) Kadar Haber-i Vâhidin Delil Değeri Hakkında Görüş Belirten Belli Başlı İsimler ve Konuyu Ele Alan Eserler Listesi
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	
	er-Risâle’de Şâfiî’ye Göre Kur’ân’ın Arabîliği
	Öz
	Abstract
	Giriş
	A. er-Risâle’de Kur’ân’ın Arabîliği
	B. Şâfiî Sonrası Dönemde Kur’ân’ın Arabîliği Tezi
	C. Kur’ân’ın Arabîliği ve Beyân Teorisi İlişkisi
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	Boş Sayfa
	
	Teşbih Beyân İlminin Neresindedir: Klasik Yaklaşım Üzerine Bir İnceleme
	Öz
	Abstract
	Giriş
	Teşbih Bahsinde Yer Alan İki Kavram: Teşbih-i Beliğ ve Teşâbüh
	Hakikat ve Mecaz Ekseninde Teşbih
	Belagatin Alt Dallara Ayrılmasında Esas Alınan Belirleyici Özellikler
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	Boş Sayfa
	9_M_Mehmet Zahid Çokyürür_Arap Edebiyatında Hayalî Tasvir....pdf
	Arap Edebiyatında Hayalî Tasvir Üslubu ve Kur’ân Kıssalarındaki İzdüşümü
	Öz
	Abstract
	Giriş
	1. Naklî Tasvir
	2. Maddî Tasvir (Tecsîm/Tecsîd)
	3. Vicdânî (Duygusal) Tasvir
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	
	Erken Çocukluk Dönemi Din Eğitiminde Uyaran Zenginliğinin Nörobilimsel Temelleri
	Öz
	Abstract
	Giriş
	1.Erken Çocukluk Döneminde Beyin Gelişimi
	1.1. Nöroplastisite
	1.2. Beyin ve Öğrenme
	2. Erken Çocukluk Dönemi Din Eğitiminde Uyaran Zenginliğinin Nörobilimsel Temelleri
	2.1. İşitme Becerisine Yönelik Uyaranların Nörobilimsel Temelleri
	2.2. Görme Becerisine Yönelik Uyaranların Nörobilimsel Temelleri
	2.3. Motor Becerilere Yönelik Uyaranların Nörobilimsel Temelleri
	2.4. Dil Becerilerine Yönelik Uyaranların Nörobilimsel Temelleri
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	
	Hindu Bayramı Divali'nin Tarihi Gelişimi ve Farklı Dinlerdeki Yansımaları
	Öz
	Abstract
	Giriş
	1. Divali’nin Kökeni
	2. Divali’ye Dair Dinî Pratikler
	3. Diğer Dinî Geleneklerde Divali
	3.1. Caynistler
	3.2. Sihler
	3.3. Budistler
	3.4. Hıristiyanlar
	3.5. Müslümanlar
	4. Gandi’nin Divali’ye Yaklaşımı
	5. Diasporada Divali
	6. Corona Döneminde Divali
	Sonuç
	Kaynakça
	Makale Bilgi Formu

	Boş Sayfa
	
	Beliren Yetişkinlerde Din Anlayışı Ölçeğinin Geliştirilmesi: Geçerlik ve Güvenirlik Çalışması
	Öz
	Abstract
	Giriş0F*0F
	1. Kavramsal ve Teorik Çerçeve
	1. 1. Beliren Yetişkinlik Kavramı
	1.2. Beliren Yetişkinlerin Özellikleri
	1.3. Din Anlayışı (Perception of Religion)
	1.4. Din Anlayışı ve Dindarlık Farkı
	2. Yöntem
	2.1. Evren ve Örneklem
	2.2. Çalışma Grubunun Özellikleri
	2.3. Ölçek Geliştirme Süreci
	2.4. Etik Kurul İzni
	3. Bulgular
	3.1. Açımlayıcı Faktör Analizi
	KMO ve Bartlett Küresellik Testi
	Faktörlerin Açıkladığı Varyans Oranları
	Faktör Yük Değerleri
	3.2. Doğrulayıcı Faktör Analizi
	3.3. Güvenilirlik Analizi
	4. Tartışma ve Sonuç
	Kaynakça
	EK 1: Beliren Yetişkinlerde Din Anlayışı Ölçeği (Boyutlandırılmış)
	Makale Bilgi Formu

	Boş Sayfa
	
	Öz
	Abstract
	Tercümeye Eleştiriler
	Kaynakça

	14_K_Ercan Çelik_Sosyoloji Günlükleri.pdf
	Öz
	Abstract

	Boş Sayfa
	
	Öz
	Abstract

	
	İNDEKS
	İndeks
	İndeks

	Boş Sayfa
	
	Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi
	Yayım İlkeleri
	Yazım İlke ve Kuralları
	Submission Requirements


