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Merhaba Degerli Okurlar,

Tokat Ilmiyat Dergisinin Aralik 2022 (10/2) sayisiyla karsimizdayiz.
Gaziosmanpasa Universitesi Islami {llimler Fakiiltesi {lmiyat Dergisi olarak yayin
hayatini stirdiiren dergimiz ilim yolculariyla yoluna devam etmektedir. Derginin
yeni sayisinin heyecanini yasiyoruz. Bu sayidan itibaren dergimizin basili yayimi
olmayacak; dergi yayin hayatina e-dergi olarak devam edecektir. Yayin
kurulunun aldigi ve ilgili mercilerin onayladigi yeni pozisyonun hayirli olmasini
temenni ediyor, s6z konusu sayida yayimlanan bilimsel ¢alismalar1 okurlarin
istifadesine sunuyoruz. Dergimizin Aralik 2022 (10/2) sayisinda yayimlanmak
amaciyla 26 makale gonderilmistir. Gonderilen 26 makaleden 4 tanesi iade
edilmis, 3 tanesi hakem degerlendirmeleriyle reddedilmis, 2 makale yazarlari
tarafindan geri ¢ekilmis, 1 tanesi de yazardan istenen diizeltmelerin gecikmesi
nedeniyle bir sonraki sayiya birakilmistir. Hakem degerlendirmeleri ve yayin
kurulunun onayiyla 16 makalenin yayimlanmasina karar verilmistir. S6z konusu
sayida ilahiyat temel alani ile ilgili farkli dallarda makaleler yer almaktadir.

Yayimlanmasina karar verilen 16 makale; 4 Tefsir, 3 islam Hukuku, 2 Hadis, 2
Din Egitimi 1 Arap Dili ve Belagati, 1 islami Tiirk Edebiyati, 1 Islam Tarihi, 1 Din
Felsefesi ve 1 islam Felsefesi makalesinden olusmaktadir. 16 makalenin 1’i Arapga,
2’si Ingilizce, digerleri Tiirkge olarak kaleme alinmistir. Derginin 6nemli
uluslararasi indekslerde taranmasi hedefiyle ¢alismalarimiz titizlikle devam
etmektedir. TR Dizin ve uluslararasi dergi sartlarini haiz olan dergimiz tiim
arastirmacilarin katkilarina agiktir. Onlarin nitelikli makalelerini, cevirilerini,
kitap incelemesi, tanitimi ve kritigi gibi yazilarini yayimlamak bizi mutlu
edecektir.

Dergimizin esik atlamasina katkida bulunan fakiilte eski dekanimiz Prof. Dr.
Yasar Tiirkben’e, bu sayiya kadar editorliigiinti yiiriiten Dog. Dr. Muammer
Bayraktutar’a, yazi isleri miidiresi Dog. Dr. Hilal Ozay’a, editér yardimcist Dr.
Kubat Ali Topgubay’a, yayin editdrii Dr. Ali Yildirim’a 6zellikle tesekkiir ederim.
Dergimizin son sayasinin her asamasina katki sunan fakiilte dekanimiz Prof. Dr.
Ahmet Inanir’a, dekan yardimcilari Dog. Dr. Siileyman Pak ve Dr. Faysal Arpagus’a
miitesekkirim. Ayrica, Derginin giin yliziine ¢gikmasina katki sunan yayin ekibine,
dil, yazim, yayim, mizanpaj ve alan editorlerine; yazarlara, hakemlere,

sekretaryaya siikranlarimi sunar, mutlu, bereketli yeni sayilar ve yillar dileriz.

Dog. Dr. Ramazan Diler



Hello Dear Readers,

We are here with the December 2022 (10/2) issue of Tokat {lmiyat Magazine.
Our journal, which continues its publication life as Gaziosmanpasa University
Faculty of Islamic Sciences Journal of Science, continues on its way with science
travelers. We are excited about the new issue of the magazine. As of this issue,
our journal will not have a printed publication; The journal will continue to be
published as an e-journal. We hope that the new position taken by the editorial
board and approved by the relevant authorities will be beneficial, and we present
the scientific studies published in this issue to the benefit of the readers. 26
articles were sent to be published in the December 2022 (10/2) issue of our
journal. Of the 26 submitted articles, 4 were returned, 3 were rejected by peer
review, 2 were withdrawn by the authors, and 1 was left to the next issue due to
the delay in the corrections requested from the author.

It was decided to publish 16 articles with the referee evaluations and the
approval of the editorial board. In this issue, there are articles in different
branches related to the basic field of theology. 16 articles decided to be published;
It consists of 4 Tafsir, 3 Islamic Law, 2 Hadith, 2 Religious Education, 1 Arabic
Language and Rhetoric, 1 Islamic Turkish Literature, 1 History of Islam, 1
Philosophy of Religion and 1 Islamic Philosophy. Of the 16 articles, 1 was written
in Arabic, 2 in English, and the others in Turkish. Our work continues
meticulously with the aim of scanning the journal in important international
indexes. Our journal, which has the conditions of TR index and international
journal, is open to the contributions of all researchers. We will be happy to
publish their qualified articles, translations, book reviews, introductions and
critiques.

Thanks to all contributing to our journal, from our former dean of the faculty
Prof. Dr. Yasar Tiirkben, Assoc. Dr. Muammer Bayraktutar, editor-in-chief Assoc.
Dr. Hilal Ozay, assistant editor Dr. Kubat Ali Topgubay, to publishing editor Dr. Ali
Yildirim. T am grateful to contributing to every stage of the last issue of our
journal, our faculty dean Prof. Dr. Ahmet Inanir, and assistant dean Assoc. Dr.
Stileyman Pak and Dr. Faysal Arpagus. I would like to express my gratitude to the
editorial teams who contributed to the publication of the Journal. I wish them
happy and fruitful new issues and years.

Assoc. Prof. Ramazan Diler
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432 | Mehmet TURAN

The Mursal Hadith Approach of Hanafi and Maliki Methodology Scholars

Abstract: Mursal hadith in the eyes of hadith scholars; is defined as the hadith conveyed by tabi‘in from the Prophet.
On the other hand, methodology scholars, unlike hadith scholars, used the term mursal for hadith with
interruption (ingitd‘) in its narration chain. Considering their recipe; It is understood that Hadith such as mu‘dal
and mu‘allak, which have an interruption (inqita‘) found in their narration chain, are also evaluated under the term
mursal. As a matter of fact, when the hadith that methodology scholars call mursal is examined, it is seen that this
term is not used only for the hadith narrated by tabiin from the Prophet. In fact, the attribution of the hadith to
the Prophet by a narrator from tabe-i tabi‘in or another stratum is also called mursal. Hadith scholars have accepted
the mursal hadith as weak due to the interruption (inqita') found in its narration chain and stated that it is not
suitable for being proof. 1t is seen that methodology scholars follow a different path regarding the mursal hadith.
In our study, the Hanafi sect's approach to mursal hadith was questioned and the arguments of Hanafi methodology
scholars about the evidence of mursal hadith were examined. In this study, first of all, the mursal hadith approach
of Abi Hanifa (d. 150/767) was tried to be determined. Then the approach of Hanafi methodology scholars,
especially Isa b. Aban (d. 221/836), Abi'l-Hasan al-Karkhi (d. 340/952), Cassas (d. 370/981), Dabusi (d. 430/1039),
Bazdawi (d. 482/1089) and Sarahsi (d. 483/1090) on this issue has been tried to be revealed. As a result of the
research, some methodology scholars accepted the mursal rumors of scholars with scientific depth and
competence; It has been determined that people who do not have the competence stated that the mursal rumors
should be rejected. In addition, among the scholars of Hanafi methodology, there are scholars who see the mursal
hadith as stronger than the musnad hadith and thus prioritize the musnad Hadith over the mursal Hadith. Because,
according to them, the person who narrates Hadith as mursal assumes the credibility of the person whose name he
has not mentioned. The person who narrated the Hadith in a consistent (mursal reports) left it up to the researcher
to determine whether the narrator is reliable or not. In our study, Imam Malik's approach to mursal hadit was
examined and two different narrations about whether he accepted the mursal hadith or not were discussed. While
some said that he accepted the mursal hadith as a proof, others argued that he did not consider the mursal hadith
suitable to be used as an evidence. For this reason, we have tried to determine which claim is true in practice, taking
into account the work of Imam Malik called al-Muwatta’. Then, the approach of the Maliki methodology scholars
to the mursal hadith has been put forward and it has been tried to determine what criteria they base on the as an
evidence of the mursal hadith. Majority of Maliki methodology scholars said that if the narrator was reliable, the
rumor he conveyed as mursal would be accepted. Although as an evidence the mursal hadith is accepted in the
Maliki sect, it should be noted that there are also a number of different views. Because scholars such as Abi 1-Faraj
‘Amr b. Muhammad al-Maliki (d. 330/941) and AbG Bakr al-Abhari (d. 375/986) from Maliki methodology scholars
that there is no difference between mursal Hadith and musnad Hadith in terms of evidence; some scholars such as
AbU Ishaq Isma‘il al-Basri (d. 282/895) and Abti Bakr b. Cahm (d. 329/940) stated that the Hadith scholars could not
be taken as an evidence. In addition, there are those who prioritize the mursal hadith to the musnad hadith, and
stipulate a different set of criteria. Scholars of methodology expressed their views on hadith mostly in the works
they wrote about legal methodology scholars. For this reason, it is seen that they generally share their thoughts on
the subject in the chapters titled "Kitabu’l-Ahbar". As a matter of fact, in the works of fikh, it is observed that many
issues related to hadith methodology are handled and examined under such headings. Scientific studies in our
country on the approaches of methodology scholars to hadith and the sunna have not reached the desired level
yet. For this reason, in our study, the approach of Hanafi and Maliki methodology scholars to the mursal hadith has
been tried to be discussed with the main lines.

Keywords: Hanafl, Maliki, Hadith, Sunnah, Irsal, Mursal Hadith.
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Hanefi ve Maliki Us(il Alimlerinin Miirsel Hadis Yaklagimi

Oz: Hadisciler nezdinde miirsel hadis; tabiinin Hz. Peygamber’den aktardigi hadis seklinde tanimlanmistir.
Us(l alimleri ise hadiscilerin aksine, senedinde inkita bulunan hadisler i¢in miirsel terimini kullanmiglardir.
Onlarin yapmis oldugu tarif géz oniine alindiginda; senedinde inkitd bulunan mu‘dal ve muallak gibi
hadislerin de miirsel terimi altinda degerlendirildigi anlasilmaktadir. Nitekim us(l alimlerinin miirsel diye
isimlendirdikleri hadisler incelendiginde sadece tabiinin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadisler i¢in bu
terimin kullanilmadig1 goriilmekte bilakis etbiu’t-t4biin veya baska bir tabakadan bir ravinin, Hz.
Peygamber’e isnad ettigi hadis de mirsel olarak isimlendirilmektedir. Hadisciler, senedinde bulunan
kopukluk nedeniyle miirsel hadisi zayif kabul etmis ve hiiccet olmaya elverisli olmadigini belirtmislerdir.
Us(l alimlerinin ise miirsel hadis hususunda farkli bir yol takip ettigi goriilmektedir. Galismamizda Hanefi
mezhebinin miirsel hadis yaklasimi sorgulanmis ve Hanefi usilciilerin miirsel hadisin hiicciyetine dair 6ne
siirdiikleri argiimanlar incelenmistir. Calismamizda éncelikle Eb(i Hanife’nin (8. 150/767) miirsel hadis
yaklasimi tespit edilmeye calisilmis sonrasinda ise basta isd b. Eban (8. 221/836), Ebu’l-Hasen el-Kerh? (6.
340/952), Cessas (6. 370/981), Debiist (6. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090) olmak iizere
Hanefi us(il 4limlerinin bu konudaki yaklasimi ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirma neticesinde bazi
Hanefi ustlciilerin, ilmi derinlik ve yetkinligi bulunan alimlerin miirsel rivayetlerinin kabul edilmesi
gerektigini belirttikleri saptanmistir. Bu gortise gore ilmi yetkinligi bulunmayan kimselerin miirsel
rivayetleri ise reddedilmelidir. Ayrica Hanefi us(il alimleri arasinda miirsel hadisi miisned hadisten daha
kuvvetli gériip boylece miisned hadisi miirsel hadise énceleyen alimler de bulunmaktadir. Zira onlara gére
hadisi miirsel olarak rivayet eden kimse, rivayette bulunup ismini zikretmedigi kimsenin giivenilirligini
listlenmis yani uhdesine almis bulunmaktadir. Hadisi miisned olarak rivayet eden kimse ise ravinin sika olup
olmadigini arastirmaciya havale etmistir. Calismamizda ayrica imam MAlik'in miirsel hadis yaklasimi
irdelenmis miirsel hadisi kabul edip etmedigiyle ilgili iki farkli rivayet tartisgilmistir. Kimileri onun miirsel
hadisi hiiccet olarak kabul ettigini sdylerken kimileri ise onun miirsel hadisle ihticac etmedigini
savunmustur. Bu nedenle de imam Malik’'in Muvvvata adli eseri de gdz dniinde bulundurularak, pratikte
hangi iddianin dogru oldugu tarafimizca tespit edilmeye caligilmistir. Daha sonra ise Maliki ustlciilerin
miirsel hadis yaklasimi ortaya konulmus ve miirsel hadisin hiicciyeti noktasinda ne gibi kriterleri esas
aldiklar1 belirlenmeye c¢alisilmistir. Maliki us@il Alimlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu, ravinin sika olmasi
durumunda miirsel olarak aktardig: rivayetinin kabul edilecegini séylemislerdir. Maliki mezhebinde, miirsel
hadisin hiicciyeti kabul edilmekle beraber farkli birtakim goriislerin de bulundugu belirtilmelidir. Zira Maliki
usilciilerden Ebu’l-Ferec Amr b. Muhammed el-Maliki (8. 330/941), ile Eb(l Bekr el-Ebheri (6. 375/986) gibi
alimler miirsel hadis ile miisned hadis arasinda hiicciyet bakimindan bir farkin olmadigin dile getirirken;
Eb( ishak ismail el-Basri (8. 282/895) ile Eb{i Bekr b. Cehm (8. 329/940) gibi baz1 alimler ise miirsel hadisin
hiiccet olarak alinamayacagim belirtmislerdir. Ayrica miirsel hadisi, miisned hadise 6nceleyenler oldugu gibi
farkli birtakim kriterleri sart kosanlar bulunmaktadir. Usil alimleri, hadis ile ilgili gorslerini ¢ogunlukla
kaleme aldiklar1 fikih usulii eserlerinde beyan etmislerdir. Bu nedenle genellikle “Kitabu’l-Ahbar” bashkl
béliimlerde konuyla ilgili diisiincelerini paylastiklar1 gériilmektedir. Nitekim fikih uslii eserlerinde ¢ok
sayida hadis usili ile ilgili konunun bu tiir bashiklar altinda ele alinip incelendigi miisahede edilmektedir.
Usl alimlerinin hadis ve siinnete yaklasimlarina dair iilkemizde yapilan bilimsel ¢alismalar heniiz istenilen
diizeye ulasabilmis degildir. Bu nedenle de ¢alismamizda Hanefi ve Maliki us(ll dlimlerinin miirsel hadisle
ilgili ortaya koymus olduklar: yaklasim ana hatlariyla ele alinmaya ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi, Maliki, Hadjis, Siinnet, irsal, Miirsel Hadis.
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Girig
Usdl alimleri, hadis ile ilgili goriislerini ¢ogunlukla fikih ustilu ile ilgili eserlerde beyan
etmislerdir. Bu nedenle genellikle “Kitibu’l-Ahbar” baglikli béliimlerde konuyla ilgili

diisiincelerini paylastiklar: goriilmektedir. Nitekim fikih usilii eserlerinde ¢ok sayida hadis ustlii
ile ilgili konunun bu tiir basliklar altinda ele alinip incelendigi miisahede edilmektedir.

Arapca olarak kaleme alman us@l eserleri incelendiginde mezheplerin konu ile ilgili
yaklasimlarina kisaca deginildigi goriilmektedir. Dolayisiyla hadis alimlerinin miirsel hadis
yaklasimi ¢ok sayida eserde ayrintili bir sekilde islenirken us(l alimlerinin bu konudaki
yaklasimlarina ise sadece atif yapmakla yetinilmistir. Nitekim ¢ogu eserde miirsel hadisin Eb{i
Hanife ve Malik b. Enes basta olmak {izere Hanefi ve Maliki usflciilerce kabul edildigi
belirtilmekte, bu konudaki yaklasimlarini ortaya koyacak bilgilere ise yer verilmemektedir.
Halbuki usil alimlerinin konuyla ilgili 6zgiin goris ve dnerileri bulunmaktadir. Us{il 4limlerinin
hadis ve siinnete yaklasimlarina dair tilkemizde yapilan bilimsel ¢aligmalar ise hentiiz istenilen
diizeye ulasabilmis degildir.

Bu calisma Hanefi ve Maliki fikih usiiliinde kaleme alinmis olan temel eserlerden hareketle
us(il alimlerinin miirsel hadis konusundaki yaklasimini ortaya koymayi hedeflemekte ve bu
y6niiyle bir nebze de olsa hadis alanina katki sunmay1 amaglamaktadir. Zira us{il alimlerinin
miirsel hadisin tanimindan tutun da delil olma y6niinden degerine kadar hadisgilerden tamamen
farkli bir bakis acis1 ortaya koyduklari goériilmektedir. Bu bakis agisimin hadis alanindaki
problemleri ¢ézmede katki saglayacagi asikardir. Bu nedenle de calismamizda Hanefi ve Maliki
ustl alimlerinin miirsel hadis yaklasimi ana hatlariyla verilmeye calisilmistir. “Usfilciiler” veya
“us@l alimleri” tabirinin Usili'd-din ile karistirilabileceginin farkindayiz. Buna ragmen “fikih
us@lii” alimleri yerine “usQil alimleri” tabirini kullanmamizin nedeni Cessas (3. 370/981), Deb{is
(6. 430/1039) ve Pezdevi gibi kelam ilmiyle ilgilenen &limlerin de calismamizda yer almasi ve usfil
alimleri tabirinin her iki kesimi de kapsayabilecegini diisiinmemizden kaynaklanmaktadir.

1. Usdll Alimlerinin Miirsel Hadis Tanimi

Hadis alimleri miirsel hadisi, tabilnden birilerinin -ister tabiinin biiyiiklerinden (kibar-1
_ s .
tabiinden) isterse de tabilnin kiigiiklerinden (sigar-1 tbiinden) olsun fark etmez- “& Jgi; J&”

diyerek rivayet ettigi hadis seklinde tanmimlamislardir. Bu tanim hadis alimlerinin biiyiik
cogunlugu tarafindan kabul edilmis ve alimler arasinda schret bulmustur.! Ustl alimleri,
hadisgilerin aksine miirsel hadisi, isnadinda kopukluk bulunan hadis seklinde tamimlamislardir.”

! Eb( Amr Takiyyuddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahméin b. Musi es-Sehrezlri, Ulimul-hadis, thk. Nureddin Itr
(Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Muésir, 1986), 51.

2 Ebu’l-Beka Takiyyuddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali ibnu’n-Neccar el-Futfihi el-Hanbeli, Serhu’l-kevkebi’l-
munir, thk. Muhammed ez-Zuhayl? - Nezith Hammad (Riyad: Mektebetu'l-Ubeykan, 1993), 2/574.
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Diisen ravinin sahabe, tabil, tebe-i tabif veya baska bir tabakadan olmasi fark etmez.? Onlara gére
miirsel, senedinin herhangi bir yerinde kopukluk bulunan ve kisinin kendisinden hadis isittigi
kimseyi atlayarak rivayette bulundugu hadistir.” imam Nevevi miirsel tabirinin, Hatib Bagdadi
dahil olmak tizere fukahi ve ustl &limleri tarafindan munkati anlaminda kullanildigiru dile

getirmistir.” Amidi (6. 631/1233) ise miirsel i¢in Hz. Peygamber’e miilaki olmayan birinin “ Jé

s
&) J¢ly” diyerek rivayette bulunmasidir seklinde bir tanimlama yapmistir.°

Sirazl (6. 476/1083) haber-i vahidleri miisned ve miirsel olmak tizere iki kisma ayirmistir.”
Onun yapmis oldugu bu taksim, miirselin munkati anlaminda kullanildiginin agik bir
gostergesidir.

Sonug olarak us{il 4limlerinin biiyiik ¢ogunlugu, hangi tabakada olursa olsun Hz. Peygamber’le
karsilasmamis birinin “&) J Py Je diyerek rivayet ettigi hadise, miirsel demislerdir. Boylece
onlar isnaddaki her tiirlii kopukluk icin miirsel tabirini kullanmislardir. Bu da onlarin miirseli,
munkati anlaminda kullandiklarini géstermektedir.

2. Hanef? Us{ilciilerin Miirsel Hadis Yaklagim

Usulciilerin her tiirlii inkitar kapsayacak sekilde tanimladigi miirsel hadisle ilgili yaklagim
farkhiliklar1 bu tir hadislerin hiicciyeti etrafinda sekillenir. Bu kisimda 6ncelikle Hanefiler
nezdinde miirsel hadislerin hiicciyeti ve bu tiir hadislerle amelin imkini meselesi {izerinde
durulacaktir.

Eb(i Hanife'nin (3. 150/767) miirsel hadisi hiiccet olarak kabul ettigi kaynaklarda
aktarilmaktadir.® imam EbQ Hanife’ye gére hadisi miirsel olarak rivayet eden ravinin adil olmas:
durumunda miirsel hadisin kabul edilecegi ve onunla amel etmenin de vacip oldugu

Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma‘rifeti suneni’l-besiri’n-nezir, thk. Muhammed Osman el-

Hist (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1985), 35; ibnu’s-Salah, Ulidmu’l-hadis, 51.

¢ Ebul-Huseyn Muhammed b. Altb. Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi usili’l-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-

ilmiyye, 1983), 2/143; Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ant el-Yement, frsadu’l-fuhdl ila

tahkiki’l-hak min ilmi’l-usl, thk. Ahmed izv inaye (Dimesk: Daru’l- Kitabi'l-Arabi, 1999), 1/173; Ridvan Kalag - Hayrullah

Engin, “Miirsel ve Miidelles Rivayetler - ibnii'l-Mibred El-Makdis? (6.909/1503) Ozelinde-", Siirt Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (2020), 55-56.

Eb{l Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Muslim b. Haccdc (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi,

1972), 1/30.

¢ Ebu'l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidj, el-ihkdm ff usiilil-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afift
(Beyrut: el-Mektebetu’l-islamf, 1985), 2/123.

7 Ebl Ishak Cemaluddin Ibrahim b. At b. Y(isuf es-$iraz, el-Luma fi usiili’l-fikh (Yy: Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 72.

®  Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 55; Nevevi, Takrib, 35; Ebu’l-Fadl Zeynuddin Abdurrahim b. el-Huseyn b. Abdirrahmén b.

Ebibekr b. ibrahim el-Iraki, Serhu’t-Tebsira ve't-Tezkire, thk. Abudllatif el-Hemim, Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Daru’l-

Kutubi’l-llmiyye, 2002), 1/205-206; Muhammed b. Suleyman b. Sa’d b. Mesud er-Rum{ el-Hanefi Ebi Abdullahel-

Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmil-eser, thk. Ali Zevin (Riyad: Mektebetu’-Rusd, 1987), 172; Mustafa Uzunpostalci, “EbQ

Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1984), 10/136.
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zikredilmektedir.” Ebi Hanife’den sonra gelen Hanefi ustlciiler de miirsel hadisin kabul edilmesi
gerektigini diisiinmektedirler. Bu konuda onlarin, sahabe miirseli ile diger tabakalarda yer alan
tabif ve tebe-i tAbilnin miirselleri arasinda bir fark gézetmedikleri goriilmektedir. Pezdevi (5.
482/1089), Inkita‘1 zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayirir. Zahir? inkitAnin miirsel haberleri
ihtiva ettigini agikladiktan sonra miirsel haberleri dort kisma ayirir:

1. Sahabe miirseli

2. Tabiin ve tebe-i tabiinin miirselleri (ikinci ve {igiincii tabakada yer alan kimselerin
miirselleri)

3. Adil kimselerin herhangi bir asirda rivayet ettikleri miirseller

4. Muttasil ve miirsel olmak tzere iki farkli vecihle rivayet edilenler'

Sahabe miirselinin hiicciyeti hususunda Pezdevi, “¢gLab Jsied J 53! -] Li" (birinci

kisimdakiler icmi ile makbuldiir) diyerek ilk kisimda zikrettigi sahabe miirselinin kabulii
hususunda icmi bulundugunu beyan etmistir."!

Tabiin ve tebe-i tabilnin miirsellerine gelince, bu tiir miirsellerin de hiiccet oldugu dile
getirilmistir. 1sa b. Eban’in (6. 221/836) sahabe, tabii, tebe-i tabii ve ayrica her asirda hadis
ilmindeki yetkinligi ile bilinen alimlerin miirsel rivayetlerini kabul; yetkinligi bulunmayan
kimselerin miirsel rivayetlerini ise reddettigi aktarilmistir."” Hanefi ustilciiler senetten diisiirtilen
ravinin bilinmemesini, hadisin hiiccet olarak kabul edilmesine bir engel olarak gérmezler. Zira
hadisi miirsel olarak rivayet eden kimsenin sika olmasi rivayetin kabulii i¢in yeterlidir. Onlar
bilinmeyen ravinin zayif olma ihtimalinden ¢ok, hadisi miirsel olarak rivayet eden ravinin sika
olmasiyla ilgilenirler. Clinkii onlara gére asil gerekli olan, senetten dustirtilen kisinin kim
oldugunun tespit edilmesi degil, adaleti bilinen kimsenin taklit edilmesidir.”* Dolayisiyla adalet
sahibi sika raviyi taklit edip, rivayeti hiiccet olarak kabul etmek gerekir.

Ugtincii kisimda zikredilen yani dérdiincii asir ve sonrasinda adil bir ravinin rivayet ettigi
miirsel rivayetlerle ilgili olarak farkli gériisler 6ne siiriilmiistiir. Kimileri bu tiir kimselerden adil
olanlarin rivayetlerini kabul ederken, kimileri ise kabul edilmemesi gerektigini 6ne
stirmiislerdir.*

°  Eb{i Bekr Ahmed b. Al b. S4bit el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Dammam: Daru
fbni’l-Cevzi, 2011), 2/185; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, (Istanbul: M.U. [FAV Yayinlari, 2014), 115.

1 Fahru'l-islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilul-Bezdevi /Kenzu'l-vusiil ila ma’rifeti’l-usil, thk. Sait Bektas (Medine-
Beyrut: Daru’s-Sirac-Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2014), 390.

1 Pezdevi, Usiil, 390; Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Alaaddin el-Buhari el-Hanefi, Kesfu'l-esrdr an Usiili'l-Pezdevi, thk.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 3/4.

2 Ebl Bekr Alduddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizanu'l-usil f net&@’ici’l-‘ukal, thk. Muhammed Zeki Abdulber
(Katar: Metabi{i Doha el-Hadise, 1984), 435.

13 Ppezdevi, Usill, 390, 393.

4 Pezdevi, Usil, 393.
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Dordiincii kisimda zikrettigimiz, bir yoniiyle muttasil baska bir yéniiyle miirsel olarak gelen
rivayetlerle ilgili usiil dlimleri, miisned rivayetin ravisinin 4dil ve zabt sahibi olmas1 durumunda
ona gdre hiikiim verilmesi gerektigini ve onun hiiccet olarak alinacagini dile getirmislerdir.*

Hanefl fakihlerinden Cessis (6. 370/981) ise miirsel rivayetlerle ilgili su hususlara
deginmektedir:

Z

sl sl

i

O 535 o pU5T 3 455 1ol N3G ks Gan g el heulin O
A Jyi e et YUy S

“Ashabimizin goriisii sahabe ve tabiin miirsellerinin makbul oldugu yéniindedir. Kanaatimce Adil ve
sika kimselerden irsalde bulunduklari bilinen tebe-i tabiinin miirselleri de aym sekilde kabul

edilmelidir.” *¢

Goriildigii tizere o, sahabe ve tabiinin miirsel rivayetlerinin makbul oldugunu dile getirir ve
bunu mezhebin goriisii olarak sunar. Ayrica tebe-i tabiinin miirselleri ile ilgili kendi kanaatini de
dile getiren Cessés’a gore, sika ve 4dil kimselerden rivayette bulunmakla bilinenlerin hadisleri
kabul edilmelidir. Cessas’in yukaridaki ifadelerinden tebe-i tabitnin miirsellerinin sadece kendisi
tarafindan kabul edildigi zannedilebilir. Fakat bunun boyle olmadig1 Cessis'in su ifadelerinden
anlagilmaktadir:

Q/T

G 5 T G I peetlly G e O sl Lals ale 2 Ug csie nally”
) R S S 6 BF o 2 e S st 02

i

“Ashabmizin ortaya koydugu ve benim de dogru buldugum gériis: Hadisi rivayet eden ravinin sika
olmayan kimselerden irsalde bulunmayan biri olmas: halinde, tabiin ve tebe-i tabiinin miirsellerinin
kabul edilmesidir. Ciinkii sika olmayan kimselerden irsalde bulunmakta bir sakinca gérmeyenlerin

miirsel rivayetleri kabul edilmez.”"

Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla Hanefi usiilciilere gore -tabif olsun tebe-i tabiin olsun fark
etmez- hadisi miirsel olarak rivayet eden ravi, sadece sika kimselerden irsalde bulunan birisi ise
rivayeti kabul edilir. Zayif ravilerden de irsalde bulunmada bir sakinca gérmeyen kimselerin
rivayetleri ise reddedilmistir."

Cessas, dordiincil asir ve sonrasinda yer alan kimselerin miirsel rivayetleriyle ilgili ihtilafa da
deginmektedir. Kimi Hanefi 4limler, toplumda meydana gelen bozulma, sidk ve emanet ortaminin
kaybolmasi, toplumda yalanin olabildigince yayilmasi gibi durumlari géz dniinde bulundurarak,
dérdiincti asir ve sonrasindaki miirsel rivayetlerin kabul edilmemesi gerektigini vurgulamslardir.
Buna gore dordiincii asir ve sonrasinda sadece sidk, adalet ve emanetiyle schret bulan kimselerin

5 Abduléziz el-Buhard, Kesfu'l-esrdr, 3, 12.

* EbQiBekr Ahmedb. Al er-R4zi el-Cessas el-Hanefd, el-Fusill fil-usil (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 3/145.
17 Cessas, Fusiil, 3/147.

18 Cessas, Fusiil, 3/146.
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rivayetlerinin kabul edilecegi dile getirilmistir."” Deb{isi (6. 430/1039) Takvimiil-Edille isimli
eserinde, mechul olan kimselerin rivayetinin ancak selef alimlerinin kendilerinden rivayette
bulunup o rivayetle amel etmis olmasi kaydiyla kabul edilebilecegini ifade etmektedir.
Gliniimiizde ise yalanin yaygin olmasi ve toplumsal bozulma sebebiyle adileti ortaya koyulmadig
miiddetce, mechul kimselerin rivayetinin kabul edilmemesi gerektigini bildirmektedir.” Yasadig1
ddnem g6z oniine alindiginda 4. asir ve sonrasi i¢in bu sarti kostugu anlagilmaktadir.

{s4 b. Eban (6. 221/836) ise kendi déneminde irsalde bulunan bir kimsenin din alimi olmasi
durumunda, tipki miisned rivayetinin kabul edildigi gibi miirsel rivayetinin de kabul edilmesi
gerektigini soylemistir. Fakat limler tarafindan sadece miisned rivayetleri kabul edilen kimsenin
ise miirsel olarak rivayet ettigi hadisler reddedilmelidir. Dolayisiyla onun ravileri su sekilde
kategorize ettigi sdylenebilir:

1.1lim ehlince miisned rivayetlerinin kabul edildigi gibi miirsel rivayetlerinin de kabul edildigi

kimseler
2. Sadece miisned rivayetlerinin kabul edilip miirsel rivayetlerinin reddedildigi kimseler

Buna gore birinci kisimda yer alanlarin mursel rivayetleri makbul, ikinci kisimda yer alanlarin

miirsel rivayetleri ise merdud sayilmustir.” Onun el-Miicmel ve'l-Miifesser adli eserinde * (535! sl

a2l o $Xis” (benim nezdimde miirsel hadis miisned hadisten daha kuvvetlidir) demek suretiyle

miirsel rivayetleri miisned hadislere onceledigi zikredilmektedir.”” Ebu’l-Hasen el-Kerhi (.
340/952) ise dénem fark etmeksizin adil olan herkesin miirsel rivayetlerinin kabul edilmesinden
yanadir.”> Ayrica onun, miisned rivayetleri makbul gériilen kimselerin miirsel rivayetlerinin de
makbul goriilmesi gerektigini belirttigi kaynaklarda aktarilmaktadir.*

Serahsi (8. 483/1090), ikinci ve tigiincii asrin miirselleri ile ilgili olarak “4limlerimiz nezdinde
ikinci ve li¢lincli asrin miirselleri hiiccettir”® diyerek kendisinden 6nceki Hanef usiilciilerin bu

Cessas, Fusiil, 3/145. CessAs'in miirsel hadis yaklasimiyla ilgili ayrica bk. Nejla Hacioglu, “el-Fusil fil-Usal” Isimli Eseri

Baglaminda Cassds'in Hadis ilmindeki Yeri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Doktora Tezi, 2010)

162-178; Ali Duman-Abdullah Onder, "CessAs'a Gére Miirsel Haber ve Degeri", Islami [limler Arastirmalari Dergisi, 9 (2021)

188-129.

% Ebi Zeyd Abdullah b. Omer b. isa ed-Debfist el-Hanefi, Takvimiil-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2001), s. 182; Deb{isi'nin miirsel hadis yaklasimiyla ilgili ayrica bk. Recep Tuzcu, Hanefi
Ustiliinde Hadis -Debiisf Ornegi-, (istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 2014), 106-109.

2 Cessas, Fusill, 3/146; Pezdevi, Usiil, 393.

Cessas, Fusiil, 3/146. Tsa b. Eban’in miirsel hadis yaklasimiyla ilgili ayrica bk. Mehmet Sadik Akgiindiiz, isd b. Ebdn’in

Siinnet Anlayist, (istanbul: Fatih Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 75-76; Yunus Yazict,

Isd b. Eban'in Hadis-Siinnet Anlayist, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Doktora Tezi, 2017) 162-168.

# Abdulaziz el-Buhar, Kesfu'l-Esrar, 3/10; ismail Hakk1 Unal, fmam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 200.

#  Eb{iBekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahst, Usiilu’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgant (Kahire:
Daru’l-Kitabi’l-Arabt, 1953), 1/363.

% Serahst, Usiil, 1/360.
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konudaki yaklasimlarina yer vermektedir. Dérdiincii asir ve sonrasi miirsel rivayetlerin kabulii
icin ise hadisi irsal eden ravinin, sadece adil ve sika kimselerden irsalde bulunan biri olmasi
gerektigini vurgulamistir.”® Miirsel olarak gelen rivayetin senedi saglam® olup, hadisi miirsel
olarak rivayet eden ravi de giivenilir, 4dil ve sika bir kimse olursa, hadis kabul edilip delil olarak
kullanilmaktadir.”®

fbnu’l-Humam (8. 861/1457), ikinci ve tigiincii neslin miirsel rivayetlerinin kabulii hususunda
herhangi bir siiphenin olmadigini dile getirmis ve bu nesillerin miirsel rivayetlerinin mutlak
olarak kabul edildigini agiklamistir. Ayrica o, dérdiincii ve sonraki nesillerin miirsel rivayetleri
hususunda, mezhepte tercih edilen goriisiin, bunlarin kabul edilmesi yéniinde oldugunu
aktarmaktadir.”

ilk ti¢ neslin miirsel rivayetlerinin kabulii i¢in zikredilen delillerin basinda, icma gelmektedir.
Miirsel hadisin kabulii hususunda, icmanin var oldugu daha sonra ise imam $afii’nin icmaa
mubhalefet ederek miirsel hadisi reddettigi dile getirilmistir. Konuyla ilgili olarak Ebsi Daviid su
aciklamay1 yapmaktadir:

“Imam $afii bu hususta goriis bildirene kadar miirsel hadisler, Sufyan es-Sevri, Mdlik b. Enes ve el-Evzal
gibi alimler basta olmak iizere gegmis dlimlerce hiiccet olarak kabul edilmekteydi.”

Ebl Daviid’un bu agiklamasindan miirsel hadislerin 6nceleri hiiccet olarak kabul edildigi ve ilk
itirazin Tmam $4fil tarafindan yapildigi anlagilmaktadir. Nitekim Eb( Dav{id, bu séziin devaminda
basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere daha sonra gelen alimlerin bu konuda imam Safit’ye tabi
olduklarini zikretmistir.* ibn Abdilberr de (8. 463/1071) benzer bir iddianin, Muhammed b. Cerir
et-Taber? (6. 310/923) tarafindan dile getirildigini aktarmistir.*! Yaptigimiz arastirma neticesinde
imam Safi’den 6nce yasarms alimlerin de miirsel hadislerle ilgili cesitli elestirilerde bulundugu
tespit edilmistir. Senedinde inkita bulunan hadislere itirazda bulunup bu tiir rivayetleri elestiren
kimselere su isimler drnek olarak verilebilir: ibn Abbas (6. 68/687),% Ibn Sirtn (6. 110/729),* ibn

% Serahst, Usiil, 1/363.

77 Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivas! el-iskenderi Ibnu’l-Humam el-Hanefl, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 2/128.

% Eb{ Abdillah Semsuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir (Yy:

Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1983), 2/290; ibnuw’l-Humam, Fethu'l-kadir, 2/298.

fbnu’l-Humam, Fethu'l-kadir, 10/44; bnu’l-HumAm'in miirsel yaklasimina dair ayrica bk. Bekir Oziidogru, ibnii'l-

Hiimidm'in Fethu'l-Kadir'de Hadis Us(lii Meselelerine Yaklasimi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 70-74.

% Eb( Dav(id Suleyman b. el-Esas b. ishak el-Ezd! es-Sicistani, Risdletu Ebf Daviid ila Ehli Mekke fi Vasfi Sunenihi, thk.
Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetu’l-islam, 1984), 25.

1 Eb{i Omer Cemaluddin Y{isuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemert, et-Temhid limd fil-Muvatta mine’l-mednf
ve'l-esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-Bekrl (Magrib: Vizaretu Umumi'l-Evkaf ves-
Sufinil-islamiyye, 1967), 1/14.

2 Ebul-Huseyn Muslim b. el-Haccic b. Muslim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru thyai't-Turasi’l-Arab, ts.), 1/13.

% Muslim Sahth, 1/15.
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Sihab ez-Zuhri (6. 124/742),** Abdullah b. el-Mubarek (5. 181/797)* ve Yahy4 b. Sald el-Kattén (5.
198/813).’® Kaynaklarda, Su‘be (8. 160/776), Evzai (6. 157/774), Leys b. Sa‘d (8. 175/791) ve
Abdurrahman b. Mehdi (5. 198/813-14) gibi alimlerin de miirsel hadisi kabul etmedigi
aktarilmistir.” Dolayisiyla imam Safit'nin icmia muhalefet ettigi iddiasina temkinli yaklagmak
daha dogru olacaktir. Nitekim konuyla ilgili olarak Selahattin Polat da ilk iki nesil zamaninda
irsilin yaygin oldugunu belirtmekte fakat icmi iddiasinin gercekle bagdasmadigimi dile
getirmektedir.”®

Cessés ve Serahsi, haber-i vahidin hiicciyettine delil teskil eden ayet ve hadislerin miirsel
hadislerin hiicciyetine delil teskil ettigini bildirmekte ve miirsel rivayetlerin hiiccet olarak
kullanilmasinda bir beis olmadigini dile getirmektedir.”® Sahabe ve tabiin zamaninda da irsal
ameliyesinin yogun olduguna dikkat ¢ceken Hanefi usilciilerin, bu durumu miirsel hadislerin
hiicciyetine yorduklar1 gériilmektedir.*® Ayrica miirsel hadisler muanan hadislerle kiyas edilerek
hiicciyeti ispat edilmeye calisilmistir, Zira ravinin karsilasmis oldugu birinden, “an” lafziyla
yaptig1 hadis aktarimi kabul edilmektedir. Nitekim muanan hadisi rivayet eden ravi, sema lafz1
kullanmamaktadir. Dolayisiyla miirsel hadiste de oldugu gibi ravinin, hadisi bir bagkasindan da
duyma ihtimali mevcuttur. Bu ihtimale ragmen muanan hadisin kabuliinde fukaha arasinda bir
ittifak s6z konusudur. onlara gore her iki hadiste de ayni ihtimal bulunduguna gére birini kabul
edip digerini reddetmek dogru olmaz.** Miirsel hadisin hiicciyetini savunanlara gére adil bir
ravinin, herhangi bir agiklama yapmadan zayif bir raviden irsalde bulunmasi diistiniilemez. Zira
bu durumda kendi adaletiyle ilgili siipheler olusacaktir. Kimi Hanef? us@lciilerin,*” miirsel hadisi,
miisned hadise dncelemeleri de bu sebepten kaynaklanmaktadir. Ciinkii hadisi miirsel olarak
rivayet eden kimse, rivayette bulunup ismini zikretmedigi kimsenin giivenilirligini istlenmis yani
uhdesine almis bulunmaktadir. Hadisi miisned olarak rivayet eden kimse ise ravinin sika olup
olmadigini arastirmaciya havale etmistir.*

3 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Amr b. M{is4 b. Hammad el-Ukayli el-Mekki, ed-Duafdu’l-Kebir, thk. Abdulmut? Emin Kal‘act
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1984), 1/102

% Muslim Sahth, 1/15.

3¢ Eb{ Abdilldh Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, en-Nuket ald Mukaddimeti [bni’s-Salah, thk. Zeynelabidin b.
Muhammed b. Belaferic (Riyad: Edvau’s-Selef, 1998), 1/494.

¥ EbG Sald Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Alal, Camiu’t-Tahsil fi Ahkdmi’l-Merdsil, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi
(Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1986), 70.

3% Ayrintili bilgi igin bk. Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 118-
121.

3 Cessas, Fusiil, 3/147-14; Serahst, Usiil, 1/360.

% Serahst, Usill, 1/360-361; Abdulaziz el-Buhar?, Kesfu'l-esrdr, 3,4-6.

4 Cessas, Fustil, 3/153.

42 Cessas, Fustil, 3/146.

“ Ebul-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Maliki el-Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fusiil fi lihtiyaril-Mahsul fi’l-
ustil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), 379-380.
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Sonug¢ olarak, Hanefl usilciilerin ilk ii¢ neslin miirsel rivayetlerini kabul ettikleri
goriilmektedir. Dérdiincii ve sonraki nesillerin miirsel rivayetlerini ise ravinin sika olmasina; yani
adalet ve zabt sifatlarini tagimasina baglamiglardir.*

3. Maliki Usiiciilerin Miirsel Hadis Yaklagim

Malik? usiil alimleri de diger ustlciiler gibi miirsel hadisi, senedinde inkitd bulunan hadis
seklinde tanimlamisladir.” Maliki mezhebinin kurucusu olan Malik b. Enes’in (8. 179/795) miirsel
hadisi hiiccet olarak kabul ettigi kaynaklarda aktarilmaktadir.*® Eb(i DAv{id, Sunen’ini tamitmak igin
Mekke ehline gondermis oldugu risilede, Onceleri miirsel hadislerle alimlerin ihticacda
bulundugunu belirtmekte ve bu dlimlere rnek verirken de Sufyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Evzai
gibi isimleri zikretmektedir.” Hakim Nisab(ri ise, imam Malik’in miirsel hadisleri zayif addettigini
ve hiiccet olarak kabul etmedigini dile getirmistir.”® Fakat imam Malik’ten nakledilen meshur
goriis, onun miirsel hadisi hiiccet olarak kabul ettigi yoniindedir.* Nitekim ibn Abdilberr, konu ile
ilgili olarak su hususlar dile getirmistir:

@
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“Imam Malik’in ve Malik ashabimizin cogunlugunun asil goriisii, miisned haberlerle ihticacda bulunup
amel etmenin gerekli goriildiigii gibi aym sekilde sika kimsenin miirsel rivayetleriyle de ihticacta

bulunmanin vacip ve onlarla amel etmenin de gerekli oldugu yoniindedir.”>°

fbn Abdilberr’den aktarmis oldugumuz bilgilerden hareketle, imam Malik’in miirsel hadisi
hiiccet olarak kabul ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Fakat imam MAlik, hadisi miirsel olarak rivayet eden
ravinin sika olmasi gerektigini dile getirmistir. Ayrica ravinin sika olmasi durumunda, miirsel
hadisle amel etmenin vacip oldugu Maliki ashabi tarafindan da belirtilmistir. Dolayisiyla Maliki
mezhebinde, ravi sika ise miisned hadiste oldugu gibi miirsel hadis ile de ihticac edilmesi
gerekmektedir.

Hanefl usiiciilerin miirsel hadis yaklasimiyla ilgili ayrica bk. Mutlu Giil, Hanef Usiiliinde Hadis Tenkidi, (istanbul: M.U.

[FAV Yayinlari, 2018), 98-116.

s Ebu'l-Velid Suleymén b. Halef el-Baci, ihkamu'l-fusil fi ahkami’l-usil, thk. Imran Ali el-Arabi, Camiatu’l- Markib, Libya
2005), 2/538.

“  bnu’s-Saldh, Uliimu’l-hadis, 55; Nevevi, Takrib, 35; Iraki, Serhu't-tebsira, 1/205-206; Kafiyeci, Muhtasar, 172; Eb{i Hafs
Mahmud b. Ahmed b. Mahmud et-Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis (Kahire: Mektebetu’l-Ma’arif, 2010), 89.

47 Eb{i Davi{id, Risdle, 25.

¢ Eb{ Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Medhal fi usiiliT-hadis (Halep: Muhammed
Ragib et-Tebbag Mektebetuhu'l-Ilmiyye, 1932), 12.

# Ebul-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubf, el-Mukaddimat ve’l-mumehhidat, Tkh. Muhammed Hucl (Beyrut:
Daru’l-Garbi’'l-islami, 1988), 3/327; imam Malik’in miirsel hadis yaklasimina dair ayrica bk. Muhammed Salih Cabir,
Hatem Dévud Bay, “Hucciyyetu’l-hadisi’l-miirsel inde’l-imim Malik b. Enes”, Ulumu’s-Seriati ve'l-Kaniin, 33/2, (Urdiin
2006) 429-438.

% ibn Abdilberr, et-Temhid, 1/2.
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Prensip geregi, sadece sika kimselerden rivayette bulunanlarin miirsel rivayetlerinde bir beis
goriilmemistir. irsal hususunda asil itibara alinan ise muhaddisin durumudur. Eger kendisi sika
olup yalnizca sika kimselerden rivayette bulunan biriyse hem miisned hem de miirsel
rivayetlerinin kabulii vacip goriilmiistiir. Eger ravi zayif kimselerden rivayette bulunup bu konuda
miisamahakar davramiyorsa rivayetleri hususunda tevakkuf edilir ve irsalde bulundugu kisinin
ismini zikretmedigi miiddetce miirsel rivayetleriyle amel edilmez.*

Daha dnce de belirtigimiz gibi Hakim Nisab(ri, imam MAlik'in miirsel hadisleri zayif
addettigini ve hiiccet olarak kabul etmedigini aktarmisti.’ Hakim Nisblri’nin bu iddiasinin
aksine, Imam MAlik’in Muvatta adli eseri incelendiginde, eserinde ¢ok sayida miirsel rivayete yer
verdigi ve bu rivayetleri hiiccet olarak kabul ettigi goriilmektedir. Bu da séz konusu iddianin
gercegi yansitmadigini gdstermektedir. Konuyu somutlastirmak adina birkag rnek zikretmek
yerinde olacaktur.

Ornek 1: Suf‘a (Komsuluk Hakk1) Hadisi

cu’}}?éﬁg}jﬂ,@i«sﬁm z L}J :J:cj (ww.s; :’ 3 \gjww’ :}cg\.@{ue;\g;éjéu&/;c&;‘; Gas"
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Zikredilen bu hadis, komsuluk hakkiyla ilgili olup Muvatta’da yer alan miirsel rivayetlerdendir.
Zira Ebl Seleme b. Abdurrahman b. Avf (5. 94/712-13) tabilnden olup Hz. Peygamber’i
gérmemistir. Dolayisiyla dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet etmis oldugu bu hadis, mirseldir.
Hadisin sonunda imam Malik’in “nezdimizde hakkinda ihtilaf bulunmayan siinnet bu sekildedir”
sozli de** siiregelen bir uygulamaya yani Medine ehlinin uygulamasia da isaret sayilabilir.
Goriildiigii tizere imam Malik, miirsel olarak rivayet ettigi bu hadisle amel etmekte bir beis
gormemistir.

Ornek 2: Sahitle Beraber Yemin Etme Hadisi

/C; /r\A-J,/:\/J §~0-9/' :.» I/W/j &/\;l./o i L;':p ;53\ J}Lj C)T c‘/\.:ii :J_/G c;\iﬁ- ‘/Jj /rav/'a/, :r/c c:‘J\é\.fo J@"
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5t ibn Abdilberr, Temhid, 1/17.

52 Hakim en-Nisabiiri, Medhal, 12.

3 Eb{i Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbah? el-Medent, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1985), “Suf'a”, 1. Abdurrahman b. Avf'dan aktarildigina gére Hz. Peygamber, “Ortaklar
arasinda taksim edilemeyen (gayrimenkul) mallarda suf'a hakkina hiikmetti. Aralarinda sinir bulundugu zaman ise Sufa hakk:
olmaz.”

* Malik, “Suf'a”, 1.

> Malik, Muvatta, “Akdiye” 5. Ca‘fer b. Muhammed babasindan aktardigina gére Hz. Peygamber: “Sahitle beraber yemine

”n

dayanarak hiikiim verdi.
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Hz. Peygamber’in sahitle beraber yemin edilmesine hiikmettigini bildiren bu hadis, imam
Milik tarafindan miirsel olarak rivayet edilmis ve Muvatta adli eserinde yer almistir. Hadisin
miisned tariklerine baktigimizda, sened zincirinde sahabeden Cabir b. Abdillah’in (5. 78/697)
diisiiriildiigiinii gérmekteyiz.>® Ayrica imam Malik, bu hadisle amel edilmesini de gerekli
gormiistiir.”” Dolayisiyla imam MAalik’in, miirsel hadisi hiiccet olarak kabul ettigi anlasilmaktadur.

Ornek 3: Hayvanlar Tarafindan Verilen Zararlarin Hilkmiiyle ilgili Hadis
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Berd’ b. Azib’in (8. 71/690) devesinin bir bahceye girip zarar vermesi sebebiyle Hz.
Peygamber’in verdigi hitkmii ifade eden bu hadis, Muvatta'nin biitlin ravileri tarafindan miirsel
olarak rivayet edilmistir.*® Ayrica bu kissay1 aktaran Hardm b. Sa’d b. Muhayyisa, hadisi Berd’ b.
Azib’ten isitmemistir.” imam Malik, miirsel olarak rivayet ettigi bu hadise Muvatta adli eserinde
yer vermis ve onunla amel edilmesi gerektigini belirtmistir.*"

Yukarida zikredilen &rneklerde goriildiigii {izere, imam Malik, miirsel hadisleri rivayet edip
onlarla amel etmistir. Bu da onun miirsel hadisi hiiccet olarak kabul ettiginin delilidir. Ayrica
Muvatta sarihlerinden Zurkani (6. 1122/1710), eserinde, Maliki fakihlerinden Eb(i Bekr el-
Ebheri’nin (8. 375/986) Muvatta’da yer alan hadislerle ilgili su degerlendirmelerine yer vermistir:

“Muvatta’da yer alan toplam hadis sayist 1720 olup; bunlardan 600 tanesi miisned, 222 tanesi miirsel, 613

tanesi mevkilf ve 285 tanesi de makti hadistir.”*

Bu taksim g6z o6niinde bulunduruldugunda, Muvatta’da ¢ok sayida miirsel hadisin yer aldig
gdriilmekte, ayrica Hakim Nisiblri’nin sz konusu iddiasinin pratikle de uyusmadigi ortaya
¢tkmaktadir. SuyQt? (8. 911/1505), Muvatta’da yer alan miirsel hadislerin hem imam Malik
tarafindan hem de onunla ayrmi goriiste olan diger &limlerce hiiccet olarak kabul edildigini
belirtmistir. Ayrica o, bu eserde yer alan miirsel rivayetler i¢in sunlar: dile getirmektedir:

% ibn Abdilberr, Temhid, 2/134.

7 ibn Abdilberr, Temhid, 1/3.

Malik, “Akdiye”, 37. Haram b. Sa‘d b. Muhayyisa'nin aktardigina gére, Berd’ b. Azib’e ait bir deve bir adamin bahgesine

girip zarar verdi. Hz. Peygamber: “Bahge sahiplerinin gtindiizleyin bahgelerini korumalarina hiikmedip hayvanlarin geceleyin

verdigi zararin ise hayvan sahiplerine ait olduguna karar verdi.”

5 ibn Abdilberr, Temhid, 11/81.

% Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz Eb(i Hatim el-Busti, es-Sikdt, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1998),
2/106.

0 ibn Abdilberr, Temhid, 1/3.

¢ Eb{ Abdillih Muhammed b. Abdilbaki b. YQisuf ez-Zurkéni, Serhu’l-Muvatta’, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, 2003), 1/61.
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“Miirsel rivayetler bize gore de hiiccet sayilir. Zira adidi bulunan miirsel hadisleri biz de kabul ederiz.
Nitekim Muvatta’da yer alip da ddidi bulunmayan hadis yoktur. Bu nedenle dogru olan Muvatta’nin
istisnasiz sahih oldugudur.” Bunun yani sira imam MAlik’in miirsel olarak aktarmis oldugu
hadislerin baska tariklerle miisned olarak rivayet edildigi nakledilmektedir.*®

Maliki fakihlerden ibnu’l-Kassar (6. 397/1007) imam Malik’in, ravinin adil olmasi kaydiyla
miirsel rivayetleri hiiccet olarak kabul ettigini belirtmistir.** Zerkesi’nin (6. 794/1392) aktardigina
gore Malik1 fakihlerinden Kadi Abdulvehhab’in (8. 422/1031) el-Mulahhas isimli eserinde belirttigi
gibi Imam MAlik’in miirsel hususunda izlemis oldugu yol; ravi dikkatli biri olup ayni zamanda adil
ise miirsel rivayetlerinin mutlak olarak kabul edilmesi yoniindedir.®® Maliki fakihlerinin énde
gelen alimlerinden Baci (3. 474/1081) ise sadece sika kimselerden irsalde bulundugu bilinen
kimselerin miirsel rivayetlerinin, basta ibrahim en-Nehai (5. 96/714), Said b. el-Museyyeb ve
Hasan-1 Basri (8. 110/728) olmak iizere, fukah4nin biiyiik cogunlugu tarafindan kabul edildigini ve
imam Malik'in de bu goriiste oldugunu dile getirmektedir.® imam Malik, Ebd Hanife ve
Mu‘tezile’nin biiyiik bir cogunlugunun miirsel rivayetleri hiiccet olarak kabul ettigi kaynaklarda
ayrica aktarilmistir.”

Maliki mezhebinde, miirsel hadisin hiicciyeti kabul edilmekle beraber farkli birtakim
goriislerin de bulundugu belirtilmelidir. Ornegin bir grup Maliki ashabi miirsel hadisleri miisned
hadislere Oncelemektedir. Bu diisiincede olanlarin gerekgelerini su sekilde aciklamak
miimkiindiir: Hadisi miirsel olarak rivayet eden kimse, rivayette bulunup ismini zikretmedigi
kimsenin giivenilirligini tstlenmis yani uhdesine almis bulunmaktadir. Hadisi miisned olarak
rivayet eden kimse ise ravinin sika olup olmadigini arastirmaciya havale etmistir.*® Dolayisiyla
hadisi miirsel olarak rivayet eden sika kimse, bir nevi hadisin sihhatine kefil olmaktadir. Bu
nedenle de miisned hadislerden daha evla oldugu belirtilmistir.

Maliki ashabindan bir grup ise miirsel hadis ile miisned hadis arasinda hiicciyet bakimindan
bir farkin olmadigini dile getirmistir. Maliki mezhebinden bu goériisii savunan fakihlere, Ebu’l-

6 Celaluddin Abdurrahman b. Eb Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, Tenvirul-Havadlik (Lubnan: Daru’l-Kutubi’l-
{lmiyye, ts.), 7. Malik'in miirselleri ve Muvatta'daki miirsel rivayetler icin bk. Rahile Yilmaz, Modern Hadis Tartismalar:
Baglaminda Muvatta'daki Miirsel Rivdyetler, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Doktora Tezi,
2014) 189-192

¢ Ebu’l-Hasen Altb. Omer b. Ahmed ibnu’l-Kassar el-Bagdad? el-Maliki, el-Mukaddime fi ustili’l-fikh, thk. Mustafa Mahd(im
(Riyad: Daru’l-Ma'leme, 1999), 220.

% Eb{ Abdillah Bedruddin Muhammed b. BahAdir ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usiilil-fikh (Kahire: Daru’l-Ketb, 1994),
6/352.

% Bact, Thkamu'l-Fustil, 1/538-539.

7 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Maliki el-Karafi, Nefdisu'l-usiil fi serhi’l-mahsil, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Mavved (Riyad: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, 1995), 7/3014; Karafi, Serhu
Tenkihi'l-Fusl, 295.

¢ ibn Abdilberr, Temhid, 1/3.
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Ferec Amr b. Muhammed el-Maliki (5. 330/941) ile Eb(i Bekr el-Ebheri (6. 375/986) drnek olarak
verilebilir.*

Miliki’lerden diger bir grup ise hadis ve fikih ehlince kabulii ve hiiccet olarak kullanilmasi
gerektigi hususunda ittifak bulunan miisned hadislerin, hitkmi ve kabulii hususunda ihtilaf
bulunan miirsel hadislerden ayricalikli oldugunu ve daha iistiin kabul edildigini aktarmistir. Buna
gdre miisned rivayetin daha iistiin kabul edilmesinin nedeni, sz konusu ittifakin bulunmasi ve
bir¢ok kimse tarafindan aktarildig icin kisiyi tatmin eden bir giivenin olusmasidir. Bu, daha ¢ok
sahitlik yapmalar1 caiz olan kimselerden bazilarinin, birtakim &zelliklerinden dolay1 diger
sahitlere tercih edilmesi gibidir. Sonug itibariyle boyle bir durumda bile miirsel hadisle amel
etmek yine de vacip gériilmiistiir. Bu gériisii dile getirenlere, Ibn Huveyz Mendad (6. 390/1000)
drnek olarak verilebilir.”

Bunun yani sira Maliki fakihlerden, miirsel hadisin hiiccet olmadigini dile getiren alimler de
bulunmaktadir. Bu alimlere, Eb(i ishak Ismail el-Basri (6. 282/895) ile Eb{i Bekr b. Cehm (&.
329/940) drnek olarak verilebilir.”* Ayrica Eb{i Bekr el-Bakillini’nin (8. 403/1013) miirsel hadisi
mutlak olarak kabul etmedigi de kaynaklarda aktarilmigtir.”

Yukarida zikredilen bilgilerden hareketle imam Malik’in ve MAliki fukahasinin biiyiik bir
gogunlugunun miirsel ile ilgili gériisiiniin, sika olan ravinin miirsel rivayetlerinin kabulii yoniinde
oldugunu sdylemek miimkiindiir.”” Ayrica burada ravinin sika olmasi disinda farkh bir sartin da
bulundugu belirtilmelidir. O da miirsel olarak rivayet edilen hadisin, Medine ehlinin
uygulamasina muhalif olmamasi gerektigidir.” Zira miirsel rivayetler bir yana, miisned haberlerin
bile bu gerekgeyle kabul edilmedigi bilinmektedir.”

Sonug

Usil dlimlerinin, miirsel terimi i¢in yapmis oldugu tanimlama, hadiscilerin tarifinden farklilik
arz etmektedir. Zira onlar hadiscilerin aksine genis bir tanimlama yapmis ve senedinde inkita
bulunan hadisler i¢in miirsel terimini kullanmislardir. Bu da onlarin miirseli, munkati anlaminda
kullandiklarini ggstermektedir.

Miirsel hadisle ilgili yaptigimiz bu ¢alismanin sonucunda Eb{i Hanife'nin miirsel hadisi hiiccet
olarak kabul ettigi gorillmustiir. Ay sekilde Ebli Hanife’den sonra gelen Hanefl usilciiler de

% ibn Abdilberr, Temhid, 1/4.

7 ibn Abdilberr, Temhid, 1/5.

"t BAct, Thkamu'l-Fusil, 1/539.

72 Eb(i Zur‘a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim el-Irki, el-Gaysu’l-Hhdmi¢ serhu serhi Cemi’l-Cevimi¢, thk. Muhammed
Tamir Hicazi (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-lmiyye, 2004), 466.

73 ibn Abdilberr, Temhid, 1/2; Maliki mezhebinin konuya yaklasimiyla ilgili ayrica bk. Mehmet Sirr1 Sik, Maliki Mezhebi
Fikih Ustllciilerine Gore Siinnetin Kaynagi Olarak Haber, (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Doktora
Tezi, 2020) 166-169.

7 ibn Abdilberr, Temhid, 1/3.

> ibn Abdilberr, Temhid, 1/6.
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benzer bir yaklasim sergilemislerdir. Nitekim onlarin miirsel hadis yaklagimina bakildiginda
sahabe miirseli diye isimlendirilen kismu tartismasiz hiiccet olarak kabul ettikleri tespit edilmistir.
Ayrica onlar, tabif ve tebe-i tabiinin miirsel rivayetlerini de kabul etmislerdir.

imam Malik’in miirsel hadis yaklasimina bakildiginda her ne kadar onun miirsel hadisi kabul
etmedigi iddia edilmis olsa da Muvatta adli eseri incelendiginde pratikte onun miirsel hadislerle
amel ettigi tespit edilmistir. Ayrica eserinde ¢ok sayida miirsel rivayetin yer aliyor olmasi da bu
durumu destekler mahiyettedir. Bu da s6z konusu iddianin gercegi yansitmadigini, pratikle
uyusmadigin gdstermektedir. Fakat miirsel hadisin kabulii icin hadisi irsal eden ravinin sika
olmas: sart kosulmustur.

Miirsel hadisleri kabul eden alimler, genellikle haber-i vahidin hiicciyettine delil teskil eden
ayet ve hadislerin, miirsel hadislerin hiicciyetine de delil teskil ettigini dile getirmislerdir. Ayrica
ilk ii¢ neslin Hz. Peygamber tarafindan 6viilmiis olmasi da miirsel hadislerin hiiccet olarak kabul
edilmesinde etkili olmustur. Miirsel hadislerin kabul edilmesindeki bir diger etken ise hem sahabe
hem de tabiin devrinde irsil ameliyesinin yayginhigidir. Miirsel rivayetlerin kabulli noktasinda bir
icmanin varhigindan séz etmek miimkiin olmamakla beraber bu konuda genel bir goriis birliginin
var oldugu belirtilmelidir. Baz1 usdlciiler ise miirsel hadisleri muanan hadislere kiyaslayarak
hiicciyetini ispata c¢alismislardir. Usdlciiler arasinda miirsel hadisleri, miisned hadislere
dnceleyenler de bulunmaktadir. Onlara gére 4dil bir ravinin, herhangi bir agiklama yapmadan
zayif bir raviden irsalde bulunmas: diistintilemez. Zira bu durumda kendi adaletiyle ilgili siipheler
olusacaktir. Dolayisiyla hadisi miirsel olarak rivayet eden kimse, rivayette bulunup ismini
zikretmedigi kimsenin giivenilirligini iistlenmis yani uhdesine almis bulunmaktadir. Hadisi
miisned olarak rivayet eden kimse ise ravinin sika olup olmadigini arastirmaciya havale etmistir.

Sonug olarak Hanef? usiilciilerin, ilk ii¢ neslin miirsel rivayetlerini kabul ettikleri goriilmiistiir.
Ddrdiincii ve sonraki nesillerin miirsel rivayetlerini ise ravinin sika olmasina; yani adalet ve zabt
sifatlarini tasimasina baglamislardir. Maliki ustlciiler arasinda farkli gériisler bulunmakla beraber
cogunluk tarafindan sika ravinin miirsel rivayetlerinin kabul edilmesi gerektigi dile getirilmistir.
Ayrica aktarilan miirsel rivayetin Medine ehlinin uygulamasina muhalif olmamas: gerektigi de
unutulmamalidir. Zira miirsel rivayetler bir yana, miisned haberlerin bile bu gerekgeyle kabul
edilmedigi bilinen bir durumdur.
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Universalism And Nationalism in The Field Of Islamic Political Thought Within The Framework
Of The Thoughts Of Hasan Al-Banna

Abstract: The modern theoretical ideas of nationalism and universalism came into being due to a movement that emerged
in Europe during the 17th and 18th centuries. They started to have consequences on the Muslim world, notably in the
Middle East, following events such as Arab nationalism, which occurred during and after World War 1. Subsequently, this
issue is significant as regards the comprehension of modern Islamic thought and nationalism and the relationship between
Islam and the West. However, scholars of the Muslim community were initially opposed to the notion of nationalism due
to its western origin, believing that it would have a negative effect on the ummabh in the Islamic world. The supporting
ideology of universalism against the nationalistic movement intended to prevent the state's disruption and the religious
perception of Islam being dominated only by Arabs. Hasan el-Benni and other scholars have sought to interpret
universalism and nationalism within the framework of Islamic thought. A worldview el-Benna teachings are a powerful
expression of Modern Islam that embraces the brotherhood. His opinions on literature and social life are still respected
and upheld today. Furthermore, he embraced what was required for Egypt to prosper while condemning Western
colonialism and missionary efforts. According to el-Benn4, many Muslims lacked knowledge of modern civilization; hence
he believed there could be something to learn from Western education, such as patriotism and nationalism. As an
Egyptian, el-Benn4 aimed to create a feeling of national identity for Egypt based on nationalist ideas from the end of the
19th century. Although acknowledged in secular political theory, this issue is still a topic that is regularly used in Islamic
thought. In essence, el-Benna placed a strong emphasis on creating a feeling of national identity among Egyptians and
inside Egypt. In fact, one of his principal aims was to develop and ensure progress within Egypt, highlighting the
importance of fighting for the Muslim Brotherhood for the sake of Egypt. According to el-Benna’s historical perspective,
nationalism is an essential factor. The historical background of nationalism was initiated due to the processes of
secularisation established by the Reformation, which finally brought about the demise of Christianity within Europe. As a
result, nationalism within Europe is considered an important issue, with ‘national selfishness’ causing parallels with
‘individual selfishness which permeates Western culture. El-Benn4, however, adopts a milder approach toward national
beliefs among Muslims. To show that Islam is the origin of the contemporary idea, el-Benn4 described the Islamic ideals
of al-wataniya (patriotism) and al-qawmiya (nationalism) as two of their core principles. Additionally, he claims that the
West misjudged these ideas and continued to describe them as an indication of their proper Muslim explanation.
Additionally, his al-wataniya term might be classified by ways of faith and belief and not by employing, as the West does,
regional boundaries. In order to detail, el-Benna offered patriotism as a strategy for achieving independence by asserting
that Islam requires doing all necessary measures (Jihad) to liberate the watan (Homeland) from imperialist powers as well
as further exploitation and enslavement. To summarise, el-Benn4 describes nationalism as al-qawmiya. Hence, one’s love
for one’s homeland strengthens its community and relations. On the other hand, el-Benni defined the term of
universalism, the Islamic perspective of territoriality, was related to the idea of Darul Islam and is a term central to Islamic
beliefs. Darul Islam remained for a long time, being a comprehensive and organized corporation, with non-Muslim land
being regarded as a transitory differential space under the flag of Islamic universalism. However, early jurists of Islam had
no alternative other than to accept the entity of lands ruled by non-Muslim. The juridical concept of Darul Islam was
utilised to describe the faith and assign it to Islamic-ruled countries. Darul Harb's belief in a land where war or chaos is
occurring increased over land outside Muslim sovereignty. Basically, Darul Islam/Darul Harb are terms that describe
themselves as relating to the Islamic state and have been utilized to spread to other countries since the 8th century. Within
this system, countries under Muslim rulers governing and practising Islamic law, are considered Darul Islam (the land of
Islam). Other countries, though, are considered to be Darul Harb (the country of war). This article aims to discuss the
concepts of nationalism and universalism within the framework of Islamic political thought established by Hasan el-
Bennd’s views. Consequently, nationalism, described by Hasan el-Benni as al-qawmiya, has been evaluated to be
equivalent to patriotism, strengthening social relations. Furthermore, Hasan el-Benna’s idea of universalism within the
framework of Islamic thought is based on brotherhood, el-Benna stated that we are all brothers, racial nationalism is
detrimental, and no one is superior to others.

Keywords: Islamic Political Thought, Egypt, Universalism, Nationalism, Hasan el-Benna.
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Hasan el-Benna Diigiinceleri Gergevesinde islam Siyasi Diigiince Alaminda Evrenselcilik ve Milliyetgilik

Oz: Milliyetciligin ve evrenselciligin modern yorumlamalar1 17. ve 18. yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan akimlardan
sonra baslamistir. Orta Dogu cografyasinda ise 1. Diinya savasi esnasinda ve sonrasinda gelisme gésteren Arap
milliyetciligi gibi olaylardan sonra Miisliiman diinyasin etkilemeye baslamustir. Bu yiizden milliyetgilik ve Islam
diistincesi arasindaki iliski sorunu, tarihsel olarak dinamik sylemler ortaya ¢ikarmustir. Dolayisiyla bu sorun,
sadece islam diisiincesi ve milliyetciligine iliskin modern yéntemin anlasilmasinda degil, ayn1 zamanda islam ile
Bat1 arasindaki diyalogun gelistirilmesinde de 6nemlidir. Fakat ilk baslarda Misliman toplumun aydinlari,
milliyetciligin bat1 kékenli olmasindan dolays, islam diinyasindaki immet birligini bozacag: diisiincesiyle kars
¢ikmiglardir. Giinkii milliyetgilik diisiinceleri, Miisliiman imparatorluk biinyesinde bulunan farkli etnik kimlikler
biinyesinde ayrismaya neden olabilirdi. Dolayisiyla milliyetgilik akimina karsi evrenselcilik diisiincelerini
destekleyerek hem devletin parcalanmasim engellemek hem de islam’in sadece Araplarin dini algisimin dniine
gecmek hedeflenmistir. Hasan el-Benna ve diger diisiiniirler evrenselciligini ve milliyetciligi Islam diisiincesi iginde
yorumlamiglardir. Hasan El-Benna'nin diinya gériisii ve dgretileri, modern islam'in kardesligi kucaklayan giiclii bir
ifadesidir. Edebiyat ve sosyal hayata dair goriisleri giiniimiizde de saygi gormekte ve desteklenmektedir. Ayrica, el-
Benn4, Bat1 somiirgeciligini ve misyonerlik ¢abalarini kinarken Misir'in gelismesi igin yapilmasi gerekenleri ifade
etmistir. El-Benni'ya gore, bircok Miisliman modern uygarhik hakkinda bilgi sahibi degildi; dolayisiyla
vatanseverlik ve milliyetcilik gibi Bati ideolojilerinden 6grenilebilecek bir seyler olabilecegine inaniyordu. El-
Bennd, 19. yiizyilin sonundan itibaren Misir'da milliyetgi fikirlere dayali bir ulusal kimlik duygusu yaratmay1
amagclamistir. Aslinda bu konu sekiiler siyaset teorisinde kabul edilse de Islam diisiincesinde halen diizenli olarak
kullanilan bir konudur. El-Benni Misirhlar arasinda bir ulusal kimlik duygusu olusturmak icin ¢agrilar yapti.
Aslinda, El-Benna’nin baslica amaglarindan biri, Misir'in kalkinmasi ve ilerlemesini saglamak, Misir'in bagimsizhg
ugruna Miisliiman Kardeslerin savasmasi gerektigini belirtmekti. El-Benni'nin tarihsel perspektifine gére
milliyetcilik temel bir faktdrdiir. Milliyetciligin tarihsel arka plani, Avrupa'da Hiristiyan diisiincenin sonunu
getiren reform hareketlerinin getirdigi sekiilerlesme siiregleriyle baslatildi. Sonug olarak, Avrupa'da milliyetgilik,
Bati kiiltiiriine niifuz eden "bireysel bencillik" ile esdeger bir anlama biiriindii. Ancak el-Benna, Miisliimanlar
arasinda ulusal inanglara karsi daha ilimh bir yaklasimi benimsemistir. E-Benn4, islam'in ¢agdas diisiincenin
kokeni oldugunu gdsterme cabasiyla, islam ideallerini vataniyye (vatanseverlik) ve kavmiyye (milliyetcilik)
ilkeleriyle tanimladi. Ayrica, Bati'nin bu fikirleri yanhs degerlendirdigini iddia ediyor. Bu yiizden onun Vataniyye
terimi, Bati'nin yaptig1 gibi bolge sinirlarina gére degil, inang ve inang bicimlerine gére siniflandirilabilir. Yani el-
Bennj, Islam'in vatani, emperyalist giiclerden kurtarmak ve daha fazla sémiirii ve kélelestirmeyi engellemek,
bagimsizlif1 elde etmek icin cihat yapilmasi gerektigini belirtmistir. Ozetlemek gerekirse, el-Benna milliyetciligi
kavmiyye olarak tanimlar. Dolayisiyla kisinin vatan sevgisi, icinde yasadig1 toplumu ve iliskilerini giiglendirir.
Bunun yani sira el-Benni evrensellik terimini, islami bélgesellik perspektifi, Dariil islam fikriyle ilgilidir. Bu terim
islami inanglarin merkezinde yer alan bir terimdir. Driil islam, gayrimiislim topraklari islami evrenselcilik bayrag
altinda gegici bir farklilik alani olarak gérdii. Dariil islam'in hukuki kavrami, inanci tanimlamak icin kullarld:.
Dariil Harb ise Miisliiman egemenliginin disindaki topraklar: ifade etmek icin kullanildi. Temel olarak Dariil
islam/Dariil Harb, kendilerini islam devleti ile ilgili olarak tanimlayan ve 8. yiizyildan itibaren diger iilkelere
yayilmak i¢in kullanilan terimlerdir. Bu sistem icinde, islam hukukunu yneten ve uygulayan Miisliiman hiikiimdar
ydnetimindeki iilkeler, Dariil islam (islam ilkesi) olarak kabul edilir. Diger iilkeler ise Dariil Harb (savas iilkesi)
olarak kabul edilir. Bu makale, siyasi Islam diisiincesindeki milliyetgilik ve evrenselcilik kavramim Hassan el-
Bennd'min goriisleri dogrultusunda ele alacaktir. Sonug olarak; Hasan el-Bennd'nin kavmiyye olarak tarif ettigi
milliyetcilik, toplum iliskilerini giiglendirmeye hizmet eden vatan sevgisi ile esdeger oldugu degerlendirilmistir.
Ayrica, Hasan el-Bennd’nin evrenselcilik diisiincesi ise kardeslik tizerine kurulu islam diisiincesidir. E1-Benna biitiin
insanlarin kardes olduklarini, irka dayali milliyetgiligin tehlikeli ve insanlarm birbirlerine kars: tistiinliikleri
olmadigin belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: islami Siyasal Diisiince, Misir, Evrenselcilik, Milliyetcilik, Hasan el-Benna
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Introduction

Nationalism is a modern ideology and movement originating in Europe in the 17th
and 18th centuries. Dominating a general Western movement in the 19th century, it has
since become one of the most influential political thoughts in today’s world. Nationalism
can be defined as a feeling of loyalty that unites people through institutions and cultures
(Smith, 2013). Universalism is a notion used predominantly in social policy and welfare
state literature. Fundamentally, it has several sources of assumed legitimacy, which are
religious, ideological, and political (Anttonen, 2002). Within the framework of Islamic
political thought, nationalism, and universalism has become dominant terms in
academic literature and social life since 1916. The issue of the relationship between
nationalism and Islamic thought has historically caused conflict.

Furthermore, this issue is significant in regards to understanding modern Islamic
thought and nationalism and improving the communication between Islam and the West
(Ali, 2014; 51). Initially, Muslim scholars were opposed to nationalism because it came
from the West, disrupting the unity of the Ummah, and resulted in the division of
empires that encompassed all Muslims, resulting in Muslims being considered equal to
non-Muslims. Hasan el-Benni and other scholars have examined and defined what they
believe to be nationalism within the framework of Islamic thought. This essay aims to
analyse the concept of ‘nationalism and universalism” within the concept of Islamic
thought based upon Hassan el-Benna’s ideological framework.

1. Nationalism

Nationalism can be defined as a social and political ideology that initially aims to unite
each group of humanity under a common political theory. The backbone and details of
nationalism can vary. However, the characteristics of modern nationalism evolve around
essential elements such as language, history, literature, and traditions. In summary,
nationalism establishes ties that bond people and form a united community. (Al-Bazzaz,
Haim, 1954; 201-204). Due to Western thought, nationalism has become a victim of the
doubt and prejudice of Islam. Indeed, various scholars who have studied Islam consider
nationalism to be a component of the Western invasion of Islamic culture (Ansari, 1961;
3-7).

Primarily, there is a conflict between religion and nationalism. Indeed, nationalism is
believed to adopt a secular approach, thus conflicting with religion. Furthermore, the
popularity of nationalism coincided with a decline in religious interest. Some scholars
also emphasize that religion has been replaced by nationalism as regards providing a
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fundamental framework that governs political and social life. Historically, the issue of
nationalism and its relationship with Islam has highlighted a conflict between the two
areas. As a result, some Islamic scholars have had difficulty being accepted because Islam
does not seem to support the ideology of nationalism (Ali, 2014; 56).

According to Gelvin, who studied the theoretical basis of nationalism, Islamic qualities
have significantly impacted nationalism in the Arab Middle East due to a partition
between an isolated established elite influenced by western thought and the general
population (Gelvin, 1999:77). Ernest Gellner (1983:1-2), who studied the theory of
nationalism, defines nationalism as a political order which emphasizes a consistent
approach as regards the political and national unit. Indeed, this definition of nationalism
has sought to provide an understanding of the fundamental logic of the modern national
state. Another study, by Elie Kedourie (1985; 10), concludes that nationalism was a
doctrine created in Europe at the end of the 18th century. Nationalism adopts the
approach that humanity is naturally divided into nations according to specific
characteristics that can be ascertained.

Furthermore, it emphasizes that the only form of government is self-government.
According to Kedourie, the main principle of nationalism belongs to the field of
normative statements. Therefore, the focal point is not based on how the nation-state
came into being regarding its construction but on how the idea was interpreted
intellectually. This doctrine is based on the principle that each nation has self-
determination. Indeed, the world is divided into a system of dominant nation states, with
groups sharing cultural and ethnic approaches and beliefs, only becoming a nation when
they are recognised as the owner of their state (Ozdalga, 2009; 407-423).

Over time, nationalism, a political identity created in the West, was incorporated into
Western secularism. The idea that nationalism represents a separation between religion
and state was significant as regards the relationship between religion and the state in the
West. In Muslim countries, nationalism came into being following the related processes
of foreign occupation, internal fragmentation, and political modernization.
Furthermore, nationalism (al-qawmiya)” emphasizes an opinion or a movement for the
sake of a nation (qawm). It is therefore regarded as a form of patriotism in the Muslim
world. Often these two terms are used interchangeably (Cleveland, W.L 1973: 45).

" al-Qawmiya is the concept of implies ethnic nationalism and al-wataniya implies a state
nationalism associated with the nation itself.
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The term nationalism, was first used in the Muslim world by Jamal Al-Afghani (1838-
1897), Muhammed Abduh (1849-1905), and Shakib Arsalan (1869-1946) to establish a
united states and separate it from the Ottoman Empire. Afghani defined that the umma
(nation) was to serve for pan-Islamism. He also stressed that jinsiyyah (meaning of genus)
is similar to al-qawmiya regarding regional nationalism. On the other hand, Abduh used
the term watan to mean the country and umma to signify the nation. According to
Abduh, nationalism is an independent process of establishing a national state. Amir
Shakib Arsalan (1869-1946), similar to al-Afghani, was inclined to use political Arabism
terms to signify nationalism in the religious context. Arsala classified the term umma
(nation) more as a community of believers than as a secular nation for nationalism (Alj,
2014: 65). Therefore, nationalism was referred to in the Muslim world under the terms of
umma or al-qawmiya.

2. Hasan El-Benn and His Thought on Nationalism

Hasan el-Benni (1906-1949) was the founder and leader of the Egyptian Muslim
Brotherhood, one of the largest and most significant movements in the Muslim world.
Established in 1928, it remains active today in many Muslim countries. El-Benni’s
framework of thought and his doctrines represent a strong voice of Modern Islam,
encompassing the brotherhood. His ideas and beliefs regarding literature and social life
are still valued and adhered to today. Furthermore, while rejecting Western colonialism
and missionary work, he was able to accept what was necessary to develop Egypt.
According to el-Bennd, many Muslims lacked knowledge of modern civilization; hence
he believed there could be something to learn from Western education, such as
patriotism and nationalism (Kramer, 2010: 43).

Being an Egyptian national el-Benna sought to establish a sense of identity for Egypt
based on Egyptian nationalist thought since the end of the 19th century. Indeed, this
issue, recognised in secular political thought, remains a frequently used concept within
Islamic circles of thought. Fundamentally, El-Benna emphasized establishing a sense of
identity among Egyptians and within Egypt. Indeed, one of his principal aims was to
develop and ensure progress within Egypt, highlighting the importance of fighting for
the Muslim Brotherhood for the sake of Egypt (Manfred, 1982: 76).

Anthony Smith’s ‘territorial, national” term adopts a similar approach to el-Benna’s
concept of nationalism within Egypt. According to Smith, the idea of the nation, defined
before establishing independence, must primarily eliminate foreign entities within the
country and then, subsequently, seek to develop a sense of identity within the nation
(Smith, 2013: 87). El-Benn4, furthermore, stressed the fact that Egyptians must seek to
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establish a united sense of identity, for the benefit of the country and its’ people. Indeed,
he highlighted the honour of working for and serving Egypt, with it being a sacred part
of the Islamic world. Additionally, while establishing an Islamic political thought, el-
Benni adhered to the notion of nationality, identity, and homeland. According to el-
Benni, an Egyptian identity is a form of sub-identity. In contrast, Muslim identity is
upper (el-Benna 1978: 87). Hence, el-Benni, who sees ‘Islam Ummah’ as an upper identity,
suggested that limiting the love and loyalty of the Egyptian homeland goes against
fundamental Islamic values.

According to el-Benn@’s historical perspective, nationalism is an essential factor. The
historical background of nationalism was initiated due to the processes of secularisation
established by the Reformation, which finally brought about the demise of Christianity
within Europe. As a result, nationalism within Europe is considered an important issue,
with ‘national selfishness’ causing parallels with ‘individual selfishness which permeates
Western culture. El-Benni, however, adopts a milder approach toward national beliefs
among Muslims. Indeed, it has been suggested that nationalism is an understandable
reaction to Western pressure upon Muslims and provides a positive role in the political
unification of all Muslim countries (Brykczynski, 2005: 4).

Al Bennd’s ‘Our Mission” document is not only a theoretical piece of work but also a
political instrument. Through this document, el-Benna sought to dispel the incorrect
belief upheld by many Egyptian politicians that the Brotherhood’s opinion of political
Islam divides the nation's unity and weakens youth solidarity. As regards this, he defines
that the Brotherhood shares the nationalistic aims of liberating the land from European
colonisation and uniting individuals within a given country. ‘Our Mission’ (El-Benna
1978: 96). A further opinion of Al- Benni as regards nationalism is described by tactical
flexibility. Indeed, in his open letter to King Faruq and other Muslim leaders, written in
1948, he proposes that Islam is guaranteed to supply the renascent nation with its needs.
El-Bennd, therefore, appears to be endorsing nationalism since it will increase the
nation’s power. In reality, however, his political view highlighted the differences
between nationalism and Islam. Nationalism is just a strategic steppingstone in
establishing a universal Islamic state. National liberation could represent to the Muslim
Brotherhood only a part of the way or a single phase of it (Wenner, 1982: 336).

El-Benni redefined the idea of nationalism, protecting the nation's opinion, and
changed it into a statement of Islamic loyalty. Therefore, whatever effort that was made
for the welfare of Egypt also meant working for the benefit of Islam, Arabia, and the East
(Mura, 2012: 34). It has been observed that Hasan el-Benna’s view on nationalism was
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based on a fundamental distinction that reflected the ideology of the Muslim
Brotherhood movement. According to its doctrine, nationalism is not a concept to be
rejected totally, but it should be distinguished as regards its criteria and context. As a
result, the central concept of nationalism, with its aim of bringing about a sense of
identity and unity in a country, is considered positive. However, any subservient
concepts regarding discrimination and racism are rejected (Ansari, 1961: 23). Indeed, el-
Benna proposes certain types of nationalism according to the Muslim Brotherhood and
adheres to the ideology that nationalism should be relative to protecting a nation’s
relatives. This concept is understood within Islam, with every human wanting the best
for their relatives. The term ‘Nizamcilik (Nationalism),” which can be defined as striving
to achieve the best for the homeland and nation and placing value on its land, is
considered positive and necessary by el-Benna. If nationalism adheres to jihad and the
approach that every society is fulfilling its duty, it can be accepted by the Muslim
Brotherhood. El-Benna supported this idea and stressed that Islam agrees with this form
of nationalism. As regards nationalism, the only approach that el-Benni wholeheartedly
rejects is racism, which opposes the idea of brotherhood, and as he states, racism
destroys the love of brotherhood and only leads to hate (el-Benna, 1978: 98).

El-Benni described al-wataniya (patriotism) and al-qawmiya (nationalism) as two
Islamic values in his effort to present Islam as the source of the modern concept.
Additionally, he claims that the West misjudged these ideas and continued to describe
them as an indication of their proper Muslim explanation. Furthermore, his al-wataniya
term could be characterized by methods of faith and belief and not using regional
boundaries according to the West. To expand, el-Benna proposed patriotism to be a
means of independence by suggesting that it is necessary within Islam to attempt all
efforts (Jihad) to free the watan (Homeland) from imperialist states and further
exploitation and enslavement. To summarise, el-Benna describes nationalism as al-
gawmiya. Hence, one’s love for one’s homeland strengthens its community and relations
(Levy, 2014: 139-158).

3. Hasan El-Benni and His Thought on Universalism

The term universalism, the Islamic perspective of territoriality, was related to the idea
of Darul Islam and is a term central to Islamic beliefs. Darul Islam remained for a long
time, being a comprehensive and organized corporation, with non-Muslim land being
regarded as a transitory differential space under the flag of Islamic universalism.
However, early jurists of Islam had no alternative other than to accept the entity of lands
ruled by non-Muslim. The juridical concept of Darul Islam was utilised to describe the
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faith and assign it to Islamic-ruled countries. Darul Harb's belief in a land where war or
chaos is occurring, increased over land outside Muslim sovereignty (Mura 2014:76).

Darul Islam/ darul harp are terms that define themselves as relating to the Islamic
state and have been utilized to spread to other countries since the 8th century. Within
this system, countries under Muslim rulers governing and practicing Islamic law, are
considered Darul Islam (the land of Islam). Other countries, though, are considered to be
Darul Islam Harb (the country of war). Indeed, the ultimate aim is for Darul Islam to
dominate the whole world, with the entire world, as s a result, being under Islamic law.
Indeed, this point of view was adopted by the states that described themselves as the
Islamic country (Darul Islam) until the end of the Crimean War of 1856, when the
Ottoman Empire was considered part of the European states system by the Umayyads
and Abbasids. Furthermore, Islamic states that had gained independence after the
decolonisation process, moved away from the darul harb perspective following the
collapse of the Ottoman Empire (Ozel, 2012: 52).

When the world is seen to be a place where Muslims and non-Muslims are considered
to be constantly at war, the areas occupied by non-Muslims became known as Darul Harb,
hence a country of war. Even during the most critical period regarding Islam's spread,
neither Hz Muhammad nor the first four caliphs adopted the concept of Darul Harb.
Moreover, in the Qu'ran and even in the hadiths, the concepts of Darul Islam and Darul
Harb are not referred to. These concepts were invented by Islamic scholars. To expand,
Darul Islam and the concept of Darul harb are frequently discussed under the concept of
Darul Sulh (peace). Those advocating the ideas of Darul Islam and Darul harb, state that
this doesn’t necessarily suggest a constant war. According to this approach, positive
relations can be established, and agreements can be made between Darul Islam and Darul
Harb states (Ozel, 1993: 54).

El-Bennd’s early beliefs highlight a solid and clearly defined pan-Islamic discourse
that replaces the concepts of nation and loyalty. Hence, nationalism and pan-Islamism
are generally united, though pan-Islamism assumes the more dominant role in
conceptualisation and celebration. Indeed, el-Bennad questioned ‘what we bring to
humanity, proposing that the universalistic idea of Islam be established upon the notion
of brotherhood. (Mura, 2012: 74). Furthermore, el-Benna did not classify societies as
jahiliya like Sayyid Qutb, indicating that he had more universal ideas. According to el-
Benn3, all people are brothers and equal, with no one being superior to the other.

Furthermore, he suggested that people had lost track of their primary purpose in life,
and that the aim of the Muslim Brotherhood, was to remind them of this purpose. EI-
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Benna emphasised that even if people come from a different culture or have a different
view, they still come from the same lineage and are brothers (el-Benn4, 2007a: 54). People
cannot be classified, and this distinction is wrong and unjust. Therefore, it can be stated
that el-Benna was clearly opposed to categorising people.

While defining the universal understanding of Islam, el-Bennd mentions that their
dawa (aim) is Rabbani (godly) and universal. Dawa is Rabbani (godly) because its real
purpose is that people recognise and obey Allah (God), the only ruler. He highlights the
fact that we live in a materialistic world that does not care about people individually.
Indeed, people need to follow a clean and superior path in order to ensure that their
dawat (aim) is universal and directed towards and addressing humanity. According to el-
Benn3, it is impossible to separate people or to classify them, as no one is superior over
the other. They can only gain any advantage through devotion. In this regard, el-Benna
emphasises his opposition to racism, highlighting the fact that no race is superior to the
other. (el-Benna 2007b: 34). Therefore, his views can be seen to be universal.

Conclusion

Nationalism is considered to be a modern thought process that originated in the 17th
and 18th centuries. Modern nationalism highlights the importance of developing social
life, industrialisation, media activities and education. Furthermore, it is considered to be
a political and social need. Thus nationalism stresses the significance of finding ties that
unite people and nations together.

Nationalism has been a subject of discussion within Islam since the death of the
prophet Muhammed (s.a.v). Indeed, many Islamic scholars believe that nationalism is not
a useful form of discrimination. In modern times. Nationalism was used, especially after
the First World War, as a form of discrimination between Muslim nations. Specifically,
Pan-Arabism was a strong nationalistic movement within the Muslim world between
1916 and the end of the 1970s. However, el-Benna and the Muslim Brotherhood were
strongly opposed to the racist mentality adopted by the nationalistic movement. Indeed,
versus in the holy Qu'ran and in Prophet Muhammeds hadiths vehemently reject the
concept of racism. According to the findings, nationalism, which el-Benna described as
al-qawmiya, has been evaluated as being equivalent to patriotism, which endeavours to
strengthen social relations. Furthermore el-Benni’s view on universalism is Islamic
thought based upon brotherhood, stressing the fact that all people are brothers, racial
nationalism is dangerous, and people have no superiority over each other.
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An Evaluation On Religious Literature Genres In Turkish Divans Of Tahiru’l-Mawlavi
Abstract: Tahiru’l-Mawlavi was born in Istanbul in 1877 and died here in 1951. Before his death, he added very
detailed information about his life in the divan copy that he personally gave to the Istanbul University Library as a
gift. According to the information he gave here, his grandfather was Mawlavi Tahir Efendyi, the calligraphy teacher
of Sultan Abdulmajid Khan, and his father was Haci Mustafa Safvet Efend, one of the palace sergeants. His mother,
Amine Emthal Khanim, was one of the concubines of Sultan Abdul’aziz and the nanny of the Sultan's daughter,
Nazime Sultan. He has two sisters. One of them is Fatma Aliye Khanim and the other is Afifah Gulistan. Tahiru’l-
Mawlavi take his grandfather's name in the family and lived as a Mawlavi like his grandfather. Orphaned at the age
of thirteen, Tahiru’l-Mawlavi completed his education in Istanbul. He graduated from Gulkhanah Military High
School. We can say that he received a good education due to the proximity of his family to the palace surroundings.
After graduation, he started to work as a civil servant, but this service did not last long. At the age of seventeen,
with his interest and involvement in Matnawl, he joined the post of Yenikap: Mawlavi Lodge to Sheikh Jalaluddin
Efendi (d. 1908), went on pilgrimage at the age of eighteen and resigned from the civil service after returning from
the pilgrimage. He retired to his cell in Yenikap1 convent and, with the permission of his sheikh, opened a second-
hand bookshop in Bayezid called "Tahir Dede Library". Tahiru’l-Mawlavi started his publishing life with this shop.
At the age of twenty-two, he took the Mawlavi ordeal, which lasted for one thousand and one days, and completed
his Safi education. Between 1920 and 1926, he published Mahfil Magazine in 68 digits. Tahiru’l-Mawlavi, who
became more busy in these years, was brought to the Fatih Mosque Matnawikhan in 1923 with the approval of
Ahmed Ramzi Dede. After the closure of the madrasah in 1924, he taught Oratory and Rhetoric at the Imam Khatib
High School. He and Atif Khodja from Iskilip were judged in Independence Court in 1926 in Ankara with the claim
of resistance to the hat law. He published this judicial process as “My Life in the World of Press and Memories of
the Independence Court”. In his divan, there are separate poems written on this subject. Tahiru’l-Mawlavi is an
author who, in his seventy-four-year life adventure, not only witnessed the collapse of an empire, but also hundled
the establishment of the republic blow by blow. In addition to his Stfi identity, he is a complete intellectual with
his professional experience spanning a wide area such as a bookstore, publisher, poet, literary historian, teacher,
professor, linguist, clerk, matnawikhan, and knowledge of Arabic and Persian. Tahiru’l-Mawlavi, who is a bridge
for the learning and transfer of our civilization, is also a remarkable figure with the students he met and raised and
with the friends he made. He has close relations with names such as Mehmed Akif, Ahmed Ramzi Akyiirek, Ferid
Kam, Shafik Jan, Orkhan Okay, Muzaffer Ozak. He has written about a hundred works and is literally an author. His
prose; It has spread to the fields of literature, history and mysticism. He is a walad (prolific) poet who arranged
three different Turkish divans. The Sharh-i Matnawi, which he wrote as a matnawi, is important in terms of his
mystical identity. But for his literary personality, his divans need to be examined. In this study, Tahiru’l-Mawlavi
's life and works were briefly touched upon and information was given about his divans and copies. The types of
poetry that Tahiru’l-Mawlavi used in his divans were evaluated and his position in Turkish literature was
emphasized. The examples of tawhid, munajat, na't, mawlid, mi'raciyye and other religious literary genres in the
divans and their commons in Turkish literature were evaluated. In some literary history studies made up to this
time, the position of Tahiru’l-Mawlavi has been tried to be determined, and the theses about Tahiru’l-Mawlavi have
been emphasized. As a result, some proposals and evaluations are presented for Tahiru’l-Mawlavi and our cultural
history. When current studies are evaluated, we cannot say that Tahiru’l-Mawlavi received the attention he
deserves. Unfortunately, we still do not have a doctoral thesis about him. There are about ten master's theses and
most of them are studies done in recent years. In these theses, Tahiru’l-Mawlavi's mystical aspect, historiography
of Islam and some of his publications on divan literature were evaluated. Apart from these, we can say that some
publications, both printed and made in recent years, fill a gap even if they are not at a sufficient level in terms of
presenting Tahirul-Mawlavi's works to the public.

Keywords: Turkish Literature, Poetry, Divan, Tahiru’l-Mawlavi, Type of Poetry.
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Tahiriilmevlevi'nin Tiirk¢e Divanlarindaki Dinf Edebi Tiirler Uzerine Bir Degerlendirme

Oz: Tahiriilmevlevi 1877 yilinda Istanbul’da dogmus ve 1951 yilinda burada vefat etmistir. Vefatindan énce Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesine bizzat hediye ettigi divan niishasinda hayatina dair oldukca ayrintili bilgiler eklemistir.
Burada verdigi bilgilere gore, dedesi Sultan Abdiilmecid Han'in hat hocasi: Mevlevi Tahir Efendi, babasi ise saray
bascavuslarindan Haci1 Mustafa Safvet Efendi’dir. Annesi Emine Emsal Hanim ise Sultan Abdiilaziz'in cariyelerinden
ve sultanin kiz1 Nazime Sultan’in dadisidir. iki kiz kardesi vardir. Birisinin ismi Fatma Aliye Hanim, digeri ise Afife
Giilistan’dir. Tahirtilmevlevi aile icerisinde dedesinin ismini tagimis ve dedesi gibi bir Mevlevi olarak yasamistir. On
li¢ yasinda yetim kalan Tahiriilmevlevi, egitimini Istanbul’da tamamlamustir. Giilhdne Askerd Riistiyesinden mezun
olmustur. Ailesinin saray gevresine yakinlig1 dolayis: ile iyi bir egitim aldigini s6yleyebiliriz. Mezuniyetten sonra
memur olarak géreve baslamis fakat bu memuriyeti uzun stirmemistir. On yedi yasinda iken Mesnevi’ye olan ilgi ve
alakasi ile birlikte Yenikapt Mevlevihanesi postnisini Seyh Celaleddin Efendi’ye intisap etmis, on sekiz yasinda
hacca gitmis ve hac doniisiinden sonra memuriyetten istifa etmistir. Yenikap:1 dergdhindaki hiicresine ¢ekilmis ve
seyhinin de miisaadesiyle Bayezid'de “Tahir Dede Kiitiiphanesi” isminde bir sahaf dikkdm a¢mustir.
Tahirtilmevlevi, yayin hayatina bu diikkén ile baglamistir. Yirmi iki yasinda ise bin bir giin siiren Mevlevi ¢ilesini
de cikarip tasavvufi egitimini tamamlamistir. 1920-1926 yillar1 arasinda Mahfil dergisini 68 say:r halinde
yayimlamistir. Bu yillarda mesguliyeti bir hayli fazlalasan Tahirtilmevlevi, 1923 yilinda Ahmet Remzi Dede’nin
icazeti ile Fatih Camii Mesnevihanhigina getirilmistir. 1924 yilinda medreselerin kapatilmasinin ardindan imam
Hatip Lisesinde Hitabet ve Belagat dersleri vermis, 1926 yilinda iskilipli Atif Hoca ile birlikte Ankara’da sapka
kanununa muhalefet iddiasiyla istiklal Mahkemelerinde yargilanmistir. Bu yarg: siirecini “Matbuat Alemindeki
Hayatim ve Istiklal Mahkemesi Hatiralar1” adiyla nesretmistir. Divaninda da bu konuya dair yazdigi miistakil siirler
vardir. Tahirtilmevlevi, yetmis dort yillik hayat seriiveninde bir imparatorlugun yikilisina sahitlik ettigi gibi,
cumhuriyetin kurulusuna da en ince ayrintilarina kadar vakif olan bir miielliftir. Tasavvufi kimliginin yani sira bir
kitapgi, yayinci, sair, edebiyat tarihgisi, 6gretmen, miderris, dilbilimci, katip, mesnevihan gibi genis bir alana
yayilan mesleki tecriibeleri ve Arapca ile Farsca bilgisiyle kdmil manada bir entelektiieldir. Medeniyetimizin
dgrenilip aktarilmasi konusunda bir képrii olan Thiriilmevlevi, aym zamanda tamstigi, dostluk kurdugu ve
Orhan Okay, Muzaffer Ozak gibi isimlerle yakin iliskileri vardir. Yiiz civarinda eser yazmis, tam anlamiyla kirkambar
bir miielliftir. Nesirleri; edebiyat, tarih, tasavvuf alanlarina yayilmistir. Ug ayr1 Tiirkge divan tertip etmis velud bir
sairdir. Bir mesnevihan olarak yazdig1 Serh-i Mesnevi tasavvufi kimligi agisindan 6nemlidir. Fakat edebi kisiligi igin
divanlarinin incelenmesi gerekmektedir. Hazirlanan ¢alismada Tahiriilmevlevi'nin hayati ve eserlerine kisaca
temas edilmis, divanlari ve niishalar1 hakkinda bilgi verilmis, Tahiriilmevlevi'nin divanlarinda kullandig: siir tiirleri
degerlendirilmis ve Tiirk edebiyatindaki konumu iizerinde durulmustur. Divanlardaki tevhid, miinicat, na‘t,
mevlid, miraciyye ve diger dini edebi tiirler Ornekleri ve Tiirk edebiyatindaki miisterekleri ile birlikte
degerlendirilmistir. Bu zamana kadar yapilan bazi edebiyat tarihi calismalarinda Tahiriilmevlevi'nin konumu tespit
edilmeye calisilmis, yine Tahiriilmevlevi hakkinda yapilan tezler iizerinde durulmustur. Sonug olarak ise
Tahirllmevlevi ve kiiltiir tarihimiz i¢in baz teklifler ve degerlendirmeler sunulmustur. Giiniimiizde yapilan
calismalar degerlendirildiginde Tahiriilmevlevi'nin hak ettigi ilgiyi gérdiigiinii soyleyemeyiz. Maalesef onun
hakkinda yapilmis bir doktora tezine hala sahip degiliz. On civarinda yiiksek lisans tezi mevcuttur ve bunlarin cogu
son yillarda yapilan galismalar. Bu tezlerde Tahiriilmevlevi'nin tasavvufi yonii, islam tarihgiligi, divan edebiyatina
dair bazi yayinlari degerlendirilmis. Bunlarin disinda gerek matbu olarak basilan gerekse son yillarda yapilan bazi
yayinlarin Tahiriilmevlevi'nin eserlerini umumun istifadesine sunma bakimindan yeterli diizeyde olmasa dahi bir
boslugu doldurdugunu séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyaty, Siir, Divan, Tahiriilmevlev, Siir Ttird.
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Giris

Osmanlidan Cumhuriyete gegis déneminin renkli simalarindan birisi Tahiriilmevlevi’dir. 1877
yilinda Istanbul’da dogmus ve ayni sehirde 1951 yilinda vefat etmistir. Omiir cizgisi tizerinde hem
Osmanli hem de cumhuriyet devrine sahitlik etmistir. Babasi ve dedesi Mevlevi dergihina
miintesip isimlerdir. Bu bakimdan kendisi de Mevlevilik muhiti igerisinde hayata gozlerini agmis
ve bu bakis acisi ile yetigmistir. En dnemli eserlerinden birisi bu kimligi ile ilgili olarak kaleme
aldig1 Serh-i Mesnevi'dir.! Gelenekten gelecege bir yaklasimla edebiyat diinyasinda kendisine bir
sinir ¢izmigtir, Siirlerinde hem klasik edebiyatin simirlar1 dhilindedir hem de yeni akimlara, milli
formlara da yer vermistir. Bir Mevlevi dervisi olarak devri icerisindeki velud isimlerden birisidir.
Eserlerinin muhtevalarina baktigimizda onun ¢ok yonlii bir kisilige sahip oldugunu; tarih,
edebiyat, tasavvuf, medeniyet gibi konularda eserler kaleme aldigini, Arapcadan terciimeler
yaptigini goriiyoruz. Biiyiik kiigiik yiiz civarinda® eser kaleme alan Tahiriilmevlevi, {i¢ Tiirkge* bir
tane de Farsca® divan tertip eden nadir bir sairdir. Tiirk edebiyatinda dért divan tertip eden nev’-
i sahsina miinhasir bir sairdir. Divanlarinin haricindeki diger eserleri ise ayri bir yek{in
tutmaktadir, Fakat hazirladiimiz calismada Tahiriilmevlevi’nin hayati ve eserleri {izerinde
durmak istemiyoruz. Zira bu konu iizerinde miistakilen yapilan ¢caligmalar mevcuttur.’ S6z konusu
calismalarin tetkiki ve degerlendirilmesi ise ayr1 bir husustur. Bizim {izerinde durmak istedigimiz
konu Tahirtlmevlevi'nin divanlarindaki edebi tiirlerin degerlendirilmesi ve genel olarak Tiirk
edebiyat1 icerisinde Tahiriilmevlevi’nin bu siirleri ile durdugu yerin tespiti iizerine olacaktir.
Dolayisiyla hayati ve eserlerine dair olan bilgileri miimkiin oldugunca muhtasar vermek istiyoruz.

1. Tahiriilmevlevi’nin Kisa Hayat1

Tahiriilmevlevi vefatindan birkag ay evvel istanbul Universitesi kiitiiphanesine bagisladig
divanin basina hayat hikayesine dair epeyce malumat eklemistir. Divanin ilk sayfasinda bir
vesikalik resim mevcuttur.® ikinci sayfasinda “Tahiriilmevlevi’nin Terceme-i Hali” bashgini
tastyan 19 sayfalik bir bsliim vardir. Divandan ayr1 olarak bu kismin sayfa numaralan elif ba ile
verilmistir. Bu kayitlarda Tahiriilmevlevi'nin hayat hikayesi ve ailesi miimkiin olan en ince
teferruatlari ile anlatilmistir. Ornek olmasi bakimindan dogum tarihi ve yeri bu vesikada séyle
kayithidir: “El-Hac Mehmed Tahiri’l-Mevlevi: istanbulludur. 1294 senesi Ramazaninin besinci,
1293 sene-i rumi Eyliiliiniin birinci, 1877 sene-i miladiyye Eyliiliiniin on ti¢iincli pengsembe giinii
togmusdur. Viladeti Aksaray civarinda Molla GlirAni mahallesinde Mehter Sokaginda kiin 3

Tahiriilmevlevi, Serh-i Mesnevi (Konya: Selam Yayinlari, 1971).

A. Atilla Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi: Hayat1 ve Eserleri (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1991), 7.

Tahiriilmevlevi, Divdn-1 Téhirii’l-Mevlevi, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, TY-9378; Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahiriil-
Mevlevi I (Siileymaniye Kiitiiphanesi, F.S. Tiirkmen, 83); Mehmed Tahir, Divange-i Tahir (Istanbul: Asir Matbaasi, 1318).
Mehmet Atalay, Tahirii'l-Mevlevi'nin Farsca divangesi ve terciimesi (Istanbul: Cantay Kitap Kirtasiye, 2007).

Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi; Giingdr Ziilfikar, Tahiriil-Mevlevi (Olgun) hayaty, eserleri ve dini edebiyatla ilgili siirleri (Ankara: Ankara
Universitesi, 1994).

¢ Bkz Resim 1.
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7 Goriillmektedir ki bu terceme-i halde Tahiriilmevlevi hayat

numerolu hanede vaki’ olmusdur.
hik4yesini en ince ayrintilarina kadar kaydetmistir. Dedesi Sultan Abdiilmecid Han'in hat hocasi
Mevlevi Tahir Efendi, babasi ise saray bascavuslarindan Haci Mustafa Safvet Efendi’dir. Annesi
Emine Emsal Hanim ise Sultan Abdiilaziz’in cariyelerindendir ve sultanin kizi Nazime Sultan’in
dadisidir.® Babasi 1890 yilinda vefat etmistir. iki kiz kardesi vardir. 1888 yilinda dogan Afife
Glilistan Hanim hakkinda divaninda epeyce malumat kaydetmistir. Diger kiz kardesi Fatma Aliye

hanimin vefati igin “Rihlet-i Aliye” isminde bir mersiyesi vardir.’

13 yasinda yetim kalan Tahiriilmevlevi istanbul’da basladigi egitimini Giilhane Askeri
rlistiyesini bitirmek suretiyle neticelendirdi. Mezuniyetten sonra “Bab-1 seraskeri”de memuriyete
basladi. Bu memuriyeti esnasinda 17 yasinda iken Mesnevi’ye olan ilgi ve alakasi ile birlikte
Yenikap1 Mevlevihanesi postnisini Seyh Celaleddin Efendi’ye (3. 1908) intisab etti. 18 yasinda
hacca giden Tahiriilmevlevi, hac doniisiinden sonra memuriyetten istifa etmistir. Yenikapi
dergahindaki hiicresine c¢ekilmis ve seyhinin de miisaadesiyle Bayezid’de “Tahir Dede
Kiitiiphanesi” isminde bir sahaf diikkdni1 agmistir. Hiiseyin Vassaf Bey (6. 1929) bu diikkdnin agilist
icin “vakif lokmasina géz dikmekten ise kedd-i yeminiyle kazanmak sevdasina diistii” der.'
Tahiriilmevlevi bu dergihta seyhiyle yasadigi tasavvufi hal ve tecriibeleri bir kitap olarak
yazmistir,”! Yine devrin meshur Mevlevilerinden Ahmed Remzi Akyiirek (5. 1944) ile
Tahiriilmevlevi'nin tanismasi da bu yillara miisadiftir. Karsilikh siir okuduklar: ve aralarinda kavi
bir muhabbet oldugu kaynaklarda zikredilir."”” 22 yasinda 1001 giinliik cilesini bitirmis ve adet
oldugu lizere Konya’ya Mevlan4’y1 ziyarete gitmistir. {lk eseri olan Mir'dt-1 Mevldna’y: da bu yillarda
nesretmis ve sahaf diikkaninda satigim yapmistir. Bu arada Resimli Gazete'nin idaresine baglamus.
Fakat gazete asilsiz bir jurnal neticesinde ilk sayidan sonra kapatilinca Tahiriilmevlevi
kitapciliktan feragat ederek sarayda Nazime Sultan’a vakilhar¢lik yapmaya baslamistir. Bu
vazifede muhtelif nezaretlerde gorevler almis ve iktisad heyeti baskatibi olmus ancak 1920 yilinda
azledilmistir. Bu vazifesinin yaru sira Darussafaka’da edebiyat dersleri vermis ve 1914 yilinda
kurulan Dari’l-Hilafeti’l-Aliyye medresesinde Mehmed Akif'in (6. 1936) tavsiyesi, Seyhiilislam
Hayri Efendinin atamasiyla muderrislik yapmustir.”

1920-1926 yillar1 arasinda 68 say1 halinde Mahfil dergisini yayimlamistir.” Bu yillarda
mesguliyeti bir hali fazlalasan Tahiriilmevlevi, 1923 yilinda Ahmet Remzi Dede’nin icazeti ile Fatih

7 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 1.

Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 1; Sentiirk, Tahir'iil-Mevlevi, 1; Sefik Can, “Yenikapi Mevlevihanesinin
En Son Mesnevihani Tahirii’'l-Mevlevi”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi [Selcuk Universitesi] 11/2 (1996), 97; Alim Kahraman,
“Tahiriilmevlevi”, TDV Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001).

°  Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi, 3.

10 Mehmet Akkus - Ali Yilmaz, Osmanzdde Hiiseyin Vassaf Sefine-i Evliya. (istanbul: Kitabevi, 2015), 410.

Safi Arpagus, Yenikapt Mevlevihanesi Postnisini Seyh Celaleddin Efendi. (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi (IFAV), 2013).

2 Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi, 13.

13 Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi, 24.

1 Alim Kahraman, “Mabhfil”, TDV isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003).

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 463-490.



468 | Alper AY

Camii Mesnevihanlhigina getirilmistir. 1924 yilinda medreselerin kapatilmasinin ardindan imam
Hatip Lisesinde Hitabet ve Belagat dersleri okutmus, 1926 yilinda Iskilipli Atif Hoca (8. 1926) ile
birlikte Ankara’da sapka kanununa muhalefet iddiasiyla istiklal Mahkemelerinde yargilanmistir.
Bu yargi siirecini “Matbuat Alemindeki Hayatim ve istiklal Mahkemesi Hatiralar1” adiyla nesretmistir.'*
Divaninda da bu konuya dair yazdigi miistakil siirler vardir. Miinicétlar1 arasinda Allah’a
yakardig1 ve “Ankara Hapishanesinde” bashgini verdigi bir siiri sdyledir:

Bi-clirm i bila-ciinha ilahi efsis
Kaldim burada esir ii hir u mahbds

Ey Halik bi-¢ire nevAzim imdad
Oldum meded-i gayrdan artik me’yiis*®

Ankara déniisiinden sonra Mahfil dergisi ancak bir say1 yayimlanmis ve yayin hayati bu say1
ile bitmistir. Kayitlarda Tahiriilmevlevi'nin dergiyi ni¢in yaymlamadigina dair bir bilgi mevcut
degildir. Bilinen tek sey istiklal Mahkemelerindeki yargilamadan sonra Tahiriilmevlevi'nin
derginin son sayisini yayinladigidir.

Tahiriilmevlevi 1931 yilinda Kuleli Askeri Lisesine edebiyat 6gretmeni olarak atanmuistir.
Yaklasik on y1l bu gérevi yapan Tahiriilmevlevi'nin edebi kisiliginin olusmasi da yine bu yillarda
gerceklesmistir. 1934 yilinda gikan kanundan sonra “Olgun” soyadini alan Thiriilmevlevi, yazma
eserlerin tasnifi i¢in olusturulan komisyonda gérev almis, maarif vekéletinin hazirlatmak istedigi
liigat komisyonunda da gorev almistir. Edebiyat Lugat:” eseri buradaki ¢alismasinin neticesinde
yayimlanmistir. Fuz(li (3. 1556), Baki (8. 1600) gibi divan sairlerine dair yayinlar1 da yine bu
déneme miisadiftir. Saadettin Niizhet Ergun ile Baki hakkinda siddetli tartismalar yapmustir.
Kuleli Askeri Lisesi 1941 yilinda Konya'ya tasininca Tahiriilmevlevi buradaki edebiyat
6gretmenliginden istifa etmistir. Ardindan mubhtelif okullarda kisa siireli gorevler yaptig
bilinmektedir. 1947 yilindan itibaren Siilleymaniye Camii mesnevihanligi gérevini iistlenmistir.
Belki en miihim eserlerinden olan Serh-i Mesnevi bu esnada fasikiiller halinde yayimlanmistir.
Mesnevi'nin Eski ve Yeni Muterizleri adli kitabini bu yillarda Mesnevi'yi tenkid eden bir yazara reddiye
olarak yazmistir."®

Sebiliirresad/Sirdt-1 Miistakim, Beyanulhak gibi gazetelerde nazim ve nesirleri yayimlanan
Tahiriilmevlevi'nin yayinciligi ve devrinde yasadig1 olaylar pek teferruath ve uzun solukludur.
Dolayisiyla boyle bir calismanin kisa satir aralarinda bu konuyu ihiti edebilmemiz imkin
dahilinde degildir. Onun yayin hayat1 miistakil olarak incelenmesi, tetkik edilmesi gereken bir
konu oldugu i¢in burada ¢ok fazla tizerinde durmak istemiyoruz.

1951 yili 16 Ramazan Cuma giinli vefat eden Tahiriilmevlevi, Yenikapi Mevlevihane’si
HAmusin mezarlifinda annesinin yanina defnedilmistir. Cenaze namazim Muzaffer Ozak (5. 1985)

Nurcan Bosdurmaz, Matbuat alemindeki hayatim ve istiklal mahkemeleri. (istanbul: Biiyiiyen Ay, 2012).
1 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tdhirii’l-Mevlevi, TY-9378, 9.

Tahiriilmevlevi, Edebiyat Lugatt, ¢ev. Ismail Giileg (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022).

8 Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi, 56.
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kildirmistir.”” Kabir tasina yazilmasim vasiyet ettigi su dortliik dilden dile dolasmis ve
Tahiriilmevlevi'nin edebi kisiligi, diinya goriisii ve Tiirkgeyi kullanmadaki ustaligina sahitlik
etmektedir:

Eli bos gidilmez gidilen yere
Rabbim bos gelmedim sug getirdim
Daglar cekemezken o agir yiikii

iki kat sirtimla pek gii¢ getirdim®

Tahiriilmevlevi, 74 yillik hayat seriiveninde bir imparatorlugun yikilisina sahitlik ettigi gibi,
cumhuriyetin kurulusuna da en ince ayrintilarina kadar vakif olan bir miielliftir.** Tasavvufi
kimliginin yani sira bir kitapgi, yayinci, sair, edebiyat tarihgisi, 6gretmen, miiderris, dilbilimci,
katip, mesnevihan gibi genis bir alana yayilan mesleki tecriibeleri ve Arapca ile Farsca bilgisiyle
kamil manada bir entelektiieldir. Medeniyetimizin 6grenilip aktarilmasi konusunda bir képrii olan
ceken bir simadir. Mehmed Akif, Ahmet Remzi Akyiirek, Ferid Kam, Sefik Can, Orhan Okay,
Muzaffer Ozak gibi isimlerle yakin iliskileri vardir. TAhiriilmevlevi'nin dost ve arkadas cevresi ile
etkiledigi isimler ayrica bir ¢alismanin konusu olabilir.

2. Eserlerinden Bazilar1 ve Tiirkge Divanlari

Eserleri arasinda giiniimiizde en ¢ok bilinen Serh-i Mesnevi’sidir. Diger bazi eserleri ile birlikte
bu eseri de birka¢ defa nesredilmis ve umumun istifadesine sunulmustur.?? Tahiriilmevlevi
eserlerinden bir kismini vakt-i hayatinda kendisi nesretmis bir kismi ise yazma halinde kalmigtir.
Eserlerinin bir kismu sunlardir; Mir'dt-1 Hazret-i Mevldnd,” Cengiz ve Hiilagu Mezalimi,” Kafkas
Miicahidi Seyh Samil’in Gazavati,” Ahmed Pasa Divani'min Nesre Cevrilisi,”® Asr-1 Saadet Miisliimanlarinin
Medeniyete Hizmetleri,” Asik Celebi Tezkiresi ve Sair Zati,” Baki’ye Dair,” Fuziili’ye Dair,” Edebiyat Liigatt,
Matbuat Alemindeki Hayatim ve Istiklal Mahkemesi Hatiralar,™ Tedrisat-1 Edebiyyeden Nazm ve Eskal-i

Can, “Yenikap1 Mevlevihanesinin En Son Mesnevihani Tahirii’l-Mevlevi”, 100.

2 Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi, 59.

Ayni devirde benzer bir hayat hikayesi igin bkz. Erhan Salih Fidan, Osmanlidan Cumhuriyete Bir Alimin Serencami: Ahmed
Mikddd Efendi (istanbul: DBY Yayinevi, 2021).

Tahirtilmevlevi, Serh-i Mesnevi.

2 Tahiriilmevlevi, Mir'at-1 Hazreti Mevlana (istanbul : Cemal Efendi Matbaasi, 1315).

Tahiriilmevlevi, Cengiz ve Hiilagu mezalimi. (istanbul : Sebiliirresid Kiitiiphanesi, 1322).

Muhammed Tahir Karakhi, Kafkas miicahidi imam S$amil’in Gazavati., ev. Tahiriilmevlevi (istanbul: Gézde Kitaplar
Yayinevi, 1987).

Tezen Zehra, Ahmet Pasa Divani'min Tahirii’l-Mevlevi tarafindan nesre gevirisinin Latin harflerine aktarimi (Aksaray: Aksaray
Universitesi, 2019).

Tahiriilmevlevi, Miisliimanligin medeniyete hizmetleri (Istanbul : Bahar Yayinevi, 1974).

Tahiriilmevlevi, Asik Celebi Tezkiresi ve Sair Zatf (Siileymaniye Kiitiiphanesi, F.S. Tiirkmen, 150).

Tahiriilmevlevi, Baki'ye Dair (Istanbul: Aydinlik Basimevi, 1938).

Tahiriilmevlevi, Fuziili’ye Dair (istanbul: Selanik Basimevi, 1936).

Bosdurmaz, Matbuat alemindeki hayatim ve istiklal mahkemeleri.
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Nazm,” Edebi Mektuplar,” Cilehane Mektuplari,* Mevlevi Cilesi,”” Hz. Peygamber ve Zamam*® gibi yiiz
civarindaki eseri ile TAhiriilmevlevi esine az rastlanir dinamiklige ve enerjiye sahip bir muelliftir.

Yapilan akademik caligmalar incelendiginde T#hiriilmevlevi'nin hak ettigi ilglyi gérmeye
basladigini sGyleyemeyiz. Maalesef heniiz onun hakkinda yapilmis bir doktora tezine sahip degiliz.
On civarinda yiiksek lisans tezi s6z konusu ve bunlarin ¢ogu son on yilda yapilan ¢alismalar. Bu
tezlerin Tahiriilmevlevi'nin tasavvufi yonii,”” Islam tarihgiligi,”® divan edebiyatina dair bazi
yaynlar® yiiksek lisans tezi olarak hazirlandigim gérmekteyiz. Bunlarin disinda gerek matbu
olarak basilan gerekse son yillarda yapilan baz1 yayinlarin Tahiriilmevlevi’nin eserlerini umumun
istifadesine sunma bakimindan yeterli diizeyde olmasa dahi bir boslugu doldurdugunu
soyleyebiliriz.

Tahiriilmevlevi'nin elimizde ti¢ ayr1 Tiirkge divani bulunmaktadir.” Bunlardan ilki Divange-i
Tahir" adiyla nesredilen kiigiik bir divandir. ikincisi istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kitiiphanesinde Tiirkce Yazmalar arasinda TY-9387 arsiv numarasiyla kayithdir.
Tahiriilmevlevi'nin en hacimli divan budur. Vefatindan sekiz ay 6nce kendi eliyle kiitiiphaneye
hediye etmistir.*” Divancede yer alan siirlerin biiyiik bir cogunlugu burada da yer almistir. Klasik
bir divan tertibine uyan ve uymayan bazi hususiyetleri olan bu niisha 232 varaktan olusmaktadir.
Tahiriilmevlevi gelenege uyarak divanina Tevhid, miinicat ve na‘tlar ile baslamistir. Bu yoniiyle
tasavvufi kimligini hissettirmektedir. Gazeller 56-155. sayfalar arasinda miistakil bir boliimde elif
ba sirasina gore dizilmistir. Gazellerin ardindan rubailer yer almakta. 14 sayfa devam eden
rubailerden sonra ise Muhammesat bolimii gelir. Burada Tahirtlmevlevi'nin tahmisleri yer

Baran Yilmaz, Tahirii'l-Mevlevi'nin Tedrisat-1 Edebiyyeden Nazm ve Eskal-i Nazmi (Aksaray: Aksaray Universitesi, 2016).
Tahiriilmevlevi, Edebi mektuplar : divan edebiyatinin bazi beyitlerinin izahina dair (Ankara : Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama
A.S.,1995).

Tahirtilmevlevi, Cilehane mektuplart: Tahir’iil Mevlevi'nin Mevlevi Cillesi hatirat ve tahassiisatint havi olarak Ahmet Remzi
Dede’ye mektuplar. (Ankara : Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama A.S., 1995).

Tahir Olgun, Mevlevi gilesi. (istanbul: Ensar Negriyat, 2008).

Tahiriilmevlevi, Hazret-i Peygamber ve zamanu. (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1339).

Nevruz Ayse, Tahirii'l-Mevlevi'nin hayati, eserleri ve Mesnevi serhi baglaminda tasavvuff gériisleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, 2022); Acar Rahime, Téahirii'l-Mevlevi’nin Mesnevi Serhi'nde (1-6. C.) hadisler, Hz. Muhammed (S.A.V.) ve dért
halife (Konya: Selguk Universitesi, 2020); Harmanci Biisra, Tahiriil-Mevlevi'nin Serh-i Mesnevi’sinde (7.-12. C.) hadisler, Hz.
Muhammed (S.A.V.) ve dért halife (Konya: Selguk Universitesi, 2021); ipek Nimet, Tahirii'l-Mevlevi'nin Kudemd-y1 Mevleviyye
adli eseri (inceleme-metin) (Istanbul: MarmaraUniversitesi, 2017); Can Ugur, Tahirii'l-Mevlevi terciime-i Miindcat-1 Hazret-i
Mevlana (Inceleme-transkripsiyonlu metin) (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi, 2019).

Goksal Omer, Tahirii'l Mevlevi ve islam tarihgiligi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, 2017).

Biner Fuat, Tahirii’l Mevlevi'nin ders notlar: Tiirk edebiyati tarihine dair hiilasalar (istanbul: Fatih Universitesi, 2008); Tasan
Ciineyt, Téhirii'l-Mevlevi'nin “Siinbiilzdde Vehbi’'nin Tanndne ve Tayydre kasideleri” adli eseri (inceleme-metin) (istanbul:
istanbul Universitesi, 2018); Yilmaz, Tahiriil-Mevlevi'nin Tedrisat-1 Edebiyyeden Nazm ve Eskal-i Nazm’t; Zehra, Ahmet Pasa
Divdni’min Tahirii’'l-Mevlevi tarafindan nesre gevirisinin Latin harflerine aktarimu.

Mehmet Atalay, “Tahirii'l-Mevlevi ve Siiri”, Dogu Arastirmalari: Dogu Dil, Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalar Dergisi 1
(Ocak 2008), 75-88.

Tahir, Divange-i Tahir.

42 Sentiirk, Tahir’iil-Mevlevi, 70.
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almaktadir. 188-193. sayfalar arasinda sarkilar vardir. 194-248. sayfalarda tarihler yer almaktadir.
Mesneviler, kit’alar, hicivler ile hezeliyyat ve hicviyyat béliimleri ile divan son bulur. Divanda
gazellerin tasnifi ve kullanilan terminoloji divan edebiyati hususiyetleri arz etmekle birlikte,
Tahiriilmevlevi'nin “heceyle gazel” bashg: attig: siirler de s6z konusudur ki gelenekte bunun
Ornegi mevcut degildir.

Tahiriilmevlevi'nin tigiincii divani ise Stileymaniye Kiitiiphanesi Fethi Sezai Tiirkmen 72, 78 ve
83 numaralarda olmak iizere {i¢ niisha halinde kayitlidir. ikinci divana gére bu divanin hacmi daha
azdir. Tahirtilmevlevi'nin 1945 yilindan sonra yazdig siirler bu divan igerisinde yer almaktadir.
Kaside, gazel, mesnevi gibi beyit esasina bagli nazim sekilleri ile bend esasina dayal rubai,
muhammes gibi nazim tiirleri Tahirtlmevlevi'nin divanlarinda kendini gostermektedir. Klasik
siirin biitiin nazim sekillerinin kullanimi yaninda halk siirine 6zgii bir form olan kosma da
Tahiriilmevlevi'nin divanlarinda gbze ¢arpar. Divanlardaki nazim sekilleri ve kullanim sikhig1 ayr
ve genis bir mefhum olmasi hasebiyle bu konuyu baska bir ¢alisgma konusu olmasi {izere yeni

arastirmacilara birakmak istiyoruz.

Tahiriilmevlevi divanlarinin hentiz umumun istifade edebilecegi bir diizeyde yayiminin
yapildigini sGyleyemeyiz. Hala bilimsel bir ¢calisma yapmak i¢in divanlarin yazma hallerini gérmek
mecburiyeti vardir. Zira ulasilabilir bir divan nesrinden su an i¢in bahsedemiyoruz. Bu divanlarin
tarihi seyir icerisinde titiz bir doktora ¢alismasini hak ettigi kanaatindeyiz. Zira Thiriilmevlevi
yazdig1 pek cok siirin sonuna siiri yazdig: tarihi giinii giiniine eklemistir. Edebiyat tarihimizde
siirlerin yazildig1 tarihin veya giliniin kaydedildigi divan pek s6z konusu degildir. Bu tarihler bize
Tahiriilmevlevi’nin toplumsal olaylara nasil tepki verdigini, icerisinde yasadig1 diinyayi sosyolojik
agidan nasil degerlendirdigini gdstermesi bakimindan son derece 6nemlidir. Ornegin “ezan-1
Muhammedinin lisan-1 Kur’an ile okunmasi {izerine” bashgini tasiyan siire Tahirtilmevlevi 1
Ramazan 1369 tarihini kaydetmistir.* Ezan yasagina karsi bu mevlevi sairinin goriisleri ve yasagin
toplumda nasil bir intiba uyandirdig1 bu siirin satir aralarinda kendini ggstermektedir.

3. Tahiriilmevlevi Divanlarinda Dinf Edebf Tiirler

Tahiriilmevlevi'nin edebi ydniinii kavramak, Tiirk edebiyat1 icerisindeki konumunu dogru ve
yeterli diizeyde tespit edebilmek icin elde etmemiz gereken bilgilerden birisi divanlarinda
kullandig: tiirler ve bunlarin muhteva 6zellikleridir. Zira bir sairin diisiince diinyasi, degerler
manzumesi, ileme bakis acisi siirde tercih ettigi tiire ve bu tiir igerisinde ¢izdigi kurguya
yansimaktadir. Calismamizda esas anlamda tizerinde durmak istedigimiz konu da burasidir. Klasik
divan-1 ilahiyat tertibine uyarak ilk énce Tahiriilmevlevi'nin tevhid siirlerini, ardindan miinacit,
na‘t, mevlid, miraciye ve diger dinf edebf tiirleri alt1 basliklar halinde irdeleyecegiz.

4 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi II (F.S. Tiirkmen, 83), 74.
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3.1. Tevhid

Tiirk edebiyatinda Cenab-1 Hakk’in varligini, birligini, tekligini, kudretini, yiiceligini anlatan
edebi tiirlere tevhid adi verilmektedir.* Divan-1 ilahiyatlarda genellikle divarun ilk siirleri
tevhidlerden olusur. Bu bir gelenek olarak Tiirk edebiyatina yerlesmistir. Tahirtilmevlevi de bu
gelenegin bir takipgisi olarak divanina tevhid ile baslamistir. ilahiyat bashig: ile baslayan divanin
ilk siiri Farsca bir tevhid 6rnegidir:

Be-nam-1 huda vii bi-hamd-i huda*

Allah’a hamd ederek siirine baslayan Tahiriilmevlevi hemen arka sayfada “tehlil” bashgini
verdigi dokuz beyitlik bir tevhid ornegini sayfanin derkenarina kaydetmistir. Ornek olmasi
bakimindan ilk beyit séyledir:

Zikr-i Hak 14 ilahe illallah
Sirki yak 14 ilahe illallah*

L4 ildhe illallah redifli tevhidler, Tiirk tasavvuf edebiyati icerisinde hayli yaygindir. Pek ¢ok
divanda onlarca érnegi goriilebilir. Tahiriilmevlevi iki divaninda da bu tarza yer vermistir. Ugiincii
divaninda 1946 yili mart ayinda yazdig bir tevhid siiri s6yledir:

Minarelerde nid4 14 ilahe illallah
Ufuklar iizre sada 14 ilahe illallah®

Bu siirler Tahiriilmevlevi'nin gelenegin izinde bir sair oldugunu gosterir mahiyettedir. Ornek
olmasi bakimindan Aziz Mahmud Hiid4y1’'nin bir tevhidini kaydediyoruz:

Gelin diyelim sevk ile 14 ilahe illallah
Ask ile sidk u zevk ile 14 ildhe illallah*®

Hiiday1 Efendi’'nin tevhidi ile Tahiriilmevlevi'nin tevhidleri arasinda sekil ve mefhum agisinda
miistereklik s6z konusudur. Bu miisterek durumu yakalayabilecegimiz daha pek ¢cok mutasavvif
sair vardir ama konuyu dagitmamak adina bir 6rnekle yetinmek istiyoruz.

Thhiriilmevlevi bir baska tevhidinde ise ilemde mevcut her seyin/esyanin Allah’i tesbih

ettigini anlatmaktadir:

Bir yaz gecesi cihdn uyurken
Azm etdi goniil kenar-1 bahre

“ M. ismet Uzun, “Tevhid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012); Mustafa isen - Muhsin Macit, Tiirk
Edebiyatinda Tevhidler (Ankara: TDV Yayinlari, 2011); Necla Pekolcay, “islami Tiirk Edebiyatinda Tevhid, Miinacat ve
Na'tler”, [sldm Medeniyeti Mecmuast (Islim Medeniyeti) 11/15 (1968), 14-15.

4 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 1.

46 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 14.

47 Tahirtilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi II (F.S. Tiirkmen, 83), 21.

8 Ziver Tezeren, Aziz Mahmud Hiiddy? Divanu II (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1985), 18.
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Oldu bana bir hacer nesimen
Koydum basimi dii dest-i fikre

Fehm etdim o dem ki climle esya
Tevhid ediyor o padisdhi,
Kalbim dahi oldu béyle gliya:

L4 Rabbe sivake y4 ilahi*

Hadid sfiresi 1. ve Isra slresi 44. ayette bildirildigine gére gokte ve yerde bulunan her sey
Allah’t tesbih etmektedir. Tahirtilmevlevinin bu siirde bahsettigi mefhum ayet-i kerimelerden
hareketle bir anlam diinyasina biriinmektedir. Allah’in vahdaniyyeti esyanin sahitligi ile
delillendirilmis ve bu bakis agisi ile Tiirk islam edebiyati sahasinda yazilagelen tevhidlerle bir
uyum yakalanmistir. Tahiriilmevlevi’nin hem divanina tevhidle baslamasi hem de yazdig
tevhidlerin muhtevalari g6z 6niine alindiginda onun gelenegi yakinen takip ettigi ve gelenegi
yasatan bir sair oldugu rahatlikla anlagilmaktadir.

3. 2, Miinicat

Necv kokiinden gelen miinicat kelimesi, kdken itibar ile kulaga fisildamak, gizli konusma,
alcak sesle konusma gibi anlamlara gelir. Bir edebiyat terimi olarak ise kulun aczini, hatasini veya
kusurunu itiraf ederek Cenab-1 Allah’a yakarmasi ve O’'ndan edeple af dilemesine denir.* Tiirk
islam edebiyatinin vazgecilmez tiirleri arasindadir. Hemen her sair divan veya mesnevisine ilk
veya ikinci siir olarak bir veya birkag miinicat eklemislerdir. Bunun bir gelenek oldugunu ise
yukarida ifade etmistir. Nesir kitaplarindaki besmele-hamdele-salvele siralamas: siirde tevhid-
miinicit-na‘t olarak karsimiza gikmaktadir.”’ Bu gelenek sairin bir anlamda kimlik ifadesi ve
diinya gériisiiniin sergilendigi bir yerdir. Dahasi insanin Allah, 4lem ve peygamber efendimizle
olan iliski ve sinirlarini belirleyen, bu iliskiyi anlamlandiran, tarif eden bir yonii de vardir. Bu
bakimdan Tiirk islam edebiyatinda miinacatlar cogunlukla kaynagini Kur’an-1 Kerim®* ve hadis-i
seriflerden almaktadir. Kaynaklarda tarif edilen istilahin anlami dahi A'raf sliresi 205. ayetten
miilhemdir. Ayette yaratict kuluna dua etmesini, kendisini anmasini emr ederken bu anmanin
nasiligim da izah ediyor: “Rabbini icinden yalvararak, korkarak, yiiksek olmayan hafif bir sesle sabah
aksam an.” Ayet-i kerimenin bu tarifi edebiyatimizdaki miinacatlar: ihata eden, onlara bir sinir ve
tarz belirleyen bir hususiyet tasimaktadir.

Tahiriilmevlevi de gelenege uyarak divanlarinda miinicatlara sik yer vermis, tevhidlerden
hemen sonra miinacatlarini kaydetmistir. Bazi siirleri tam anlamiyla gelenegin bir tezahiiriidiir:

4 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 239.

0 Mubhsin Macit, “Miinacat”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006); Abdulhakim Kogin, Tiirk Edebiyatinda
Miinacat (Ankara: TDV Yayinlari, 2011); Alim Yildiz, “islami Tiirk Edebiyatinda Miinacaat: Sultan Sairler Ornegi”, islami
Tiirk Edebiyati Sempozyumu, (2015), 103-111; Seydi Kiraz - Mustafa Ramazan Yiiksel, “Dervis Ahmed Gurbi'nin Yeni Bir
Eseri: Risile-i MiinAcat”, Hikmet Akademik Edebiyat Dergisi V11/14 (2021), 16-38.

Macit, “Miinacat”; Yildiz, “Islami Tiirk Edebiyatinda Miinacaat: Sultan Sairler Ornegi”.

Metin Akkus, Klasik Tiirk Siirinin Anlam Diinyast Edebi Tiirler ve Tarzlar (Erzurum: Fenomen, 2007).
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Dilden giineh jengini diir eyle ilahi
Mir’at-1 tecelli-i gafiir eyle ilahi>

11 beyitten meydana gelen bu miinicitta Tahiriilmevlevi gonliindeki giinah lekelerinin
bagislanma tecellisinin aynasi olmak suretiyle giderilmesini dilemektedir. Yine bir baska
miinicitinda ise gelenegin bir devami olarak acziyetini ifade etmektedir:

Kalir if4-y1 siikriinde dehen 4ciz zeban 4ciz
Sana hamd etmede Rabbim suhan 4ciz bey4n 4ciz™

Alt1 beyitten miirekkep bu miinicitta da Tahiriilmevlevi'nin acizligini itiraf ettigini
gérmekteyiz. Fakat buradaki acizligin baska bir hususiyeti vardir. Mutlak kudret karsisinda kulun
hamd ve siikiirden aciz kalmasi Tahiriilmevlevi'nin esas anlamda iizerinde durdugu konudur.
Mukayyet ve mahdut olanin mutlak olani ihata edip idrak edemeyecegi bir gercektir. Dolayisiyla
kulun icerisinde yasadig1 dlemde sahip oldugu donanimla her anlamda mutlak olan yaraticiy: tam
anlamiyla idrak edebilmesinin imkani s6z konusu olmayacaktir. Bu kertede insana diisen hamd ve
stikiir konusunda acizligini itiraf etmektir. Tahirtilmevlevi de bu yolu tercih ederek gelenegin bir
temsilcisi oldugunu isaret etmistir. Zira kendisi gibi bir Mevlevi olan Seyh Galib’in (6. 1799) de
meshur mesnevisi Hiisn ii Ask’in ilk beyiti ayni cercevede kaleme alinmistir:

Hamd 4na ki kild1 halka rahmet
Tahmidde acze verdi ruhsat®®

Galib Dede Allah’a kendisine hamd etme noktasinda acizlige ruhsat verdigi icin hamd ediyor.
Devamindaki beyitlerde ise eger bu ruhsat olmasaydi kulun igerisine diisecegi miiskiil durum izah
edilmekte. Tahirlilmevlevi’nin sdyledigi ile Seyh Galib’in sdyledigi arasinda tematik agidan higbir
fark yoktur. Bu durum edebiyatimizin bir devamlilik icerisinde oldugunu ve belli konularin hemen
her sair tarafindan islendigini gostermektedir. Dolayisiyla edebiyati bir biitiin olarak incelemek
ve tarihe c¢izdigimiz sirlar sairlerin bilmedigini kabul ederek degerlendirmek fayda
saglayacaktir kanaatindeyiz.

Tahiriilmevlevi'nin divanlarinda geleneksel tarzda miinicétlar oldugu gibi toplumsal olaylar
karsisinda yazdigi yakarislar1 da mevcuttur ki bize gore Tahiriilmevlevi’nin miinicatlarindaki
dzgiin ve dikkate sayan taraf burasidir. Bu minvaldeki bir miinicit “Harb-i umumi
mutarekesinde” bashigini tasimaktadir. Dort dortlitkten miitesekkil olan bu siirin ilk dortligii
sOyledir:

Ac1 ya Rab su Miisliiman iline
Ani virme felaketin yeline

5 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 1.
5% Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi II (F.S. Tiirkmen, 83), 5.
55 Muhammed Nur Dogan, Seyh Galib Hiisn ii Ask (istanbul: Yelkenli Yayinevi, 2015), 20.
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Gerg¢i batmis zemini kan seline
Bisbiitiin atma bari yad eline*®

Devamindaki dortliiklerde de benzer duygularin hakim oldugu bu dua siirinde Tahiriilmevlevi
klasigin digina gikarak kisik sesle kendi aczini ve giinahiru itiraf ederek af dileme yerine yiiksek
sesle toplumun selameti igin dua etmektedir. Bu siirde sairin kendisi yoktur. Oysa miinicitlarda
hakim duygu sairin 6z pismanlhigidir. Fakat Tahirtilmevlevi, Allah’tan Miisliiman yurduna
acimasini, orada yasayan insanlari felaket yeline savurmamasini, yasadiklar: topraklar kan seline
batmus olsa bile yad ellere diisiirmemesini dileyerek bir miinicat drnegi ortaya koymustur. Yine
ayni gercevede nazmettigi bir diger miinicat da soyledir:

Kapladi halki giimén y4 Rabbi
Gozleri sardi duman ya Rabbi
Azd1 ebni-y1 zaman y4 Rabbi
Halin encdmi yaman y4 Rabbi
Rahmet eyle amin y4 Rabbi*

Sekiz bendden olusan bu miinicitta da Tahirlilmevlevi'nin milletine dua ettigini
gbzlemliyoruz. Ayni zamanda toplumsal tespitleri de yine satir aralarinda okumak miimkiindiir.
Halkin siiphe igerisinde kaldiklari, ortaligin toz duman oldugu, zamane ¢ocuklarinin yoldan
ciktiginm s6yleyen Tahirlilmevlevi, durumun béyle devam etmesi halinde gelecegin karanlk
olacagi uyarisinda bulunarak Allah’a siinmakta ve “aman y4 Rabbi” diyerek iltica etmektedir.
Benzer bir miinicitinda da yine milleti i¢in Allah’tan kurtulus istedigini gériiyoruz:

flahi Miisliimanlarin goriib acikli halini
Isit o kimsesizlerin tazarru’at-1 balini®®

Dokuz dértlitkten olusan bu miinicitta Tahiriilmevlevi, Miisliimanlarin acinacak hallere
distiiglinii belirtmis ve Allah’tan kullarimin yakariglarini isitmesini dilemistir. Miin4ct
antolojileri® incelendigi zaman goériilmektedir ki bu tarz yakaris 6rnekleri Tiirk edebiyatinda ¢ok
yaygin degildir. Belki Tahiriilmevlevi ile yine bir Mevlevi dervisi olan Arif Nihat Asya’nin
miinicitlar: ayni diizlemde degerlendirilebilir:

Biz kisik sesleriz... minareleri
Sen ezansiz birakma Allah’'im

Miisliimanlikla yogrulan yurdu
Miisliimansiz birakma Allah’'1im®

5 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 2.

57 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 2.

8 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 3.

Cemal Kurnaz, Miindcdt Antolojisi (Ankara : Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992); Kogin, Miinacat.
Kurnaz, Miindcat Antolojisi, 39.
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Arif Nihat Asya ile Tahiriilmevlevi’nin aymi tekkenin mensuplar1 olarak toplumsal bakis
acilarinin da ayni oldugunu, bunun siirlerine de yansidigini ifade etmeliyiz. Dahasi her iki sairin
de bu siirleri ile icerisinde yasadiklar1 devre bir ayna tuttuklarini, o devrin misralarla resmini
cizdiklerini sdyleyebiliriz. Zira her bir misra, sairin igerisinde yasadig1 dleme baktig1 pencereden
gordiigli manzarayi, resmi tarif etmektedir. Tahiriilmevlevi'nin miinicitlarinda da hem
geleneksel motifleri okumak hem de Osmanli'dan Cumhuriyet’e gegiste yasanan siyasi toplumsal
olaylara ayna tutmak miimkiindiir. Zira toplumsal olaylar en dogru ve kesin bicimde sanatgilarin
tuttugu aynalardan goriilebilmektedir. Sanat erbabinin bakis agis1 anlik degil daha uzun soluklu
degerlendirmeler sunmaktadir. Bu bakimdan T#hiriilmevlevi’nin miinicatlarimi sair-toplum
iliskisi baglaminda degerlendirmek gerekmektedir.

3.3.Na‘t

Kelime anlamu itibari ile birisini 6vme, vasfetme ve methetme gibi anlamalara gelmektedir. Bir
terim olarak Hz. Peygamber’i 6vmek, vasiflarini anlatmak, Resulullah’1 yiiceltmek i¢in yazilan
siirlere verilen addir. ilk olarak Arap edebiyatinda ortaya ¢ikmms, oradan Fars ve Tiirk
edebiyatlarina gegmis bir tirdiir." Tiirk edebiyatinda 6rnegi en fazla olan tiir na‘ttir. Edebiyat
miiktesebatimizi degerlendirdigimizde binlerce na‘tin varligindan bahsedebiliriz.® Hatta diinya
tizerinde Efendimize yazilan na‘tlarin ¢ogunun Tirkce oldugu ve Anadolu cografyasinda yazildig
da vakiadir. Peygamber 45181 bir millet olarak belki Anadolu Miisliimanlarimi diger diinya
Miislimanlarindan ayirt eden en belirgin 6zellik budur.

Na‘tlar da tevhid ve miinicétlar gibi divan veya mesnevilerde ikinci veya li¢iincii sirada yer
alan, besmele-hamdele-salvele {iclemesinde salvelenin karsilig1 olan tiirdiir. Divan veya mesnevi
tertiplerinde na‘t yazmak bir zaruret olarak kabul edilmistir.® Bu kabuliin temelinde ise iki olgu
vardir. Bunlardan birincisi Hz. Peygamber’e kars1 duyulan asir1 sevgi, digeri ise Hz. Peygamber’den
sefaat talebidir. Bir Miisliiman sairin Hz. Peygamber karsisinda sevgisini izhar etmesi bir tercih
degil zaruret olarak kabul edilmektedir. Bu zaruretin arka planinda ise Ahzab sfiresi 6. ayette
bildirilen “peygamber mii'minlere kendi canlarindan daha evladir” ayeti saklidir. Dolayisiyla
peygamber sevgisi siradan bir tercih degil bilakis vahyin isaret ettigi, simirlarimi ve Slgiisiinii
belirledigi bir durumdur. Sefaat talebi ise 5liim emri verilen Ka‘b b. Zitheyr’'in Kaside-i Biirde®
siirine Efendimizin verdigi hediye sebep olmustur.

A

Dort halife icin yazilan na‘tlar da séz konusudur. Bunlara genel olarak “Na‘t-1 Car Yar” adi
verilmistir, Na‘t kelimesinin gogulu nu‘(it’tur. Na‘tlar1 besteleyip okuyanlara ise na‘t-giy denilir.”

' Ridvan Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler (istanbul: Grafiker Yayinlari, 2020), 216.
2 Emine Yeniterzi, “Na’'t”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006); Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993); Emine Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar (Antoloji) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1993).

% Yeniterzi, “Na’t”, 32/436.

¢ Kenan Demirayak, “Kasldetii'l-Biirde”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2001).

% Camim, Divan Edebiyatinda Tiirler, 216.
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Tiirk edebiyatinda na‘ti mahlasini alan sairlerin oldugu, sadece na‘tlardan olusan divanlar da s6z
konusudur.*

Tahiriilmevlevi de gelenek icerisinde bir sair olarak otuz civarinda na‘t yazmistir. Efendimize
olan hasretini, 6zlemini, istiyakini, sevgisini, agkini, baglilhigini bu na‘tlar ile dile getirmistir. Say1
itibari ile ortalama bir sairden fazla na‘t yazan Tahirtilmevlevi'nin ismi ise na‘t calismalarinda yer

almamaktadir.®’

Hatta Tanzimat Edebiyati'ndan giiniimiize kadar uzanmis na‘t zincirinin
halkalarini tespit eden Emine Yeniterzi, tespit ettigi isimlerin arasina Tahiriilmevlevi’yi dahil
etmemistir.®® Bu durumun temelinde ise Tahiriilmevlevi'nin divanlarimin hala ulasilabilir
olmamasi saklidir. Yoksa cumhuriyet devrinde otuz kadar na‘t yazan bir sairin bu halkaya dahil

edilmemesi ihtimal dahilinde degildir.

Tahiriilmevlevi na‘tlarini tevhid ve miinicatlardan sonra nu‘{t-1 serif bashginda bir béliimde
toplamistir. Fakat sonradan yazdi§i divanindaki na’tlar mubhtelif sayfalardadir. Gelenegin
icerisinde yetisen bir sair olarak yazdigi na‘tlarin birinde nur-1 Muhammedi algisindan
bahsetmekte ve bu nurun kendisini mest ettigini ve bu sarhoslugun ezelden beri ask derecesinde
devam ettigini soyler:

Mest etdi beni niir-1 tecelld-y1 Muhammed
Oldum ezeli s1k-1 seyda-y1 Muhammed®

Baska bir na‘t-1 serifte ise Hz. Peygamberin alninin ilahi nurun kaynag: oldugu ve yine
Efendimizin agzinin ise sonsuzluk suyunun kaynagi oldugu vurgulanarak cesitli benzetme ve
sanatlarla Efendimiz viilmustiir.

Cebinin matla-1 ntir-1 Hudadir y4 Resulallah
Femin sercesme-i 4b-1 bekAdir y4 Resulallah

Tevcihgah-1 kurb-1 kdbe kavseyni hakikatde
Hil4l ebrularin kible-ntimadir y4 Resulallah”

Kabe kavseyn lafzi Necm siiresi dokuzuncu ayette ge¢cmekte ve “iki yay arasi kadar” gibi manalar
verilmektedir. Burada bahsedilen iki yayin ug uca konarak elde edilen bir mesafe mi yoksa yaylarin
list tiste konularak elde ettigi yakinlik ve giic mii olduguna dair muhtelif gériisler vardir fakat
bizim konumuz nihayi kertede Efendimiz aleyhisselamin Cenab-1 Hakk’a yakinlig: ile ilintili
oldugu icin ihtilaflar tizerinde durmak istemiyoruz. Her iki goriiste de hi¢ bir beserin elde
edemeyecegi bir yakinlik yani kurbiyyet s6z konusudur. Tahirtilmevlevi de bu beytinde kasin
kavis, yay gibi olmas1 dolayisiyla bir sanat icra ederek esas anlamda kabe kavseyn yakinliginin
Resulullah’in kibleyi gésteren hilal kaslarinda oldugunu séyler. Kasin hilal diye tarifi de ayrica

¢ Alper Ay, “Tiirk Siirinin Ufku: Hz. Peygamber”, Siyer Arastirmalar: Dergisi 13 (2022), 89-110.
¢ Yeniterzi, Divan Siirinde Na't; Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar (Antoloji).
S Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar (Antoloji), 16.

¢ Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 13.

70 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 14.
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Snemlidir zira kavsi ve iki kasin yan yan olmasi ayete bir atif olarak degerlendirilmelidir.
Efendimizin hilal kaslar1 kibleyi gostermekte ve gercek anlamda kibe kavseyn’den haber
vermektedir. Cenab-1 Hakk’a yakin olmak isteyenlerin ynelecegi yon Efendimizdir.

Bir baska na‘t’in da ise Tahiriilmevlevi pek 4rifine ve sirinine bir benzetme ile Resulullah’t
ovmiuistiir:

Murg-1sidre siile-i dilhdnemin pervanesi
Ciinki sinem n{ir-1 agk-1 Ahmedi’nin lanesidir”

Bu beyitte Tahiriilmevlevi, sidrenin kusu géniil hanemde yanan mumun kivilcimina pervane
olmaktadir, onun etrafinda doénmektedir zira Allah Resulii’niin askinin nuru sinemde
konaklamaktadir, o nurun evi sinemdir diyerek latif bir mana ile veciz bir benzetme yapmustir.

Bir bagka na’tinda ise Tahiriilmevlevi Hz. Peygamber’in ayriligindan dolayi ¢ektigi istirabi dile
getirmektedir:

Goniil kim beytii’l-ahzan-1 firdkin y4 Resulallah’

Beytiilahzan, hiiziinler evi, keder otagi gibi manalara gelmektedir. Hz. Yakub’un oglu Hz.
Yusuf'u kaybettigi zaman insa edip icinde “ah Yusufum ah” diye aglayip inledigi, feryad ettigi
evdir. Ayrilik acisindan dolay1 aglayip inlemenin sembolii bu evdir.”” Tahiriilmevlevi de bu
benzetmeden yararlanarak Hz. Peygamberden ayri zaman ve mekanda olusunu gonliini
beytiilahzana benzeterek yapmaktadir.

Tahiriilmevlevi yazdig1 na‘tlarda sadece beyit formunu kullanmamis, diger nazim sekillerine
de yer vermistir. Muhammes nazim sekli ile yazdig1 bir na‘tinda Efendimizin alemlere rahmet
olarak gonderildigini™* sanath bir bi¢imde sylemistir.

Cebin-i enverin mir’at-1 vahdet ya Resulallah
Dilin gencine-i gayb-1 hiiviyyet y4 Resulallah
Kud@imun 4yet-i blisra-y1 rahmet y4 Resulallah
Viiclidun mushaf-1 pak-i hidayet y4 Resulallah
Senin mahiyyetin haktan ib4ret y4 Resulallah”

Tahiriilmevlevi’nin son tertip ettigi divanindaki na‘tlar1 da genel olarak benzer muhtevaya
sahiptir ama bir na‘t vardir ki Tahiriilmevlevi'nin diger na‘tlarindan ¢ok farklidir;

Ey ulu Tanrr’nin yiice yalvaci
Ayagin tozudur baslarin taci

1 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 16.

72 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 21.

73 M. ismet Uzun, “Beytiilahzan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992).
7 El-Enbiy4 21/107.

7> Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 19.
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Kulun olmasin diler géniilden
Bilenler, erenler hocayila hac1’

Bu na‘tta Tahiriilmevlevi hem Tanr1 kavramini hem de peygamber yerine yalvag kavramini
tercih etmistir. Bu tercihin arka planinda belki devrin edebi akimlari, milli edebiyat vs. s6z konusu
olabilir. Tahirtlmevlevi'nin divaninda birkag drnegi olan “heceyle gazel” basliginda gazelin
mevcudiyeti de vakidir. Dolayisiyla Tahiriilmevlevi edebi akimlara kayitsiz kalmamis, kendi
kimligini koruyarak yeniliklere acik bir dil kullanmustir. Zira Tanri ve yalvag kelimelerini
kullanmakla beraber yine Efendimiz ayaginin tozunun bas taci oldugunu ifade etmektedir.

3.3.1.Na‘t-1 Gar Yar

Na‘tlar iizerine yapilan ¢alismalar incelendigi zaman doért halife icin de na‘tlar yazildigi
goriilmektedir. Hoca Ahmed Yesevinin dort halife icin birer hikmet yazmasiyla baslayan bu
gelenek yiizyillar boyunca varligini koruyarak Tahiriilmevlevi'ye kadar gelmistir. Genellikle
mesnevilerin sebeb-i telif kisimlarindan 6nce tevhid, miinacat ve na‘tlardan sonra yazilan medh-
i cehar yar-1 glizin baghgini tasiyan medhiyeler géze carpar. Ama divan-1 ilahiyatlarda dort halife
dvglisti mesnevilerde oldugu gibi miistakilen ve her bir eserde ele alinmamistir. Bu bakimdan
divanlar icerisinde tiirline az rastlanan bir durumdur dért halife vgiisii. Tahirtilmevlevi ise bu
konuyla ilgili miistakil bir siir yazarak alan icerisinde gelenege olan yaklasimini ve dort halifeye
olan tutumunu izhar etmistir. Orneginin azhig1 sebebi ile bu siirin tamamini buraya kaydetmek

istiyoruz:
Na‘t-1 Car Yar

Bana ma’b{id-1 ferd Allahu Ekber
Tevcihgeh-i rGhumdur peyember
LisAn-1 hilisim her lahza soyler

Ki dine ¢ar erkin-1 musadder

Ebu Bekr {i ‘Omer, ‘Osmén u Hayder

Viiclidu bu zevat-1 bihterinin
Medar-1 fahridir ehl-i yakinin
Goren gozler bilir: mihrab-1 dinin
Bu dort sem’aya olmus miinevver
Ebu Bekr {i ‘Omer, ‘Osman u Hayder

Sahabe, enclim-i ¢carh-1 Hudadir
Sem-i zulmetde yenb{i’-1 ziyadir
Vell fark-1 tenevviir riigenadir
Sema-y1 i'tildya sems-i enver

Ebu Bekr i ‘Omer, ‘Osman u Hayder

76 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi II (F.S. Tiirkmen, 83), 1.
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drnegi az olan bir Hz. Fatma na‘t1 yer alir. Tiirk islam edebiyatinda miistakil Hz. Fatma siiri olan
divan sayist on civarindadir. Konuyla ilgili yapilan doktora tezinde “Hz. Fatima igin yazilan
miistakil siirler” baghiginda on sair siralanmistir ve bu sairler arasinda Tahirtilmevlevi yoktur.”
Tahiriilmevlevi'nin bir gazetede yazdig1 yaziy1 dikkate alan arastirmacinin divandaki miistakil
siiri gdrmemesi arastirmaci ile ilgili degil divanin nesrinin yapilmamasi ile ilgili problemdir. Hz.
Hiiseyin i¢in de iki na‘t ve bir mersiye/maktel yazan Tahiriilmevlevi, bu sahada dengine az
rastlanir bir zenginlige sahiptir. Hz. Hiiseyin'in sehadeti i¢in yazdig1 maktel ise Kazim Pasa'nin”

Bu dort kandil-i n{irun insi’a1

Nebi miskatinin aks-i su’a1

0 menba’da bulur da iltim4
Sabdhu’l-hayr isti’ddda haver

Ebu Bekr i ‘Omer, ‘Osman u Hayder

Bu ddrt zatin makami pek biiyiikdiir
Bunu derk itmeyen gayet kii¢iikdiir
S6zii erbab-1 tugyinin ciiriikdiir
Nigah-1 ehl-i hakda kadri bir ter
Ebu Bekr {i ‘Omer, ‘Osmén u Hayder

Bi-hamdillah ki Tahir, Mevleviyem
Ebu Bekr oglunun bir peyreviyem
Fliyliz-1 Mesnevi’yi muhteviyem
Benim fikrimce fikre hayret-aver
Ebu Bekr {i ‘Omer, ‘Osmén u Hayder”

Bu na‘ttan sonra Tahiriilmevlevi, Hz. Ali i¢in iki na‘t daha yazmistir. Bunun ardindan ise yine

meshur siiri ile ayni tarzdadir:

Ehl-i vela ezelden kil olub “beld”ya
Kesb etdi i'tilay1 sabr eyleyiib cefiya

Oldu bu yol giizergah evlad-1 Mustafa’ya

Girdi Hiiseyn-i mazlum vAdi-i ibtildya
Evlad u ali bir bir gitdi reh-i bekaya

Kald1 yegine hayfi meydanda ennihiye

Cism-i latifi diigdii sahra-y1 Kerbeldya
Riih-1 serifi ugdu tA ‘ars-1 kibriyaya®

79

80

Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tdhirii’l-Mevlevi, TY-9378, 35.

Atilla Gékdemir, Tiirk [slam Edebiyati'nda Hz. Fatima (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, 2019).
M. ismet Uzun, “Kazim Pasa”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022).
Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 38.
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Tahiriilmevlevi’nin Kazim Pasa’'mi siirinden etkilendigini asagidaki meshur 6rnek
gdstermektedir.

Diistii Hiiseyn atindan sahri-y1 Kerbelaya
Cibril var haber ver sultin-1 enbiyaya®

Kazim Pasa’nin bu déner misralari Tahiriilmevlevi’'nin siirinin déner misralarinda kendini
gostermektedir. Dahasi her iki siir de ayni bend esasina sahiptir ve bend sayilar1 da aynidir.
Tahiriilmevlevi bu siirden sonra Hz. Hiiseyin'in sehadeti icin iki siir daha yazmistir. Divanda arka
arkaya kayithidir. Bu siirlerden “Sehid-i Kerbeld” bagligini tasiyan siirin ilk dortligi séyledir.

Ey serir-i ibtildya sah bi-efser Hiiseyn

Ser-feddyan-1 tarik-i kurbete server Hiiseyn

Boyle yad eyler seni kalb-i elem-perver Hiiseyn
Necl-i Zehra sibl-i Hayder sibt-1 Peygamber Hiiseyn®

3. 4. Mi‘raciyye

Hz. Peygamber’in mi‘rdc mucizesini anlatan edebi metinlere verilen addir.® Tiirk edebiyatinda
drnegi fazla olan bir edebi tiirdiir. Son yillarda yaptigi bir calismada merhum Mehmet Arslan, Tiirk
edebiyatinda yazilan biitiin manzum mi‘raciyyeleri bir araya getirmistir.** iki ciltten olusan bu
hacimli eserde divanlarda, mesnevilerde veya miistakilen yazilan biitiin mi‘raciyye veya mi‘rac-
nimeler bir araya getirilmistir. icerisinde miistakil mi‘raciyye ihtiva eden divan sayisi bu
calismaya gdre 105 olarak tespit edilmistir. Fakat Tahiriilmevlevi'nin ismi listede mevcut degildir.
Tahirtilmevlevi’nin mi‘raciyyesi divanin negrinin yapilmamasi dolayisiyla gézden kagms
olmalidir. Bu durum edebiyat arastirmalari icin bir kayiptir. 35 beyitten meydana gelen bu siirin
drnek olmasi bakimindan birkag beyti soyledir:

Ey leyl-i muazzez u mualla

Ey cilve-niima-y1 sirr-1isrd

Ey bahr-i fiit(h u feyz-i emvac

Ey leyle-i iltifat-1 mi'rac

Ey 4n-1 mukaddes it miimecced
Sensin dem-i kurbet-i Muhammed®

81 [skender Pala, Kronolojik Divan Siiri Antolojisi (Istanbul: Kap1 Yaymlary, ts.), 207.
82 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 39.

8 M. Ismet Uzun, “Mi’raciyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020); Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler,
188.

8 Mehmet Arslan, Manzum Mi’rac-ndme ve Mi'raciyyeler (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2019).

8  Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 25.
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3. 5. Mevlid veya Leyle-i Mevlid

Hz. Peygamber’in dogumu, bazi mucizeleri, miraci ve irtihali hakkinda yazilan manzumelere
verilen addir.®® Tiirk edebiyatinda en meshur 6rnegi Siileyman Celebi (6. 1422) tarafindan
verilmigtir. TAhiriilmevlevi'nin de divami igerisinde Mevlid-i Nebevi baghgimi tasiyan bir siiri vardir.
Fakat 25 beyit civarinda olan bu siirin miistakil bir mevlid olarak kabul edilemeyecegi asikardir.
Tahiriilmevlevi’nin bu siirin arkasindan divanina ekledigi “Leyle-i Mevlid” bashigim tasiyan iki siiri
ile birlikte bunlarin mevlid kandilleri i¢in yazilan siirler oldugunu kabul etmemiz daha isabetli
olacag kanaatindeyiz. Ornek olmasi bakimindan Mevlid-i Nebevi baghkl siirin bir kismini
kaydediyoruz:

Bir yaz gicesi gavr-1 hay4lata girmistim
A’s@r1 yarub fetret-i edvara irmisdim
Tarih-i vuk’d4t1 idiib hafizam ihzar
Mazileri karsimda benim eyledi izhar

On dordiini asrin deviriib séylece asdim
Ondan daha evveline hayli yanasdim

Lakin orada kald1 sasa-y1 tahayyiil
Etmisdi cihin ¢iinki karanlikla temesstil

Bir Oyle karanlik ki onun siddet-i darb:
Mahr{im-1 ziy4 kilmisgdi sark ile garbi

Cehlin o yaman kaynag volkan gibi tagmis
Fiskirdigi hep alemin afakini agmig
Sikmakda sanirsin kiireyi bir seb-i deyclir

Siikkani bogulmakda karanlik ile mahsiir

Ezhin-1 beser zulmet ile hiib i hisir
Yok ortada aydinlatacak fikr-i miinevver

Tek tiik iki {i¢ mes’ale titrer aralikdan
Lakin o fenerler ki nlimayan kayalikdan®

Tahiriilmevlevi lgilincii divaninda da Mevlid-i Nebevi baslikli on beyitlik bir siir daha
yazmistir. S6z konusu siirin iki beyiti séyledir:
Ey n{ir-1 zuhGruyla kilan dlemi israk
Esfak-1 kudimunla miinevver biitiin 4fak

8 M. ismet Uzun, “Mevlid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004).
8 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 23.
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Yillarca cihin zulmet-i kiifr icre bunaldi
insanlig1 kayb etdi beser vahsete daldi®®

3. 6. Diger Dini Edebi Tiirler
3.6.1.Leyle-i Kadr

Tahiriilmevlevi, divanlarinda muhtelif dini edebi tiirleri kullanan bir sairdir. Pek fazla 6rnegi
olmayan nadir tiirler dahi Tahiriilmevlevi divaninda géze ¢carpmaktadir. Bunlarin arasinda “Leyle-
i Kadir” baghgini tasiyan miistakil siir gelir. Tiirk edebiyatinda kadir gecesi icin yazilmis ¢ok fazla
siir ornegi yoktur. Bu bakimdan Tahiriilmevlevi'nin bu siiri dikkate sayandir.

Sekiz beyitten miirekkep bu siir, kadir gecesinin fazilet ve 6zelliklerini anlatmaktadir. Ornek
olmasi bakimindan ti¢ beyiti soyledir:

Kur’an bize bildirdi ki ey Rabbi Te’ala
Varmis senede bir seb piir-niir-1 mu’alla

Bin aydan onun efdal imis kadr-i kemali
Parlaklig1 olmus o sebin bedr-i le4li

Kilmissin ani kullarina 4n-1 merahim

Onda silinirmis biriken ctirm i me4sim®
3. 6. 2. Bedir Gazvesi

Siyer kitaplarinda tafsilati ile anlatilan, manzum siyerlerde &rnegi ¢ok olan Bedir Gazvesi i¢in
yazilan bir siir de Tahiriilmevlevi divaninda vardir. Fakat bu siir bir divan icerisinde yazilmisg
miistakil siir olmas1 bakimindan ¢ok fazla drnegi olmayan bir siirdir. Thirtlmevlevi bu gazveyi
45 beyit halinde anlatmis ve oldukea sade bir tislup kullanmustir. iki beyiti syledir:

Dinin ilk harbe saldig1 ordu
Diismana kars1 saf olub durdu

Ok atild1 miibareze oldu
Sevk-i cennet yiireklere doldu®

3. 6. 3. Diger Tiirler

Tahiriilmevlevi divaninda uzun manzum hikayelerden olusan dini tiirler de vardir. Bunlardan
birisi Hazret-i Hacer’in hicretidir. Tirk edebiyatinda Hz. Hacer hakkinda baska miistakil bir siir
var mi1 bilemiyoruz ama bu siirin alan arastirmalar i¢in olduk¢a 6nemli oldugu kanaatindeyiz. 75
beyitten olusan bu siir mistakilen ¢alisilmay1 hak edecek bir muhtevaya sahiptir. Edebiyatimizda

8 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi II (F.S. Tiirkmen, 83), 62.
8 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 42.
% Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 245-246.

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 463-490.



484 | Alper AY

Hz. Hacer ve Tahiriilmevlevi’nin “Hicret-i Hacer”*

siiri gayet makul bir arastirma konusu olabilir.
Buna mukabil Hz. fsmail’in kurban edilmesi ile ilgili olarak “zebh-i ismail”** baslikl 54 beyitlik bir
siir daha yazan T4hiriilmevlevi yine tiirli az olan bir siir daha kaydetmistir. Bu siir de yine miistakil

bir ¢caligmay: ihata edecek bir hiiviyete sahiptir.

Tahiriilmevlevi'nin Islam tarihgiligi ile ilgili yoéniinii gdsteren bir siiri ise “Fil Vakasi”
basliklidir. 92 beyitten olusan bu siir yine miistakil 8rnegi olmayan bir siirdir. Tahiriilmevlevi'nin
yazdig1 su siirler ise miistakilen érnegi nadir olan siirler arasindadir: “Hazret-i Hamza'nin islam
Olusu” 33 beyit, “Hz. Omer’in Miisliiman Olusu” 72 beyit, “Hazret-i Omer’in Mintani” 40 beyit,
“Islamun {lk Sancagi ve ilk Sancaktér: Biireyde bin Husayb” 33 beyit, “Hz. Ali’nin Dogusu ve Adinin
Konulmas1” 29 beyit, “Vakf-i Arafat” 12 beyit.

Bu siirlerin her birisi Tiirk edebiyatindaki diger numuneleri ile birlikte degerlendirilmelidir ki
Tahiriilmevlevi'nin Tiirk edebiyati icerisindeki konumu daha dogru ve bilimsel anlamda tespit
edilebilmis olsun.

Sonug

Buraya kadar elde ettigimiz bilgiler ve 6rnek olarak verdigimiz siirler Tahiriilmevlevi hakkinda
bazi tespit ve degerlendirmeler yapmamiza imkan tamimaktadir. Oncelikle sunu rahatlikla ifade
edebiliriz ki Tahiriilmevlevi’nin Osmanlidan Cumhuriyete kiiltiir kopriisii olan velud bir isim
oldugu asikardir. Sadece nesirleri onu bir kirkambar olarak tanimlamamiza yetecek mahiyettedir.
Divanlari ise Tiirk siiri i¢in ayr1 bir kirkambar olarak dniimiizde durmaktadir. Cocuklugu saray
cevresinde, gencligi ve yetiskinligi devrin meshurlari ile irtibath gecen Tahiriilmevlevi, eserleri
ile cumhuriyet dénemi igin bir karakutu gibidir. Tarih, siyaset, edebiyat, tasavvuf, musiki gibi
alanlarda kilit bir isim olan Tahiriilmevlevi'nin glintimiizde her yonii ile tanitildigim maalesef
gbremiyoruz. Yapilan c¢ahismalar genellikle tek yo6nlii kalmaktadir. Netice itibar1 ile
Tahiriilmevlevi icin 6nermek istedigimiz ilk ¢aligma divanlarinin nesri tizerine olacaktir. Dahasi
cok yonlii bir Tahiriilmevlevi calismasinin yapilmasi kiiltiir ve edebiyat tarihimiz i¢in elzemdir.
Edebiyat, sanat, tarih, tasavvuf vb alanlarin miistereken degerlendirmelerinin bulunacag: bir
“Tahiriilmevlevi Kitab1” nin giiniimiiz okuru i¢in faydali bir calisma olacagi kanaatindeyiz.

Tahiriilmevlevi'nin divanlarinda tercih ettigi edebi tiirler gelenegin izinde bir gériiniim arz
etmekle beraber, devrin sikintilari, toplumsal bunalimlar, kiiltiir ve medeniyet degisimi kendisini
bu tiirler igerisinde hissettirmektedir. Bu minvalde T4hiriilmevlevi’nin islami Tiirk edebiyatinda
hemen her sairin kullandigi bir tiirt kullandiginmi ama bu tiirti yeri geldiginde degistirip
doniistirebildigini gézlemliyoruz. Dahasi Tahiriilmevlevi'nin Tiirk edebiyat1 icerisinde tiiriine
pek az rastlanan Leyle-i Kadr, Leyle-i Mevlid, Zebh-i ismail, Hicret-i Hacer gibi tiirlere de
divaninda yer verdigi gézlemlenmektedir. Bu yonil ile divanlarin oldukga zengin bir muhtevaya

1 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 279.
%2 Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii’l-Mevlevi, TY-9378, 282.
% Tahiriilmevlevi, Divan-1 Tahirii'l-Mevlevi, TY-9378, 294.
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sahip oldugunu da ifade etmemiz yerinde olacaktir. Netice itibar1 ile TAhiriilmevlevi’nin divanlari
Tiirk edebiyat i¢in olduk¢a miihim bir muhtevaya sahiptir. Hem siirlere tarih vermesi hem nadir
tiirlere sahip olmasi hem gelenegi hem de modern akimlar1 dikkate almasi gibi hususiyetlerle
Tahiriilmevlevi'nin divanlar1 gecti§imiz asrin mithim vesikalari arasindadir.
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Resim 1: Tahiriilmevlevi'nin istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan divanin ilk sayfas.
Resmin altindaki dortlik:

Hayat dedikleri muglak bilmece
Dalmis bir adamin kisa diistidiir
O sirr1 hall eden su resmi seyr et
Mazinin atiye goriinistidir
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Resim 3: Tahiriilmevlevi’nin Siilleymaniye Kitiiphanesi F. S. Tiirkmen 88 numarada bulunan
divanin ilk sayfas1.

Tokat flmiyat Dergisi 10/2 (Aralik 2022), 463-490.



., tokat
ilmiyat
dergisi

Tokat ilmiyat Dergisi | Tokat Journal of llmiyat
10/2 (Aralik | December 2022)
e-ISSN 2717-610X

Elfaz Taksiminde Yer Alan Agik ve Kapali Lafiz Ayriminin Kur’an’1 Anlama ve
Yorumlamada Kullanimi: Eb{i Bekir el-Cessas Ornegi

(The Use of Categorisation of Open And Covered Words in Understanding and
Interpreting of The Quran: The Case of Abl Bakr al-Jessas)

Emine SEKME

Ars. Gér., Dr. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi / Tefsir Anabilim Dali
Tokat | Tiirkiye

emine.sekme@gop.edu.tr

Makale Bilgisi

Makale Tiirii | Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi | 28/Temmuz/2022
Kabul Tarihi | 11/Kasim/2022
Yayin Tarihi | 31/Aralik/2022

Bu makale Delalet ve Elfaz Bahislerinin Kur’an’t Anlama
ve Yorumlamada Metodik Kullanimu: Taber? ve Cessds
Ornekliginde Analitik Bir Calisma adli doktora tezinden
{iretilmistir. Marmara Universitesi, 2022.

Res. Assist. Dr., Tokat Gaziosmanpasa University
Islamic Sciences Faculty / Tafsir Department
Tokat | Tiirkiye

ORCID: 0000-0001-9490-5932

Article Information

Article Types | Research Article
Received | 28/July/2022
Accepted | 11/November/2022
Published | 31/December/2022

This article, was produced from the PhD thesis
Methodical use of dalala and alfaz (Signifier and signified)
topics in understanding and interpreting the Qur'an: An
analytical study in the cases of Tabari and Jassas
Marmara University, 2022.

Atif | Cite as:

SEKME, Emine. “Elfaz Taksiminde Yer Alan A¢ik ve Kapali Lafiz Ayriminin Kur’an’i Anlama ve Yorumlamada
Kullanimz: Eb{ Bekir el-Cessas Ornegi [The Use of Categorisation of Open And Covered Words in
Understanding and Interpreting of The Quran: The Case of Abii Bakr al-Jessas] Tokat ilmiyat Dergisi | Tokat
Journal of Timiyat 10/2 (Aralik | December 2022), 491-514,

https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1150209

Intihal | Plagiarism:
Bu makale, iTenticate araciliiyla taranmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir.
| This article, has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.
Copyright © Published by Tokat Gaziosmanpasa University Faculty of Islamic Sciences. Tokat | Tiirkiye.

https://dergipark.org.tr/ilmiyat

i


https://dergipark.org.tr/guifd

492 | Emine SEKME

The Use of Categorisation of Open and Covered Words in Understanding and Interpreting of The
Qur’an: The Case of Abt Bakr al-Jessas

Abstract: The issue of words and their indications (alfaz and dalala) is one of the main fields of tafsir and figh
sciences within the framework of the discipline of ustl (methodology). The importance attributed to the alfaz,
especially in the process of understanding and interpreting the Qur’an, has been effective in spending a
considerable amount of time on dalala and alfaz topics in both sciences. Among the products of these efforts, the
works of ustl al-figh and ahkam al-Qur’an have a privileged place. In addition to the works of usil al-figh which
deal with the subject more theoretically, ahkam al-Qur'an works provide important practical examples of the
involvement of dalala and alfaz topics in the process of understanding and interpretation. In this article, Aba Bakr
al-Jessas’s al-Fusil fi al-usil and Ahkam al-Qur’an were examined to illustrate the use of alfaz topics in understanding
and interpreting the Qur'an. It’s clear, to deal with all the issues about the dalila and alfaz topics within the
framework of these two works requires extensive and in-depth analysis. Therefore, the subject has been narrowed
down by considering the limits of an article and these works have been examined within the framework of open
and closed words. Concepts such as muhkam, mutashabih, mujmal, bayan, mushkil, which come to the fore in the
context of the clarity and ambiguity of the words, stand out as the issues that are highly attributed to the
understanding of the text of the Qur’an. Due to this importance, the topics shaped within the framework of the
phenomenon of clarity and ambiguity are of a quality to give sufficient idea about the involvement of alfaz topics
in the process of understanding and interpreting the Qur’an. Therefore, in this work, al-Fusil fi al-usil and Ahkam
al-Qur'an are discussed in terms of open and closed words by considering the representative power of the
mentioned topics. In the study, two objectives were considered in the selection of al-Jessas’s works. The first one is
to see the attitude and internal consistency of an author, who has a work on ustl al-figh (Islamic legal theory) as
well as a commentary written in the type of ahkam al-Qur’an, obtained from usage of dalala and alfaz topics in
understanding and interpreting the Qur'an. Another is to reveal the relationship of a name that lived in a very early
period and played a founding role in the figh tradition he belongs in with successors and opponents through a
distinction of open and closed words. In line with these aims, first of all, the issue of the division of words (taksim
al- alfaz) within the tradition of Islamic science has been briefly discussed. In this case, the classifications of well-
known two methods of usil al-figh, namely the method of the theologians (tarigah al-mutakallimin) and the
method of the jurists (tarigah al-fuqaha) are mentioned and the alfaz perspective presented by Abii Bakr al-Jessas
is compared with these classification forms. In the comparison, it was seen that he suggested a classification that
could be associated neither the classification of the jurists (taksim al-fugaha) presented by Hanafi’s, who were the
successors of the author, nor the classification of the theologians (taksim al-mutakallimin), who was sometimes
methodically associated with him. Also, it was recognised that he adopted a unique style in the handling of the
dalala and alfaz topics and he discussed the subject by putting ‘amm (general words) in the centre. After these
preparatory reviews the participation of open and closed words in the meaning-interpretation process was
discussed within the framework of the explanations and sample verses in Ahkam al-Qur'an and al-Fusul fi al-usil. In
this investigation, it has been determined that zahir, nass, mujmal, bayan, muhkam and mutashabih are concepts
that have a terminological use in both workbooks within the scope of open and closed words. This determination
also formed the template of the article. As a result of the data provided by the research, it was seen that al-Jessas,
as an interpreter, was largely consistent in al-Fusil fi al-usal and Ahkam al-Qur’an in terms of the way he handled the
subject and he showed a different attitude from the Hanafi scholars, who came after him, and objected to the
opposing views at many points.

Keywords: Tafsir, Ustl, Interpretation, Alfaz, al-Jessas.
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Elfdz Taksiminde Yer Alan Agik ve Kapali Lafiz Ayriminin Kur’4n’1 Anlama ve Yorumlamada
Kullanimi: Eb( Bekir el-Cessas Ornegi

Oz: Lafizlar ve delaletleri meselesi, usul disiplini cercevesinde tefsir ve fikih ilimlerinin temel ugras
alanlarindan birini teskil etmektedir. Bilhassa Kur'dn'mn anlasilmasi ve yorumlanmasi siirecinde
lafizlara atfedilen 6nem, her iki ilim igerisinde elfaz ve delalet bahisleri tizerinde hatir1 sayilir bir mesai
harcanmasinda etkili olmustur. Bu mesainin {iriinleri arasinda fikih usulii eserleri ve ahkam tefsirleri
ayricalikli bir yere sahiptir. Konuyu daha ziyade teorik olarak ele alan ve pratige ydnelik drnekler
barindiran fikih usulii eserlerinin yani sira ahkam tefsirleri, delalet ve elfaz bahislerinin anlama
yorumlama siirecine dahline dair énemli uygulamali 6rnekler sunar. isbu makalede séz konusu

I~

bahislerin Kur’dn’1 anlama ve yorumlamada kullanimina 6rneklik teskil etmesi bakimindan Eb{ Bekir
el-Cessas’in el-Fusil fil-usiil adli fikih usulii eseri ve Ahkamii’l-Kur'dn’i incelenmistir. Delalet bahisleri
catisi altinda yer alan tiim meseleleri bu iki eser cercevesinde ele almanin genis ve bir o kadar da
derinlikli incelemeyi gerektirdigi aciktir. Bu nedenle konu, makale sinir(lilik)lari gézetilerek,
daraltilmis ve ilgili eserler acik ve kapali lafiz ayrimi gercevesinde tetkik edilmistir. Lafizlarin agikhik ve
kapalilig1 baglaminda giindeme gelen muhkem, miitesabih, miicmel, beyan, miiskil gibi kavramlar,
Kur’4n metninin anlagilmasi noktasinda ¢ok¢a 6nem atfedilen hususlar olarak temayiiz eder. Bu 6neme
binaen agiklik-kapalilik olgusu ¢ercevesinde sekillenen meseleler, elf4z bahislerinin Kur’an’i anlama ve
yorumlama siirecine dahli hususunda yeterli fikir verecek niteliktedir. Dolayisiyla s6z konusu
bahislerin bu temsil giicti goz 6niinde bulundurularak ¢alismada, el-Fusil ve Ahkamii’l-Kur'dn agik ve
kapali lafizlar 6zelinde ele alinmigtir. Calismada Srnek isim olarak Eb{i Bekir el-Cesss’in secilmesinde
iki temel hedef gozetilmistir. Bunlardan ilki ahkdmii’'l-Kur’an tiiriinde yazilmis bir tefsirin yani sira
fikih usuliine dair eseri de bulunan bir miiellifin Kur’dn’1 anlama ve yorumlamada delalet bahislerinden
yararlanma hususundaki tutumunu ve i¢ tutarhiligini gérmektir. Bir digeri ise oldukca erken dénemde
yasayan ve ait oldugu fikhi gelenek icerisinde kurucu rol iistlenen bir ismin halefleri ve muhalifleriyle
iliskisine acik ve kapali lafizlar ayrimi {izerinden projeksiyon tutmaktir. Bu hedefler dogrultusunda
dncelikle islam ilim gelenegi icerisinde lafizlarin taksimi meselesine kisaca temas edilmistir. Burada
miitekellimin ve fukaha taksimi olarak sohret bulan siniflandirmalara temas edilerek Eb{i Bekir el-
Cessds'm sundugu elfaz perspektifi bu tasnif bicimleriyle mukayese edilmistir. Yapilan incelemede
miiellifin halefleri konumundaki Hanefilere nispet edilen fukaha taksimiyle yahut miitekellimin
taksimiyle 6zdeslestirilebilecek bir elfaz taksimi 6nermedigi, bu hususta dzgiin bir tarz benimsedigi
goriilmistiir. Hazirlik mahiyetindeki bu incelemenin ardindan Ahkdmii’l-Kur'dn ve el-Fusiil’de yer alan
aciklama ve 6rnek ayetler cercevesinde agik ve kapali lafizlarin anlam-yorum siirecine dahli tetkik
edilmistir. Yapilan incelemede agik ve kapali lafizlar kapsaminda zahir, nass, miicmel, beyan, muhkem
ve miitesabihin her iki eserde 1stilahi kullanim alani bulunan kavramlar oldugu tespit edilmistir. Bu
tespit ayn1 zamanda makalenin sablonunu olusturmustur. Arastirmanin sagladig1 veriler neticesinde
miifessirin konuyu ele alis bicimi itibariyle el-Fusiil ve Ahkam’da biiyiik oranda tutarli oldugu, pek ¢ok
noktada muhalif goriislere itiraz ettigi ve kendisinden sonra gelen Hanefi usulciilerin yer yer ondan
farkli tutum sergiledigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Usul, Yorum, Lafiz, Cessas.
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Giris

islam ilim gelenegi icerisinde genelde dil ¢alismalar1 dzelde lafizlar ve delaletleri meselesi
Snemli bir yere sahiptir. Bilhassa tefsir ve fikih ilimlerinin usul disiplini ¢ercevesinde bu bahisler
lizerinde yogun olarak durdugu gériiliir. Kur’dn-1 Kerim basta olmak iizere dini metinlerin
anlagilmas1 ve yorumlanmasi siirecinde lafizlara atfedilen 6nem, bu yogunlugun baslica
nedenlerindendir. Erken dénemlerinden itibaren Islam ilim tarihinin yazili ve sézlii birikiminde
bu 6neme isaret eden pek ¢ok veriye rastlamak miimkiindiir.' Bu birikim icerisinde fikih usulii
eserlerinin ve ahkam tefsirlerinin ayricalikli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Kur’an'in
anlasilmasi ve yorumlanmas: siirecinde lafizlara atfedilen dneme dair teorik ve pratik bir¢ok izah
barindiran bu telif tiirleri, lafizlar ve deléletleriyle ilgili ayrim ve agiklamalarin anlam-yorum
slirecine dahli noktasinda ¢ok¢a 6rnek sunmaktadir.? Bu nedenle ¢alismada, Eb{i Bekir el-Cessas’in
(6. 370/981) el-Fusiil fi'l-usiil ve Ahkamii’l-Kur’dn adli eserleri delalet ve elfiz bahislerinin Kur’an"

anlama ve yorumlamada kullanimina 1gik tutmasi gayesi ile incelenmistir.

Delélet ve elfiz bahisleri lafizlarin kapsamlari, kullanimlari, manaya deldletinin agiklik ve
kapalilik durumlars, delalet yollar: gibi pek ¢ok alt ve yan bashigi iceren genis bir inceleme alanina
sahiptir. Cessds'in eserlerini bu baslklarin tamami ekseninde tetkik edecek bir ¢alisma, makale
formatini asacagindan bu calismada konu, agik ve kapali lafiz tiirleri ile sinirli tutulacaktir.
Lafizlarin manaya deléletinin agiklig1 ve kapaliligi baglaminda kullanilan muhkem, miitesabih,
miicmel, beyan, zihir, nass, hafi, miiskil vd. tefsir ve fikih usulii literatiiriinde olduk¢a 6nemli
kavramlar olarak 6n plana cikarlar. Dolayisiyla bu lafiz tiirleri ve agiklik kapalilik olgusu
cercevesinde yapilacak bir inceleme elfdz bahislerinin Kur’dn’t anlama ve yorumlama siirecine

dahli konusunda genis/yeterli bir fikir verecektir.

Calismaya Cessas’in eserlerinin konu edilmesinin birkag nedeni vardir. Bunlardan en 6nemlisi
zamansal onceliktir. el-Fusil'iin miitekamil manada ilk fikih usulii eseri sayilmasinin yani sira
Cessis'in ait oldugu Hanefl gelenegin kurucu unsurlarindan biri kabul edilmesi, miellifi ve
eserlerini 6nemli bir noktaya tasir.® Cessds’in eserleri, agik ve kapali lafizlara dair ayrim ve

Burada Haris el-Muhasibi’nin 4m, hés, muhkem, miitesabih, emir-nehiy gibi elfaz bahislerine dair bilgiyi Kur’an'in
anlagilmasi noktasinda ortaya ¢ikabilecek hatalardan korunma yollar1 olarak sunusu hatirlanabilir. (Muhasibi, el-Akl
ve fehmu'l-Kur'dn, s. 325). Taberi ve Cessds'in tefsir mukaddimelerindeki vurgusu bu éneme isaret olarak
degerlendirilebilir (Taberi, Cdmi'ul-beydn an te'vili dyi'l-Kur'dn, nsr. Abdilmuhsin et-Tiirki ve Abdiissened Hasan
Yemame (Kahire: Darii'l-Hicr, 1422/2001), 1/6-7; Eb{i Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamiil-Kur’an, nsr.
Muhammed es-SAdik Kamhavi (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1412/1992), 1/5).

Bu 8rneklerden biri olarak “y)” lafzinin miicmelligi tartigmasina dair Eb(i Bekir ibnii’l-Arabi ve Kurtubi’nin ahkam
tefsirinde yer alan izahlar1 zikretmek miimkiindiir. Bk. EbGi Bekir Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri
ibnii’'l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003/1424), 1/320-
321; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubf, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur'an, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 4/394-396.

Miirteza Bedir, “al-Jessas (d. 370-981)", Islamic Legal Thought: A Compendium of Muslim Jurists, ed. Oussama Arabi, David
S. Powers and Susan A. Spectorsky (Leiden: E.J. Brill, 2013), 151-153; Tayyip Nacar, Cessds'in “el-Fiisal” Adli Eserindeki
Asillarin Tespiti (Rize: Rize Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 25-27.
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izahlarin Kur’4n1t anlama ve yorumlama siirecine dahil edilmesi noktasinda olduk¢a erken
metinler olmasi bakimindan dikkate degerdir. Cessis™ tercihe sayan kilan bir diger husus da
miiellifin hem fikih usulii hem tefsir eserinin bulunmasidir. Bu iki tiiriin varligi teori pratik
birlikteligini yansitmas1 bakimindan miiellifin tutarl olup olmadigim gérme imkarn saglayacaktir.
Yine Cessas'in agik ve kapali lafizlar meselesinin de aralarinda yer aldigi pek ¢ok hususta imam
Safit'ye (6. 204/820) yonelik elestirilerinin varligi onun eserlerini incelemeye deger kilmaktadir.*

Deldlet ve elfiz bahisleri icerisinde agiklik kapalilik olgusuna atfedilen énem ve Cessis'in
literatiirdeki konumu g6z 6niinde bulundurularak yapilan bu calismada 6ncelikle konuya
hazirlayici mahiyette lafizlarin simiflandirilmas: iizerinde durulacaktir. islam ilim gelenegi
icerisinde 6ne ¢ikan belli bash taksimlere yer verilerek Cessis'in sundugu perspektifin bu
siniflandirmalar ile iligkisi tespit edilmeye calisilacaktir. Ardindan miifessirin usulii ve ahkami
icerisinde agik ve kapali lafizlarin nasil ele alindigy, bu tiir ayrim ve izahlarin anlama yorumlama
(tefsir) siirecinde nasil islevsel hale getirildigi tizerinde durulacaktur.

Tam bu noktada, ¢alismada elfaz bahislerinin tefsirin yani sira fikih usulii ilmi icerisinde de
anlama ve yorumlama enstriimani olarak islev sahibi oldugu kabuliiyle hareket edildigini
hatirlatmakta yarar olacaktir. Her ne kadar literatiirde deldletin mana mi hitkkim mii oldugu
hususunda bir tartisma’® mevcut olsa ve fikih usulii perspektifinde hitkme ulagsmanin esas oldugu®
sOylenebilirse de hiikiim istinbati, pratik degerinin yami sira, delalet, anlam ve yorum iliskiler
aginda bir anlam arastirmasi olarak epistemolojik bir deger de tasir. Dolayisiyla hitkkmiin bir anlam
kategorisi olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Ayrica lafzin delélet ettigi mananin bir neticesi
olarak hiikmiin meydana geldigi kabuliinden hareket eden Sadriisseria (8. 747/1346) ve Sava Pasa
(6. 1904) gibi isimler, hitkmiin esas olmakla birlikte mananin dncelikli oldugunu vurgulayarak
Kur’an lafizlarina dair incelemenin lafizlarin mana ve hiikiim ifade etmesi seklinde iki temeli

bulunduguna isaret ederler.”
1. Islam ilim Geleneginde Lafizlarin Taksimi ve Ebi Bekir el-Cessds’in Tutumu

islam ilim geleneginde Arap dili, mantik gibi sair ilimlerin de ¢alisma alanina giren lafizlar ve
delaletleri konusunda usul disiplini bir adim 6nde yer almaktadir. Bilhassa fikih usulii bilginleri,
lafizlar konusunda oldukca genis, derinlikli ve yetkin bir literatiir ortaya koymustur. Usul
bilginlerinin gayretleriyle elfiza dair kavramlar, pek ¢ok alt basliga ayrilmis, adeta inceltilmistir.

Ornegin bk. Eb(i Bekir Ahmed b. Ali er-Raz1 el-Cessas, Usiilii'l-fikh el-miisemma bi'l-Fusil fi'l-usil, nsr. ‘Uceyl Casim en-
Nesemi (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1414/1994), 1/401-402; 2/10-19; a.mlf, Ahkdmiil-Kur'dn,
1/372-372; 3/56-60 vd.

Ozet bir degerlendirme icin bk. Davut iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delalet Anlayist (istanbul: iISAM
Yayinlari, 2011), 85-86.

Bu gériisii yansitan bir agiklama igin bk. Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, nsr. M. Cevik-K. Meral (Istanbul:
Meral Yayinlars, ts.), 191.

7 Ubeydullah b. Mes‘id Sadriisseria, “et-Tavzih fi halli gavimizi't-Tenkth”, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavzih, mlf. Sa‘diiddin
Mes‘Qid b. Omer et-Teftazani (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 1/52; Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir
Etiid, cev. Baha Arikan (istanbul: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2016), 2/313.
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Birtakim niianslar gozetilerek kavramlarin sinirlart netlesmis, birbiriyle iliskileri belirginlesmis
ve konuya dair kavramsal gerceveler ¢izilmistir.? flgili literatiir incelendiginde lafizlarin fikih
usulii eserlerinde iki temel yaklagimla ele alindig1 dikkat ceker. Delil ve delilden hiikiim ¢ikarma
seklinde 6zetlenebilecek bu iki tarzdan birincisine gére mesele daha ¢ok delil ve bilhassa “Kitab”
cercevesinde ele alimirken; ikincisinde konu delilden hiikiim ¢ikarma yollar1 kapsaminda
degerlendirilir. Bu agidan bakildiginda el-Fusiil'de Cessds'in ilk tarzi benimsedigini sdylemek
miimkiindiir.’ Cessas sonrast Hanefl isimlerden Debdis? (5. 430/1039), Serahs? (6. 483/1090 [?7]) ve
Pezdevi'nin (8. 482/1089) de delalet bahislerini delil kapsaminda ele aldig1 sdylenebilir. Ozellikle
Pezdevi'nin eserinde bu durum oldukga agiktir. O seriatin dért ashindan ilki olarak Kitibi
tanimlamak suretiyle konuya girer ve “ser? hitkkiimlerin bilinmesi nazim ve mananin bilinmesine

10

baghdir” diyerek ilgili bahisleri siralar.'® Hanefi gelenek igerisinde bu &rnekleri artirmak

miimkiindiir."

Lafiz bahislerinin telif tiirlerinde yer alisindaki bu farkhiligin yani sira lafizlarin
siiflandirilmasinda da birtakim farkl yaklagimlar oldugu bilinmektedir. Fikih usulii yaziminda
miitekellimin ve fukaha ayrimi olarak sshret bulan ekollesmenin'? pratik neticelerinden birinin
lafizlarin siniflandirilmasinda oldugu goriliir. Her iki ekole nispet edilen elfaz taksimine yakindan
bakildiginda fukaha menhecinin sunmus oldugu perspektifte lafizlarin her birinin kendine has
tanimlari ve anlam alanlar1 oldugu gériiliir. Bu yapida her bir lafiz tiirii, adeta bir puzzle parcalar
seklinde yerlesmistir. ilk niiveleri Deb{isi'nin Takvim’inde gériilen ve Pezdeviile biiyiik oranda son
haline kavusan® bu taksimde lafizlarin kapsam, beyan (agiklik-kapalilik), kullanim ve delalet
yollarindan miitesekkil dért ana yapi yer almaktadir. Taksimdeki ikinci unsur Hanefl usuldeki
sekiz asamali agiklik-kapalilik hiyerarsisini olusturur. Makalenin ana konusunu teskil eden bu

Adem Y181n, Fukaha Metoduna Gére Yazilan Fikih Usulii Eserlerinin Temel Ozellikleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 54.

Davut iltas, doktora tezinde Cessas’a sdyle bir tasnif bigimi atfeder: “1. Kitap (Amm, has, zahir, nas, miicmel, delilii’l-
hitab, hakikat, mecaz, muhkem, miitesabih, beyan, emir, nehiy, nesih) 2. Oncekilerin seriat1 3. Haberler 4. Hz.
Peygamber’in fiilleri 5. Hazr ve ibaha 6. icma 7. Sahabeyi taklit 8. Kiyas ve istihsan 9. Miigtehit ve hata-isabet meselesi”
(fltas, Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayisi, 28). Nesemi nesrinde bu dokuz kisma gore bir bdliimlendirme
yapilmamistir, ancak eserin isledigi ana konular1 bdyle tasnif etmek miimkiindiir. Nitekim Miirteza Bedir de el-Fusil'tin
edille-i erbaayi esas alan bir tarzda insa edildigine dikkat ceker (Miirteza Bedir, Early Development of Hanafi Usul al-Figh,
(Manchester: University of Manchester Departmant of Middle Eastern Studies, PhD Thesis, 1999), 39.

Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi: Kenzii'l-vusil ild ma'rifeti’l-usil, nsr. Said
Bekdas (Beyrut: Darii’l-Besairi'l-Islamiyye, 2014), 95.

Ornegin bk. Molla Hiisrev, Mirkatiil-vusil il ilmi'l-usil, nsr. {lyas Kablan, (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 19-
191.

Bu ikisinin yan sira bir de memziic (karma) yéntemin varh@indan séz edilir. Ekoller arasindaki ayrimin mahiyeti,
mensuplar1 ve kriteri muhtelif tartismalara konu olmustur. Bu yazim yéntemlerini konu edinen miistakil ¢alismalar
icin bk. Miirteza Bedir, “Keldmci ve Fikih¢1 Usul Geleneklerine iliskin Bazi Elestirel Miildhazalar”, Isldm Arastirmalart
Dergisi 29 (2013), 83-88; {ltas, “Fikih Us{llii Yaziminda Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi Ayrismasi”, Bilimname:
Diisiince Platformu 7/17 (2019), 65-95.

Asim Ciineyd Kéksal, Hanefi Usulciilerinin Elfaz Taksimi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 12-13; Fadime Saribas, Klasik Hanefl Fikth Usuliinde Lafzi Anlam Iliskisi Bakimindan Zahir-Nas
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 1.
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yapida “zahir, nass, miifesser, muhkem, hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih” olmak tizere sekiz
farkli lafiz tiirii yer alir.

Miitekellimin .
Kapsam Bakimindan Agiklik Kapalilik Kullanim: Bakimind Manaya Delaletin
Lafizlar Bakimindan Lafizlar Lafizlar Yollan

Agik:
Zahir-Nass- Hakikat-Mecaz ibare
Miifesser-Muhkem

Delalet

Miisterek isaret
Kapalr:

Miievvel Hafi-Miiskil- Sarih_Kinaye iktiza
Miicmel-Miitesabih

Fukaha perspektifinin sundugu elfdz taksiminin bu sistematik ve ayrmtili yapisina kars
miitekellimin tasnifinde kavramlarin sinirlari oldukga belirsizdir. Cogu zaman yakin kavramlarin
birbirinin yerine yahut birbirini kapsayacak sekilde kullanildig1 gériilebilen bu taksimde &zellikle
nass, zahir, miskil, miicmel ve miitesabih kavramlari oldukga belirsiz anlam alanlarina sahiptir.
Bu noktada tanimlarin ¢ogu zaman usulciiden usulciiye degistigini gérmek miimkiindiir. Ayrica
miitekellimin yontemini benimseyenlerin ¢ogu zaman farkli tasnif bicimleri sundugu dikkat
ceker." Bununla birlikte miitekellimin metodunun elfaz taksimi olarak s6hret bulan ancak genel
gecerliginden s6z edilemeyecek bir tasnif de bulunmaktadir. En {istte mantik ve mefhumun
delaleti ayriminin yer aldig1 bu tasnifte mant@ik, miibeyyen ve miicmel olmak tizere ikiye ayrilir.
Manaya deléleti agik/aciklanmis lafizlar i¢in kullanilan miibeyyenin alt birimlerinde z&hir ve nass
yer alirken lafzin kapaliligim ifade eden miicmel, bir ¢at1 kavram olmakla birlikte miitesabihin alt
seviyesinde bir kapalilig1 ifade etmek i¢in de kullanilir.”

Mantiikun Delaleti Mefh{imun Delaleti

Mil
(Naslsﬂz/zy ;:;r) Mefh(imii'l- muvafaka
Miicmel o .
(Miicmel /Miitesbih) Mefh{imii'l- muhalefe

Cessas’in usul eseri tetkik edildiginde miiellifin bu iki meshur tasnif tiiriinden herhangi biri ile

uyumlu bir taksim sunmadigi goriilir. Haddizatinda bugiin elimizdeki haliyle el-Fusil'iin
sistematik bir elfdz taksimi ¢nerdigi de sdylenemez. Cessis, zamansal onceligi cercevesinde

fltas, konuyla ilgili calismasinda miitekellimin usulciilerin farkl taksim bicimlerine ayrintili olarak yer vermistir (iltas,
Miitekellimin Yénteminin Deldlet Anlayist, 407-419).

5 AliBardakoglu, “Delalet (Fikih)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/119-122; Bilal
Aybakan, “Islim’da Din{ Bilginin Dogas1 ve UsQl-i Fikhin Gelistirdigi Yorum Tarzina Genel Bir Yaklasim”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 76-77; iltas, Miitekellimin Yénteminin Delalet Anlayist, 30-31.
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degerlendirilebilecek 6zgiin bir isleyis tarziyla Amm, nass, miicmel, kendisiyle his kastedilen
dmm, tahsis, delilil-hitap, hakikat-mecaz, muhkem-miitesibih, beyan, emir gibi muhtelif
konular1 tasnife tabi tutmaksizin ele alir. Eser incelendiginde miiellifin konulari i¢ ice isledigi, bir
meseleyi basli bagina ele alip tiikketmedigi, yer yer 6nceki bahislere geri dondiigii goriilmektedir.
Haleflerince ortaya konan fukaha tasnifiyle bagdastirilamayacak bu yapi nedeniyle Cessis’in
elfaza yaklasimi miitekellimin eserleri ile iliskilendirilmistir.'* Burada dikkat edilmesi gereken
Cessas’in el-Fustil’de miitekellimin metodunun elfiz taksimi olarak séhret bulan mantuk-mefhum
ayrimina dayali bir elfaz taksimi de sunmadigi, daginik ve kendine has yapisi ile miitekellimin
eserleri ile 6zdeslestirildigidir.” Cessds'in elfiz tasavvuru ile ilgili goz 6niinde bulundurulmasi
gereken bir diger 6nemli husus da miifessirin eserlerinde umum diisiincesinin merkezde yer

almasidir. O lafizlarla ilgili meseleleri cogu zaman d4mm lafz1 merkeze alarak isler.*®

Cessds’in Hanefl usuliinin kurucu isimlerinden sayilmasi ve fukaha menhecini
benimseyenlerin ¢ogunlugunu Hanefilerin olusturmasi”® onu halefleri ile mukayese ederken
fukaha menhecinin taksimini esas almay1 gerektirmektedir. Fukaha taksiminde beyan bakimmndan
lafizlar sekiz adettir. Bu sekiz lafiz, ilgili eserlerin ¢ogunda, dérdii agik ve dérdii kapali olacak
sekilde iki alt birimde ele alinir. Bu ayrim ¢ogunlukla, acik dort lafiz ve bunlarin zitt1 olan dort
kapali lafiz seklinde yapilmistir.”® Buna gére zahirin ziddi hafi, nassin zidd1 miiskil, miifesserin
z1dd1 miicmel, muhkemin zidd1 miitesabihtir. Halihazirda pek ¢ok usul eserinde goriilebilecek bu
kullanim, birbirinin zitt1 olarak konumlandirilan kavramlar arasinda mahiyet agisindan bir tezat
oldugu izlenimini verir. Halbuki bu zitlik daha ziyade terimlerin, acik ve kapali olma dereceleri
bakimindan birbirinin mukabilinde yer almalar1 anlamindadir. Nitekim Pezdevinin Ustil'de
tekabiil kelimesini tercih ettigi goriilmektedir.® Abdiilaziz el-Buhar? (6. 730/1330) bu tercihi,
tekabiiliin tezattan daha genis olmasi ile iliskilendirir? ki bunun kavram ciftleri arasindaki iliskiyi
daha dogru ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Hatta bir biitiin olarak bu sekiz kavramin, zihirle

Hacer Yetkin, Debdsi'nin Hayati, Eserleri ve Fikih Usiliindeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2016), 140.

Cessas'in bir usul yazicisi olarak fukaha yahut miitekelliminden sayilip sayilamayacagia dair tartismalar igin bk.

Emine Sekme, Delalet ve Elfaz Bahislerinin Kur'dnt Anlama ve Yorumlamada Metodik Kullamimu: Taberf ve Cessds Ornekliginde

Analitik Bir Calisma (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 23-25.

Bilhassa usuliin birinci cildinin hemen tamaminda bu durumun hakim oldugu gériiliir. (Cessas, el-Fusil, 1/40-425).

Bu cogunluktan 6tiirii fukaha menheci Hanefiyye olarak da isimlendirilmistir (Veliyyiiddin Abdurrahman b.

Muhammed ibn Hald{in, Mukaddimetii ibn Haldiin, nsr. Abdullah Muhammed Dervis (Dimask: Daru Ya‘reb, 2004) 2/201-

202).

2 Ebl Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debisi, Takvimiil-edille fi ustilil-fikh nsr. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1421/2001), 118; Eb(i Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahs, Usiilii's-Serahs, nsr. Ebii’l-Vefa el-Efgani
(Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1954) 1/163.

% Ppezdevi, Usil, 96.

2 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhard, Kesfii'l-Pezdevi (Dersaidet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1310), 1/51-

52.
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baslayip miitesabihle biten bir agiklik kapalilik hiyerarsisi seklinde tasavvur edilmesi, mahiyetinin
anlasilmasi noktasinda daha isabetli olacaktir.”

Bir tiir anlam katmam perspektifi sunan bu yapida miitesdbih lafiz en kapali anlam tabakasini
olusturur. Fukaha perspektifinde miitesabih “kitap ve siinnet tarafindan agiklanmayan, diinyada
herhangi bir kimsenin manasini bilemeyecegi”* lafiz tiirtidiir. Miitesabihin ardindan sirasiyla
miicmel ve miiskil lafizlar gelir. Her ikisinde lafzin kendisinden kaynaklanan bir kapalilik séz
konusudur ve bu kapalilik giderilebilir niteliktedir. Ancak miigkil lafizdaki kapalilik teemmiille
giderilebilirken miicmeldeki kapaliligin giderilebilmesi icin miitekellimden bir agiklama (istifsar
ve beyan) gerekir.” Kapaliligin en alt derecesinde ise hafl yer alir.”® Hafi olarak nitelenen lafizda
kapalilik lafzin kendisi yahut sigasindan kaynaklanmaz. Harici bir sebep lafizda anlam kapalilig:
meydana getirir. S6z konusu kapalihik kiiciik bir arastirma (talep) neticesinde giderilecek
niteliktedir.”’

Bu sekizli yapida hafi lafizdan sonra manaya delaleti agik lafizlardan zahir gelir. Zahir en genel
ifadesiyle “manasi isiten icin sadece duymak yoluyla ortaya cikan lafiz’dir,”® burada manaya
delaletin agikligi lafzin vaz'indan kaynaklanir, kapal lafizlardaki gibi talep, teemmiil yahut
istifsara ihtiya¢c duyulmaz. Zahirin hemen ardindan gelen nass ise “lafzin kendisinden degil
miitekellimden kaynaklanan bir karine ile zahirden daha agik olan”?* lafiz olarak tanimlanir, Mana
yine talep, teemmiil yahut istifsar gerekmeksizin sirf isitmek yoluyla anlasilir; onu zahirden agik
hale getiren miitekellimden kaynaklanan karinedir.*® Zahir ve nass olarak nitelenen lafizlar tevil,
tahsis ve neshe ihtimal barindirmalari noktasinda kendilerinden sonra gelen miifesser ve
muhkemden ayrilirlar.’

Lafzin ihtimal barindirmasi agik lafizlar arasindaki hiyerarsiyi belirleyen en 6nemli unsurdur.
Bu nedenle tevil ve tahsis ihtimaline mahal birakmayacak sekilde agik olan miifesser lafiz, zihir
ve nassin Oniine gecer. Lafizdaki bu aciklik metnin kendisinden yahut harici bir unsurdan

Sekizli yap fikri iin bk. Aybakan, “Islam’da Dini Bilginin Dogas1”, 75.

% Muhammed Edib Salih, Tefsirii'n-nusis fi'l-fikhi’l-islamf (Beyrut: Mektebetii'l-Islami, 1429/2008), 1/258. Klasik Hanefi
anlayis1 olarak kabul goren bu haliyle miitesabihin, usul terminolojisi olusu ve taksimdeki yeri tartisilmistir. Bu
tartismanin en 6nemli gerekcesi miitesabihin bilinemedigi takdirde hiikiim ¢ikarmada islevini yitirecek olmasidir
(iltas, Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist, s. 266). Mezhep icerisinde miitesabihin bilinebilirligine dayal diger goriis
Muhkem ve Miitesabih baslig1 altinda ele alinacaktir.

% Debiisi, Takvim, 119; Pezdevi, Ustil, 101-102; Abdiilaziz el-Buhari, Kesf, 1/28.

Hafi lafizdaki kapalilik yok derecesindedir; Edib Salih gibi isimler bu tiir lafizlarda manaya delaletin agik oldugunu, s6z

konusu kapaliligin bazi fertlere intibakla ilgili oldugunu belirtmistir. (Edib Salih, Tefsirii'n-nusis, 1/193).

77 Debiisi, Takvim, 117-118; Serahst, Usiil, 1/167; Pezdevi, Usiil, 101; Abdiilaziz el-Buhari, Kesf, 1/28.

8 Deblsl, Takvim, 116.

2 Ppezdevi, Usill, 100; Serahst, Usiil, 1/164.

Bu karinenin, lafizdan anlasilan mananin séz sahibinin kastiyla uyumu olduguna dair goriis agir basmaktadir

(Abdiilaziz el-Buhard, Kesf, 1/28). Zahir ve nass arasindaki farka dair tartisma ve degerlendirmeler igin bk. ibrahim Kafi

Dénmez, “Zahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/86; Saribas, Klasik Hanefi

Fikih Usuliinde Lafiz Anlam iliskisi Bakimindan Zahir ve Nass, 76-81.

31 Abdiilaziz el-Buhard, Kesf, 1/28.
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kaynaklanabilir, lafiz 6nce kapaliyken bu harici unsurla ihtimal ve kapaliliga mahal birakmayacak
sekilde acik hale gelir. Miifesser lafizda nesih ihtimali devam etmektedir;** bu nedenle muhkem
lafzin gerisinde kalir. Fukaha perspektifinin agiklik-kapalilik hiyerarsisinde en tepeye yerlesen
muhkem, nesih ve tebdil ihtimali tasimamasindan &tiirii miifesserden bir {ist diizeyde yer alir.”

Cessas’'in haleflerince olusturulan ve bugiin oldukga yaygin kabul géren bu yapiy1 teskil eden
unsurlarin her birinin kendine has alanlarinin oldugu gériiliir. Bu yapidaki her bir kavram, 6nceki
yahut sonraki ile karismayacak sekilde, miistakil anlam alanlarina sahiptir. Cessas’in eserleri
incelendiginde bu kavramlarin cogunu istihdam etmekle birlikte, onlara farkli anlamlar yiikledigi,
zaman zaman ilgili kavramlari kelime anlamina yakin kullandig1, onlara istilahi roller yliklemedigi
goriliir. el-Fusil ve Ahkam tetkik edildiginde, bu agik-kapali lafizlar hiyerarsisinde 6zel bir yere
sahip olan hafi ve miskilin terminolojik bir kullanimina rastlanmaz; mifesserin de bu eserlerde
giiclii ve net bir kullaniminin varligindan séz etmek miimkiin degildir. Usulde yer alan “Amm,
Hiss, Miicmel, Miifesser” basligi** miifessere 6zel bir yer ayrildigini akla getirse de bu kisimda
miifesser merkezli bir anlatimin varligindan séz edilemez. Nesemi'nin de dikkat ¢ektigi tizere
mevcut niishalarda da yer alan bu kayit miistensihlerin ilavesi olabilecegi gibi kitaptaki bir
eksikligin habercisi de olabilir.*”

el-Fusiil'de 1stilahi olarak lafzin agikligi baglaminda kullamildigr izlenimini veren miifesserin
tam olarak neye tekabiil ettigi net degildir. Benzer bir durum Ahkdam icin de gegerlidir. Cessis’in
eserlerindeki az sayidaki bu kullanim Cessas’in sisteminde miifessirin yerini tespitte yeterli veri
saglayacak nitelikte degildir. O, usulde delilii’l-hitdb kisminda miicmelin miifesserle tahsisi ile
ilgili bir iddiadan sdz eder.”® Ahkam’da ise ribd konusu cergevesinde Eb{i Sa’id’den gelen bir
rivayeti, Usdme hadisine tercih ederken bu rivayetin birden fazla manaya ihtimali bulunmayan
miifesser bir lafiz oldugunu belirtir.”” Yine miirtedin miras: meselesini ele alirken esas aldig1 bir
hadisi miifesser olarak niteler.”® Bu kullanimlar, miifesserin kelime anlamindan kaynaklaniyor
olabilecegi gibi zahirin tistiinde gili¢lii bir agik olma durumunu ifade ediyor da olabilir. Haf?, miiskil
ve miifesserden farkli olarak zahir, nass, muhkem, miicmel ve miitesabihin Cessas’in eserlerinde
hususi bir yere sahip oldugu dikkat ¢eker. Ancak yakindan bakildiginda bunlarla ilgili kullanimin
da ¢ogu zaman fukaha perspektifinden uzak oldugu géruliir. Bir sonraki baslik altinda 6ncelikle
zahir ve nass tizerinde durulacak ardindan sirasiyla miicmel ve beyan, muhkem ve miitesabih
konular: ele alinacaktir. Bu basliklandirma yapilirken kavramlar arasi iliskiler ve Cessds’in
kullanimi esas alinmistur.

Abdiilaziz el-Buhar, Kesf, 1/28. Miifesser tarumlarinda lafzin neshe agiklig: ile ilgili “risalet siiresince neshi kabul
eden” kayd diisiilmiistiir. Ornek bir tanimlama igin bk. Edib Salih, Tefsiriin-nusds, 1/140.

3 Debfisi, Takvim, 118; Serahsi, Usiil, 1/165-166; Pezdevi, Usiil, 101.

3% Cessas, el-Fusill, 1/381-420.

% Nesemi, el-Fustil, 1/382 (3. dipnot).

36 Cessas, el-Fusill, 1/320-321.

37 Cessas, el-Fusiil, 1/408.

3 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 3/38.
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2. Ahkdmii'l-Kur'dn ve el-Fusiil'de A¢ik ve Kapali Lafizlarin Anlam ve Yorum Siirecine Dahli
2.1. Z&hir ve Nass

Mevcut haliyle el-Fusill incelendiginde zahir ve nassin &mm konusu ¢ercevesinde mistakil
olarak ele alindig1 goriiliir. Cessis’in buradaki izahati zhir kavramina yiiklenen anlamin Kur’an
anlama ve yorumlama siirecine dahli konusunda fikir verir niteliktedir. Ayrica miifessirin
Ahkam’daki kullanimi da zahirle ilgili bu agiklamalarini destekler niteliktedir. el-Fusil’de “itibari
gerektiren zdhirler”in® varligindan sz eden miiellif, z&hiri tamimlamaz, bunlar hakkinda 6rnekler
verir. Onun zahir tasavvuru hakkinda ipucu saglayan bu drneklerden hareketle zahirin en genel
anlamiyla “isitmekle manasi anlasilan lafiz” oldugu s6ylenebilir. Zira o, zahir lafzin manayi ifade
etmede yeterli olmadig1 seklindeki itiraza cevaben bir ayetin zahirinden anlagilan mananin baska
bir agiklamaya ihtiyag¢ birakmayacak sekilde sirf isitme yoluyla anlasilabilecek durumda oldugunu

belirtir.*

Cessas bu kisimda, kendi bagina ele alindiginda baslh basina bir anlam ifade edebilecek lafzin,
baska bir lafza matuf olmasi halinde, atfedildigi ibareden bagimsiz olarak bir hiikiim ifade
edebilecegini vurgular. Ona gére sadece isitme yoluyla lafzin z&hirinden anlasilan mana hiikiim
ifade etmede yeterlidir. Talak 65/4 drnegi tizerinde bu goériisiinii tatbik eden miifessir, hamilelerin
iddetinin belirlenmesinde kadinin bosanmis olmasi ile esinin vefat etmis olmasi arasinda fark
gozetilip gozetilmeyecegi sorununa zahirlerin atfi tizerinden yanit verir. Buna gore ayette yer alan
Y e o ekt 9 Ly ibaresine gére hamile kadinin iddeti dogum yapacagi zamana
kadardir. Dogumun gerceklesmesiyle iddet biter. Burada zahirin ortaya koydugu anlam agiktir. Bu
ifadenin bir Sncesindeki “,faxi (3 oy i 85 LG 125 o) (K60s L a0 s ) ibaresine matuf olmasi
bunun sadece bosanmis kadinlara mahsus olmasini gerektirmez. Baska bir deyisle hamile
kadinlarin iddetlerinin sadece bosanmis olmalar: durumunda dogumla bitecegi; eslerinin 6lmesi
durumunda Bakara 2/234’e tabi olarak dort ay on giin beklemeleri gerektigi sdylenemez. Buna
gdre Talak 65/4, kocasi 6lmiis olsun yahut bosanmis olsun tiim hamile kadinlarin iddette doguma
tabi olduklarini gstermede zahiri itibar1 gerektiren umum bir lafizdir.*!

Ayetlerin miimkiin mertebe birbirinden bagimsiz olarak anlagilmasi gerektiginden yana olan
Cessas, bir delil olmadik¢a kendi basina anlam ifade edebilen lafzin tahsis yoluna gidilmeksizin
umum {izerine anlagilmasi gerektigi gibi, hakikat ve mecaz manalara muhtemel lafizlarda
hakikatin, sarih ve kinayede sarihin esas alinmasi gerektigini vurgular.” Bu vurguyu Ahkamii’l-
Kur'dn’da da gérmek miimkiindiir. Ornegin Bakara 2/282. ayetin® tefsirinde miifessir, ayetin
aksine bir delil bulunmadik¢a umumuna itibarla iki kadin ve bir erkegin sair konularda da
sehadetinin gecerliliginin sabit olduguna dikkat ¢eker. Mali konular disinda kadinlarin erkeklerle

3 Cessas, el-Fusill, 1/40-56.
40 Cessas, el-Fusill, 1/42.

4 Cessas, el-Fusill, 1/41-42.
42 Cessas, el-Fusiil, 1/46-48.

S e 55 e o150 e G o
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birlikte sahitlik etmeleri hakkinda ilim ehlinin muhtelif gériislerine yer verdikten sonra ayetin
zahirinin kadinlarin erkeklerle birlikte sehadetinin miidayene disinda da cevaziru gerektirdigini
vurgular.*

Bu agiklamalarda zahirin 6z itibariyle tevil, tahsis ve neshe muhtemel bir karakter tasidigini
gérmek miimkiindiir. Bu haliyle Cessds'in eserlerindeki zahir tasavvuru fukaha
menhecindekinden ¢ok da farkli gériinmemektedir. Onun perspektifindeki “delil olmadikca
hitkmii ifade etmede zahir muteberdir” seklindeki yaklagimi, sonraki Hanefi isimlerin “tahsis, tevil
yahut neshine dair bir delil gelinceye kadar zahirin delélet ettigi hiikiim ameli gerektirir”™*
ilkesiyle de uyumlu durmaktadir. Bu benzerliklere ragmen zihirin nassla iliskisi gozetildiginde,
Cessas'in sistemindeki zahirin fukaha taksimindekiyle tam olarak ayni oldugu sdylenemez. Zira
fukahanin hiyerarsisinde zahirin tanim ve alanini belirleyen onun nassla iliskisidir. Cessis’in

diinyasinda boyle bir ayrimin gbzetilmedigi dikkat ceker.

Sifatii’'n-nass basligi ile konuyu isleyen miifessir, umumun da nass olabilecegi ve lafzin
ihtimale agik olmasinin nass olmasina mani olmadig: tizerinde durur. Buna gére nass, anlami
acikca ortaya koyan ve kastedileni agiklayan bir hitkme mahsus ayni ya da umumu igeren seydir.*
Bu izahlari gercevesinde Cessds’in hitabin kendisini nass olarak gordiigii ifade edilmistir. Buna
gore nass, “beyanla yahut beyan olmaksizin kastedilenin agik oldugu hitap”tir.”” Cessis, el-Fusul’de
bunu destekler mahiyette Nisd 4/23 ve Miide 5/38 gibi ayetleri 6rnek gdsterir. Buna gore

(o 5.3 us

annelerle evliligin haram olusu konusunda “ % (X 227" ayeti; hirsizin el kesme cezasina

749

carptirilmasi gerektigine dair “Cg.f it 5,001, 5,001, ayeti nasstir,* Yine burada ihtimalin hitabin

nass olarak nitelenmesine mini olmadigina dair agiklamalarin varlig dikkat ¢eker.>!
2.2, Miicmel ve Beyan

Acik ve kapalilik olgusu cercevesinde Cessis'in eserlerinde 6nemli bir yere sahip olan bir diger
kavram micmeldir. Beyaru gerektiren bir kapalilik tiirii olarak miicmel, ¢ogu kez beyan
kavramiyla birlikte ele alinir. Bu durumun agik bir 6rnegini Cessis'in eserlerinde de gérmek

A

miimkiindiir. el-Fusil ve Ahkdmii’l-Kur’dn’da sik¢a karsilasilan ve adeta bir miicmel formiilasyonu
sunan “u0 J) &L (52" (beyana muhtag miicmel) ibaresi®? miicmel ve beyanin giiglii bagini
gostermesi agisindan zikre degerdir. iki kavram arasindaki bu birliktelik miicmelin tek basina
degil beyanla birlikte ele alinmasini gerektirmistir. Bu nedenle miicmel konusunun ayrintisina

temas etmeden evvel kisaca beyan meselesi tizerinde durmak yerinde olacaktir.

4 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 2/231-232.

4 Edib salih, Tefsirii’n-nusis, 1/125.

4 Cessas, el-Fusil, 1/59.

iltas, Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 198.

4 Nisa4/3

4 Maide 5/38

50 Cessas, el-Fusiil, 1/60.

51 Cessas, el-Fusiil, 1/61.

52 Cessas, el-Fusiil, 1/64, 67, 68, 328, 329; a.mlf., Ahkdm, 1/119; 2/183; 3/93; 4/181; 5/21 vd.
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Usul literatiiriinde beyanin biri genel biri 6zel olmak tizere iki kullanim alani bulunmaktadir.
Miicmel kavraminin tamamlayicisi olarak beyan, daha tist bir kavram olarak tezahiir eden beyanin
alt birimlerinden birini olusturur. Bununla birlikte miicerret olarak beyan denildiginde akla ilk
gelen miicmelin beyanidir denebilir. Klasik eserlerin bir kisminda beyan konusu miicmel
kapsaminda islenirken diger bir grup eserde miistakil bir konu olarak yer alir. Usulde beyan
konusunu ilk isleyen isimler olarak imam $afii ve Cessas, meseleyi miistakil olarak ele almistir.*®
el-Fusiil'de beyan konusuna 6nemli bir yer ayiran Cessis, beyanin tamimlari, beyan vecihleri,
beyana ihtiya¢ duyan ve duymayan lafizlar ve beyanin tehiri gibi bagliklar cercevesinde konuyu
isler.

Beyaru “manamin agiga cikarilmasi ve kendisiyle karisabilecek, onu kapali hale getirecek

unsurlardan ayristirilarak muhataba agiklanmasi”>*

olarak tanimlayan miiellif, beyanin vecihleri
arasinda ilkten hiikiimler, Ammuin tahsisi, hakikatin zikredilerek mecazin kastedilmesi, emir sigasi
ile nedb ifade edilmesi, miicmelin beyani ve miiddetin beyanina (nesh) yer verir. Bu ayrim, Hanefi
usulciiler arasinda yaygin kabul géren besli tasniften farklidir. Fukaha menheci ile kaleme alinan
usul eserlerinde beyan; beyan-1 takrir, beyan-1 tagyir, beyin-1 tefsir, beyan-1 zaruret ve beyan-1
tebdil olmak tizere bese ayrilir.*® Bu haliyle Cessas'in ayrimi kendinden sonra gelen isimlerden

Semerkandi’nin taksimi ile yakin gériilmiistiir.>

Cessas'in beyana dair agiklamalar: icerisinde dikkat ceken 6nemli noktalardan biri imam
Safit’ye (6. 204/820) yoneltmis oldugu elestirilerdir. Beyanla ilgili on kadar meselede® Safii’yi
elestiren Cessas’in ayetlerin anlasilmasi noktasinda imam Safit'ye yonelttigi tenkide 6rnek olarak
Bakara 2/196 ve A'raf 7/142 zikredilebilir. Benzer yapilardaki bu iki ayetin imam $afii tarafindan
“ziydde fi’'t-tebyin” olarak nitelenmesi Cessis’in elestirilerine konu olur. Buna gore her iki ayette
yer alan “ILs 5 67 ve ‘W . %, S 37 ibarelerinin beyan olarak nitelenmesi ne dilde ne de
seriatte vakidir.* el-Fusiil'de teorik olarak giindeme gelen bu tartisma tefsirde de yer bulur. Bakara
2/196'mn tefsirinde “iL& §:5” ibaresiyle ilgili cesitli vecihleri sayan Cessds, imam $éfii'nin bunu
beyanin kisimlarindan saydigini hatirlatarak bu goriisii tenkit eder. Buna gére “ 7531 s o0f @56 (a3
=, 5 42" ibaresindeki {i¢ ve yedi beyana ihtiya¢ duymaz, bu noktada metnin anlaylmésmda bir

problem yoktur. Dolayisiyla bunu beyan olarak niteleyenler ¢ok da ne dediginin farkinda

3 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
1357/1938), 21-53; Cessds, el-Fusill, 2/6-76. Beyan konusunu miistakil olarak isleyen Cessas, beyan vecihleri altinda
miicmelin beyanina yer verir. Haleflerince ortaya konan tasnifte ise miicmelin beyany, tefsir beyan kapsaminda yer
alir (Debist, Takvim, 221-222; Pezdevi, Ustil, 465-487 vd.).

5% Cessas, el-Fusiil, 2/7.

55 Deblsl, Takvim, 221-222; Pezdevi, Usiil, 465-487.

{ltas, Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayist, 309-310.

7 Buelestiriler igin bk. Cessas, el-Fustil, 2/10-19.

5% Bakara 2/196.

% A‘raf 7/142.

0 Cessas, el-Fusiil, 2/14, 18.
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degildirler.** Miifessirin bu izahati, onun usul ve tefsir metinleri arasindaki paralelligi gostermesi
acisindan oldukca kiymetlidir. Ayrica muhaliflerine yonelttigi elestirilerin de dnemli bir temsili
olarak goriilebilir.

Cessds'in sistemi igerisinde miicmel 6nemli bir yere sahiptir. Usulde ve tefsirde bunu net
olarak goérebilmek miimkiindir. Bilhassa el-Fusil, miicmelin tammi, kisimlari ve hiikmii
konusunda yeterli veri saglamasinin yaninda ilgili kavramin anlama yorumlama siirecine dahli
konusunda fikir verecek 6rnek ayetler konusunda olduk¢a zengindir. Cessis, metinde yer alan
lafzin bilinmemesi anlamindaki miicmeli “varit oldugu anda hitkmiiniin istimali miimkiin

62

olmayan lafizdir ki kendisiyle amel edilmesi baskasindan gelecek bir beyana baglidir”® seklinde
tanimlar ve bunu iki kisma ayirir. Bu ayrimda belirleyici olan kapaliligin bizzat lafzin kendisinde
olmasi yahut lafza eklenen bir seyden kaynaklanmasidir. Miicmelin birinci kisminda kapaliligin
kaynagi lafzin kendisidir. Cessds bunu “lafzin bizzat miiphem olmasindan &tiirti muhataplar

tarafindan anlaminin bilinmemesi” seklinde agiklar.®

Miicmelin ikinci kismu ise zahiri tizere istimali miimkiin olan ancak beyani gerektiren bir
mananin taalluk etmesiyle miicmel hale gelen lafizdir.** Yani miicmelin bu tiiriinde lafiz zahiri
tizere anlasilabilecek nitelikte iken baska bir anlamin etkisi ile miicmel hale gelir. Miiellif bu tiire
dair birtakim 6rnekler zikreder.®® Bunlardan Nisid 4/24 {izerinde durmak makale acisindan
konunun anlasilmasi noktasinda yeterli olacaktir, Allah Te4l4 hazretleri, Nisi 22-24 ayet grubunda
evlenilmesi yasak olan ziimreleri zikrettikten sonra “ 5l s of (505 20, & X -f,” buyurarak bu
sayilanlarin disinda kalanlarla mehirleri verilmek suretiyle evlenilebilecegini belirtir. Su haliyle
ayet umum bildiren, zahiri ile amel edilebilmesi miimkiin bir lafza sahiptir. Ancak ayetin
devaminda gelen “_ -sC. 72 . kaydi miicmel olan ihsdn lafzini igerir. Bu durumda ayetin
zéhirindeki ibAha umum bildirirken ihsin sartinin taallukuyla miicmel hale gelmistir.*® Ahkdm’da
dakonuya deginen Cessis’in ayetin tefsiriyle ilgili aciklamalari oldukga dikkat ¢ekicidir. Buna gore
el 8 eanl” ibaresi hakkinda iki tiirlii diisiinmek miimkiindiir. Bu kayit ya sart anlami tasir ki
bu durumda ayete ihsdnin misterek lafiz olusundan kaynaklanan bir miicmel taalluk eder ve
ayetteki ibdha miicmel olur. Dolayisiyla beyan gelinceye kadar istimali miimkiin olmaz. Ya da
‘il % Leas” kaydi ihsanin evlilik yoluyla gergeklesecegini bildirir. Bu ikinci durum, ayetin
zahirinin gerektirdigi sekilde umumu ile amel etmeyi miimkiin kildig1 igin tercihe sayan olan
budur. Zira bu gibi ihtimal barindiran durumlarda dogru tavir, ameli beyana baglayarak askiya
alan veche degil ayetin zahiriyle ameli miimkiin kilan secenege yonelmektir.*’

1 Cessas, Ahkdm, 1/373-374.

2 Cessas, el-Fusiil, 1/64.

8 Cessas, el-Fusiil, 1/64.

Cessas, el-Fusiil, 1/64, 69.

% Cessas, el-Fusiil, 1/69-72.

% Cessas, el-Fustil, 1/70.

7 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 3/92-94.
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CessAs’in bu izahati Kur’4n metniyle ilgili muhtemel manalarin tercihinde lafiz tirlerine dair
bilginin nasil isletildigini gdstermesi agisindan oldukgca dikkat ¢ekicidir. Burada iki anlamdan biri
icmalle, biri umumla temellendirilmistir. Miellifin umumu esas alan usul perspektifi umumdan
yana tercihte bulunmasina yol agmistir. Hanefl mezhebinin karakterinde yer alan umumcu tavir,
Cesss'in ayete yaklagimini ve mana tercihini etkilemistir. Bu durum miiellifin mensup oldugu
ilmi gelenegin sagladigi nosyonun, elfdz bahislerinin anlama yorumlama siirecine dahlinde
etkisini géstermesi acisindan dnemlidir.

Miicmelin ilk tiirii olarak lafzin kendisinden kaynaklanan icmal, usuldeki &nemli
problematiklerden ¢ok anlamlilik (istirak) ve ser? isimler meseleleriyle yakindan iliskilidir. Serd
isimlerden saldt, zekdt, styam gibi lafizlar hem Cessas’in sisteminde hem mubhtelif usul eserlerinde
miicmel lafizlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. el-Fusiil’de miicmel konusunu islerken hassaten
bu konu tizerinde duran Cessas, pek cok ayette yer alan saldt®, zekat®, siyam’, hac™, ribd’* gibi vaz'
olunduklar liigavi manadan tasinmis ve ser' yeni anlamlar kazanmis isimleri lafzin kendisinden
kaynaklanan icmalin ilk 6rnekleri olarak zikreder.” Bu lafizlardan herhangi biri, bilinen
anlamlarinda kullanildiklarina dair bir isaret olmaksizin mutlak olarak zikredildi§inde beyana
ihtiyac duyar ve miicmel lafiz olarak nitelenir.”*

Cessds’in sundugu perspektifte ser? isimlerdeki kapaliligin giderilmesi ¢ogunlukla Nebi
(a.s.)'in beyanyladir. Al-i imran 3/977 6rneginde oldugu gibi hac lafz1 miicmel olarak zikredilmis,
Hz. Muhammed’in uygulamalariyla ayetteki kapalilik giderilmistir. Nebi (a.s.)in fiillerinin yani

sira “Hac menasikini benden alin!””®

seklindeki telkinleri ise bu beyani pekistirmistir.””” Cessas’in
el-Fusil’deki bu beyana ihtiya¢ duyan miicmel seri isimler vurgusunu Ahkdmii’l-Kur’dn’da da gérmek

miimkiindiir.” Bilhassa ser‘l isimler arasinda 6ne ¢ikan ribd lafzi, izerinde ¢ok¢a durulan miicmel

% Bakara 2/43; Bakara 2/83; Nisa 103 vd.

®  Bakara 2/43; Bakara 2/83 vd.

70 Bakara 2/183 vd.

7t Al imran 3/97 vd.

2 Bakara 2/275.

Cessas, el-Fusiil, 1/65-69. Cessas, usul literatiiriinde ser? hakikatlerden s6z eden ilk usulcii olarak gériilmiistiir. ilgili

degerlendirmeler i¢in bk. imam Rabbani Gelik, “Sriin Lafzin Manas1 Uzerinde Tasarrufu: Miitekellim ve Hanefl Usul

Geleneklerinde Ser’t Hakikatler Meselesi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 38 (2017), 9-10.

™ Cessas, el-Fusill, 1/68. Bu yaklagim, Cessds’tan sonra gelen Hanefilerin yaklasimi ve Gazali (6. 505/1111) gibi miitekellim

usulciilerin yaklagimi ile uyumludur. (Serahsi, Usill, 1/168-169; Pezdevi, Usill, 102; Ebd Hamid Muhammed b.

Muhammed el-Gazali, el-Miistasf@ min ‘ilmi’l-usgl, ngr. Hamza bin Ziiheyir Hafiz (Cidde: es-Seriketii’l-Medineti’l-

Miinevvere li’t-Tibaa ve'n-Nesr, ts.) 3/57-58 vd.)

S B D 0

¢ Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, Sahihu Miislim, (Riyad: Daru Taybe, 1426/2006), “Hac”, 310; Eb{l
Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, Kitdbii's-siineniil-kiibrd, nsr. Hasan Abdilmun‘im Selebi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), “Menasik”, 205 (No: 4002).

77 Cessas, el-Fusiil, 2/35.
78

75

Ahkdmii’l-Kur'an’da seri isimlerin miicmelligine dikkat cekilen pek ¢ok 6rnek zikredilebilir. Saldt, zekdt, savm ve i‘tikaf
drnekleri icin bk. Cessas, Ahkdmii'l-Kur'dn, 1/38, 119, 214, 305).
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lafizlardan biridir.”” Cessds’in riba lafzin1 hem el-Fustil'de hem Ahkdm’da miicmel lafiz olarak ele
almasi, aragtirmanin usul-tefsir birlikteligi boyutu agisindan hayli kiymetlidir. Cessis’in rib4 lafzi
ile ilgili agiklamalar incelendiginde her iki eserin uyum halinde oldugu dikkat ceker.

Usulde lafzin kendisinden kaynaklanan icmalin 6nemli 6rneklerinden biri olarak yer bulan riba
lafz1 Ahkdmii’l-Kur'an’da Bakara 2/275’in® tefsiri baglaminda giindeme gelir. Miifessir burada lafzin
sozlikk anlamindan bahisle konuya girer ve “artma” anlamina isaretle yeryiiziindeki yiikseltileri
ifade eden rabiye ve rebve kelimelerine deginir. Ardindan Hz. Peygamber ve Hz. Omer’den
naklettigi iki rivayete dayanarak riba kelimesinin ser? isim olusunu temellendirir. Buna gére Nebi

IA_Y

"8 aciklamast ve Hz. Omer’in “Ribd ayeti Kur’dn'mn son inen

(a.s.)mm “Riba nesiededir.
ayetlerindendir ve Allah Res{lii onu bize agiklamadan vefat etmistir. Oyleyse ribddan ve riba
sliphesi olan seylerden uzak durun.” uyarisi bu lafzin sadece dili bilmekle anlagilmasi miimkiin
olmayan bir lafiz oldugunu gosterir. Sayet s6z konusu lafiz, agiklamaya ihtiya¢ duyan miicmel bir
lafiz olmasaydi Arap dil bilgisi siiphe gdtiirmeyen Hz. Omer, bdyle bir agiklamaya ihtiyag
hissetmezdi. Bu durum riba lafzinin liigat anlami disinda tasidig1 baska anlamlarin varli§ina isaret
eder. Bu da onun liigat anlamindan ser‘? anlamlara tasinmis oldugunun en 6nemli gostergesidir.*
Tefsirde dikkat cekilen noktalardan biri beyan olmaksizin ribd lafzinin umumuyla ihticAc
edilemeyecegidir.®> Buna gére ribd micmeldir ve hitkkmii, beyan gelinceye kadar tevakkuf

etmektir.®

Lafzin kendisinden kaynaklanan icmal konusunda tizerinde durulmas: gereken diger husus,
miisterek isimler meselesidir. el-Fusii'de miicmel kapsaminda miisterek isimler meselesine
deginen Cessés, miisterek lafzin manalarindan birinin tercih edilememesini icmal sebepleri
arasinda goriir; mutlak olarak kullanildiginda miisterek isimlerin miicmel olacagina dikkat ceker
ve umum anlaminda alinmasinin dogru olmadigini vurgular.® Konuyu islerken sultdn lafzinin
kapaliligina temas eder. Buna goére isrd 17/33'te* zikredilen bu lafiz hiiccet, emir ve nehiy
yetkisine sahip kisi gibi anlamlar1 olan misterek bir ifadedir.”” Usuldeki bu agiklamalara paralel
olarak ayetin tefsirinde de lafzin miisterek ve dolayisiyla miicmel olusundan soz edildigi dikkat
ceker. Buna gore maktuliin velisine taninan yetki baglaminda zikredilen sultan lafzi kelime anlami
itibari ile yetkinin yaninda hiiccet gibi anlamlar da tasir. Bundan &tiirii tek basina bir anlam ifade

7 Serahst, Usiil, 1/169; Abdiilaziz el-Buhard, Kesf, 1/54 vb.

Y W

81 Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihul-Buhdr{, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1423/2002), “Biiy(”, 79 (No.
2179); Miislim, “Miisakat”, 101.

82 Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, 2/183. Benzer agiklamalar icin bk. a.mlf., el-Fustl, 1/66-67.

8 Cessas, Ahkamiil-Kur’an, 2/183-184, 188.

8 Cessas, Ahkamiil-Kur’an, 2/189.

8 Cessas, el-Fusil, 1/76-77.

87 Cessas, el-Fusil, 1/76.
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edecek derecede agik degildir. Ancak burada kastedilen haksiz yere dldiriilen kisinin velisine
verilmis olan kisas yetkisi olduguna dair icmain varligi ayetteki kapalilig1 gidermistir.*

2.3. Muhkem ve Miitesabih

Muhkem ve miitesabih kavram cifti bizzat Kur’an’in kendisinden esinle pek ¢ok usul eserinde
birlikte ele alinir. Cessas da benzer bir tavirla el-Fusiil'de bu iki lafiz tiiriinii birlikte isler.* Burada
hocasi Kerhi'ye (340/952) atifla konuya girer ve muhkem miitesabih ayrimina yer vererek konuyu
miitesibihin muhkeme hamli ¢ercevesinde 6rnekleriyle ele alir. Ahkdmii’l-Kur'dn’da da benzer
aciklamalara yer veren miiellifin tefsirde konuyu daha ayrintili olarak ele aldig: dikkat ceker.”
Muhkem ve miitesabihin tanimy, tiirleri gibi teorik pek ¢cok tartisma tefsirde daha genis bir yer
bulmustur. Konunun islenmesinde bel kemigi mesabesinde olan Al-i imran 3/7'nin® bizzat
Kur’dn’in bir kismini muhkem bir kismini miitesdbih olarak nitelemesi pek ¢ok miifessir gibi
Cessas’1 tefsirde bu konuya ayrintili yer ayirmaya sevk etmistir.

Tefsirde muhkem ve miitesibihin mahiyetine dair muhtelif gdriislere yer veren Cessis,
muhkemi “isiten kiside birden fazla mana ihtimali uyandirmayan, miistereklik vasfi

bulundurmayan lafiz.”*

olarak tamimlar. Buna gére “muhkem sadece bir manay: tasiyan;
miitesabih ise iki veya daha fazla manaya muhtemel ayettir. Muhkem ayet delileti saglam, manasi
acik ve net oldugundan muhkem olarak nitelenmistir. Miitesabih ise bir bakima muhkem olana
benzeyip onun manasina uyma ihtimali oldugu ve mana bakimindan muhkeme muhalif baska bir

ayete benzedigi i¢in bu ad1 almigtir,””

Burada 6ne ¢ikan agiklik ve ihtimal unsurlari fukaha menhecinin muhkeme dair yaklagimini
akla getirir niteliktedir. Fukahanin acgik ve kapali lafizlar hiyerarsisindeki en agik lafiz olarak
muhkem tevil, tahsis ve nesih ihtimali tasimayan lafizdir. ihtimal tasimamas: agisindan ortak
goriinen bu iki yaklasimin tam bir uyum halinde oldugu sdylenemez. Zira fukaha menhecinde
sinirlar1 oldukca net ve hiyerarsik bir yapi varken Cessis'in perspektifinde lafizlar arasindaki
ayrim o kadar duru degildir. Her iki yaklasim arasindaki farki miitesabih tasavvurlarinda daha net
gérmek miimkiindiir. Fukaha menhecinde muhkemin karsisina konumlandirilan ve kapali
lafizlarin en st tabakasinda yer alan miitesibih “kendisi ile kastedilenin bilinmesi miimkiin
olmayan, tevakkuf ve teslimi gerektiren” lafiz olarak kabul edilmektedir.** Bu haliyle Kerhi-Cessés

8 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 5/24.

8 Cessas, el-Fusiil, 1/371-377.

% Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 2/280-285.
o« & }),;TA:_\\;. (] \ﬁ Ak ;.L-u b,»blb ;L'-.J\} wv ;l}.:;‘ u Wi G Qf...., C’) (..G;,ﬁ & el \l’\;’of@ﬂz}i }lt. ’__;L'-_’<Jv }T Ja LSS ﬁw L_;\}Q\ JONENFEP )Q
SOV Y FE G e e I B R L

%2 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/280, 281.

% Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 2/281.

° Deblisi, Takvim, 119; Serahs, Usiil, 1/169; Pezdevi, Usiil, 102.
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cizgisinin sahip oldugu muhkem miitesibih perspektifinin haleflerinden oldukga farkli oldugu
goriliir.”

ihtimal merkezli bu muhkem-miitesabih tasavvuruna sahip olan Cessis, muhkem-
miitesabihin kullanimina dair farkli gériislerin de varligina dikkat ¢ekerek bunlar1 degerlendirir.
Ozetle “nesheden ayet muhkem, neshedilen ise miitesabihtir; lafizlar1 tekrar eden miitesabih,
etmeyen muhkemdir; hangi yonden tevil edilecegi bilinen ayet muhkem, bilinmeyen ise

7% seklinde siralanabilecek bu tanimlamalarin her biri ona gdre bir agidan uygun

miitesabihtir,
kullamimlardir. Cessds'in bu kullanimlar1 muhkem ve miitesibih olarak kabulii cevaz ve imkin
cercevesindedir. Nitekim kendisi yaptigi aciklamalarin ardindan “Muhkem ve miitesabihin bu
tanimlarin hepsine uyma ihtimali vardir. Sayet bdyle bir ihtimal s6z konusu olmasaydi Islam
alimleri bu sekillerde tevil etmezlerdi.” demis olmasina ragmen sz konusu anlamlarin Al-i imran
3/7 kapsaminda degerlendirilemeyecegine dikkat ¢eker. Bunun en dnemli gerekgesi s6z konusu
kullanimlarin muhkemin miitesibihe gore teviline imkan tanimamasidir. Buna gore, 6rnegin,
muhkem ve miitesdbih nasih-mensuh anlaminda kullanildiginda miitesabihin muhkeme gére

tevilinden soz edilemez.”’

Cessds'in perspektifinde miitesabihin muhkeme hamli meselesi 6nemli bir yere sahiptir.
Miiellifin agikga ifade ettigi tizere miitesabihlerin anlam tespiti i¢in bizzat ayetin fehvasi geregi®®
muhkeme hamli gerekir. Kur’dn’t anlamada usule dair bir ilke olarak degerlendirilebilecek bu
prensip Kur’an kaynakli olmasi agisindan hayli kiymetlidir. Cessis, bu ilkeyi ortaya koyarken
ayette yer alan iimmii’l-kitdb terkibini esas alir, Buna gére muhkem ayetlerin iimm (ana) olarak
nitelenmesi, miitesibih ayetleri Kur’dn'in anast olan muhkem ayetleri esas alarak
anlamlandirmay1 gerektirir. Zira iimm, bir seyin kendisinden dogdugu tekrar kendisine dénecegi
sey demektir. Devaminda yer alan “ub sGafy @) 168 L K05 G 5 35 e B 3 120 G687 ifadesi de bunu
destekler niteliktedir. Burada mitesabihi muhkeme hamletmeksizin tevil yoluna gidenler
kalplerinde egrilik (zeyg) olmakla itham edilmistir.*”®

Cessés’in lizerinde durdugu noktalardan biri miitesabih ayetin muhkeme hamlinde aklin esas
almmasidir. Miifessir, bagvurulacak muhkemin tespitinde aklin esas alinmasi halinde batil ehlinin
de kendi akillarina gére degerlendirme yapabilecegini dile getirerek bu durumda miitesabihin
muhkeme hamlinin sagladigi faydanin yitirilmis olacagindan s3z eder ve burada esas alinacak
aklin bireysel akil degil ortak akil olduguna dikkat ¢eker. Buna gore miitesabihin mana tayininde
muhkeme basvuracak kisinin kendi aklina gore degil Arap dil alimlerinin ortak kabuliine gore

% Edib Salih, bu iki tamimlama bicimini Hanefl literatiir icerisindeki iki farkli evre olarak niteler (Edib Salih, Tefsirii'n-

nusis, 1/257-258).
% Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, 2/281.
%7 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 2/282-283.
% Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 2/282; a.mlf., el-Fusil, 1/374.
% Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/282; a.mlf, el-Fusil, 1/374.
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hareket etmesi zorunludur. Alimlerin ortak akillar1 esas alindiginda ayetin lafzimin hakiki manasi
bilinecek béylece fasit adetlere uyan bireysel akillara uyma endisesi kalmayacaktir.'®

Cessas’in sisteminde muhkem lafizlar, yorum siirecinde metnin mihveridir ve dilcilerin ortak
kabuliine gore tespit edilen muhkem, anlama ulagsmada bir kalkis noktasi olarak goriiliir. Ahkamii’l-
Kur'dn’dan bazi 6rneklere bakildiginda bu yapiy1 daha net anlamak miimkiindiir. S6z gelimi
mehrin belirlenmis olmasi halinde cinsel iliski yahut halvet-i sahiha olmadan bosanan kadinin
mehrini konu edinen Bakara 2/237. ayetin tefsirinde “,& 5% o <007 (nikdh bagim elinde
bulunduran) ifadesiyle kastedilenin kadinin kocast mi velisi mi oldugu konusunda farkli
kanaatlere yer veren Cessas, ayetin her iki sekilde tevile ihtimalinden dolay1 miitesabih™ oldugunu
ifade eder ve sdz konusu ihtimalin giderilebilmesi icin muhkem olan ayetlere basvurulmasi
gerektigini belirtir. Buna gére, mehirle ilgili muhkem ayetlere'®® bagvurularak asillar dikkate
alindiinda sz konusu yetki sahibinin veli (baba) olmadig1 goriiliir; mehir kadinin miilkidiir ve
babanin veli sifati ile kizinin onayi olmaksizin kocasina yahut bir baskasina hibe etmesi caiz
degildir. Goriiniise gore “nikdh bagini elinde bulunduran”in koca oldugu ihtimali daha gii¢lidiir
ve tercih edilen anlam buna gore sekillenmelidir.'”® Miifessirin ayetin anlamini tespitte
basvurdugu bu yontem miitesabihle ilgili koymus oldugu ilkeyle tam bir uyum halindedir. O,
usulde ve Al-i imran 3/7-8'in tefsirinde yaptig1 agiklamalara uygun olarak lafzin birden fazla
manaya ihtimali oldugunda dogru manay: tercih edebilmek i¢in ayni konuda muhkem ayetlere
basvurmustur. '**

Cessis, miitesabihin muhkeme hamlinin farkli bir boyutu olarak kiraat vecihleri arasinda
tercihte bulunurken de bu ilkeyi isletir. S6z gelimi Bakara 2/222. ayette yer alan “, ¢.,” kelimesinin
mubhtelif kiraatleri arasinda ihtimal barindirmayan okunusu tercih eder. Soyle ki; ayetteki bu
kelimenin tahfif ve tesdit ile olmak {izere iki farkli okunusu vardir. Bu okunuslardan tesdit esas
alindiginda lafiz birden fazla manaya gelir: “Adet kaninin kesilmesi” ve “kadinin gusiil almas1”.

100 Cessas, Ahkamii'l-Kur’an, 2/284-285.
10t Edib Salih’in fukaha yéntemini takip edenlerin kapali lafizlarla ilgili yaklagimi cercevesinde bu ayeti miiskil olarak
nitelemesi ilgi ¢ekicidir (Edib Salih, Tefsirii'n-nusis, 1/219-227). Zira fukaha taksiminde miiskil talep ve teemmiil
yoluyla giderilebilecek bir kapalilik durumunu ifade eder. Cessds’n miitesabihi muhkeme haml yoluyla tercihte
bulunmasinin bir tiir teemmiil oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda ayni olgunun iki farkli sekilde isimlendirmesi
ile kars: karsiya olundugu sSylenebilir. Burada anlama yorumlama siirecinde varilan netice degismemekle birlikte
kavramlara yiiklenen anlamlarin degistigi dikkat geker.

12 Miifessirin bu konuda muhkem olarak niteledigi ayetler: “6.: 6 L& (% o 2 5 (50 b of Tl o8l 1001\, (NisA 4/4),

e L3 B G L T 6 s LA AT, 235 0BG £ Ui (s o, (NisA 4/20) ve Y1 G of ¥ B D/ G W6 o I s ¥,
By 087 (Bakara 2/229) ayetleridir.

Cessas, Ahkamiil-Kur'dn, 2/152. Ayette nikah bagini elinde bulunduran ifadesiyle kocanin kastedildigine dair bazi
Hanefi isimlerin kanaati i¢in bk. Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiiri, Mevstatii'l-kavdidi’l-
fikhiyyeti’l-mukarene: et-Tecrid, nsr. Muhammed Ahmed Sirac, Ali Cum’a Muhammed (Kahire: Darii’s-Selam, 1424/2004),
9/4685-4691; Eb{l Bekr b. Mes'id K4sAni, Beddi'us-Sandi" fi Tertibi’s-Serdi‘ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 3/518-
519.

Kisas ve diyet uygulamalar1 baglaminda Bakara 2/179. ayetin tefsiri; kelale meselesi ile ilgili olarak Nisé 4/12. ayetin

103

104

tefsiri ve av yasagim ihlal eden ihramh hakkindaki Maide 5/95. ayetin tefsiri, Ahkdmiil-Kur'dn’da bu yontemin
isletilerek anlamin ortaya kondugu sair 6rneklerdendir. (Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, 1/191-195; 3/19; 4/135).
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Bununla birlikte tahfif ile okundugunda adet kaninin kesilmesi anlaminda tek bir manaya
muhtemel olur. Bu durumda tek bir manaya muhtemel olan .l okunusu esas alinarak . kiraati
ona hamledilir. Bu durumda ayetten hareketle gusiil olmaksizin hayiz kaninin kesilmesinin
ardindan cinsel iliskiye girilebilecegi anlamina ulasilir. Cessas’in burada tek bir manaya deléleti
olan tahfifli kiraati muhkem; iki manaya delileti olan seddeli okuyusu miitesabih olarak
nitelemesi oldukga ilgi ¢ekicidir.'”

Goriildiigii tizere Cessds'in anlam yorum perspektifinde miitesdbihin muhkeme hamli ilkesi
dnemli bir yere sahiptir. Elfaz bahislerinin nass1 anlama ve yorumlamadaki islevselligini oldukca
net bir bicimde ortaya koyan bu ilke, bizzat Kur’an referansli olmasi agisindan hayli kiymetlidir.
Miitesdbihin muhkeme hamli ilkesi, miitesAbihe yiiklenen anlam ve miitesibihlerin
bilinebilirligiyle yakindan iliskilidir. $oyle ki miitesdbihin muhkeme hamlini imkan dahilinde
gormek “bilinebilir miitesdbih” tasavvuruna dayanir ve miitesabihin bilinebilirligine dair kabul
¢ogu zaman miitesabih tanimlarini sekillendirir. Cesss 6rneginde de goriildiigii tizere miitesabihi
bir ve daha fazla veche ihtimali olan ayet/lafiz olarak tanimlayan miiellif, muhkeme haml yoluyla
s6z konusu ihtimali gidererek miitesabihin bilinebilecegi kanaatini tagir.

7106 kismina

Cessas'in bilinebilir miitesabih tasavvurunu ayetin “ul% L s G0 ¥ 46 1 G
dair agiklamalarinda net olarak gérmek miimkiindiir. Miifessir, miitesibih ayetlerin tamaminin
tevilini bilmenin beser i¢cin miimkiin olmadigina, ancak ayetin beserin bir kisminin miitesabihin
tevilini bilme imkanini nefyetmedigine dikkat ¢eker.'” Bu hususta Bakara 2/255’teki istisnadan
(. ¢, V1) destek alarak Allah'in ilminde olanin O’nun diledigi dlgiide bilinebilecegini; muhkeme
haml yoluyla bilinebilecek miitesabihlerin varliginin bu istisna alanina dahil oldugunu ifade eder.
Yine unutulmamalidir ki Al-i imran 3/7’nin fehva yoluyla miitesabihin muhkeme hamline delalet
etmesi bu yolla tevili bilinebilecek miitesabihlerin oldugunun bir gostergesidir. Dolayisiyla
“ot s wienynin “Ilimde derinlesmis olanlar miitesabih ayetlerin manasi ile ilgili
karsilastiklar1 delillere dayanarak ayetlerin tevilini bilir ve Rabbimiz biz ona inandik derler.”**®
seklinde anlasilmas: gerekir. Bu perspektifte séz konusu ibare kendisinden 6nce gecen lafza-i

109

celale atfedilmistir'® ve ulagilacak anlam sudur: “Biitiin miitesabihlerin anlamim ancak Allah (c.c.)

bilir, ilimde riisuh sahibi olanlar ise Rabbim’in katindakilerin hepsine iman ettim diyerek bir
kismim bilirler. Bu bir kismimi bilme ise ancak miitesibihi muhkeme hamlederek olur.”**

Miitesabihlerin bilinebilir bir alaninin mevcudiyetine dair bu kabulii ile Cessas, kendisinden sonra

195 Cessas, el-Fusill, 1/375. Cess8s, ayetin tefsirinde de benzer acgiklamalarda bulunur ancak sarahaten muhkem ve

miitesabih nitelemesi yapmaz (Cessés, Ahkdmii'l-Kur'an, 2/35-36). Bununla birlikte Maide 5/6’y1 tefsir ederken “,-d 5~
ibaresinin anlamini tespit noktasinda kiraat vecihleri arasinda muhkem-miitesabih temelli bir tercihte bulunur.
(Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 4/8).

106 R]-i imran 3/7.

107 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2/283.

108 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 2/283.

19 Cessés buradaki atfi saglayan vavin islevi ile ilgili ayrintili agiklamalarda bulunur. Vavin asil fonksiyonunun atif

olmasina dayanarak bunun istinaf icin olmayacagini belirtir (Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2/284).

10 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 2/283-284.
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gelen Hanef?’lerden ayrilir. Fukaha menheciyle kaleme alinmis eserlerde bilmeye degil imana
konu olan bir miitesabih anlayis1 hakimdir.'"!

Sonug

Kur’an’t anlama ve yorumlamada lafizlara atfedilen 6nemin teorik ve pratik vechelerine isaret
etmesi bakimindan Cesss'in eserlerinin incelendigi bu ¢alismada, el-Fusill ve Ahkamii’l-Kur’dn'in
delélet ve elfiz bahislerine dair oldukca zengin agiklamalar icerdigi gortilmustiir. Her iki telif
tiirtiniin ilk 6rneklerinden olmas1 bakimindan literatiirde énemli bir yere sahip olan bu iki eser,
makale 6lciitiinde acik ve kapali lafizlar cercevesinde ele alinmigtir. Bu dogrultuda 6ncelikle
lafizlarin simflandirilmasi meselesi {izerinde durulmus; Cessis’in usulde konuyu seri delillerin ilki
olan “Kitab” cercevesinde ele aldig1; eserlerinde sistematik bir elfaz taksimi sunmadigi ve lafizlara
dair tasavvurunun, bu haliyle, miitekellimin yahut fukaha perspektifiyle uyum arz etmedigi tespit
edilmistir.

Arastirmanin ikinci asamasinda el-Fusiil ve Ahkdmii’l-Kur’dn, Kur’dn’1t anlama ve yorumlama
stirecinde agik ve kapali lafizlarin kullanmimi bakimindan tetkik edilmis; i¢ tutarlih@: itibariyle
birbirini tamamlayici nitelikte olan bu iki eserde zahir, nass, miicmel, beyan, muhkem ve
miitesabihin agik ve kapali lafizlar kapsaminda istilahi kullanim alanlar1 bulunan 6nemli
kavramlar oldugu gorilmiistir. Bilhassa bunlardan miicmel-beyan ve muhkem-miitesabih,
birbirlerini tamamlayici nitelikte kavram ciftleri olarak ele alinmistir. Kur’ant anlama ve
yorumlama siireci agisindan meseleye bakildiginda miifessirin kapaliligi beyanla giderilecek
lafizlar1 miicmel olarak niteledigi ve bu baglamda bilhassa ser? isimler ve istirak olgusu lizerinde
durdugu tespit edilmistir.

Muhkem-miitesibihin Cessis’in eserlerindeki izdiisiimiine bakildiginda Ahkam’in bu konudaki
izahlar agisindan olduk¢a zengin oldugu goériilmistiir. Muhkem-miitesibih kavram ciftine
referans olarak Al-i imran 3/7-8'in anlama ve yorumlamaya konu olmasi, miifessirin teorik
meseleleri de tefsir zemininde ele almasina yol agmistir. Bu agidan el-Fusiil’iin nispeten tefsirin
gerisinde kaldigini sGylemek miimkiindiir. Ahkdm1 bu noktada éne ¢ikaran en 6nemli unsur ise
ilgili ayetin tefsirinde miitesAbihin muhkeme hamli {izerinden bir anlam-yorum ilkesinin ortaya
konmus olmasi ve bu ilkenin pek ¢ok ayetin tefsirinde isletilmesidir.

Arastirmanin 6nemli sorularindan biri olarak Cessas’in halefleriyle olan iliskisine bakildiginda,
onun lafizlarn simiflandirlmasimin yaru sira kavramlara yiikledigi anlamlar acgisindan da
kendisinden sonra gelen Hanefilerden farkli bir tutum sergiledigi goriilmiistiir. Bilhassa
miitesabih kavraminin kullaniminda oldukca net olarak goriilebilen bu tiir farkliliklarin tefsire
yansidigi, ancak bunun ¢ogu kez kavramsal diizeyde kaldigi tespit edilmistir. Bakara 2/237
drneginde goriildigii tizere miitesabihi ihtimal {izerinden tanimlayan ve bilinebilir bir miitesabih
tasavvuruna sahip olan Cessis ayeti miitesdbih olarak nitelemis; ancak kapaliliga konu olan
ibarenin anlam tespiti noktasinda haleflerinden farkli bir kanaat belirtmemistir. Biitiin bunlardan

11 Deblisi, Takvim, 119; Serahs?, Usiil, 169; Pezdevi, Usiil, 102.
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hareketle Cessis’in Kur’dnt anlama ve yorumlama siirecinde agiklik-kapalilik olgusuna 6nem
atfettigini, kavramsal diizeyde haleflerinden farkli bir perspektife sahip oldugunu; ancak bu
farkliigin ¢ogu kez anlamin ortaya konmasi noktasinda sonucu etkilemedigini sdylemek
miimkiindiir.
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The Relationship between Figh and Politic in the Almohad Period in Andalusia and Its
Reflections of Furii al-figh (specific to Tbn Tiimart’s Practices)

Abstract: One of the periods in which the relationship between figh and politic is most intense is the period
of the Almohad state. The jurisprudence political movement led by Ibn Ttimart is partially successful at first.
Afterwards, the practices by Ibn Tmart within the framework of the principle of al-Amr bi-l-ma‘ruf wa-I-nahy
‘an al-munkar were met with discontent by the society. This study analyzed the religious practices Ibn Tamart
followed as a jurist and state administrator. In this context, three cases are examined, namely the
punishments imposed by Ibn Tamart for those who did not pray, the penalties he envisaged within the scope
of the prohibition of alcohol, and the sanctions on women’s veiling and their visibility in society. When the
examined applications are evaluated, it is concluded that these are political ijtihads rather than figh
interpretations. In the study, a literature review was conducted through document analysis, which is a
qualitative research, and the data were presented in a critical way. The aim of the study is to contribute the
history of Islamic law in terms of reading the results of strict religious practices and giving an idea of today’s
practice. Benefiting from the uncertain and unstable provisions of the collapse of the Almoravid state, Ibn
Tamart and his supporters prepared their own end by losing the support of the society due to the strict
practices and concessions they made from the principles adopted at the beginning. The Almohad state,
founded under the leadership of Ibn Timart, initially set out with the aim of returning to the Qur’ an and
Sunna and keeping true Islam alive. However, they turned into an interpretation of Islam in which strict
measures were applied. The fact that the rulings they used in the name of Islam were not the Qur’ an and
Sunna itself, but a figh interpretation or political ijtihad with sociological foundations produced from the
general purpose of the Qur’ an and Sunna were ignored. For his reason, the legal opinions that Ibn Tamart
applied in the name of Islam were met with uneasiness by the people. It is seen that Ibn Tamart’s practices
under the name of al-Amr bi-l-ma‘ruf wa-l-nahy ‘an al-munkar that do not constitute a criminal element unless
their legal sanction concerns public law. Moreover, while these punishments could only be given by the head
of the Islamic state, Ibn Timart wanted to have these punishments enforced within the scope of the
communique before attempting to establish a state based on the same principle. It is known that only the
head of state can decide the punishment to be applied to those who drink alcohol. If there was no sense of
rebellion against the state, the punishment for not praying was the same. Rather than applying custom or
religious belief, acts such as preferring different ways of veiling belief were different practices and
interpretations of religion as long as they did not have public consequences. The Prophet’s recommendation
to cover up people’s faults as much as possible and his evaluation of this as a moral behavior shows that this
action is as a moral behavior shows that this action based on moral sanction between the servant and Allah.
When we look at the figh practices of Ibn TGmart, it is understood that they are the result of his effort to be
a sincere Muslim and his preaching activity. However, it is also seen that these ijtihads that were not
preferred among the jurists, used political power as a tool to enforce them, and tried to make their religious
understanding dominant. While questioning the legitimacy of the Almoravid state, the fact that he cited the
non-implementation of religious provisions brings to mind that he also had political aims. Accordingly, the
fact that he claimed to be the Mahdi while forming his movement leads to think us that his movement, which
started as a sermon and advice, was predominantly political. However, the religious interpretation and
perception of each jurist took place within the framework of his own ijtihads. Despite this, the fact that the
jurist Ibn TGmart made harsh and extreme comments in some of his ijtihads and even went further and
started a movement by criticizing the state and process of reaching political power is an exemplary example
in terms of the dimensions of the relationship between politics and figh.

Keywords: Islamic Law, Andalusia, Ibn Tamart, Figh, Politic.
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Endiiliis'te Muvahhidler Dénemi Fikih-Siyaset iligkisi ve Fiir(-i Fikha Yansimalari (bn TGmert’in
Uygulamalari Ozelinde)

0Oz: Fikih-siyaset arasindaki iliskinin en yogun gerceklestigi dsnemlerden birisi Muhavvid Devleti dénemidir.
Bu dénemde ibn Tlimert énderliginde yiiriitiilen fikhi-siyas? hareket énceleri kismen basariya ulagmistir.
Sonrasinda ise ibn Tmert'in iyiligi emretme kétiiliikten nehyetme ilkesi gercevesinde icra ettigi uygulamalar
toplum tarafindan hosnutsuzlukla karsilanmistir. Bu calismada ibn Tlmert’in bir fakih ve devlet idarecisi
olarak izledigi dini uygulamalarin izi siiriilmektedir. Bu baglamda ibn Timert’in namaz kilmayanlara yonelik
verdigi cezalar, icki yasagi kapsaminda 6ngordiigli cezalar ve kadinlarin tesettiirii ile toplum icindeki
goriinirliikleri tizerindeki yaptirimlar: olmak iizere ii¢ 6rnek olay incelenmektedir. incelenen uygulamalar
degerlendirildiginde bunlarin fikhi yorumdan 6te siyasi ictihadlar oldugu sonucuna varilmistir. Calismada
nitel bir arastirma metodu olan dokiiman analizi yoluyla literatiir taramasi yapilmis ve veriler elestirel bir
sekilde ortaya konulmustur. Calismanin din kaynakli kat1 uygulamalarin sonuglarinin dogru okunmasi ve
gliniimiiz tatbikatina fikir vermesi agisindan islam hukuk tarihine katki saglamasi amaglanmaktadir.
Murébitlar Devletinin yikilmasiyla dogan belirsiz ve istikrarsiz ortamdan faydalanan ibn Tdmert ve
taraftarlari, kat1 uygulamalari ile baslangicta benimsedikleri ilkelerden verdikleri tavizler nedeniyle toplum
destegini kaybederek kendi sonlarini hazirlamislardir. ibn Tlimert’in 6nciiliigiinde kurulan Muvahhidler
Devleti baslangigta Kur’an ve Siinnet’e doniis ve gercek islam’t yasatmak gayesiyle yola ¢ikmislar ancak
sonunda kat1 tedbirlerin uygulandig1 bir islam yorumuna déniismiislerdir. Giinkii islam adina uyguladiklar:
hiikiimlerin Kur’an ve Siinnet’in bizzat kendisi olmadigi, Kur’an ve Siinnet’in genel maksadindan tiretilmis
sosyolojik temelleri olan fikh? yorum veya siyasi ictihad oldugu gercegi gozardi edilmistir. Bu sebeple ibn
Tlmert’in Islam adina uyguladig: fikhi gériisler halk tarafindan huzursuzlukla karsilanmistir. ibn Timert’in
iyiligi emretme kdtiiliikten nehyetme ad1 altinda yaptigi uygulamalarin, kanuni miieyyidesi kamu hukukunu
ilgilendirmedigi siirece sug unsuru teskil etmeyen fiiller oldugu goriilmektedir. Kaldi ki bu cezalar sadece
islam devleti baskani tarafindan verilebilecek iken ibn Tlmert, aymi ilkeye dayanarak devlet kurma
girisiminde bulunmadan once de bu cezalari tebli§ kapsaminda uygulatmak istemistir. icki icene
uygulanacak cezaya sadece devlet baskaninin hitkmedebilecegi bilinmektedir. Devlete isyan anlami yoksa
namaz kilmamaya verilecek ceza da ayni sekildedir. Tesettiirii drfe veya dinf inancina gore farkli bicimlerde
uygulamak gibi fiiller ise kamuya yansiyacak sonuglari olmadigi siirece dinin farkli uygulamalar1 ve
yorumlanma bigimleridir. Hz. Peygamber’in insanlarin kusurlarini ve ayiplarini miimkiin oldugunca értmeyi
tavsiye etmesi ve bunu ahlaki bir davranis olarak degerlendirmesi bu fiillerin kul ile Allah arasinda kalan ve
manevi miieyyideye dayali eylemler oldugunu gostermektedir. fbn Timert’in fikh? uygulamalarina
bakildiginda bunlarin samimi bir Misliiman olma gayretinin ve teblig faaliyetinin sonucu oldugu
anlasilmaktadir. Ancak fakihler arasinda tercih edilmeyen bazi yorumlarda bulundugu, bunlar1 uygulatmak
icin de siyasi iktidar1 bir ara¢ olarak kullandigi ve kendi dini anlayisimi hakim kilmaya calistigi da
goriilmektedir. Murdbit Devleti'nin mesriiiyetini sorgularken dini hiikiimlerin uygulanmayisini gerekce
gostermesi siyasl hedeflerinin de bulundugunu akla getirmektedir. Nitekim hareketini olustururken
Mehdilik iddiasinda bulunmasi, vaaz ve nasihat olarak baslayan hareketinin siyasi agirhkli oldugunu
diisiindiirmektedir. Oysa her fakihin dini yorum ve algisi kendi ictihadlari cergevesinde gergeklesir. Buna
ragmen fakth ibn Tmert'in bazi ictihAdlarinda kat1 ve asir1 yorumlarda bulunmasi hatta daha ileri giderek
devleti elestirip bir hareket baslatmasi ve siyasi glice ulasma siireci, siyasetin fikihla iliskisinin boyutlar:
acisindan ibret verici bir drnektir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Endiiliis, ibn TGmert, Fikih, Siyaset.
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Giris

islam tarihinin en erken dénemlerinden itibaren giiniimiize kadar fikih-siyaset iliskisi,
alimlerin siyasi otorite ile olan bag1 ve siyasi uygulamalardaki rolleri 6teden beri incelenmis, buna
dair malzeme siyaset-i ser’iyye literatiiriinde yer almistir. islam devletinde siyasi otorite ile halk

"1 olmasi ve fikhin tiizel

arasindaki iliskinin “yonetenler ve yonetilenler arasinda bir imamet akdi
kisiligi kabul etmeyip sorumlugu fertlere hasretmesi’® fikih-siyaset iligkisinin zaman zaman
flulasmasina sebep olsa da tarihteki bazi uygulamalar bu iliskinin en keskin tezihiirlerini

barindirmaktadir.

Fikih-siyaset iligkisi taraflarin birbirinden beklentileri {izerinden sekillenmis ve birbirini
olumlu olumsuz etkileyen bir karsiliklilik halini almustir. Bu iki canli kurumun her dénem yakin
etkilesimi olmustur ancak en 6nemli 6rneklerinden birini Endiiliis tecriibesi ile gerceklestirmistir.
Calisma konusu edinilen Muvahhidler dénemi Endiiliis fikih tarihinin énemli bir dénemini ifade
etmektedir. Siyasi tarih agisindan hareketli olan bu dénem ilmi hayata da sirayet etmis, 6zellikle
fikhi faaliyetler ve uygulamalar mevcut atmosferden etkilenerek fikih ve siyaset ayrilamayacak
kadar biitiinlesmistir.

Dénemin énemli siyasi figiirlerinden ibn TGmert, Murabitlar Dénemi (1056-1147)'nin sonunda
bélgede siyasi istikrarsizigin dogurdugu firsatlar1 degerlendirerek Muvahhid Devleti’nin (1130-
1269) kurulusu ile neticelenecek Berber? hareketini baslatmis ve kendisi de bir fakih olarak fikhi
ve siyasi hayata ydn vermistir. Kendini mehdi olarak tanimlayan fbn Tmert getirdigi baz
diizenlemeler ile agir1 fikh? yorum ve uygulamalarin revag¢ bulmasina neden olmustur. Ancak ibn
Tlmert’in iktidar: da zamana yenik diismiis ve uyguladigi kati tedbirler zamanla aleyhine dénerek
siy4si yasaminin sona ermesiyle sonuglanacak tepkileri dogurmustur.

fbn Thmert ile ilgili Batr’da &zellikle ispanyolca ve Fransizca® dilinde pek ¢ok calisma
yapilmistir. islam diinyasinda yapilan calismalardan en 6nemlilerinden birisi Abdiilmecid
Neccar'in telif ettigi eserdir.* Bu calismalar Tbn Tlmert hakkinda genel bilgiler vermekte iken,

Adnan Kosum, “Islim Kamu Hukuku Alanina iliskin Klasik Literatiiriin Azlig1 Uzerine Miilahazalar”, Istanbul Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Darulfunun [lahiyat) 18 (2008), 128.

Asim Ciineyd Kdksal, Fikih ve Siyaset (Osmanlilarda Siyaset-i Ser’iyye) (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 14.

ibn Tlmert’in hayati, tevhid ve mehdilik anlayisi, fikhi gdriisleri ve toplumdaki konumuna deginen bir ¢alisma igin
bk. I. Goldziher, Le Livre de Mohammed Ibn Toumert (Alger, 1903); Dominique Urvoy, “La Pensee D’tbn Tumart”, Bulletin
d’études orientales 27 (1974), 19-44; Robert Brunschvig, “Sur la doctrine du Mahdi ibn Taimart”, Arabica 2/2 (1955), 137-
149.

4 Abdiilmecid en-Neccar, el-Mehdi b. Téimert (Kahire: Daru’l-Garbi’l-islami, 1983). Bunun disinda Darulfiin{in kelam tarihi
hocalarindan Mehmed Serefettin'in hayati hakkinda Osmanlica makalesi igin bk. Serefettin Yaltkaya, “ibn TGimert”,
Dariilfiinun Hahiyat Fakiiltesi Mecmuast 3/10 (1928), 34-48; Hakan Oztiirk, “ibn Tiimert”, Dinf Arastirmalar 9/25 (2006),
295-308; Bu makalenin Latinize edilmis hali i¢in bk. Onur Yildirim, “ibn Tumart ve Muvahhid Davasi'min Olusumu”,
Belleten 62/234 (ts.), 403-424; Muvahhid hareketinin kurucusu olarak ibn Tmert'in hayat1 ve faaliyetleri hakkinda bk.
Adnan Adigiizel, “Muvahhidler Hareketinin Dogusu”, EKEV Akademi Dergisi 16/51 (2012), 115-132; Muvahhid
Devleti'nin kurulusunda mehdiligin roliinii ibn Tmert iizerinden ele alan bir calisma icin bk. Salih Ahmet Salih, “el-
Mehdiyyetii ve devruha fi kiydmi devleti’l-Muvahhidin”, Mecelletii ebhdsi kiilliyeti't-terbiyyeti’l-esdsiyye 11/3 (2011), 535-
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elinizdeki makale onun fikhi uygulamalarindan Srneklerle fikih ve siyaset cizgisinin derecesini
gistermeye calismaktadir. Segilen uygulamalar, fikih hiikiimleriyle siy4st emellere ulasmak igin
insanlar tizerinde yaptirim olusturmanin somut drneklerini teskil etmektedir. Caligmada fikih-
siyaset iliskisi yalnizca ibn Tmert dzelinde ele alindigindan, ser’i siyaset ile ilgili genel literatiire
sinirli olarak deginilmistir.

Fikih-siyaset iliskisine dair 6nemli calismalar bulunmaktadir. Bunlardan ilk akla gelenleri Asim
Clineyt Koksal'm calismasidir.” Koksal eserinde bazi Islam &limlerinin siyaset konusundaki
gdriislerine yer vermekle birlikte, Osmanli donemi ve uygulamalar tizerinden siyaset-i ser’iyyeye
deginmistir. Bunun disginda Adnan Kosum'un siyaset-i ser’iyye kavramina ve islam Hukuku
literatiiriindeki yerine dair ¢aliymasi® da zikredilmesi gereken calismalardan birisidir. Ayrica
Adnan Adigiizel'in Tbn TGmert’in biyografisi ve fbn Tlmert ile arkadaslarinin muhalif bir siyasi
hareketin temsilcileri haline déniisiimiinii anlatan ¢alismasi da Snemli bir kaynaktir.,” Bu minvalde
basvurulmasi gereken onemli bir calisma da Hudar Bulatif'in Fukdhd-i Malikiyye ve't-tecriibetii’s-
siydsti’l-Muvahhidiyye isimli eseridir. Calismada Bulatif, Muhavvid siyasi tarihini fail ve ana ortak
olarak niteledigi fukdh4 ve umera cephesinden bir okumaya tabi tutmustur.®

Calismamizin benzer diger ¢alismalardan farki, Endiiliis tarihinin 6nemli dénemlerinden biri
olan Muvahhid devleti’nin kurucusu fbn Tmert’in bir fakih olarak devlet yénetiminde izledigi
dini uygulamalarin izini siirmektir. Bu cercevede ibn Tlimert’in {i¢ 6rnek uygulamas iizerinden
fikih-siyaset iliskisi degerlendirilecektir. Bu siyasi tatbikatin bir fakihin emriyle yapilmis olmasi
belki de fikih-siyaset iliskisinin en yakin tespit edilebildigi yerlerden biri olmas1 hasebiyle giizel
bir drnektir. Ayrica din kaynakli kat1 uygulamalarin vahim sonuglarinin dogru okunmas: ve
gliniimiiz tatbikatina fikir vermesi hasebiyle de ¢alismanin elestirel tarih okumasi anlayis: ile
islam hukuk tarihine katki saglamasi diisiiniilmektedir. Sosyal bilimler alaninda yaptigimiz nitel
bir arastirma olan c¢alismada ddkiiman analizi yoluyla literatiir taramasi yapilarak veriler
toplanmus, tarihsel yontem kullanilarak olaylar gercekgi ve biitiinctil bir sekilde ortaya konulmaya
calisilmigtir,

553; ibn Tmert'in mehdilik iizerinden yiiriittiigii siyasi faaliyetleri hakkinda bk. Aide Muhammed Ubeyd, “Fikretii’l-
mehdiyyetii ve tavzifatuha es-siyasiyye inde ibn Tlmert”, Mecelletii ddabii'r-rafideyn 71 (2013), 355-388; ibn Tlimert'in
Magrib ilim diinyasina katkilarina yer veren bir calisma icin bk. Sifa Muhammed Hasan Mahmud, “Muhammed b.
Tlmert ve devrihu fi ignai’l-hayati’l-ilmiyye i biladi’l-Magrib”, Mecelletiil-kiilliyetii'l-slamiyyetii'l-cdmia 2/50 (ts.).
> Koksal, Fikih ve Siyaset.
Adnan Kosum, “Islam Hukuku’'nda ‘Siyaset-i Ser’iyye’ Kavrami”, [slamf Arastirmalar 16/3 (2003), 350-358.
Adnan Adigiizel, Magrib Medeniyetinin Zirvesi Muvahhidler Kurulus Dénemi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), 33-91.
Bulatif eserinde Ibn TOmert'in hayati, Muvahhid hareketini olusturma siireci, fikru’t-TOGmerti/ Tmertiyye olarak
isimlendirdigi ibn TGmert'in fikri yapisindaki Es’arf, Mutezil, Haricl, Zahirf, Maliki ve $if (Batini) unsurlar ile Mehdilik
iddias1 ve Muvahhidlerle askeri miicadelesi gibi siyasi yonlerine temas etmektedir. bk. Lahdar Muhammed Bulatif,
Fukahaii’l-Malikiyye ve't-tecriibetii’s-siydseti’l-Muvahhidiyye fil-garbil-islimi (Herndon: el-Ma’hedu’l-Alem? 1i Ifikri’l-
islam1, 1981), 87-134.
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1. Muvahhidler Dénemi Fikih-Siyaset iliskisi

Her ddénemde fikih ve siyaset arasinda bir iliski bulunmakla beraber Muvahhid Devleti
déneminde bu iliski daha yogun gerceklesmistir. Bunun i¢in Muvahhid Devleti'nin kurulusuna
zemin hazirlayan Muribitlar dénemindeki fakihler ve siyasetciler arasindaki yakin iligskiden
bahsetmek yerinde olacaktir. Bu dénemde i¢ catismalar sebebiyle niifuzlarim kaybetmis baz
liderler ve 6zellikle de taife emirlerini (Tavaif-i Multk) “dini hassasiyetlerini kaybetmis birer
fasik” olarak goren Maliki fakihlerin, yonetici Y@suf b. Tasfin’e giderek ondan Endiiliis’ii kendi
idaresi altina almasini istemeleri,” bunun sonucunda Y@isuf'un, Kadi Eb( Cafer’in kendisiyle
isbirligi yapmas: sayesinde Girnata’y1 kolayca ele gecirmesi,' fakihlerin yonetimi degistirme
kudretine ve yetkisine sahip olacak kadar ileri gittiklerini gostermektedir. Y@isuf, dini hassasiyeti
yiiksek bir hiitkiimdar oldugu icin tiife emirliklerini ortadan kaldirip Endiiliis’e hikim olma
slirecinde, bu tasarrufunun caiz olup olmadiginu fakihlere sorma ihtiyaci hissetmistir."" Fetva
sordugu alimler arasinda en bilinen ilim adami Gazzli (505/1111) yer almaktadir. Ayrica
Gazzal?'nin séz konusu fetvasini h. 485 yilinda hac icin Dogu’ya giden fakih ibn Arabf ile oglu Eb(i
Bekir'in Endiiliis’e getirmesi*? fakih ve siyasetgilerin yakin irtibatina delalet eden hadiselerden
biridir.

Ayrica Murabitlar déneminde Himyeri'nin Eftasi ve Zir? bolgeleri yoneticileri olan emirler ile
kadilarini topladigini, bu toplantida vezir Tbn Zeydlin ve Kurtuba baskadisi ibn Edhem’in de
bulundugu bir heyeti yardim istemek amaciyla Merdkes'e gondermesi,” Murabit yéneticilerin
Ebii'l-Velid ibn Riisd’iin fetvasina dayanarak, iilkede Hristiyan krallar lehine faaliyet gosteren
Musta’riblar’t Kuzey Afrikd’ya tehcir etirmeleri," Girnata emiri Abdullah’in, harag¢ 6dedigi icin

°  Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyast Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 191.

S.M. imamuddin, A Political History of Muslim Spain (Endiiliis Siyasi Tarihi), cev. Yusuf Yazar (Ankara: Rehber Yayincilik,
1990), 302.

' Bulatif, Fukahaii'l-Malikiyye, 83.

2 Ahmed MuhtAr Abbadi, Dirdsat f1 tarihi’l-Magrib ve'l-Endeliis (Iskenderiye, ts.), 471; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 192;
Fetva metnine gdre bu iki isim, Bagdat'ta karsilastiklar1 Gazzali'yi Endiiliis’te yasananlar hakkinda bilgilendirmisler.
Gazzall onlardan, taife emirleri yonetiminde Endiiliis’te fitne ve ayriligin hakim oldugunu, Miisliimanlarin zor duruma
distiiklerini, Hristiyanlarin Endiliis’d almak istediklerini; harac almak, esir etmek ve katletmek yoluyla
Miisliimanlara zulmettiklerini, tiife emirlerinin yardim istemesi {izerine Yusuf b. Tasfin’in Endiiliis’e giderek
Hiristiyanlar’a karsi miicadele ettigini, Magrib’e doniis yolunda tdife sultanlarindan Miisliimanlar’a yaptiklar:
baskilar1 bitirmesini istedigini, buna karsilik tiife emirlerinin Hristiyan yoneticilere yanastiklarini, bu durumda
Endiiliis Miisliimanlarinin Yasuf'a bu emirleri yerlerinden uzaklastirmas: ricasinda bulunduklarini, Yasuf'un da bu
ricay1 kabul ettigini 8grenmistir. Unlii alim bu bilgilere gére kendi fetvasini olusturmustur. Fetvada Magrib’de
herkesin Y{isuf b. Tasfin’e itaat etmesini, itaat etmeyenin Hz. Peygamber’in amca oglu olan Abbas halifesine karsi
¢tkmus olacagini vurgulamistir. Fetva metni i¢in bk. Maria J. Viguera, “Las cartas de al-Gazali y al-Turtusi al soberano
almoravid Yusuf b. Tasufin”, al-Andalus 42/2 (1977), 341-374.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 188.

Fetvadaki temel gerek¢e, Musta'ribler’in Aragon kralina yardim etmekle zimmilik anlasmasini bozmus olmalaridir. bk.
Eb(i Abdullah Lisinuddin Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Hatib, el-thatd ff ahbdri tarihi Girnata (Kahire: Mektebetii'l-
Hanci, 1973), 1/19; Muhammed Abdullah inan, Asrul-Murdbitin ve’l-Muvahhidin fil-Magrib ve'l-Endeliis (Kahire:
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Miisliiman tebasindan 6ziir dilemesi, ancak bu davramisinin Endiiliislii fakihler tarafindan
Miislimanlar aleyhine Hristiyanlarla yapilan bir isbirligi, dolayisiyla da “ihanet” olarak
degerlendirilmesi® bu dsnemde de fakihlerin siyasi olaylar hakkinda yorumlar yaptigini ve fikihla
siyasetin i¢ ige oldugunu gostermesi agisindan 6nemli Srneklerdir.

Murdbit siyasetgileri, baslangictan beri kendilerinin dini konulardaki yetersizliklerinin
farkinda olarak din bilginlerine biiyiik sayg1 gstermisler; dinf meselelerde oldugu kadar politik
konularda da onlarin gériislerine miiracaat etmislerdir. Nitekim Yusuf b. Tasfin, Abbadi Emiri el-
Mu’temid’le Miirsiye emiri ibn Rasik arasindaki ihtilafin giderilmesini fakihlere havale etmistir.*

Murébitlar dénemindeki tiim bu baskilar Muvahhidler’in kurulmasi icin de uygun ortami
yaratmisti, ibn Tmert hareketi baslatirken, “muvahhid” kelimesini saf islam inancina sahip
kendisi ve taraftarlari igin kullanmigstir. Karsisinda yer alanlarin (Murabitlar) ise islamiyet’in
tevhid inancindan saptiklarini iddia etmistir."” Onlar hadisten miilhem “islam’1 yasayan gariplerin
kendileri oldugu ve onlari kurtaracak mehdinin de ibn Tmert oldugu inanciyla” hareket etmisler
ve birlesmislerdir.'® Mehdilik iddiasi ibn Tmert’in uygulamalarin da sorgulanamaz hale getirdigi
icin asir1 uglara gitmesini de kolaylastirmis olmalidir.

itikadla ilgili konularda biiyiik 6l¢iide Es‘ariligin, bir kisim Mutezile’nin; imamet konusunda
Sta'nin, usfil-i fikihta ise Ibn Hazm'in gériislerinin etkisinde kalan ibn T{imert, sonunda tek
mezhebe bagli kalmadan karma® bir dinf anlayis gelistirmistir.” Endiiliis tarihi konusunda uzman
olan Mehmet Ozdemir ibn TOmert’in, aktivist kisili§inin etkisiyle sahip oldugu dini birikimi
toplumu doniistiirmek, toplumdaki yanliglar1 diizeltmek igin kullanma yoluna gittigini ifade
etmektedir.”*

1121’den itibaren Magrib’de ortaya ¢ikan ve Murabitlar karsisinda giliclenen Muvahhidler
hareketi** ile birlikte fikih-siyaset iligkisi ayrilmaz bir hiviyete biirinmiistiir. Muhavvidler

Lecnetii't-Telif ve’t-Terceme ve'n-Nesr, 1964), 2/105-107; Maria J. Viguera, Los Reinos de Taifas y las invasiones magrebies

(Al-Andalus del XI al X111) (Madrid: Fundacion Mapfre, 1992), 181-182; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar1, 202.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 191.

Fukahdnin Murdbit idareciler nezdindeki niifizunu gosteren baska Ornekler igin bk. Ebii'l-Abbds Ahmed b.

Muhammed ibn izard, el-Beydnul-mugrib fi ihtisari ahbari miiluk’l-Endeliis vel-Magrib (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islamd,

2013), 4/65; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed ibnii’l-Kattan, Niizumii'l-ceman li tertibi ma selef min ahbari’z-zaman, thk.

Mahmud Ali (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam, 1990), 18.

Adigiizel, “Muvahhidler Hareketinin Dogusu”, 119.

8 Ebd Ishak fbrahim b. Mlsa el-Girnat? Satibl, el-I'tisim (Misir: Mektebetii’t-TicAriyetii'l-Kiibra, 2008), 1/155; Maribel

Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”, Los Almohades: Problemas y Perspectivas, ed. Patrice Cressier

- Luis Molina (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2005), 2/903.

Doktrini karma olarak nitelememizin sebebi, hakkinda yapilan arastirmalarin ¢ogunlugunun ibn Timert’in farkl

mezheplerin goriisleri biraraya getirerek “tevkifi” ve “telfiki” bir mezhep olusturdugunu ifade etmesidir. Bulatif,

Fukahaii’l-Malikiyye, 106.

0 en-Neccar, el-Mehdi b. Timert, 62.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 204.

2 Ebdulvahid el-Merrakiisi, el-Mu'cib fi telhisi ahbdril-Magrib, thk. Muhammed Said el-Ury4n (Kahire: Matbaatii’l-
Istikdme, 1949), 192.
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déneminde fikih-siyaset iliskisinin merkezinde yer alan kilit isim ise fbn Tmert’tir. Muhammed
b. Tmert, Murabitlar déneminde dinf agidan uygun gérmedigi isleri diizeltmek amaciyla bir 1slah
hareketi seklinde ortaya ¢ikan, ancak sonra devlete déniisen bu hareketin kurucusudur. ibn
Tlimert, Berber? Mesmiide topluluguna bagls, Stis bolgesinde yerlesik Herga kabilesinden orta halli
bir aileye mensuptur. Mekke, Medine, Bagdat, Dimask, iskenderiyye ve Kahire gibi Dogu’daki ilim
merkezlerinde ilim tahsilinde bulunan ibn Tlmert, kelam, fikih, us@l-i fikih, ilm-i hilaf, ustl-i
hadis, hadis, tefsir, tasavvuf alanlarinda dini ilimlerle ilgilenmis ve bu ilimler hakkinda ilkiya el-

Herrasi, Turt(isi,”

Vengerisi gibi meshur hocalardan dersler almistir.”* Gazzali ile karsilasip
karsilasmadigi net degilse de, “iyiligi emretme ve kétiiliigii engelleme” konusundaki yaklasiminda

ondan etkilendigi kesindir.?”

fbn TOmert, h. 510/m. 1116 yilinda Magrib’e gitmek iizere iskenderiye’den ayrildigindan
itibaren bes yil sliren doniis yolculugunda ugradigi veya ikamet ettigi yerlerde, hem egitim-
dgretim hem de iyiligi emretme-kétiiliigii engelleme olmak tizere iki faaliyeti birarada yiirtitmstiir.
O sirada Ifrikiyye’nin bir kismi, Orta Magrib ve Uzak Magrib ile Endiiliis, Murabitlar Devleti’nin
egemenligi altinda bulunuyordu. ibn Tlmert, bu devletin egemenligi altindaki topraklarda islami
kurallara uymadigini diisiindiigii ve “menakir” olarak vasiflandirdig bir ¢ok anlayis, davranis,
uygulama ve Srf-adetle karsilasmis ve bunlari diizeltmek istemistir®, Bu dénemde fikih alaninda
Kur’4n ve Siinnetin ihmal edilmesi, taklit ve donuklugu hakim kilmist1. ibn TGmert, gittigi Bicaye,
Tilimsan, Merakes, Fas gibi bdlgelerde icki icildigini, agiktan igki satildigini, musiki aletlerinin
yaygin olarak kullanildigini, namaz kilmayanlar, oru¢ tutmayanlar ve Kur'dn’dan habersiz
bulunanlarin sayilarinin az olmadigini gérmiistiir. Baz1 yerde uygulamalarin ser’? diizenlemeler
yerine geleneklere gére yapildigini goéren ibn Tlmert, domuz siiriilerinin Miisliiman
mahallelerinde dolastirilmasina, kadin ve erkeklerin birlikte ayni ortamda bulunmalar1 gibi
uygulamalara karst ¢kmstir.”” Ozellikle idarecilerin  biiyikk ¢ogunlugunu olusturan
Lemtiineliler'in yogun olarak yasadigi yerlerde kadinlarin yiizlerinin agik, erkeklerin pegeli
dolasmasini da uygun bulmamis ve bu sebeple siyasi idareyi sorumlu tutmustur.”® S6z konusu
uygulamalar ilerleyen sayfalarda ayrintili olarak degerlendirilecegi icin burada kisaca
zikredilmekle yetinilmistir.

ibn Tlmert ¢agdasi Eb(i Bekir Arabi gibi Turtlisi'nin dgrencilerinden biri olarak amilsa da bu bilgi de Gazzali’yle

goriismesinde oldugu gibi oldugu gibi net degildir. bk. Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”,

2/902.

#  Muhammed b. fbrahim Eb{i Abbas ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A’ydn ve Enbdi’z-Zaman (Beyrut: Daru Sadir, 2014), 5/46;
ibnii'l-Kattan, Niizumiil-cemdn, 61-65; Ebu’l-Hasan izzeddin ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Abdullah Ebii'l-Fida
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-{lmiyye, 1987), 9/195; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, 203.

% en-Neccar, el-Mehdi b. Tiimert, 81-83.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 204.

77 Eb{ Bekir b. Ali es-Sinhaci Beyzak, Ahbdru'l-mehdi b. Timert ve biddyeti devleti'l-Muvahhidin (Rabat: Daru’l-Mans(r, 1971),

20; Abdu’lhayy b. Ahmed b. Muhammed Hanbeli Ebii’l-Felah fbnii'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri min zeheb (Beyrut:

Daru ibn Kesir, 1986), 119; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar1, 204.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 205.
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Kendisinin “Eazzu mi Yutlab” ile Es‘ari itikadi konusunda yazdig1 “el-Akdid fi ustli'd-din”
isimli iki eseri mevcuttur. ibn Tmert h. 524’te vefat etmis, Tinmal dagina defnedilmistir.”

Muvahbhidler déneminde filozof hukukgular ile geleneksel hukukgular arasinda bir gerilimin
oldugu seklinde bir kanaat bulunmaktadir.”*® Buna gére siyasi iktidarin yaninda olan ve yaptig
uygulamalar1 destekleyen hukukgular yaninda eski diizeni savunan hukukgular bulunmaktaydi.
Aslinda bu gerilimin temeli Murabitlar dénemine kadar gétiiriilebilir. Murabitlar dsneminde akli
ilimlere kars1 ¢ikilmasinin en belirgin tezahiirlerinden birisi olan Kurtuba kadis1 ibn Hamdan'in
fetvasiyla Ali b. Ylisuf un Gazzali’nin eserlerinin tiim niishalarinin imha edilmesine onay vermesi*!
dénemin miisamahasiz ve yanli din anlayisinin bilime olumsuz etkilerinden en 6nemlisi denebilir.
fbn TOmert iktidara gelirken Murabitlar'in hosgériisiiz ortamindan rahatsizligini dile getirmekte
iken, Gazzali'nin kitaplarinin yakilmasiyla en zirve noktaya ulasan bu hosgoriisiizliigiin yerine
kendisi de zamanla bazi kat1 uygulamalar getirerek tenkid ettigi zihniyete doniisme akibetine

ugramistir.
2. Bir Siyasi Figiir Olarak Fakih ibn Tmert

Berberi bir kabileden gelen ibn TGmert’in soyunun da Hz. Peygamber’e dayandigi iddia
edilmistir.’” Hicr 501 senesinde doguya yaptig1 ilim seyahatleri esnasinda Eb{ibekir $asi’den usl-
i fikih ve kelam dersleri almis, pek cok muhaddisten de hadis tahsil etmistir. GazzAl{ ile de Sam’da
karsilastig1,” kars1 durma hareketi fikrini ondan aldigr** iddia edilse de bu goriisme net degildir.”
Misir'a giderek fakih Turt(st (61.520/1126)’den emir bi'l-ma‘ruf nehiy ani’l miinker (iyili§i emretme
kétiiliikten nehyetme) fikrini burada gelistirdigi sdylenmistir.*® TurtQsi’nin Sirdcu’l-Miiltk isimli
kitabinda vahiy temelli bir siyaset anlayisi ortaya koydugu, fakihlerin siyasilerin daima yaninda
yer alarak onlara islerinde yardimci olmalar1 gerektigi, adaleti tesis etmenin yolunun “istislahi
siyaset”ten gectigi gibi goriisleri®” ibn Tlmert’in kendi fikr? altyapisini olusturmada hocasinin

etkisinde kaldig1 intibain1 uyandirmaktadir.

»  ibn Hallikan, Vefeydt, 5/53; Ebdulvahid el-Merrakiisi, el-Mu’cib fi telhisi ahbdril-Magrib, thk. Muhammed Said el-Uryan
(Kahire: Matbaatii’l-istikAme, 1949), 194; {bniV'l-Esir, el-Kamil, 9/199; ibn Tlimert’in mehd? olarak biat aldig1 ve vefat
ettigi bu bslge halife Abdiilmu'min tarafindan korunakli bir hale getirilmistir. bk. Ali Kanber ilyas, “Beni Géniye
Ailesinin Magrib ve Endiiliis’te Muvahhidler Devleti'ne Kars1 Siyasi-Askeri Miicadelesi”, ¢ev. Adnan Adigiizel, Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018), 338.

Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”, 2/913.

ibnii’l-Kattan, Niizumii'l-ceman, 70-71; imamuddin, A Political History of Muslim Spain, 309.

32 el-Merrakiist, el-Mu’cib, 178.

5 ibn Hallikan, Vefeydt, 5/46; bnii'l-Kattan, Niizumiil-cemdn, 72-73; ibnii’'l-Esr, el-Kamil, 9/195.

Amira K. Bennison, The Almoravid and Almohad Empires (Edinburg University Press, 2016), 63.

*  el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 178.

% el-Merrakiist, el-Mu'cib, 179.

Eb{ Bekir et-Turt{isl, Sirdcu’l-miilik: Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair, gev. Said Aykut (istanbul: insan Yayinlari, 1995),
215-217,221.
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ibn Tmert, “Islam’in temel ilkelerinden sapildig1, kétiiliikleri diizeltmesi gereken devletin

7% sdylemistir. Tbn Tlmert

kotiilik kaynagi oldugu, boyle bir devlete itaatin dogru olmadigin
Berberice kaleme aldigi eserler ile gerceklestirdigi egitim faaliyeti yarinda, Murabitlar’s;
miicessime, miirted, kafir, miisrik, miifsid, miinafik, azgin, heva ehli ve cahiller olarak géstermeye
yo6nelik ustaca bir propaganda yiiriitmiistiir. Ayrica Murabitlar’a kars1 “mal ve canla cihad”
fikrinin yerlesmesi i¢in yogun c¢aba harcamistir.” Muribitlar'in hosgoriisiiz tamimladigi din
anlayisina kargilik benzer bir katilikta din algis1 ortaya koymustur. Bunu yaparken iyiligi emretme

1740

kotiiligh nehyetme gdriintiisii altinda bir “ahlak reformcusu”® gibi hareket etmekten geri
durmamustir. Bu tespiti destekleyen bir anektoda gére doniis yolunda gemide iken oradakilere
teblig yapmaya baslayinca onu gemiden atmislar, yarim giinden fazla durdugu denizde hala
hayatta kaldigini goriince yeniden gemiye almislardir.* S6z konusu anektodun gercekligi ile ilgili
siiphe olmakla birlikte bn Tmert’in asir1 uglara yatkinligi ile ilgili ipucu vermesi agisindan

zikredilmeye deger goriilmiistiir.

ibn Tmert'in Murabitlar’a karsi yiiriittiigii faaliyetin dini-siyAsi bir hareket olmasinin
temelinde sadece zamanindaki islam anlayisina degil, siyasi otoriteye de yénelik bir hareket
yiiriitmesi*? yatmaktadir. Nitekim fbn Tlmert'in mehdilik fikrini Muvahhid hareketinin
kargsilastig1 problemlere bir ¢oziim yolu® olarak ortaya attig1 iddia edilmistir.

Tevhid ilkesi ibn Tmert’in fikri yapisinin odaginda yer almaktadir. Oyle ki hareketinin ismi
de Muhavvidiler (Tevhidi ispatlayanlar)dir.** Buna gére, o Allah’in cisimlestirmesine kesinlikle
kars1 gikmistir. ibn Tlimert Hicri 515 senesinde Siis sehrinde iyiligi emretme kétiiliikten nehyetme ile
siyasi hareketini baslatmistir.*® Tinmal’de siirgiinde bulundugu sirada 6zellikle gen¢ yastaki
takipgileri arasinda goriislerini yaymaya ve Murabitlar’a karsi siyasi bir giic olusturmaya
calismigtir.*® Hareketinin basariya ulasmasinda insanlar tizerindeki vaaz ve belagat kabiliyeti ile
onlar1 hayra ve iyilige cagirma temas: lizerinden gitmesi etkili olmustur.” Ayrica soyunu Hz.
Peygamber’e dayandirmasi,* kendini h.511 yilinda Mehdf ilan edip ilgili hadislerle delillendirmesi

% el-Merrakiisi, el-Mu’cib, 187; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 6/562.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar1, 207.

Yildirim, “ibn Tumart ve Muvahhid Davas’nin Olusumu”, 412.

' ibn Hallikan, Vefeydt, 5/46; Ibnii’l-Kattin, Niizumii'l-cemdn, 92; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 8/294; el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 179.

Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 58, 64.

# Maribel Fierro, “The Legal Policies of the Almohad Caliphs and Ibn Rushd’s Bidayat al Mujtahid (Ibn Tumart , al-

Imam al Masum al Mahdi al Ma’lum)”, Journal of Islamic Studies 10/3 (1999), 247.

Bu terim Avrupa dillerinde ise Almohads veya Almohades seklinde kullanilmaktadir. bk. W.Montgomery Watt -

Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, gev. Cumhur Ersin Adigiizel - Qiyas Siikiirov (istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 110.

*  el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 178.

“  bn Hallikan, Vefeyat, 5/51-53; Ibnii’l-im4d, Sezerdtu'z-zeheb fi ahbdri min zeheb, 6/118-119; Fierro, “Doctrina y Practica
Juridicas Bajo Los Almohades”, 2/903; Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 68-69.

47 el-Merrakiist, el-Mu’cib, 187.

“  ibn Hallikan, Vefeydt, 5/45.
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etrafindaki insanlarin sayisini artirmistir.* Doktrini olustururken Sahabe dénemi din anlayisina
doniis® hedefi, oryantalistler tarafindan Hz. Peygamber’in Mekke zulmiinden Medine’ye hicreti
ve onun izledigi yontemi takip ettigi seklinde yorumlanmigtir.”

ibn Tmert'in Mehdilik iddiasinin bastan beri mi var oldugu yoksa hareketinin basariya
ulagmasi sonucu mu karar verdigi tartismalidir.® Ancak agirlik kazanan goriis, iyiligi emretme
kattiliikten nehyetme hareketini ylriittiigii dort yillik stire¢ sonunda harekete ivme kazandiracak
sekilde Mehdiligini ilan ettigidir.>

Hareketinin baslamasiyla idareciler tarafindan génderilen tbn Tmert Magrib’e yonelerek
Tilimsan sehrindeki Ubbad Camiinde itikafa girer.”® Daha sonra Fas’a giderek Es‘ari itikadini
yaymaya calisir, hatta orada fakihlerle yaptigi miinazara sonucu fukaha, yéneticilere ibn Timert'i
avAmin kafasim karigtiracak kadar tehlikeli bulduklar i¢in sehirden ¢ikarilmasini tavsiye eder.
fbn Timert'i sehirden uzaklastirirlar, o da Merakes’e yonelir. Buradan limler tarafindan Y{isuf b.
Ali’ye sikayet edilip hapsedilmesi veya oldiiriilmesi istenince arkadaslariyla birlikte davetinin
baslayacag Siis sehrine yoénelir.>® Sis bolgesindeki icilliz’e yerleserek dint ve siyasi goriislerini
mensubu oldugu Mesmideliler arasinda yaymaya baslamigtir. Bu gorislerin temelini,
Murébitlar'in fslam’in emir ve yasaklarina uymamalari, zulim ve fesadin yayginlagmasi,
Murébitlar’a itaatin caiz olmadig1 ve dolayisiyla onlarla savasmak gerektigi olusturmaktadir.”® Bu
kabileler tarafindan gériislerinin mutlak ve tartisilmaz kabul edilebilmesi ve sorgulanmamasi iin,
“imimet”, masum imam” ve “mehdi” kavramlarina vurgu yaparak; kendisinin beklenen mehdi
olduguna dair imélarda bulunmus, h.515 (m.1121) y1li Ramazan ayinda ise kendisine Mehd? olarak
biat edilmeye baslanmistir.”” Bulundugu yerlerde siyasiler ve fukihi tarafindan siirekli gézetim
ve denetim altinda bulundurulmasi, ibn Tiimert’in gériislerinin fakihligin 6tesinde siyast emelleri
bulundugu intibaim destekler niteliktedir.

ibn TGmert’in cifr ve yildiz ilmi gibi gaybi bilgi kazanimina yénelik $14 kaynakli ilimlerle de
mesgul oldugu®® hatta mehdilik fikrini de $i4’dan almis olabilecegi sdylenmistir.*® Mehdilik fikri

* el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 187-188; Mehdilik iddiasini siyasi amaglarina ulasmak i¢in kullandigina dair bir ¢alisma icin

bk. Adem Yerinde, “Siinni Cevrelerde Mehdilik inaniginin Siyast Amaglar icin Kullanisina Tarihten Bir Ornek: ibn
Tmert el-Berber? ve Mehdilik iddias1”, Uluslararast Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, 2018, 15-41.

0 el-Merrakiist, el-Mu’cib, 193.

Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”, 2/903.

Adigiizel, “Muvahhidler Hareketinin Dogusu”, 121.

Adigiizel, “Muvahhidler Hareketinin Dogusu”, 122; Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 50.

ibni’l-Kattan, Niizumii'l-cemdn, 77; el-Merrakiist, el-Mu’cib, 183.

55 el-Merrakiist, el-Mu'cib, 184-187.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar, 205.

57 Beyzak, Ahbaru’l-mehdi b. Tiimert ve biddyeti devleti'l-Muvahhidin, 73; ibnii’l-Kattan, Niizumiil-cemdn, 124-125; el-
Merrakiisi, el-Mu'cib, 275; en-NeccAr, el-Mehdi b. Timert, 119.

%8 ibn Hallikan, Vefeydt, 5/49; el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 180.

fbn TGmert’in mehdilik anlayisi ile $i4’nin mehd? anlayisim karsilastirmali olarak ele alan bir calisma icin bk. Ali el-

HAd? idrist, el-imdme inde [bn Téimert dirdsatii mukdrenetii med’l-imamiyye isnd asriyye (Camiatu’l-Urdiin, Yiiksek Lisans

Tezi, 2009).

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 515-536.



526 | Fatma HAZAR

ile birlikte bu ilimler ibn Tlmert’in hareketinin teorik altyapisini hazirlamasinda diger dint ve
mistik inanglardan karma bir yaklasim gelistirdigini gostermektedir.

ibn TOmert’in ibn Hazm aracihigiyla Endiiliis fikih anlayisina hakim oldugu séylenmistir.®
Dogu’ya yaptig1 ilmi seyahatler® sayesinde Bagdat ve Sam gibi 6nemli bilim merkezlerinden
istifade eden ibn Tlmert, Endiiliis fukdhasinin Kur'dn ve Siinnet’ten uzaklastifi ydniindeki
elestirilerine zemin olacak islami bilgilerini bu sekilde edinmistir. Kendi iddiasina gore
Muréabitlarin ihmal ettigi ictihAdi yeniden isler kilmaya calismistir.®” Ancak daha énce zikredildigi
lizere fikhi goriislerinden ziyade siyasi fikirlerinin etkin olmasi bu amacim sorgulanabilir hale
getirmektedir.

fbn TOmert'in fikirlerini daha ziyade siyasi ikbal i¢in kullandiginin bir diger isareti de
Neccir'in da tespit ettigi gibi telif ettigi eserlerine hikim olan vaaz- hutbe dili ve siyasi
goriislerdir.”® Nitekim kendi eserlerinde goriislerini aktarirken kuvvetli delillendirmeden uzak
kalmis, daha ¢ok hadis rivayetleriyle yetinmistir.** Eserinde cihad béliimiine 6nemli yer ayirmasi

da onun alimin politik goriislerinin esere hakim olmasina neden olmustur.
3. Ibn TGmert’in Fikhi-Siy4si Uygulamalar:

fbn Tlmert’in 8grencisi olup olmadig1 hakkinda bilgi bulunmamakla beraber, fikhi gériislerini
eserlerinden 6grendigi anlasilan ibn Hazm ile &zellikle Kur'an ve Siinnet konusundaki kati
tutumlari yéniiyle benzerlikler bulunmakta; ictihad anlayislar gibi baz1 temel konularda ise ibn
Hazm’dan ayrildig1 gériilmektedir.”® ibn Tmert’in her seye ragmen kelam? yéntemi isleten bir
hukuk anlayisinin goriislerine hakim olmasi yéniiyle ictihad konusunda ibn Hazm’dan daha agik
tikirli oldugu soylenebilir.

Kendisine nispet edilen risalelerden anlasildigina gore, ibn Tmert Muvahhidler icin bazi
temel ilkeler tespit etmistir. itikatta Tevhid, fikihta asli iki kaynag1 esas almak, yénetimde stira ve
adalet, iyiligi emretme kétiiliikten nehyetme, kardeslik, dayanisma, ziihd seklinde ifade edilebilecek
bu genel ilkeler islam dininin temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet’ten istihrac edilmistir.

fbn Tlmert’in ¢ok zahid ve takv4 sahibi bir kimse oldugu kaydedilmistir.”” Ibn Timert’in siyasi
olarak giiclii oldugu dénemde dahi maddi menfaat elde etmeyip azla yetinmesi ve muttakiligi,*
onun ortaya koydugu goriisler hususunda samimiyetine delalet etmektedir. Ancak ibn TGmert bu

6 Charles-Andre Julien, History of North Africa (Tunisia, Algeria, Morocco), gev. John Petrie (Londra: Routledge, 1970), 94.
' ibn Tmert’in ilm{ yolculuklari hakkinda bk. Abulhamid Sa’d Zagldl, “Muhammed b. TGmert ve rihletuh’l-ilmiyyetu
fi'l-Magrib ve’l-Endeliis ve’l-Masrik (nedvetii biladi'l-Magrb ve aldkatuha bi’l-Masrik hatta evahiru’l-karni’l h.
9/m.15)", Ittihadul-miierrihini’l-Arab, (1997), 261-278.

2 A, Bel, “Almohades” (Leiden, 1913), 314.

8 en-Neccar, el-Mehdi b. Tiimert, 352.

¢ Muhammed b. Abdullah b. TGmert ibn T(imert, Eazzu md yutlab, thk. Ammar Talibi (Cezayir, 1985), 82-110.

6 Bulatif, Fukahati'l-Mdlikiyye, 108-109.

% Genis bilgi igin bk. ibn Tlmert, Eazzu ma yutlab, 258-400. Ayrica bk. Al-i imran 110. yet.
7 ibni{'l-Estr, el-Kamil, 9/195; ibn Hallikan, Vefeydt, 5/46.

8 Oztiirk, “ibn Tiimert”, 303-304.
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takvay1 yansitacak sekilde sadece vaaz ve derslerle yetinmemis, diisiincelerini sézli ve fiili
miidahalelerle empoze etmeye kadar vardirmistir. Bu miidahalelerin temelini ise iyiligi emretme
katiiliikten nehyetme ilkesi olusturmaktadir. Emir bi’l-ma‘ruf nehiy ani’l-miinker; iyiligi emrederek
kotiiliikten vazgecirmek seklindeki ¢alismalar icin kullanilan dinf, hukuki ve ahlaki bir ifadedir.”
imamiyye $4s1 bu ilkeyi imamin zuh{iruna baglamis, cihad da teorik olarak bu ilkenin bir parcasi
kabul edilmistir.” Bu ilkenin vacip olmasi konusunda ihtilaf bulunsa da iyiliji emretme kdtiiliikten
nehyetme Mu'‘tezile'nin bes ilkesinden birisi olup inkar edenin kafir sayildig1 kadar énemli bir yere
sahiptir.”* Es‘ariler’in ¢ogunlugu gibi Gazzali'nin emri bi'l ma‘ruf adina devlet adamlarinin ancak
uyarilabilecegini, fitne ve fesada yol agmamak adina silahli miicadeleye girilmemesi gerektigi’
goriisii Ibn Thmert’i etkilemis olmalidir. Ancak Gazzall iyiliji emretme kétiiliikten nehyetmenin
siyasiler tarafindan degil, dlimler tarafindan vaaz ve nasihat kabilinden yapilmasi gerektigini
sdylerken,” ibn Tlmert’e gére s6z konusu “kétiilitkler” i ortadan kaldirmak éncelikle idarecilerin
gorevi olup, bu konuda toplumun geri kalan kesimine de sorumluluk diismektedir. Bu diisiince ile
aralarinda ileride Muvahhidler Devleti’'nin basina gegecek olan yakin &grencisi Abdiilmiiin b.
Ali'nin de bulundugu bir grup taraftarla icki kaplarini kirmak, musiki aletlerine zarar vermek,
kadin ve erkeklerin birarada olmalarini engellemek, yiizii acik dolasan kadinlarin yiizlerini
drtmeye zorlamak gibi faaliyetlerde bulunmustur. Onun bu davranislar1 toplumun bir kesimi
tarafindan desteklenirken diger bir kesim tarafindan tepkiyle karsilanmistir. ™ Bazi Maliki
fakihlerinin de dahil oldugu bu tepkiler sebebiyle gittigi sehirlerden siirgiin edilmistir. En son
Merakes’te Murabit hiikiimdar Ali b. Y{isuf'a ulasmis, ondan idareci olarak iilkesindeki “menakir”i
diizeltmesini istemistir, Murabit idareciler, onun beklentisi istikametinde hareket etmedikleri gibi
kendisinin iyiligi emretme kétiiliigii engelleme dogrultusunda yapmak istedigi ¢alismalara da izin
vermeyip, ibn Tlimert’i tehlikeli oldugu ve telafisi miimkiin olmayacak zararlar verecegi
gerekgesiyle fakih Malik b. Vehib'in Melik’e tavsiyesi ile siirgiin ile cezalandirma yoluna
gitmislerdir.”

% Mustafa Gagrict, “Emir bi’l-ma‘ruf nehiy ani’l-miinker”, islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,

1995),11/11/138.

Gagrici, “Emir bi’l-ma‘ruf nehiy ani’l-miinker”, 11/139.

7t Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustilil-hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 126.

72 Eb{i HAmid Muhammed GazzAli, thydu ulimi’d-din (Kahire: Nezaretii'l-Madrif, 1889), 438-455.

7 Gazzall, fhydu uldmi'd-din, 2/337.

ibn Hallikan, Vefeydt, 5/4; ibnii’l-Kattan, Niizumiil-cemdn, 81, 92; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar1, 205; en-Neccar, el-

Mehdib. Tiimert, 96; Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”, 2/902-903; Bennison, The Almoravid and

Almohad Empires, 64.

75 ibn Hallikan, Vefeydt, 5/50-51; en-Neccar, el-Mehdi b. Tiimert, 98; {bn T’umert’in Magrib’e dénerken degisik merkezlerde
yaptiklari faaliyetler ve maruz kaldig tepkiler hakkinda bk. ibn Hallikan, Vefeydt, 5/49-53; ibnii’l-imAd, Sezerdtu’z-zeheb
fi ahbdri min zeheb, 6/117; Beyzak, Ahbdru’l-mehd b. Timert ve biddyeti devleti’l-Muvahhidin, 34, 50, 52-53, 60-65, 67-69;
ibnii’l-Kattan, Niizumiil-ceman, 61; el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 266, 271, 273-274; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 9/195-201; inan,
Asru’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin fi'l-Magrib ve’l-Endeliis, 1/172.
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Maliki hukukeu $atibi de (61.790/1388) ibn Tlmert'in dinde asir1 bidatler (yenilikler-icatlar)
cikardig1 kanaatindedir.”® Bu yeniliklerden en énemlisi tarihgi ibnii’l-Esir’in (1. 630/1233) de
kaydettigi kendisinin beklenen mehdi olduguna inanmayan ve giinahsizhigindan siiphesi olanlar
kafir ilan ettirmesidir.”” Ayrica bu iki ilkeye ilaveten namazlardan sonra ismini okutmasi, para
bastirmasi, ismini kelime-i sehadete {igiincii olarak eklemesi, Satibi'ye gére Islam’da
ongdriilmeyen 18 sug i¢in 6liim cezasina hilkmetmesi (3 kez vaazlarina gitmemek ya da
kendisinden duyduklarini yapmamak gibi) dinde 6ngériilmeyen ve onun icat ettigi hitkkiimlerdir.”
Oysa Endiiliis ddnemi hakkinda c¢alismalariyla bilinen Batili arastirmaci Maribel Fierro,
Muvahbhidler dénemi Bagdat’taki 6zgiirliigii ve hosgdrilyii anlatmak icin Endiiliislii sufi Yuhnisi
(6l. 667/1268)'nin rastladig: iki escinsele dahi 8liim cezasi uygulanmayisini 6rnek vermektedir.”
Bu 6rnek aslinda fbn Timert’in uyguladig1 kat1 fikhi cezalarin o dénem Dogu’da (Bagdat’ta)

bulunmadigini géstermesi agisindan ilgingtir.*

Satibi’nin bn Timert'in uygulamalarim Zahirilik’in bagka bir versiyonu olarak tanimlamas:®
onun uygulamalarinin katiligini géstermesi agisindan giizel bir benzetmedir. $atibi, ibn Tmert’in
mehdilik ve masum imam ile ilgili fikirlerinin ise tamamen $14’nin goriisleri oldugunu, nitekim
kendisinden sonra mehdilik fikri ve goriislerinin sonraki halifeler tarafindan ortadan
kaldirildigini kaydetmistir.*” ibn Tlmert'in goriislerini kendisinden sonra devam etmemesi de

islam yorumunda s4z kabul edilecek fikirleri benimsediginin bir bagka géstergesidir.

fbn Tlmert'in uygulamalarim kurumsallastirmak istemesi islam dininin farkli bir yéne

evrilmesi tehlikesini de barindirmaktadir. Bu minvalde ibn Tlmert'in uygulamalari ile Gazzali

gorislerine ve ayni ilkeye dayanan hisbe teskilatin1 daha radikal bir bicime doniistiirdiga®
184

sdylenebilir. Cornell’in ifadesiyle “ahlaki ve siysi emirlerin dini”®* sekline doniistiirdigii tespiti
alimin siyasetle olan bagini vurgulamasi agisindan dikkate degerdir.

Galismanin bu kisminda ibn TOmert’in érnek bazi uygulamalari ve bu uygulamalarin dint
acidan yorumlarina yer verilecektir.

76 Satibi, el-I'tisim, 1/256-257.
77 ibn Tlmert’in Tinmel daginda iken Besir el-Venserist isminde bir kimseye, cennet ve cehennem ehlini ayirt etmek ve
miifsid olanlar: belirleyerek, 6ldiiriip aralarindan yok etmek i¢in bagvurdugu y6niinde bir menkibe anlatilmaktadir.
bk. ibnii’l-Esir, el-Kamil, 9/199; Oztiirk, “Ibn Tiimert”, 302.

8 Satibi, el-I'tisam, 1/257.

Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”, 2/911.

Sufi Yuhénisi, s6z konusu escinsellerin pismanlhiginin onlari 1slah edecegini ve ceza igin yeterli oldugu
diistincesindedir. Anektod i¢in bk. Fernando Rodriguez Mediano, “Religiosidad en al-Andalus: hombre santo en el
Islam andalusi”, Revista de Dialectologia y Tradicion Populares 4 (1999), 162-163.

81 satibi, el-I'tisdm, 1/256-257; Fierro, “Doctrina y Practica Juridicas Bajo Los Almohades”, 2/912.

82 Satibi, el-I'tisim, 1/257-258.

8 Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 248.

84

Vincent J. Cornell, “Understanding Is the Mother of Ability: Responsibility and Action in the Doctrine of Ibn Ttimart”,
Studia Islamica 66 (1987), 102.
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3.1. Namaz Kilmayanlarin Agir Sekilde Cezalandirilmasi

islam’da fakihler tarafindan namazin diger ibadetlerden farkli oldugu hatta dinin siar1 oldugu
konusunda genel bir goriis birligi bulunmaktadir. Bu sebeple fakihler namazin korunmasini ser’t
maksatlardan (makasid-1 serfa) dinin korunmasi kapsaminda degerlendirerek &zel bir énem
atfetmislerdir.

Fikih kitaplarinda daha ¢ok namaz kilmanin hitkmii ele alinmistir. Namaz kilmanin hitkmii farz
iken, cemaatle namaz kilmak ile Cuma namazinin hitkmii ise siinnet veya farz-1 kifiye olarak
belirlenmigtir.*

islam hukukcularinin namaz kilmayi kasten terkedenler icin hiikmettikleri cezalar ise
farklilasmaktadir. Konuyla ilgili mezhep imamlarinin gérislerine bakildiginda, Ahmed b. Hanbel
namaz kilmayan kisiyi dinden ¢ikma (irtidad) ile iliskilendirerek kafir olarak degerlendirdigi icin
oldiirme cezasina carptirilmasi gerektigini sdylemektedir. imam Malik, imam Safii ve imam Ebd
Hanife ise namaz kilmamay1 haddi gerektiren bir su¢ olarak gérmektedir. Zahiri mezhebi ise
namaz kilmayan kisi hakkinda namaz kilincaya kadar, uyarma, hapis ve ta’zir cezas1 olmak iizere
lic tiir ceza Sngdrmiistiir.* ibn Riisd ise Malikiler’e gére namaz kilmayan kisiye kafir denilmesinin
mecizen oldugunu ifade etmekte ve bu yiizden namaz kilmayan birisinin kanini akitmanin helal
olmayacagini sdylemektedir.”’

islam dininde namaz kilmayanlara cezii miieyyide uygulanmasi daha cok dinin korunmas ve
Allah hakki baglaminda degerlendirilmistir. Bu sebeple cumh{irun had cezasi ve Eb(i Hanife'nin
ta'zir cezasi uygulamasi olmak tizere iki goriisiin 6ne ¢iktig1 anlasilmaktadir.®® Ta’zir cezasinin
hékimin takdirine ve devlet baskaninin insiyatifine gore farkli zamanlarda farkli uygulandig
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu sug hakkinda kamuya, topluma bir etkisi bulunmadigi siirece ceza
olarak ta’zirle yetinildigi ve Miisliiman oldugu bilinen ancak namaz kilmayan kisinin cezasinin ise
uhrevi olmasi gerektigi ¢ikarimina ulasilmaktadir.

ibn TOmert namaz kilinmamasini teblig vazifesi kapsaminda degerlendirmis ve fakih
olmasindan ziyade siyaseten bazi cezalar 6ngdrmistiir. Verilen cezalarin niteliginin oldukca agir
olmasi, érnegin Cuma namazina ii¢ defa gelmeyenin agir cezaya carptirilmasi hatta limle
cezalandirilmak istenmesi® bu cezanin devlet baskani olarak siyaseten verildigi kanaatini
uyandirmaktadir. fbn Timert'in bu cezasini kendi fikhi ictihadi olarak degerlendirmek de
miimkiindiir. Nitekim mensubu oldugu mezhepte, Malikiler'den bazilarinin namaz kilmamayi
dinden ¢ikmak ve kiifiir ile bir tutarak had cezasina hiikmettikleri bilinmektedir. Ancak ibn

% Ebul-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid, thk. Ali Muhammed Muavvaz -
Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1971), 134,148.

8 ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 88.

8 ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 89.

8 Namaz kilmayanlar hakkinda slam hukukgularinin gériisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Ekinci, “Islam

Hukukunda Namaz Kilmayanin Hiikmii”, Kocatepe islami {limler Dergisi 4/2 (2021), 403.

®  bn Hallikan, Vefeyat, 11-12.
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Tlmert’in uygulamasina bakildiginda dinden ¢ikmamis olsalar ve namazin farz oldugunu inkar
etmeseler de namaz kilmayanlar i¢in 5liim cezasina hitkmetmesi, hatta Cuma namaz gibi stinnet
veya farz-1 kifye olarak giriilen bu namaza agir ceza vermesi Maliki mezhebini de asan bir yorum
olarak degerlendirilebilir. Nitekim Islam toplumunun farkli dénemlerinde namaz kilmayanlara
uygulanan ceza degisiklik gdstermistir. ibn Tlmert'in gecmis dénemde gdriilen miirted
uygulamalarini farkli yorumlayarak namaz kilmayan kimselere 5liim cezasi seklinde uygulamasi
toplumda kabul gérmeyen ve tarihte kalan sz bir goriis olarak kendine yer bulmustur.

3.2. icki i¢ene Uyguladig Cezalar

fbn TOmert “Kitdbu Tahrimi’l-Hamr” bashigi ile ickinin yasakhifina ayri bir sekilde
deginmistir.” icki yasagini Kitab, Siinnet ve icmA ile delillendiren® ibn Tmert’in bir fakih olarak
bu gdriisiinde dnceki alimlere bir muhalefet bulunmamaktadir. Ancak islam devletinin baskam
sifatiyla icki yasagi konusunda sert tedbirlere bagvurmasi, dini goériislerini devlet erklerinin
yaptirim giiciinii kullanarak toplum tizerinde baski olusturma yoluyla, din tebligden ziyade siyasi
otoritesini pekistirme amacina y6éneldigi intibiini uyandirmaktadir. Bu fikre ulastiran diistince ise
islam devletinin baskani olmadan énce de ibn Timert'in i¢ki icene had cezasina ilave farkl cezalar

Sngdrmesidir.

fbn Tlmert, Murdbit devlet baskaniin icki icene uyguladifi cezaya elestirel bir tavirda
yaklasmistir. Ali b. YGsuf b. Tasfin ve fakihlerin huzurunda yaptig1 tartismada icki yasagim
hatirlatan, “Ey kadi, sana agiktan icki satmamn yasak oldugu, miisliimanlar arasinda domuz gezdirmenin
vs. haberi gelmedi mi?” seklinde bir séylemde bulunmustur.’” Ayrica agikta igki satisini yasaklamasi
ve bunu yapanlara farkli cezalar getirmesi® din devletinin geregini yapmadig1 yoniindeki siyasi

elestirilerin uzantisi sayilabilir.

ibn Tlmert'in icki kaplarinin kirilmasini sahibe uygulamasina dayandirmasi® samimi bir
miimin olma ¢abas: icinde olugunu diisiindiirse de konuyla ilgili net bir ceza belirlenmedigi ve bu
cezaya sadece Islam devletinin baskani hiikmedebilecegi icin bu uygulamalarinda da siyasi
emellerinin de etkili oldugu yéniinde bir yorum yapilabilir. Kur'an’da icki yasag belirtilmemis,
bununla ilgili ceza ilgili siinnet ve sahabe ictihadlarina dayandirilmistir.” islam hukukgularinin
geneline gore icki igme sugu had cezasi gerektiren suglar kapsamindadir. Ancak bazi limlere gére
uygulanan ceza miktari farkli oldugu ve net bir ceza belirlenmedigi icin ta’zir cezasi uygulanan
suclardan oldugu ifade edilmistir. * Ayrica icki igme haddi kamu maslahatini ilgilendiren bir

*°  ibn Tlimert, Eazzu md yutlab, 363-367.

' fbn TOmert, Eazzu ma yutlab, 366-367.

°2  ibn Hallikan, Vefeydt, 5/50; en-Neccar, el-Mehdi b. Témert, 97.

% Tbni’l-imad, Sezeratu’z-zeheb fi ahbdri min zeheb, 6/118; en-NeccAr, el-Mehd? b. Tiimert, 96.
*  ibn TOmert, Eazzu md yutlab, 366, 375-376.

% Mustafa Yildirim, “Islam Hukukunda icki igme Sugu ve Cezas1”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2001),
43-44,

°  Yildirim, “Islam Hukukunda icki igme Sugu ve Cezast”, 50.
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cezadir.” Bu sebeple resmi otorite tarafindan infaz edilmesi gerekmektedir.”® Bu konuda yetki
sahibi, devleti idare eden kisi ve kurumlardir.”

Geg¢mis uygulamalarda Hz. Eblibekir ve Hz. Ali'nin icki icen kisiye kirk celde, Hz. Osman’in ise
seksen celde vurulmasini emretmesi; Hz. Omer’in icki iilen bir diikkan ve kdyii yaktirmasi;'® icki
kaplarinin = kirilmasinin -~ emredilmesi'® gibi farkli cezalara hitkmedilmesi maslahatla
iliskilendirilmistir. Sahabe icma1 seksen celde iizerinde gerceklesmis, Hz. Omer’in ilave cezalara

102 Kesin

hitkmetmesi ise maslahat olarak algilandig icin ta’zir cezasi olarak degerlendirilmistir.
olan sudur ki icki Kur’an ayetleriyle yasaklanmistir. Fukdha bu konuda ittifak halindedir. Ancak
icki icene uygulanacak ceza konusunda islam hukukgular: farkli diisiinmektedir. icki igme sugu
hakkindaki goriisler degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in icki icenin déviilmesini emrettigi
ancak net bir ceza tayin etmedigi goriilmektedir. icki icene uygulanacak ceza dért halife
déneminde ve sonraki donemlerde degiskenlik gosterdigi icin cezanin tazir cezasi oldugu ifade
edilmistir.'” Bu anlayisa gore had iizerine ilave edilen hapis ve 6ldiirme gibi cezalar fisk ve
giinahin yaygin oldugu bélgelerde uygulanabilir.® Sosyal sartlara gére devletin hadde ilave
olarak caydirici ceza diizenlemesi de dini bir ceza olarak addedilmistir.'® Bu sebeple fbn Tlimert
drneginde gérdigliimiiz gibi icki icene ceza verilmesi ve miidahale edilmesi sadece devlet
baskaninin gerceklestirecegi siyasi yonii agir basan bir fiildir.

3.3. Kadinlarin Ozgiirliigiinii Kisitlamasi

fbn Tlmert’in kadinlar hakkinda uyguladigi baz1 baskilardan en temelde olani kadinlarin
ortiilerine miidahalede bulunmasidir. Fikhi agidan uygun bulmadig: ortii bigimlerine itirazda
bulunmus, beraberindekilere bunu telkin etmis ve fiilen engellemeye calismistir. Kadin ve
erkeklerin bir arada bulunmalarim engellemek de bir diger yasak uygulamasidir. Buna goére
mahremi olmayan erkeklerle kadinlarin bir arada bulunmalarini uygun gérmeyip saldirida
bulunmaya varacak kadar ileriye gitmistir.

fbn Tlimert, Tilimsan'da bir giin sokakta kadinlarin su déktiigiinii ve erkeklerin abdest aldigin
gdordiigiinde “bu miinker degil midir” seklinde karst ¢cikmis'® ve baska bir zaman da sokaktaki

7 Ahmed Fethi Behnest, el-Ukiibe fi'l-fikhi'l-Islami (Beyr(it: Daru’s-Sur(ik, 1983), 24.

% Yildirim, “Islam Hukukunda icki igme Sugu ve Cezast”, 46.

*  Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid ibnii’l-Hiimam, Serhu fethil-kadir (Bulak: Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1316),
5/235-236; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehis ve nihdyetiil-muktesid (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.), 2/371.

1 Fbii'l-Vefa Burhdneddin Muhammed ibn Ferhiin, ed-Dibdcii'l-miizheb fi ma'rifeti a’yan ulemdi’l-mezheb, thk. Muhammed

Ahmed? Ebu'n-Nur (Kahire: DAru’t-Tiirs, 1972), 2/120.

Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, et-Turuku’l-hiikmiyye fi’'s-siydseti’s-ser’iyye (Cidde: Daru

Alemi’l-Fevaid, ts.), 34.

192 Behnest, el-Ukiibe fi'l-fikhi'l-Islami, 25.

1% Muhammed Mustafa Seleb, Talilul-ahkdm (Kahire: Matbaatu’l-Ezher, 1947), 60-61.

104 Behnest, el-Ukiibe fi'l-fikhi'l-Islami, 118.

195 Behnest, el-Ukitbe fi'l-fikhil-Islamt, 119.

106 Beyzak, Ahbdru’l-mehdi b. Timert ve biddyeti devleti’l-Muvahhidin, 21.
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kadinlarin 6rtiisiinii begenmedigi icin yiiziinii evirmis ve “zinetlerini ¢dzmelerini” ayete atifla
yapilmamasi1 gereken miinker bir is olarak nitelemistir.'” Bagka bir vakit de bayram giinii
stislenmis kadin, erkek ve ¢cocuklarin birarada eglenen kimselere “Ayrilin! Bu miinker bir istir”
uyarisinda bulunmus,'®® bu tir fiilleri Cahiliye adetlerine benzeterek ma‘rufa uyma cagrisim

109

yinelemistir.'” Muhataplarinin “sizin ma‘rufunuz size bizim ma‘rufumuz bize” karsiliginda

bulunmalar1''® da onu ve taraftarlarini durdurmamaistir.

ibn Timert, kadinlarin tesettiiriine de miidahalede bulunmustur. Emir Ali b. Y{isuf b. Tasfin’in
kizkardesi ile beraberindekilerinin drtiilerini begenmemis, ylizlerini drtmelerini emretmis, hatta
o ve taraftarlari kadinlarin bineklerine vuracak kadar ileri gitmis, Emir’in kizkardesi bineginden
diismiistiir. Bunun {izerine Emir’e sikayet edilmislerdir.""* Cambridge Universitesi'nde Ortadogu
ve Islam arastirmalari, ézellikle de Kuzey Afrika arastirmalariyla bilinen Amira Bennison, burada
s6z konusu edilen basortiisiiniin o sirada Marakes’te giyilenden farkl, Safiler tarafindan haram
olarak addedilen ipek benzeri bir basértiisii tiirii ghifira oldugundan bahsetmektedir.** Ortii tiirii
veya uygulanma bicimi ne olursa olsun ge¢miste islam Aalimlerinin benzer bir tasarrufuna

rastlanilmamaktadir.

Kadinlara yénelik ortii ve goriiniirlitk seklinde yansiyan bu baskinin birtakim toplumsal
tezahiirleri olmustur. Orne§in Bennison, Muvahhidler déneminde giiclii kadmlarin bu tiir
zorlamalara maruz kalmalar1 sonucu siyasi iktidarla uyusma yoluna gittiklerinden
bahsetmektedir. '** Muhavvidler Dénemi’'ndeki bu tutum kadinin statiisii konusunda Murabit
dénemine gére bir geriye gidis olarak goriilebilir. Fannu bint Omer ismindeki bir kadinin Marakes
kalesini savunmak icin erkek kiliginda miicadele etmesi;"** Senhece gibi kiiltiirel hayatta faal bir
kadin, Y@suf b. Tasfin’in kuzeni Havva bint. Tasfin isminde edebiyat ve siir diinyasinda taninan,
kocasiyla Sevilla'nin elit meclislerinde boy gdsteren bir kadindan bahsetmesi;'”® Zeynep el-

116

Nefzeviyye isimli siyasi hayatta aktif bir kadinin varhigindan bahsetmesi''® Miisliiman kadinlarin

Murébitlar déneminde 6n planda ve giiglii olduklarini géstermesi agisindan dnemli 6rneklerdir.

Muvahbhidler déneminde ise kadinlarin gériiniirliik agisindan zorlandiklari bir dénem oldugu
anlasilmaktadir. Bu dénemde Tbn Tmert’in kizkardesi Zeynep disinda Muvahhid hareketini aktif
olarak destekleyen bir kadin bilinmemektedir."” Bennison daha 6nceki dénemde Endiiliis
kadinlarinin diger islam cografyasindaki kadinlardan daha giiclii olmasina ragmen ibn Timert’in

17 fbnii’l-Kattin, Niizimiil-ceman, 93; Beyzak, Ahbdru’l-mehdi b. Tdmert ve biddyeti devleti’l-Muvahhidin, 22.

198 fbnii’l-Kattin, Niizimiil-ceman, 93; Beyzak, Ahbdru’l-mehdi b. Tdmert ve biddyeti devleti’l-Muvahhidin, 22.

199 Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 248.

110 Beyzak, Ahbdru’l-mehdi b. Tdmert ve biddyeti devleti’l-Muvahhidin, 22.
M ibnii’l-Esfr, el-Kamil, 9/196; ibn Hallikan, Vefeydt, 5/49; en-Neccar, el-Mehd? b. Tdmert, 96.

Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 265.

113 Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 158.

114 Beyzak, Ahbdru’l-mehdi b. Tdmert ve biddyeti devletil-Muvahhidin, 117.

15 fbn [zArd, el-Beyanii'l-mugrib fi ihtisari ahbdri miiliikii’l-Endeliis ve'l-Magrib, 4/49.
116 Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 159.

17" Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 159.
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dgretileri yiiziinden bu dénemde kadinin siyiset ve kamu alanindan uzaklastirilarak ev ici
rollerine hapsedildigini ifade etmektedir."® Nitekim tarihi bulgular da bu tespiti dogrular
niteliktedir.

Sonug

ibn Tlmert'in baslattig: fikih temelli siyasi hareket ve kurdugu devlet tarihteki diger islam
devletlerinin dkibetine ugramistir. Murabitlar Devleti’nin yikilmasiyla dogan belirsiz ve istikrarsiz
ortamdan faydalanan fbn Tmert ve taraftarlarinin kendi sonlar1 da farkli olmamustir. Kati
uygulamalari, baslangicta benimsedikleri ilkelerden verdikleri tavizler nedeniyle toplum
destegini kaybederek kendi sonlarini hazirlamislardir. Zira “birden ortaya ¢ikan devletlerin, dojada

77119

hizla dogup biiytiyen her sey gibi, ilk firtinali havada yok olmalarimi énleyecek kékleri ve baglart yoktur.

fbn Tlmert’in énciiligiinde kurulan Muvahhidler Devleti baslangicta Kur’dn ve Siinnet’e
déniis ve gercek islam’1 yasatmak gayesiyle yola ¢iksalar da sonunda kat1 tedbirlerin uygulandig
bir Islam yorumuna déniismiislerdir. Ciinkii islam adina uyguladiklar: hiikiimlerin Kur’an ve
Stinnet’in bizzat kendisi olmadigi, Kur’an ve Siinnet’in genel maksadindan tretilmis sosyolojik
temelleri olan fikhi yorum veya siyasi ictihad oldugu gercegi gézardi edilmistir. Dolayisiyla ibn
Tlmert’in islam adina uyguladig: fikhi gériisler halk tarafindan huzursuzlukla kargilanmigtir. Bu
sebeple yikilmalari da kolay olmustur.

fbn TOmert’in iyili§i emretme kétiiliikten nehyetme adi altinda yapti§1 uygulamalarin, kanuni
mileyyidesi kamu hukukunu ilgilendirmedigi siirece su¢ unsuru teskil etmeyen fiiller oldugu
goriilmektedir. Kaldi ki bu cezalar sadece islam devleti baskani tarafindan verilebilecek iken ibn
Tlmert, ayni ilkeye dayanarak devlet kurma girisiminde bulunmadan 6nce de bu cezalar teblig
kapsaminda uygulatmak istemistir. icki icene uygulanacak cezaya sadece devlet baskaninin
hitkmedebilecegi bilinmektedir. Bunun yani sira devlete isyan anlami yoksa namaz kilmamaya
verilecek ceza da aym sekildedir. Tesettiirii 6rfe veya dini inancina gére farkli bigimlerde
uygulamak gibi fiiller ise kamuya yansiyacak sonuglar1 olmadig siirece dinin farkli uygulamalar:
ve yorumlanma bicimleridir. Hz. Peygamber’in insanlarin kusurlarini ve ayiplarini miimkiin
oldugunca drtmeyi tavsiye etmesi ve bunu ahlaki bir davranis olarak degerlendirmesi bu fiillerin
kul ile Allah arasinda kalan ve manevi mieyyideye dayali eylemler oldugunu gostermektedir.

fbn TOmert'in fikhi uygulamalarina bakildiginda bunlarin samimi bir Miisliman olma
gayretinin ve teblig faaliyetinin sonucu oldugu anlasilmaktadir. Ancak fakihler arasinda tercih
edilmeyen bazi yorumlarda bulundugu, bunlar1 uygulatmak i¢in de siyasi iktidar: bir arag olarak
kullandig1 ve kendi dini anlayisini hakim kilmaya calistig1 goriilmektedir. Murabit Devleti'nin
megrliyetini sorgularken dini hiikiimlerin uygulanmayisini gerekge gostermesi siyasi
hedeflerinin de bulundugunu akla getirmektedir. Nitekim hareketini olustururken Mehdilik
iddiasinda bulunmasi, vaaz ve nasihat olarak baslayan hareketinin siyasi agirlikli oldugunu

118 Bennison, The Almoravid and Almohad Empires, 163-164.
9 Nicolo Machiavelli, Prens, cev. Kemal Atakay (Can Yayinlari, 2021), 59.
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diisiindiirmektedir. Oysa her fakihin dini yorum ve algisi kendi ictihadlar cercevesinde
gerceklesir. Buna ragmen fakth ibn Tmert'in bazi ictihddlarinda kati ve asir1 yorumlarda
bulunmasi hatta daha ileri giderek devleti elestirip bir hareket baslatmasi ve siyasi giice ulasma
slireci, siyasetin fikihla iligkisinin boyutlar1 agisindan ibret verici bir érnektir. Fukiha ve umera
arasindaki iligskinin boyutlari ve bu iliskinin bozulmasinin yipratici sonuglari agisindan fbn Tmert
ve uygulamalari giiniimiiz Islam yorumlar1 ve diisiiniirleri icin de &nemli ipuglari
barindirmaktadir.
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Translation and Analysis of Sura el-Kevser in the Context of Tawhid Emphasis: A Tafsir Study

Abstract: Sura el-Kevser was revealed as the 15th sura in Mecca. It is ranked 108th in the Qur'an. It
consists of three short verses. It carries the subject of tawhid in the suras that were revealed in the first
period. It reflects the characteristics of the Makki verses. Makki verses are short, effective and literary.
The reason for this is to influence the interlocutor. Because presenting the message effectively is as
important as the importance of the message. Otherwise, the message cannot be transmitted. For this
reason, the verse endings of the surah are in harmony with each other. The reason for the revelation
of the sura is the imputation of abter against the prophet. Because her sons were dying one by one. In
the period of pre-Islamic age of ignorance, it was believed that when a person's lineage dried up, his
trial would be over. Against this imputation, Allah revealed the sura el-Kevser to prophet. In this sura,
Allah gave him and the believers the good news of Kevser. el-Kevser, as a concept, means Revelation,
Islam, abundance, blessing and river. Allah also declared that the abtar were those deniers. The lineage
of Muhammad continues from his daughter Fatima. Islam has 2 billion Muslims. On the other hand,
there is no one who says that he is the grandson of Abu Jahl. Thus, the news of Kevser and abtar given
by Islam can be seen even today. In this sura, the name of a certain person cannot be mentioned.
Because the message is not intended for a specific person, but a type. Islam aims to bring people to the
right path. Ignorant Arab belief has corrupted the belief just as it has corrupted the society. Salat and
sacrifice are ordered only for Allah. It is ordered not to worship idols. Because the Meccans used to add
shirk to their prayers (salat) and sacrifices. Shirk is believing in Allah, but also believing that he has
partners. Tawhid is believing that Allah is one and has no partner. The verses end with the words
“kevser”, “wa’nhar”, “abtar”. These are concise expressions in Arabic. It has the feature of influencing
the listener in terms of language and meaning. The words Kevser and abtar are opposites of each other.
The surah tells the truth with its opposite poles. For example: Light-darkness, width-narrowness, and
infinity-finity. There are many valuable tafsir studies about this sura. There is a lot of information in
them, but the reader wants a clear and effective explanation. Turkish translation is at the centre of this
study. Six words of the surah are analysed. In this way, the emphasis of tawhid is revealed. In the
Turkish translation of this, attention is paid to language aesthetics. In the conclusion part, there are
messages obtained from the sura. Some of the messages:

e Islam is the religion of tawhid, it forbids shirk.

o Although both are important, the purpose of worship takes precedence over its form.

e The children of the unbelievers became Muslims. In this way, the dead became alive
metaphorically.

e There is worse, on the other hand, there is the worst. It is worse to lose the life of the world.
Losing life both in this world and in the hereafter (ahirah) is worst.

e Faith is a river flowing into heaven. Denial is like poison that leads to hell.

e This sura should be translated in all its details for every language. It should also be read with
understanding. Because the meaning of this sura gives positive energy to people. It brings
discipline and morale.

Keywords: Tawhid, Shirk, Kevser, Abtar, Salat.
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Tevhit Vurgusu Baglaminda Kevser Sliresinin Meili ve Analizi: Bir Tefsir Denemesi

Oz: Kevser sliresi, Mekke'de 15. sirada inmistir. Kur'an'da 108. sirada yer almaktadir. Ug kisa ayetten
olusmaktadir. ilk dénemde inen stirelerindeki tevhit konusunu tagimaktadir. Mekki ayetlerin &zelliklerini
yansitmaktadir. Mekk{ ayetler, kisa, etkili ve edebidir. Bunun sebebi, muhatabi etkilemektir. Ciinkii mesaj,
Snemliyse mesaji etkili bir sekilde sunmak da 6nemlidir. Yoksa mesaj, silik ve soguk olur. Bu sebeple stirenin
ayet sonlar1 birbiriyle ahenklidir. Stirenin inis sebebi, inkrcilarin Hz. Peygamber'i erkek ¢ocuklarini birer
birer kaybettigi icin soyu kesik (ebter) olarak itham etmeleridir. Ebter, soyu kesik demektir. Cahiliye
déneminde bir insanin soyu kuruyunca davasinin da kuruyacagina/kesilecegine inanilirdi. Bu ithama karsi
Allah, Peygamberine kevser siiresini indirdi. Bu slirede onu ve inananlari kevserle miijdeledi. Kevser, kelime
olarak bol hayir/iyilik demektir. Kavram olarak kevser; vahiy, islam, bolluk, nimet, nehir gibi anlamlara
gelmektedir. Ayrica asil sonu kesik olanlarin, o inkircilar oldugunu bildirdi. Hz. Peygamberin soyu, kizi
Fatima’dan hala devam etmektedir. islam dini, iki milyar Miisliimanla devam etmektedir. Oysa bugiin Ebu
Cehil'in torunu oldugunu séyleyen hicbir kimse yoktur. Béylece isldm’mn o giin verdigi kevser ve ebter
haberleri, bugiin bile gériilmektedir. Bu siirede belli bir insanin adi gecememektedir. Ciinkii hitap belli bir
insana degil, bir tipedir. Tip, bir sifati tasiyan her bir kimsedir. islam, insanlarin dogru yola gelmesini
hedefler. Yoksa belli bir ismi ifsa edip hedef tahtasi yapmaz. Tévbe ederek kevser/bolluk nehrinden
faydalanmasin ister. Kevser sliresinde tevhit vurgulanmaktadir. Zira Cahili Arap inanisi, toplumu bozdugu
gibi inanci da bozmustur. Namaz ve kurbanin sadece Allah i¢in yapilmasi emredilmektedir. Putlara ibadet
edilmemesi emredilmektedir. Ciinkii Mekkeliler namaz ve kurbanlarina sirk katiyorlardi. Sirk, Allah’a
inanmak, fakat aym zamanda Onun ortaklarinin olduguna inanmaktir. Tevhit ise Allah’in bir olduguna ve
ortaginin olmadigina inanmaktir. Stire sonlar1 “kevser”, “ve’nhar”, “ebter” ile bitmektedir. Bunlar Arapgada
veciz/ozlii ifadelerdir. Dinleyiciyi dil ve anlam bakimindan etkileme &zelligine sahiptir. Kevser ve ebter
kelimeleri, birbirinin ziddidir. Siire, gercekleri zit kutuplariyla anlatmaktadir. Ornegin: Aydinlik-karanlik,
genislik-darlik ve sonsuzluk-sonluluk gibi. Bu siire hakkinda degerli pek ¢ok tefsir calismasi bulunmaktadr.
Bunlarda ¢ok fazla bilgi bulunmakta fakat okuyucu, net ve etkili anlatim istemektedir. Bizim bu makaleyi
yazma amacimiz, tevhit vurgusunu ortaya koymaktir. Ayrica 6z ve etkili bir dille sunmaktir. Bu ¢alismanin
merkezinde meal yer almaktadir. Stirenin alt1 kelimesi analiz edilmektedir. Bu sayede tevhit vurgusu ortaya
konmaktadir. Bunun Tiirkce cevirisinde dil estetigine dikkat edilmektedir. Sonug kisminda stireden elde
edilen mesajlar bulunmaktadir. Bu mesajlar, sunlardir:

o islam tevhit dinidir, sirki yasaklar.

e Her ikisi de nemli olmakla beraber ibadetlerin amaci olan tevhid {izere kulluk, ibadetlerin seklinden
daha 6nemlidir.

e inangsizlarin ¢ocuklar: Miisliiman olmustu. Bu sayede mecazen 8liiden diri gikmist1.

e Beterin beteri, bunun da en beteri vardir. Diinyevi varligini kaybetmek beterin beteri, diinya ve ahiret
hayirlarint hepten kaybetmekse beterin en beteridir.

e Hak'tan kesik/yoksun olan, hayirdan da kesik/yoksun olur.

e iman, cennete akan bir nehirdir. inkdr da cehennemde batan bir zehir gibidir.

e Bu slireyi milletler, kendi dillerine incelikleriyle cevirmelidirler. Ayrica anlayarak okumalidirlar.
Ciinkii bu stirenin anlami, insana pozitif enerji vermektedir. Disiplin ve moral kazandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tevhit, Sirk, Kevser, Ebter, Namaz, Kurban.
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Giris

insan, yaratilis geregi kendi iradesiyle iyiyi ve kétilyii tercih edebilme yetenegine sahip bir
varliktir. Onun bu tercih edebilme 5zelligi sebebiyle insanlik tarihi, tevhid-sirk miicadelesinde ve
buna bagli olarak sosyal hayat akisinda dénemsel farkliliklar géstermektedir. Peygamberlerin
geldigi dénemlerde tevhid, kulluk, ahlak, gilizel muamele agilarindan genellikle istikamet ve
bereket yasanirken vahyin izlerinin silinmeye baglamasindan sonra sirk, kélelik, ahlaksizlik ve
kétii muamele gibi bircok alanda ¢dllesme bas gostermistir. Cahili Arap inanisinin pek ¢ok alani
bozdugu bir ortamda da islam, her seyi aslina ve aséletine déndiirmeye baslamistir. O, bu ugurda,
bozulan inang ve sosyal hayati, hisseten ilk dénemlerde tevhid vurgulu stirelerle diizene koymaya
ydnelmistir. Zira “Her dénemin bir hitkmii/yasast (kitab) vardir.”

Bu hedefleri gerceklestirmek tizere inen vahiy mesajlarindan biri de Kevser stiresidir. Bu slire
tizerine degerli pek ¢ok tefsir calismasi, nice rivayet, detay bilgi ve yorum bulunmaktadir. Ancak
okuyucunun kafasi, cogu zaman mallimat yigin1 daginikligi sebebiyle karismaktadir. Hele de
cevirilerde dil 6zeni gdsterilmemisse bir¢ok insan okuma isteksizligi yasamaktadir. Ornegin
Kevser siiresi hakkindaki mal(imat icinde slirenin; Mekki mi Medeni mi &zellik tasidigi, niizll
sebebinin ne oldugu, farkli anlamlar verilen “fe-salli”, “ve’nhar” fiillerinin ne manaya geldigi
hakkinda degisik goriisler bulunmaktadir. Ayrica bu stiredeki namaz ve kurban ibadetinin hitkmii
mii yoksa tevhid vurgusu mu 6ncelenmektedir? Bu goriislerden hangisi nasil bir gerekceye gore
dogrudur? iste bu gibi nedenlerden dolay: stire hakkindaki mal{imatin farkli noktalarinin analizi
yapilarak okuyucuya daha sistemli bir Kevser slresi tefsiri sunma ihtiyacinin bulundugu
gdriilmektedir. Belirlenen hedeflere ulasmak igin ele alinan bu makalede zikredilen soru(n)lar
belirli l¢iide cevaplandirilmaya gayret edilmektedir.

Slirenin bir tefsir denemesi olarak ele alinmasi sirasinda ana tema, ii¢ noktada etiit
edilmektedir. Bunlar isldm’in, 6zellikle ilk déneminin énemli bir niteligi olan tevhid vurgusu,
veciz ifadelerin meil estetigine yansitilmasi ve elde edilen mesajlarinin giincele 151k tutmasindan
olusmaktadir. Fakat bu ti¢ maddede temel konu tevhid vurgusudur. Diger iki maddeyse bu temel
vurguyu etkinlestiren destek mahiyetindedir. Bunlar biraz agilacak olursa stire miisrik toplumun,
namaz ve kurban gibi temel ibadetlerine sirk karigtirmasina karsi tevhid vurgusuyla tebariiz
etmektedir. Siirenin, sahip oldugu iczinin kaybolmamas: icin bu icdz dzelliklerinin ¢eviriye meal
estetigiyle birlikte aktarilmasi ve verilmek istenen mesajlarin tefsire miimkiin oldugunca anlagilir
ve etkili bir sekilde yansitilmas: gerekmektedir. Zira mesaj 6nemliyse bunun sunumu da énemli
olmak durumundadir. Yoksa “mesajin sirf kuru bilgi formatinda verilmesi, muhatabin génliinii
kusatmakta yetersiz kalmakta, dolayisiyla onun hayata aktarilmasi goéreceli bir sekilde
zorlagmaktadir.”” Bunlara ildveten belirtmek gerekir ki mii'minlerin, namazlarinda siklikla kiraat
ettikleri bu slreyi ylizeysel ve anlamdan uzak bir sekilde okumaktan kaginmasi cercevesinde

! er-Ra‘d 13/38.
2 flhami Giinay, “Fitiha, Fil-Nas Arasi Slrelerin Degerlerinin Giiniimiize Tasinmasi Merkezinde
Bir Tefsir Denemesi”, Usill: islim Arastirmalart, 17 (Ocak-Haziran 2012), 9.
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bunun, her okunusunda icerigindeki namaz ve kurban ibadeti vesilesiyle tevhid inancim
koklestirme, mii’'mini kevserle miijdeleme, miisrigi ebterle uyarma gibi bilgi ve yorumlarla biling
tazeletmesi ve goniil huzuru kazandirmasi umulmahdir.

1. Slrenin Kimligi
Birbiriyle dhenkli ii¢ kisa dyetten olusan ve zengin bir icerige sahip bulunan Kevser siiresi,
adim ilk dyetteki Kevser kelimesinden almaktadir. Anlamini miimkiin oldugunca vurgulu bir

sekilde belirlemeye katki saglamasi bakimindan strenin niizll sebebi ve inis déneminin tespit
edilmesi 6nem arz etmektedir.

Niiz{il Sebebi: Miisriklerin, Hz. Peygamberin ¢ocuklarinin erken yaslarda 6lmelerini dillerine
dolayarak bu durumu, onun soyunun kesilecegi, adi ve yadinin bitecegi (ebter)’ ve dolayisiyla da
islim davasimin kaybolacagi seklinde yorumlamalarina karsi sirenin; kevser miijdesi, ebter
tehdidi ve namaz-kurban dinamizmiyle bir cevap olarak indigi anlasilmaktadir.

Niiz(il Donemi: Bu siirenin, Mekke’de indigi goriisii ok meshur olmakla beraber bazilar
Medine’de indigini sdylemektedir.® Bu cercevede siire, genellikle Adiyat (14) ile Tekasiir (16)
arasina yerlestirilmekte® ve bunlarla benzer nitelikler tasimaktadir. Ayn1 zamanda Kevser
sliresinin tevhid vurgusu, buna yakin yillarda inen Kafir(in (18) stiresinde de yer almaktadir. Oyle
ki Razi’nin dedigi gibi kullugu sirf Allah’a has kilmay: anlatan Kafir(n, kendisinden 6nce inen -
Kevser gibi- slirelerin tamamlayicisi, sonra inen sfirelerinse asli konumundadir.® Niizlliin ilk
déneminde inen diger siirelerden Fatiha'daki “Ancak sana kulluk ederiz!” ve Thlas’taki “De ki: O Allah
birdir.” Ayetleri de tevhid ilkesini yansitmaktadir. Bazi miifessirler, bu siirenin, kullugun

> Ebii'l-Abbas Abdullah ibn Abbas, Tenviriil-mikbds min Tefsir-ii ibn ‘Abbds “Tefsiru ibn ‘Abbas”, haz. Yak{ib el-Firfizabad?
(Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, ts.), 1/520; Ebl Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘azim, thk. Esad Muhammed (Sayda: el-Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), 10/3470; Ebii’l-Kasim er-Ragib el-isfahint el-
Miifredat ff gartbi'l-Kur’an (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, ts.), “btr”, 1/36; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-
Kur’dn ve'l-miibeyyin limd tezammenehil mine’s-siinneti ve dyill-furkan, thk. Ahmed Berd(ini (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1964), 20/222; Ebii'l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’ani’l-azim, thk.
Mahmid Hasan (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 4/687; Muhammed b. Ysuf b. Al Eb(i Hayy4n, el-Bahriil-muhit, thk.
Sidki Muhammed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 8/520.

¢ Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiul-beydn fi tefsiril-Kur’dn “Tefsiru Ibn Cerir”, “Tefsirii't-Taberi”, thk. Ahmed

Muhammed $akir (b.y.: Milessesetii’r-risile, 2000), 24/658; Eb{l [shak en-Nisab{iri es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l Beydn, thk. ibn

Astir (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, 2002), 10/307; Ebii'l-Kasim Mahm(d b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessaf ‘an haka@iki

gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil, thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut: Daru ihy4i't-tiiras), 4/806; Fahreddin

Muhammed b. Omer er-RAz, et-Tefsiriil-kebir “Mefatthul-gayb” (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 1/4851; Abdurrahman Ebi

Bekir es-Suy{ti, ed-Diirriil-mensir fi't-tefsir bi'l-me’str (Misir: Daru hicr, 1983), 15/694.

Zemahserd, el-Kessdf, 4/811; Abdurrahmén EbQ Bekir es-SuyGti, Kur'an ilimleri Ansiklopedisi “el-itkan fi ‘uldmi’l- Kur’an”,

cev. Sakip Yildiz vd. (Istanbul: Medve, ts.), 5; Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet

isleri Baskanlig1 Yayinlari, 16. Basim, 2009), el-Kevser 108/1-3.

®  RAZ, et-Tefsiriil-kebir, 1/4852, 4867.
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gayesinden gafil olan miisrik ve kifirlerin durumunu anlatan Ma{in s@iresinin mukabili oldugunu

soylemektedir.’

Buna benzer gerekgelere bakarak Kevser sliresinin yogun olarak Mekke'nin ilk dénemlerinde

sirkten uzaklagma ve tevhide gdre yasama siireciyle uyum gosterdigini séylemek miimkiindiir.

Hatta tevhidin ins siirecinin yasandigi {slam’in ilk yillarinda sirkten uzaklasma ve sirf Allah’in

ultihiyetine inanma vurgusu, bu slirede namaz ve kurban gibi iki temel kulluk ibadeti tizerinden

sembollestirilerek anlatilmaktadir. Bu nedenle bu ¢alismadaki namaz ve kurban fiilleri, ahkdm

konusundan ziyade tevhid vurgusu agisindan incelenmektedir. Kur’dn’a parcaci degil de biitiinciil

bakildiginda, dzellikle ilk dénem® mesajlarinin tevhid temelinde sekillendigine dikkat edilmesi

durumunda bu sonuca ulasilmaktadir. Buna gore Kevser sliresi, Mekke déneminde 15. sirada

inmistir ve tertipte 108. sirada yer almaktadir. Meshur olan goriise gére Hz. Peygambere “ebter”
diyen As b. Vail hakkinda inmistir.’

2. Medl

Sevgisi sonsuz, merhameti sinirsiz Allah’in adiyla!*®

2.1. (Ey Muhammed!) Biz, sana Kevser/sonsuz hayirlar verdik.

2.2. Oyleyse sen de namaz ve kurban ibadetini sadece Rabbin icin yerine getir.
2.3. Sana kin besleyen kimse var ya; asil odur her hayirdan kesik.

3. Sfirenin Kelime Orgiisii ve Analizi

Kevser slresinin ii¢ dyetinin, 6zellikle bazi kelimelerinin birbiriyle giicli i¢ baglantisi

bulunmaktadir. Bu miinasebetle bu baglikta tevhid vurgusu goz dniinde tutularak alti kelime

aciklanacak ve bunlarin birbiriyle iliskileri analiz edilecektir. Boylece yukaridaki meali hangi usule

ve nedene gdre gerceklestirdigimiz etiit edilemeye ¢alisilacaktir.

RAZ, et-Tefsirii’l-kebir, 1/4851; Eb( Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 8/517; ilyas Uziim, “Kevser Siiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/345-346.

“Erken dénem stirelerin sdylemi; ge¢miste kendilerine peygamber génderilen ve yalnizca tek bir Tanr1’ya inanmalar:
istenen ancak buna uymayarak ildhi cezaya mazhar olup helike ugramis kavimler (el-umamu’l- hdliye) iizerine
kuruludur.” (Angelika Neuwirth, “Tartismal Bir iliski Bigimi Olarak Kur’an ve Tarih: Kur’an Tarihi ve Kur’dn’da Tarih
Uzerine Bazi Tespitler”, cev. Merve Palanci - Zakir Demir, Necmettin Erbakan Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49
(2020), 348)

Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ird, Esbabii'n-niiziil, thk. Asim b. Abdi’l-Muhsin (y.y: Daru’l-islah,
1412/1992), 1/466; Yazir, Hak Dini, 9/507.

Geleneksel ifadesiyle: “Rahman ve Rahim Allah’in adiyla”. Besmelenin gevirisi, metne yakin olmasi ve alisilmis olmasi
glizelligine ragmen “Rahmén “ve “Rahim” isimlerinin anlamlarinin da dilimize yansitilmas: agisindan yukaridaki
meali yapmay1 uygun gordiik.
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3.1.Kevser

Sozliikte bolluk, bereket, Nebi'ye verilen bol hayir,™ bol su,'? ¢ok ikram™ gibi anlamlarina gelen
Kevser kelimesi, dini anlamda Kur’an, tevhid, islaim, hikmet, bereket, cennette bir havuz veya
nehir' seklinde agiklanmaktadir. ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr, bu kelimenin bol hayir;"* Miichid,
diinya ve &hiret hayirlar1 anlamlarinda yogunlagsmislardir.'® Fakat zikredilen anlamlarin hepsi de
“Kevser”in kapsaminda yer almaktadir.”

3.2.Fe-salli

“Fe-salli” kelimesine tefsirler; siikiir i¢in kilinan namaz,'® bes vakit namaz,' sabah namazi,

"% oibi anlamlar1 vermektedir. Kelimenin bagindaki “/f”, ta‘kibiyedir.”! Burada

bayram namazi
fa-i ta‘kibiye, verilen nimetler ile bunlari veren Rabbii’l Alemine kulluk arasinda “yleyse/o halde”

seklinde baglanti kurmayi saglamaktadir.
3.3.Ve'nhar

Sozliikkte “nhr”, namazda riikQi, secde etmek,” deve/hayvan kesmek,” kibleye dogru
yonelmek* demektir. Tefsirlerdeyse “ve'nhar” genellikle; tekbirde elleri bogaz hizasina

' Eb{ Abdirrahman el-Ferahid{ el-Halil b. Ahmed, Kitdbiil-‘ayn, thk. Mehdi-ibrahim (Beyrut: Daru mektebeti’l-Hilal, ts.),
“ksr”, 5/348; Ebli Mans(r Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibiil-luga, thk. Muhammed ‘Ivaz (Beyrut: Daru ihy4i't-
tiiras, 2001), “ksr”, 10/102; isfahant, el-Miifredat, “ksr”, 1/426; Muhammed b. Miikrim fbn Manz{ir, Lisdnii’l-‘Arab (Misir:
Daru’l-afaki’l-‘Arabiyye, 2002), “ksr”, 5/131; Ebii'l-Feyz el-Murtazi ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ariis min cevahiril-Kamis, “ksr”,
thk. Komisyon (b.y.: Daru’l-Hid4ye, ts.), 14/19.

2 Ebii’'l-Hasan Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’t-tiiras, 1996), “ksr”, 2/444.

3 zebidi, Tdcii'l-“ariis, 14/19. Bir baska anlami da “bol toz”dur. (ibn Manz{r, Lisaniil-‘Arab, “ksr”, 5/131)

4 Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 24/647; Muhammed b. Mahm{id Ebi Mans{ir el-Matiiridi, Te’vilatiil-Kur’an “Tevilatii Ehli’s-siinne”
“Te>vilatii'l-Matiiridiyye”, thk. Mecdl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 10/627. Kevser’e verilen diger anlamlar icin bk.
RAZ, et-Tefstriil-kebir, 1/4854-4860; Zeki Duman, Beydnii'l-Hak (Ankara: Fecr Yayin, 2016), 1/148.

5 ibn Abbas, Tenviriil-mikbds, 1/520; Taberd, Cdmiu’l-beyan, 24/647.

16 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24/648; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, 4/686.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. ismail Karacam vd. (Istanbul: Azim Dagitim), 9/514, 516, 519.

8 ibn Abbas, Tenviriil-mikbds, 1/520; RAZi, et-Tefstrii’l-kebir, 1/4860.

¥ Ebii'l-Hasan b. Besir Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2003), 3/528; Taberi, Cimi‘ul-beydn, 24/652.

% Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 24/653.

2L RAz, et-Tefsiriil-kebir, 1/4860; Muhammed et-Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sahnfin, 1997), 30/573.

2 ibn Side, el-Muhassas, 4/57.

# Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘ayn, “nhr”, 3/210; Ezherd, Tehzibii'l-luga, “nhr”, 2/ 97; Zebidi, Tacii'l-‘ards, “nhr”, 2/436, 591;
Zebidi, Tacii'l-“ardis, “nhr”, 184-186; isfahani el-Miifredat, “nhr”, 1/485. Eb(i Hayyan, el-Bahriil-muhit, 8/520.

% Ezherd, Tehzibiil-luga, “nhr”, 2/ 97.
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kaldirmak,” namazda sag eli sol elin iistiine koymak, kurbanla kibleye yonelmek® ve kurban
kesmek” anlamlarinda kullanilmaktadir.

“Fe-salli” ve “ve’nhar” kelimeleri, kendi i¢lerinde birbirinden farkli anlamlara sahip goziikse
de sonugta bunlarin tiim anlamlarimin, kullugu sadece Allah’a tahsis etmeye odaklandig
goriilmektedir. Bununla birlikte “salat” ve “nahr” kelimelerinin namaz kilmak, kurban kesmek
anlamlarinin, islim éncesinde,” ibrahimi gelenekte yerlesmis birer ibadet olmasi ve kullugu
sadece Allah’a tahsis etme anlamini §ziinde barindiran kapsamli semboller olmasi gerekgesiyle bu
calismada bu iki fiilin namaz kilmak ve kurban kesmek anlamlar1® tercih edilmistir.

3.4.Li Rabbike

“Li Rabbike”; Rabbin icin, sadece Rabbine tahsis ederek® demektir. “Sadece” vurgusunu, i¢
baglamdaki “li Rabbike” kelimesi saglamakla beraber dis baglam karineleri de bunu teyit
etmektedir. Zira 2. dyette “fe-salli” ve “ve’'nhar” arasinda gelen “li Rabbike” kelimesi, ikisinin de
yalniz Allah i¢in yapilmasini vurgulayacak niteliktedir. “Li”’nin tahsis 6zelligi, zihinleri ibadetlerin
sirkten ve riyadan uzak olarak sadece Allah’a tahsis edilmesi gerektigine yogunlastirmaktadir.
R4z1 de bu durumu belirtmek {izere “Namaz bedenin, zekit malin taatidir. Kalbin taatiyse bunlari
sirf Allah icin yapmaktir.”*" demektedir. “Li"nin “Rab” sifatina bitisik olmasi, Rab kelimesinin
anlamina bagli olarak kulu tevhid istikametinde zaaftan keméle dogru miijdelerle ve ikramlarla
terbiye edip gelistirmeyi*® anlatmaktadir. Buna gore “Fe-salli li Rabbike ve’nhar” Ayetinin ciimle
yapisl, namazini ve kurbanini sirke sapmadan dosdogru Allah igin yerine getirmeyi
anlatmaktadir.® “Oyleyse yiiziinii Allaht birleyen/hanif olarak bu dine cevir!™* Ayetinin, sirke
sapmayan tevhidi bir durusu anlatmasi bu noktay: vurgulamaktadir. Dolayisiyla Kevser siiresi,

Muhammed b. Muhammed EbiissuQid, irsddiil-akli’s-selim ild mezdya'l-Kitabi'l-Kerim (Beyrut: Daru ihyAi't-tiiras, ts.),

9/205.

% ibn Abbas, Tenviriil-mikbds, 1/520; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dnil-Kur’an. thk. Ahmed Yusuf Necat?
(Misir: Darul-Misriyye, ts.), 5/240; Taberi, Cami‘ul-beydn, 24/655; EbiVl-Leys es-Semerkandi, Bahriil-<ulim, thk.
Mahmid Mataraci (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3/601; Ebi'l-Muzaffer Mans{ir b. Muhammed es-Sem‘ant, Tefsirii’l-Kur’dn,
thk. Yasir (SuQidiyye: Daru’l-vatan, 1418/1997), 6/292; R4z, et-Tefsiriil-kebir, 1/4861.

77 Eb{ HayyAn, el-Bahrii'l-muhit, 8/520.

% Sa‘lebi, el-Kesf ve'l Beydn, 10/310.

Bu konuyla ilgili cesitli yaklasimlar i¢in bk. Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri (Istanbul:

Fikir, 2013), 1389.

30 Yazir, Hak Dini, 9/525, 535.

31 RAZ, et-Tefsiriil-kebir, 1/4864.

2 Yazr, Hak Dini, 9/526; Bekir Topaloglu, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007),
34/372-373.

33 Taber, Cdmi‘u’l-beydn, 24/654; Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li-uliimi’t-tenzil, thk. Abdullah
Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam, H. 1416), 2/517; Zemahseri, el-Kessdf, 2/80; Muhammed Resld Riza, Tefsirii'l-mendr
“Tefstrii’l-Kur’ani’l-hakim”, nsr. el-Hey'etii’l-Misriyye (Misir: Daru’l-MenAr, 1990), 1/190. Bu “dosdogru” anlamina
dayanarak meali “Oyleyse sen de namaz ve kurban ibadetini sadece Rabbin igin yerine getir (dimdik).” seklinde yapilabilir. Bu
ilave, ayn1 zamanda 4yet sonlarindaki ses uyumunu da yansitir. Ancak ilgili ctimledeki tevhid vurgunun buna gerek
birakmamasi ve béyle bir ifadeye alisik olunmamasi nedeniyle bu tiir bir geviriyi yukaridaki meale koymadik.

3 er-R(im 30/30.
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ibadetlerinde Allah’in yani sira bazi azizlerin adina yapilmis putlara tapan ve bunlarin Allah
katinda sefaatci olacagini sanan sirk zihniyetine kars1 namaz ve kurbani sadece Allah’in adim
anarak tevhid iizere yerine getirmeyi emretmektedir.’® Bu durumda tevhid, amag (norm); namaz
ve kurbansa arac (form) konumunda bulunmaktadir.

Bu temel eksen dikkate alindiginda “fe-salli” ve “ve’nhar” emirlerinin, ilkten namaz kilmay:

ve kurban kesmeyi ing4 eden bir hiikiim koymaktan 6te, amacindan ve formatindan saptirilmig

136

“salat”* ve “kurban™’ ibadetlerini kismen de olsa bilen*®* Mekke halkinin, Hz. Adem ve Hz.

fbrahim’den beri gelen bu ibadetlere® sirk bulastirdigi*® bir ortamda Hz. Peygamberin sahsinda
tiim mii'minlerin namaz ve kurbanlarini sirkten uzak bir sekilde sadece Allah icin yapmalarim
emrettigi biciminde disliniilmesi isabetli gdzitkmektedir. “Kurbanlarimizin ne etleri ne de kanlart
Allah’a ulagir. Fakat sizden O’na erisecek olan, ancak takvaniz/sirkten sakinarak Allah’a hds kildiginiz kulluk

2741 7742

niyetinizdir.”** ve “De ki: Benim namazim, kurbamim, hayatim ve liimiim, dlemlerin Rabbi Allah icindir.
“Sana ve senden oncekilere vahyedildi ki: ‘Eger Allah’a ortak kosacak olursan (sirk) biitiin amellerin
!77743

kesinlikle bosar gider ve bu nedenle hiisrana ugrayanlardan olursun!/”* Ayetleri de ayni tevhid

vurgusunun* sonraki yillarda da devam ettigini gostermektedir.

Tiirkgede vurgu, vurgulanacak kelimenin veya kelime grubunun yiikleme yakin olmasiyla

1745

yapilir. Bu bakimdan “Rabbin i¢in namaz kil!”* ile “Namazi sadece Rabbin icin kil!” ciimlelerinin

vurgusu farkli noktalara yapilmaktadir. Ciinkii birincide ibadet, ikincide tevhid 6n plana
cikmaktadir. Bu manada klasik anlamlandirmalardaki “Rabbin icin namaz kil, kurban kes!” hatta “bes

|7746

vakit namaz kil, néfile kil!”*® anlamlar1, s6z konusu vurguyu yeterince yansitamamaktadir. Bunun

%5 Bk. RAZ, et-Tefsiriil-kebir, 1/4861-4862; Kurtubf, el-Cami¢, 20/220; Eb(i Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 4/262, 8/521; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani'l-azim, 4/686; Seyyid Kutup, Fizildl-il Kur'an, ¢ev. Emin Sarag - Hakki Sengiiler (Istanbul: Hikmet
Yayinlary, ts.), 16/400; Elik ~Coskun, Tevhit Mesajt, 1389.

% Bk. el-Ma(in 107/4-5; el-Enfal 8/35.

7 Allah adiyla kurban kesme ibadetinin her iimmete emredildigi konusu icin bk. el-Hic 22/34. Ayrica bk. Bardakoglu,
“Kurban”, 26/436-440.

% Ornegin bk. Cevad Alf, el-Mufassal fi tarihil-‘Arab kable’l-Islam (Medine: Daru’s-saki Mektebetii Medine, (1422/2001),
1/342; 13/163; 3/287; 11/80; 11/338; Yazir, Hak Dini, 4/228; Mehmet Soysaldi, “Islim Oncesi Mekke
Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac Uygulamalar1”, Sempozyum: Kur'ann Anlasilmasina Katkist Agisindan
Kur'an Oncesi Mekke Toplumu (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Daire Baskanlig1, 2011),
147-170.

% Bk. isfahant, el-Miifreddt, 1/485. Bk. Neuwirth, “Tartismali Bir iliski Bigimi Olarak Kur’an ve Tarih”, 337.

% Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/436-440.

el-Hac 22/37. Kurbanlardan Allah’a ancak takvanin ulasacaginin bildirildigi bu ayetteki takvayi R4z, sirkten sakinmak

olarak agiklamaktadir. (RAzi, et-Tefsiriil-kebir, 1/1643)

42 el-En‘dm 6/162.

4 ez-Ziimer 39/65.

#  fbn Kesir, Tefsiriil-Kur’anil-azim, 4/686.

Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay (Istanbul: [slim Mecmuasi, 1984), el-Kevser, 108/2; Kur'dn-1 Kerim

Medli, gev. Altuntas - Sahin, el-Kevser 108/2; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DB

Yayinlari, 2008), 5/700.

4 Mukatil b. Siileyman, Tefstr, 3/328; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdj, en-Niiket ve'l-‘uyiin “Tefsiriil-Kur’dn”, thk.
Seyyid b. Abdiilmaksid (Liibnan: Darw’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/546; Kurtubf, el-Cami*, 20/218.
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nedeni, tevhid vurusunun geri planda birakilarak ibadetin dncelenmesidir. Oysaki her ikisi de
dnemli olmakla beraber namaz, sekil olarak beden, amac olarak da ruh/asil konumundadir. Bu
durumun gozden kagirilmasi sonucu Kevser siiresinin Medeni oldugu ve hiikiim ifade ettigi
zannedilmistir. Halbuki yetin, sirkten uzak durarak “namaz ve kurban ibadetlerini sadece Rabbin icin
yap!”” seklindeki meéilinin, slrenin tevhid vurgusuna daha uygun diistiigii goriilmektedir.
Dolayisiyla namaz ve kurban emirlerinin bir fikhi hitkmti ins4 etmesinin® étesinde fikhin da fikhi*
demek olan yalniz Allah’a kulluk etmek bilincini pekistirmek oldugunu séylemek daha dogrudur,
denebilir.

Kevser siiresinde namaz ve kurbanin farz veya nifile cinsinden hangisi olursa olsun Allah i¢in
olmas1® 6n plana ¢ikmaktadir. Zira Kurban Bayrami’nda kesilen kurban da kilinan bayram namazi
da bu siredeki namaz ve kurban kavramlarinin umumu igine girmektedir.”* Ayette namaz ve

kurban tiiriiniin belirtilmemesinin nedeni, asil amaci vurgulamak i¢in* olsa gerektir.

Hz. Peygamberin, kurban bayramlarinda kurban kesmeye diizenli olarak hicretin 2. yilinda,*

7> dyetinden sonra da namazi da farz olarak

ve “Namaz, mii’minlere vakitli olarak farz kihinmistir.
kilmaya Medine’de basladigi sdylenmistir.”® Bu iki ibadetin ilk olarak emredilmesinin Medine
dénemine uzatilmasi, pek isabetli degildir. Clinkii bundan 6nce de namaz kilmay1 emreden ve
kurbanin her timmete konulmus bir ibadet oldugunu bildiren ayetlerin indigi bilinmektedir.>*
Bunlarin Mekke déneminde emredilmesi, tevhid vurgusu ve hiikiim ifade etmeleri gibi iki agidan
degerlendirmeyi gerektirmektedir. Bdyle bir sonug, namaz ve kurban ibadetlerinin her asirda

bilindigi ve 6zellikle islam’in ilk dénemlerinde bu iki ibadetin sirkten temizlenerek tevhid iizere

Bu vurguyu medline yakin anlamda yansitanlar icin bk. Kur'an Mesaji Medl-Tefsir, Muhammed Esed (istanbul: isaret

Yayinlari, 1999), 1314; Elik - Coskun, Tevhit Mesajt, 1389; Muhammed Abid el-Cabird, Fehmii'l-Kur'dn, cev. Muhammed

Coskun (Istanbul: Mand Yayimnlari, 2013), 71. Ayrica bk. Abdullah Parliyan, Mustafa Islamoglu

(mealler.org/SureveAyetler.aspx?sureid=108&ayet=002). Aym yerde Hakki Yilmaz'in su verdigi anlamda namaz ve

kurban sembolleri buharlasmis géziikmektedir: “Oyleyse Rabbin icin salat et [mAli yonden ve zihinsel agidan destek

ol; toplumu aydinlatmaya ¢alis] ve karsilasacagin zorluklar: gégiisle!”

Hanefiler, bu dyete dayanarak kurban kesmenin vacip olduguna hiikmektedirler. (R4zi, et-Tefsirii'l-kebir, 1/4861)

* Fikhin Kur’an’daki temel olarak bir seyi iyice kavramak anlamu i¢in bk. en-Nis4 4/78; et-T6évbe 9/122. “Fikhin fikn”
terkibi, buna dayamilarak ifade edilmistir.

% Yazr, Hak Dini, 9/525.

1 Muhammed el-Emin b. Muhammed es-Sinkiti, Edvd’ii’l-beyan fi izdhil-Kur’dn bi'l-Kur’dn (Liibnan: Daru’l-fikr, 1995),
9/129-130.

2 Yazir, Hak Dini, 9/525, 531.

3 Bardakoglu, “Kurban”, 26/436-440.

5% en-Nisa 4/103.

*®  Yazr, Hak Dini, 9/527, 529.

56 salat: Had 11/114; el-Isra 17/78. RAZA, et-Tefsiriil-kebir, 1/2483-2484, 1548; Yazir, Hak Dini, 5/19. Kurban: Hic 22/34; es-

Saffat 37/102-107. Ayrica bk. Muhammed Fuidd Abdiilbaki, el-Mu‘cemiil-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut:

Daru’l-fikr, 1994), “slv”, “zbh”, “nsk”, 524, 342, 870. Bunlar, Mekki dyetlerdir. Namazin farziyetinden bahseden Medine

donemi Bakara 2/238; Nisa 4/103 Ayetleri, Mekke déneminde emredilen namazin farziyetini teyit etme konumundadir.

Dolastyla bunun, ilk defa Medine’de emredildigi seklinde anlasilmasi tam olarak dogru degildir, denebilir. Kurbanin

ibrahim? gelenekte de bulundugunu bildiren ayetler, onun mii’minler tarafindan Mekke déneminde bilindigini

gostermektedir.
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yapilmasinin 6n plana ¢ikartildigini géstermektedir. Bu durumun, verilmek istenen asil mesajin
geri plana diismemesi, bagka bir ifadeyle ulagilmak istenen maksadin 6ne ¢ikartilmasi agisindan
cok 8nemli oldugu ve Islam’in yogun olarak ilk ii¢ yilinda tevhid inancini yerlestirme amacina
uygun diistigi séylenebilir. Glinkii amag, sekilden 6nemlidir ve éncedir.

3.5. Sénie

“Sanie”, kin besleyen, diismanlik eden kimseye denir.”” Bu, 6zel bir isim olmaktan &te bir
tiplemedir. Tip denmesinin nedeni, ibn Kesir ve Hamdi Yazir'in verdigi su bilgiyle daha iyi
anlasilmaktadir: “Sana kin tutup diismanlik eden” ifadesi, bir kimseye 6zel gibi géziikse de aslinda
bu ‘sinie’ sdzii, kin tutup diismanlik etme sifatini tasiyan herkesi [tipleri] kapsayacagindan

158

genellik ifade eder.
3.6. Ebter

“Ebter”; neslini, sdnini ve davasini devam ettirecek kimsesi kalmayan,” kuyrugu kisa/giidiik
yilan,” soydan ve hayirlardan kesik/kadiik,* erkek cocugu olmadigindan yerine gececek kimsesi
bulunmayan, yardim edeni olmayan ve zelil diisen kimsedir.** Daha genis bir agidan ifadeyle ebter;
cocuktan, aileden, maldan ve her tiirlii hayirdan mahrum® kimseye denmektedir.**

Ebter kelimesi, sadece kisinin ¢ocuklarinin 6lmesini degil, ayni zamanda hatirasinin, sdninin
ve davasinin da bir sekilde sénmesini anlatmaktadir.®® Bu miinasebetle meillerde Ebter’e fiziki
olarak soyu kesik anlami verilmesi® yeterli degildir. Olayin tarihsel olgusu da bu durumun farkli
bir boyutta yasandigini ortaya koymaktadir. Zira niiz(il dsSneminde miisriklerin cocuklari/ogullari
dlmemis, soylar1 da titkenmemisti. Bilakis azili misriklerin ¢ocuklarinin ¢ogu miisliiman
olmuslardi. Ebéi Cehil’in oglu tkrime,”” As bin Vail'in oglu Amr bin As, onun oglu Abdullah bin
Amr,* Eb{i Leheb’in ogullar1 Utbe ile Muattib® ve Ukbe’nin oglu Ebli Huzeyfe” de miisliiman olan

7 ibn Manzir, Lisaniil-‘Arab, “sne” 1/101; Zebidi, Tacii'l-‘ardis, “sne”, 1/288. Tefsirlerden: ibn Abbas, Tenviriil-mikbds,
1/520.

58 Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’dn, 10/629; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’dnil-azim, 4/687; Yazir, Hak Dini, 537. Ayrica bk. Ebii'l-A‘14
Mevd(di, Tefhimii'l-Kur'dn, cev. M. Han Kayan? vd. (istanbul: insan Yayinlari, 1986), 7/269.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, “btr”, 8/ 118; Sem‘ani, Tefstrii'l-Kur’an, 6/293.

0 7ebidi, Tacii'l-‘artis, “btr”, 10/96.

1 Ezher, Tehzibiil-luga, “btr”, 5/6; ibn Manz(ir, Lisanii'l-‘Arab, “btr”, 4/37.

62 RAZ, et-Tefsirii’l-kebir, 1/4854-4863.

“Her hayirdan kesik” ifadesi icin bk. Kurtubf, el-Cami¢, 20/223; Yazir, Hak Dini, 9/537. Ayn1 yerde ,‘nin tahsis/vurgu
ifade ettigi de belirtilmektedir. Bu durum, geviriye “asil odur” seklinde yansitilmustir.

¢ fbn Abbas, Tenvirii'l-mikbds, 1/520.

% Yazr, Hak Dini, 9/537; Mehmet Okuyan, Kisa Stirelerin Tefsiri (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 500.

% Ornegin bk. Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Altuntas - Sahin, el-Kevser 108/3.

7 Abdullah Aydinli, “tkrime b. Eb{i Cehil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/42-
43,

% M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Amr b. As”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/85-86.

%  Mehmet Ali Kapar, “Eb( Leheb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/178-179.

®  Adnan Demircan, “Utbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/235-236.
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o tazelerin 6nde gelenlerinden olmuslardi. Dolayisiyla miisriklerin, Hz. Peygamberin erkek
cocuklarinin 8lmesini kastederek ona fizik? anlamda ebter demelerini Kur’an, miisrikler hakkinda
kelimenin kapsamini genisleterek buna manevi anlami da katmus, béylece bu kelimeye ¢ocuklar
dlen anlamindan ziyade sirk divasini devam ettirecek ve sinlariru siirdiirecek kimseleri kalmayan
anlamini vermistir. Bugiin Eb{ Cehillerin ¢ocuklar1 olmakla &viinen hig kimsenin bulunmayisi”
da bu durumu anlatmaktadir. Bdylece Kur’dn, ebterli§in sadece fiziki anlamda ¢ocugun
kalmamasiyla degil, asil minevi olarak yidin silinmesiyle meydana gelecegini anlatmig
olmaktadir. Ustelik onlarin ithamlarinin aksine Hz. Peygamberin soyu, kiz evlatlari yoluyla devam
etmekte, temsil ettigi isldm dini pek ¢ok milletten manevi miintesipleriyle siire gelmektedir.

4. Ciimle Sonlarindaki Ahengin Yansimas:

Ayetlerin sonundaki “kevser, “ve’nhar”, “ebter” kelimeleri, birbiriyle ses ve anlam vurgusu
y6niinden giiclii bir i¢ dhenge sahiptir. Bu kelimeler, sirkle kdrelen vicdanlari uyararak verilmek
istenen tevhid mesajini kulaklara ¢ok giiclii ve dhenkli bir sekilde seslendirmektedir. “Kevser”,
tini ve anlam ydniiyle Allah’in birligine inananlarin morallerini yiikselten miijde ¢cagrisimlariyla
doludur. Zira Kevser Havuzu'nun belli bir genislikte fakat sonsuza akan bir nehir anlami tasimasi
gibi, Kevser sfiresi de kisa fakat sonsuz hayirlara ve giizelliklere akan méanevi bir anlam
sunmaktadir. Bu yonilyle kevser kelimesinin “Kesilmeyen hayir ve giizellik nehri” seklinde
anlamlandirilmasi miimkiindiir. “Ve'nhar” sézctigii, tevhide ilisen sirk bagini adeta bir kurban
bigagi gibi kesen bir emirdir. Zira “kevser-ebter” karsitliginin orta yerinde bulunan namaz kilmak
ve kurban kesmek emirleri, Allah’a kulluga ortak olacak sirk unsurlarini temizleyerek kisiyi kevser
nimetine erismeye yoneltmektedir. Diger taraftan bu emir, sirkten kopmayanlarin ebter
¢tkmazinda kalacagini bildirmektedir.

Ayetlerin sonundaki séz konusu ses uyumlu (seci)”” kelimeleri bir baska dile ayn1 estetikte
aktarmak zordur. Bunun yerine ana metnin iki ctimlesinin sonlarindaki dhenginin, Tiirk¢e’ye
baska kelimeler iizerinden de olsa etkin bir bicimde “verdik (a‘taynd)” ve “kesik (ebter)” seklinde
aktarilmasi miimkiindiir.

Sonug

Kevser sliresinin kapsami, tevhid-estetik-mesaj seklinde ti¢ kareden olusmaktadir. Kevser’in,
agirlikli olarak yalnizca Allah’a kulluk etmeyi vurgulayan ve darligi bolluga, ebteri kevsere geviren
veciz bir slire oldugu én plana ¢ikmaktadir, Mazlumlarin zayif, zalimlerin giiclii oldugu bir
dénemde Allah, bu siireyle Hz. Peygamberin, dolayisiyla da mi'minlerin sonsuz hayirlara
erecegini, sirk ddvasininsa sonunun mutlaka (inne) gelecegini kevser-ebter kavramlari {izerinden
carpici bir sekilde bildirmektedir.

Diger bir ifadeyle Kevser stiresi, niiz{iliin ilk dsnemlerinde tevhid ilkesini namaz ve kurban gibi
temel iki ibadet tizerinden yiiceltmekte, ebter diisiincenin yerine kevser yolunu gésteren miijde

7t Mevdddi, Tefhimiil-Kur’dn, 7/270.
72 Ali Bulut, Belagat (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013), 313-319.
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ve uyar1 sunmaktadir. Bu sfire, sirk illetini adeta tevhidle bilenmis bir kurban bigag: gibi kesen,
sirf Allah’a kullugun sembolii namaz tevhid diregiyle ikame eden bir stiredir. Burada tevhid,
namaz ve kurban ibadetinin omurgasini temsil etmekte ve ruh, sekle dncelenmektedir. Kevser,
maddi ve ménevi nice hayirlari anlatirken ebter, soyun kurumasindan daha ¢ok sirk dvasinin ve
davacilarinin sdninin sénmesini anlatmaktadir.

Boylesine dnemli noktalarin ortaya konmasinda kullanilan yéntem, elde edilecek sonuca
biiyiik dlctide etki etmektedir. Bu gercevede siirenin, anlamini belirlemede niizll sebebi ve
déneminin yaninda i¢ baglami ve iisltibu da belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu nedenle Kevser
slresinin, ibadetlere ilismis sirk illetini keserek tevhidi tesis etme vurgusunun, namaz ve
kurbanin farziyeti hususunda ahkim ifade etmesine dnceledigi anlasilmaktadir. Islam{ ilimlerin
bir biitiin oldugu ve aralarinin kesin hatlarla ayrilmasinin miimkiin olmadig: dikkate aliarak
kelam-tefsir-fikih disiplinlerinin, Kevser siiresi tefsiri izerinde ehem-miihim derecesiyle sistemli
bir biitiinliik gosterdigi sonucuna ulagilabilir.

Ayet sonlaridaki “kevser”, ve'nhar”, “ebter” dhengi, verilen temel mesaji, veciz ifadelerle
etkin kilmaktadir. Bu dhenk, meillerde genellikle kayboldugundan bunun, en azindan “verdik”,
“kesik” seklinde ifade edilmesi, sirenin beligat estetigini cevirilere yansitilmasi bakimindan
dnemli sayilabilir. Stirede verilmek istenen mesajlarin tevhid-sirk, kevser-ebter, Rabbike-sinieke
seklinde karsit anlatimli kelimelerle ¢arpici bir sekilde sunuldugu dikkat cekmektedir.

Bu tiir bilgi ve yorumlar dogrultusunda siireden su mesajlar elde edilebilir:
a. Her ikisi de 6nemli olmakla beraber ibadetlerin amaci, seklinden daha 6nemlidir.

b. Sirk toplumunun babalarinin ebterlesmesine karsi ¢ocuklar1 kevserlesmis, yetisip boy
vermistir. Bu sayede bir tiir “6liiden diri ¢itkmasi1” olay1 yasanmustir.

c. Islam, nesli yok etmek gibi kétiiliikleri degil, insanlarin sirkten arinarak tevhid ¢izgisinde
hid4yete ermelerini hedefler. O, ebterden dogan yoklugun yerine, kevserden dogan bollugu koyar.

d. Hak’tan kesik olan, hayirdan da kesik olur.

e. Beterin beteri, bunun da ebteri/en beteri vardir. Diinyevi varligi kaybetmek beterin beteri,
diinya ve 8hiret hayirlarini hepten kaybetmekse beterin en beteridir.

f. 1man, cennete akan bir nehir, inkar da cehenneme batan bir zehir gibidir.

g. Tevhid, kevser yoludur. Bu yoldan gidenlerin diinyasi ve ahireti bereketle doludur. Kevser
miijdesi, Hz. Peygamberi ve onun yolundan giden her mii’'mini kapsar.

h. Bugiin diinyayi cennete ¢evirecek olanlar da tevhid Kevser’inden beslenen nesillerdir.
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An Overview of Marriage Rituals and Family Institution in Pre-Islamic Arabs

Abstract: The family is the most basic institution that ensures the continuity of a society. Although its content and
nature have changed in the historical process, the institution of family and marriage has always been an important
phenomenon for humanity. There are some rituals of marriage that differ from society to society. While the
marriage rituals in some societies are as simple and ordinary as possible, in some societies they are more
ostentatious and detailed. This makes marriage a prominent phenomenon with its religious, political and economic
aspects. Family and marriage are also important structure for Arabs, one of the communities that have a patriarchal
family formation and social life. In the pre-Islamic period, which we call the “Jahiliyyah Period (Ignorance)”,
besides the types of marriages in Mecca, the issue of what kind of tradition these marriages took place is important.
Because in this period, there were many types of marriage that we cannot call marriage today. It is a matter of
curiosity what these marriages are, how they are performed, and the rituals before and after marriage. In this
study, we will focus on marriage rituals in pre-Islamic Arab society and the Quraysh. We will cover pre- and post-
marriage rituals such as pre-marriage dating, betrothal, engagement and wedding. In pre-Islamic Jahiliyyah Arab
society, it is very difficult to claim that the family has an independent status, as tribal tradition predominates. In
the Jahiliyah Arab society, the individual is a member of the tribe to which he belongs on a tribal basis. Because in
such a society, a person is more valuable in terms of being a part of a tribe rather than being a natural member of
a family. The tribe itself is seen as one big family in a sense. In this period, the family generally consisted of husband,
wife or spouses, their children and slaves. Kinship relations between people were mostly continued through male
relatives. Since the family structure has a patriarchal character in the Jahiliyyah society, the management and
headship of the family have been given to the man within the framework of religious, political, social and economic
conditions. The Quraysh established many marriage ties in order to establish and maintain inter-tribal relations,
improve their relations with Mecca, and to ensure the security of trade caravans passing through their lands. The
family institution, which exists in societies and finds an area of application, is directly proportional to the value
given to women. Types of marriage and marriage rituals in pre-Islamic Arabs are directly related to the religious,
moral and social life of the society. The Arabs, who have a patriarchal family structure, dominated by tribal
understanding and struggle to survive and continue their existence on the balance of power, did not give enough
value to women in their family life. Even if the name of the transactions we discussed and evaluated in our study is
called marriage, it is seen that this is not the case in the types of marriage mentioned in the research. In most of
these types of marriage, there have been situations where women are devalued, their human dignity is damaged
and they are seen as a commodity. It is known that the value given to women gradually increased with the advent
of Islam, although the subject examined is not fully addressed because it is related to the pre-Islamic period. The
post-Islamic period has not been mentioned because it is outside the borders of our subject. In this study, in which
the types of marriages and marriage rituals of the Period of Jahiliyyah are briefly on the agenda, it is seen that these
types of marriages overlap with the practices of Islam in some respects and contradict in others. This situation
should be accepted with understanding. Because the Prophet Muhammad did not completely reject the socio-
cultural structure, values and conceptions of the Arabs of the Period of Jahiliyyah. In this context, some issues that
are not contrary to the basic principles and values of Islam have been accepted. Although the common type of
marriage in pre-Islamic Arab society was marriage with one woman, there was no obstacle for a man to marry more
than one woman. Since the social life in Arab society is based on tribe and ‘asabiyyah, the issue of marriage has also
been shaped in this context. Because one of the most determining elements of the quality of inter-tribal relations
was marriage. As in societies with a patriarchal family structure, it was a priority for the girl to be married to a
tribe/relative. When marriages are so important for the tribe, we witness that they are founded on specific
purposes.

Keywords: History of Islam, Quraysh, The Jahiliyyah Period (Ignorance), Marriage, Ritual.
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Islam Oncesi Araplarda Evlilik Ritiielleri ve Aile Kurumuna Bakig

0Oz: Aile bir toplumun devamliligini saglayan en temel kurumdur. Tarihi siireg icerisinde icerigi ve mahiyeti
degisiklik gosterse de aile ve evlilik kurumu, insanlik i¢in her zaman dnemli bir olgu olmustur. Toplumdan
topluma farklilik arz eden evliligin birtakim ritiielleri vardir. Bazi toplumlarda evlilik ritiielleri olabildigince
sade ve siradan iken bazi toplumlarda daha gésterisli ve ayrintihidir. Bu durum, evliligi dini, siyasi ve
ekonomik yonleriyle 6n plana gikan bir olgu haline getirmektedir. Aile ve evlilik, ataerkil bir aile olusumuna
sahip olan topluluklardan biri olan Araplar i¢in de dnemli bir miiessesedir. Bu baglamda, Kur’an’in ifadesiyle
“Cahiliye Dénemi” diye adlandirilan islam éncesi dénemde Mekke'de evlilik gesitlerinin yani sira bu
evliliklerin ne tiir bir gelenek icinde gerceklestigi konusu da dnem arz etmektedir. Zira bu dénemde, bugiin
adina evlilik diyemeyecegimiz bir¢ok nikah tiirti bulunmaktaydi. Bu tiir nikihlarin neler oldugu ve nasil
gerceklestirildigi konulari ile birlikte evlilik 6ncesi ve sonras ritiielleri bu ¢alismanin icerigine dahil
edilmistir. Bu calismada, islam 6ncesi Arap toplumu ve Kureys'teki evlilik ritiielleri iizerinde duracagiz. Bu
baglamda evlilik 6ncesi tanisma, kiz isteme, nisan ve diigiin gibi evlilik ncesi ve sonras ritiielleri ele
alinacaktir. {slam dncesi Cahiliye Arap toplumunda, kabile gelenegi hakim oldugu icin ailenin bagimsiz bir
statiisti oldugunu iddia etmek olduk¢a zordur. Cahiliye Arap toplumunda, birey, kabile esasina gére bagh
oldugu kabilenin bir tiyesidir. Zira bdyle bir toplumda kisi, bir ailenin dogal bir iiyesi olmaktan daha ¢ok bir
kabilenin parcasi olmasi agisindan degerlidir. Kabilenin bizatihi kendisi bir anlamda biiyiik bir aile olarak
goriilmektedir. Bu donemde aile, genel anlamda koca, es ya da esler, onlarin ¢ocuklar1 ve kdlelerinden
olusurdu. insanlar arasindaki akrabalik iligkileri daha ¢ok erkek akrabalar yoluyla devam ederdi. Cahiliye
toplumunda aile yapisi ataerkil karakterde oldugundan ailenin yonetimi ve reisligi, dini, siyasi, toplumsal ve
ekonomik sartlar cercevesinde erkege verilmistir. Kureysliler, kabileler arasi iligkiler kurma ve bunu devam
ettirme, Mekke ile olan iliskilerini gelistirme ve ticaret kervanlarimin onlarin topraklarindan gegis
glivenliklerini saglamak amaciyla ¢ok sayida evlilik bagi kurmuslardir. Toplumlarda var olan ve uygulama
alani bulan aile kurumu, kadina verilen degerle dogru orantilidir. islam &éncesi Araplarda nikah tiirleri ve
evlilik ritiielleri toplumun dini, ahlaki ve toplumsal yasamu ile birebir baglantilidir. Ataerkil bir aile yapisina
sahip olan kabile anlayisinin egemen oldugu ve gii¢ dengeleri tizerinden ayakta kalma miicadelesi veren ve
varligini devam ettiren Araplar, aile hayatinda kadina yeteri kadar deger vermemistir. Calismamizda ele
aldigimiz ve degerlendirdigimiz islemlerin adina nik&h denilse bile arastirmada deginilen evlilik tiirlerinde
meselenin hi¢ de dyle olmadigi goriilmektedir. Bu evlilik tiirlerinin ¢ogunda kadinin degersizlestirildigi,
insanlik onurunun zedelendigi ve adeta bir meta gibi goriildiigii durumlar ortaya ¢cikmistir. incelenen konu
islam &ncesi déneme iliskin olmasi nedeniyle tam olarak deginilmese de islamiyetle birlikte kadina verilen
degerin asama asama arttif1 bilinmektedir. islam sonrasi dénem konumuz siirlar1 disinda kaldig1 icin
deginilmemistir. Cahiliye donemi nikah tiirlerinin ve evlilik ritiiellerinin 6zetle giindeme alindigi bu
calismada, séz konusu evlilik tiirlerinin islam’in uygulamalariyla bazilar: itibariyle értiistiigii, bazilari
itibariyle de gelistigi goriilmektedir. Bu durum anlayisla karsilanmalidir. iinkii Hz. Peygamber, Cahiliye
dénemi Araplarinin sosyo-kiiltiirel yapisini, degerlerini ve telakkilerini biitiiniiyle reddetmemistir. Bu
baglamda islam’in temel esas, ilke ve degerlerine aykiri olmayan bazi hususlar kabul edilmistir. islam &ncesi
Arap toplumunda yaygin evlilik cesidi tek kadinla evlilik olmakla birlikte bir erkegin birden ¢ok kadinla
evlilik yiiriitmesine de bir engel yoktu. Arap toplumunda sosyal hayat kabile ve asabiyet iizerine kurulu
oldugu icin, evlilikler konusu da bu baglamda sekillenmistir. Ciinkii kabileler arasi iliskilerin niteliginin en
belirleyici unsurlarindan birisi evliliklerdi. Ataerkil aile yapisina sahip toplumlarda oldugu gibi evlenecek
kizin kabile/akraba arasinda evlendirilmesi 6ncelikli idi. Evlilikler kabile acisindan bu kadar énemli olunca
onlarin belirli amaglar tizerine kurulduklarina sahit olmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kureys, Cahiliye Dénemi, Evlilik, Ritiiel.
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Giris

Tarih boyunca farkli toplumsal kesimlerde, evliliklerin nasil olacagi, kimlerin kimlerle
evlenebilecegi, evlilik dncesi 6rf, adet ve geleneklerin niteligi, evlilik sonrasi kadin ve erkegin
karsilikli sorumluluklarinin ne olacagi hususlari cerceve olarak belirlenmistir. Cahiliye diye
adlandirilan Islam éncesi dénemde kadinlar, sosyal statii bakimindan cariyeler ve hiirler olmak
tizere ikiye ayrilirdi. Erkekler istedikleri sayida kadinla evlenebilirlerdi. Hiir kadinlarin kismen
degerli sayildig1 bu dénemde cariyeler alinir, satilir, onlara fuhus yaptirilarak bununla ticari bir
kazang elde edilirdi.!

Hiir ve cariyelerle yapilan sdzlesmelerle geleceklerini teminat altina almaya gayret gdsteren
Araplar, soyun bozulmamasi icin genellikle kabile ici evlilikleri tercih etmislerdir. Bu anlayisin
dogal bir sonucu olarak kardes ¢ocuklarinin birbirleriyle evlenmeleri 6nemsenmistir. S6zgelimi,
amcakizi ile evlilik 6ncelikle amcaogullarinin dogal hakk: olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte,
bir kizin amcaogullar1 varken kabile disindan baska biriyle evlendirilmesi aileler arasinda
diismanliklara ve kanli catismalara giden bir siireci de beraberinde getirmistir.?

Kabile gelenegine simsiki bagli kalan islam éncesi Cahiliye Arap toplumunda ailenin bagimsiz
bir statiisti oldugunu iddia etmek oldukga zordur. Cahiliye Arap toplumunda birey, kabile esasina
gore bagli oldugu kabilenin bir {iyesidir. Zira bdyle bir toplumda kisi, bir ailenin dogal bir tiyesi
olmaktan daha ¢ok bir kabilenin pargasi olmasi agisindan degerlidir. Kabilenin bizatihi kendisi bir
anlamda biiyiik bir aile olarak goriilmektedir. Bu dénemde aile, genel anlamda koca, es ya da esler,
onlarin cocuklar: ve kélelerden miitesekkildi. Akrabalik iliskileri daha ¢ok asabe/erkek akrabalar
yoluyla devam ederdi.

Her ne kadar Cahiliye Arap toplumunun ataerkil bir yapiya sahip oldugu ifade edilse de tam
olarak bunun bdyle olmadigini ortaya koyan yaklasimlar da vardir. Arapca ifadesi ile “aile” veya
“kabile” manalarinda kullanilan “batin” kelimesinden hareketle Arap aile yapisinin anadan
devam edegeldigini ileri siiren bir iddia s6z konusudur. Fakat bilinen en eski dénemlerden itibaren
bulundugu cografya itibariyla Araplarin ataerkil bir aile yapisina sahip oldugu anlasilmaktadir.’ O
giiniin diinyasinda kadina verilen deger ve kadinin toplum i¢indeki konumu dikkate alindiginda,
ataerkil yapinin agirlikta olmasi esyanin tabiat1 geregidir. Bununla birlikte kadinin toplumdan
tiimiiyle izole edildigini ifade etmek de ¢ok gercekei bir yaklasim olmayacaktir.

islam 6ncesi Arap kabileleri hem yerlesik hem de gocebe hayat yasamaktaydi. Yasadiklar:
ortam genellikle ¢dl ve vahalardi. Buralarda sahip olduklari develeriyle birlikte konargger olarak

! Yakut el-Hamevi, Sihabiiddin Yakut b. Abdullah, Mu‘cemu’l-buldan. (Beyr(it: Daru’s-Sadr, 1977/1397), 5/82; Mehmet
Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 58-59.

2 [bn Abdiirabbih, Ahmed b. Muhammed, el-ikdu’l-ferid, (Beyr(it: Daru’l-ilmiyye, 1404/1983); 7/127; Adem Apak, Kur'anin
Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 235.

®  Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989), 2/198; Arap
Yarimadasinda yasam ve kabile hayat: i¢in ayrica bk. Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat: (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2020).
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cadirlarinda yasayan kimselere bedevi yani ehliil-badiye veya ehlil-veber denilirdi. Bunun
aksine, daha ¢ok kasaba ve kdy gibi kirsal bolgelerde ve yine sehirlerde kerpicten yapilmis evlerde
yerlesik hayat yasayan kimselere ise hadari yani ehlii'l-meder denilmekteydi.* islam’dan énce
Arabistan’da, ister bedevi/gdcebe ister hadari/yerlesik olsun, ayni soydan devam eden
sahislardan olusan, bireylerin birbirlerine kan ve soy yoluyla baglandiklari, ancak kabile digina
tamamen kapali olmayan bir yapi hikimdi. Kabilenin bireylerini hiirler, kdleler ve azatlilar
olusturuyordu. Kabileler, bunun alt birimi olan aileler ve bireyler arasinda ahlaki anlamda ug
uygulamalar yaygindi.® Evliliklerde bu alt ve tist toplum katmanlarinda 6zellikle denklige dikkat
edilirdi. Erkegin kendisine denk kabul edilmeyen bir kadinla evlilik yapmasi kadinin sosyal
konumunu yiiceltirken, asil ve soylu bir kabileye mensup bir kizin, kendisine denk kabul
edilmeyen birisiyle evlenmesi hos karsilanmazdi. Araplar, bazen “hilf/ittifak”® yoluyla kabileyle
anlasmali kimselerle kendi kizlarini evlendirebildikleri halde, kizlarinin Arap olmayanlarla ya da
kolelikten gelen herhangi bir kimse ile evlenmelerini makul karsilamazlardi.”

Cahiliye toplumunda aile yapisinin ataerkil karakterde oldugundan ailenin ydnetimi ve
reisligi, dini, siyasi, toplumsal ve ekonomik sartlar cercevesinde erkege verilmistir. Kureysliler,
kabileler arasi iligkiler kurma ve bunu devam ettirme, Mekke ile olan iliskilerini gelistirme ve
ticaret kervanlarinin farkl kabilelerin topraklarindan gegis giivenliklerini saglama amaciyla ¢ok
sayida evlilik bagi kurmustur. Nikdh konusunda asagida orneklerinden soz edilecek bir¢ok
utanilacak orf ve adetlere sahip olan Cahiliye Araplari, evlenilecek kadinlarin sayisi konusunda
olduke¢a genis bir imkina sahiptiler. Buna gore, maddi imkani, giicii ve kuvveti yerinde olan
kimselerin alacag cariyelerin de bir sinir1 yoktu. Bu baglamda on esi bulunan Araplarin sayisi hi¢
de az degildi.? Bazen Arap kabile reisleri, esirler arasindaki hoslarina giden giizel kizlar1 kendileri
icin secerler ve bu konuda herhangi bir engelle de karsilasmazlardi.’ Bu anlamda Cahiliye
toplumunda evlilikte say1 sinir1 olmadigi gibi ucu agik olmak tizere sinirsiz sayida cariyelerden de
istifade etme yolu agikti. Bu durum, genel olarak kadinin sosyal ve ekonomik gii¢siizliigiinden
kaynakli, erkekler nezdinde oldukca degersiz konumda oldugunun somut bir gostergesidir. Hz.
Hatice drneginde oldugu gibi bu durumdan farkh olarak, ticari hayatin i¢inde olan kadinlar da s6z
konusuydu.

*  Casim Avci-Recep Sentiirk, “Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/30.

fbrahim Saricam-Seyfettin Ersahin, [slim Medeniyeti Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 44.

Sozlikkte “antlasma, akid ve yemin” anlamlarina gelen hilf, terim olarak Cahiliye Araplari’'nda kabilelerin veya

sahislarin yardimlasma, dayanisma ve himaye amaciyla yaptiklar: antlasma ve ittifaklar: ifade eder. Detay igin bk.

Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/29-30.

7 Burhaneddin DellQ, Ceziretii'l-Arab kablel-Islam, (Beyr(it: Darii’l-Farabi, 2001), 186-190; Adnan Demircan, Cahiliye
Araplan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 57.

®  Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cbir, Ensdbu’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar- Riyad Zirikli (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1417/1996),

11/380; Semseddin Giinaltay, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Séylemez-Mustafa Hizmetli, (Ankara:

Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 124.

Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat1, 191.
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Poligami olarak bilinen ¢ok kadinla evlilik ve kadinin cinsel meta aracina déniistiriilmesi, tiim
Cahiliye erkeklerinin bu yaygin gelenege biitiiniiyle uydugu anlamina gelmez. Dolayisiyla bu
uygulama toplumun biitiin erkeklerinden ziyade bazi erkekler tarafindan tercih edilen bir husus
olmustur. Bu anlamda, her toplumda tek evlilikle yetinen ve sorumlu davranan bireylerin var
oldugu unutulmamaldir.

islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin evlilik cesidi tek kadinla evlilik olmakla birlikte, bir
erkegin birden ¢ok kadinla evlilik yiiriitmesine engel olacak sosyal, siyasi, ekonomik, kanuni bir
diizenleme de yoktu. Araplar arasinda ¢ok kadinla evlilik yapmak miimkiindii ve bunun igin
kisinin orta ya da iizeri yasta, maddi imkanlar: olan birisi olmas: gerekirdi. Ciinkii evlilik her
ddnem oldugu gibi Araplarda da olduk¢a masrafh bir olguydu. Bu yiizden ¢ok kadinla evlilik
gerceklestirmeyi isteyen kisi bunu goéze almaliydi. Gengler arasinda tek eslilik yaygin iken ileri
yaslarda yukarida belirtilen imkanlara sahip olanlar yeni evlilikler yapabiliyorlardi. Bunun temel
sebeplerinden birisi olarak Araplarda ¢ok 6nemli gériilen erkek cocuga sahip olma arzusu® oldugu
degerlendirmeleri yapilmistir.

Genis acidan degerlendirmeye engel teskil edeceginden dolay1 ¢cok kadinla evliligin sebebini
bir nedene indirgemek konunun biitiinciil anlasilmasina mani olacaktir. Meselenin daha anlasilir
olmasi i¢in dncelikle kavramsal ¢cercevenin verilmesi ardindan kiz isteme rittieli, nikah tiirleri ve

bosanma konusuna bakilmasi uygun olacaktir.
1. Kavramsal Cergeve
1.1. Aile ve Evlilik Kavramlari

Aile denildiginde en dar gercevede kadin ve erkegin birlikte kurdugu yap: anlasilmaktadir.
Bagka bir anlatimla aile, toplumun en kiiciik yapi tasi/minyatiiriidiir. Bu kavram zamanla
¢ocuklar: da icine alan bir anlam genislemesine ugramistir. Daha genis anlamda ise aile, akrabalik
iliskileri bakimindan birbirine simsiki baglarla baglanan bireylerin bir araya getirdigi topluluktur.
Aileyi olusturan bireyler dénemlere, bolgelere, sosyal ve ekonomik yapiya gore degismektedir.
Genis aile ise, bir aile reisinin liderliginde es, cocuklar, torunlar, gelin, damat, amca, dayz, hala ve
teyze gibi bireylerden meydana gelmektedir."

Bir¢ok tanimi yapilabilmekle birlikte aile, kan bagi/kalitim, evlilik ve diger yasal yollarla
aralarinda akrabalik bagi bulunan ve genellikle ayni mekanda yasam siiren bireylerden miitesekkil
bir yapidir. Ayni zamanda aile, bireylerin duygusal, cinsel, psikolojik, dini, sosyal ve iktisadi
ihtiyaclarinin giderildigi, toplumsal uyum ve katilimin gergeklestigi temel kurumdur."

TDK'de ise aile; “Evlilik ve kan bagina dayanan, kari, koca, ¢ocuklar, kardesler arasindaki
iligskilerin olusturdugu toplum igindeki en kiigiik birlik; ayni soydan gelen veya aralarinda
akrabalik iliskileri bulunan kimselerin tiimii; ayni gaye tizerinde anlasan ve birlikte calisan

1 Demircan, Cahiliye Araplari, 57.

T Aydin, “Aile”, 2/196.

12

Serap Nazli, Aile Danismanhgi (Ankara: Ani Yayincilik, 2012), 19.
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kimselerin biitiinii ya da birlikte oturan hisim ve yakinlarin tiimii” olarak tanimlanmistir.” Evlilik,
genel itibariyla “kendine ev kurmak, bir evi olmak” anlamina gelmektedir. Bugiin anladigimiz
“toplum kurallarina uygun olarak kadin ve erkegin hayatlarini birlestirip beraber hayat
stirmeleri” anlamini mecaz yoluyla ve anlam genislemesi sonucunda kazanmistir.*

1.2. Ritiiel/Adet/Gelenek

Ritiiel oldukca genis anlamlara gelen bir kavramdir. Ritiiel kelimesi daha ¢ok dini pratikleri
karsilasa da bazen &yin, gelenek, gorenek, goérgii, inang, orf ve Adet anlamlari igin
kullanilmaktadir. Bir dinin tiim t6renlerini olusturan jestler, semboller, dualar ve gelenekler

15 «

tarafindan belirlenen kurallar ve gelenekler dizisi anlamina gelen™ “ritiiel” kavramimin Latince

kékiinii olusturan “rit” kelimesi “bir sey yapmak” anlamina da gelmektedir. Kavram
ozellestirildiginde, “inananlarin lzerinde uzlasarak simgesel anlam yiikledikleri geleneksel

uygulamalar”*® seklinde tanimlanmaktadir.

Aile ve rittiel kavramlarini kisaca agikladiktan sonra Araplarda evlilik ritiiellerine gegmeden
once Islam dncesi Cahiliye déneminde goriilen ve uygulanan nikah tiirlerine gdz atmak yerinde
olacaktur.

2. Nikéh Cesitleri

Sozliikte “birlestirme, bir araya getirme; evlenme, evlilik; cinsel iligki” gibi farkli manalar ifade
eden nikdh kelimesi, kavramsal olarak fikih terminolojisinde, ser‘an belli sartlar dihilinde
aralarinda evlilik engeli olmayan bir erkekle bir kadinin siireli olmaksizin bir araya gelmeleridir.
Bunu gergeklestirmek icin bir akit gereklidir ve bu yolla esler arasinda evlilik gergeklesmis olur.”

Araplarda sosyal yasam ve statii sahibi olan kabileyi olusturan ana yapi elbette aileydi. Bu
birim birtakim nikh tiirleri ile olusmaktaydi. Bu baglamda, Cahiliye Araplarinda bir¢ok nikih
gesidi bulunmaktaydi. Bugiin bunlarin ¢ogunu nikh olarak adlandirmak olduk¢a gii¢ olsa da
Kureys kabilesinin de iginde bulundugu toplumsal kesimde asagidaki nikdh tiirlerini veya
toplumun tepkisinden kaginmak icin iiretilen birliktelik tiirlerini gérmek miimkiindi. Bu tiir
uygulamalarin nikdh olarak adlandirilmasinin dogru olmayacagini belirtmemizin ana sebebi
Cahiliyede fuhus tiirii aliskanliklarin yaygin olmasindandir. Ozellikle esir alinan kadnlar ve
cariyeler zorla fuhsa y6nlendirilir ve bunun tizerinden ticari gelir elde edilirdi. Cahiliye désnemi
evliliklerinde erkekle kadini birbirine baglayan nikahin dini bir boyutu olmadigindan, kadinlar

3 Giincel Tiirkge Sozliik, “Aile” (Erisim: 10 May1s 2022).

ismet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii, (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1991), 251.

Dictionnaire de Frangais, “Rituel” (Erisim: 10 Mayis 2022).

16 Hakan Olgun, “ibadet, Ritiiel ve Kurban”, Milel ve Nihal 13/2 (2016), 84.

7 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/112.
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ancak ¢ocuk diinyaya getirdikten sonra aileye dhil edilirdi.” Bu yiizden, asagida deginilecek bu
tiir nikah tiirleri aileyi olusturan saglikli bir yapinin ortaya ¢ikmasina engel teskil etmekteydi."

Araplarin evliliklerde genellikle tercihleri bakirelerle evlenmek seklindeydi. Genglerin
kendilerinden yasca biiyiik ve dul kadinlarla evlilikleri hos karsilanmazdi. Bu tiir evlilikleri “cinsel
yonden yetersizlik” ve “dul kadinin malina sahip olmak” i¢in yapilan evlilikler olarak griir ve bu
durumu ayiplarlardi. Bundan dolayi bir kizin bakire olmamas: evlilik i¢in ¢ok biiyiik bir problem
olarak goriiliirdii. Bu durumda kizin ailesi toplum tarafindan kinanir ve sonunda bu meselenin
¢6ziimii olarak aile tarafindan kiz §ldiiriiliirdi.** Kadinin cinsel meta olarak goriildiigii, sahih aklin
uygun gormedigi sekillerde ¢ok evliligin normal sayildig1 bir zihniyetin, bakirelige bu denli deger
atfetmesi son derece diisiindiiriicii olmalidir.

Araplarin {slam 6ncesi evlilikleri ve nasil bir aile yapisina sahip olduklarina dair fikir vermesi
agisindan belli bash nikah cesitlerine deginmek gerekir. Oncelikle belirtmek gerekir ki bu tiir
nikah cesitleri tam bir aile yapisi olusturmada son derece yetersiz ve sakincalidir. Araplarin i¢inde
bulundugu toplumsal yasam tarzi ve kabile anlayisina dayali sosyal statiileri bu tiir birliktelikler
dogurmustur. Hz. Aise, bir kismi ileride ayrintili anlatilacak olan dért cesit Cahiliye nikahini su
sekilde siralamaktadir:

a, Bunlardan ilki, bugilin insanlarin uyguladiklar1 yaygin olan nikahtir. Kisi, birisinden kizini

veya velisi bulundugu kizi ister, mehrini verir ve sonra onunla evlenirdi.

b. ikinci nikdh tiiriine gore kisi, hanmimi hayizdan temizlenince, “Falancaya git, ondan
hamilelik talep et!” der ve hanimini ona génderirdi. Kadinin o yabanci erkekten hamile kaldig
anlasilincaya kadar kocasi ondan uzak durur, temasta bulunmazdi. O adamdan hamileligi agiklik
kazaninca, kocasi dilerse onunla beraber olurdu. Adam buna asil bir evlat sahibi olmak igin
basvururdu. Buna “istibda nikahi” denilirdi.

c. Ugiincii bir nikah gesidi sdyleydi: On kisiden az bir grup toplanir, bir kadinin yanina girerler
ve hepsi de onunla iliskiye girerlerdi. Kadin hamile kalip dogum yaparsa, dogumdan birkag giin
sonra kadin hepsini ¢agirirdi. Hicbiri bu davete icabet etmekten kaginamaz, kadinin yanina
giderdi. Kadin onlara, “Olanlar1 biliyorsunuz. iste simdi dogum yaptim. Ey falan ¢ocuk senindir”
der ve cocugu bunlardan diledigine nispet ederdi. Adamin buna itiraz etmeye hakki yoktu.

d. Dérdiincii nikih cesidi ise su sekildeydi: Cok sayida insan toplanip bir kadinin yanina
girerlerdi. Kadin gelenlerden higbirine itiraz edemezdi. Bu kadinlar fahise idi. Kapilarinin {izerine
bayraklar dikerlerdi. Bu kadinlarla beraber olmay1 arzu eden herkes bunlarin yanina girebilirdi.
Bunlardan biri hamile kaldig1 takdirde, cocugunu dogurdugu zaman, o adamlar kadinin yaninda
toplanirlar ve kiifler cagirirlardi. Kaifler bu ¢ocugun, onlardan hangisine ait oldugunu soylerse

Neset Cagatay, Islim'dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1957), 116-117.

12 Bk. Delldi, Ceziretii'l-Arab kable’l-Islam, 186-200.

2 Apak, Arap Toplumu, 240.
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cocuk o adama nispet edilir ve onun c¢ocugu olarak ¢agrilirdi. Adam bunu reddedemezdi.
Muhammed (s.a.s.) hak ile génderilince, biitiin Cahiliye nikahlarini yasakladi. Sadece insanlarin
bugiin tatbik etmekte oldugu nikahi birakt.”!

Araplarin genelinde goriilen bu nikéh tiirleri Araplarin en ugrak mekanlari olan Mekke'yi ve
buranin hikimi olan Kureys'i de etkilemistir. Toplumun genelinde var olan uygulamalarin
drneklerini Kureys’te de gdrmek miimkiindiir. Bunlar1 genel hatlariyla séyle inceleyebiliriz:

2.1. Bu‘(ile Nikdhi

% anlamlarina gelen bu‘{ile kelimesi, terim olarak daha ¢ok

Kelime olarak “malik, efendi, sahip
kadinin efendisi anlaminda “koca” kavrami i¢in kullamlmustir. Genellikle SAmi topluluklarda
bilinen ve Cahiliye devrinde de var olan farkl evlilik sekilleri vardi. Toplum i¢inde yaygin olan
evlilik sekli ise bugiin uygulanagelen sahih/bu‘tlet nikdhi ile gerceklestirilen evliliklerdir. Bu
evlilige gore kisi evlenmek istedigi kiz1 velisi statlistindeki babasi, erkek kardesi, amcasi ya da
amcasinin ogullarindan birinden isterdi. Sonrasinda erkegin bu evlilik evlilik istegini kizin
akrabalarina sgyler, yakinlari da razi olurlarsa belli bir mehir karsiliginda nik&h s6zlesmesi
gerceklestirilirdi. Gergek anlamda evlilik diyebilecegimiz bu‘llet nikihi, tarihten bugiine bir¢ok
toplumda halen devam eden bir evlilik tiirtidiir.”* Bu‘tilet nikdh1 islam’in nikdh anlayisina da

uygun bir nikéh tiiriidiir. Benzer drneklerini Kureys'te de gérmek miimkiindiir.
2.2, Taaddiid-i Zevcat/Poligami Nikah

Bu nikah tiirii, islam 6ncesinde bir erkegin sinirlama olmadan bircok kadinla evlenmesidir.
Ayni anda bir esten daha fazlasinin olmasidir. Bir kadinin bir¢ok erkekle evlenmesinin tam
tersidir. Hatta bir erkegin hiir, kéle ve esirlerden olusan sayisiz kadinla birlikte olmasidir. Cahiliye
déneminin son zamanlarinda bu evlilik tiirii olduk¢a yaygindi.*

2.3. Mut‘a Nikdhi

Kelime olarak, “Menfaat, faydalanma” gibi anlamlarina gelen mut‘a/mit‘a, fikihta talak, nikdh
ve hac kelimeleri gibi farkli manalarda kullanilmaktadir. Mut‘atii’'n-nik&h terkibi, siireli sekilde
olan bir evlilik cesidini ifade etmektedir. Mut‘a evliligi, gecmiste ve giiniimiizde farkli kiiltiir ve
cografyalarda birbirine benzemeyen sekillerde varli§ina rastlanan gegici evlilik uygulamalarinin
bir ¢esididir. Bu nikah cesidi, Islam’in ortaya ¢ikis1 esnasinda Arap toplum yapisinda da var olan
bir uygulamaydi.” Bu nikah tiiriinde kadin kendi kabilesinde kalir, kocasina bir mizrak ile bir cadir

2t Buharf, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, el-Cami‘u’s-sahth. thk. Takiyyuddin en-Nedvi. Beyr{it: Daru’l-Besairi’l-
[slamiyye, 2011, “Nikah”, 36; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet
lmf Dergi 49/ 3 (Eyliil 2013), 28.

2 ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisaniil-Arab. (iran/Kum: Nesrii Edebi’l-Havze, 1985), “Bgl”, 11/ 57-58.

Elif Kiibra Tiirkmen, Cahiliye ve Asr-1 Saadetteki Evliliklerin Islim Hukukuna Yansimalari (Eskisehir: Osmangazi

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 38.

# Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-arab kable'l-islim, (Beyr{it: y.y., 1994), 5/256.

% Cevad AN, el-Mufassal, 5/536-537; ibrahim Kafi Dénmez, “Miit‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/174.
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verirdi. Bu evlilik sonucu meydana gelen ¢ocuklar genellikle kadina nispet edilir ve ona ait olurdu.
Bunun i¢in dogan ¢ocuklar “falanca kadinin ¢cocuklar1” diye anilirlardi.”®

Kadin, mut‘a uygulamasini bitirmek istedigi zaman, dncelikle bulundugu cadirin giris yéniini
tersine cevirir, kocas1 da bu durumda yapmasi gereken seyi anlar ve kendi kabilesine geri
ddnerdi.” Evlilik ve kadin onuruna uygun olmayan bu tiir bir birlikteligin; psiko-sosyal
problemlere kap1 araladigi ve evliligin asil gayesi olan neslin devaminin saghkli bir sekilde
yiiriimesine aykiri oldugu goriilmektedir. Mut‘a nikdhinin, Ehl-i stinnet &limlerince mesru
gorilmese de Sii fikhinda teorik ve pratikte uygulama alani buldugundan séz edilebilir.

2.4, istibda‘ Nikah

Cahiliye Araplarinda kabile hayatinda énemli olan gii¢ ve kuvvete dayali yasam tarzinin bir
sonucu olarak ortaya cikan istibdi® nikahi, insan yaratiis ve fitratina tamamen aykir1 bir
uygulamadir.”® Adi nikdh olsa da bu tiir iliskiler su sekilde olurdu: Bir Arap esini, o dénemin
comertligiyle meshur, mertlik ve yigitlik gibi 6zelliklere sahip énde gelen bir kabilenin ileri
gelenine gonderirdi. Kadin o kabile reisinden hamile kalincaya kadar onunla evlilik hayati yasardi.
Burada asil amag ailenin, gii¢lii olan kabilenin yukarida agiklanan 6zelliklere sahip bu reisi gibi
soylu ve kisilik 6zellikli bir ¢ocuga sahip olmasiydi. Bu nikih ¢esidinin diger adi da “Nikdhu’l-
istihzd” olarak adlandirilir.” istibd4‘ nikdhinda kendisinden faydalanilan kisiler kahramanlik,
yigitlik, comertlik ya da bir baska {istiin 6zellikle toplum igerisinde belirgin hale gelmis saygin
kisilerdi.*® Kadin hamile kalincaya kadar kocasiyla iliskide bulunmazdi.**

Boyle bir evlenme tiirliniin, insan fitratina ve onuruna uygun diismedigi ifade edilmelidir.
insanin es olarak sectigi kadini, soylu bir erkekten gcocuk dogurma gibi abes bir gerekceyle bir
baska erkekle paylasmasi, evliligin mahiyeti geregi kadin-erkek birlikteliginin 6ziine ve ruhuna
oldukga tezat bir uygulamadir. Kureys kabilesinde maddi anlamda béliinmeler olsa da aristokratik
bir yapinin olmayisi ve Kabe'nin ehli olmalar1 sebebiyle bu tiir bir eyleme maruz kalmadiklarin
soyleyebiliriz.

2.5. Hidn Nikahi

islam oncesi Cahiliye déneminde gecerli olan Hidn nikahi, agiktan agiga zina yapmaktan
cekinen bir erkek veya kadinin, dost hayati yasamasidir. Bunun igin de iliskinin gizli stirdiiriilmesi
6nem arz etmekteydi. Hidn nikdhi uygulamas: genellikle hiir kadinlarin tercih ettigi bir nikdh

Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 122; Apak, Arap Toplumu, 237.

Gagatay, Islim'dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 124.

% Buhari, “Nikah”, 37.

»  Cevad Ali, el-Mufassal, 5/538; Ahmet Acarhioglu, “Cahiliye’den islim’a Evlenme”, ilahiyat Akademi 11 (2020), 112;
Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, 127.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 5/538- 539; Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, 127.

3t Meydani, Mecmaiil-Emsdl, tah. Muhammed Fadl ibrahim, (Kahire: Matbaatu sa el-Babi, 1978), 1/63; Ibn Hacer el-

Askalant, Ahmed b. Ali Fethu'l-bart, (Beyrfit: Daru’l-Ma'rife, 1379), 9/85; Giinaltay, islim Oncesi Araplar ve Dinleri, 122;

Delld, Ceziretiil-Arab kable’l-Islim, 192; Apak, Arap Toplumu, 237.
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cesidiydi. Ciinkii agiktan zina yapmak cariyeler igin ayip sayilmasa da o giinkii toplum i¢inde htir
kadinlar i¢in ayip sayilan bir durumdu. Farkl bir anlayisin hiikiim stirdiigii Cahiliye devrinde
aciktan yapilan zina ayip sayilirken gizli yapilan zina ise zina olarak kabul edilmemekteydi. Bu
durum toplum tarafindan da ayip karsilanmamaktaydi.*” Bu tiir iligkinin elbette bir evlilik olarak
goriilmesi s6z konusu degildir ve Kur’an’da bu sekilde bir beraberlik yasaklanmistir.*®

2.6. Sigar Nikah

Sigar; sozliikte “kaldirmak, bos ve tenha olmak” anlamlarina gelmektedir. Cahiliye dsneminde
iki erkegin kendi veldyetlerinde bulunan kadinlarla karsilikli olarak evlenmesidir. Bu evlilik
tiirlinde mehir olmazdi. Bu nikdhta mehir agisindan bir belirsizlik oldugu i¢in s6z konusu akdin
bu sekilde adlandirildigi belirtilir. Gliniimiiz diinyasinda genellikle ekonomik bakimdan zayif bazi
Miisliiman {ilkelerde ve bazi bolgelerde bu cesit evlilik ¢esidine rastlanmaktadir. Bununla
amagclanan daha ¢ok baslik parasi sorununu agmaktir.* Bir ¢esit trampa nikahi olan bu evlilik
cesidinin kadiin onur ve serefini ayaklar altina aldig1 bir gergektir. Ciinkii bu nikdh ¢esidinde
kadin, alinan kadinin yerine, alinan kadin ise verilen kadinin yerine mehir yani “mal” olarak
degistirilmektedir.” Farisi gelenekte oldukc¢a yaygin olan degis-tokus seklindeki bu uygulama
daha sonra Araplara da sirayet etmistir.*® Tliccarlikla meshur olan Kureys kabilesinde de benzer
nik4h tiiriinden s6z edilebilir.

2.7. Makt Nikdh1

Araplar kendilerine kizlarini, analarini, kiz kardeslerini, hala ve teyzelerini nikdhlamazlardi.
Fakat babalari1 6ldiikten sonra dul kalmis olan eslerini alirlardi.*” Araplar bazen iki kiz kardesi bir
nikahta bulundururdu. Mesela Ebi Uhayla Said b. el-As b. Umeyye, el-Mugire b. Abdullah b. Omer
b. Mahzlim’un kizlar1 Safiyye ile Hind’i nikdhina almisti.*® Bu uygulama Cahiliye Araplarinda
bilinen bir nikéh tiirii olan ve nik4hlarin en ¢irkin ve insanlik disi uygulamalarindan biriydi. Bu
nikdhin diger ismi Nikdhu'd-dizAn’dir.*® Bu uygulamaya gére, Cahiliyede bir adam 6ldiigiinde
babasinin biitlin haklarin1 ve malin1 miras olarak alan biiyiik oglu, onun hanimin yani {ivey
annesini de sahiplenirdi. Bir adamin hanimini bosamasi ya da adamin 8lmesi halinde onun oglu,
oglu yoksa bir erkek yakin, elbisesini ivey annesinin iizerine atardi. Bu durum onu sahiplendigine

32 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 545- 546; Tlirkmen, Cahiliye ve Asr-1 Saadetteki Evlilikler, 39; Apak, Arap Toplumu, 237.

“...Gayri mesr iliskide bulunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil de mesr(i bir nikahla evlenmek sartiyla

miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini

verdiginiz takdirde- size helaldir...” (Maide, 5/5.)

*  Hasan Giileg, “Sigar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/142.

> Apak, Arap Toplumu, 237.

¢ Tiirkmen, Cahiliye ve Asr-1 Saadetteki Evlilikler, 40.

37 ibn Habib, Muhammed el-Bagdadi. el-Muhabber, Arap Kiiltiirii, cev. Adem Apak - ismail Giiler (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 232.

*  {bn Habib, el-Muhabber, 233. Bk. Yiiksel, Miicahit. “Kureys’in Batinlarindan Beni Mahz(im ve Tarihi Siirecteki Konumu”.

Siyer Arastirmalari Dergisi / 13 (Temmuz 2022): 35-60.

Uvey annesini alan kimseye de “Dayzen” denilirdi. Araplarin {inliilerinden Es’as b. Kays, Muayt, Kinane b. Huzeyme ve

EbQ Amr b. Umeyye’nin Dayzen olduklari rivayert edilmektedir. Bk. Giinaltay, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, 124.
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dair bir davrarus sekliydi. Boylece herhangi bir mehir vermeden iivey annesini kendisine
nikihlardi. Bu tiir bir nikdh sonucu dogan ¢ocuga “makti” denilirdi. Makt nik&hi her ne kadar
Cahiliye Araplarinda yaygin olsa da bu uygulamay1 onaylamayan, bundan nefret eden ve bu isi
insanlik dig1 igreng bir durum olarak géren kisiler de vardi.*

islam éncesinde, Medineliler arasinda {ivey annelerle evlenme adetinin baglayici, Kureysliler
arasinda ise rizaya dayal oldugu rivayet edilmistir.** Kureyslilere gére velinin geride kalan bu
kadini sahiplenmesi miibah/istege bagli oldugu halde, Evs ve Hazreclilere gére mecburi idi. Bu
durumda kadin, eger hizli davranir ve kendi kabilesine katilabilirse hiirriyetine kavusurdu.*

Bu tiir nik4h ¢esidinin bir¢ok olumsuz sonucu s6z konusuydu. Her seyden énce bu evlilik, iivey
annesiyle evlilik yapan ¢ocugun 6len babasindan nefret etmesi sonucunu dogururdu. Ctinkii Arap
geleneginde genelde bir kadinla sonradan evlilik kuran biri, o kadinin ilk kocasindan nefret ederdi.
S6z konusu nikdhin “nefret evliligi” olarak isimlendirilmesinden hareketle, bu nikdhin hem
evlatlik hem de iivey anne i¢in arzu edilebilir bir durum olmadig1 goritlecektir. Fakat 6zellikle
kadinlarin toplumsal baski altinda béyle bir sikintiya maruz kaldiklar1 anlagilmaktadir.”

2.8. Raht Nikahi

Cahiliye déneminde uygulanan ve insan fitratina uygun olmayan baska bir evlilik tiirii de raht
nikahidir. Bu iliski tiiriinde, sayilar1 on kisiden ¢ok olmayan bir grup erkek tek bir kadinla birlikte
olurdu. Sonrasinda kadin beraber iliski icerisinde oldugu erkeklerden birinden hamile kalip bir
cocuk diinyaya getirirdi. Bu durumda, beraber oldugu erkeklerin hepsine de haber génderirdi.
Kadinla beraber olan herkes hemen gelirdi. Béyle bir durumda, bu kimselerden higbiri gelmekten
imtina edemezdi. Kadin ise gelen kimselere “Yaptiginiz isi biliyorsunuz, ben bir ¢ocuk diinyaya
getirdim ve bu ¢ocuk falan kisinin ogludur” diyerek erkeklerden daha ¢ok sevdigi birisine cocugun
babas1 oldugu nispetinde bulunurdu. Bdylece, kendisine ¢ocuk nispet edilen kisi ise dogan bu
cocugu kabul etmek zorunda kalirdi.* Etik ve degerler sistemi perspektifinden bakildiginda béyle
bir evlilik tiiriiniin insan onuruna yakismadig1 son derece agiktir.

2.9. Biga’' Nikahi
Ucret karsilig1 bir kadinin isteyen herkesle birlikte olmasina biga’ nikahi denir. Islam ncesi

Cahiliye déneminde var olan bir tiir zina uygulamasidir.” Bu tiir kadinlar, kendileriyle irtibatta
olanlara isaret olsun diye evlerinin kapilarina birtakim belirleyici bayraklar asarlardi. Genellikle

“ Niiveyrd, Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilvehhab, Nihdyetiil-ereb fi fiintini’l-edeb, (Kahire: Daru’l-Kiitiib, 1423), 3/120;
Siiheyli, Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed, RavdiiT-unilf, thk. Abdurrahman el-Vekil, (Beyrut: Daru hyaii't-Turasi’l-
Arabi, 1412), 1/432; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/534; Apak, Arap Toplumu, 237.

Gagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 124; Tiirkmen, Cahiliye ve Asr-1 Saadetteki Evlilikler, 41.

Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, 123.

Mustafa Harun Kiylik, “Sosyal Bir Hastalik ve Gayrimesru Bir Evlilik: “Nikdhu’l-Makt”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Eyliil 2021), 362.

Tiirkmen, Cahiliye ve Asr-1 Saadetteki Evlilikler, 43; Apak, Arap Toplumu, 236.

4 Dellfi, Ceziretii’l-Arab kable’l-islam, 200.
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her gelen erkegi kabul ederlerdi.* Kadin iligki sonrasinda hamile kalip dogurdugu zaman erkekler
kadinin yaninda toplanirlardi. Adina “kaif” denilen bir bilirkisi ¢agrilarak ¢ocugun kime ait
oldugunu tespit etmeye calisirdi. Bilirkisi gézlemleri sonucu dogan ¢ocugu kadinin iliski kurdugu
bu erkeklerden hangisine benzetirse ¢ocuk dogal olarak onun sayilirdi. Cocugun kendisine
aitligine karar verilen kisi ise artik cocugu kabulden kaginamaz ve evlat olarak alirdi.”

2.10. Zevak Nikal

Bu nikéh higbir kayit ve sart olmadan gergeklesirdi. Sayet taraflarin birinde lezzet, sevk, meyil
ve istek olmazsa iki taraftan birisi bitirmek istediginde kendiliginden de biterdi. Ummii Harice
isimli kadin hakkindaki rivayet sdyledir: O yirmi farkli kabileden farkli babalardan olan kirktan
fazla erkek ile beraber olmustur. Nisanlanmak isteyen birisi gelip “Nisanladim” dediginde kadin
“Nikahlandim” derdi. Onun evliligin hizi1 “Ummii Harice'nin nikAhindan daha hizli” seklinde darb-

1 mesele doniismiistiir.*
2.11, Mudidmede

Evli olan bir kadinin bir veya iki kisiden fazla erkek ile arkadashik stirdiirmesi ve birlikte
olmasidir. Cahiliye déneminde bir kadinin kocasindan baska birisiyle iliskiye girmesine
Mudimede denilirdi. Bu ydnteme fakir kabilelerin kadinlari kurak yillarda basvururdu. Bu
kabilelerin kadinlar1 genel carsiya gitmek zorunda kalirlardi. Ozellikle zengin bir adamla beraber
olmak i¢in Ukaz garsisina giderlerdi.*”® Bir rivayete gére meshur sair Hansd'nin kardesi Muaviye b.
Amr bir mevsimde Ukaz ¢arsisina geldi. Ukaz'da yiiriirken Esmaiilmeriyye isimli giizel bir kadini
gbrdii. Muaviye kadinin kétii yola diistiiglinii zannetti. Birlikte olmak i¢in davet etti. Kadin
reddedip “Bilmiyor musun ben Araplarin efendisi Hasim b. Harmele’nin yanindayim.” dediginde
Muaviye: “Senin giizelli§in onunla carpismaya deger.” seklinde beyanda bulunmustur.®

2.12. SebiEvliligi

Zaferi elde eden savascilarin, maglup olanlarin hanmimlari {izerinde sahip oldugu haklaridir. Bu
evlilikte kadinin veya ailesinin rizasi soz konusu olmadig1 gibi mehir de olmazdi.>* Kazanan taraf
kadim ele gecirdiginde fidye vererek kadin kurtulmadiysa veya yenilen kavim kizlarimi zorla
alamuiyorlarsa evlilik gerceklesirdi. Kazanan taraf fal oku ¢eker gibi kadinlar1 kendi aralarinda
dagitirlardi. Farazdak bu konuda sunu sdylemistir:

“Ozgiir olarak ¢iktilar giiclii savastilar,

Ancak tizerlerine ok cekildi.”*

Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 123.

7 ibn Habib, el-Muhabber, 340; Tiirkmen, Cahiliye ve Asr-t Saadetteki Evlilikler, 43;

Zebid], Muhammed Murteza el- Hiiseyni, Tdcii'l-'Ariis min Cevahiri'l- Kdmiis', Thk. Mustafa 'Acdzi, (Kuveyt: Mektebetii
hiikimeti'l-Kuveyt 1389/1969),1/237; Meydant, Mecmaii'l-Emsal, 1/306.

4 ibn Manz({rr, Lisdnii'l-Arab, 4/ 254; Zebidi, Tacii'l-'Ards, 2/406.

50 Dell{i, Ceziretii'l-Arab kable’l-Islam, 195.

St Omer Ferriih, Tarthu'l-Cahiliyye, (Beyrut: Darii'l-ilm li'l-Melayin,1984), 156.

2 fbn Manzir, Lisdniil-Arab, 5/251.
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Burada maddeler halinde siralanan nikéh tiirlerinin ¢ogunun islam inang ve aile sistemiyle
bagdasmadigi goriilmektedir. Bu durumda, Cahiliyedeki evlilik gesitleri ile Islam sonrasi evlilik
kurumunun Snemli degisikliklere ugradigi sdylenebilir. Yukarida kisaca deginilen nikih
tiirlerindeki mehir uygulamasinmin olup olmamasi, bir mal gibi karsilikli degisim, kisinin
dlimiinden sonra dul kalan kadinla ¢ocuklardan birinin evlenmesi, gecici siire ile nikah, birgok
erkekle evlilik ve ortak es gibi uygulamalar islam’'in kesin bir dille ve aksinin miimkiin
olamayacag aciklikta yasakladigi durumlardir. Bu tiir evliliklerde, kadinin onurunun, kisilik ve
sayginligimin korunamadigi, aksine cinsel bir meta olarak goriilmesi gibi son derece yanls
pratikler s6z konusudur.

Elestiri kiiltiiriinden sakinmak igin tiretilen bu nikh tiirlerinin hepsinin ayni oranda yaygin
oldugunu diisiinmek yanlis olur. Zira bunlarin bir¢ogu Cahiliye kiiltiiriinden beslenerek sonradan
ortaya ¢ikmis uygulamalardi. Ancak nikahta asil olan mesruiyetti ve en yaygini Sami uluslari
arasinda kabul géren Bu‘Gle nikahiydi.

3. Evlilik Ritiielleri

Her ne kadar yukarida Cahiliye dénemindeki bir¢ok nikah tiiriinden bahsedilse de bunlarin
cogu “aile olusturacak saglikli bir evlilik” tiirlerinden biri olarak kabul edilemez. Bu tiir
uygulamalarda belirsiz ve say1 sinir1 olmayan nikah cesitleri olsa da aslinda Arap toplumunda
yaygin olan evlilik tiirii tek kadinla evlilikti.

Cahiliye dénemindeki evlilik ritiielleri ile islam’dan sonraki evlilik ritiielleri arasinda genel
anlamda fark olmasa da> evlilifin muhtevasinda bir¢ok farkhilik ve simirlamalarin oldugu
goriilecektir. Buna Ornek olarak eslerin sayisimin sinmirlanmasi, bazi kisilerle evliligin
yasaklanmasi, kadimin hakkini koruyan diizenlemelerin yapilmasi ve miras konusundaki
diizenlemelerin yapilmasi gosterilebilir.

3.1. K1z Isteme ve Nisanlilik

islam &ncesi Arap toplumunda evlenmek istenilen kiz belirlendikten sonra, genellikle
kadinlarin aracilik yaptig1 6n gériismeler yapilir. Sonrasinda kiz istemenin resmi olarak yapilmasi
asamasina gelinirdi. Bu siiregte kadinin ailesi aktif olarak devrede olurdu. Cahiliye déneminde ve
daha sonra Hz. Peygamber déneminde kiz babasindan, babasi yoksa velisi olan kardesi, amcasi ya
da amcasinin oglundan istenirdi. Bu amagla yakinlarin davet edildigi bir toplanti gerceklestirilirdi.
Erkegin yakinlarindan ailenin biiyligii ve hitabeti iyi olan biri ziyaretlerinin amacini anlatir,
erkegin iyi meziyetlerinden s6z eder, bu evliligin hayirl olacagini s6ylerdi. Ardindan kadinin bir
yakini, onu 6viicii bir konusma yapard. Kiz isteme téreninde misafirlere mevsimine gére o giine
mahsus olarak hazirlanan yiyecek ve icecekler ikram edilirdi. Bu toplant: ile birlikte erkek ile
kadinin evliligi resmiyet kazanmis olurdu. Bu isteme ve kabul, ayni zamanda nikdhin akdi
anlamina gelirdi.**

3 Azimli, Cahiliyye'yi Farkli Okumak, 116.

54

Adnan Demircan, Cahiliyeden Islim’a Kadin ve Aile (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 22.
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islam 6ncesi Arap toplumunda giiniimiizde olan evlilige hazirlanma ve eslerin birbirini daha
yakindan tanima dénemi diye adlandirilan bir nisanlilik dénemi uygulamas: yoktur. Ailesinden
istenen kiz, makul bir hazirlik siiresinden sonra evlenecegi erkegin evine gétiiriiliirdii. Bu hazirhk
sliresi uzun zaman almazdi. Béylece oldukca sade bir torenle, evlilik akdi gerceklesmis olurdu.*

Kiz isteme, evlilik 6ncesi eslerin tanismasina imkan vermesi ve birbirlerini tanimasi agisindan
Snemli bir ritiieldir. Tiirk¢ede s6z veya nisan olarak ifade edilen kelime Arapcada kiz isteme
anlamindaki “Hitbe” kelimesine karsilik gelir. Kiz isteme ritiielinin gerceklesmesi icin 6ncelikle
damadin velisi, gelin adayinin velisine giderdi. Boylece kiz isteme gerceklesirdi. Burada
bahsedilen veli bizzat kizin babasi olabilecegi gibi babanin yoklugu/olmamasi durumunda onun
tarafindan bir akrabasi da olabilmekteydi.”®

Cahiliye doneminde erkekle kadinin evlenmesinde farkl ritiieller s6z konusuydu. Bunlarin en
cok bilinen tiirii nikdht1. Isteme asamasinda kiz éncelikle babasindan veya erkek kardesinden
istenirdi. Fakat bunlar yoksa diger yakin akrabalari olan amcas1 veya amcaogullar1 tarafindan
istenirdi. Kiz1 isteyen taraf iki aile arasindaki denklige vurgu yaparak kiz isteme asamasina
gecerdi. Olumlu bir cevap verilmesi durumunda kizin “bedel-i bid‘i” yani mehiri belirlenirdi.
Bundan sonra kizin taliplisi olan erkek kendi kabilesinden ise velisi bu kiza birtakim tavsiyelerde
bulunurdu. Bu cergevede ondan ¢ocuk sahibi olup kabilenin sayisini ve itibarini artirmasin
isterdi. Kiz kendi kabilesi disinda baska bir kabileye gidecek ise velisi bu defa iyi gecinmesini
tavsiye etmekle birlikte, erkek ¢ocuk dogurup karsi kabilenin sayisini ¢ogaltmamasini talep
ederdi.”’” Araplarda bazen kizi isteyen kisi 6nemli olmaz, baba kizin1 kendi istedigi biriyle
evlendirme hakkini kendinde goriirdii. Kizlarinin géniilden rizasiru dikkate alan oldugu gibi o
giinkii toplum sartlarinda bunu hig dikkate almayan kimseler de olurdu.>®

Hz. Peygamber’in ilk evliligi olan Hz. Hatice ile evliligi, islam 6ncesi mesru gériilen evlilik
ritiiellerine gore gerceklesmistir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Hz. Hatice’nin kervaninda bir
dénem c¢alismistir. Bu c¢alisma siiresinde Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in dogruluguna,
glivenilirligine ve diiriistligiine sahit olmustur. Bunun gibi birtakim giizel 6zelligi Hz. Hatice’'nin
dikkatinden kagmamis ve ona aracilarla evlilik teklifi gotiirmiistiir. Bu evlilige, Hz. Hatice'nin
arkadaslarindan Nefise bt. Umeyye/Miinye’nin aracilik ettigi sdylenmektedir.” Hz. Peygamber ise
kendisine yapilan bu evlilik teklifini amcalar ile istisare etmis ve istisare sonunda bu teklifi kabul
etmistir. Giinii geldiginde nikdh kiyilmis ve Hz. Peygamber, Hz. Hatice'nin evine taginmistur.

Kiz isteme ritiiellerinde Cahiliye déneminde var olan bazi uygulamalarin islam’in gelisiyle
birlikte birtakim uygulama farkliliklarina ugradigi gértilmektedir. Cahiliye devrinde genellikle

Demircan, Cahiliyeden Islim’a Kadin ve Aile, 22.

Acarhioglu, “Cahiliye’den Isldm’a Evlenme”, 104.

Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, 122.

Demircan, Cahiliye Araplart, 56.

% jbn Sa’'d, Ebi Abdullah Muhammed, et-Tabakdtiil-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci,
1421/2001), 1/109.
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nikdh hemen kiz istenirken kiyilirdi. Nikdh esnasinda kiz ve erkek tarafindan birer kisi olmak
lizere bu evliligin 6nemini ve evlenecek kisilerin becerilerini anlatan konusmalar yapardi. Hz.
Peygamber’in Hz. Hatice ile olan evliligi de bu sekilde meydana gelmistir. Hz. Peygamber
déneminde nikdh genellikle kizin velisinden istenmesi ile baglar ve kizin velisinin kabulii ile
sahitler nezaretinde gerceklestirilirdi.*

islam’dan dnce kiz isteme konusunda éncelikle kizin génliiniin alinmasi konusu giindeme pek
gelmezdi. Cahiliyede baba kizini, kizin istegini pek nazara almadan herhangi biri ile
evlendirebilirdi. Bu anlamda, kizin istekleri ¢cok da dikkate alinmazdi. Mesela geng bir kiz1 yash bir
adam isteyebilir ve yas farki konusu ¢ok fazla 6nemsenmezdi. Erkek tarafi bir kiz1 ister, damat
adayinin babasi veya dedesi ya da yakin akrabasi, araci olarak gider ve kizi isterdi. Bu rittielde
kendisine evlilik teklif edilen kiza “hitbe” denilirdi.** Cahiliye déneminde gecerli olan hitbe
kavrami islam fikhinda yer almis ve uygulama alani da bulmustur.®® Ataerkil aile yapisina sahip
bir toplum olan Araplarda evlenecek kizin isteklerinin kayda deger bulunmamasi elbette normal
bir durumdur.

3.2. Mehir

Ucret anlamina gelen mehir/mehr, fikih terminolojisinde evlilik asamasinda édenen mal ve
parayi ifade eder. Evlilik aninda veya evlilik dncesinde damat adayinin kiza veya kiz tarafina belirli
bir miktarda para yahut mal vermesi seklindeki uygulamanin gesitli kiiltiirlerde de olan oldukc¢a
eskiye dayanan bir gegmisi vardir. Mesela islam dncesi Yahudilikte ve miisriklerde de erkek
tarafinin kadina mehir vermesi gerektigine dair bir uygulamanin var oldugu bilinmektedir.®

islam 6ncesi Cahiliye Arap toplumunda mehir uygulamasi evliligin temel esaslarindan biri
olarak kabul edilmistir. Bundan dolay evlilik ritiieli ancak mehir 6dendiginde anlam kazanirdi.
Boyle bir 6deme gerceklesmedigi durumda evlilik nikahsiz bir arada yasama olarak goriiliirdii. Bu
durum ise utang verici olarak kabul edilirdi. Mehirsiz evlenme ay1p sayilir, mehirsiz evlenen hiir
kadin bir cariye olarak kabul edilirdi.* Nitekim meshur Arap sairlerinden Antere b. Seddad b. Amr
el-Absi (6. 614) kissasinda kendisine mehir 6denmeden evlendirilmis kadinlarin durumu igin bu
tiir evlilikler onur kirict olarak nitelendirilmektedir. Cahiliye toplumunda mehir genellikle
evlenecek kizin babasina veya velisine denirdi. Evlenen kadinlar ise mehirden herhangi bir pay
alamazlardi. Nisanhlik dsneminde kiza verilen bazi hediyeler ise “sadak” ismiyle anilirdi. islam’in
gelisi ile birlikte Cahiliyede mehirin bir kisminin bizzat evlenecek kadina verilmeye baslandig:
gdriilmektedir.*

5 Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Déneminde Gok Kadinla Evlilik”, ISTEM 2 (2003), 28.
' Fatma Kara, Cahiliye Nikdhlar: ve Cahiliye Nikahlarimn Giiniimiizdeki Tezahiirleri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 78; Murat Saricik, inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye (Istanbul: Nesil
Yayinlari, 2011), 261.

6 Halil ibrahim Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/152-154.

8 Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 117.

#  Apak, Arap toplumu, 242.

5 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/389.
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islam hukukunda evlilik asamasinda erkegin esine verdigi veya vermeyi garanti ettigi, maddi
degeri olan esyadan veya paradan ibaret olan mehirin biiyiik bir kismi kadina aittir.®® Kadinin
mehirinde kocasi dahil olmak iizere hi¢ kimse hak iddia edemezdi. Kadin, diger mallarinda oldugu
gibi mehirinde de her ¢esit tasarrufta bulunabilirdi.”” Mehir uygulamas, evlilik isleminin Araplar
arasinda bir alim-satim olarak diisiiniildiigiinii gésterse de®® bu uygulamanin islam’in gelisiyle
birlikte kadinin hak ve hukukunu koruyan bir giivenceye doniistiigii séylenebilir.

3.3. Diigiin ve Eglence

Gerek Islam oncesi Cahiliye dénemi ve gerekse Islam’in geldigi dénemde gelen kimselere
yemek vermek, ziyafette bulunmak ve def calip eglenmek diigiinlerin baslica 6zelligi idi. Diigiin
merasimlerinde def calip eglenme A4deti Hulefi-yi R4sidin devrinde de devam etmis
uygulamalardandir. Islam 6ncesi dénemde diigiin eglenceleriyle ilgili olarak en ¢ok bilinen def
calma® ritiielidir. Bu ritiiel daha gok kadin sarkicilar tarafindan icra edilirdi. Bu ritiiel 6yle yaygin
ve toplum tarafindan kabullenilmistir ki islamiyet sonrasinda da bu uygulamalar devam etmistir.
Hz. Aise, bakimin {istlendigi Ensar’dan bir kiz1 evlendirmeye karar verdiginde bir diigiin téreni
tertip etmisti. Diiglinde oyun ve eglence olmadigini géren Hz. Peygamber, davetlileri eglendirmesi
icin Zeynep isimli bir kadini sarkici olarak diigiin evine géndermisti. Diigiinlerdeki oyun ve
eglenceler baglaminda yine bir defasinda Hz. Peygamber bir diigiin evine gitmis ve diigiinde def

calip sarki sdyleyen kizlar1 dinlemistir.”

Hz. Peygamber’in Cahiliye déneminden kalan ve islam’'in toplumsal diizen ve ahlak
prensiplerine aykiri olmayan birtakim eglence ritiiellerinin devam etmesinde herhangi bir

problem gormedigi sGylenebilir.
3.4. Diiglin Mekanlar

Oligarsik temel {izerine kurulu bir sehir olan Mekke’de, yonetim merkezi Diriinnedve’de icra
edilen faaliyetler arasinda evlilik merasimleri ve bulug ¢agina ulasmis kizlarin duyurulmasi da
vardi. Bu duyuru ile Kureys batinlarinin evlenmeye uygun bir kizin varhigindan haberdar edilmesi
amaglaniyordu. Ayrica anlasmalar, ittifaklar, kervanlari ugurlama ve karsilama torenleri burada
gergeklesirdi.”" Mekke’de bitiin siyasi islerin goriildiigii bir mekan olan Dariinnedve, adeta
bugiiniin nikah ve evlilik salonlar1 gibi bir islev gérmekteydi. Burada yapilan térenler esnasinda
iki sahit esliginde nikah kiyilird1.””

% Merginani, Burhanuddin Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu Biddyeti'l-miibteds,, (Istanbul, trs.), 1/204-205; Nisa,
4/20.

7 Vehbe Zuhayli, Islim Fikhi Ansiklopedisi, cev. Heyet, (istanbul: Risale Yayinlari, 1994), 9/225; Ebru Kayabas, Osmanlt
Devletinde Tanzimat Dénemi Itibartyla Aile Hukukunun Gelisimi- Hukuk-1 Aile Kararnamesi, (istanbul, 2009), 73.

8 Apak, Arap toplumu, 242.

¢ Bk. Buhari, “Nikah”, 48. (Nikdhta def calma ve diigiin yemegi béliimii)

7 Buharf, “Nik&h”, 48; Apak, Arap Toplumu, 63.

7' Hudayr Abbas el-Ciimeyll, Kureys, cev. Asim Sarikaya (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 184.
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Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 116.
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Evlenme ve diigiin mekani olarak zaman zaman evlerin kullanildig1 da gériilmektedir. Evlerde
gerceklesen torenlerin daha sade ve miitevazi oldugu séylenebilir. Diigiin sonrasi kadinlarin
oturmus oldugu “Tiraf” denilen cadirlar” genellikle ¢ocuklarla beraber harem kismi olurdu.
Cahiliyede harem ayrilig1 s6z konusu idi. Buraya yabanci erkeklerin girmesine izin verilmezdi.”
Bu bilgiden hareketle, harem-selamlik uygulamasinin Cahiliyeden gelen ve islam ile devam eden
bir gelenek oldugunun sdylenmesi iddiali olmayacaktir.

Cahiliye déneminde erkeklerin ilk evliliklerinden sonraki evlilikleri, cogunlukla dul kadinlarla
yapilirdi. Araplarda ¢ok dikkati ceken ¢ocuk yasta evlilik konusu burada da giindeme gelmektedir.
Eger evlilik, kabile iliskilerini gelistirme amaciyla yapiliyorsa geng bir kiz -cocuk yasta da
denilebilir- yasi oldukca ileri olan kabile lideri ya da kabile ileri geleni ile evlenebilirdi.”

3.5. Velime/Diigiin Yemegi

Her toplumda oldugu gibi Araplarda da diigiin merasimleri dnemli bir yer tutmaktaydu.
Toplanti ve merasimlerde, 6zellikle diigiinde davetlilere verilen yemek anlamina gelen velime,
Kureys toplumunda olduk¢a 6nem verilen bir ritiieldir. Hz. Peygamber de toplumsal hayatta ifa
ettigi fonksiyonlar1 g6z dniinde bulundurarak diigiin merasimlerine hosgorii ile bakmistir. Hatta
mesru ve ahlaki siirlar icinde onu bizzat tesvik etmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in biitlin
evliliklerinde giiniin kosullarina gére davetlilere ikramda bulundugu bilinmektedir.”®

Velime ritiieli, gelin alinmasindan bir giin sonra damadin evinde gergeklesirdi. Bu davete,
biitiin akraba ve dostlarin yani sira fakirler de davet edilirdi. Cahiliye déneminde velime gelin
kocasinin evine gittikten sonra yani diigiiniin ertesi giinii diizenlenirdi. Hz. Peygamber de Hz.
Hatice ile evliliginde bdyle bir ziyafet vermisti. Ustelik Hz. Peygamber, bu ziyafeti zifaftan énce

vermistir,”
4. Evliliklerin Kapsam ve Sinir1

Arap toplumunda sosyal hayat kabile ve asabiyet {izerine kurulu oldugu igin, evlilikler konusu
da bu baglamda sekillenmistir. Ciinkii kabileler arasi iliskilerin boyutunu evlilikler
olusturmaktaydi. Ataerkil aile yapisina sahip toplumlarda oldugu gibi evlenecek kizin
kabile/akraba arasinda evlendirilmesi 6ncelikli idi. Evlilikler kabile a¢isindan bu kadar énemli
olunca onlarin belirli amaglar iizerine kurulduklarina sahit olmaktayiz. Bunun temel amaglarini
sOyle siralayabiliriz. Bunlardan birincisi kabile icerisinde, erkeklerin amcakizi ya da yakin
akrabasiyla evlenmeleridir. Tkincisi, hakimiyetini pekistirmek isteyen kabile reislerinin veya ileri

Bk. Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 121.

™ Yasar Gelikkol, Isldm Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 94.

Demircan, Cahiliye Araplart, 58.

76 Rahmi Yaran, “Dugiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/15-16. Hadis
kitaplarinda bu tiir ikramlar hakkinda oldukga genis bilgiler vardir. Bk. Buhard, “Nikah”, 68-70.

77 Apak, Arap toplumu, 62.
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gelenlerinin siyasi sebeplerle baska kabileden kiz almalaridir. Ugiinciisii ise babanin maddi
imkanlara sahip olmak i¢in kizlariru varlikli birisiyle evlendirmesidir.”

Araplarda yaygin evlilik cesidi olan kabile ici evlilikler ataerkil aile yapisinin yaygin oldugu
toplumlarda sikga goriilen uygulamalardandir. Kizin kabile digina gitmesi siyasi, toplumsal ve
ekonomik agidan bakildiginda hos karsilanmaz ve buna miisaade edilmezdi. Daha 6nce de ifade
edildigi gibi, aslinda Araplardaki kabile gelenegine gére kiz 6ncelikle amca ¢ocuklarinin hakk: ve
kismetiydi. Amca veya amca ¢ocuklar1 yani baginda yetisen kizin ahlakinu bildiklerinden yabanci
birisine kiyasla tercih sebebi olurdu.”

Kabile ici evliliklerin yaninda kabile disi evlilikler de elbette gerceklesmekteydi. Baska
kabilelerden yapilan evlilikler kabileler arasi iligkiler ve dostlugun saglanmasinda,
hilflerin/ittifaklarin olusmasinda ve savaslarin éniine gecilmesinde 6nemli bir role sahipti. Dis
evlilikler, kabileler arasi iliskilere olumlu katk: sagladig: gibi bir¢ok siyasi olayin arka planindaki
itici giictii. Yine kabilenin giiclenmesinde ve giiclii miittefikler edinmesinde dogrudan etkiliydi.
Gerek asabiyet gerekse saglik ve sosyal agidan zarari faydasindan ¢ok oldugu icin islam dis evliligi
tavsiye etmistir. Zira kan yenilenmediginde yeni nesillerin aym kani tasiyacak ve kabile
zayiflayacaktir.®

5. Bosanma

islam dncesi Araplarda, evliligin sona erdirilme hakki olarak bilinen bosama nadiren kadinlara
verilse de genellikle kocaya aitti. Kocanin Slimiiyle birlikte bile dul olan kadinlar serbest
olamiyor, 6len kocasinin yakin akrabalar: tarafindan tutuluyorlardi.®

Cahiliye doneminde evlenen bir kisi hanimin ilk defa bosar ve sonrasinda ona dénmek isterse
evlenme 6nceligi ve hakki onun olurdu. Daha sonra gerceklesen bosama sonrasi artik ayni kadinla
bir araya gelmeleri hos karsilanmazdi.** Fakat bunun yaninda bosama sayisiru dikkate almadan
karisini sinirsiz sayida bosayip daha sonra tekrar bir araya gelenler de olurdu. Bunun amaci, erkek
acisindan kendisinden bosanan kadinlarin baska erkeklerle evlenmelerine engel olmakti.* Bu
durum tipki Cahiliye nikdh uygulamalarinda oldugu gibi, bosanma hususunda da bir belirsizlik ve
sinirsizlik oldugunu gostermektedir.

Cahiliye dénemi nikah tiirlerinin ve evlilik ritiiellerinin 6zetle giindeme alindig1 bu ¢alismada,
s6z konusu iceriklerin Islam’in igerik ve uygulamalari ile bazilar itibariyle drtiistiigii, bazilari
itibariyle de celistigi gortilmektedir. Bu durumu olduk¢a makul karsilamak gerekir. Ciinkii Hz.
Peygamber, Cahiliye dénemi Araplarinin sosyo-kiiltiirel yapisini, degerlerini ve telakkilerini

78 Temir, Arap Yartmadasinda Kabile Hayatt, 262.

7 Abdiisselam et-Tirmanini, “ez-Zivvac inde’l-Arab (f'l-Cahiliyete ve’l-islam)”, Alemii’l-Marife (Silsiletii Kiitiibii Sekafiye),
1998, 137.

8 Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat, 265.

8 Buuygulamanin [slam’la birlikte kaldirildig1 gériilmektedir. Bk. Nisa, 4/19.

8 {bn Habib, Kitdbiil-Muhabber, 309.
8 Apak, Arap Toplumu, 244.
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biitiiniiyle reddetmemistir. Bu baglamda islam’in temel esaslarina aykir1 olmayan bazi hususlar
kabul edilmistir. S6zgelimi, Hz. Peygamber’in bir sahabiye hitaben “Ey Sdib! Cahiliye ¢aginda yaptigin
faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misafiri agirla, yetime ikram et ve komsuna iyi davran!”®
mealindeki ifadeler konunun temellendirmesinde delil niteligi tasimaktadir.* Kuskusuz islam'in
temel ilke ve esaslari ile drtiismeyen bilgi ve uygulamalar da kesin bir dille reddedilmistir.

Sonug

islam &ncesi Araplarda nikah tiirleri ve evlilik ritiielleri toplumun dini, ahlaki ve toplumsal
yasami ile birebir ilintilidir. Toplumlarda var olan ve uygulama alani bulan aile kurumu, kadina
verilen degerle dogru orantilidir. Ataerkil bir aile yapisina sahip olan kabile anlayisinin egemen
oldugu ve gii¢ dengeleri iizerinden ayakta kalma miicadelesi veren ve varhigim devam ettiren
Araplar, aile hayatinda kadina yeteri kadar deger verememistir.

Yapilan muamelelerin adina nikdh denilse bile arastirmada deginilen evlilik tiirlerinde
meselenin hi¢ de oyle olmadigi goriilmektedir. Bu evlilik ¢esitlerinin ¢ogunda kadinin
degersizlestirildigi, insanlik onurunun zedelendigi ve adeta bir mal gibi goriildigii durumlar
ortaya ¢ikmustir. Incelenen konu Islam 6ncesi déneme iliskin olmasi nedeniyle tam olarak

deginilmese de islamiyetle birlikte kadina verilen degerin tedrici olarak arttig1 bilinmektedir.

islam’dan sonra, bircok konuda oldugu gibi kadina insan onuruna yarasir nitelikte haklar
verildigi bilinmekle birlikte, ayn1 donemde asamali olarak Cahiliye Araplar1 arasinda da kadina
bakisin olumlu anlamda degisim gosterdigini soyleyebiliriz. Buna bagli olarak Cahiliye Araplar:
arasinda itibarli sayilacak bir kitlenin, genel uygulamanin aksine, kadini degersizlestirmedigi; o
giiniin sartlarinda goreceli bile olsa kadinin sayginliginin kabul edildigini vurgulamak gerekir.
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In The Context of the Reasons That Lead to Deism, The Relationship Between The Cancellation
Of The Deeds Of Unbelievers And Divine Justice

Abstract: Various studies have been conducted on deism, which is based on the assumption that God does
not interfere with the universe and therefore human life, and it is claimed that this trend is more effective
on young people. In connection with this, the reasons that lead people, in particular, young people, to deism
are also emphasized. It is known that a number of questions that can not find answers play an important role
in the tendency of some young people to deism. One of these questions is about the belief that a non-believer
will go to Hell no matter how useful his deeds are, and a believer will eventually go to Paradise even if he has
committed harmful actions. Some young people state that they cannot reconcile this situation with divine
justice. The fact that some people's deeds will go in vain because of what they do is expressed in the Qur’an
in a clear way that leaves no room for discussion. One of the main reasons why deeds go in vain is denial. To
deny the existence of a creator means to ignore him. This act, by its very nature, includes invalidating the
evidence for the existence of Allah and denying the numerous testimonies of things and living things towards
tavhid. Therefore, the person who denies the existence of Allah enters into the law not only of Allah but also
of countless witnesses who show his existence. The same is true for the attributes of God. Different reasons
such as riya, hypocrisy, and polytheism are among the reasons that the Qur’an considers sufficient for the
cancellation of deeds. The verb riya, which can be defined as a person's doing an action not to gain the
pleasure of Allah, but to appear that way, is expressed as secret polytheism in the islamic literature. Nifak is
the opposite appearance of the inner world of one's actions and behaviors. Polytheism, on the other hand,
can be defined as attributing some of his attributes or attributes to any being other than Allah in the true
sense. In Islamic theology, it is also known that intention plays a decisive role in deeds. On the other hand,
one of the important issues that are thought to be overlooked on the subject is whether the person whose
situation is examined in the question in question is the addressee of the communiqué. This issue, which is
the subject of different evaluations in the tradition of islamic thought, plays an important role in satisfying
the answer to the related question. The fact that the people to whom the tabligh reaches him in a sound
manner are responsible for the results of the offer is one of the points agreed by the understanding of
Maturidi and Ash'arl. Therefore, the person whose situation is examined here must be the individual to
whom the communique has been received in a complete and authentic manner. According to the Qur’an,
these people's deeds will not benefit them in the Hereafter, as they still persist in denial and Polytheism after
the truth has become clear to them. That is, these people have to endure the consequences because they
have chosen this path knowingly and willingly, not unaware of the consequences. It can be said that this is
in accordance with the spirit of the test and does not harm the sense of justice. Another point that is thought
to have been overlooked in the related question is that the danger of annulment of deeds is also in question
for Muslims with all their vitality. This fact is expressed very clearly in the hadith "Deeds are according to
intentions", which expresses one of the basic principles of islamic theology. Therefore, even if the person
who does not seek the pleasure of Allah in his actions is a Muslim, the result does not change and his actions
are cancelled. In this study, the above-mentioned problem has been tried to be answered in terms of Islamic
theology on a rational basis, accompanied by verses related to the subject. It has been seen that approaching
this question from a superficial point of view can lead to wrong evaluations, and therefore it should be
carefully considered. As a result of the examinations, it has been determined that the issues cited as the
reason for the cancellation of actions in the texts (Qur'an and sunnah) are appropriate and reasonable.

Keywords: Tafsir, Deism, Qur’an, Verse, Cancellation of Deeds.
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Deizme Gétiiren Nedenler Baglaminda inkrcilarin Amellerinin fptal Edilmesinin 114h Adalet ile
iligkisi

Oz: Tanri'nin evrene, dolayisiyla insan hayatina miidahale etmedigi kabulii {izerine temellenen deizmle ilgili
olarak cesitli arastirmalar yapilmakta ve bu akimin gengler tizerinde daha etkili oldugu ileri stiriilmektedir.
Bununla baglantili olarak genelde insanlar1 6zelde gengleri deizme siiriikkleyen nedenler iizerinde de
durulmaktadir. Baz1 genglerin deizme y6nelmesinde cevabini bulamadiklar: birtakim sorularin énemli rol
oynadigi bilinmektedir. Bu sorulardan biri, Isldm dini 6zelinde inanmayan birinin ne kadar faydal isler
yaparsa yapsin amellerinin bosa gitmesi sebebiyle cehenneme gidecegi, inanan birinin ise zararli eylemlerde
bulunmus olsa bile en nihayetinde imani sebebiyle Cennete gidecegi inancina dairdir. Bazi gencler bu
durumu ilahi adéletle bagdastiramadiklarini belirtmektedir. Kur'an-1 Kerim'de yaptiklarindan &tiirii bazi
insanlarin amellerinin bosa gidecegi gercegi, hicbir tartismaya mahal vermeyecek bir aciklikta ifade
edilmistir. Amellerin bosa gitmesinin en temel gerekcelerinden biri inkardir. inkAr, bir yaraticinin varligim
reddetmek, onu yok saymak anlamina gelmektedir. Bu fiil, dogast geregi Cenab-1 Hakk'in varligina dair
delilleri gegersiz saymayi, esyanin ve canlilarin tevhide yonelik sayisiz tanikligini yalanlamayi da biinyesinde
barindirmaktadir. Dolayisiyla Cenab-1 Hakk’in varligini reddeden kisi bu fiiliyle Cenab-1 Hak’la birlikte onun
varligini gosteren sayisiz sahitlerin de hukukuna girmektedir. Ayni durum Cenab-1 Hakk’'in sifatlar1 igin de
gecerlidir. Riya, nifak, sirk gibi birbirlerinden beslenen farkli nedenler de Kur'dn'in amellerin iptali icin
yeterli gordigii gerekcelerdendir. Kisinin bir ameli Cenab-1 Hakk’in hosnutlugunu kazanmak icin degil de o
sekilde gdriinmek icin yapmasi olarak tarif edilebilecek riya fiili, islami literatiirde gizli sirk olarak ifade
edilmektedir. Nifék, kisinin eylem ve davranislarinin i¢ diinyasinin aksine bir gériiniim arz etmesidir. Sirk
ise Cenab-1 Hakk’in disinda herhangi bir varliga onun sifatlarini veya sifatlarindan bazilarin hakiki anlamda
nispet etmek olarak tarif edilebilir. sldm teolojisinde bunlarla baglantili olarak niyetin ameller konusunda
belirleyici rol oynadigi da bilinmektedir. Ote yandan konuyla ilgili gézden kagirildig1 diisiiniilen énemli
hususlardan biri, s6z konusu soruda durumu incelenen kisinin teblige muhatap olup olmadigi mevzusudur.
islam diisiince geleneginde farkli degerlendirmelere konu olan bu husus, ilgili soruya verilecek cevabin
tatmin ediciligi konusunda 6nemli rol oynamaktadir. Tebligin sahih bir surette kendisine ulastig1 kimselerin
teklifin neticelerinden sorumlu oldugu goriisit Maturidi ve Eg’ari anlayisin ittifak ettigi hususlardandir.
Dolayisiyla burada durumu incelenen kisi, tebligin kendisine tam ve sahih bir surette ulastig1 birey olmahdir.
Kur'an-1 Kerim’e gére bu kisiler, hak kendilerine apagik belli olduktan sonra hala inkar ve sirkte direttikleri
icin amellerinin ahirette kendilerine bir faydasi olmayacaktir. Yani bu kimseler, neticelerinden habersiz
olarak degil, bilerek ve isteyerek bu yolu tercih ettikleri i¢in neticelerine de katlanmak durumundadir. Bunun
imtihamin ruhuna uygun oldugu ve adalet duygusunu zedelemedigi séylenebilir. ilgili soruda gézden
kagirildig: disiintilen bir diger mesele ise amellerin iptal olmasi tehlikesinin Miisliimanlar i¢in de tiim
canhlifiyla séz konusu olmasidir. islim teolojisinin temel prensiplerinden birini ifade eden amellerin
niyetlere gdre sekillenecegini belirten hadiste bu gercek son derece acik bir sekilde ifade edilmektedir.
Dolayisiyla eylemlerinde Cendb-1 Hakk'm hosnutlugunu gozetmeyen kisi Miisliman olsa da sonug
degismemekte ve amelleri iptal edilmektedir. Bu ¢aliymada yukarida dillendirilen problem, akli zeminde,
konuyla ilgili ayetler esliginde Islam teolojisi agisindan cevaplandirilmaya ¢alisilmistir. Bu sorunu yiizeysel
bir bakis agisiyla ele almanin kisiyi yanlis degerlendirmelere siiriikleyebilecegi, bu nedenle {izerinde etraflica
ve titizlikle durulmas: gerektigi goriilmiistiir. Yapilan incelemelerin neticesinde naslarda amellerin iptal
edilmesine gerekge olarak gésterilen hususlarin yerinde ve makul oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Deizm, Kur'an, Ayet, Amellerin Bosa Gitmesi.
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Giris

Modern zamanlarin inang problemlerinden ve din karsiti diisiincelerinden birisi; Allah't
evrenin olusumunda ilk sebep olarak kabul etmekle beraber, onun evrene miidahale etmedigine
inanmaktir. Deizm kavramiyla dile getirilen bu gibi sGylemlerin dayandigi temel kabullere gore;
insan, kendisi ve insanlik i¢in nelerin dogru ve faydali oldugunu tespit etme konusunda dinin
esaslarina ve kiidelerine ihtiya¢ duymamaktadir. Yararly, iyi, olumlu davraniglar yapmak icin dine
gerek yoktur. Kisi herhangi bir dine tabi olmadan da iyi bir insan olabilir. Buradan hareketle su
mefhumda bir soru giindeme getirilmektedir: Sayet aslolan iyilik ise ve dinler de bu gaye icin
gdnderilmisse o halde bir dinin, gonderilis gayesini gerceklestiren bireylerin amellerini - o dine
inanmadiklan icin - iptal etmesi ne kadar adil ve makuldiir? Birbirini gerektirmesi zorunlu
olmayan bu ve benzeri séylemlerin aslinda kisinin diinyada diledigince bir hayat stirebilmesi
dniinde engel olarak gordiigli dini gecersiz kilmak ve islevsizlestirmek suretiyle bosa ¢ikartma
amacina matuf oldugu asikardir. Zira malumdur ki insanoglu evrendeki her sey gibi kendisini de
yaratan bir ildhi kabul ettigi ve O'nun insanlara bir rehber (Peygamber ve ilahi kitaplar)
gonderdigini kabul ettigi an, artik bu diinyada belli kayitlar ve sinurlar icerisinde yasamasi
gerektigi hakikati ile yiizlesmek zorunda kalacaktir. Iste bu yiizlesmeden kacis icin deizm ve
benzeri inang akimlar1 devreye girmekte, kisiye alternatif ¢ikis yollar: sunmaktadir.

Konuyu Islam 6zelinde inceledigimizde Allah'a inanan bir insanin, niibiivvet ve ilahi kitap
inancini reddetmesi hadisesinin bir ¢irpida olamayacagini, bunun icin bazi zihni ve psikolojik
slireclerin devreye girmesi gerektigini soyleyebiliriz. Yukarida ifade ettigimiz ylizlesmeyle
baglantili olarak bu siireglerde psikolojik faktdrlerin daha baskin oldugunu ifade edebiliriz. Zira
bu calismamizda da inceleyecegimiz izere Islamiyet'ten deizme kayan kesimin &ne siirdiigii akli
gerekeeler, coziilemeyecek problemler olmadig: gibi bunlar, 6zelde islam'in genelde niibiivvet
milessesinin dayandig1 temel delilleri ve akli zemini sarsabilecek giicte degildir. Ancak bu gergek,
deizme sebep olarak gsterilen gerekgelerin ve sorularin tiim boyutlariyla tatmin edici bir sekilde
cevaplandirilmas: gerektigi hakikatini géz ardi etmemizi gerektirmemektedir. Nitekim bu
calismada deizme yol a¢tig1 s6ylenen bir soru incelenmekte ve Kur’an ayetlerinin rehberliginde
kusatici bir bakis agisiyla cevaplandirilmas: amaglanmaktadir. Tefsir ilmi altinda yapilan veya
yapilacak olan calismalarin, ge¢mis birikimi bir kenara atmadan, giinceli yakalamak, giincel
sorunlara cevap vermek gibi bir kaygisinin olmasi gerektigini diislinmekteyiz. Bize gére Kur'an
gibi her ¢aga hitap eden evrensel bir mesaj1 inceleyen tefsir ilminin dncelikli gdrevlerinden biri,
mutlaka yasanilan ¢agin kendine 6zgii manevi hastaliklarina Kur’ani regeteler sunmak olmalidir.
Kanaatimizce ¢alismamizin 6nemi ve amaci bu baglamda degerlendirilmelidir.

1. Deizme Genel Bakis

Genel olarak, vahyi ve vahyin bildirdigi Tanr1'y1 ve dini inkar ederek, yalnizca akil yoluyla
kavranan bir Tanri'nin varligini kabul eden diisiinceye deizm denilmektedir. Deizmin temelinde
evrene mildahale etmeyen bir tanri tasavvuru ve Aydinlanma ¢aginin dogal bir sonucu olarak akil
ile bilime duyulan btiyiik bir giiven yer alir. Deizmin kabul ettigi tezler genelde su sekildedir: 1.
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Tanri, ilk sebep olarak evreni ve degismez yasalar1 yaratmistir. 2.Tanr’nin evrenle iliskisi bir
saat¢inin saatini kurup birakmasi gibi sadece baslangi¢ ve kurulum itibariyledir. 3. Vahiy akla
uygun olmalidir. 4. Dinin kutsal kitabi aklin 15181nda tahlil edilmeli, akil dig1 gériilen unsurlara yer
verilmemelidir."

Deizmin temel kabulleri arasinda yukarida zikredilen vahyin yani dinin akla uygun olmasi
gerektigi ilkesi sonuna kadar isletildiginde tarihi vahye baglanmaya gerek kalmamakta, akla her
bakimdan uygun olan seyler din olmaktadir. Bu, tamamen aklin hiikiimran oldugu, vahye ihtiyag
duymayan “dogal din”dir.’

Ote yandan deizmin én plana ¢iktifi dénem Aydinlanma c¢agidir ve bu ¢agin diisiiniirleri
cogunlukla ateist veya deist isimlerden olusmaktadir. Bu dénemde, ilk savunuculugu ingiliz
diisiiniir Edward Herbert (6.1648) tarafindan yapilan bu diisiince; ardindan Voltaire (6.778), Jean-
Jacques Rousseau (6.778) ve Thomas Paine (8.1809) gibi isimlerle temsil edilmistir.? Hristiyanliktan
nefret eden bu diisiintrler, batil inanglar1 ve din kurumunu ilerlemenin 6niindeki en biiyiik engel
olarak gdrmiislerdir. Fizik Gtesine ve inanca karsi ¢ikarak, akli ve bilimi adeta kutsayan
Aydinlanma diisiincesi, Tanri'nin evrene miidahalesine kesin bir sekilde karsi ¢ikarak, kapal ve
diizenli bir evren goriisiinii benimsemis, Tanr1'y1 en iyi durumda olan bitene karismayan bir

seyirci pozisyonuna indirgemistir.*

Glinlimiize gelindiginde ise yapilan baz1 arastirmalar Tiirkiye'de inang esaslarina baglihgin
kiiciik oranda da olsa zayifladigini gostermektedir. Bu arastirmalardan birine gore katilimcilarin
%14'0i “Kur'an ve diger kitaplarin vahiyle geldigine inaniyor musunuz” sorusuna “hayir” cevabi
vermekte, %10'u ise cevap vermekten kaginmakta veya “kararsiz” oldugunu belirtmektedir. Ayni
arastirmadaki bir diger soru olan, “Allah’a inaniyor musunuz” sorusuna katilimcilarin %86'1 evet
derken, bu oran “Peygambere inaniyor musunuz” sorusunda %83’tiir. Aradaki fark, yani Allah’a
inanan kisilerden bazilarinin Peygambere inanmadigini gésteren ve %3’e tekabiil eden bu farklilik,
sozlinil ettigimiz zayiflamanin bir yoniiyle deizmle ilgili oldugu seklinde yorumlanabilir.®

2. Deizmin Nedenleri

Deizmin nedenleri arasinda Hristiyan teolojisinden kaynaklanan pek ¢ok sebep siralanabilir.*
Ancak ¢alismamizin gayesi konuyu [sldm 6zelinde incelemek oldugundan bu hususa girmiyoruz.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 209.

Kanaatimizce bu ifadeden islam teolojisindeki akil-din uyumu degil, aklin tabi olunan, vahyin ise tabi olan makaminda
konumlandirilmasi kastedilmektedir. Nitekim yukaridaki ifadede yer alan “vahye ihtiya¢ duymayan dogal din” tabiri,
aklin dogru ve yanlisi tayin etmede tek ve yegane 6l¢ii oldugunu dolayisiyla vahyin is18ina ihtiya¢ duymadigini agikca
anlatmaktadir. Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 363.

fbrahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, Uluslararast Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 43.

Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigti, 89.

Mak Danismanlik (MAK), Tiirkiye'de Toplumun Dine ve Dini Degerlere Bakisi, (Erisim 8 Agustos 2022).

Ornek olarak; Hristiyanlikta din adamlarmin konumu, kilisenin baskis, teslis inanci gibi sebepler zikredilebilir. Daha
detayl bilgi i¢in bk. Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 45-63.
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a) Diinyevilesme Istegi: Deizmin genel sebebi olarak gésterilen diinyevilesme isteginin’
Miisliiman toplumlar igerisinde de etkili oldugunu gérmekteyiz. Neredeyse insanlik tarihi kadar
eski olan bu istek, Kur'dn'in mucizevi bir ifadeyle cizdigi hevi ve hevesini ilah edinen kisi
portresinde kendini bulmaktadir.* Modern zamanlarda etki alanini hi¢ olmadigi kadar genisleten
bu istek, insana diinyada cennet hayatim yasayabilecegi vehmini agilamakta, boylelikle farkinda
olmasa da insami arzu ve isteklerinin kélesi konumuna indirgemektedir.

b) islam'in Bilimle Catistig1 Zanni: islam hakkinda yeterince bilgi sahibi olamamaktan veya
islam'1 yanlis anlamaktan kaynaklanan sebeplerle islim'in bilimle ¢atistifi, modern degerlerle
asla uyusmayacak ilkeleri barindirdig, insana 6zgiirliik tanimadigi vb. gerekeelerden hareketle
bdylesi bir dinin hak olamayacagini dne siirilmektedir. Bu diisiinceye gére, islim diinyasinin
pozitif bilimler ve teknoloji alanindan geri kalmighg bu tezi desteklemektedir.

c) Islam'm Batil Yorumlarimi Isldm'la Ozdeslestirme: Modern haricilik olarak
nitelendirebilecegimiz Daes ve modern batinilik olarak isimlendirebilecegimiz Fetd gibi
orgiitlerin islam ile 6zdeslestirilmesi, deizme yonelisin nedenleri arasinda gosterilmektedir.’

d) islam'in Cevap Veremedigi Sorularin Oldugu iddiasi: Deizmin nedenleri arasinda gdsterilen
bir baska gerekce ise islam'in temel sorulara ve problemlere tatmin edici cevaplar veremedigi
iddiasidir. Bunlar temelde Allah tasavvuru ile baglantilidir ki bu sorularin tamamini bu ¢alismada
zikretmenin ve cevaplandirmanin miimkiin olmadi§ini belirtmek durumundayiz.” Bu yiizden
bunlardan sadece ¢alisgmamiza konu olan soruyu aktarmak ve ilmi zeminde cevaplamak istiyoruz.
flgili soru sdyledir: islAm inancina gére bir insan Miisliiman ise - kdtii davranislari sebebiyle -
hirette cehenneme gidecek olsa da hak ettigi cezay1 cektikten sonra cennete gidecektir. Buna
karsilik bir insan Miisliiman degilse ahlaki kurallarla 6rtiisen olumlu davranislar sergileyen bir
insan olsa da bu kisi cehenneme gidecektir. i14hi adlet buna nasil miisaade eder?*!

Gorildigi gibi yukarida dillendirilen soru temelde Kur'an'in tasvir ettigi inang-amel iliskisine
bir itiraz mahiyetindedir. Bu, tipki inkdrcilarin cehennemde sonsuza kadar kalmas: baglaminda
dillendirilen, “simirli bir hayatta yapilanlarin karsiligi nasil sinirsiz bir ceza olabilir” suali gibi bu
iliskinin dogru bir sekilde anlagilamamasindan kaynaklanan bir problemdir.

3. Kur'4dn'da Amellerin Bosa Cikmasimi Anlatan Kavramlar

Kur'dn'da amellerin iptal edilmesine gerekce olarak gosterilen durum ve davranislara
gegmeden Once bu ayetlerde sikga zikredilen .- fiili tizerinde durmak istiyoruz. > lafz,
etimolojik kéken olarak “hayvanin yediklerinden dolay1 karninin ¢atlayacak derecede sismesi ve
def-i hacet edememesi” anlamina gelmektedir. Bu fiil Kur'dni terminolojide, hayvanin yarar

Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 63.

8 el-Furkan 25/43.

Coskun, “Modern Gag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, 65.

19 Habertiirk Tv, “Tiirkiye'de deizm ne kadar yaygin? | Nedir Ne Degildir?”, YouTube (5 Agustos 2022), 03:24:00-03:28:30.
' Habertiirk Tv, “Tiirkiye'de deizm ne kadar yaygin? | Nedir Ne Degildir?”, 02:23:10-02:28:00.
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umarak yediklerinin kendine hicbir fayda saglamamasi, hatta kendini telef etmesi gibi kisinin de
iyi gordiigii amellerinin kendisine hicbir yararimin olmadigini anlatmak {izere mecizen
kullamlmaktadir."” Kur'an-1 Kerim'de amellerin iptali olgusunun ayrica < “zayi oldu”,"” i “iptal
oldu™ gibi fiiller ve tiirevleriyle de ifade edildigi gériilmektedir.

4. Kur'dn'da Amellerin Iptal Olmasina Sebep Olarak Gosterilen Davramglar ve Inang
Problemleri

Kur'dn-1 Kerim'de amellerin iptal olmasina yonelik olarak farkli gerekgeler zikredilir.
Bunlardan bazilari davranmislarla alikali olsa da ¢ogunlugu temel inang problemlerinden
olusmaktadir ki bunlarin baginda sirk gelmektedir.

4.1, Amellerin iptali Baglaminda Kur'an'da Sirk

Kur'dn'a gore sirk amelleri iptal eden temel gerekgcelerden biridir. Hatta bu dyle giiclii bir
gerekeedir ki, faraza Peygamberler sirke diisecek olsalar onlarin da amellerinin iptal olacagi,
gecmiste Allah yolunda ortaya koymus olduklar: gayretlerin, tasimis olduklar: faziletin higbir
anlam ve deger tasimayacag acikca ifade edilir.” Allah'in en seckin kullar1 olan Peygamberler
lizerinden yapilan bu uyaridan maksat, Zemahseri'nin de belirttigi {izere sirkin dehsetli
girkinligine karsilik, tevhidin ne denli miithim oldugunu ortaya koymak olmalidir.” Bir temsille
mevzuyu biraz daha anlasilir hale getirmek istersek su misali verebiliriz: S6z gelimi bir babanin,
“koydugu bir kurali ¢igneyen ¢ok sevdigi evladi dahi olsa gegmisteki biitiin iyi davranislarinin
kendi nezdinde bosa gidecegini” sdylemesi, s6z konusu kuralin baba nezdinde ne denli kiymetli
ve anlamh oldugunu géstermesi i¢in fazlasiyla yeterli olsa gerektir."”

4.2, Amellerin Iptali Baglaminda Kur'4n'da Inkér

Kur'dn'a gére amelleri iptal eden temel inang problemlerinden bir digeri inkardir. Allah's,
O'nun ayetlerini, elgilerini ve koymus oldugu hiikiimleri inkar etmek, kisinin amellerini iptal
etmektedir. Kur'dn'da bu gercek sarih bir sekilde ifade edilmektedir.”® Bu ayetlerden biri olan
Maide suresinin besinci ayetinde Ehl-i kitabin yiyeceklerinin ve Ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin
helal oldugundan bahsedilir. Bu ayet su ifadeyle son bulur:

Bu fiilin diger anlamlart ile ilgili detayl bilgi i¢in bk. Cemaluddin b. Manzdr, Lisdnu'l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1994),

270-272; Muhammed b. Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu'l-ariis min cevahiri'l-kdmds, (iskenderiye: Daru'l-Hidaye,

ts.), 19/192-193.

3 e]-Bakara 2/143; Al-i imran 3/195; el-A‘raf 7/170; .H(d 11/115.

" el-A'raf 7/118.

5 el-En'dm 6/84-88. ilgili bélimiin tefsiri icin bk. Ebu Hayydn Muhammed b. Yusuf, el-Bahru'l-muhit fi't-tefsir (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1999), 4/573-577.

' Fbu'l-Kasim Mahm{d ez-Zemahser?, el-Kessdf an hakdiki gavamidi't-tenzil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 3/113.

Alemlere rahmet olarak gonderildigi bildirilen Hz. Peygamber'e (s.a.v.) (el-Enbiya 21/107.) ortak kosmasi halinde

amellerinin bosa gidecegini syleyen ayet, soziinii ettigimiz hususa tist perdeden dogrudan dikkat cekmektedir. ez-

Ziimer 39/65.

18 Al-i Imran 3/21-22; el-A'raf 7/148; el-Kehf 18/105.
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“Kim inanmay1 reddederse ameli kesinlikle bosa gider. O, &hirette de hiisrana
ugrayanlardandir.”

Bu ifadenin Ehl-i kitabin “sayet Allah dinimizden rdzi olmasaydi kadinlarimizla
nikahlanmarnizi helal kilmazdi” seklindeki itirazlar: tizerine nazil oldugu aktarilir.” Miifessirler bu
ifadede gecen imanin inkari olgusunu cesitli sekillerde tefsir eder. R4z (3. 606/1210) buradaki
imandan kastedilenle ilgili farkli gériisleri aktarir. Buna gére iman lafzi, imanin sahibi (mercif)
olmasi sebebiyle Allah'tan veya imanin levAzimindan olmasi sebebiyle kelime-i tevhitten
mecazdir.”® Nesefi'ye gore (6. 710/1310) bu ifade Allah'in helal ve haram kildiklarini inkar etmek
anlamina gelir.” Beydavi (3. 685/1286) Isldim'in sedirini inkar eden hatta bu sedirden imtina eden
kisilerin amellerinin iptal olacagini sdyler.”” Cagdas miifessirlerden Vehbe ez-Zuhayli ise bu
ifadeyi, usGlii ve fiirGi'uyla inang esaslarindan veya Allah''n gdndermis oldugu seriatin
hiikiimlerinden herhangi birinin inkar edilmesi olarak agiklar.”

Yukaridaki agiklamalardan anlasildig1 kadariyla, ayetteki iman lafz1 semsiye bir kavramdir.
Bununla Allah’in iman edilmesini emrettigi tevhid, niibiivvet miiessesesi, bu miiessesenin hakiki
temsilcileri olan Peygamberler ve bu Peygamberlerin Allah katindan getirdigi hiikiimler
kastedilmektedir. Kim bunlardan birisini inkar ederse ameli bosa ¢ikar; yani diinyadayken yaptig
ameller hangi nitelik ve nicelikte olursa olsun gecersiz olur.

4.3, Amellerin Iptali Baglaminda Kur'4n'da Dinden Dénme

Kur'an'in bu konuda sundugu bir diger gerekge, kisinin hak dini yani islim" kabul ettikten
sonra dinden ¢ikmasidir. Konuyla ilgili ayette, kisinin dininden dénmesi ve bu hal {izere dlmesi
halinde amellerinin iptal olacagi, ahirette ise ebedi olarak cehennemde kalacag: acikca ifade
edilir.** Bu ayet iki béliimden olusmaktadir. Ayetin baslangicinda haram aylarda savasmak, fitne
¢ikarmak ve insanlari Allah yolundan alikoymak gibi hususlar {izerinden Miislimanlar ile
miigriklerin davranislari mukayese edilirken, son béliimiinde dinden dénen ve kéfir olarak Slen
kisinin amellerinin iptal olacagindan bahsedilir. Miifessirlerin ayetin ilk boliimii i¢cin daha ¢ok
sebeb-i niizul esliginde ayeti tarihsel arka plani {izerinden agiklayan bir tefsir tarzi benimsedikleri
goriiliirken, ikinci béliimde ayette mutlak olarak ifade edilen ve amellerin iptali icin gerekge
gosterilen irtiditin (dinden dénmenin) ve kafir olarak 6lmenin baska naslarla takyld edilip

¥ Ebu Abdullah Semsuddin el-Kurtubi, el-Cami' li ahkdmi'l-Kur'dn (Kahire: Daru'l-Kiitubu'l-Misriyye, 1964), 6/79.

% Ebu Abdullah Muhammed Fahruddin er-R4z1, Mefdtthu'l-gayb (Beyrut: Daru thyai't-Turdsi'l-Arabi, 1999), 11/295-296.
2t Eb'ul-Berekat Hafizuddin en-Nesefl, Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-te'vil (Beyrut: Daru'l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 5/428.
Nasiruddin el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabi, 1997), 2/116.

% Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir (Sam: Daru'l-Fikri'l-MuAsira, 1997), 6:95.

2 el-Bakara 2/217.
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edilmedigi, irtidatin diinyadaki ve ahiretteki neticelerini, ayrica miirtede terettiip eden fikhi
hiikiimleri agiklamaya ¢alistiklar goriiltir.”

4.4, Amellerin Iptali Baglaminda Kur'an'da Nifak

Kur'4n-1 Kerim'de amellerin bosa gitmesine sebep olarak gésterilen bir diger inang problemi
miinafikliktir. inanmadigi halde inanmis gibi gériinen bu iki yiizlii tavir, Kur'an'da oldukga keskin
ifadelerle elestirilmis, bu kimselerin iki yiizlii tutumlar: ve davraniglar sebebiyle amellerinin bosa
gidecegi,” hatta ahirette cehennemin en asag1 derekesinde yer alacaklar1 agikca ifade edilmistir.”
Miinafiklarin karsi karsiya kaldiklari bu feci akibetin sebeplerinden biri, Allah’in gazabini
celbeden seylerin pesine diismeleri ve O'nun hosnut olacag: seylerden nefret etmeleridir® kibu
noktada kéfirler ile benzesirler. Zira kifirlerin amellerini iptal eden tavirlarinin altinda, Allah'in
indirdigini begenmemek seklinde kibir kokan bir hastalik yatmaktadir.”

Kur'dn'da bunun disinda Hz. Peygamber'e karsi sesini yiikseltmenin de amellerin iptaline
neden olabilecegi belirtilir.*® Cagdas miifessirlerden ibn Asfir, amellerin iptaline konu olan ses
yiikseltme davranisindan ziyade bu davranisin sonuglarina odaklanmak gerektigini sdyler. Ona
gore bu ildhi uyariya ragmen, kisinin Hz. Peygamber'e kars1 edep sinirlarini asan davraniglarda
bulunmasi ve bunu devam ettirmesi, zamanla Hz. Peygamber'in saygin kisiligini hafife almak gibi
kisinin imanin zedeleyen kétii sonuglara yol acacag icin mii'minler bu konuda ciddi bir sekilde
uyarimistir.** Elmalili Hamdi Yazir'a gore ayetteki nehiy, sadece hafife almak veya saygisizlik
kastiyla yikseltilen seslere yonelik sinirli bir nehiy degildir. Zaten mii'minlerden kasten boyle bir
saygisizlik yapmalar: beklenmez. Ayetin sonunda yer alan 3,5 ¥ 7 “farkinda olmaksizin”
kaydinin isaret ettigi iizere kisinin kast1 saygisizlik olmasa da Peygamber'e (s.a.v.) kars1 bdyle bir
davranis sergiledigi takdirde amellerinin iptal edilmesi s6z konusu olabilecektir. Zira bazi
davraniglar vardir ki kiifiir maksadiyla yapilmasalar bile kiifir tehlikesini hiiz olurlar.
Peygamber'e (s.a.v.) ez bu kébildendir. Nitekim rivayetlerde bu ayet nazil olduktan sonra Hz.
Omer'in (r.a.) Hz. Peygamber'le (s.a.v.) gizlice konusur gibi sessizce konustugu, giiclii bir sese sahip
oldugu icin amellerinin iptal olacag1 ve cehenneme gidecegi endisesini tasiyan Sabit b. Kays'in
ancak Hz. Peygamber'in (s.a.v.) tesellisi ile teskin edilebildigi aktarilir.*”

el-Kurtubl, el-Cami' li ahkdmi'l-Kur'dn, 6/44-47; el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil, 1/136-137.en-Nesefi,
Medariku't-tenzil ve hakdiku't-te'vil, 1/181; Ebu Hayydn Muhammed b. Yusuf, el-Bahrul-muhit fi't-tefsir, 2/391-392; ez-
Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 2:261-267.

% et-Tevbe 9/61-69; el-Ahzab 33/12-19.

2 en-Nisa 4/145.

Muhammed 47/28. Razi tefsirinde, Allah'in gazabini celbeden seyler ile hosnut olacag: seylerin ne oldugu hakkinda
yapilan yorumlar: aktarir. Bu yorumlar sirasiyla sdyledir: 1- Hz. Peygamberin (s.a.v.) niibiivvetini inkdr etmektir,
islam'1 kabul etmek. 2- Inkar, iman 3- Seytanin dévet ettigi ayartici seyler, Kur'an'a ve delile dayanmaktir. er-Raz,
Mefatithu'l-gayb, 28/58.

2 Muhammed 47/9.

30 el-Hucurat 49/2.

Muhammed et-Tahir b. Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru't-Téinusiyye li'n-Nesr, 1984) 26:221.

32 Elmahl Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 6/4451-4452.
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Bu ayetin verdigi mesaj, Peygamberler gibi Kur'dn'in senisina mazhar olmus dncii nesil
sahabenin de amellerinin garanti altina alinmis olmadigini, herkes gibi onlar i¢in de imtihan
stireglerinin aynen belki de daha agir bir sekilde isledigini gostermesi acisindan oldukga
anlamhdir.

5. Inkarcilarin Amellerinin Boga Gitmesinin ilaht Adlet ile iligkisi

Bu baslik altinda ilgili naslar esliginde séz konusu soru akli zeminde yanitlandirilmaya ve
viiziha kavusturulmaya calisilacaktir. Ancak 6ncelikle ¢calismamiza konu olan bu soruyu yeniden
hatirlamanin yararl olacagini diisiiniiyoruz. ilgili soru s6yledir: islim inancina gére cevresine
zarar1 dokunmayan, ahlaki kurallara riayet eden, erdemli bir hayat slirme gayesinde olan bir
miinkir, amellerinin bosa gitmesi sebebiyle cehenneme gidecekken, cevresine herhangi bir
faydasi dokunmayan, temel ahlaki degerlere dahi kayitsiz kalan bir Miisliiman ise zararh
eylemlerine ragmen - cehenneme gidecek olsa da - en nihayetinde imani sebebiyle cennete
gidecektir.”® Bu durum ilahi adalet ile nasil telif edilebilir?

Bu soruda sozii edilen ink&rcinin teblige muhatap olup olmadig: belirsiz oldugu i¢in biz konuyu
her iki ihtimali de dikkate alarak agiklamaya calisacagiz.

5.1. Tebligin Ulasmadig1 inkarci Kisinin Durumu

islam tebliginin ulasmadig1 kimseler literatiirde ehl-i fetret olarak isimlendirilir. Bu kisilerin
durumu hakkinda &ne siiriilen gorisleri dort maddede ifade etmek miimkiindiir.

1- insanlarin dinf agidan sorumlu tutulmasini peygamber davetinden haberdar olma sartina
baglayan yaklasimin bir sonucu olan gériise gore ehl-i fetret; musrik, putperest, hatta inangsiz
bile olsa teklife muhatap olmadifindan &hirette kurtulusa erecek ve cennete girecektir.
Es‘ariyye’nin cogunlugu basta olmak iizere Imam $afii ve az sayida Maturid? alimin savundugu bu
goriisiin Kur'ani referansi, peygamber gonderilmedikge insanlara azap edilmeyecegini anlatan
ayetlerdir.**

2- Ehl-i fetret Allah’'in varligina ve birligine inanmak, ayrica akil yoluyla bilinebilecek iyi
davranislar1 yapmaktan, kétii davranislardan sakinmaktan sorumludur. Bu kisilerden akil yoluyla
ulagtiklar1 yiikiimliiliikleri yerine getirenler kurtulurken, yerine getirmeyenler ise azaba
ugrayacaktir. Zira kusursuz bir bilgi kaynagi olmamakla birlikte akil, Allah’'in varligini bilme ve
temel konularda iyi ile kétiiyli ayirt etme kabiliyetine sahiptir. Basta imam Eb{i Hanife olmak
lizere Imam Matiiridi ile bu mezhebe bagli ulemanin ¢ogunlugu ve Mu'‘tezile'nin tamami bu
goriisii  savunmaktadir. Bu gorlisiin savunuculari, birinci goriisiin referans aldigi resul
gdnderilmedikce azap edilmeyecegini sdyleyen ayetteki azabi, diinyadaki azap olarak tefsir
ederler.”

*  Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Faysalu't-tefrika beyne'l-isldm ve'z-zendeka (Beyrut: Daru'l-minhAc, ts.) 100.

3 el-isra 17/15-16; es-Suara 26/208-209; el-Kasas 28/59.
35 Metin Yurdagiir, “Fetret”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/476-479.
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3- Ahmed b. Hanbel’in naklettigi bir hadise gére ehl-i fetretin durumu 4hirette yapilacak bir
imtihandan sonra belli olacaktir. Bu hadiste, 8hirette sagirlarin, akli sorunlari olanlarin yam sira
ehl-i fetretin Allah’a karsi mazeret beyan edecekleri, bunun tizerine onlarin bir tiir imtihandan
gecirilecekleri, itaat edenlerin kurtulacagy, isyan edenlerin ise azaba ugrayacaklari aktarilir.*® ibn
Teymiyye, ibn Kesir, ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Hacer olmak iizere Selefilerin ¢ogunlugu bu

goristedir.”

4- Ehl-i fetret dirilmelerinin ardindan hesaba cekilecek ve hak ettikleri ceza siiresince mahser
yerinde azap gorecek ve ardindan hayvanlarla birlikte yok edilecektir. imam Rabbéni'nin
savundugu bu gdriise gére inang konusu olan gaybl meseleler dhirette agikliga kavusacagindan
bunlara o esnada inanmak bir deger ifade etmeyecektir. Bu kisilerin ahirette imtihana tabi
tutulmalari ise 6te dlemin ceza veya miikafat yeri olmasina aykiridir. Bunlarin cehenneme girmesi

de ilaht adalete uygun degildir.

Gazzali Cenab-1 Hakk'in rahmetinin genisligini izah ettigi bir boliimde ge¢mis immetlerin
¢ogunlugunun bir saat, bir miiddet veya bir an hafif bir azaba ugratilacak olsa da il4hi rahmetin
onlar1 da kusatacagini syler ve kendi déneminde yasayan Hristiyan Rumlarin ¢gogunlugunu da bu
rahmetin kapsadigini ekler. Rahmetin kusatacagi Hristiyan Rumlardan kastinin kendisine davetin
ulasmadig: kisiler oldugunu soyleyen Gazzali, bu kesimi ii¢ gruba ayirir: Bunlardan birincisi
kendilerine Hz. Peygamber'in (s.a.v.) adi dahi ulasmamis kimselerdir. ikincisi, islim topraklarina
komsu bélgelerde yasayan kendilerine Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ad1 ve daveti hakkiyla ulagmis
kisilerdir ki bunlar bilerek bu daveti reddetmeleri halinde ebed? azaba ugrayacaktir. Ugiincii grup
ise Hz. Peygamber'in (s.a.v.) adini ve davetini eksik veya yanlis bir sekilde isitmis olan sahih ve ilgi
uyandirici bir davete muhatap olamamis kimselerdir ki Gazzali bu kimselerin de birinci grupla
ayni hitkme dahil oldugunu belirtir.*®

Cagdas miifessirlerden Resid Riza, davetin kendisine sahih sekliyle ulasmadig kisilerin
islim'in hiikiimleriyle miikellef tutulamayacagini sdyler. Ona gére, bu kisiler farkli zihni
kabiliyetlere sahiptir. Ayrica terbiye edilme sekilleri ve hayatta karsilastiklar: seyler cesitlilik arz
etmektedir. Dolayisiyla Cenab-1 Hak ahirette bitiin bu etkenleri géz 6niinde bulundurarak bu
kisileri ihtiyari fiilleri {izerinden hesaba cekecek, hak ettikleri karsihgi verecek, dilerse hak
ettiklerinin fazlasini da litfundan ikrAm edecektir.”

Bu noktada su hususa dikkat ¢ekmek isteriz: Hakkin kendisine karmakarisik veya belirsiz
sekilde ulastig1 kisiler Gazzali’ye gore tebligin kendisine ulasmadig kisilerle ayni pozisyondadir ki
bunlarin durumlariyla ilgili islam 4limlerinin gériisleri yukarida siralanan dért madde etrafinda
sekillenmektedir. Hiil4sa edecek olursak; teblige muhatap olmayan veya eksik muhatap olan bu

% Eb@ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnavut v.dgr.
(Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2001), 26/228. (No. 16301).

¥ Yurdagiir, “Fetret”, 12/477-479.

el-Gazzall, Faysalu't-tefrika beyne'l-Islam ve'z-zendeka, 102-103.

% Muhammed Abduh - Resid b. Ali Riza, Tefsiru'l-Mendr (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyetu'l-Ammetu 1i'1-Kitab, 1990) 1/58.
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kisilerin birinci secenege gdre dogrudan cennete gidecegini, ikinci secenege gore cennet veya
cehenneme gitmelerinin aklimi dogru kullanma ve buna gore tavir alma durumuna gdre
belirlenecegini, liglinciistine gore dhirette bir imtihana tabi tutulacaklari ve akibetlerinin bu
imtihanin neticesine gore sekillenecegini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte GazzAli'nin davetin
sadece duyulmasim yeterli gérmeyerek, sahih surette isitilmesi kaydin diismesi, hatta bir adim
daha ileri gitmek suretiyle bu davetin kiside ilgi uyandirici bir tarzda olmas1 gerektigini dne
slirmesi kanaatimizce ilgili ayetlerin deléletine daha mutabik bir yorum olarak gériinmektedir.*
Dolayisiyla konumuzu teskil eden sorudaki kisinin teblige muhatap olmamasi veya eksik, yanlis
bir teblige muhatap olmas1 durumunda karsilasacagi sonuglarla ilgili kdhir ekseriyetin etrafinda
toplandigi ilk {i¢ gbriis cercevesinde akil ve mantik ilkeleriyle celisen, adilet duygusunu zedeleyen
herhangi bir durumun olmadigini s6yleyebiliriz.

5.2. Tebligin Ulastig1 Inkdrcinin Durumu

flgili sorunun asil problemli gériinen kismy, tebligin ulastigi inkarcilarin akibetleriyle ilgilidir.
Asagida bu konu temelden incelenecektir ancak bunun 6ncesinde su gercek akilda tutulmalidir;
Durumu incelenen kisi islim davetine sahih sekliyle, ilgi uyandiracak tarzda muhatap olmus
birisidir. Yani bu kisi, islam'in kendisine yanlis anlatildig1 veya islam’1 sadece bir yoniiyle isitmis
biri degildir. Dolayisiyla bu kisi icin islam'1 bilememe, Hz. Muhammed'i (s.a.v.) eksik veya yanlis
tanima gibi mazeretlerin hicbiri gegerli degildir. S6ziinii ettigimiz hususu teyit etmesi agisindan
asagidaki ayetin tizerinde kisaca durmak istiyoruz.

At T B A 7 0 8 i e U180 1 o 1y W A1)
“Yolun dogrusu kendilerince apagik anlasildigi halde ink4rda israr edenler, Allah yoluna engel
koyanlar ve resule muhalefet bayragi acanlar asla Allah’a bir zarar veremeyeceklerdir; bu (tutum)

amellerini de gegersiz kilacaktir.”*

Ayette konumuzla ilgili iki nokta oldukga dikkat gekicidir. Bunlardan birincisi i) .49 .25 G &6 e
“(Allah) onlarin amellerini iptal edecektir” ifadesidir. Yani Cenab-1 Hakk'in amellerini iptal ettigi
kisiler, gercegin yani “hak”kin kendisine karmakarisik veya belirsiz bir sekilde anlatildig: kisiler
olmayip, “hak”kin olabildigince acik bir sekilde kendilerine tebeyyiin ettigi kisilerdir. Bunlarin
amellerinin iptal edilmesinin gerekgesi, hakki bilerek reddetmeleridir. Bu kimselerin ayette ayrica
Peygamber'e (s.a.v.) kars1 gelmek, yani onun niibiivvetini reddetmek vasiflariyla éne ¢ikarilmasi,
deizm baglaminda olduk¢a manidardir.*

Kur'4n'da elgilerin génderilmesinin bir amacinin da insanlarin “Cenab-1 Hakk'a kars1 bize eliler, uyaricilar gelmedi
ki pesinden gidelim” (el-Maide 5/19.) seklinde imtihanin gegerliligi ve hakk4niyetine gélge diisiiriicii bir mazeret dne
siirmelerinin éniinii almak oldugu acikca ifade edilir. en-Nisd 4/165. Nitekim kisinin kendi vicdanminda adil bir
imtihandan gectigini diistinmesi, ancak davetin kendisine herhangi bir mazeret 6ne siiremeyecek bir netlikte ulasmasi
halinde miimkiin olacaktir ki kanaatimizce s6z konusu ayetler bu gercegin ifadesi olarak anlagilmalidir.

4 Muhammed 47/32.

% Benzer mefhumdaki ayetler igin bk. el-Bakara 2/109, 145, 159, 213; Al-i imran 3/21; en-Nisa 4/115.
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flgili soruya dénecek olursak, bu kisi islam'i reddeden, inkar eden birisidir, bu yiizden éncelikle
dikkat cekilmesi gerektigini diisiindiigiimiiz sey, inkirin yani kiifriin mahiyetidir. Bu soruyu
dillendirenler genellikle bu hakikati kusatic1 bir sekilde idrak edemedikleri i¢in meselenin bize
gdre dziinii 1skalamakta ve konuyu dogru degerlendirememektedir.

5.2.1. Kiifriin Mahiyeti Agisindan Inkircinin Amellerinin Bosa Gitmesi

Kiifiir liigatte bir seyi 6rtmek anlamina gelir. Bu sebeple karanhigiyla kisileri 6rtmesi sebebiyle
geceye de kifir denir. Bir diger anlami nankérliik olan kiifiir lafz1,* terim olarak, Cenib-1 Hakk'in
birligini, seriat1 veya niibiivvet milessesini inkr etmek anlamina gelir ki bu en buyiik kiftirdiir.*
islim'in temelini olusturan inang esaslarindan herhangi birini inkar eden kisiye, hakk: 6rttiigii
icin kafir denilir.*

Peki bir inang problemi olarak kiifriin mahiyetinde ne vardir? Bu durum, gergekten “sadece
basit bir kabul/ret mevzusu” kadar basitlestirilecek kiiciik bir mevzu mudur? Yoksa 6zelde kisinin
varolusunu, genelde kiinatin yaratilisini dogrudan ilgilendiren hayati bir konu mudur?

inanmak veya inanmamak, elbette yaratiligin - insan 6zelinde - en hayati, en degerli, en miithim
mevzusudur. Dolayisiyla bu konuyu, yukaridaki ifadeler ve benzerleri tizerinden basitlestirmeye,
degersizlestirmeye calismak aslinda insanin kendisini degersizlestirme yanilgisindan baska bir
sey degildir. Bu yiizden biz 6ncelikle insanin yaratilis gayesi {izerinde durmak istiyoruz. Kur'an-1
Kerim'de insanlarin yaratilis gayesinin, o8 ¥) Gy s Gall Gil2 45 “insanlart ve cinleri ancak (beni

146

tanisinlar ve) bana kulluk etsinler diye yarattim”* ayeti geregince Cenab-1 Hakk'1 tanimak ve O'na

kulluk etmek oldugu ifade edilir.

P

Ayetteki .25 “ibadet etsinler” ifadesi genellikle kulluk ekseninde tefsir edilmektedir. Ancak
Miicahid'in bu ifadeyi y4x “beni (bilsinler) tanisilar diye” seklinde tefsir ettigi aktarilir ki
miifessirlerden Begavi de bu tefsiri tercih eder.” Ebussuud Efendi, bu ifadenin o “beni (bilsinler)
tamisinlar diye” seklinde tefsir edilmesi halinde sebebin miisebbebe itldki kabilinden ibadetin
marifete itlak edildigi seklinde bir agiklamanin dogru olacaginmi sdyler. Bu durumda ayetten
Cenab-1 Hakk'n insanlari kullugu netice veren marifet (tanima/bilme/bilgi) icin yarattigi

anlagilir,®®

Maturidi tefsirinde “sadece bana ibadet etsinler” ifadesine dikkat ¢eker ve bunun sirkin
reddine yonelik bir vurgu oldugunu belirtir. Ona gére bu ifade, misriklerin Allah'tan baskasina

# Nankér anlaminda kullanildig ayetlerden bazilari igin bk. es-Suara 26/19; en-Neml 27/41; ez-Zuhruf 43/15.

“ Kiifr lafzinin inkar anlaminda kullanldig1 ayetlerden bazilari igin bk. el-Bakara 2/41; el-isra 17/99; el-Furkan 25/55;
en-N{r Sliresi 24/55.

“ Ragb el-isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an (Dimesk: Daru'l-Kalem, 1991), 714.

% ez-ZAriyat 51/56.

4 Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mesud el-Begavi, Medlimu''t-tenzil fi tefsiri'l-Kur'dn (Riyad: DAru't-Tayyibe li'n-Nesr, 1997),
7/380.

“  Ebussulid Muhammed b. Mustafa frsadu akli's-selim ile mezdya'l-kitabi'l-kerim, (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabi, ts.),

8/145. Ayetin tefsiriyle ilgili diger yorumlar icin bk. el-Kurtubf, el-Cami' li ahkdmi'l-Kur'dn, 17/55.
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kullugu ciiz gérmelerine® bir cevaptir. Bu durumda ayet, “ibadeti (kullugu) sadece bana has
kilmaniz igin sizi yarattim” anlamina gelir. Ayetin muhtemel diger manalarini da aktaran Maturidi
ayetin bir yoruma gore su anlama geldigini syler: Ben cinleri ve insanlari, ancak her birinin
yaratilisinda, benim vahdaniyetime, ibadetin sadece bana yapilmasi gerektigini gosteren
niteliklerle yarattim. Eger bunun {izerinde hakkiyla diisliniirlerse bu nitelikler, onlar1 benim
birligime, bana ibadet ve siikiir gérevlerini icra etmeye gétiiriir.*

1541

Mituridi'den yukarida aktardigimiz yorum dikkat cekici olmakla birlikte Kur'dn'in
biitlinliigiine de uygundur. Zira Cenfb-1 Hak incelemis oldugumuz ayetin oncesindeki bir
béliimde, diisiinenler icin yeryiiziinde tevhide ulastiric1 deliller oldugunu bildirdikten hemen
sonra “Kendi nefislerinizde (6z benliginizde de), nice deliller vardir. Hal4 bunlar1 gérmiiyor
musunuz?” seklindeki hitabiyla insanogluna marifetullah merdivenlerine afik {izerinden
cikilabilecegi gibi enfiis basamaklar1 izerinden de ¢ikilabilecegini ihtar eder.>

Yukarida paylastigimiz yorum ve agiklamalarin da teyit ettigi tizere ilgili naslar agik bir sekilde
insanoglunun yaratilis gayesi ile ilgili olarak oncelikli gorevinin kendi yaraticisini bulmak ve
tanimak oldugunu bildirmektedir. Zira insan ancak bildigi ve tanidig: bir ilaha kulluk edebilir.
Ayette kulluga yapilan vurgunun, Cenab-1 Hakk'1 bilip tanidiktan sonra takinilmasi gereken tavra
yonelik oldugu sdylenebilir. Su halde bu ayetin ifade ettigi gercegi mefhum-u muhalifinden
degerlendirdigimizde sunu sdyleyebiliriz: Sayet insanlik yaraticisini bilmeyecek ve tanimayacak
olsaydi, Cendb-1 Hak insanoglunu yaratmazdi. Bu noktada kiyametin Allah'a inanan insan
sayisinin ekall-u kalil (azin da az1) denecek derecede oldukga azaldigi, inkarin ve kétiiliigiin hig
olmadig1 kadar zirve yaptig1 bir dsnemde kopacak olmasi da olduk¢a anlamhdir.”” Bu gercek,
Cenib-1 Hakk" tanmimadikga ve sadece O'na kulluk etmedikg¢e insanoglunun da diinyanin da bir
anlam ve deger ifade etmeyeceginin bildirisi hitkmiindedir.

Peki oncelikli amaci ve gdrevi yaraticisini bulmak ve tanimak olan insan, bunu ne sekilde,
hangi metotlarla gerceklestirecektir? insanoglunun bos yere yaratilmadigini séyleyen®® Kur'an'in
insanoglunu Rabbini bilme ve tanima seriiveninde basibos birakmasi beklenemezdi. Nitekim dyle
olmus, Kur'an insanogluna Rabbini bilme ve tanimamn yollarini ¢esitli iislup ve ifade kaliplariyla
olabildigince acik bir sekilde tarif etmistir. Kur'an't bu baglamda inceledigimizde insanogluna bu
konuda ¢ biiyiik taniticr takdim ettigini gorlriiz. Bunlardan birincisi bizatihi Kur'dn'in

kendisidir.* ikincisi Hz. Peygamber'dir (s.a.v.).” Ugiinciisii ise biitiin genisligi ve icerisinde

4 ez-Ziimer 39/3.

¢ Ebu Mansir el-Maturidi, Te'vildtu ehli's-siinne (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l ilmiyye, 2005), 9/394-395.

1 ez-ZAriyat 51/20-21.

52 Eb{ Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-
Necat, 1422/2001), “Fiten”, 13 (No. 7067).

5 el-Mii'minun 23/115.

S H{id 11/13; el-Isra 17/88; el-Kasas 28/49; et-T{ir 52/34.

5 el-Bakara 2/23; Yunus 10/38; en-Nahl 16/89; el-Kehf 18/110.
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barindirdig1 sayisiz varligiyla evrenin tamamidir.* Bu ii¢ tanitici bir biitiinliik icerisinde, birbirini
destekleyecek bigimde insanogluna Rabbini cesitli sekillerde tanitmaktadir.

Bu li¢ taniticidan dzellikle evrenin tevhide olan deléleti ve sehideti Kur'an'da o kadar ¢ok sik
vurgulanir ki, insan artik kdinati adeta yazarini tanitan bir kitap olarak algilamaya baslar. Kur'an'a
gdre tabiattaki her bir olgu tipki metluv ayetler gibi birer ayettir ve kendisine selim bir kalple
nazar eden kisiye yaraticisini tanitmaktadir. Her seyin Cenib-1 Hakk'" tesbih ettigini ifade eden

ayet aslinda tam da bu noktaya 151k tutmaktadir. ilgili ayet syledir:

D Lo ) i 0 g 2 W5 ey ot 5% 01 0 0 U
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir
sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir.”

Miifessirler her seyin Cendb-1 Hakk'i tesbih etmesi konusunu genellikle suurlu ve suursuz
varliklara gore iki tiirlii tefsir eder. Buna gére akilli varliklar kavli, akilsiz varliklar ise ildhi iradeye
boyun egmek ve tevhide deldlet etmek suretiyle hali (hal diliyle) tesbihte bulunmaktadir.”
Maturidi de buradaki tesbihin mahiyetinin iki manaya hamledilebilecegini sdyler. Bunlardan
birincisi her seyin Allah’in varli§ina ve birligine tanik olmasidir. fkincisi ise Allah’in her bir seyin
icine, bu tesbihi yerlestirmesidir ki bunun anlasilmas1 miimkiin degildir.*® Akilsiz varliklar igin
buradaki tesbihin hal diliyle oldugu kanaatine katilan Zemahseri'ye gére mevcuditin tesbihi,
yaraticilarinin hikmeti ve kudretine delilet etmeleridir. Esyanin tevhide delileti o kadar agiktir
ki, ayette bu husus, sanki konusan biri gibi yaraticilarimi sirkten tenzih ettikleri seklinde ifade
edilmistir. Varliklarin hal diliyle yaptig1 bu tesbihi anlamayanlar ise miisriklerdir.>

Cagdas miifessirlerden Resid Riza'ya gore varliklarin yaratilisindaki hikmet; Allah'in biitiin
kemal sifatlarla muttasif bir Rab olarak tecelli etmesi ve bu tecelliye karsilik olarak varliklarin onu
tanimasi, ona siikiir, hamd ve tesbihte bulunmasidir. Bu evren, O'nun isimlerinin ve sifatlarinin
mazhari, hamd ile sitkriin terctimanidir. Zira hicbir sey yoktur ki onu tesbih ediyor olmasin.®

Bazi miifessirlerin kdinat1 adeta harfleri, kelimeleri ve ciimleleriyle yazarina delilet eden
anlamh bir kitap olarak gdrmesi, esyanmin tevhide olan giiclii ve zengin deléletinin veciz bir
ifadesinden baska bir sey degildir. S6z gelimi Elmalili Hamdi Yazir'in evren icin “tevhidi okutan
bir kitap” ifadesini,”" Said Nursi'nin cesitli béliimlerde “miicessem Kur'dn-1 Ekber-i Alem” gibi

5 el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; er-Ra'd 13/2-4; er-R(im 30/21-25, 46, 48, 50.

57 Ebu'l-Hasan Ali el-Vahidi en-Nisabiiri, el Vasit fi tefsiril-Kur'ani'l-mecid (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l-ilmiyye, 1994), 3/109;
el-Kurtubi, el-Cami' li ahkdmi'l-Kur'dn, 10/266; el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil, 3/256; Muhammed Seyyid
Tantavi, et-Tefsfru'l-vasit li'l-Kur'ani'l-kerim (Kahire: Daru Nehdati Misr li't-Tib4ati ve'n-Nesri ve't-Tevzi', 1998), 8/360.

58 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, 7/52.

% ez-Zemahserd, el-Kessdf, 2/669-670.

% Riza, Tefsiru'l-Mendr, 8:302.

' Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 4/2344.
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benzetmelerle siklikla “kitap” metaforunu kullanmasi, soziinii ettigimiz hususun bazi
drneklerindendir.®

Biitiin bunlar, yani esyanin tevhide delil olmak siiretiyle Cenab-1 Hakk'1 tesbih edisi, kdinatin
adeta anlamh bir kitabin harfleri, kelimeleri ve ciimleleriyle yazarimi tamitmasi bize kiifriin
mahiyetine dair ciddi ipuclari sunmaktadir. Nitekim ¢agdas islam alimlerinden Nursi, kafirin
sonsuz bir cehennemle cezalandirilisinin hikmetini beyan ederken kiifriin mahiyeti ile ilgili
oldukga dikkat ¢ekici agiklamalarda bulunur. Onun ilgili béliimdeki agiklamalar: 6zetle s6yledir:

Kiifiir bir tahriptir, bir kétiiliktiir. Ancak o katiiliik, icerisinde biitiin kdinati tahkir etmeyi, -
esya esma-i ildhiyenin cilveleri oldugundan - esmi-i ilahiyenin tamamim tezyif etmeyi, kisinin
insanligin ¢lriiten sinirsiz kotilikleri barindirmaktadir. Varliklar, Cendb-1 Hakk'in birer
memuru, rabbani bir mektubu olmalar1 hasebiyle onlarin her birinin yiiksek bir makami ve 6nemli
vazifesi vardir. Kiiflir esyanin tamamini Cenib-1 Hakk'in memuru, isimlerinin aynasi, O'nu tanitan
birer mektubu olmak gibi yiiksek makamlardan disiirmekte, basiboslugun, tesadiifiin oyuncagi
haline getirmek suretiyle Onemsizlestirmekte, degersizlestirmekte, adeta bir hi¢ hikmiine
indirgemektedir.” Nursi'ye gore iman gibi kiifiir de adeta esyanin mahiyetini degistirmekte,
zittina doniistiirmektedir. Ornegin, kiifiir Cenab-1 Hakk'in bir misafirhanesi olan diinyayi,
tesadiifiin ve tabiatin oyuncagindan ibaret bir cisme inkildb ettirmekte, varliklarin esminin
tecellilerini tazelendirmek tizere gayb 4lemine gegislerini, adem ve idam olarak tasavvur etmekte,
kainat kitabinin manidar sayfalarini manasizlikla ve karmakarisik olmakla itham etmekte, rahmet
ilemine gecis olan kabir kapisini, yok olusun baslangici olarak gérmekte, hakiki dostlara ulagma
vakti olan eceli, biitiin sevdiklerinden sonsuz bir ayrilik olarak telakki etmektedir. Kiifiir ehli bu
durumuyla kendine ve gevresine elim bir azap yasattifindan hicbir cihette merhamete layik
degildir.** Kiifrii, icerisinde nihayetsiz cinayetleri barindiran biiyiik bir giinah olarak tarif eden
Nursi'ye gdre kifir tiim varliklarin Cenab't Hakk'a olan sehidetlerini tekzib ettiginden varhiklarin
sultan1 olan Kahhér-1 Ziilcelal'in, varliklarin tamaminin hakkini kafirden almak iizere onu
cehenneme atmasi tam bir adilettir.*®

Bir baska boliimde kendisine yoneltilen bir soru tizerine Nursi, bu kez konuyu kiinatin yaratilis
gayesi ekseninde degerlendirir. {lgili soruda cehennemin ofkesinden neredeyse catlayacak hale

2 Nursi'ye gore Kelam sifat1 vahiyler ve ilhamlar ile Allah'i tarif ettigi gibi Kudret sifat1 da - kavli kelimelere karsilik -

somut kelimeleri olan sanatli eserleriyle evreni adeta cismani bir Furkan (Kur'dn) mahiyetinde gdstermek suretiyle
ayni fonksiyonu icra eder. Beditizzaman Said Nurs?, Sualar (istanbul: Rnk Nesriyat, 2008), 142. Yine kdinati ifade igin
kullandig, “miicessem Kur'dn-1 Ekber-i Alem” tabiri sziinii ettigimiz gercegi yansitan veciz tabirlerden biridir. Bu ve
diger kullanimlar icin bk. Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 158, 176,387, 436, 438, 469,
504.

% Nursi, Sozler, 320.

®  Nursi, Sézler, 633.

% Bediiizzaman Said Nurs?, Mektubat (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 43.
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gelisinden bahseden ayet sahit gosterilerek,*® bazi unsurlarin, basit insanlarin ehemmiyetsiz
amellerinden ibaret olan kiifir fiiline neden bu kadar hiddet ettigi sorulur?

Yaratiligin en mithim gayesinin Cenab-1 Hakk"1 tanimak, O'na iman ve kulluk etmek olarak
tespit eden Nursi, kifirlerin inkérlariyla varliklarin ille-i gayesi ve bekdya ulasma sebepleri olan
biitiin hakikatleri reddettikleri i¢in tiim mahlukatin hukukuna tecaviiz etmekte oldugunu séyler.
Ona gore kiiflir ehli Cenab-1 Hakk'in kéinati1 yaratmasindaki ve diinyay1 devam ettirmesindeki
yiiksek maksatlara dehsetli zararlar verdigi i¢in tiim varliklarin 6fkesine mazhar olmaktadir.”

Osmanlinin son dénem Seyhiilislamlarindan olan Mustafa Sabri Efendi amelin imandan bir ciiz
olmadigini izah ettigi bir bélimde ¢alismamiza konu olan mevzunun iizerinde durur. Mii'min ile
kafirin durumunu mukayese eden Mustafa Sabri Efendi, mii'minin Cenb-1 Hakk'm birligini Hz.
Muhammed (s.a.v.) araciliiyla géndermis oldugu hiikiimleri dili ve kalbiyle tasdik ettigini, bu
hiikimlerin gerektirdigi sekilde hareket edemese de vicdanen kusurunu itiraf edici bir halde
oldugunu belirtir. Oysa kéfir, Allah't ve Peygamberini tanimamakla birlikte, iyilikleri de Allah'in
emrine itaat niyetiyle degil de farkli sebeplerin etkisiyle yapmakta, temelde kullugu dahi kabul
etmemektedir. Dolayisiyla kusurlariyla birlikte Cenib-1 Hak'tan af beklentisi igerisinde olan bu
mii'min ile Allah'a hicbir cihetten bagliligi ve miinasebeti olmayan kafirin Cenab-1 Hak nezdinde
elbette gorecegi muamele de bir olmayacaktir.

Mustafa Sabri Efendi yukarida arz ettigi hususu iki evladi olan bir baba {izerinden verdigi
temsille daha anlasilir kilmak ister. Bu babanin iki evladindan birincisi, haylaz, issiz giigsiiz, anne
babasina yarar1 olmayan, onlarin nasihatlerini dinlemeyen bir yapiya sahip olsa da babasinin
huzurunda asla saygisizlik etmeyen, babalik makaminin her zaman suurunda olan bir ¢ocuktur.
Cesitli yontemlerle terbiye etmek istese de baba, haylazligina devam eden bu c¢ocuguna,
huzurunda saygida kusur etmedigi icin sabreder. Babanin ikinci ¢ocugu ise isinde giiciinde,
caliskan, gozii agik, ¢evresine yararh bir cocuktur. Giiniin birinde bu ikinci ¢ocuk gurura, kibre
kapilarak babasina “sen kimsin, babam falan degilsin veyahut babalik makami da neymis” gibi
sozlerle isyan eder. Iste o0 andan itibaren her sey mahvolur, baba bu duruma &fkelenir ve “sen de
benim evladim degilsin” seklinde onu kovar. Bu duruma diisen ikinci gocugun babasinin yanindaki
durumunu diizeltmesinin ona siginmak, kusurunu itiraf etmek ve af dilemekten baska yolu yoktur.
Iste bu (glinahkar) mii'min ile (iyi davraniglara sahip) kafirin misalidir.®

Kiifriin mahiyetinde yer alan cirkinligin, haksizligin ve zulmiin ulastig1 boyutlar1 gésteren
biitiin bu agiklamalarin hakliligini somut bir iki 6rnekle ortaya koymak yerinde olacaktir. Ornegin
Cenéb-1 Hakk'in sadece Hay ismini ele alalim. Bir inkdrcinin canlilardaki hayatin Cenab-1 Hakk'in

% el-Miilk 67/8.

¢ Bediiizzaman Said Nursi, Lem'alar (Istanbul: Rnk Nesriyat, 2015), 83-84.

% Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyat: (istanbul: Daru'l-Hilafetu'l-Aliyye Medresesi, 2019), 1/523. Benzer
misaller ¢ogaltilabilir; s6z gelimi, bir devletin bagimsizligini inkar eden veya kendi tilkesi i¢in “terdrist devlet” diyen
birinin sahsi hayatinda cevresine kars: sevecen, faydali, yardimsever olmasinin devletin nezdinde hi¢bir kiymeti
yoktur. Bdyle birinin devlet tarafindan édiillendirilmek bir yana agir bir sekilde cezalandirilacagi agiktir. ibn Kesir
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Hay isminden kaynaklandigini inkr etmesi, tiim canlilarin hayatlariyla Cenib-1 Hakk'in Hay
ismine yaptiklar sahitligi tekzib oldugu gibi, bizzat Cenib-1 Hakk'in Hay ismine karsi islenmis
biiyiik bir manevi cinayettir. Zira kéfir bu disiincesiyle, canlilarin Hay ismi ile bagini koparmakla
kalmamus, onlardaki hayati ya bizzat o canlilarin kendisine veya tabiat, tesadif gibi cesitli
sebeplere atfederek Cenib-1 Hakk'a canlilar sayisinca ortak kosmustur. Bu noktada inkarci kisinin
deist olusundan hareketle Allah'in varlhigim kabul ettigi dolayisiyla soylediklerimizin boslukta
kaldig1 itiraz1 8ne siiriilemez. Zira her ne kadar deistler bir tanriy1 inkar etmediklerini sdyleseler
de deist anlayisin onayladigi tanr1 tasavvurunda, tanrinin evrenle iliskisi sadece baslangicta ve
yaratmak itibariyledir, tanrinin sonraki siireglerle ilgili olarak evrenle hicbir miinasebeti ve
iliskisi yoktur. Ornegimizi deist anlayisin kabul ettigi tanri tasavvuru iizerinden test ettigimizde,
ilk canliya Hay ismi ile hayat vermek disinda Allah’in diger canlilarla bir iliskisi olmadigindan bu
canlilara hayat bahseden merci, natiiralist ateizmde oldugu gibi genellikle doga veya doganin
icerdigi bilingsiz sebeplerdir. Miisriklerin yaratict olarak Allah’t kabul etmelerinin, onlari
icerisinde bulundugu sirk cukurundan kurtarmaya yetmedigini israrla vurgulayan ayetler, séziinii
ettigimiz hususa 151k tutacak mahiyettedir.” Dolayisiyla deistlerin evrenin baslangicini veya ilk
canlimin hayatini  Allah’a isnad etmeleri kendilerine Kur'dn'in nazarinda mesruiyet
kazandirmadig: gibi kendilerini sirkten kurtaracak yeterlilikte bir deger tasimamaktadir. Zira bu
inang, ilk canh digindaki diger canhilarin hayatini bagska mercilere vermeyi yani baska seylere
(insan, tabiat, sebepler, madde vb.) dayandirmayi gerektirmekte, bu ise agik bir sekilde sirki netice
vermektedir. Sonug olarak, Kur'an agisindan deistlerle inkircilar arasinda bu farkhiligin kayda
deger bir anlam ifade etmedigini ve 6ne slrdiigiimiiz tezi sarsacak giicte olmadigini ifade
edebiliriz.

Ote yandan bir seyi inkar etmek ile o seye inkdr etmek derecesinde cirkin bir iftira atmak
arasinda ciddi fark oldugu sdylenemez. S6z gelimi Hz. Muhammed'in (s.a.v.) varhgini, “béyle bir
tarihi sahsiyet hi¢ olmamistir” seklinde bir sGylemle inkir etmek ile “Muhammed diye bir sahis
vardir ancak o yalanc biridir, kendisine vahiy geldigini sdyleyerek insanlari aldatmistir” demek
arasinda konuyu esastan etkileyici bir fark olmasa gerektir.”® Ayrica elciyi (Peygamberi)
yalanlamanin bizzat elgiyi goénderen ziti (Allah't) yalanlamak oldugu ise izahtan varestedir.
Dolayisiyla bir anlamda kdinatin yaratihs gayesini bosa c¢ikartan, Cenib-1 Hakk'in ildhi
programinda insana ykledigi misyonu alt iist eden bdylesi kiilli ve adeta sinirsiz bir kétiliigiin
karsisinda sinirli sayida yapilmis ciiz'i iyiliklerin bir anlam ve deger ifade etmeyece§i acgiktir.
Bunun boyle kabul edilmemesi bir anlamda amelin iman kadar veya imandan daha ytiksek bir

% Bu gibi ayetler Kur'dn'in nezdinde Cenab-1 Hakk'in inkar edilmesi ile vasiflarinin baska unsurlara verilmesi veya

hakimiyetinin boliistiiriilmesi arasinda ayni kotii akibeti paylasmak agisindan bir fark olmadigina isaret etmektedir.
bk. el-Ankebiit 29/61, 63; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/87; el-Beyyine 98/6.

Bu baglamda yalanci peygamberlerin de miisriklerin de aslinda Cenab-1 Hakk'1 inkar etmedigi ancak O'nu yalanladigt
icin cehennemi hak etmis olduklarini hatirlatmak isteriz. Cenab-1 Hakk'in, Peygamber'e (s.a.v.) hitaben “Bize karsi,
adimiza birtakim sozler uydursaydi, onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sah damarini koparirdik.” seklindeki
hitabiyla - baska hususlar ile birlikte - bir anlamda s6ziinii ettigimiz gercege dikkat gektigini séyleyebiliriz. el-Hakka
69/44-47.
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degeri tasidigini iddia etmek anlamina gelecektir ki bunun Kur'dn'in kurguladigi amel-iman

iliskisi ile uyusmayacagim sdyleyebiliriz.
5.2.2. Ameller Niyetlere Goredir ilkesi Agisindan inkdrcilarin Amellerinin Bosa Gitmesi

Bu soru dillendirilirken gzden kagan bir diger ayrinti ise niyet meselesidir. Bu gercek, gbzden
kagmasi sebebiyle bir ayrinti olarak anilabiliyor olsa da konuyu esastan etkilemesi yoniiyle hayati
ve merkezi bir konuma sahiptir.

islAm'1 taniyan hemen herkesin en basta 6grendigi temel ilke ve hakikatlerden biri, niyetin
insanin amelleri {izerinde dogrudan belirleyici bir rol oynadig1 gercegidir. Kur'dn'in tevhitle
baglantili olarak miiteaddit defa vurguladigi bu gercek,”" nebevi &gretide “ameller niyetlere
goredir” hadisiyle” viicut bulmus ve adeta Islam'in s3zlii sembollerinden biri haline gelmistir. Bu
noktada ilgili hadisin tarihi arka planina inmek yararli olacaktir. Rivayete gore hicret giinlerinde
Miisliimanlar Allah'in rizasini kazanma ugruna Mekke'den Medine'ye gé¢ ederken, bir Miisliiman
da sevdigi Ummii Kays adindaki bir kadin i¢in hicret eder. Bu hadise Peygamber'e (s.a.v.) haber

verilince sunlari séyler:

“Ameller niyetlere goredir; herkese ancak niyet ettigi sey vardir. Kimin hicreti, Allah ve
Reslil igin ise, onun hicreti Allah ve Restiliinedir. Kim de elde etmek istedigi diinyalik bir seyden
veya nikahlanacagi bir kadindan &tiirii hicret etmisse, onun hicreti de hedefledigi seye géredir.”

Peygamber'in (s.a.v.) sézlerine konu olan bu kisi de bir muhacirdir ancak, Ummii Kays'in
muhaciridir. Allah i¢in katlanilmasi gereken o sikintili yolculuga bir kadin i¢in katlanmis, hicret
etmenin feyzinden, kazandirdig1 dereceden ve o biiyiik sevaptan mahrum kalmistir,

Niyet, yani bir fiilin ne i¢in yapildigi konusu, amelin mahiyetini dogrudan etkileyecek hatta
ziddina déniistiirecek bir potansiyele sahiptir ki Nursi bu gercegi, “niyet mahiyet-i esyayi tagyir

eder””

soziiyle ifade eder. S6z gelimi “insanlara gésteris yapmak icin” giizel sesiyle etkili bir
sekilde Kur'an okuyan kisinin amel defterine niyeti sahih olmadig i¢in sevap yerine riya giinahi
yazilir,”* Allah'in emri oldugu i¢in, O'nun hosnutlugunu kazanmak igin degil de zayiflamak igin
orug tutan kisi bu ibadetinden herhangi bir sevap alamazken, sabah namazina ding kalkmak i¢in
erken uyuyan kisi, siradan bir davranis olan uyku eyleminden niyeti sebebiyle adeta bir ibadet
yapmiscasina sevap alir. Bu gibi drneklerden hareketle niyetin, siradan bir davranisi ibadete,
ibadeti riyaya doniistlirebilen sihirli bir iksir oldugunu soylersek abartmis olmayacagimizi

diistinmekteyiz.

7t el-A'raf 7/29; el-Hacc 22/31; el-Ankebut 29/56; el-Mii'min 40/14, 65; el-Beyyine 98/5.

72 Buhari, “Bedii’l-vVahy”, 1. (No. 1).

Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Niriye, trc. Abdulmecid Nurs{ (istanul: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 91.
el-Halvet] tefsirinde konuyla ilgili syle bir rivayet aktarir: KiyAmet giinii bir adam getirilir ve kendisine diinyada
neyle mesgul oldugu sorulur. Adam diinyada Kur'an kiraat etmekle mesgul oldugunu séyler. Dogrusu, “sen iyi bir
karisin” desinler diye Kur'dn okuyordun ve nitekim sana bdyle de hitap edildi denilir ve bu adamin cehenneme
atilmasi emredilir. ismail Hakki el-Halvet, Ruhu’l-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/133.
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Biitiin bunlar bize niyet-amel iliskisi baglaminda kisinin Miisliiman olmasinin amellerinin
salih olmasini garanti etmedigini, yapilan bir amelin ancak sahih bir niyetle salih amel derecesine
yiikselebilecegini agik bir sekilde gostermektedir. Bu noktadan bakildiginda inanan-inanmayan
herkesin niyet s6z konusu oldugunda esitledigini sdyleyebiliriz. Yani bir amel Allah igin
yapilmadig siirece, sahibi Miisliiman da olsa kéfir de olsa sonug degismemekte, amel gecersiz
sayilmaktadir. Dolayisiyla soruya konu olan inkarci, amellerini Allah rizasim kazanmak gayesiyle
yapmadigi icin, bu amellerin bosa ¢ikarilmas: ildhi adilete uygun olandir. Aksi takdirde, yani
inkdrcilarin amellerinin gegerli olmasi halinde, mii'minlere de niyetlerine bakilmaksizin
amellerinin gegerli olmasim talep etmek gibi bir hak dogacaktir. Buna izin verilmesinin, sirki ve
nifaki biitiin uzantilariyla ortadan kaldirmak iizere gelen islim dininin temel maksatlariyla
uyusmayacagi malumdur.

Kanaatimizce bu konu ashinda hicbir tartismaya mahal olmayacak kadar acik ve nettir. Zira
konuyu sadece akil ve mantik diizleminde ele aldi§imizda dahi ilgili soruda bir mantik hatasi veya
en azindan 4dil olmayan bir talep s6z konusudur. Yani A i¢in yapilan iyiligin karsiliginin B'den
beklenmesi, akla mantiga uygun tutarli bir istek olmadig1 gibi adilet ve insaf dlgiilerine de
sigmayan bir taleptir. Ustelik sorudaki inkdrcinin durumu 6rnekteki tabloya sigmayacak bir baska
vehimet arz etmektedir. Soyle ki; inkdrct A igin iyilik yapmakta, ancak inanmadigi veya
yalanladigi B'den bu iyiligin karsihgim beklemektedir. Bu 6rnegi hakikate uyarladigimizda
karsilastigimiz manzara sdyledir: Inkirci Allah'in verdigi nimetleri ve imkénlar kullanarak Allah'y
inkdr etmekte veya yalanlamakta, sonrasinda bagskalar1 icin yaptigi iyiliklerin karsihgini,
inanmadigi/yalanladigi Allah'tan talep etmektedir. Bdylesi bir talebin akil, mantik ve adélet
dlgiilerine sigmayan ne derece tutarsiz bir istek oldugu izahtan varestedir.

Bu noktada konuyla baglantisi olmasi hasebiyle kéfirlerin amellerinin cehennemdeki
azaplarinin hafifletilmesi yoniinde bir katkisinin olup olmayacagi konusuna deginmek istiyoruz.
Bu konuyu bir béliimde isleyen Mustafa Sabri Efendi'ye gore bazi ulem4, kfirlerin iyi amellerinin,
cehennemdeki azaplarimin hafifletilmesi yoniinde bir katkisinin olacagi goriisiine sahiptir. Bu
gdriis sahiplerinin dayanaklar1 kimseye zerre kadar haksizlik yapilmayacagi” ve yapilan sey en
kiigiik iyilik dahi olsa karsiligimin verilecegini bildiren ayetlerdir.”® Ayrica Ebu Leheb'in Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) dogumunu haber vermesi sebebiyle cariyesi Stiveybe'yi 6zgiir biraktig1 icin
cehennemde belli zamanlarda azabiin hafifletildigini bildiren rivayetler’” de bu kisilerin
gorislerini desteklemektedir.”® Kiyamet giinii Firavun hanedammin azabin en siddetlisine
atilacagim bildiren ayet, cehennemde siddeti farklilik gésteren azap ¢esitleri oldugunu, insanlara
zulmeden, tabiata zarar veren azgin bir inkarcinin, kendi halinde hayat stiren bir miinkirle ayni
cezaya tabi tutulmayacagim gostermektedir.”

7 el-Enbiya 21/47.

76 zilzal 99/7.

77" Buhari, “Nikah”, 21 (No. 5101).

78 Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyati, 1/518-519.
7 el-Mii'min 40/46.

Tokat ilmiyat Dergisi 10/2 (Arahik 2022), 575-598.



Deizme Gétiiren Nedenler Baglaminda inkarcilarm Amellerinin iptal Edilmesinin flahi Adalet ile liskisi | 595

Sorunun Miisliiman kisi ile ilgili boyutunda gézden kagirilan bir husus daha vardir ki o da
Miisliiman olmak veya Miisliiman olarak diinyaya gelmenin, Miisliiman 8lmeyi garanti etmedigi
gercegidir. Oliim aninda kisinin kalbindeki iman1 mutlaka muhafaza etmesi gerektigini belirten
ayet, kanaatimizce tam da bu hakikati teyit etmektedir.*® Nitekim ibn Kesir, bu ayetin insanogluna
kisinin genellikle hangi hal {izere yasiyorsa o hal {izere 6lecegini ve hangi hal iizere dlmiis ise o
hal tizere dirilecegi dersini vermek siiretiyle bu konuda bir farkindalik olusturmay: amagladigini
soyler.”! Bumanayi destekleyen bir hadiste Peygamber (s.a.v.) kisinin 61diigii hal iizere dirilecegini
haber verir.” Bir baska rivayette ise savas ve cihat konusunda kendisinden bilgi isteyen sahabiye,
sabrederek ve sevibini sadece Allah’tan bekleyerek ihlasla savagmasi halinde, Allah'in kendisini
bu hali tizere ihlash bir kisi olarak diriltecegini, gosteris yapmak, cesaretinin ¢okluguyla 6viinmek
icin savasmasi halinde, Allah'in kendisini kendini begenmis, magrur bir kimse olarak diriltecegini
soyler.”’ Maturidi'nin aktardig1 bir rivayete gore Ebu Hanife, kisinin imanim en ¢ok 6liim aninda
seytanin aldatici oyunlar: karsisinda kaybettigini sdyler.*

Biitiin bunlar, soruda émriinii giinahlar icerisinde geciren, ¢evresine hicbir faydasi olmayan
birisi olarak nitelendirilen Miisliiman prototipinin ahirete Misliiman olarak gidememe
tehlikesinin ciddi anlamda bulundugunu gésterir. Bu noktada ilgili naslarin isaret ettigi gercekten
hareketle Miisliimanca yasamanin ve bu sekilde hayata veda etmenin, en az Miisliiman olmak
kadar énemli oldugunun altini ¢izmeliyiz. ifadelerimiz giinahkir her mii'minin 8liim aninda
imarini kaybedecegi seklinde anlasilmamalidir. Esasen bu ifadelerden maksadimiz, giinahlari,
kotiilikleri 6nemsizlestiren ve imani “bir kere kazanildiktan sonra kaybedilmesi imkansiz bir
cevher” olarak géren anlayisin yanlishgina dikkat cekmektir.®® Bu hususu ¢alismamiza konu olan
soruyla irtibatlandiracak olursak; sorudaki Miislitmanin durumu igin “imanla gé¢ etmesi sartiyla”
diye bir kaydin konulmasi gerektigini sGyleyebiliriz. Siiphesiz bu gercek, kéfir i¢in biitiin kapilarin
kapali oldugu cennetin, mii'min igin neredeyse garanti oldugu yoniindeki alginin - en azindan
mii'min boyutu itibariyle - dogru olmadigini géstermektedir.

Bu konuda iizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise sudur: Kur'an'da istisnalar disinda
cennete gidecegi sGylenenler, muayyen kisiler degil, belli baz1 vasiflara sahip olanlardir.®® Aym

8  Al-i imran 3/102.

81 Ebu'l-Fida ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'an'iT-azim (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l-ilmiyye, 1998) 1/319.

82 Ebi{'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai't-
Turasi'l-Arabi, ts.), “Cennet”, 83 (No. 2878).

Ebu Davud Siileyman el-Es'as, Siinen-u Ebi Davud, (Beyrut: Daru'r-Risaleti'l-Alemiyye, 2009), 4/173.

8 el-Maturldi, Te'vilatu ehli's-siinne, 2/444.
85

83

Nitekim “Hayir onlarin kalpleri pas tutmustur” ayetinin (el-Mutaffifin 83/14.) tefsirinde aktarilan rivayete gore,
Peygamber (s.a.v.) bu ayeti sdyle aciklamustir: Mii'min bir giinah islediginde kalbinde kiigiik bir siyah nokta olusur,
sayet pisman olur tevbe eder, Allah'tan bagislanma dilerse o kalbi temizlenir, eger tevbe etmez de gilinah islemeye
devam ederse zamanla siyah noktalar kalbini kaplar. iste kalbin pas tutmas: budur. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an'il-azim,
8/347.

8% Ornegin mii'minlerin kurtulacagindan bahseden ayet, hemen arkasindan kurtulacak olan mii'minlerin kendilerini
degil, niteliklerini siralayarak, bir yandan sahsin ancak nitelikleriyle deger kazanacag: dersini verir, 6te yandan

mii'minleri zikrettigi yiiksek sifatlar1 kusanmaya tesvik eder. el-Mu'minfin 23/1-10.
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durum cehenneme gidecek olanlar i¢in de gecerlidir.”’ Cennete veya cehenneme gotiirecek
niteliklere hakiki anlamda kimlerin sahip oldugunu sadece Allah bildigi icin, bu konuda dogru
olan, mevzuyu kisiler lizerinden degil, sifatlar iizerinden incelemek ve degerlendirmektir. Nitekim
cagdas miifessirlerden Mevd{idi, “Sizi en iyi Rabbiniz bilir; dilerse size merhamet eder, dilerse sizi

"% mealindeki ayetin tefsirinde, belirli kisiler hakkinda Allah'in rahmetini, belirli

azaplandirir
baska kisiler i¢in de Allah'in gazabini hak ettigini sdylemek gibi tavirlar: bu ayetin yasakladigini
soyler. Zira ona gore bu ayet, herkesin gizli asikir her halini en iyi bilen Allah oldugu icin bu

konuda karar verme yetkisinin de sadece 0'na ait oldugu dersini vermektedir.*

Buraya kadar aktardiklarimizi hiildsa edecek olursak; ilgili soruyu dillendirenler, inkarci
kisinin sahs? hayatindaki ciiz'? iyilikleri 6ncelemeleri ve dnemsemelerine karsilik, Cenib-1 Hakk'in
ve mahlukdtin hukukuna kars1 isledigi killi ve sayisiz kotiligi goérememekte veya
degersizlestirmektedir. Bu tutumun, kisinin her seyin merkezine kendi sahsi hayatin1 koymak
suretiyle, kisisel arzu istek ve begenilerini 6ncelemekte sakinca gérmeyen egoistce bir tavirdan
kaynaklandigini soyleyebiliriz. Kanaatimizce deizmin tanriy1 devreden ¢ikarici séylemlerinin,
¢ogunlukla heva ve heveslerin giidiimiine girmis bir akli rehber edinen kisilere oldukga cazip
gelmesinin onemli sebeplerinden biri budur. Ancak gériinen o ki, bu kisiler ilgili soruyu
derinlemesine bir analize tabi tutmamakta, kiifriin mahiyeti ve isldim'da amellerin gegerli olmasi
icin gecer sart olan niyetin yeri ve konumunu g6z ardi etmektedirler. Zira konuyla ilgili bu temel
iki hakikat anlasildiginda, amelleri iptal olacagi sdylenen kisilerin amellerinin gegersiz
kilinmasinin akil ve adalet Slgiilerine aykiri bir yéniiniin olmadigi goriilecektir.

Sonug

Son yillarda yapilan arastirmalar genglerin inang alaninda ge¢mise oranla daha ¢ok problem
yasadigini géstermektedir. Buna bagl olarak deizm 6zelinde genglerin yasadigi inang problemleri
cesitli akademik calismalarda, gérsel medyada diizenlenen bazi programlarda incelenmektedir.
Gerek soz konusu akademik ¢alismalarda gerekse gorsel medyada yayinlanan bu programlarda
genglerin deizme yonelmesine gerekge olarak genclerin cevabini bulamadigi veya tatmin edici
cevap alamadigi sorularinin oldugu ileri siiriilmektedir. Bu sorulardan biri, Miisliiman birinin
cevresine hicbir faydasi olmasa da nihayetinde imani sebebiyle cennete gidecegi, inkarci birinin
ise ne kadar iyi davraniglara sahip olursa olsun inkér1 sebebiyle cehennemden kurtulamayacak
olmasinin ilahi adilete nasil sigdigidir. Bu calismada ilgili sorunun temelde iki konunun
aydinlatilmasi ile tatmin edici sekilde cevaplandirilabilecegi sonucuna ulasilmistir. Bunlardan biri
kiifriin  mabhiyeti, ikincisi ise Isldm'da niyetin ameller iistiindeki tartismasiz belirleyici
konumudur. Bu baglamda kiifriin mahiyetine yiizeysel bir bakis acisiyla degil de mahiyetini ve
neticelerini hesap edici bir nazarla bakildiginda, inkar, icerisinde sayisiz kotiiltikleri iceren kiilli
bir kétiiliik olarak tespit edilmistir. Inkira saplanan kisinin kiifriiyle yaratilisin gayesini ve

87 el-Furkan 25/55; el-Césiye 45/7-10.
% isra17/54.
% Ebu'l-A'1a Mevd(di, Tefhimul-Kur'dn, trc. Muhammed Han Kayant v.dgr. (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 3/117.
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hikmetlerini ters yiiz etmekte oldugu dolayisiyla yapmis oldugu sahsi, simirh, ciiz'
davraniglarinin, inkar kétiligi yaninda bir anlaminin olmadigi diistiniilmiistiir. Konu niyet
diizleminde incelendiginde inkircinin Allah’in rizasim kazanmak amaciyla yapmadig: iyiliklerin
karsiligini, Cenab-1 Hak'tan beklemesinin mantikli ve adil bir talep olmadig tespit edilmistir. ilgili
sorunun, ilmi bir derinligi olmaktan ¢ok duygusal bir zemine dayandig1 ve ylizeysel bir bakis
agisina istinad ettigi, islam'in barindirdig1 hakikatler agisindan ilgili kisinin ahiretteki durumuyla
ilgili tutarsizlikla iligkilendirilecek veya ilahi adilete sigdirilamayacak bir hususun olmadig
sonucuna ulagilmstir.
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The Views and Thoughts of Islamist Intellectuals on the Education of Russian Muslims during
the Second Constitutional Period (1908-1918)

Abstract: The Islamism movement, which became prominent as a political ideology during the Second
Constitutional Period (1908-1918), was free from the thought of Muslims as separate nations and emphasized
they should be in unity based on religion. The Islamist intellectuals as the representatives of this movement,
prioritized the idea of the Islamic Union; they deliberated on Muslim Turks living in various parts of the
world through the Sirat-1 Miistakim and Sebilii'r-Resad magazines they published. Among the subjects in
question were Russian Muslims, who were assimilated by the Russian regime and its rulers, and who
struggled to survive in religious, political and cultural terms with the repression policies. Islamist
intellectuals gave various information on Muslims living in Russia through the press; they shared articles
and news articles about their origin, language, population and socio-political situations. In the most general
sense, they are Turks who belong to the Turkish race, and their language is composed of different dialects of
Turkish. Regarding the population, the intellectuals stated that the statistics the Russian State gave were
biased; they mentioned the existence of an Islamic nation with a population of twenty-five to thirty million
under Russian rule. In addition, Islamist intellectuals emphasized the importance that Russian Muslims
attached to education; in their writings, they expressed their belief that the old educational methods should
be abandoned and new educational methods should be adopted. In this sense, they supported the Russian
Muslims who wanted to reform all educational institutions by transforming them into a new style of
education; they made explanations about the number of educational institutions in the country, their
economic situation, whether there was state support or not, textbooks differing according to regions etc.
The Islamist intellectuals also noted that Russian Muslims worked hard on the new method of education and
made efforts, but they were opposed by the supporters of usul-i kadim (traditional education method), who
defended traditionalism. They stated that these people did not care about the welfare and well-being of the
Muslim population and aimed to continue education in the old way. After clarifying all these, the Islamist
intellectuals reiterated in their writings that the distinction between Jadid and kadim should end as soon as
possible and that schools and madrasas shoul be the hearts of civilization; they had no other purpose than
this. The issue also received support from Muslim students studying in Russia, who expressed the need to
dispel the negative atmosphere in educational institutions as soon as possible. They also stated that madrasas
should be reformed, and that the sects such as Kadimist, Jadidists etc. should be put an end to. Because the
Russian State pursued a policy of Russification of Muslims through education. In addition, the Russian state
did not allow them to open schools or madrasas, and did not allow madrasas to be turned into schools; it
tried to destroy these intitutians bye inflicting pressure. Furthermore, in addition in order to ensure that
Muslim children were educated Russian schools, Christian religious education was paid for bye the state,
while Muslims were required to pay for Islamic religious education. In short, Islamist intellectuals followed
the Muslim people in Russia through Sirat-1 Miistakim and Sebilii'r-Resad magazines during the Second
Constitutional Monarchy Period and were closely interested in issues related to education and training. In
this sense, they endeavored to reconcile the Jadidists and Kadimists who adopted new and old educational
methods, on a common ground. They also discussed the assimilation they faced by the Russian regime and
its rulers in their journals, as well as the oppressive policies regarding education and the struggle of Muslims
against them.

Keywords: Religious Education, Islamist Intellectuals, Muslims in Russia, Reform, Second Constitutional
Period.
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II. Mesrutiyet Déneminde islamci Aydinlarin Rusya Miisliimanlarinin Egitimine Dair Goriis ve
Diisiinceleri (1908-1918)

Oz: 1I. Mesrutiyet Déneminde (1908-1918) siyasi bir ideoloji olarak belirginlesen islamcilik akimy,
Miisliimanlarin ayr1 milletler olma diisiincesinden arinmis; dine dayali bir birlik igerisinde olmasi gerektigi
tizerinde durmustur. Bu akimin temsilcileri olan islamci aydinlar ittihad-1 islam diisiincesini éncelemis;
yayimladiklari Sirat-1 Miistakim ve Sebilii'r-Resad mecmualari {izerinden diinyanin gesitli yerlerinde yasayan
Miisliiman Tiirkler tizerinde dnemle durmuslardir. S6z konusu konular arasinda Rus rejimi ve yoneticileri
tarafindan asimilasyona ugrayan, baski politikalar: ile dini, siyasi ve kiiltiirel anlamda yasam miicadelesi
veren Rus Miisliimanlari yer almistir. Islamci aydinlar basin yayin araciligiyla Rusya’da yasayan Miisliimanlar
hakkinda cesitli bilgiler vermis; onlarin kdkeni, dili, niifusu ile sosyal, siyasi durumlari1 hakkinda makale ve
haber yazilar1 paylasmislardir. En genel anlamda onlarin Tiirk irkina mensup Tiirkoglu Tiirkler oldugunu;
dillerinin de Tiirkgenin farkli lehgelerinden meydana geldigini ifade etmislerdir. Niifusu konusunda ise Rus
Devleti’nin verdigi istatistiklerin yanli oldugu belirtmisler; Rus idaresi altinda yirmi bes otuz milyon niifusa
sahip bir Islam milletinin varhmdan bahsetmislerdir. Bunun yanmi sira islamci aydimlar, Rus
Miisliimanlarinin egitim-6gretime verdikleri 6nem tizerinde durmus; yazilarinda eski egitim usullerinin terk
edilerek yeni egitim usullerinin benimsenmesi gerektigine dair inanglarimi dile getirmislerdir. Bu anlamda
tiim egitim kurumlarini yeni egitim tarzina doniistiiriip 1slah isteyen Rus Miisliimanlarini desteklemis;
tilkede bulunan egitim kurumlarinin sayilari, ekonomik durumlari, devlet desteginin olup olmadigi, ders
kitaplariin bélgelere gére farklilik gésterdigi vb. konularda aciklamalar yapmislardir. islamci aydinlar
ayrica Rus Miisliimanlarinin yeni egitim usulii hakkinda ¢ok calistiklarini, gayret gosterdiklerini ancak
karsilarinda gelenekgiligi savunan usul-i kadim taraftarlarini bulduklarini belirtmislerdir. Bu kisilerin
Miisliiman halkin refah ve saadetini diisiinmedigini ve eski usulde egitime devam etme amacinda oldugunu
ifade etmislerdir. islamci aydinlar tiim bunlara aciklik getirdikten sonra yazilarinda karamsarliga
kapilmadan cedit, kadim ayriminin bir an evvel son bulmasini ve mektep ve medreselerin medeniyet ocagi
olmasi gerektigini; bundan baska maksatlarinin olmadigini tekrarlamistir. Konuya iliskin Rusya’da egitim
gdren Misliiman talebelerden de destek gelmis; onlar da egitim kurumlarinin igerisinde bulundugu bu
olumsuz havanin bir an 6nce dagitilmas: gerektigini ifade etmistir. Onlar ayrica medreselerin bir an evvel
islah edilmesini, kadimci, ceditci vb. tefrikalara son verilmesi gerektigini belirtmistir. islamci aydinlar
Rusya’da yasayan Miisliimanlarin bir yandan kadimcilerle yasadigi miicadeleyi giindeme tasirken diger
yandan Rus Devleti'nin Misliimanlarin egitimi {izerinde uyguladig: baskiy1 da gézler dniine sermistir. Zira
Rus Devleti, Miisliimanlara egitim yolu ile Ruslastirma politikasi izlemistir. Ayrica mektep ve medreseler agip
okullasmalarina izin vermemis; baski uygulayarak bu kurumlari yok etme ¢abasi igerisine girmistir. Bunun
yani sira Misliiman ¢ocuklarin Rus mekteplerinde Rusca egitim almasini saglamak amaciyla Hristiyan dini
egitimi Devlet tarafindan karsilams; fslam dini egitiminin masraflarimin Miisliimanlar tarafindan 6demesini
istemistir. Kisacasi Islamci aydinlar, 1I. Mesrutiyet Dénemi’nde (1908-1918) Sirat-1 Miistakim ve Sebilii'r-
Resad mecmualari vasitastyla Rusya’da bulunan Miisliiman halkin takipgisi olmus; egitim-6gretim ile ilgili
konularla yakindan ilgilenmistir. Bu anlamda yeni ve eski egitim-6gretim usullerini benimseyen ceditgi ve
kadimcileri ortak bir payda da uzlastirmaya gayret gostermislerdir. Ayrica Rus rejimi ve yoneticileri
tarafindan karsilastiklar1 asimilasyonu, egitime dair baski politikalarin1 ve Miisliimanlarin buna kars:
verdikleri yasam miicadelesini mecmualarinda tartismaya agmislardir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, islamc1 Aydinlar, Rus Miisliimanlar, Islahat, II. Mesrutiyet.
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Introduction

The Islamism movement became evident as a political ideology during the Second
Constitutional Era (1908-1918). The movement aimed to gather Muslims under the umbrella of
Islam. As the representatives of this political movement, the Islamist intellectuals argued that
Muslims should be free from the idea of belonging to separate nations and a religious unity should
be re-established beyond the nationalistic ideal." They believed that in this way, Muslims would
live with international brotherhood and prosperity as before, and that Muslims around the world
would have the opportunity to know each other. Otherwise, a Muslim nation would be destroyed
by other nations.? In order to prevent this, the intellectuals accepted the Islamic union as a
principle of religion (usiil-i din), and regarded this union to be a political nexus that brings
Muslims together under the banner of Islam, and carries heavy religious references.’

These thoughts above were expressed in the journals of Sirat-1 Miistakim and Sebiliirresad’,
which were among the media organs of the period. These journals were created with their own
means due to the freedom they experienced in the press field during the Second Constitutional
Period. Through these magazines, they expressed their opinions with many articles, news and
improvement suggestions on the subject. Because they saw the press as a tool to bring together
the separate parts of an object and they were of the opinion that "a brother living in the West can
find a brother living in the East only through print."

Islamist intellectuals argued that all Muslims were brothers and the Islamic union had a more
important position than homeland and nation.® Therefore, they wished that Muslims living both
in the Ottoman Empire and outside the Ottoman borders would be in unity. In particular, they
wanted to form the Islamic Union, which would include Muslims living in the lands that were

Babanzade Ahmed Naim, “Islam’da Dava-y1 Kavmiyet: Takib ve Tenkid Mecmuasi Niizhet Sabit Beyefendi’ye”, Sebilii’r-
Resad 12/293 (23 Nisan 1914), 114-128; Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, ed. M. Ertugrul Diizdag, (istanbul: Terciiman
Gazetesi Yayinlari, n.d.), 198-199; Musa Kazim, “Islam ve Terakki” Islam Mecmuast 1/ 3 (2 Subat 1914), 75-77; Mehmet
Akif Ersoy, “Tefsir-i Sure-i Al-i imran”, Sebilii'r-Resad 2/39 (5 Aralik 1912), 231.

2 Muhammed Abduh, “Vahdet ve Hakimiyet”, Sirat-1 Miistakim 3/53 (9 Eyliil 1909), 4.

> “IttihAd-1 IslAmin EsAs1 Rabita-i Diniyyeyi Takviyedir”, Sebilii’r-Resad 12/287 (12 Mart 1914), 19; “Fransizlar Hacca Giden
Miisliimanlari Men Etmek stiyorlar: Sebilii'r-Resad”, Sebilii’r-Resad 12/287 (12 Mart 1914), 18; Abdiirresid ibrahim, “Gin
Miisliimanlart: Alem-i islam”, Srat-1 Miistakim 3/66 (9 Aralik 1909), 218; Alimcan el-idrisi, “Islah-1 Medaris Hakkinda”,
Sirat-1 Miistakim 5/122 (5 Ocak 1911), 293.

The newspapers Sirat-1 Miistakim and Sebilii'r-Resad will continue to be published; Until March 8, 1912, 182 issues
were published as Sirat-1 Miistakim; These will come together in 7 volumes. Then Sebilii'r-Resad started to continue.
Sebilii'r-Resad continued until March 5, 1925, published 459 issues and collected in 18 volumes. When these two
newspapers were published for 17 years, 641 issues were published and collected in 25 volumes. For information, see:
Abdullah Ceylan, “Tiirk Yayin Hayatinda Siratimiistakim ve Sebiliirresad Mecmualarinin Yeri”, Tiirk Kiiltiirii Dergisi,
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisti 29/335, Ankara, (1991), 162.

Troytskili Ahmed Taceddin, “Alem-i islam Rusya Miisliimanlari ve Rus Maarif Nezareti”, Sirat-1 Miistakim 3/61 (4 Kasim
1909), 143.

“IttihAd-1 Islom’'in Es&si..”, 19; Permli Ziifer Kasimi, “Rusya’daki Islamlarin Terakkiyat-1 Diniyye ve Milliyeye
Hizmetleri”, Sirat-1 Miistakim 3/62 (11 Kasim 1909), 158.
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occupied by the Westerners. They believed that in this way the problems that Muslims experience
would be eliminated, and the problems encountered in the socio-cultural areas, religion, and
education would be handled.” In this context, they gave wide coverage to Muslim Turks around
the world, especially Muslim Turks living in Russia, in the newspapers and journals they
published. Possible causes are the assimilation and oppression policies on the Muslims living
under Russian domination, and the struggle for survival in terms of religion, politics, and culture.

Among the investigations related to the study, we gave place to Nadir Devlet’s article “The

® as asource of the study. This

Contributions of Azeri Intellectuals in the Muslim Conferences in Russia”
article focused on political and intellectual developments, religious education, and a series of
related conferences. Another important study for our research is Fegani Beyler’s article titled
“Madrasas in Russia and Their Activities in the Field of Islamic Education: An Overview”. This
article highlights the current education of madrasas together with the cedid (new) and kadim (old)
methods. Another study was a master’s thesis named “Muslims in Russia according to the Journal Sirat-
1 Miistakim.” The thesis discusses the Muslims in Russia through the journal Sirat-1 Miistakim.
When we take together all these studies, the main motivation behind our research was the lack of
an independent study that deals with the education of Muslims in Russia from the perspective of
Islamist intellectuals. They present their ideas comprehensively through the articles they wrote
in Sirdt-1 Miistakim and Sebilurresad between 1908-1918. Although our study covering the Second
Constitutional Period mainly focused on the Sirat-1 Miistakim journal due to a large number of
articles within, it was also important to include the views published in the journal Sebilii'r-Resad
in order to reveal the continuation of the developments and to convey the results.

Based on these data, our study focused on the Islamist intellectuals’ views, not only in the
Ottoman lands but in all over world, especially abroad, specifically those of Muslims in Russia. In
the study, which was created with the use of the historical archiving method, the news articles
and writings in the Journals Sirat-1 Miistakim and Sebilii-r-Resad were used as the basic sources. On
the occasions that the aforementioned journals were not efficient enough as a source, separate
research and review artifacts were used as a source. In addition, the fact that the previous studies
were regional in nature within the Russian State and dealt with madrasas and education in a
limited way makes our study important for future research. In this sense, the evaluation of the
developments in education in that period from the perspective of Islamist intellectuals is an
answer to the studies to be carried out.

Muhyiddin Bin Hac1 Emin, “Kirim’da Miintesir Terciiman Ceridesi Sahibi Ismail Gasprinski Bey’e”, Strat-1 Miistakim 3/64
(25 Kasim 1909), 186.

Nadir Devlet, “1905-1917 Rusya Miisliiman Kongrelerinde Azerbaycan Aydinlarinin Katkilari”, Kafkasya Islam
Medeniyeti Milletleraras: Sempozyumu Tebligleri (Azerbaycan, 1998), 183-200.

Sinan Sahin, “1905-1917 Rusya Miisliiman Kongrelerinde Azerbaycan Aydinlarinin Katkilar1”, Kafkasya Islam Medeniyeti
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1. Islamist Intellectuals’ Views on the Muslims in Russia

Islamist intellectuals gave information about the religious, political, social and economic
conditions of Muslims living in Russia in the journals Sebiliirresdd and Sirat-1 Miistakim in the
context of the Islamic Union. They showed attention to announcingthe current and latest
information to the Islamic world. Since they were aware that they had a common religion, race
and tradition, they tried to be in close relationships with other Muslims. However, they were
aware that some changes could take place because of the fact that they lived in a geography far
away under the rule of the Russian state.”

When we look at the articles of Islamist intellectuals, it is possible to see that they made
observations about the origin, language and population of Muslims in Russia. In order to better
understand the issue, first of all, we have to examine what the Islamist intellectuals think about
the ethnic origin, language and population of the Muslims of Russia, and their social and political

situations.
1.1. Ethnic Origin, Language, Population

Islamist intellectuals shared various information about the origin of Muslims living in Russia
and mentioned the regions in which they lived. In this sense, Ahmed Midhat Efendi claimed that
the Muslims of Russia were the first natives to live in the Himalayas."" A. Sevindik stated that the
origin of the Muslims in Russia consisted of the union of many tribes and lineages from the
European and Asian regions. Among them he listed Tatar, Mishar, Bashkir, Nogai, Caucasian,
Kyrgyz, Turkmen, Sart, Uzbek, Tajik and so on."

Ahmed Taceddin dealt with these provinces in detail in his article. He explained where the
mentioned tribes and lineages were located and where they settled. The Tatars were mostly in
Kazan, Orenburg, and Siberia; Bashkirs and Tipters were generally around the Ural; The Mishars,
on the other hand, adopted the provinces of Tambft, Sarituf, Nigeria, Nevgurd and Sember in
Central Russia. In addition, the Kyrgyz were in Central Asia, Siberia, Orenburg, and Uralski;
whereas Sarts and Uzbeks settled in Transoxiana and Turkistan.

In a conference, Yusuf Akgura also stated that the Muslims living in Russia were located around
three centers, namely the Volga Basin, the Kaf Mountains and the Trans-Caucasus.” In another
article of his, Ahmet Taceddin summarized the origins of Muslims in Russia with the following
statement: “Just as the Ottoman Turks belong to the Turkish race, these people are Turks par
exellence, and they belong to the Turkish race by the proof of history.”** In short, Islamist

Kazanli Ayaz, “Alem-i {sldm Rusya Miisliimanlari- Tatarlar”, Srat-1 Miistakim 2/51 (26 Agustos 1909), 398.

" Ahmed Midhat Efendi, “Konferans: Tiirkliige Dair”, Sirat-1 Miistakim 1/21 (14 Ocak 1909), 332.

12 A, Sevindik, “Islam ve Tiirk Alemi: Rusya Miisliimanlarinda Dil ve Edebiyat”, Strat-1 Miistakim 1/19 (31 Aralik 1908), 300;
Midhat Efendi, “Konferans Turkliige Dair”, 332.

Akguraoglu Yusuf Bey, “Rusya’da Sakin Tiirklerin Hayat-1 Medeniye, Fikriyye ve Siyasiyyelerine Dair”, Sirat-1 Miistakim
2/39 (3 Haziran 1909), 201-203.

1 Ahmed Taceddin, “Rusya Islamlar1”, Sirat-1 Miistakim 2/31 (25 Mart 1909), 74-75.

Tokat ilmiyat Dergisi 10/2 (Aralik 2022), 599-620.



The Views and Thoughts of Islamist Intellectuals on the Education of Russian Muslims ... | 605

intellectuals claimed that Muslims in Russia had been present in Russian lands for a long time;
and that they adopted their first homeland by settling in different regions of Russia. However,
they agreed that the ancestry of Muslims in Russia was Turkish.

Islamist intellectuals gave different numbers on the population of Muslims in Russia. They said
that according to the statistics of the Russian State, there were 18 million Muslims, but that this
was a figure deliberately given by the Russian State to understate it." They stated that there was
no province or district in Russia where there were no Muslims. They claimed that they were
increasing day by day in Petersburg and Moscow, and that there was a Muslim neighborhood in
every city and town." In this sense, they wrote that Muslims constitute 94% of Dagestan, 80% of
Baku province, 60% of Astarhan province and 50% of Ufa province.” Considering these figures,
Islamist intellectuals expressed that it was possible to talk about an Islamic nation with a
population of twenty-five to thirty million people living under the rule of Russia.'®

The Islamist intellectuals also touched on the language of Muslims in Russia. At every
opportunity they stated that they were all Turkish and spoke different dialects of Turkish such as
Turkmen, Chagatai, Tatar, Nogai, Azeri, etc."”” In his article, A. Sevindik stated that there were
differences in pronunciation between these dialects and in the rest of his article, Sevindik stated
that Muslims were forced to speak Russian among themselves because they could not

communicate through a common language.”

On the other hand, in his article Kazanli Ayaz stated that this problem can be solved and made
a suggestion on the subject. He said that newspapers, articles, treatises or theater work written in
plain language would be understood by the public and that in this way their language would
develop and they would begin to enter into an intellectual unity.”

Islamist intellectuals hoped that the unity of Islam will be realized with the aforementioned
intellectual unity. They believed that twenty-five to thirty million Muslims in Russia were
Turkish, and that they could communicate through a common and plain language, despite
differences in their languages. In order to put these beliefs into practice, they closely followed the
lives of the Muslims in Russia and their social and political situations and expressed their
perspectives on the subject.

“Suun- Resmi Istatistike Nazaran; Rusya’da Miisliimanlarin, Camilerin ve Mekteb-Medreselerin Mikdar1”, Sirat-1

Miistakim 6/144 (8 Haziran 1911), 224.

“Hayat-1 Akvam-1 Islamiyye- Rusya Miisliimanlar1”, Sirat-1 Miistakim 8/203 (25 Temmuz 1912), 400.

7 “Rusya’da Bulunan Miisliimanlarin Hesab1”, Sirat-1 Miistakim 5/130 (2 Mart 1911), 432.

8 Ahmed Taceddin, “Rusya islamlar1”, Sirat-1 Miistakim 2/31 (25 Mart 1909), 74-75; “Rusya’da Bulunan Miisliimanlar”,
432.

¥ “Ruslarin Rusya Miisliimanlar1 Hakkindaki Zanlar1”, Sirat-1 Miistakim 6/131 (9 Mart 1911), 14; “Hayat-1 Akvam-1
islamiyye- Rusya Miisliimanlar1”, Sirat-1 Miistakim 8/203 (25 Temmuz 1912), 411.

2 A, Sevindik, “Islam ve Tiirk Alemi: Rusya Miisliimanlarinda Dil ve Edebiyat”, Strat-1 Miistakim 1/19 (31 Aralik 1908), 300.

21 Kazanli Ayaz, “Lisan Mes’elesi”, Sirat-1 Miistakim 2/46 (22 Temmuz 1909), 316.
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1.2. The Social, Political and Cultural Situation of the Muslims

In their writings, Islamist intellectuals also wrote about how the Muslims of Russia improved
in political, social and cultural spheres. In particular, they focused on the developments in Russia
between 1905 and 1917, shortly before the declaration of the Second Constitutional Monarchy in
1908.% In fact, these dates constituted a period of time that coincided with the last years of the
Tsarist Period and the beginning of the Soviet Period. In this process, the Japan-Russia War (1904-
1905) took place.”*The war affected the Muslim Turks and resulted in the defeat of Russia. As a
result of the defeat, the government had to comply with the wishes of the people.” In this
environment, the Muslims of Russia obtained various rights by making demands for their own
problems. They had the opportunity to openly continue the political activities that they had
carried out in secret before. They started the process of electing their official representatives.”
Thus, they gained the right to participate in the Duma Assembly and appointed their own
representatives. This legislative body worked effectively between 1905 and 1917.%

The Muslims of Russia brought many issues to the Assembly through these representatives.
They made demands about issues like reforms of schools and madrasas, foundations, provincial
councils, religious courts, muftis, sheik al-Islams, etc. These demands include the opening of a
primary school in every village, the improvement of madrasas, the implementation of a common
program in educational institutions, etc. Islamist intellectuals published all these issues related to
education in their journals. They kept the issue on the agenda in order to support the education
of Muslims in Russia.”

2. The Education of the Muslims in Russia

Islamist intellectuals mentioned that after the revolution in Russia in 1905, the Muslims of
Russia found an environment of liberation in the field of education and that the enthusiasm for
education among Muslims increased and they expressed their satisfaction with this.”® Because

2 “Devlet-s Aliyye- Rusya: Rusya'nin Sark Politikasi”, Sebilii-Resad 8/185 (21 Mart 1912), 51-52; Ahmed Agayef,
“Siyasiyat: Vaz'iyet-i Hiziramiz”, Sebilii'’r-Resad 8/186 (28 Mart 1912), 86.
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Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (1/2016), 91.
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1/3 (2015), 27.
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Kazanli Ayaz, “Rusya Miisliimanlari-5”, Sirat-1 Miistakim 3/56 (30 Eyliil 1909), 61; “Suin-1 isldmiyye: Rusya”, Sirat-1
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they believed that the political, intellectual and cultural unity of Muslims under the umbrella of
the Islamic Union could only be achieved through education and training. They argued that this
would only happen by abandoning the old education methods and adopting the new education
method. They supported the Muslims of Russia who wanted to reform all educational institutions
with a new education style and wrote a lot about the new and old education methods in their
writings.”

When we look at the writings of Islamist intellectuals in the journals Sirdt-1 Miistakim and
Sebiliirresad, it is seen that they focus on the education of many regions separately and convey the
situation regarding education.® In their writings, they included thoughts on Usil al-Jadid (the
new method) and Usil al-Kadim (the old method) and focused on the developments in this field.
They made clarifications about the Usil al-Jadid, what needed to be done, contributors and
developments regarding it.

The fatwas issued by the followers of the Usil al-Kadim against development and innovation
with a traditionalist point of view in the regions where they were strong, and the closure of
schools providing education with the new method, were frequently included in the writings of
Islamist intellectuals. Ahmed Taceddin from Troytski revealed the gravity of the issue. He stated
that the Muslim scholars of Russia were divided into two as Jadidists and Ancientists and they
declared war on each other on this issue.* In order to cover all these issues in more detail, it is
important to look at the schools and madrasas created by Muslims living in Russia and the
activities carried out on the idea of the Usiil al-Kadim and Usil al-Jadid.

2.1. Schools and Madrasas

Islamist intellectuals especially focused on the education of Muslims in Russia.’* They
published articles that gave examples of education in schools and madrasas in the cities of Russia.
In this respect, Ayaz focused on the education of Tatars living in Kazan. In his article, he stated
that there was a mosque and a school in every village, and even a few mosques and a few schools
in large villages. The expenses of these institutions were paid by the Muslims and the Government
did not pay for the schools and madrasas. He wrote that permission should be obtained from the
Ministry of Education to build a school and it was very difficult to get permission in this regard.
However, the Turks built and opened their own schools without applying to the Ministry of

2 “ttihad-1 isldmin Esasi...”, 19.

*° “Intibah-1{slam”, Sirat-1 Miistakim 4/84 (14 Nisan 1910), 109.
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1 Miistakim 2/2 (19 Agustos 1909), 407; M. Ali Miinir, “Ismail Gaspirinski Bey Hazretlerine”, Sirat-1 Miistakim 2/52 (19
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Education, and the Government did not prevent this. For this reason, he explained that they built
one or two boys' schools and separate schools for girls in the villages and started education.®

Ayaz also mentioned education in schools and madrasas in his article. He stated that studies
were carried out in order for the children studying in schools to receive a better education, and
that new alifba and recitation books were created depending on the method of instruction so that
children can learn to read and write quickly. In this sense, alifbas were created in four styles and
books for reading, catechism, mathematics, and geography were prepared in two or three years.
The books were created in a language that Tatars could understand. In addition to schools, new
books were written for madrasas. Arabic syntax books, works of logic and creed began to be
written in their native language. Ayaz stated that these studies continued and new works and new
methods were tried to be established day by day.*

Ziifer Kasimi wrote about the schools and madrasas in the city of Ufa. He stated that the
Russian Government did not allocate funds for these institutions, but with the support of the
Muslim people, they provided education in many schools and madrasas with the new method. In
his article, the author mentions the existence of a large madrasa called Madrasa Aliyye al- Diniyya
in Ufa. He stated that there were also junior high school and high school departments in this
institution. Kasim{ said that this institution was built by the merchants of the city of Ufa, and the
professors were educated in Egypt, Beirut, Istanbul, etc. Finally, he emphasized that the purpose
of the students, scholars and professors who grew up here was to serve the education of Muslims
in Russia as required by the current age.”

Education life in Turkistan was mentioned in another article in Sirdt-1 Miistakim journal. As in
all regions where Muslims lived, there were Russian schools in Turkistan, which provided
education with the Russians' own religious and national values. Since the education given in
Russian schools followed. the policy of Russification, the Muslim people did not want to send their
children to these schools. Instead, they were sent to madrasas that preserved the religion of Islam
and spiritual values despite following the old method. In the rest of the article, it was stated that
this situation had changed in the last 10-15 years, and there was a further decrease in the number
of Muslim children attending Russian schools due to the fact that Muslims had established schools
providing education with the new method. In the article, it was emphasized that there were only
4 Muslim Turkish children who had graduated from Russian schools in the previous year, but one
hundred to two hundred children were educated in schools providing education with the method
of Usul al-Jadid.*

Islamist intellectuals also gave information about the schools and madrasas in Baku province,
and the number of students studying there. It is stated that there were 120 students in the high

3 Kazanli Ayaz, “Alem-i islam Rusya Miisliimanlari-Tatarlar 2”, Srat-1t Miistakim 2/52 (19 Agustos 1909), 416.
*  Kazanli Ayaz, “Rusya Miislimanlari: Tatarlar”, Sirat-1 Miistakim 3/55 (23 Eyliil 1909), 46.
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schools in the Baku province, 70 in the Riyale school, 633 students in the primary and city
secondary schools. In addition, it is reported that in the previous year there were 3127 students
in 8 madrasas and 115 national schools in Baku province. The article also mentioned the Tbilisi
province. 114 students were educated in high schools, 24 students in military school, and 27
students in other schools. The author believes that the number of students as well as educational
institutions is less than necessary and more attention should be paid to national schools.”’

It is seen from these articles that Islamist intellectuals have important information about the
schools and madrasas of Kazan, Ufa, Turkistan, Baku and Tbilisi regions where Muslims of Russia
lived. They aimed to keep the subject on the agenda in their writings and to expand the schools
and madrasas with the new method by contributing to education. In order to better understand
the subject, it is important to look at the developments in education and the thoughts of Usil al-
Jadid and Usul al-Kadim. With this classification, we try to determine the thoughts, activities and
demands of Muslims living in Russia about two different education methods.

2.2, Usill al-Jadid (The New Method)

Islamist intellectuals stated that the Muslims of Russia accelerated their efforts in order to be
strong in scientific fields thanks to the revolution that took place in 1905. They stated that they
were trying to develop a new method of education, namely the idea of Ustl al-Jadid. Ahmed
Taceddin stated that those who were in favor of the new method of education did not aim toward
the past, and that they wanted education to progress by enabling schools and madrasas to switch
to the new method. He stated that these people consisted of young teachers and authors who were

very few in number.*®

Midhat Efendi, who gave information about the Ustl al-Jadid, stated that the first person who
tried to create a new education method in Russia with the aim of Islamic unity was Ismail
Gaspirinski Bey. Midhat Efendi stated that ismail Gaspirinski founded the Terciiman newspaper
at a time when Crimea was unaware of Kazan, and Kazan was unaware of Orenburg, and he had
been trying to bring Muslims together for the last thirty years through this means. In the
continuation of Midhat Efendi's article, he stated that ismail Gaspirinski Bey opened a large school
in Kashgar that provided education with the method. He mentioned the contributions of scholars
such as Hiiseyin Bey and Ma‘sum Efendi. In his article, he mentioned other names who contributed
to the new education method. For example, Fatih Kirimof returned to his homeland after
receiving his education in Istanbul and supported education by opening a printing house. Alimcan
Efendi had a madrasa built in Kazan. Midhat Efendi emphasized that education had improved
thanks to these people.*

¥ “Sulin-1slamiyye: Rusya”, Sirat-1 Miistakim 4/84 (14 Nisan 1910), 111.
% Ahmed Taceddin, “Rusya islamlari ve Ug Mes’ele”, Sirat-1 Miistakim 2/33 (8 Nisan 1909), 106-108.
¥ Ahmed Midhat Efendi, “Tiirkltige Dair”, 349.
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Midhat Efendi published another article on the subject on 5 August 1909. He stated that in
order to bring Muslims together, ismail Gaspirinski determined the deficiencies in education and
published newspapers, books and treatises. He went to provinces such as istanbul and Egypt, and
researched the education system there and developed the method of primary schools in Russia,
and eventually reformed it for the benefit of Muslims in Russia. In this way, there was progress in
science in Crimea, Kazan and Orenburg. Hundreds of students were trained every year and these
students completed their education and served their hometown.” In the continuation of his
words, he explained that convoys came from Bukhara and China to Russia to learn the education
system and that they wanted to adapt the same system to their schools when they returned to
their hometowns. All this means that Ismail Gaspirinski worked for the Islamic Union by providing

great services to the whole world of Islam and allowing Muslims to progress in education.

In addition to all these, Ahmet Akguraoglu also wrote an article on 3 June 1909. He stated that
the Turks in Russia wanted innovation, the Terciiman newspaper was published in Russia upon
this request, and the owner of the newspaper was ismail Gasprinski Bey." Akgura also mentioned
the publication policy determined by the newspaper. He stated that the first priority was the
improvement of schools and madrasas, and this was done with the aim of Europeanization by
preserving Islam. The second and other goals were the unification of the languages of the Turks
in Russia, the education of women, the strengthening of religion among the people, and the
teaching of Russian. Akgura stated that efforts were being made to achieve these goals, but despite
all this, people who were opposed to innovation wanted to preserve the old way, so people were
divided into two different sects, Ustl al-Jadid and Usul al-Kadim supporters.*

Akgura also talked about the 4-5 year period of the Muslims of Russia between 1905-1909. He
stated that his strength increased due to a few names joining the supporters of the Usul al-Jadid.
He explained that these names were Sheikh Sehabeddin El-Mercani who was one of the greatest
scholars of Muslims in Russia, Sheikh Cemaleddin Afghani, and Sheikh Mohammed Abduh who
was the mulfti of Egypt.*

Islamist intellectuals stated that the Muslims of Russia worked hard and made an effort to
implement the new education method. However they encountered opposition form the
supporters of the old method who defended traditionalism. Therefore, they could not achieve the
desired speed in progress. According to them, these people insisted on continuing education in
the old way, as they did not care about the welfare and happiness of the Muslim people.*

“  “Konferans”, Sirat-1 Miistakim 2/48 (5 Agustos 1909), 345.

Akguraoglu Yusuf Bey, “Rusya’da Sakin Tiirklerin Hayat-1...”, 201-203.
Akguraoglu Yusuf Bey, “Rusya’da Sakin Tiirklerin Hayat-1...”, 202.
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2.3. Usul al-Kadim (The 0Old Method)

Ahmed Taceddin wrote an article on March 25, 1909. He explained the thoughts, goals and
wishes of the followers of the old method.* He stated that these people were strong and had a say
in the education system. Since they did not want reforms in education, the desired reforms did
not take place or there was slow progress.* Taceddin also stated that their desire was to live as
before, to avoid everything new whether it was beneficial or harmful. He explained that the
supporters of the old method came out of the common people, and the old imams and "isans"
dressed in the guise of mysticism were also in the group called the kadimciler (Ancientists).
Taceddin wrote that isans were the Sifi group that hindered development, and made claims that
they were inspired by Allah and possessed miracles. Instead of abandoning the world, they lived
in beautiful buildings with their servants and concubines, as in the late Romans.”

Yusuf Akgura wrote on the same subject in Sirdt-1 Miistakim on June 3, 1909. He explained the
experiences of education in the twenty-five-year period (1883-1907). He stated that since 1883,
Turks gathered in the centers of Bukhara and Mashhad, and that there were famous universities
and madrasas in these regions for a long time. The method of teaching of these institutions dated
back five or six centuries and they did everything in the old way, including trade.*

Ahmed Taceddin mentioned that the Ancientists accused Jadidists with blasphemy at every
opportunity, wrote annotations on old works instead of producing new works, and acted in line
with their interests with the fatwas they issued. He explained that this situation annoyed all the
people, especially the students. He stated that the missionaries and the Russian Government
benefited the most from this negativity.

Islamist intellectuals hoped that this trend would come to an end. They stated that the voices
coming from the north had awakened some of the Ancientists, who were deeply ignorant, and
that the supporters of innovation gathered around Mufti Damolla ikram Efendi and they wanted
to take action. However, Ayaz Mahdum, who was a staunch supporter of the old style and had
authority above the mufti, opposed this development and said, "If the Usl al-Jadid is performed
in Bukhara, it is my promise to dye my white beard with the blood of Mufti Damolla Tkram."*
Because the Ancientists, who were the supporters of Ayaz Mahdum, argued that the new method
was haram (forbidden). They stated that the reason for this was that learning to read and write
was only necessary for reading the Qur'an. According to them, science can be used as a tool to
read things like newspapers and cause people to backbite. For this reason, according to the
Ancientists, it was reasonable to abandon the science of reading and writing, which was only a

tool for reading the Qur’an.

*  Ahmed Taceddin, “Rusya [slamlar1”,74-75.
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The school gave education with the method of Usil al-Jadid in Bukhara, and it was closed
despite the insistence of Miiftii tkram due to these thoughts. Upon this, the Emir invited Ayaz
Mahdum and tried to persuade him. Emir wanted to turn back from the mistake, but he could not
persuade Ayaz Mahdum. Islamist intellectuals reported that the situation in Bukhara was in such
a deplorable state it which made them very sorry.*

There is another article about these schools that were closed in Bukhara, written with the
pseudonym M. S(sad) on December 9, 1909. Two schools were opened and they started to teach
with Usil al-Jadid, only to be closed by the Ancientist ulema (ulam3) after a short time. Buhari
stated that he received many letters from some people who were uncomfortable with the closure
of these schools. After reading the letters, he understood how the ulema was overcome by
rapaciousness and anxiety. Because, the course schedule of the school consisted of unharmful
lessons such as catechism, Quran, tecvid (Tadjwid), calculation, calligraphy, Arabic grammar,
Persian, Chagatai, etc.”

All these developments in the education of Muslims in Russia prevented the education there
from showing the desired progress. Abdiirresid ibrahim mentioned that education did not
reached the desired level for thirty years. Despite this, he stated that he was hopeful of Muslims
and he hoped they would find ways to reach the highest level of progress. In this way, Muslims
would not fall behind the Russians and their future would be bright.”> Ahmed Taceddin also
expressed similar views without being pessimistic. He repeated that the new-ancient distinction
should come to an end as soon as possible, and eventually schools and madrasas should be centers
of civilization without any other purpose.”

In a news article published on November 4, 1909, shortly after this warning, it was written that
the Ancientists accused the Jadidists of being revolutionary and reported them to the
gendarmerie. As a result, the gendarmerie forces took the imam of Aktoba and Katip Sabit Alokef
Efendi from their homes and interrogated them for a long time. This situation was interpreted by
the Islamic intellectuals as playing into the hands of the Russians and it was repeated that this
situation should be ended as soon as possible.>* Molla Ataullah Seyfeddinof Efendi (Molla ‘At2
Allah Sayf al-Dinof Efendi), the orator of the Muslims of Russia in Baku, reminded us that Muslims
were brothers in his speech.”® Seyfeddinof emphasized that the brotherhood of Muslims was fard
and they should be in unity and alliance. He underlined the need to eliminate the discord and
enmity between the ancient and the new, and to advance in science and education. He warned
that their situation would not be pleasant unless this negative atmosphere dissipated. This issue,
which was brought to the agenda by Islamist intellectuals, received support from Muslim students

0 “Buhara’dan Mektup”, Sirat-1 Miistakim 3/69 (30 Aralik 1909), 266.

' M. S(sad). Buhari, “Buhara’da Seriat Namina rtikdb Olunan Cinayat”, Sirat-1 Miistakim 3/66 (9 Aralik 1909), 222.

52 Abdiirresid ibrahim, “Alem-i islam- Ahval-i Alem-i islam Hakkinda”, Strat-1 Miistakim 4/84 (14 Nisan 1910), 104.

53 Troytskili Ahmed Taceddin, “Alem-i islam- Novoye Vremya ve Alem-i islam”, Sirat-1 Miistakim 3/59 (21 Ekim 1909), 101
* Vakit, “Rusya”, Sirat-1 Miistakim 3/61 (4 Kasim 1909),144.

55 S(sad). A. (aymn). ibrahimov, “Ulema-y1 islam B&yle Olmali”, Srat-1 Miistakim 3/62 (11 Kasim 1909), 156.
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studying in Russia. These students stated that this negative atmosphere in educational
institutions should be dispelled as soon as possible.

2.4, Views of the Students

The reactions of the Islamist intellectuals to the old-new debates in educational institutions
were soon supported by the students of the Kazanli Student Association. Various letters were sent
to the Sirdt-1 Miistakim journal on the subject. They wanted the madrasas to be reformed as soon
as possible, and the old-new debate to end. In addition, they emphasized that the ulema should
take responsibility and work for the benefit of the ummah.*® In this sense, on March 13, 1913, the
students of the Bukhara Madrasa applied to the Bukhara deputy and complained that the method
of teaching was not good and the books taught did not contain the information required by the
age. They requested that the method of education be reformed.”’

Not long after, the same problem arose in the Madrasa-i Aliyye-i Diniyye in Ufa. Here also the
students complained that their programs were not good, the madrasas were still living in the
Middle Ages, and they were given an education that killed ideas. The students also mentioned that
they took unplausible lessons that were full of superstitions, their time was wasted by the fallacies
of ignorant teachers andthey could not bear this situation any longer. The 80 students who
expressed their concerns declared that they would not continue to the madrasa and the courses
unless distinguished teachers were appointed.”® About two months after this news, another
announcement was made on the same subject in the journal Sebiliirresad. 35 students left the
madrasa due to the failure of the Ufa Madrasa to fulfill their wishes.”

The education reform stayed on the agenda through the news, letters and the wishes of the
students in the Sebiliirresid magazine. This discussion continued among the Muslims of Russia.
The scholars and teachers who took action in this direction argued that not only the courts, muftis
and kadis (gadis), but also the ulema should be consulted in the reforms to be made on the
curriculum in the madrasas. In order to realize this idea, invitations were sent to the ulema in
various centers by the Mufti office with the permission of the Ministry of Internal Affairs of Russia.
They were asked to come together in the Shariah Court in the city of Ufa on 27 December 1913.
Many scholars, professors, muftis and hodjas participated in the meeting where pleadings were
read and negotiations were held. Decisions regarding the mentioned reforms were taken for
schools and madrasas, and the decisions determined by muftis, imams and professors were
signed.®® However, these decisions could not be implemented. Shortly after, World War I started
and all aspects of education were pushed to the background.

% Medine Kazanh Talebesi Cem’iyeti, “Alem-i islam”, Strat-1 Miistakim 3/ 60 (28 Ekim 1909), 128.
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3. Russian Oppression on Education

The Russian State applied a policy of Russification to Muslim subjects through education in
different periods of history. The state tried to prevent educational activities that would allow
Muslims to develop and progress. In this sense, it did not allow them to open schools and
madrasas, and tried to destroy these institutions by oppression. In addition, Christian religious
education was provided by the State in order to enable Muslim children to receive education in
Russian schools. On the other hand, Muslims were asked to pay for the expenses of Islamic
religious education. In addition, a practice was put into effect where students could not receive
education in their own language and religion.** Although the Muslim Assembly members objected
to this, it was not accepted for fear of "the danger of Pan-Islamism".** Islamist intellectuals
frequently expressed the historical process of this situation in their journals and revealed the
Russian State's point of view and pressures on the Muslim people.®

Ahmed Taceddin stated that the Russian Government wanted to oppress and divide the
Muslims and eventually implement a policy of total assimilation. However, he stated that this was
doomed to failure and that the Russian Government was tiring themselves out for nothing. In his
next article, Taceddin stated that the Ministry's statement of "Muslims, a nation that does not
know how to write" was an exaggeration and it was not a coincidence that they had dozens of
schools and madrasas. In addition to this, he also described the Ministry of Education's statement
claiming that Muslims did not want to enter the school and they had no interest in science as
slander, considering the fact that Muslims in Russia went to places such as Bukhara, Samarkand,
Egypt, Arabia, Istanbul, etc. and received an education.*

Islamist intellectuals reported that the Russian Government also cut off the educational aid it
gave to Muslims. They also objected to the statements of the Russian authorities, which said that
"If they want to study science, they can enter Russian schools and study."® Ahmed Taceddin wrote
a series of articles on the subject. He stated that the reason why Muslims did not want to go to
Russian schools was their missionary activities there, and they saw this as a problem that they
had to solve themselves.® Taceddin said that the Russians used their schools for missionary
purposes. He wrote that they destroyed the madrasas and darii'l-irfans (dar al-irfans) belonging

' “Tiirkistan’da Rus Mektepleri”, 86.

6 “Rusya’da Mekatib-i ibtidaiyyede Lisan-1 UmOmi”, Sirat-1 Miistakim 3/70 (6 Ocak 1910), 283.
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to Muslims and usurped their foundations. He stated that while more than half of Samarkand were
madrasa foundations, these places were now in the hands of the Russian Government. When their
foundations were gone, the madrasas and the nation were devastated. Taceddin stated that the
Russian Government did not stop there, trying to influence the Muslim youth by opening a tavern
on every street in the cities of Samarkand and Tashkent. He tried to reveal the assimilation policy
applied to Muslims.*’

Islamist intellectuals continued to convey the persecution of Muslims in Russia to all Muslims
through the media. They stated that the Russian Government's violence against Muslims
increased day by day. For example, the Russian Government announced a requirement with a
sudden decision. The requirement was that the instructors who would teach in Turkestan must
be from Turkistan. It was reported that all instructors who did not comply with this condition
were expelled from the regional schools or even expelled from the country. In addition, harsh
conditions were put forward for primary schools in Crimea, and high schools were closed.*®

City and village imams in the regions Kazakh, Orenburg, Ufa etc. were insulted, deprived of
their powers and dismissed. Thereupon, the mufti of the Muslims of Russia declared the issue to
the undersecretary of the Russian Minister of the Interior, and stated that this was an arbitrary
and unfair behavior. In response, the undersecretary promised to initiate an investigation against
the mentioned Russian officials.” However, two months later, it was stated in the journal
Sebiliirresad that similar complaints continued to be submitted. The persecution of Muslims is
expressed in the following words:

“... In one year, one hundred and fifty Muslim households were subjected to searches and seventy schools were closed,
many newspapers and pamphlets were collected. Twenty schools were closed by the order of the Government in the
city of Kokar in Turkestan, and the teachers enrolled in the school were fired. The school in Arsay village in Samarra
province was closed. In Petropavlaski, the famous Hasan Efendi School, and the school with the number 17 near the
assembly in Kazan province were closed, and twenty teachers were fired. In the city of Merala in Ufa province, Saddet
Library, and Evreng and Karfof Islamic printing houses in the city of Kazan were closed. Gentlemen, this is a portion
of the persecution that took place in one year.””°

The extent of the pressure exerted by the Russian Government on education can be
understood from this expression. Because, in the article dated July 25, 1912, in the journal
Sebilurresad, it was stated that the pressures had reached such a level that they would annoy
Muslims with their lives. It was stated that Islamic madrasas were closed without any reason, their
professors and teachers were arrested, and their detention continued although one year passed.”

7 Troytskili Ahmed Taceddin, “Rusya’da islamiyet Alemi”, Sirat-1 Miistakim 3/ 57 (7 Ekim 1909), 78.
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The content of the articles written by Islamist intellectuals about the Muslims of Russia did
not change over the years, and it was reported that the persecution of the Russians continued. It
was announced that the Muslims of Bukhara, Crimea, Khiva, Kyrgyz and Tatars were suffering
from the Russian atrocities. In addition to political and social harassment, it was also stated that
they prevented them from living their religion freely. It was forbidden for women to wear hijabs,
and even the education of the Qur'an was allowed only in Russian.”” In an article published on
October 9, 1914, one month after these statements, it was explained that it was unbearable to
explain the evil that the Russian barbarians inflicted on thirty million Muslims, and the mildest
cruelty that the Russians did was demolishing mosques, making people hurt and oppressing them
with the worst level of lowness.” It was stated that quotas were set for the news in magazines and
newspapers, and they were fined for articles they deemed objectionable. In some cases they even
decided to close the magazine or the newspaper in which this article was published and imprison
the owner of the publication.”

At this point, the First World War started and the situation of the Muslims of Russia became
even more difficult. However, in his letter dated 18 July 1918, Abdiirresid ibrahim expressed the
need for Muslims to be hopeful and stand up again.” These words were answered by Moscow,
where Ayaz Ishaki gave information to the journal Sebilii'r-Resad about the situation of the Muslims
of Russia after the First World War. He explained that the Bolsheviks seized the state
administration, andthe Muslims who did not accept socialism and tried to preserve their own
religious-national and civil law were subjected to ill-treatment by the Russians. Ayaz said that the
Russians closed the newspapers belonging to Muslims, and burned eleven thousand households,
thirty-nine mosques and many madrasas and bazaars. He stated that the Armenians, together
with the Bolsheviks, brutalized and tortured Muslims.”® He added that the Muslims had suffered a
great blow and their future was uncertain. In a short time, various articles were written on the
same subject. The situation of the Muslims of Russia, the mistakes they made in the political sense,
the consequences and the things to be done were emphasized.”” As a result of all these, it is seen
that the Muslims of Russia could not go further than the issue of religious education, could not
reach the maturity of a political idea, or could not form a clear and definite political idea for their

own future.”®
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Conclusion

Due to their belief that all Muslims around the world should live in international brotherhood
and prosperity, Islamist intellectuals endeavored to ensure that Muslims living in Russia and all
Muslims were aware of each other and in solidarity through Sirat-1 Miistakim and Sebilii'r-Resad
magazines. Otherwise, they believed that Muslims would be destroyed by other nations and
eliminated from the world. In order to avoid this, they prioritized education and gave importance
to educational institutions. Therefore, they discussed on the education of the Muslims of Russia
and the developments on this issue. They tried to keep the issue on the agenda in order to propose
solutions to the problems. In the study, the discourses and studies of Islamist intellectuals on the
education of Russian Muslims were discussed and an answer was sought to the question of how
effective they were. In short, they cared for the Muslim people in Russia through the media organs
during the Second Constitutional Period (1908-1918). They discussed the assimilation they faced
by the Russian regime and its rulers, the oppression policies regarding education, and the struggle
for the life of Muslims against these problems in their journals. Looking at the articles of Islamist
intellectuals, it is seen that Muslims living in Russia were struggling not only against the regime
of the Russian State, but also against the ancientists who were Muslims like themselves but did
not want reform in education. In this sense, the issues of conflict in education among the Muslims
of Russia can be a source for further studies.
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The Human Common Point and Identity Problem in Basim Furat's Journeys

Abstract: Travel literature has been distinguished throughout the ages as a subjective experience that combines
reality and imagination. However, this does not ignore the presence of social, cultural and historical aspects, which
are visual witness travelers rely on to convey what they learn on their journey, depicting the customs and
traditions of those they encounter thereby gaining a new wealth of knowledge, The travels of Furat fall within this
pattern that carries a human dimension depicting the concerns of various ethnicities, spotlights inferiority and
racial discrimination and is preoccupied with researching the dimension played by the human participant and
their role in promoting rapprochement between civilizations, in addition to highlighting identity and its various
representations for this Iraqi traveler. This research concludes that human commonality is not a theory that is
imposed, rather it is human a instinct, and that it is a mechanism of dialogue between peoples, especially those
who were brought together by similar historical and social circumstances and cultural characteristics. Furat’s
writing style displays a fusion between travel literature and autobiography, that is, an overlap between reality and
the imagined. Furat espouses Travelers believe that every culture has its own uniqueness , and no one culture
should be the benchmark another is measured against, as civilizational centralism is a racist heresy. Country
comparisons should not fall victim to racism and arrogance as these comparisons are to find similarities between
societies in their human sense. Any individual's preference for their own culture is a form of arrogance. With
excessive arrogance threatening the elimination of the other, thus.” turning journeying into an analytical and
contemplative act, and an endeavor to understand humanity responding to the call of modernity imposed by
globalization and the necessity of openness of the text. It is not possible for a traveler to explore the past and
present of peoples, their customs and ideas with one discipline in the human sciences but rather employ them
together as a way to dismantle the structure. The deep foundations according to which the compatible and the
difference in human behavior and knowledge are established, and in what humanity can meet in its comprehensive
meaning that rejects class and discrimination practices, and the dialectic of the ego and the other with an
ideological dimension. Basim Furat’s travels fall within the type of journey that achieves a communicative, cultural,
and civilized technique that does not separate each culture or civilization from the other, but rather makes them
complementary to each other according to the principle of human acquaintance. This research stands on the
threshold of an important problem: How is human commonality achieved in light of ethnic, cultural and identity
diversity as well? How is the dialogue of cultures achieved here? What value can the human participant promote?
Perhaps these are questions that blow many postulates and clarify many ambiguities. In order to combine the
elements of this research, we decided to present a research plan in which the objectives are compatible with the
problems. It was divided into a theoretical section that aimed to clarify the term human commonalities and
everything that falls within its semantic fields such as coexistence, tolerance and an approved applied section. We
deduced the existence of public and private human participants within Basim Furat’s published works. Obviously,
research does not depend on a single approach, so a variety of approaches were employed including the
anthropological approach involving field trips, interviews and observation allowing the extraction of the principles
of the human participant; the ethnographic approach concerned with describing the behavior of different groups
of people while they interact with each other and psychological and social approaches that aimed to explain
behavior. The research was appended to a set of results that were considered as an answer to the problems raised.
This research has come up with a set of results, including human commonalities is a theory that examines the
possibility of dialogue between cultures and civilizations, and in this way it is considered an alternative term to the
theories of exclusion and marginalization that affect most of the peoples of the earth, motivated by superiority and
racial discrimination. Difference and diversity are strategic extensions to show the commonalities between all
cultures and peoples. The narratives of Furat have dispelled the illusion that has been woven for a long time about
peoples and civilizations that were destined to be at the forefront of attention and a have remarkable presence in
the cultural context.

Keywords: Arabic Language and Eloquence, Travel Literature, the Human Common, the Human Dimension, the
Dialogue of Civilizations.
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Bassim Furat'm Yolculuklarinda insan Ortak Noktasi ve Kimlik Sorunu

Oz: Seyahat edebiyati, caglar boyunca gercekligi ve hayal giiciinii birlestiren &znel bir deneyim olarak
algilanmistir. Ancak bu, gezginin bir tanik oldugu sosyal, kiiltiirel ve tarihsel yonlerin gercekligini gz ardi
etmez. Bassim Furat'm gezileri, yasadiklarini aktaran; gelenekleri siralayan yeni bir bilginin varligini
betimleyen insani bir boyut tasiyor. O etnik kdkenler, asagilik irk ayrimciligi ifadelerini diizeltir. Bu kimlik
mitlerini vurgulamanin yam sira, insan mistereginin gerceklestirdigi boyutu ve medeniyetler arasi
yakinlasmay1 tesvik eden rolii arastirmakla mesguldiir. Son olarak arastirma, insan ortakliginin dayatilan bir
teori olmadiginy; 6zellikle de tarihsel ve toplumsal kosullar ile benzer kiiltiirel &zelliklerin bir araya
getirdigini, nihayet bunun halklar arasindaki diyalog mekanizmalarindan biri oldugu sonucuna varmistir.
Gezgin, bir yandan kendi iilkesi, ziyaret ettigi diger {ilkeler arasinda karsilastirmalar yapar ancak bunlar
wrk¢ihiga ve toplumluklarin iistiinliiiine dayanmayan karsilastirmalardir. Her tercih bir istiinliik tagir.
Ancak bu karsilastirmalar toplumlar arasinda insani anlamda benzerlikler de barindirmaktadir. Furat, her
kiiltiiriin kendine 6zgli olduguna ve kiiltiirleri Slgebilen bir kriter olmadigina inamir. Ciinkii medeniyet
merkeziyetciligi, digerini iptal eden asir1 tsttnliik saglayici, irker bir sapkinliktirB .u nedenle yolculuk,
analitik ve tefekkiir edici bir eyleme ve kiiresellesmenin dayattigi modernite ¢agrisina ve gégebe yasam
tarzini bagka diinyalara agma ve bu edebi tiiriin etkilesimini harekete gecirme ihtiyacina cevap veren
insanhig anlama arayisina donisiir. Glinkii gezgin, halklarin ge¢misini ve bugiiniinii, geleneklerini ve
fikirlerini sadece insan bilimlerinde bir bilgi dali ile tasvir edilmesinden tatmin olamaz. Psikoloji ya da
sosyoloji... Daha ziyade, bunlar1 bir arada kullanmak gerekir. Furat'in yaptigi geziler, her kiiltiir veya
medeniyeti birbirinden ayirmayan, ancak insani tanima ilkesine gore birbirlerini tamamlayici iletisimsel,
kiiltiirel ve medeni bir prosediir ele alan gezi tiiriine girer. Bu arastirma 6nemli bir sorunun esiginde duruyor:
Etnik, kiiltiirel ve kimlik ¢esitliligi 1s181nda insan ortakligina nasil ulagilabilir? Burada kiiltiirler aras: diyalog
nasil olmalidir? Insani ortak deger hangi deger ile giiclendirebilir? Belki de bunlar birgok aksiyomu rahatsiz
eden ve bircok belirsizligi agikliga kavusturan sorulardir. Bizler bu arastirmanin unsurlarini birlestirmek
icin, hedeflerin problemlerle uyumlu oldugu bir arastirma plani sunmaya karar verdik. Bu sebeple
asagidakiler de dahil olmak {izere cesitli yaklasimlara bagvuruldu. Gezilerin alan tarafina gére antropolojik
yaklasim ve ortak insani ilkelerinin ¢ikarildigini gdsteren goriisme ve gdzlem mekanizmalari, farkli insan
kategorilerinin davranislarini tanimlamakla ilgilenen etnografik yaklasimimn dallandirilmasi ve birbirleriyle
etkilesime girmeleri ve bunu degistirmeden davramsi agiklamayr amacglayan psikolojik ve sosyal
yaklasimlarin kullanilmasi ve arastirmanin ekinde ortaya ¢ikan sorunlara cevap olarak kabul edilen bir dizi
sonug ele alinmigtir. Bu arastirma bir dizi sonuca ulasmustir: Ortak insanlik, kiiltiirler ve medeniyetler
arasindaki diyalog olasiligimi inceleyen bir teoridir. Bu sebeple, tistiinlik ve irk ayrimciligindan diinyadaki
¢ogu insanin etkilendigi dislama ve marjinallestirme teorilerine alternatif bir terimdir. Farklhilik ve gesitlilik,
tim kiiltirler ve halklar arasindaki ortakliklar1 gostermek icin stratejik bir uzantidir. Bassim Furat,
seyahatleri boyunca, ortak gelenekler, gdrenekler ve kaderler aracihgiyla farkliliklara ve cesitlilige ragmen,
halklar ile azinliklarin karsihkli bagimliliklarini gérmiis; onlarin birlikte yasama olasiliginin daha fazla
oldugunu géstermistir. Bassem Furat'in yolculuk anlatilar1 dikkate deger varligin 6n saflarinda yer alacak
olan halklar ve medeniyetler etrafinda uzun zamandir driilmiis olan yanilsamay: ortadan kaldirmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Seyahat Edebiyati, Ortak insanlik, insani Boyut, Medeniyetler
Diyalogu.
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640 | Tugce GUNAYDIN

Different Approaches to Elevated and Descending Isnad

Abstract: This research examines the perspectives of scholars to elevated isnad who are knowledgeable in
hadith and other fields of Islamic study. Expressions of praise about elevated isnad, which provides closeness
to the Prophet in the isnad, have been involved in many sources and it has been reported that traditionists
place a high value on such narrations. On this occasion, there were some critiques, and it was said that the
hadiths focus on the issue led them to disregard other matters and even to put authenticity in the background.
This time, it was examined how hadith scholars and scholars from other disciplines viewed elevated isnad and
what factors they valued when determining authenticity and elevated isnad. Furthermore, the elevated isnad
has received so much acclaim that opposing viewpoints have been ignored. The elevated isnad and the value
of elevated and descending isnads have been the subject of debate throughout the history of hadith, with
differing perspectives taken by hadith scholars and professionals in other fields. In addition to the expressions
of praise in the raised isnad and satire in the descending isnad, the essay seeks to identify and analyze the many
scholarly views. Another aim of the study is to examine how value given in the elevated isnad affects
approaches to the determination of the authenticity of hadiths. The inquiry spans the 2nd/8th and 4th/10th
centuries historically. As a method, the comparison of the history of hadith with information recorded in works
of hadith methodology was adopted. In this sense, firstly, the expressions of praise for the elevated isnad and
satire about the descending isnad were examined in the determined period time. Although the excess of these
words and the explanations that they see an elevated isnad as a chance and a descending isnad as bad luck gives
the impression of an orientation towards elevated isnad in all of the hadiths, contrary statements were also
found at the same time. The claims that authenticity is more significant than elevated isnad and the idea that
elevated isnad is only a worldly decoration are proof that elevated isnad is not always the a priority. The
viewpoints on the elevated isnad have also been categorized by hadith method scholars. It has been determined
that there are two types of hadith scholars who oppose obtaining such isnads: those who require it and those
who do not care whether the isnad is elevated or descending. It has also been established that some people
believe the elevated or descending isnad to be superior in terms of virtue, and it has been acknowledged that
the idea that the descending isnad is more virtue-oriented is not seen to be acceptable. The opinions of hadith
scholars in the comparison of the veracity and the elevated isnad are another topic of research in the essay. It
has been shown that over the investigated centuries, when people were unsure of the hadiths veracity, they
abandoned elevated isnads, saw veracity as superior to veracity in comparisons of the authentic-elevated isnad,
and did not recognize false narrations as elevated isnad. Additionally, it has been shown that certain liars who
attempted to take advantage of the elevated isnads of knowledge seekers existed, particularly in the 3rd and
4th centuries, although they received little attention in the scientific community. In addition, two opposing
viewpoints on the subject of authenticity and elevated isnad have been noted, particularly in the 4th/10th
century. This claims that some people reject the elevated isnad when it comes to authenticity and that others
want to audition the elevated isnad regardless of how poor it is. Additionally, it has been shown that when
authenticity and elevated isnad are put head-to-head, authenticity is often favored. In addition, if the narrators
of two isnads with the same number of narrators are more trustworthy, retentive, or well-known, this
circumstance is thought to be a spiritual elevation, according to some, the authenticity of the hadith is a form
of elevated isnad. As a consequence, it was found in this study that hadith scholars had differing opinions about
elevated isnad throughout the history of the hadith, and that in the first four centuries, the notion of
authenticity predominated over the need for the elevated isnad.

Keywords: Traditionist, Isnad, Elevated Isnad, Descending Isnad, Narrator.
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Alf ve N4zil isnada Farkli Yaklasimlar

Oz: Bu calisma, hadis ve diger islami ilimlerde uzman alimlerin ali isnada bakis agilarini konu
edinmektedir. isnadda Hz. Peygamber’e yakinlik saglayan 4li isnada dair &vgii ifadeleri bir¢ok kaynakta
yer almis ve muhaddislerin bu tiir rivayetlere biiyiik 6nem verdikleri belirtilmistir. Nitekim bu vesileyle
bazi elestiriler de olmus, muhaddislerin konuya yénelen ilgisinin diger alanlari ihmal etmelerine
sebebiyet verdigi ve hatta sihhati bile geri plana attiklar: belirtilmistir. Bu vesileyle muhaddislerin ve
diger alanlardaki Aalimlerin 411 isnada yaklasimimin nasil oldugu ve sihhat ile a1 isnad
degerlendirmelerindeki tercihleri arastirilmustir. Zira 411 isnada dair dvgiilerin fazlaligi, konuyla ilgili
farkl goriislerin goz ardi edilmesine sebep olmustur. Hadis tarihinde 4lf isnada dair muhaddislerle diger
alanlarin uzmanlarimin farkl yaklasimlarinin oldugu ve 4lf ile nazil isnadin faziletine dair cesitli
gorislerin bulundugu gériilmiistiir. Makalenin amaci, 411 isnada 6vgii ve nizil isnada yergi ifadelerinin
yani sira alimlerin farkli bakis acilarini tespit edip degerlendirmektir. Alf isnada verilen degerin
hadislerin sihhat tespitine yonelik yaklagimlar: nasil etkiledigini incelemek ise ¢alismanin bir diger
hedefidir. Aragtirmanin tarihf sinirlar1 41 isnad arayislarinin basladigi 2./8. asir ile 4./10. yiizy1l arasi
olarak belirlenmistir. Yontem olarak hadis tarihi verileri ve hadis us(lii eserlerinde kaydedilen bilgilerin
ortaya konularak karsilastirilmasi: benimsenmistir. Bu manada dncelikle belirlenen zaman araliginda ali
isnada dair 6vgii ve nizil isnadi yergi ifadeleri incelenmistir. Bu s6zlerin fazlahgi ile 4lf isnadi bir sans
nazil isnadi da ugursuzluk gordiiklerine dair yapilan agiklamalar muhaddislerin tamaminda ali isnada
dair bir yonelim izlenimi verse de ayni donemlerde bunun aksi agiklamalar da tespit edilmistir. Nitekim
sthhatin 41 isnaddan onemli olduguna dair yapilan agiklamalar ve bunu diinya ziyneti olarak
degerlendiren goriis, ali isnadin her zaman dncelik arz etmediginin géstergesidir. Hadis us(lii Alimleri de
all isnada dair gériisleri siniflandirmiglardir. Muhaddislerin bu tiir isnadlar: arayisa kars1 tavirlary; bunu
talep edenler ve isnadin 4lf ya da nézil olmasini 6nemsemeyenler seklinde iki kategoride incelenmistir.
Ayrica fazilet agisindan da 4li ya da nazil isnadi iistiin gérenlerin bulundugu tespit edilmis ve nazil isnadin
daha faziletli oldugu gériisiiniin makbul addedilmedigi anlasilmistir. Makalenin diger bir inceleme
konusu ise muhaddislerin sihhat ve alt isnad karsilastirmalarindaki bakis acilaridir. incelenen yiizyillarda
genel anlamda muhaddislerin sihhatinden emin olmadiklarinda 4li isnadlardan vazgectikleri, sthhat- ali
isnad karsilastirmalarinda sihhati tstiin gordiikleri ve uydurma rivayetleri ali isnaddan saymadiklar:
tespit edilmistir. Bununla birlikte 6zellikle 3./9. ve 4./10. asirlarda ilim taliplerinin 11 isnad arzularim
istismar etmeye calisan bazi yalancilarin ortaya c¢iktiklar1 fakat bunlarin ilim gevrelerinde ilgi
gormedikleri belirlenmistir. Bunun disinda 3zellikle 4./10. yiizyilda sthhat ve 4lf isnad meselesine iki
farkli bakis agis1 tespit edilmistir. Buna gore sthhat s6z konusu olunca 4lf isnadi terk edenler ile zayif olsa
bile 4lf isnad1 sema etmek isteyenler bulundugu ifade edilmistir. Bunun yan sira genel itibariyle sihhat
ile &li isnadin kars: karsiya geldigi durumlarda sihhatin tercih edildigi anlasilmistir. Ayrica hadisin
sihhatini de bir 4lf isnad ¢esidi olarak degerlendirenler bulunmus, ravi sayis esit olan iki isnadin ravileri
daha sika, hafiz ya da meshur ise bu durum manevi uliiv olarak degerlendirilmistir. Neticede bu calismada
hadis tarihinde muhaddislerin ali isnada farkl bakis agilar: oldugu tespit edilmis ve ilk dort asirda sihhat
diisiincesinin ali isnad isteginden daha 6n planda oldugu belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhaddis, isnad, Ali isnad, Nazil isnad, Ravi.
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Giris

Alf ve nazil isnad tabirleri, bir hadisin farkl tariklerindeki ravi sayis ile ilgilidir. Alf isnad,
bir hadisin az sayida ravi ile Hz. Peygamber’e ulasmasini ifade ederken; nizil isnad aym
riviyetteki ravi sayisimin g¢oklugunu ve ana kaynaga yani Hz. Peygamber’e uzaklhigini
anlatmaktadir. Bagka bir ifadeyle bir muhaddis ayni hadisi, “sahabi — tibi — etbau’t-tabi” ve
“sahabi — tabi — tibi — etbiu’t-tibi — etbau’t-tabi” seklinde iki farkl tarik ile naklediyorsa
ilk tarik Hz. Peygamber’e yakinlig sebebiyle 11 isnad kabul edilirken, ikinci tarik ise rivayetin
kaynagina daha uzak oldugundan nazil isnad sayilmaktadur.

Hadis rivAyetinde 4li ve nizil isnad konusu tarih boyunca muhaddislerin 6zel ilgisine
mazhar olmus bir meseledir. Alf isnada duyulan ilginin hadis tarihi boyunca; ilim meclisleri,
rihleler, riviyetin semi edilecegi hocalarin se¢imi, hadis semaina baslama yasi1 ve baz hadis
ushlii terimlerinin olusumu gibi bir¢ok alana etkisi olmustur. Hatta kimi zaman bu alanin
uzmanlar: 4l isnada y6nelen asir1 ilgiden sikdyet etmisler, muhaddislerin asil gayretlerinin
sthhate yonelik olmasi gerektigine vurgu yapmuslardir. Ornegin cagdas arastirmacilardan
Ahmed $akir (1892-1958) konuya su sekilde temas etmektedir: “Hadis taliplerinin ve dlimlerinin
¢ogu alf isnad talebinde agirtya gittiler. Bunu [@li isnad elde etmeyi] en énemli maksatlar: haline
getirdiler. Oyle ki neredeyse asil istenilen seyin hadis ve onun Restilullah’a (s.a.v.) nisbetinin sthhati

oldugunu unuttular.”

Ahmed $akir 4lf isnada duyulan arzuda asirihga gitmeyi hadis tilipleri igin genellese de
hadis usilii kitaplarinda bu husus daha ¢ok miiteahhirin 4limleri hakkinda ifade edilmistir.?
Bu makalede cevabi aranacak en temel soru, hicr ilk dort asirda muhaddislerin bu tiir nakillere
ne oranda ragbet gosterdigidir. Alf isnad arayislarinin 2./8. asrin ikinci ¢ceyreginde baslamasi
sebebiyle de’ makalede daha ¢ok arayisin baslangicindan 4./10. yilizyilin sonuna kadar gegen
stire degerlendirilecektir. Ayrica ayni zaman diliminde 4l1 isnada sahip olmak diislincesiyle
sthhatin g6z ardi edilip edilmedigi hususu, gesitli drnekler iizerinden irdelenecektir. Bu
konuda hadis tarihi verilerinin yani sira hadis uslii kitaplarinda yapilan agiklamalardan da
istifade edilecektir. Bu kapsamda oncelikle tiim muhaddislerin ali isnada ragbet ettikleri
diisiincesine sebep olan, bu tiir riviyetlere 6vgii iceren ve nizil isnadi yeren ifadeler
degerlendirilecektir. Ardindan belirlenen siire igerisinde alimlerin a1 isnada yaklasimlar:
tespit edilerek konuyla ilgili farkhiliklar degerlendirilecektir. Son olarak 4lf isnadi 6ven ve bu
tiir rivAyetleri aramayi siinnet derecesinde gerekli géren muhaddislerin her durumda hatta
bazen sihhatin de 6niine gegirerek 4lf isnadlar tercih edip etmedikleri ortaya konulacaktir.

U siiyQti, Elfiyetii’s-Siiyati f ilmi'l-hadis, tsh. ve serh Ahmed Muhammed $akir (b.y., el-Mektebetii'l-[lmiyye, ts.), 9.

2 Miinavi, el-Yevakit ve'd-diirer fi serhi Nuhbeti [bn Hacer, thk. Murtaza Zeyn Ahmed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1420/1999), 2/234.

Bilgi icin bk. Tugce Giinaydin, Hadis Rivayetinde Ali isnadlar (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 144-65.
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Alf isnadlar konusunda iilkemizde yapilan ilk ¢alismalardan biri avaliler iizerine yazilmis
yiiksek lisans tezidir.* Ayrica bizzat 4li isnad konusunu ele alan iki aragtirma makalesi ve bir
tane Ingilizceden terciime edilen makale bulunmaktadir.® Yine ali isnad konusundan kisaca
bahsederek Buhari’nin (3. 256/870) 4li isnadlarini serh eden bir kitap da yayimlanmistir.®
Ancak bahsedilen bu calismalarin higbirinde alimlerin 4li isnada y6nelik yaklagimlarindaki
farkliliklar degerlendirilmemis, 4l isnad konusu ve ona verilen 6nem tek yonlii olarak ele
alinmistir. Bu konuda yapilan ¢alismalarin sonuncusu olan Hadis Rivayetinde Alf Isnadlar baglikli
doktora tezinde ise konu cesitli ydnleriyle ortaya konulmussa da alimlerin 4li isnada
yaklasimlar1 miistakil olarak incelenmemistir.” Arap diinyasinda da 4lf isnad konusunu hadis
ushlii kaynaklar cercevesinde inceleyen ¢aligmalar® haricinde nizil isnadin 4l isnada tercih
sebeplerini BuhAri’nin es-Sahih’inden yola ¢ikarak belirlemeye ¢alisan bizim ulasabildigimiz 3
makale bulunmaktadir.’” Bu makalelerde yalnizca nazil isnadin tercih edilme sebepleri
incelenmis, dlimlerin 4li isnad hakkindaki farkli degerlendirmelerine yer verilmemistir.
ingilizce olarak da 4lf isnadi gesitli vesilelerle ele alan calismalar bulunsa da' bunlarin sadece
birinde al1 isnadin rihle ile iliskisi baglaminda iki alimin konuya farkli yaklasimlarindan
bahsedilmektedir." Dolayisiyla simdiye kadar miistakil bir ¢alismada incelenmemis olan,
alimlerin ali ve nazil isnad1 degerlendirmelerindeki farkliliklar bu makalede ele alinmaya
calisilacaktir.

1. At isnada Dair Degerlendirmeler

Ali isnad arayislarinin basladigi dénemden itibaren Aalimler konu ile ilgili cesitli
degerlendirmeler yapmiglardir. Onlarin yaptiklari bu agiklamalar incelendiginde

Ahmed Yiicel, Senedde Uluvv, Nuziil ve Avdliler, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1986).

Miicteba Ugur, “Hadis Rivayetinde “Uluv-Nuz(l” Meselesi ve Hadisgilerin “Uluv” Tutkusu”, Diyanet fImf Dergi 34
(1998/1), 3-22; Tugge Giinaydin, “Muammerfin Alf isnad Kaynag midir?: Avaliler Ozelinde Bir inceleme = Are the
Mu’ammarun Source of Elevated Isnad?: A Study of the Awali Genre”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi flahiyat
Tetkikleri Dergisi [LTED 55 (2021), 91-112.

Ali Celik, Hadis Rivayetinde Alf ve Nazil Isnad Buhdrinin Siildsiyydt't (Tahrig-Aciklama-Degerlendirme), (Ankara: Fecr
Yay., 2019).

Giinaydin, Hadis Rivayetinde Alf isnadlar.

®  Ornegin bk. Muhammed d Mahm{id es-Sahib, “el-isnadii’l-Ali ve eseruhu i hifzi’s-sahabe ve dabtihim”, Dirasat
Uliimii’s-Ser‘iyye ve'l-Kdnun 23 (1996/2), 205-16.

Ebl Sa‘r TAlib HammAd, “el-Hikmetii min rivayeti’l-Buhar? bi'l-isnidi’n-nzil”, Mecelletii'l-Camiati’l-Islamiyye 9
(2001/2), 95-142. Sa‘d Mahmud Hiiseyin - Ahmed Abid Muhammed, “el-isnidii'n-nazil ve esbabu rivayetihi”,
Mecelletii’l-Ulimi’l-Islamiyye (2011), 48-75. Abdu Rabbih Eb{i Sa‘leyk, “Esbabu takdimi’l-isnadi'n-nazil ale’l-isnadi’l-
alt”, Mecelletiil Mendra li'l-Buhds ve'd-Dirdsdt 20 (2013/2), 141-63.

Ornegin bk. Jan Just Witkam, “High and Low: Al-isnad al-<ali in The Theory and Practice of The Transmission of
Science”, Manuscripts Notes as a Documentary Sources, ed. Andreas Gérke - Konrad Hirschler (Wurzburg: Ergon
Verlag, 2001), 125-40; Garrett Davidson, Carrying on the Tradition: a Social and Intellectual History of Hadith
Transmission across a Thousand Years (Leiden: Brill, 2020).

' Leonard Librande, “The Categories High and Low as Reflections on the Rihlah and Kit4bah in Isldm”, Der Islam 55
(1978), 267-80.
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miitekaddimin dénemde muhaddislerin 4li isnada yaklasimlarimin nasil oldugu genel
itibariyla kavranabilecektir.

Alf isnad kavrami hakkinda ilk miistakil eseri yazan ibn Tahir el-Makdis? (6. 507/1113),
muhaddislerin al1 isnad talebinde ve onu 6vmede icm4 ettiklerini belirtmistir.** Ozellikle 3./9.
asirda biiyitkk muhaddislerin yaptiklari gesitli agiklamalar fbn Tahir'in bu gériisiinii
desteklemektedir. Alf isnada 6vgii hususunda en gok bilinen ifade Yahya b. Main’e (61. 233/848)
aittir. Onun, vefat1 esnasindaki son isteklerinden birinin 4li isnad oldugu belirtilmistir."

714 ye “selefin siinneti”

Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ise 4lf isnad arayisini “dinin bir parcasi
seklinde nitelemis, siinnet saymasinin sebebini de “Abdullah [b. Mesid]un ashabi Kife'den

Medine’ye rihle yapar, Omer’den éGrenir ve semd ederlerdi” diyerek agiklamigtir."

isnadda Hz. Peygamber’e yakin olmay: bir seref géren muhaddisler, bunun ayni zamanda
Allah’a yakinlik sayilacagini da ifade etmislerdir. Mesela, Yahy4 b. Main ile'* Muhammed b.

2 ibn Tahir el-Makdis?, Mes'eletiiT-uliiv ve'n-niizil fi'l- hadis, thk. Saldhuddin Makbul Ahmed (Kuveyt: Mektebetii ibn

Teymiyye, 1401/1981), 54.

Yahya b. Main’in s8z konusu ifadesi ilk olarak ibnii’s-Saldh’in eserinde yer almaktadir. S6ziin gectigi kaynaklarin

higbirinde Yahya b. Main’e ulasan bir isnad bulunmamaktadir. Detayl bilgi igin bk. ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis,

thk. Nureddin Itr (Dimask - Beyrut: Darii’l-Fikr, 1433/2012), 256; Ebnasi, es-Sezel-feyydh min Uldmi [bni’s-Salah, thk.

Eb{l Abdullah Muhammed Ali Seme (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1998), 2/419; ibnii’l-Miilakkin, el-Mukni*

fiultmi’l-hadis, thk. Abdullah b. Yusuf el-Cudey* (thsa: Daru Fevvaz, 1992), 2/421; Iraki, et-Takyid ve'l-tzdh serhu

Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Muhammed RAgib et-Tabbah (Kahire: Darii’l-Hadis, 1405/1984), 216; {bnii'l-Cezerf,

en-Nesr fi kirdati’l-asr, thk. Ali Muhammed Dabba‘ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, ts.), 1/197; Bikai, en-Niiketiil-

vefiyye bimad fi serhi’l-Elfiyye, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1429/2008), 2/403; Sehavi, Fethii’l-
mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l-Irdki, thk. Ali Hiiseyin Ali (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1424/2003), 3/338; Miin4vi,

el-Yevakit ve'd-diirer, 2/234.

" Hatib Bagdadi, er-Rihle fi talebil-hadis, thk. Nureddin Itr (Kahire: Darii’s-Seldm, 1438/2017), 68-9; Alai, Bugyetii’l-
miiltemes fi subdiyyati ehadisi’l-imam Malik b. Enes, thk. Hamdi Abdiilmecid b. Ebf Mustafa (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1405/1985), 39; Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyetil-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed Tanahi - Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Kahire: [sa el-Babi el-Halebi, 1383/1964), 1/314; Iraki, Kitdbiil-erbaine’l-usdriyye, thk. Bedir b.
Abdulah el-Bedir (Beyrut: Daru ibn Hazim, 1415/1995), 124; bn Hacer el-Askalani, Kitdbu Nazmi'l-ledli bi mieti’l-
avali, thk. Kemal Yusuf el-H{t (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1410/1990), 26.

15 Hatib Bagdady, el-Cami‘li ahlaki’r-ravi, thk. Saldh b. Muhammed b. Uveyde (Liibnan: Darii'l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2016),

37-8; ibnii’l-Cevzi, Mendkibiil-imam Ahmed b. Hanbel, tsh. Abdulah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-Ali Muhammed Omer

(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1979), 278-9; Ibnii’s-Salah, Uldmii'l-hadis, 256; Zeheb?, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, thk. Suayb

el-Arnaut-Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 11/311; Siiy(it], Tedribii'r-rdvi fi serhi takribin-

Nevevi, thk. Muhammed Avvame (Medine-Cidde: Darii’l-Yiisr - Darii’l-MinhAac, 1437/2016), 4/584; Ali el-Kar1, Serhu

Nubhbeti'l-fiker fi mustalahdti ehli’l-eser, thk. Heysem Nizar Temim-Muhammed Nizar Temim (Beyrut, Darii’l-Erkam

b. Ebi’l-Erkam, ts.), 617; Miinavi, el- el-Yevakit ve'd-diirer, 2/ 233. Sehavi bu sdziin, 4li isnad i¢in rihle yapmanin

miistehapligina delalet ettigini belirtir. Bk. Sehavi, Fethii’l-mugfs, 3/277.

Fazla sayida eserde yer almayan bu sdziin ilk kaynag Ibn Asikir'dir ve Yahya b. Main’e ulasabilen bir sened

vermektedir. Bk. ibn Asikir, el-Erbatine’l-biilddniye, thk. Abdiilhac Muhammed el-Hariri (Beyrut: el-Mektebetii’l-

Islami, 1413/1993), 39; Iraki, Kitabiil-erbaine’l-usdriyye, 124; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, 1/197; ibn Akile,

ez-Ziyade ve'l-thsan fi uldmi’l-Kur'an (S4rika: CAmiatii’s-Sarika, 1427/2006), 3/85; Muhammed Mahldf, Seceretii’n-

nuri’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye, thk. Abdiilmecid Hayalf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 1424/2003), 1/21.
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Eslem et-T{st (81. 242/856) 4l1 isnad elde etmenin Allah’a yakinlik sagladigini séylemislerdir.”
Ozellikle ali isnada 6vgii noktasinda 3./9. asirda yogunlasan bu agiklamalar, sz konusu
zamanda 4li isnad arayisinin revag buldugunu ortaya koymaktadir. Muhaddislerin ali isnad
varken nazil isnad: tercih etmediklerini Berzal (51. 292/905) ile hocasi Eb{i Ziir‘a er-Raz1 (6l
264/878) arasinda gecen su diyalog gostermektedir: '®

Eb{ Ziira er-Razl “Kisiye bir adamla meclisinde karsilastiktan sonra bagska biri araciligiyla ondan
rivdyet etmek artik zor gelir. [Eger o kisiden aracisiz hadis nakledemiyorsa] onun seviyesinde baska
birinden riviyet etmesi kisi icin daha iyidir” [deyince ben]: “Sen ismail b. Ebti Uveys [&. 226/841] ile
karsilastin mi1?” diye sordum. EbQ Ziir'a da “Medine’ye ii¢ kez gittim. O hayattaydi. Fakat ondan bir sey
yazamadim” diye cevap verdi. Ben “Bu nasil oldu?” diye sorunca da “Bir keresinde hastaliktan, birinde
saklandigindan, birinde orada bulunmadigindan” seklinde agiklad.

S6z konusu alimlerden bir asir kadar sonra yasayan Ramehiirmiizi de (6l. 360/971)
kitabinda alf isnad arayislarini destekleyen ifadelere yer vermis ve bu tiir riviyetlere olan
ilginin rihlenin devam etmesini sagladigini kaydetmistir."” Muhaddisler ali isnada dair bu 6vgii
ifadelerinin yani sira nazil isnadi istemediklerini de cesitli sekillerde belirtmislerdir. Ornegin
Yahya b. Main nazil isnad1 yiizdeki bir yaraya benzetmis,” Ali b. el-Medini (61. 234/849) ise
niiz{ilin ugursuzluk oldugunu dile getirmistir.** Buradaki agiklamalari, sz konusu alimlerin
nézil isnadli riviyetleri hi¢ semi etmedikleri ya da nakletmedikleri seklinde
degerlendirmemek gerekir.”? S6z konusu beyanlarin, mezk{ir muhaddislerin her ne kadar nazil
isnadli hadisleri sema edip nakletseler de 4li isnadli rivdyetleri daha ¢ok tercih ettikleri
seklinde anlasilmasi vakiaya daha uygundur.

Burada kaydedilen ¢esitli agiklamalar tek basina degerlendirildiginde Tbn Tahir’in ifade
ettigi gibi 4l1 isnad arayisi konusunda muhaddisler arasinda bir icm4 olustugu diisiintlebilir.
Bununla birlikte hadis tarihi verileri incelendiginde 4li isnad arayislar1 basladiktan sonra da
tiim muhaddislerin ali isnad aramadiklar: ifade edilmelidir.”® Ayrica asagida daha detayl

7 Hatib Bagdadi, el-Cami li ahlaki’r-rdvi, 37; tbnii’'s-Saléh, Uldmiil-hadis, 256-57; Sehavi, Fethii'l-mugis, 3/333; SiiyQti,
Tedribii'r-ravi, 4/584; Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-fiker, 617; Miinavi, el-Yevdkit ve'd-diirer, 2/233.

¥ Ebu Ziira er-Razi, Sudldtiil-Berzai = Kitdbii'd-duafd ve'l-kezzdbin ve'l-metritkin min ashabi’l-hadis, thk. Ebi Omer
Muhammed b. Ali el-Ezher? (Kahire: el-Farukii’l-Had1se, 1430/2009), 492.

¥ Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve'l-va‘, thk. Muhammed Muhibbuddin Eb{l Zeyd (Kahire: Darii’z-
Zehair, 1437/2016), 206.

2 Hatib Bagdad, el-Cami* li ahlaki’r-ravi, 38; ibn Tahir el-Makdis?, Mesele uliiv ve'n-niiztil, 55; Siimiinni, el-Ali’r-riitbe fi
serhi Nazmi'n-Nuhbe, thk. Mu'tar Abdiillatif el-Hatib (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1425/2004), 268.

2 Hatib Bagdadi, el-Cami‘ li ahldki'r-ravi, 38; ibn Tahir el-Makdisi, Mes'eletiil-uliiv ve'n-niiziil, 56; ibn Cemaa, el-

Menhelii'r-revi fi muhtasari uliimi’l-hadisi'n-nebevi , thk. Casim b. Muhammed (Kuveyt: Giras li'n-Nesr, 1433/2012),

219; Iraki, et-Tebsira ve et-tezkire (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/264.

Nitekim fbnii’s-Salah bu ifadelerin baz1 nizil rivayetlere has oldugunu sdylerken, Sehavi ravileri adaletli ise nzil

isnadin 6viilen ya da yerilen bir yoniiniin bulunmayacagim belirtmistir. Bk. ibnii’s-Salah, Uliimii'l-hadis, 264;

Sehavi, Fethii'l-mugis, 3/359.

Konuyla ilgili yapilan bir ¢alismada ilk dort asirda ali isnad sahibi 110 kadar muhaddis tespit edilmistir. Ayrintili

bilgi igin bk. Giinaydin, Hadis Rivayetinde Alf [snadlar, 306-30.
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incelenecegi lizere ali isnad arayislarinin bir zorunluluk olmadigi ve sihhatin daha dnemli
oldugunu ifade eden ilimler de bulunmaktadir. Onlar, bu hususta farkli goriislerin varligina
isaret etmislerdir. Ayrica ali isnad arayisim1 “diinya ziyneti” olarak degerlendirerek bu
arayistan uzak duran bazi limler bulunmaktadir. Ornegin Bisr el-Hafl (61. 227/841) Siifyéan b.
Uyeyne'den (61. 198/814) hadis rivayet etmeye baslamis, sonra hadis naklini yarida kesip
istigfar etmis ve ali isnadin diinya ziyneti oldugunu sdylemistir.”* Bisr el-Hafi stfi egilimli bir
ravi ise de ayni yaklasim muhaddislerden Siileyman b. Harb’de de (61. 224/839) griilmektedir.
0, ali isnad talep eden &grencilere hitaben “4li isnad diinya ziynetlerindendir” seklinde
agiklamada bulunmustur.” Ornekleri 41T isnad arayislarini 6ven nakillere nispeten daha az olsa
dabu sekilde yaklagimlarin bulunmasi, en azindan muhaddislerin tamaminin konuya bakisinin
ayni sekilde olmadigini géstermektedir.

2. Aliya da Nézil isnadin Ustiinliigii

Hadis us{ili eserlerinde ali isnada dair farkli bakis acilarinin bulundugu ifade edilmis ve
buna dair siniflandirmalar yapilmistir. Bu konuyu ilk ele alan miiellif RAmehiirmiiz’dir. O,
muhaddisleri ali isnadi elde etmek isteyenler ile isnadin ali veya nazil olmasim
dnemsemeyenler olarak siniflandirmis, ehl-i nazar® ise alf ve nazil isnadi iistiin tutanlar
seklinde ikiye ayirmistir,”’ Benzer bir degerlendirmeyi Hatib Bagdadi de (dl. 463 / 1071)
yapmistir. Ancak o, goriisleri ehl-i hadis ve ehl-i nazar seklinde ayirmamus, 4l isnada bakis
acilarina ve fazilet yoniinden hangisinin istiin tutulduguna dair simflandirmalar yapmustir.
Hatib Bagdadi’ye gore de 4li riviyete ulasabilecekken nizil isnadin semér ile yetinenler ve
dzellikle ali isnadlara ulasmaya calisan iki grup séz konusudur.”® Ramehiirmiizi gibi Hatib
Bagdadi de 4l ya da nazil isnadi daha faziletli gren iki ayr1 gruptan bahsetmektedir.”

Rimehiirmiizi'nin ehl-i hadisin yaklagimi olarak ele aldig1 goriisler arasinda muhaddisler
icerisinde isnadin 4l1 ya da nazil olmasini 6nemsemeyen gruplar bulunmaktadir.
Ramehiirmiizi’'nin agiklamasina gore bazi hadis talipleri daha 4lf bir isnadi dinleyebilecekse
muhaddisten duydugu hadisle yetinmez. S6z konusu ali isnadi bulmak icin yakininda buna
sahip muhaddis varsa ona gider yoksa baska bdlgelere rihle yapar. Bir kisim muhaddisler ise
bir hadis semi ettiginde ali isnad elde etme gayesiyle rihle ile mesgul olmaz.* Nitekim
yukarida zikredilen EbQ Ziir‘a er-Razi’'nin ali isnad varken nizil isnadin semiinm tercih

2 Malini, Kitabii'l-erbain fi stiyiihi’s-stifiyye, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Darii’'l-Besairi’l-islamiyy, 1417/1997), 156.
% bn Beskiival, es-Sila = Kitdbii’s- Sla fi Tarihi eimmeti’l-Endeliis (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1374/1955), 198.

Ehl-i nazar tabiri tarihte daha cok Mu‘tezile ekoliinii anlatan bir tabirse de ehl-i re’y i¢in de kullanilabilmektedir.
Burada Rimehiirmiizi’nin ehl-i nazar1 anlatirken ictihad goriislerinden bahsetmesinden hareketle fakihleri
kastedebilecegi sdylenebilirse de o niteledigi kisileri agikga anlatmamistir. Bu nedenle “ehl-i nazar” kelimesi
terciime edilmeden kullanilmistir. Bk. Metin Yurdagiir, “Ehl-i Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/519.

¥ Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 206.

% Hatib Bagdadi, el-Cami‘li ahldki’r-ravi, 32.

*  Hatib Bagdadyi, el-Cami'li ahlaki’r-ravi, 32-3.

3 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii'I-fasil, 206.
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etmedikleri seklindeki yaklagimimin yami sira tiim muhaddislerin 4li isnad arayisina
girmemesi, RAmehiirmiizi’'nin anlatimlarini destekler niteliktedir.** Ayrica kendileri bizzat ali
isnad arayan muhaddisler dahi kimi zaman “411 isnad zorunlu degil, nzil isnadla da
yetinilebilir” manasinda agiklamalar yapmislardir. S6z gelimi hadis 6grenimine bagsladig ilk
dénemlerde Aall isnad arayan hadis talebelerinden biri olan Zziihll (8l. 258/872),” hoca
oldugunda ise nizil isnadin da yazlabilecegini ifade etmistir. Miistemlisi Ebd Amr Ahmed b.
Miibarek (5. 284/894) muhtemelen 4l isnad elde etmek istegiyle Ali b. Hucr’a (6. 244/858) rihle
yapmak icin hocasi Zihli’den izin istediginde o, “bir derece daha ndzil olsun, istedigini yaz”
demistir. Ebl Amr ise bu sdze itiraz etmis, “Ebdi Abdullah, niizill ugursuzluktur” diyerek 411 isnad
istegini ifade etmistir.® Eb(i Amr ile hocas1 Ziihlf arasinda gegen bu olay ali isnadi istiin tutma
ve nizil isnadla yetinmedeki bakis acis1 farkliliklarini géstermektedir.

Ali ya da nazil isnad: fazilet olarak iistiin gérenler cesitli gerekceler ileri siirmiislerdir. Alf
isnad, Hz. Peygamber’e daha yakin bir isnadla ulasmay1 saglamasi ve ravi sayisi daha az oldugu
i¢in isnadda hata ihtimalinin azalmasi gibi sebeplerle iistiin tutulmaktadir ki alimlerin genel
itibartyla konuya bakisi bu yondedir. Nazil isnadi {istiin tutanlara gére ise ravinin hadisin
metninde, yorumunda ve rivAyet edenin cerh-ta‘dilinde ictihad yapmasi vaciptir. ictihad
arttifinda sevabi da artar. Bu sebeple bahsedilen Alimler nizil isnadi daha istiin
gormektelerdir.*® Rdmehiirmiizi bu goriste olanlari “haberin kiyastan iistiin oldugunu
diistinenler” seklinde tanutmistir.” Nazil isnadin 4li isnaddan tistiin oldugu gériisiint kimin ileri
stirdiigli noktasinda agikca isimler zikredilmese de 6zellikle hadis ustilii dlimleri bu goriisii
tenkit etmislerdir. Rdmehiirmiizi'nin ifadelerine gore nazil isnadi Ustiin tutanlarin
argiimanina kars1 ali isnadi daha faziletli grenler isnadin 4l olmasinin ictihadin bir kisminin
diismesine sebep oldugunu belirtmislerdir. Onlara gére imkin oldugunda ictihadin diismesi,
daha sélim bir yoldur.*

Hadis us(lii Alimleri nézil isnadi tistiin tutma yaklasimim cesitli agilardan elestirmislerdir.
ibnii’s-Salah (81. 643/1245) s6z konusu gériisii zayif addederken,”” ibn Dakikul‘id (1. 702/1302)
merd(id seklinde nitelemistir. Ona gére mesakkatin ¢oklugu istenen bir sey olmadig: gibi,

3t Alf isnadlar ile ilgili yapilan tezde bu tiir nakilleri arayan muhaddisler tespit edilmeye calisilmis, tiim

muhaddislerin konuyla ilgilenmedigi goriilmiistiir. Bk. Giinaydin, Hadis Rivayetinde Alf snadlar, 206-26.

Buna dair bir drnek icin bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, 12/276.

35 Hatib Bagdads, el-Cami‘li ahlaki'r-ravi, 38; ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 264.

3 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii'l-fasil, 204-6; Hatib Bagdadi, el-Cami* li ahlaki’r-rdvi, 32-3.

Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 205. Sehavi, séz konusu ifadeyi iki sekilde aciklar. ilki, hadise dair yapilan

arastirmanin kiyas-1 celiden daha fazla sevap kazandiracag: gériisiidiir. ikincisi, isnaddaki ravi sayisiin ¢ok

olmasiny, hadis sayisinda fazlaligi istemeye benzetmesidir. Bk. Sehavi, Fethiil-mugis, 3/335.

% Rémehiirmiizl, el-Muhaddisii’l-fasil, 206. Ayrica bk. Hatib Bagdadi, el-Cami’ li ahldki’r-rdvi, 33; Sehavi, Fethii’l-mugfs,
3/336.

7 ibnii’s-Salah, Uliimii’l- hadis, 264.
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rivAyetten maksat da anlami korumak yani sahih olani tespittir.*® 1raki (1. 806/1404) ise
elestirisini bir 6rnekle dile getirmistir:*®
Bu durum cemaatle namaza gitmek isteyip adimlarim ¢ogaltmak icin yolu uzatana benzer. Yolu

uzattigindan cemaati kagirir. Hadisteki amag, hatasiz sahih olan riviyete ulasmaktir. isnadda rical
cogaldikca hata ve kusur ihtimali artar. Sened kisa olursa hatadan daha salim olur.

ibn Hacer (8. 852/1449) nazil isnadi iistiin tutanlarin ileri siirdiikleri gerekcenin konuyla
bir ilgisi olmadigini belirtmis,* Stiy(iti (8. 911/1505) ise bu gdriisii ehl-i hadis ve digerlerinin
icmiina muhalif olmasi sebebiyle merdud kabul etmistir.*' Farkli bir delil ileri siirerek nazil
isnadin iistiin oldugunu belirten tek hadis ustlciisii Stimiinn’dir (5. 872/1468). O, konuya farkli
bir agidan bakarak, 4li isnadin nizil isnad sayesinde var oldugunu ve bu sebeple nizil isnadin
zemmedilen degil ragbet edilen bir yoniintin bulundugunu ifade etmistir.*” Kisacasi ali isnada
dair farkl yaklasimlarin bulundugu ifade edilebilirse de yaygin kanaat, sahih olan 4li isnadi
aramanin faziletli oldugu ve bu tiir riviyetlerin daha {stiin kabul edildigi seklinde
dzetlenebilir.

3. Alf ve Nazil isnadi Tercih

fsnadin ali olmasi alimlerin biiyiik cogunlugu tarafindan tercih edilen bir 6zellik olarak
goriilse de iki riviyet arasinda se¢im yapmak durumunda kaldiklarinda muhaddislerin her
zaman Alf isnadi tercih ettikleri s6ylenebilir mi? Yine konuyla alékali akla gelen bir diger soru
da 4li isnada diiskiin muhaddislerin sihhati bir kenarda birakip zayif ya da uydurma da olsa ali
isnadi  6ncelediklerinin s6ylenip sGylenemeyecegi hususudur. Klasik hadis usili
kaynaklarinda ve modern dénemde yapilan gesitli calismalarda® nézil isnadin ne zaman &l
isnada tercih edilecegine dair ¢esitli kurallar belirlenmeye ¢alisilmistir. Burada incelenecek
husus ise hicri ilk dért asirda konuya bakisin ne sekilde oldugu meselesidir.

Belirlenen zaman diliminde sihhat s6z konusu oldugunda nizil isnadin tercih edilmesi
gerektigini veya kendilerinin bdyle yaptigimi anlatan muhaddisler bulunmaktadir. Ornegin
yasli hocasinin unutmasindan emin olamayan Hammad b. Zeyd (61. 179/795) hadisi daha 411 bir
isnadla bu hocasindan semi ettigi halde ayni riviyeti daha nizil bir isnadla nakletmeyi tercih

%% ibn Dakikul‘ld, iktirdhu beyan fil-istilah ve ma uzife ila zdlike mine'l-ehadisi-ma‘dudeti fi’s-sithh, thk. Amir Hasan Sabri
(Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1417/1996), 267.

¥ Iréki, et-Tebsira ve't-tezkire, 2/253. Molla Ali el-Kari de (8. 1014/1605) konuyu Irak{ ile ayni 6rnegi vererek izah
etmistir. Bk. Ali el-Kard, Serhu Nuhbeti'l-fiker, 622.

“  ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar Serhu Nuhbetil-fiker fi mustalahi ehlil-eser, thk. Nureddin Itr (Dimask:
Mektebetii’l-Biisra, 1434/2012), 116-17.

41 SiiyQt], Serhu Elfiyyeti’l-Irdki, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimask: Mektebetii’l-Farabi, 1998), 264.

2 Siimiinn, el-Ali’r-riitbe, 268.

# Ornegin Abdu Rabbih Eb{ Sa‘leyk, “Esbabu takdimi'l-isnadi’n-nézil ale’l-isnadi’l-4li” isimli makalesinde bunun
sebeplerini ravilerin ve musanniflerin tercihlerine gre olmak tizere iki ana baslik altinda incelemis. Ravilere gore
kismim 8 baslikta; musanniflere gére kismini 6 baslkta toplamistir. Bk. Abdu Rabbih Eb{i Sa‘leyk, “Esbabu

takdimi’l-isnadi'n-n4zil ale’l-isnadi’l-a1i”, 141-63.
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etmistir.* Yine muhaddisler bazen sihhat ile alf isnad diisiincesini karsilastirmislar, hadisin
sahih olmasinin 4l isnada tercih edilecegini ifade etmislerdir. Mesela Ubeydullah b. Amr (6.
180/796) ali isnad hakkinda kendisine sorulan bir soruya “Ndzil isnadli sahih hadis, alf isnadli
sakim veya zayif hadisten haywrlidir™* seklinde cevap vermis, ibnii’l-Miibarek (51. 181/797) ise
“Hadisin iyi olmast ali olmasinda degil, ricdlinin sika olmasindadir™ diyerek rivAyette sihhatin
dnceligine vurgu yapmstir. Buradaki agiklamalar muhaddislerin sihhat ile 4li isnad arasinda
tercih yapmalari gerektiginde daha sahih olan nizil bir isnad tistiin tuttuklarini ifade etse de
soz konusu muhaddisleri bu sekilde bir izah yapmaya sevk eden hususlar iizerinde
diisiiniilmelidir. Aslinda onlarin bu ifadeleri kendi dénemlerinde sihhat derecesi daha agsagida
olsa da ali isnad1 tercih eden kisilerin varligini ima etmektedir. Bununla birlikte s6z konusu
alimlerin uyarisi ya da sahih 4l1 isnadlarin kolay ulasilabilir olmasi gibi dmillerin etkisiyle, 2./8.
asirda sithhat agisindan problemli oldugu halde 4li isnadin tercih edildigi 6rneklere

rastlanmamustir.

Sihhat s6z konusu olunca Al isnadi terk etmeye dair bakis agis1 3./9. yiizyilda da
goriilmektedir. Ornegin ishak b. Rahlye (6. 238/853), hicrl 170 yillarinda Abdullah b.
Miibarek’ten hadis dinlemis fakat bu esnada heniiz 10 yasinda oldugundan bu semaini caiz
gbérmemistir.”” Aslinda ayn1 dénemde 10 yaslarinda hadis semiina baslamis raviler olmakla
birlikte* ibn Rahliye sihhat konusunda titiz davranmis ve kendisine ali isnad saglayacak
kaynaklardan birini terk etmistir. Benzer bir hassasiyet 4lf isnad talebinin siinnet oldugunu
sdyleyen Ahmed b. Hanbel’in isnad tercihlerinde de dikkat cekmektedir. ibrahim b. ishak el-
Harb? (81. 285/899) bu konudaki bir 6rnegi Ahmed b. Hanbel’den sdyle aktarmaktadir: ¥

Abdullah’a® dedim ki, “Git, elini cabuk tut, su mescitteki hocalardan [hadis] yaz.” O da gidip Kamil b.
Talh&’dan hadis yazdi. [KAmil'in Abdullah’a] rivayet ettigi ilk hadis “Abdullah b. Omer — Nafi* — ibn
Omer — Nebi...” hadisiydi. Bu hadisi hi¢ duymamustim. Nebl’"den gelen bdyle bir hiikiim de isitmemistim.

“  Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 231-2; Bikai, en-Niiketiil-vefiyye, 2/407.

*  Ibn EbQ Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1371/1952), 2/24; Hatib Bagdadi, el-Cami‘ li
ahlaki’r-ravi, 39; Sehavi, Fethiil-mugis, 3/361.

“  Eb{i Nuaym el-isfahant, Tarihu Isbahan, haz. Sven Dedering (Leiden: E. J. Brill, 1349/1931), 2/190; Hatib Bagdady, el-
Cami*li ahlaki’r-ravi, 296. Ayrica bk. ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 2/25.

" Hatib Bagdadi, Tarthu medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-Islami, 1422/2001), 7/364-

5; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebi Said (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1419/1998), 8/125; fbnii'l-

Adim, Bugyetii't-taleb fi tarfhi Haleb, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Darii'l-Fikr, ts.), 3/1389; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi

esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 2/378; Zehebi, Tarfhiil-Islam ve

vefeydtii'l-mesahir ve'l-a‘lam, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-islam1, 1424/2003), 5/782.

Ornegin Buhari 10 yasinda veya daha kiigiikken hadis semaina baslamistir. Bk. Hatib Bagdadi, Tarfhu medineti’s-

seldm, 2/324-5.

# Hatib Bagdadi, Tarthu medineti’s-seldm, 14/513; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 24/98; Zeheb?, Siyeru a’lami'n-niibeld, 11/108-

9.

Tespit edilen kaynaklarda Abdullah’in kim oldugu tasrih edilmese de bu kisinin oglu Abdullah olma ihtimali

48

vardir,
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Har(in b. Ma‘r(if'a [6]. 231/846] gittim. Sende “ibn Vehb — Abdullah b. Omer — Nafi* — ibn Omer”
kanaliyla bu hadis var m1? diye sordum. Evet, dedi. Ben de ondan [bu hadisi] yazdim.

Bu olay1 aktaran fbrahim el-Harbi’ye, Ahmed b. Hanbel'in ne sebeple Kamil b. Talhd’dan (1.
231/845-6)°" all isnadla bu hadisi yazmayip da rivAyeti daha nizil isnadla semi ettigi
sorulmustur. Tbrahim el-Harbl bu soruya, “Kamil'deki hadis Ibn Vehb [6l. 197/813] seviyesinde
degildi” seklinde cevap vermistir. Yani Ahmed b. Hanbel 4l1 isnadi her ne kadar gerekli gérse
de daha sika raviler s6z konusu oldugunda bir derece nizil olan isnadi tercih etmistir. Bir
sonraki nesilde Nesai (6. 303/915) sthhat endisesi oldugunda nazil isnadi tercih ettigini soyle
anlatmaktadir:

Stinen kitabini toplamaya basladigimda, bazi siiphelerimin bulundugu hocalarin rivayetleri hakkinda
istihare yaptim ve bu nakilleri terk etmeyi tercih ettim. Onlardan gelen ali rivayetlerin tamamim bir
kenara biraktim.

Nesal'nin burada kastettigi alimler bilinmemekle birlikte onun Kuteybe ibn Said (5l.
240/855) kanaliyla Tbn Lehia'nin (61. 174/790) nakillerine 4li bir isnadla ulastigi halde, Tbn
Lehia’'y1 zayif kabul etti§inden bu hadisleri nakletmedigi ifade edilmistir.”® Meshur
muhaddislerin sihhat ve ali isnad konusunda bdyle bir yaklasimlari varsa da 3./9. yiizyilda
uzun siire yasayip Enes b. Malik gibi sahabeden hadis sema ettigini ve tabilindan olduklarini
iddia eden Eb(i Hiidbe (6l. 200/8167?), Hirds b. Abdullah (51. ?)** ve Dinar b. Abdullah (5.
229/843-4) gibi isimlerin ortaya ¢ikmasi 4lf isnada kars1 duyulan ilginin istismar edilmeye
baslandiginin bir géstergesidir. Yine de bu dénemde s6z konusu kisilerin riviyetlerini aktaran
ravilerinden bahsedilmedigi ya da onlarin nakillerinin eserlere yansimadig ifade edilebilir.*®

4./10. yiizy1ldaki bazi alimlerin sihhatin daha 6nemli olduguna dair agiklamalar1 bulunsa
da’ sihhat sebebiyle 4li isnadlar1 terk eden ve zayif olsa da bu tiir nakillere yénelen iki farkh
bakis acisindan bahsedilebilir. Ornegin Bagdat’ta yasayan ve metruk kabul edilen® idris b.
Ca‘fer el-Attar®® 3./9. asrin sonlarinda Yezid b. Har(in’'dan (61. 206/821) hadis nakletmistir.

51 Ahmed b. Hanbel bu ravi hakkinda “mukaribii’l-hadis” tabirini kullanmistir. Bk. Zehebi, Tarihii'l-isldm, 5/904.

52 Abdiilfettdh Ebl Gudde, Seldsii Resdil fi ilmi mustalahi’l-hadis (Beyrut: Mektebe el-Matbua el-islamiye, 1462/2005),
104.

3 fbn Nukta, et-Takyid li-ma'rifeti ruvdti’s-siineni vel-mesanid, thk. Kemal Yusuf el-H(t (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-

flmiyye, 1988), 141.

Hicri 220 yilinda Hirds b. Abdullah ile goristiigiinii anlatan raviler varsa da &liim tarihi kesin olarak

bilinmemektedir. Detayl bilgi igin bk. ibn Adi, el-Kamil fi duafdir-rical, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali

Muhammet Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/531-6; Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali

Muhammed Bicavi (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 1382/1963), 1/651.

Giinaydin, “Muammer{in Alf isnad Kaynagi midir?: Avaliler Ozelinde Bir inceleme”.

56 Ornegin Ebii Bekir ibnii’l-Enbari (8. 328/940), sebt ravilerin oldugu nazil isnadin sebt olmayan ravilerden olusan
alt isnaddan tistiin sayilacagim belirtmistir. Bk. Hatib Bagdadi, el-Cami* li ahldki’r-rdvi, 39.

57 Hatib Bagdadi, Tdrihu medineti’s-seldm, 7/465; Zehebi, Mizanii'l-itidal, 1/169.

Zehebt, Idris’i 281-290 senelerinde vefat edenler arasinda zikretmis, Taberani’nin ondan 287 veya 288 yillarinda

hadis semA ettigini kaydetmistir. Oliim tarihi net olarak bilinmemektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Zehebi, Tarfhii’l-

Islam, 6/712.
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ikisinin arasinda olan uzun zaman farki bu nakillerin olduk¢a al1 bir isnadla aktarilmasin
saglamaktadir. Bununla birlikte Bagdatlilar onun hadislerini sthhat diisiincesiyle pek dikkate
almamis, kendisinden hadis nakletmemislerdir. All isnada fazlasiyla deger veren
muhaddislerden biri olan Taberant (51. 360/971) ise onun bu nakilleri icin Bagdat’a gitmis ve
“Idris — Yezid” kanali ile birgok hadis rivAyet etmistir.* S6z konusu olay 4./10. asirda sihhat ve
ali isnad konusunda farkli goriislere sahip alimlerin varhigini ifade etmektedir. Nitekim Hakim
en-Nisab{ri de (51. 405/1014) uydurma oldugunu bildikleri halde sirf isnadi kisa diye Ebii’'d-
DiinyA el-Esec’ten (61. 327/938-9) hadis alan bazi hocalarinin varlifindan bahsetmistir. Hakim
en-Nisablri uydurma olmalari sebebiyle bu isnadlarin 4l isnad sayilamayacagim belirtmis ve
hocalarinin bu davranisini elestirmistir.® Bununla birlikte Hakim'’in tenkit ettigi hususun
kaynaklara yansimadigi, s6z konusu uydurma ve kisa isnadlarin pek nakledilmedigi de ifade
edilmelidir. Dolayisiyla 411 isnadin aranmaya baslandig1 2./8. yiizyildan itibaren ilk baslarda
sthhatin 6n planda oldugu ve ancak sithhatin ardindan isnadin 411 ya da nizil olusuna bakildig,
4./10. asra dogru ise zayif da olsa ali isnada dogru bir yénelimin bulundugu kaydedilebilir.

Burada hicri ilk dért asr1 kapsamasa da hadis usilciilerinin genel bakis agisina gére
uydurma ama isnadi kisa olan nakillerin 4lf isnad arasinda sayilmadigini belirtmekte yarar
vardir.* Yine onlar ravileri daha sika, meshur, miitkin, hafiz olan® ve daha sahih kabul
edilecek nizil isnadin ali isnadl nakillere tercih edilecegini belirtmisler, hatta bu duruma
“manevi uliiv” ismini vermislerdir.”’ Bu agiklamalara gére bir rivAyetin her iki tariki de sithhat
acisindan es deger ise ali isnad, nazil isnada tercih edilmektedir.** Teori haricinde 2./8. ve
4./10. yiizyillar arasindaki uygulamalarda da 4li isnada duyulan ilgi sebebiyle sihhatin g6z ardi
edilmedigi, cogu zaman sihhat diisiincesiyle nizil isnadlarin tercih edildigi belirlenmistir.

Sonug¢

isnadda Hz. Peygamber’e yakinlik ve uzaklik agisindan degerlendirilen ali ve nazil isnad
terimleri, hadis tarihinde muhaddisler acisindan énemi haiz bir konumdadir. Hadis alimleri
dzellikle Hz. Peygamber’e isnadda yakin olmay1 saglayan ali isnadlarin tahammiil ve edisinda
caba sarf etmenin yarn sira bu tiir rivAyetlerin 6nemine ve kendilerinin sz konusu isnadlar1
ne kadar elde etmek istediklerine dair cesitli agiklamalarda bulunmuglardir. Muhaddislerin 411
isnada 6vgii ve nizil isnada yergi ifadelerinden yola ¢ikinca tarih boyunca tiim hadis
taliplerinin bu tiir nakillere bilyiik bir 6nem verdigi diisiincesi olusmaktadir. Nitekim 411 isnadi

% Zehebd, Siyeru a'lami'n-niibeld, 16/127.

% Hakim en-Nisablri, Ma'rifetu uldmi’l- hadis ve kemmiyeti ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Selliim (Riyad: Mektebetii’l-
Medrif, 1431/2010), 124-6.

Alat, Bugyetii'l-miiltemes, 40.

Bazi hadis ustlii 4limleri burada Veki‘olayindan yola ¢ikarak “daha fakih” olanin da tercih edilebilecegini belirtse
de bu durumun muhaddisler nezdinde bir uygulamasinin bulunmadig ve fakihlerin bdyle bir tercihinin oldugu
ifade edilebilir. Detayh bilgi igin bk. Giinaydin, Hadis Rivayetinde Alf isnadlar, 56-8.

% ibn Hacer el-Askalan, Niizhetii'n-nazar, 116; Bikal, en-Niiketii'l-vefiyye, 2/432; Sehavi, Fethiil-mugfs, 3/352-7.

Alaf, Bugyetti'l-miiltemes, 40-1.
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dvmede icmi olustuguna dair agiklamalar ve yine hadis usiilii Alimleri basta olmak tizere cesitli
muhaddis ile mielliflerin genellikle yalmzca ali isnada 6vgii ifadelerine yer vermeleri bu
diisiinceyi desteklemistir.

Hadis tarihine ve hicrf ilk dért asirda yapilan cesitli agiklamalara bakildiginda ise 41 isnad
arayislarinin basladig: tarih sonrasinda her alimin 4li isnada yaklasiminin ayni olmadig tespit
edilmigtir. Yapilan bu degerlendirme, 4li isnada dair genellemeci bir yaklasimdan uzak
durulmas1 gerektigini gostermektedir. Benzer sekilde hadis tarihinde muhaddislerin bir
dnceki rdviye gitme davramiginin daima 4l isnad istegiyle aciklanamayacagini da ifade
etmektedir. Zira her muhaddisin ali isnada yaklasimi ayni degilse o zaman hadis tarihinde
incelenen olaylarda bu hususu géz 6niinde bulundurmak gerekecektir.

Miiteahhir dénemde ve ¢agdas arastirmalarda ali isnada yoneltilen elestirilerden biri de
isnadin kisalig1 icin sthhatin geri plana birakilip birakilmadigi meselesidir. 2./8. ve 4./10. yiizyil
arasinin incelendigi bu calismada 6zellikle 411 isnad arayislarinin basladigi 2./8. asirda bdyle
bir durumun olmadigi ortaya konmustur. 3./9. yiizyilda kisa isnadlariyla ilgi ¢ekmeye
calisanlar ortaya c¢ikmislarsa da ilmi ¢evrelerde bu kisilerin bir karsilik bulamadiklar:
anlasilmigtir. incelenen zaman diliminde yalnizca 4./10. yiizyilda zayif da olsa isnadin kisa
olanina yonelen bir bakis agisi olusmaya basladiysa da bunun cesitli tenkitlere ugradig: ve
eserlere fazla yansimadig: ifade edilebilir. Ayrica uydurma olan kisa isnadlarin, ali isnad
sayllmayacagi hadis us{ilii 4limlerince belirtilmis, bu tiir nakillerin bir deger ifade etmedigi
tizerinde durulmustur. Yapilan inceleme, l{ isnad arzusunun sihhat distincesini geri plana
attig1 seklindeki elestirinin en azindan incelenen dénemde pek karsihiginin olmadigini agiga
cikarmistir. All isnada ve onun kisimlarina dair alimlerin yaklasimi ve sihhatle iliskisi
miiteahhir dénem agisindan da baska galismalarda incelenmelidir.
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A Qualitative Research on the Use of Stories in Value Teaching in Qur'an Courses for the Age
Group 4-6

Abstract: Non- formal religious educational activities are carried out officially by the Presidency of Religious Affairs
in Turkey. One of the non-formal religious educational institutions that the Presidency of Religious Affairs presents
is the Qur’an Courses. These institutions present Islamic religious education for a great target group from children
to adults. The topic of this research titled “Qur’an Courses for Age Group 4-6” was applied to the preschool children
for the aim of giving them religious and values education in accordance with their intellectual levels, contents and
methods since 2013-2014 academic years. The Turkish Muslims people showed a great interest in these institutions
and the number of these courses increased rapidly within a few years. High demand for these courses and opening
many new courses required employing a great amount of instructors in these courses. Thus, a great number of
instructors were employed in a short time but this caused some problems in terms of qualities of instructors. It has
been stated in some studies that the said instructors have deficiencies in areas such as planning, organizing and
evaluating education. Because the great majority of those who participate in this research and work at those
courses did not take pedagogical formation at the level of bachelor’s degree. In this study, the use of stories in
values education of teachers working in Qur'an Courses between the ages of 4-6 was examined. The main purpose
of the research is to reveal how the said teachers benefit from stories in value teaching and to develop suggestions
on this subject. In this context, answers were sought to questions such as what they think about the importance of
using stories in education, what they pay attention to when choosing stories, from which sources they get them,
what methods, techniques and tools they use while using stories, and what kind of problems they encounter. A case
study, one of the qualitative research methods, was used in this research, which aims to collect data from the
instructors, who are the addressees and practitioners of the subject. Within the scope of the research carried out
in 2021, 14 teachers were interviewed, the data obtained were analyzed by descriptive analysis method, certain
themes and categories were created within the framework of the main and sub-problems of the research, and then
these findings were reported by making use of the data of other researches in the field. Some of the results of the
research are as follows: Instructors have a certain awareness of the importance of using stories in values education.
In the story selection, they expressed opinions stating that they comply with certain criteria such as "principle of
relevance to the student" It was stated that they generally obtained the stories they used in their lessons from
(PRA) publications and instructional books. Although some instructors find insufficient the publications of the
Presidency of Religious Affairs and they are search another sources. They also find stories from other sources such
as various people, institutions and social media. The instructors stated that they were preparing for the lessons in
which stories would be used, it was understood that this preparation was mostly in the form of browsing the
textbook, looking at the slides, and finding pictures. Some of the teachers participating in the research stated that
they included questions, nursery rhymes, riddles and songs in order to gather the attention of the students and
prepare them for listening to stories. Some instructors also said that they did not have enough experiences about
those matters. Those who participate in the research generally believe that the problems faced by them can be
solved through qualitative seminars. They want that these seminars should be given by specialist people in their
fields and these seminars should give priority to the practice and to develop their abilities. As it was understood
from all those results, those who participate in the research are aware of their being insufficient in some fields and
they need more in-service training to compensate their insufficiencies. If they are given more support at those
matters, they can solve their problems and they may present more qualitative education to the pupils. It was also
understood that Theology Faculties should also educate their students more effectively and in a more problem-
centered way. Lastly, other studies can be conducted on the pre-school education competencies of 4-6 year old
Qur'an course teachers. For example, their use of educational games and the use of drama method can be
investigated. Finally, the results of this study can be tested by other studies.

Keywords: Non-formal religious education, Qur’an courses for age group 4-6, Values education, Use of stories in
values education.
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04-06 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Deger Ogretiminde Hikiye Kullanimina iligkin Nitel
Bir Arastirma

Oz: Tiirkiye'de yaygin din egitimi faaliyetleri resmi olarak Diyanet isleri Baskanligi tarafindan
yiiriitiilmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi'nin yaygin din egitimi hizmeti verdigi kurumlarindan biri de
Kuran Kurslaridir. Bu ¢alismada 4-6 yas Kur'an Kurslarinda gérev yapan greticilerin deger egitiminde
hikayelerden yararlanma durumlari incelenmistir. Bu baglamda arastirmanin temel amaci, s6z konusu
Sgreticilerin deger 6gretiminde hikdyelerden nasil yararlandiklarini ortaya koymak ve bu konuda 6neriler
gelistirmektir. Bu baglamda onlarin egitimde hikaye kullaniminin 6nemi hakkinda ne diistindiikleri, dykdileri
secerken nelere dikkat ettikleri, bunlari hangi kaynaklardan aldiklari, dykiileri kullanirken hangi yéntem,
teknik ve araclardan yararlandiklari, ne tiir sorunlarla karsilastiklar: gibi sorulara yanit aranmugtir. Son
yillarda 4-6 yas Kur’an kurslari ile ilgili bazi arastirmalar yapilmigsa da bunlar yeterli degildir. Bahsi gecen
kurslarla ilgili olarak, daha spesifik konularda, derinlemesine arastirmalara da ihtiya¢ vardir. Konunun
muhatab1 ve uygulayicisi olan &greticilerden veri toplamay1 amaglayan bu arastirmada nitel arastirma
y6ntemlerinden biri olan durum ¢alismasi kullanilmistir. 2021 yilinda gerceklestirilen arastirma kapsaminda
14 3gretici ile miilakat gerceklestirilmis, elde edilen veriler betimsel analiz yéntemiyle incelenmistir. Sonra
bunlar arastirmanin ana ve alt problemleri gergevesinde belirli temalar ve kategoriler altinda diizenlenerek
alandaki benzer arastirmalarin verilerinden de yararlanilarak calismanin temel ve alt problemleri esas
alinarak raporlastirilmistir. Arastirmanin sonuglarindan bazilari sunlardir: 6greticiler degerler egitiminde
hikaye kullaniminin énemi konusunda belirli bir farkindaliga sahiptir. Onlardan bir kismi hikdye seciminde
g6z 6niinde bulundurulmas: gereken ilkeleri bilmektedir ve “6grenciyle gorelik” gibi ilkelere uyduklarini
ifade etmistir. Bununla birlikte, s6zii edilen konuda olumlu gériis belirtmeyen &greticiler de olmustur.
Arastirmaya katilan §greticiler derslerinde kullandiklar hikdyeleri genellikle Diyanet isleri Bagkanliginin
(DIB) yayinlarindan ve 8gretici kitaplarindan temin ettiklerini belirtmistir. Baz1 §greticiler de Diyanet Isleri
Baskanlig1 yaymlarini yetersiz bulduklar icin baska kaynaklara yoneldiklerini séylemistir. Bu baglamda
onlar cesitli kisiler, kurumlar ve sosyal medya gibi diger kaynaklardan da hikdyeler bulduklarini ifade
etmistir. Elbette bulunan bu hikayelerin ¢ocuklarin seviyesine uygun olmasi, olumsuz ortitk mesajlar
icermemesi, programin amaglar1 ve felsefesi ile ne oranda ortiistiiriilebildigi de arastirilmaya muhtactir.
Arastirmaya katilan 6greticiler hikayelerin kullanilacagi derslere hazirlanarak geldiklerini belirtmisler, ne
var ki bu hazirligin daha ¢ok ders kitabina géz atma, gecen yilin slaytlarina bakma, resim bulma vb. seklinde
oldugu anlasilmistir. Arastirmaya katilan 6greticilerin bir kismi ise 6grencilerin dikkatini gekmek ve onlari
hikdye dinlemeye hazirlamak igin sorulara, tekerlemelere, bilmecelere ve sarkilara yer verdiklerini
belirtmislerdir. Ote yandan s6z konusu hikéyeleri alisila gelen geleneksel takrir yéntemine gére anlatan
ogreticiler oldugu gibi, bu hikayeleri kuklalarla, resimlerle, miizikle canlandiran, 6grencilerine drama
yaptiran dgreticilerin oldugu da anlasilmistir. Arastirmaya katilan 6greticilerden bazilar: okul 6ncesi egitim
stiregleri ve Gzelikle de egitsel oyunlarla egitim, drama ve hikdye vb. malzemelerden yararlanma gibi
konularda nemli eksikliklerinin oldugunu ifade etmisler, kendilerine bu konularda seminer verilmesin talep
etmislerdir. Bu cercevede onlar kendilerine verilecek seminerlerin alaninda uzman kisiler tarafindan
verilmesini ve bu seminerlerde uygulama becerisine ve yeteneklerini gelistirmeye 6ncelik verilmesini
istemektedirler. Tiim bu sonuglardan da anlasilacag tizere arastirmaya katilan bazi 6greticiler, bazi alanlarda
yetersiz olduklarinin farkindadirlar, deger egitiminde hikayelerden yararlanma da bunlardan biridir. Onlar
bu eksikliklerini gidermek i¢in daha fazla hizmet ici egitime ihtiya¢ duymaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, 4-6 yas Kur'an Kursu, Deger Egitimi, Hikaye ile Ogretim.
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Giris
1. Problem

insan hayatinin ilk yillari, bireylerin gelisiminde ve gelecekteki yasaminda kritik bir éneme
sahiptir. Bu dénem gelisimin en hizli ve iginde yasanilan cevre ile etkilesimin en fazla oldugu
ddnem olarak bilinir. Bu baglamda s6z konusu dénemde ¢ocugun etkilesime girdigi ¢evrelerin
zenginligi ve niteligi 6nemlidir. Zira cocugun sahip oldugu potansiyelini kullanabilmesi, cevrenin
onun gelisimine ne diizeyde destek verdigi ile yakindan ilgilidir. Cocugun gelisimini dogrudan
etkileyen s6z konusu cevrelerden ilki egitimin yari1 formal sekilde devam ettigi ailedir ki bu ayr1
bir arastirmanin konusudur. Digeri ise egitimin planh, programli, sistemli bir sekilde
gerceklestirildigi okul 8ncesi egitim kurumlaridir (MEB, 2013, 8).

Ulkemizde okul dncesi egitim uygulamalari bagli olduklari kurum ve egitim verdikleri yas
grubuna gore anaokulu, ana sinifi, kres gibi farkli isimler alabilmektedir. Milli Egitime bagh
okullar 4-6 yas anaokullar1 ve 5-6 yas ana siniflari olarak hizmet vermektedir. Yaygin din egitimi
alaninda faaliyet gosteren Diyanet Isleri Baskanligi da Kur’an Kurslarinda yas sinirlamasinin
kalkmasiyla birlikte, halktan gelen talep iizerine degerler egitimini esas alan 4-6 yas Kur’an
Kurslarini agmustir. Boylelikle 4-6 yas Kur’an Kurslar1 da okul 6ncesi egitimdeki yerini almistir.
Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yayinlanan 2021 faaliyet raporuna gére 2020-2021 egitim-
dgretim yilinda 4-6 yas grubunda 4.437 kursta; 7.192 kadrolu, 1.270 gegici olmak tizere toplam
8.441 dgretici gbrev yapmus, bu kurslarda 51.981 erkek, 53.388 kiz olmak {izere toplam 105.369
dgrenci egitim gérmiistiir (DIB, 2022, 110).

4-6 yas Kur’an Kurslariin amac su sekilde ifade edilmistir: “Cocuklarin kendi seviyelerinde
sevgi, saygl, yardimlasma, iyilik, adalet, sorumluluk, dogruluk ve sabir gibi islam dininin temel
degerlerini insan hayatina anlam kazandiran unsurlardan biri olarak fark etmeleri yaninda
dinimizin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'’i ses ve sekil olarak kendi seviyelerinde tanimalari
hedeflenmektedir” (DIB, 2021). Burada da gériildiigii {izere bu kurslarin, grencilerin gelisim
ddnemlerine uygun olarak, temelde deger egitimi ve Kur’an 6gretimi gibi iki temel amacinin
oldugu soylenebilir. S5z konusu amaglara ulasilabilmesi i¢in basta egitimin 6znesi olan 6grenciler
olmak {izere, egitim ortami, egitim programi, egitim arag-gerecleri ve elbette biitiin bunlarin
uygulayicist ve siireclerin yoneticisi olan Ggreticilere ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla séz konusu
amaglara ulasmada en kritik rol 6greticilere diismektedir. Ogrencilerin programda belirlenen
kazanimlar1 elde edebilmeleri ve dolayisiyla 6greticilerin bu siireci etkenlikle yonetebilmeleri igin
onlarin birtakim yeterliklere sahip olmalari gerekir (Korkmaz, 2012; DiB, 2014). Bu yeterlilikler 4-
6 yas Kur’an Kursu 3gretim programinda su sekilde ifade edilmektedir:

“Erken cocukluk dénemi bilissel, sosyal, dil ve psiko-motor gelisimi ile 6z bakim becerileri gelisimsel
ozelliklerini bilir. Cocukla etkili iletisim kurma becerisine sahiptir. Erken yas dénemi degerler egitiminin
genel 6zelliklerini bilir. Egitim siirecini planlandig: sekliyle uygular. Egitim ortamin ilgili yas grubunun
ozelliklerini gbz 6niinde bulundurarak diizenler. Programin temel ilkeleri cercevesinde etkinlikler
hazirlayip uygular. Cocuklarin hazir bulunusluk diizeyine gére neyi ne kadar uygulayacagini belirler.
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Program iceri§ine uygun materyal gelistirme becerisine sahiptir. Egitim siirecine ailenin katilimin
saglar. Alamyla ilgili paydaslarla (aile, meslektas, kurum vb.) olumlu iliskiler kurma becerisine sahiptir.
Gocuklarin bireysel farkliliklarini dikkate alarak onlarin aktif grenmesini destekler” (DiB, 2021).

Hemen yukarida verilen ve Ogreticilerde bulunmasi gerektigi belirtilen yeterlilikler
incelendiginde tzellikle egitim-6gretimle ilgili olanlarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Ayrica 4-6 Yas
Kur'an kursu egitim programinda da égreticilerin farkli yéntem ve teknikler (oyun, 8rnek olay,
tartisma, rol oynama, soru-cevap gibi) yaninda siir, sarki, ilahi, tekerleme, resim, hikaye gibi cesitli
materyallerden de istifade edebileceklerine dikkat ¢ekilmektedir (DiB, 2021). Burada da goriildiigii
lizere, bu calismanin konusu olan hikiye de onlarin yararlanmasi gereken malzemelerden
birisidir.

Bir olayin sdzlii ya da yazih olarak anlatilmasi seklinde tarumlanan hik4ye, okul 6ncesi
ddnemde 6nemli bir yere sahiptir. Hikdyeler, onlara cesitli yasantilar sunmakta, cocuklarin dil ve
biligsel gelisimini olumlu yénde etkilerken, olaylar1 bagkasinin géziinden gérebilme becerilerini
gliclendirmektedir. Ozellikle, paylasma, isbirligi yapma, sorumluluk ve yardim etme gibi olumlu
sosyal davranislara ilgili konu ve karakterler iceren hik4yelerin cocuklara getirilerek, iceriklerinin
tartisilmasi onlarin s6z konusu degerleri kazanmasinda 6nemli islevlere sahiptir (Yurtseven-Kurt,
2013, 101). Ayrica hikdyeler din ve deger egitimi i¢in de ayricalikli bir neme sahiptir (Okumuslar,
2006). Bu baglamda 4-6 Yas Kur'an Kurslarinda gérev yapan dgreticiler de ¢ocuklarin degerleri
tamimalarina ve kendi degerlerini gelistirmelerine yardimci olmak amaciyla hikiyelerden
yararlanabilirler. Onlarin seviyelerine uygun ve deger ikilemleri iceren 6ykiiler bularak ¢ocuklarla
bunlar iizerinde sohbet etme ve tartisma etkinlikleri yapabilirler (Kasapoglu, 2013). Yine bu
hikayeleri kullanarak, rol yapma ve yaratici drama gibi teknikleri kullanabilirler (Cihandede, 2014,
203).

4-6 yas Kur’an Kurslari iizerine bir¢ok tez ve makale hazirlanmistir. Son yillarda daha 6zgiin
konularin calisildig1 da gdriilmektedir (Diler, 2020). Ancak bu kurslarda gerceklestirilen egitim
stireclerinde hik4ye kullanimina dair mistakil bir calisma bulunmamaktadir. Bununla birlikte 4-6
yas Kur’an Kurslarini konu edinen kimi ¢calismalarda bazi anket ya da miilakat sorularinda hikaye
konusuna da deginilmistir. Acur’'un arastirmasinda hikiyelere dair 6zel bir bashk acilmamus,
ancak deger egitiminde kullanilan etkinlik ve materyaller baslig1 altinda ve 6greticilerin deger
egitiminde karsilastiklar1 sorunlar bashginin altinda hikaye konusuna dair bulgulara da yer
verilmistir (Acur, 2019, 78, 98, 111). Karaca’nin arastirmasinda ise deger egitiminde kullanilan
hikyelere dair 6zel bir bashk acilmamakla birlikte, diger basliklar altinda hikiyelere de
deginilmistir. Bu ¢alismada Ggreticilerden bazilari kullanilan hikayelerin 6grenci 6zelliklerine
uygun olmadigini ve hikdyelerin daha dikkat cekici sekilde hazirlanmasi gerektigini ifade
etmislerdir (Karaca, 2020, 59, 62, 76). Yine Dinger’in arastirmasinda arastirmaya katilan
ogreticilerin ¢cogunlukla hikayeleri nitelikli bulduklari, bununla birlikte, bunlardan bazilarinin
gbzden gecirilmesi gerektigini diisiindiikleri ve kendilerinin hikaye ile ders isleme konusunda
egitime ihtiya¢ duyduklari sonucuna ulasilmistir (Dinger, 2020,79, 80, 85, 86). Kara'min
arastirmasinda ise &greticilerin hikiyelerden de faydalandiklari, ancak hikayelerin grenciler

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 657-682.



662 | Mehmet KORKMAZ - Hacer CGAYAN YOBAS

tarafindan dinlenilmedigi, yeterince etkili olmadig1 ve &greticilerin hikiye ile ders islemeyi
bilmedikleri ifade edilmistir (Kara, 2019, 55). Korkmaz'in ¢alismasinda ise 6grencilerin hikiye
dinlerken sikildiklari, 6greticilerin hikiye anlatma egitimi almak istedikleri sonucuna ulagilmigtir
(Korkmaz, 2020, 251, 257).

Buraya kadar verilen caligmalar incelendiginde, 4-6 yas Kur’an kurslarinda gérev yapan
dgreticilerin hikiyelerden yararlanmaya calistiklar, 6gretici kitaplarinda yer alan hikayelerde
sorunlar oldugu ve §grencilerin hikdyeleri dinlerken sikildiklari anlasilmaktadir. Bu durum
hikayelerin seciminde, kullanilmasinda bazi sorunlarin oldugunu akla getirmektedir. Ne var ki s6z
konusu caligmalarda hikdyelerin nasil secildigi, hangi kaynaktan alindigi, bunlarin nasil
sunuldugu gibi meselelere deginilmedigi goriilmektedir. Bu baglamda konunun miistakil olarak
ele alinmasina ihtiya¢ oldugu sdylenebilir. iste bu makalede 4-6 yas Kur’an Kurslarinda gérev
yapan greticilerin deger egitiminde hikiye kullanimina nasil baktiklari, egitim siireglerinde
hikdyelerden nasil yararlandiklar: ele alinmigtir, Bu baglamda onlarin deger egitiminde hikiye
kullaniminin yararina iliskin diisiincelerinin neler oldugu, deger egitiminde kullanilacak olan
hikdyelerin tasimasi gereken nitelikler konusunda ne disiindiikleri, deger egitiminde
kullandiklar1 hikéyeleri hangi kaynaklardan aldiklari, derse hazirlik siirecinde nelere dikkat
ettikleri, bunlar1 nasil sunduklar, ne tiir materyaller kullandiklar1 gibi hususlar ele alinmigtir.

2. Galigmanin Amag ve Onemi

Bu ¢alismada 4-6 yas Kur’an kurslarinda gérev yapan 6greticilerin okul dncesi egitimde 6nemli
bir yere sahip olan hikdyelerden nasil yararlandiklari ele alinmistir. Bu baglamda arastirmanin
temel amaci 6greticilerin bu hikdyelerden nasil yararlandiklarini tespit etmek, bu konuda yasanan
sorunlara dikkat cekerek, yapilabilecek calismalara veri saglamaktir. Calismanin problem
kisminda da deginildigi {izere, 4-6 yas Kur’an Kurslarina dair ¢aligmalar incelendiginde, bunlardan
bazilarinda kismen de olsa deger egitiminde hikiye kullamim ile ilgili bazi tespit ve
degerlendirmeler yapildigi goriilmektedir. Bununla birlikte, s6z konusu c¢aligmalarda bu
arag-gereglerin kullanildig1 gibi meseleler miistakil olarak ele alinmamustir. Dolayisiyla bdyle bir
konunun arastirilmasma ihtiya¢ oldugu sdylenebilir. Diger yandan bu calisma, 4-6 yas
dgreticilerinin konuyla ilgili yeterlik durumlar: hakkinda ipuglar: sunabilir. Gergeklestirilecek
hizmet i¢i egitim etkinlikleri, 6gretici ve ders kitaplarinin hazirlanmas: gibi konularda bu
ipuglarindan yararlanilabilir.

3. Sturhliklar

Bu arastirma 4-6 yas Kur’an Kurslarinda gérev yapan 14 6greticinin deger egitiminde hikaye
kullanimina iliskin goriisleriyle sinirlidir. Arastirma 2021 Haziran ayinda gergeklestirilmistir.
Arastirma uygulanan milakattan elde edilen verilerle sinirlidir. Miilakata 6zgii sinirliliklar ve
goriismelerin uzaktan erisimle gerceklestirilmesi sonucu meydana gelen sinirliliklar bu ¢alisma
icin de gecerlidir.
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4, Yontem

4-6 Yas Kur’an Kursu 6greticilerinin deger egitiminde hikdyelerden yararlanma durumlarinin
incelendigi bu ¢alisma nitel tarama modeline gore gerceklestirilmistir. Bu model gézlem, goriisme
ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama tekniklerinin kullamldig, algilarin ve olaylarin dogal
ortaminda gergekgi ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina ydnelik yéntem ve siireglerin
izlendigi arastirma cesidi olarak tanimlanabilir (Yildirim - Simsek, 2018, 41). Bu ¢alismada veri
toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis gériisme formu kullanilmsgtir.

5.1. Veri Toplama Arac ve Verilerin Toplanmas:

Calismada kullanilan goriisme formu olusturulurken ilk dnce literatiir taramasi yapilarak,
sorular belirlenmistir. Gegerlik ve giivenirligi arttirmak amaciyla uzman goriisii alinmistir.2
dgretici ile pilot goriisme yapilmis, sonrasinda goriisme formuna son sekli verilmistir, Arastirma
icin Erciyes Universitesi Etik Kurulu'nun 15.09.2022 tarihli ve 392 sayil karari ile etik kurul izni
alinmistir. Arastirmaya iliskin veriler, Erzincan ilinde 68reticilerle yapilan gériismelerden elde
edilmistir. S6z konusu egitim-dgretim déneminde yasanilan COVID-19 salginindan kaynakli
pandemi yasaklarindan dolayi, uzaktan baglanti (internet) yoluyla gerceklestirilebilmistir. Bu
kapsamda 5 6gretici ile yapilan gériismeler zoom iizerinden senkron olarak gerceklestirilmisken,
7 6gretici ile yapilan gériismeler ise katilimcilarin istegi {izerine e-posta {izerinden yapilmistir.
Yiiz ylize yapilan goriismeler yaklasik 40 dakika stirmiistlir. Bu ¢alismada da gerek senkron
goriismeler de gerekse e-posta ile yapilan gériismelerde anlagilmayan sorular, katilimcilara tekrar
sorulmus ve cevaplar detaylandirilmistir. Ayrica gériismelerde ortaya ¢ikan metinlerin dékiimi
yapilarak katilimcilara tekrar gonderilmis ve katilimci teyidi alinmistir. Boylece toplanan
verilerin tutarhligi, dogru anlasilip, anlasilmadigi tekrar kontrol edilmistir.

5.2. Caligma Grubu

Bu c¢alismada amagli 6rnekleme yo6ntemlerinden maksimum gesitlilik 6rneklemesi
kullanilmistir. Normal sartlarda bu 6rnekleme uygun olarak, cinsiyet egitim durumu, kidem vb.
degiskenleri agisindan cesitlilik ilkesine gére uygulamanmin yapilmasi gerekir. Bu ¢alisma 4-6 yas
Kur’an kurslarinda gerceklestirildigi icin s6z konusu kurslarda sadece bayanlar gérev yaptigi igin
calismanin 6rneklemi s6z konusu kurslarda gérev yapmakta olan 14bayan 6gretici olusturmustur.
Dolayisiyla cesitliligi saglamak amaciyla 6greticilerin farkh kidemlerde bulunmalarina ve farkl
egitim seviyelerinde olmalarina dikkat edilmistir. Calismaya katilan 6greticilere dair bilgiler su
sekildedir:

Tablo 1: Galigmaya Katilan Ogretilere Ait Bilgiler

Kod Cinsiyet Egitim Durumu Kidem
01 Bayan Lisans 14 YIL
02 Bayan Lisans 4 YIL
03 Bayan Lisans 5 YIL
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04 Bayan On lisans 5YIL
05 Bayan Lisans 3YIL
06 Bayan Lisans 3YIL
07 Bayan Lisans 3YIL
08 Bayan Lisans 14 YIL
09 Bayan On lisans 2 AY
010 Bayan Yiiksek Lisans 3 YIL
011 Bayan Yiiksek Lisans 3YIL
012 Bayan Yiiksek Lisans 2 YIL
013 Bayan Lisans 5YIL
014 Bayan Lisans 13 YIL
Toplam 14

Tabloda goriildiigii lizere katilmcilardan 2’si 6n lisans, 9'u lisans, 3’t ise yiiksek lisans
mezunudur. Ayrica katilimcilardan bir 6gretici 2 aylik kideme sahipken, bir dgretici 2 yillik, 5
dgretici 3 yillik, 3 6gretici 5 yillik, 1 6gretici 13 yillik, 2 6gretici ise 14 yillik kideme sahiptir. Bu
bulgulardan da anlasilacag: tizere, katilimcilarin egitim diizeylerinin yiiksek, kidemlerinin genel
itibari ile disiik oldugu sdylenebilir.

5.3. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Yapilan goriismeler sonucunda elde edilen veriler ‘betimsel analiz’ yontemiyle analiz
edilmistir. Betimsel analiz nitel arastirmalarda siklikla kullanilan bir yontem olup elde edilen
verilerin arastirmanin ana ve alt problemler 15181nda nceden belirlenen temalara gore 6zetlenip
yorumlanmasidir (Yildirim - Simsek, 2018, 240). Bu baglamda &greticilerden elde edilen séz
konusu gériisme metinleri arastirmanin temel ve alt problemleri cercevesinde analiz edilmis, belli
kategori ve temalar altinda, raporlastirilmak {izere hazir hale getirilmistir. Arastirma raporu
yazilirken s6z konusu bulgular belli bashiklar altinda ele alinmis, bulgularin yorumlanmasinda
konuyla ilgili literatlirden yararlanilmaya ¢alisilmistir. Ayrica burada tartisilan konulara agiklik
getirmek ve zenginlestirmek gayesiyle, katilimcilarin goriisleri aynen alintilanmustir. Goriismeye
katilan katilimcilarin kimliklerini gizli tutmak icin 01, 02, 03. seklinde kodlar verilmistir.

6. 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Deger Egitiminde Hikdye Kullanimina iligkin Bulgular

Bu ana baslik altinda sirasiyla arastirmaya katilan Ggreticilerin deger egitiminde hikaye
kullanimina bakislari, hikdyelerin tasimasi gereken zelliklere iliskin goriisleri, hikayeleri temin
ettigi kaynaklar, uygulama esnasinda kullanilan yontem, ara¢ ve materyaller, karsilasilan
sorunlar, yapilan degerlendirme ¢alismalar: gibi hususlar ele alinmistr.

6. 1. Hikdye Kullanmanin Onemi

Arastirmada 4-6 yas Kur'an Kursunda gérev yapan Ggreticilere “Sizce hikdye kullanmanin
dgrenciye sagladigi faydalar nelerdir?” sorusu ydneltilmistir. Bdylece onlarin bu konudaki
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farkindaliklari ve bu farkindaliga iliskin gerekgeleri tespit edilmeye calisilmistir. Ogreticilerin bu
soruya verdikleri cevaplar analiz edildiginde asagidaki kategorilerin olustugu gériilmiistiir.

Tablo. 2. Hikdyenin Onemine iliskin Goriigler

Bilgiler ile yasam arasinda bag kurmay1 kolaylastirir.

Hayal giiciinii gelistirir.

Kalic1 6grenmeyi saglar.

Ogrenmeyi kolaylastirir

Dikkati toplamay1 saglar

6
5
3
Merak duygusunu arttirir. 2
1
1
1

Keyif verir.

Toplam 19

* Her katilimc1 birden fazla cevap verdigi i¢in toplam cevap sayisi goriisiilen kisi sayisindan fazla
¢ikmaktadir.

Tabloda goriildiigii tizere 6 5gretici, cocuklarin hikdyeler sayesinde anlatilan bilgiler ile gercek
yasamlari arasinda bag kurduklarini, 5 8gretici, hikiyenin 6grencilerin hayal giiciinii gelistirdigini
ifade etmistir. Ayrica hikdyelerin merak duygusunu arttirdigi, 6grenmeyi kolaylastirdigs, dikkati
toplamayi ve kalici 6grenmeyi sagladigini ve ¢ocuklar eglendirdigini ifade eden Ggreticiler de
mevcuttur. Katilimcilarin bu temayla ilgili bazi goriisleri su sekildedir:

01: “Hikdyenin ¢cocugun hayal diinyasini harekete gecirdigini diisiiniiyorum. Hikdyede ¢ocuk

bir gezintiye ¢ikiyor ve zihninde yeni kavramlarin yeni imgelerin olusmasi saglaniyor. Cocuga

kazandirmak istediginiz seyleri onun zihninde resmederek veriyorsunuz.”

06:“Cocugun sosyal becerilerini, merak duygusunu, hayal kurma becerisini gelistirir.
Duygulariny, diisiincelerini daha rahat ifade etmesini saglar...”

07: “Deger 6gretimi soyut kavramlarla ilerledigi icin; cocugun yasi ve gelisim 6zellikleri g6z

dniinde bulunduruldugunda hikaye kullanimi 6nemli bir yardimci oluyor. Cocuklar bu yasta
karsiniza oturtup ders dinleme noktasinda degiller. Oyun, drama, etkinlikler ve hikayeler en
Snemli yardimcilarimiz. Hik4yelerde gocugun diinyasiyla temas kurabiliyorsunuz.”

09: “Hikdyede &grenci kendi ifade edemedigi duygulari veya yasayip anlatamadigi olaylari

goriip bu olaylar ve duygular hakkinda drnek ¢oziim Onerileri gorerek kendi durumuna
y0nelik ¢6ziim odakli diisiinebiliyor. Bir nevi hikiyede kendini buluyor.”

011: “Insanin tabiatinda bazi sorunlari asabilmesinde, hayati taniyabilmesinde hikayelerin cok
fazla 6nemi var Kur'an'daki kissalar da bu amagla var diye diistinityorum. Hikayeler izerinden

cocuklarin bazi sorunlari gérmeleri ve daha kolay yoldan anlamalari saglaniyor. Cevrelerinde
deger egitimi almamislarsa hikayeler tizerinden 6grenmelerini sagliyor. Hikaye kullanmay1
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seviyorum ve 6nemsiyorum. Dogruya ve gilizele yonelmede kolaylik sagliyor. Aslinda hayati da
dgretiyor. Yanlis davranisin da ne oldugunu ggsteriyor. Hikdye sonunda iyiler kazaniyor.

Ahirette de iyiler kazaniyor. Bu bagin kurulmasini da énemsiyorum. Ayrica keyif veriyor
eglendiriyor cocuklar:.”

Yukaridaki goriislerde de gectigi tizere, hikdye kullaniminin énemine dair 4-6 yas Kur’an Kursu
dgreticileri ile yapilan gériismelerde hikdyelerin 6grencilerin hayal diinyasim harekete gecirdigi,
somut donemdeki 6grencilerin soyut degerleri anlamasiru kolaylastirdigi, duygularimu ifade
edebilmelerine imkan tanidig1, hikiyeler iizerinden sorunlar: fark edebildiklerine, yanlis ve dogru
davramisi hikdye {izerinden gorebildiklerine dikkat cekilmistir. Bu goriisleri dile getiren
dgreticilerin sozi edilen konuda belli bir duyarlilik ve biling diizeyine sahip olduklar séylenebilir.
Onlarin da ifade ettigi gibi hikdyeler ¢ocugun hayal giiciiniin gelismesine, duygusal, sosyal,
zihinsel ve dil gelisimlerine katkida bulunabilir (Orug, 2014, 172-173).

6. 2. Hikyelerin Tagimas1 Gereken Ozellikler

Arastirma kapsaminda katilimcilara, “Sizce deger egitiminde kullanilacak olan hikayelerin
tasimasi gereken ozellikler nelerdir?” sorusu yoneltilmis ve onlarin bu soruya verdikleri cevaplar
analiz edildiginde su kategorilerin ortaya ¢iktig1 goriilmiistir.

Tablo: 3 Hikdyenin Tasimasi Gereken Ozellikler

QO

<

-
*

Yasa / seviyelerine uygun olmali

Renkli/ resimli/ gorsel destekli olmali

Uzun olmamal:

Dili sade ve acik olmali/ soyut kavramlar barindirmamali

Verilen deger hikdye icerisine yedirilmis olmal

Gergege yakin olmali

Ogrencinin ilgi ve ihtiyaglarina uygun olmali

N|fWlWwlwlo oo [

Amaca uygun olmali

w
TN

Toplam

* Her katilimci birden fazla cevap verdigi icin toplam sayisi gdriisiilen kisi sayisindan fazla
¢ikmaktadir.

Tabloda goriildiigii {izere ogreticilerin en ¢ok one c¢ikardiklari husus yasa/seviyeye
uygunluktur. Diger maddeler de aslinda bu ilk maddenin agilimi gibidir. Ogrenciye gorelik ilkesi
g6z Oniine alindiginda sunulan hikdyenin 6grencinin yasina, ilgi ve ihtiyaglarina, gelisim
uygun ise 6frencinin katilimi artmakta, 8grenme diizeyi yiikselmektedir. Ogreticilerin bu
konudaki goriisleri su sekildedir:
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011: “En 6nemli 6zellik cocugun yasina gére olmasi. Yani muhataba gdre olmasi onun yasina,

ilgi alanlarina ihtiyaclarina gelisim &zelliklerine uygun olmasi. ilgi alanlarina ve yasina uygun

olmazsa hikayeye ilgi géstermiyorlar ve verimlilikte elde edilmiyor...”

05: “Cok fazla uzun olmamali, vermek istenilen mesajlar dolayl olarak anlatilmali, somut

kavramlar ve drnekler kullanilmalidir.”

06: “Cocugun seviyesine uygun olmali, hikdyede kullanilan dil sade olmali, akici anlasilir

olmaly, hikiyeler renkli resimler kullanilmali.”

08: “Cocuklarin ilgisini cekecek kahramanlar secilmeli verilecek mesaj gorsellerle

desteklenmeli renkli ve resimli olmalidir.”

014: “Dili sade olmali, cok uzun olmamaly, siirsel ya da tekerleme gibi ardi ardina dizili

anlatimlarda ¢cocuklarin hosuna gidebiliyor muhakkak resimli olmali.”

03: “Cocuklarin algi seviyesine uygun olmalidir. Kisa ve net olmalidir. Kisa ciimlelerle istenen

sey aktarilmalidir.”

012: “Hikayelerin ¢ocugun yasina hitap etmesi, yanlis &geler tasimamasi, daha az ciimle ile

daha net mesajlarin iletilmesi, gorsellerin ilgi ¢ekici ve dini egitime uygun olmas1.”

010: “Oncelikle bizim bir miifredatimiz var ona uygun olarak tek bir amactan yola ¢ikarak tek

bir mesaj verilmesini énemsiyorum birden fazla deger olursa ¢ocukta karmasaya sebep
oluyor.”

Gorildugi {izere bazi dgreticiler hikiyelerde bulunmasi gereken zelliklerle ilgili olarak;
kitaplarin bol resimli olmasi, hikdyenin uzun olmamasi, dilinin sade olmasi, soyut olmamasi,
hikdyenin deger icermesi gibi baz1 hususlar1 6ne ¢ikarmiglardir. Elbette bu hususlar 6nemlidir.
Ancak yeterli degildir. Oncelikle egitim programlarinda ve egitim siireclerinde yararlanilacak olan
muhtevanin hedef davranislara gére secilmesi ve diizenlenmesi gerektigi ilkesi (Sé6nmez, 2015,
130) g6z oniine alindiginda, derste kullanilacak olan hikdyelerin seciminde dikkate alinmasi
gereken ilk sey dersin amag ve kazanimlar: olmalidir. Bu baglamda 6gretici her zaman “hikaye
hangi amag¢ ve kazamimlara katki saglamak icin secilecek?” sorusunu kendine sormalidir
(Korkmaz, 2019, 126). Ne var ki yukaridaki tablo ve goriisler incelendiginde bu hususa dikkat ceken
ogreticilerin bir iki kisi gibi ¢ok siirli kaldigi gortilmektedir. Bu baglamda onlarin hikaye
seciminde en Oncelikli kriter olan amaca uygunluk ilkesini yeterince fark edemedikleri
sOylenebilir.

Yukaridaki tabloda gectigi lizere bazi 6greticilerin hikayelerin bicimsel 6zelliklerine vurgu
yapmalar1 da anlamlidir. Zira Gocuklarin bol resimli, renkli kitaplara daha fazla ilgi gésterdigi
bilinmektedir. Dolayisiyla burada 6ykii kitaplarinda resim ve yazinin birbirini tamamlamasi, eger
yazi yoksa resimlerin ¢ocugun anlayacag sadelik ve diizeyde olmasi nemlidir (Turan - Ulutas,
2016, 22). Bu baglamda yeni kusaklara kazandirilmak istenen degerler, tutum ve beceriler resimli
dykdi kitaplart ile kolay ve keyifli bir sekilde onlara ulastirilabilir. Diger taraftan deger 6gretiminde
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kullamlacak hikdyelerde olumlu, olumsuz &rtitk mesajlarin olup olmadigina bakilmasi, hikdyede
anlatilanlarin dinin temel ilkelerine uygun olup olmadigina ve hikdyede gegen olaylarin yasanmig
ya da yasanmasi muhtemel olaylarla ne kadar ortiistiigiine de dikkat edilmesi gerekir (Korkmaz,
2019, 126-127). Ne var ki, arastirmaya katilan &greticilerin bu hususlara dair gériisler ortaya
koymadiklar1 goriilmektedir. Biitiin bu bulgulardan hareketle arastirmaya katilan 6greticilerin
deger egitiminde kullanilacak olan hikdyelerin tasimasi gereken niteliklerle ilgili olarak yine belli
bir farkindalik diizeyine sahip olduklar, hik4yelerin cocuklarin yasina ve seviyesine uygun olmas,
renkli ve resimli olmasi, uzun olmamasi, dilinin sade ve acgik olmasi, soyut kavramlar
barindirmamasi gibi hususlar1 6ne cikardiklar;; amaca uygunluk ve 6grencilerin ilgi ve
ihtiyaclarina uygunluk, dinin temel ilkelerine uygunluk gibi hususlar1 daha az ifade ettikleri
sOylenebilir.

6. 3. Kullanilan Hikayelerin Temin Edildigi Kaynaklar

4-6 yas Kur'an Kursu ogreticileri ile yapilan goriismelerde onlara “DeZer egitiminde
kullandigimz hikayeleri hangi kaynaklardan temin ediyorsunuz?” sorusu yoneltilmis,
dgreticilerden gelen cevaplar analiz edildiginde syle bir tablo ortaya ¢ikmustir:

Temin Edilen Kaynak Sayr*
Diyanet isleri Baskanligi Yayinlart 12
Diger Kaynaklar 7
Ogretici Kitaplari 4
Sosyal Medyadan 1
Toplam 24

* Her katilimci birden fazla cevap verdigi icin toplam sayisi gdriisiilen kisi sayisindan fazla
¢ikmaktadir.

Tabloda goriildiigii gibi 6greticilerin biiyiik ¢ogunlugu DIB (Diyanet isleri Baskanlig)
yayinlarini kullanmakta bu kaynaga 6gretici kitaplari ve diger kaynaklar eslik etmektedir. Bir
Ogretici ise sosyal medyadaki hikdyelerden faydalandigini belirtmistir. Her ne kadar &gretici
kitaplar1 da DIB tarafindan hazirlanmis olsa da burada ayr bir baslik acilarak onlarin farkli
kaynaklardan yararlanmp yararlanmadiklar1 da yoklanmak istenmistir. Bu konuda dile getirilen
bazi1 gorisler soyledir:

O1: “Diyanet vayinlari basta olmak iizere icerigi giizel olan her yaymi kullanmaya
calistyorum.”

02: “Diyanet Isleri Baskanhi§i ve Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlarindan ¢ikan degerler egitimi
setlerinden ve kendi 6gretici kitabimizdan yararlaniyoruz.”

014: “Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlar1.”

07: “Diyanet [sleri Baskanhgimizin yayinlari, Diyanet Vakfi Yaynlari, s Bankas1 Yayinlari,

Ketebe Yayinlari, Yap: Kredi Yayinlar: 6nceligim.”
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09: “Sosyal medyada gruplardan pdf. $eklinde veya Merve Giilcemal, Ozkan Oze, Ayse Hale

Ortadeveci gibi yazarlarin eserlerinden yararlaniyorum.”

011: “Genellikle anaokullarinda dnerilen kitaplari inceliyorum. Merve Giilcemal sevdigim bir

isim Ozkan Oze kitaplarinin bazilarini kullaniyorum. Gocuklarin ilgisini cekecek kitaplari takip
ediyorum. Arastiriyorum acikcasi illa bir yere takilmiyorum c¢ocugun ihtiyacina gore

bakiyorum kitaplar: arastiriyorum.

Yukaridaki goriisler incelendiginde, temelde &gretici kitaplarinda bulunan hikiyelerin
kullanildig: anlagilmaktadir. Bununla birlikte, bazi 6greticiler yalnizca DIB yaymlarini
kullanmadiklarini, daha baska kaynaklardan da yararlandiklarini séylemislerdir. Kimi 6greticiler
ise bazi kurum veya kisilerin isimlerini vererek, bu kurumlardan ¢ikan ya da kisilerin kaleme
aldiklart hikayelerden yararlandiklarini sdylemislerdir. Bir 6gretici ise sosyal medyadan da hikiye
temin ettigini ifade etmistir. Elbette, dgrencilerin gelisim 6zellikleri, ilgi, ihtiyaclar1 ve ders
kazanimlar1 baglaminda 6greticilerin farkli kaynaklardan yararlanmalar: faydali olabilir. Ancak
burada 6greticilerin daha bir secici davranmasi énemlidir. Zira ne kadar birtakim eksiklikleri
icerse de DIB kaynaklarinin belli siizgeclerden gectigi unutulmamalidir. Ote yandan drnegin
sosyal medyanin bir bilgi kaynagi olup olmayacagi, eger Gyle ise buradan alinan hikiyelerin ne
gibi sorunlar barindirabilecegi ayrica gz 6niinde bulundurulmalidir.

Deger egitiminde kullanilacak olan hikayeler ¢esitli kaynaklardan temin edilebilir. Ornegin,
cesitli hikdye kitaplari, dergiler, internet siteleri, radyo, Tv. Yayinlari bunlardan bazilaridir.
Bununla birlikte, onlarin en basta ¢alismis olduklar: kurumun bu konudaki kriterlerini de dikkate
almalar beklenir. 4-6 yas 6gretim programinin uygulama ilkelerinde bu konuda “Program
kapsaminda kaynak olarak Baskanlhigimizca 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina yonelik hazirlanan
materyaller esas alinacaktir. Bununla birlikte Baskanligimizin ¢ocuklara yonelik diger
yayinlarindan da imkéinlar 6l¢lsiinde faydalamilacaktir. Ayrica MEB okul Oncesi egitimi
kapsaminda hazirlanan ve programin amag ve kazanimlarina uygun nitelikteki materyallerden de
yararlanilabilecektir.” (DIB, 2021) ifadesine yer verilmistir. Bu baglamda baz1 katilimcilarin bu
kritere yeterince dikkat etmedikleri savunulabilir.

6. 4. Hikdyelerden Yararlanma (Hazirlik-Uygulama-Degerlendirme)

Deger egitiminde hikiyelerin se¢imi kadar, bunlardan nasil yararlanildigi da 6nemlidir. Zira
hik4yelerin sunumunda 6grenci dzellikleri dikkate alinmaz, 6grencilerin aktif katilimini dikkate
alan bir yaklasim izlenmezse onlar hikiyeden sikilabilir. Bu baglamda ¢alismada 4-6 yas Kur’an
Kursu Ogreticileri ile yapilan gériismelerde Ogreticilerin deger Ogretiminde hikayelerden
yararlanirken (hazirlik-uygulama-degerlendirme) nasil bir yol izledikleri yoklanmistir. Onlarin bu
sorulara verdikleri cevaplar; 1. Hazirlik yapma, 2. Uygulama (y6ntem, arag-gere¢, materyal,
sorunlar) 3. Degerlendirme seklinde tasnif edilerek, belli bashklar altinda ele alinmstir.
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6.4.1. Hazirlik Siireci

Ogreticilerle yapilan gériismelerde, onlara miistakil olarak, “hikayeleri kullanmadan énce
hazirhik yapiyor musunuz?” seklinde bir soru ydneltilmemistir. Bununla birlikte arastirmada
sorulan temel sorular baglaminda onlarin dile getirdikleri goriisler analiz edildiginde, bazi
dgreticilerin hikiye kullanmadan dnce birtakim hazirliklar yaptiklarma dair bulgular elde
edilmistir. S6z konusu goériislerden bazilar1 s6yledir:

02: “Oncesinde mutlaka hazirlik yapiyorum. Giinkii vakif olmayinca hem ¢ok fazla etkisi

olmuyor hem de kitaba bakmaktan falan ¢cocuklarin dikkati dagiliyor.”

03: “Once evde hazirhik yapiyoruz. Sonrasinda ¢ocuklara anlatiyoruz.”

05: “Hik4ye anlatimi 6ncesinde hazirlik yapiyorum...”

013: “HikAyeye &zel animasyonlu video hazirlayip ders esnasinda izletiyorum...”

02: “...bazen sunu dosyasi hazirlayip projeksiyondan yansitarak kullaniyorum...”

Bu goriislerden de anlasilacag tizere bazi 6greticiler derslerinde hikiyelerden yararlanmadan
dnce birtakim hazirliklar yaptiklarini ifade etmislerdir, ancak iki 6gretici harig, onlar bu hazirligin
neleri kapsadigina dair detay belirtmemislerdir. 4-6 yas Kur'an Kursu Ogretim programi
incelendiginde de “Ogretici kitabinda yer alan etkinlikleri uygulamadan énce gerekli materyal ve
ortamla ilgili hazirliklar1 yapmali ve derse hazirlikh girmeye 6zen géstermelidir” (DiB, 2021, 9)
ifadesine yer verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla 6greticilerin gorevlerinin geregi olarak, deger
egitiminde hikayeleri etkili ve verimli bir sekilde sunulabilmeleri i¢in ders dncesinde mutlaka iyi
bir hazirlik yapmalar1 gerekir. Bu hazirlik 6ncelikle, hikayeyi belli siizgeclerden gecirmeyi (amag-
dgrenciye gorelik, ortilk mesajlar, ana fikirler vs.), yéntem ve tekniklerin secimini ve hikaye
sunumu esnasinda kullanilacak olan ara¢ ve materyallerin belirlenmesini igermelidir. Ornegin,
sunum esnasinda kullamlacak olan ara¢ ve materyallerin (kukla, bilgisayar, projeksiyon, sunu,
dekor vs.) énceden hazirlanmasi 6nemlidir. Ayrica hikdyenin sunumu esnasinda canlandirmalar
ya da drama yapilacaksa 6gretmenin bu rollere girebilmesi icinde hazirlik yapmasi gerekmektedir.
Yine 6greticinin hikdye sunumuna gegmeden dnce dgrencileri hikiyeye nasil giidiileyeceklerini
ve onlarin dikkatlerini nasil ¢ekeceklerine de diistinmesi gerekir. Ayrica hikiye sunumu
sonrasinda yapilacak olan degerlendirme etkinliklerinin, hangi sorularin &grencilere
sorulacaginin dnceden kararlastirilmasi faydah olacaktir.

6.4.2. Uygulama Siireci

Arastirmaya katilan 6greticilerin “Hikdye sunumlarini nasil yaparsiniz? Sunumlarda nelere
dikkat edersiniz?” sorularina verdikleri cevaplar incelendiginde bunlarin temelde ti¢ kategoride
ele alinabilecegi anlasilmistir. Bunlardan birincisi, hikdyeye gecis stirecine iliskindir. Buna dair
bazi cevaplar soyledir:

07: “Oncelikle cocugu hikiye okumaya hazirlayacak bir giris yapiyorum. Tekerleme, parmak

oyunu, sarki gibi bir giris ile dikkat cekmeye calisiyorum.”
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01: “Hikaye éncesi onlarin dikkatini toplama adina kiigiik etkinlikler yapiyorum veya sorularla

dikkat ¢ekiyor merak etmelerini sagliyorum.”

04: “Konu ile ilgili énce soru sorup onlarin merak duygusunu harekete gegiriyorum ya da
hikayeye benzer bir hikiyenin basimdan benim basimdan gecmis gibi anlatarak dikkatlerini

topluyorum.”

06: “Hikaye okumaya baslamadan énce bilmece soruyorum, parmak oyunu oynatiyorum, sarki
soyliiyoruz birlikte. Bunlarin bazen hepsini bazen de bir tanesini yapiyorum ¢ocuklarin o anki
durumuna gdre degisiyor. Bdylece 6grencinin dikkatlerini cekmeye calisiyorum.”

014: “...hikdyeyi sunmadan 6nce hikaye saatine cagiran tekerlemeler séyliiyorum.”

010: “Masal diyarina gidiyoruz. Masal diyarina gitmek icin de hayal giictimiizii kullaniyoruz.

Oncelikle ucuyoruz ucakla sonra iniyoruz tamamen hayal giiciimiize gére tamamen masal

odakli giris seriivenimiz oluyor. Hadi kapiy1 agalim diyoruz. Bunu egitimlerde de sGylemislerdi

zaten bize. Cocuklarda ¢ok seviyor. Kapiy1 agiyoruz ve masal diyarina giriyoruz. Gocuklar
aslinda zihinsel olarak bu hikdyenin iginde yer etmis oluyorlar buzullarla kapli, ¢6llerle kaph

yerde bulundugumuzu hayal ediyoruz hayal giiciinii arttirmaya calisarak hikdye giris

yapiyoruz ¢ikarken de ayni sekilde ¢ikiyoruz. Hatta farkh bir sinifta olursa daha giizel oluyor
siniftan simifa kus gibi ugtugumuz oluyor.”

Yukaridaki ifadelerde de gectigi lizere bazi1 6greticiler hikAye sunumuna gegmeden 6nce gesitli
sekillerde &grencileri hikdye dinlemeye hazirladiklarini ifade etmislerdir. Ornegin, baz
dgreticiler hikye sunumuna gegmeden 6nce giris sorularina yer verdigini sdylerken, bazi
Ogreticiler bilmecelere, sarkilara yer verdiklerini, bazilari ise &grencilerin hayal giliciini
kullandiklarini ifade etmistir. Egitim siirecinde 6grencinin dikkatini ¢ekebilmek icin 6grencinin
yasina, dersin hedef ve davranislarina bagli olarak acik uglu sorulara yer verilmesi 6grencinin bilgi
ve uyaricilar: algilamasi ve etkili yasant1 gecirmesi i¢in 6nemlidir. Yine, 6greticilerin de ifade
ettigi gibi hikdye kullanilirken tekerlemelere, bilmecelere, parmak oyunlarina, sarkilara yer
verilmesi, hayal giicliniin harekete gecirilmesi dikkate degerdir. Bu baglamda séz konusu
dgreticilerin  hikdyeye gecis etkinliklerini 6nemsedikleri ve 6grencilerin dikkatini c¢ekme
konusunda daha duyarli olduklar1 sdylenebilir. ikinci bir grup &gretici de hikayelerden
yararlanirken drama kullandiklarina dair gorisler ileri stirmiislerdir. Buna dair bazi goriisle ise
sOyledir:

02: “...bazen uygun olan hikiyelerde canlandirma y6ntemi ile ders isliyorum.

010: “Baz1 giinler hikdyenin durumuna gére drama yaptifimizda oluyor her zaman

yapamiyoruz ama sen su karakter ol, sende su karakter ol, hadi bir canlandiralim, bakalim nasil
davraniyormus diyorum...”

012: “Bazen okuyarak bazen drama yéntemi ile sunuyorum...”
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014: “bazen de eger hikdyede doga sesleri varsa cocuklarin o sesleri drama etmelerini

istiyorum ¢ok egleniyorlar bazen de canlandirma yapiyoruz.”

01: “Hikdyeyi 6nceden kendim okuyup daha sonra gocuklara hareket ve mimiklerimi de

kullanarak anlatmaya calisiyorum.”

011: “Seslendirmeler yapiyorum karakterlere gdre sesimi degistiriyorum... Kuklalar
kullaniyorum keceden hikéye yelekleri var onlar1 kullaniyorum. Hik4ye ile ilgili malzemeleri

cebine koyuyorum hikaye anlatirken cebimden ¢ikariyorum. Ornegin at var at materyalini
cebimden ¢ikariyorum, civciv var onu ¢ikariyorum gibi. Siir dilini kullanan hikyeler oluyor

bu hikdyeleri okurken ritmi kullaniyorum. Seslendirmeleri de yapiyorum ikilemelere

atasdzlerine de yer veriyorum...”

Yukaridaki goriislerden de anlasilacag: tizere, baz1 6greticiler bu konuda daha bilinglidir. Onlar
tek diize bir hikdye anlatimi yerine, dramalardan yararlanmaktadirlar. Dolayisiyla bu iki grupta
yer alan s6z konusu 68reticilerin takip ettikleri yaklasimin daha isabetli oldugu s6ylenebilir. 4-6
yas Kur’an Kursu 8gretim programi incelendiginde temel ilkeler arasinda “Egitim siirecinde
anlatim ve soru-cevap yaninda drama, 6rnek olay, kavram haritalari, tartisma, gosterip yaptirma
gibi cocuklarin yaparak-yasayarak 6grenmelerini saglayacak yontem ve teknikler kullanilmalidir”
(DIB, 2021, 9) ifadesine yer verilmistir. Buna gére séz konusu &greticilerin programin ruhuna
uygun bir yaklasim sergiledikleri savunulabilir.

Biitiin bu olumlu bulgulara ragmen bir grup 6gretici de vardir ki onlarin hala eski anlayisla
egitimi siirdiirdiikleri s3ylenebilir. Buna iliskin baz1 goriisler sdyledir:

06: “..kitaptan hikdyeyi okuyorum. Onceden bildigim bir hikayeyse direk okumadan
anlatiyorum.”

07: “Hik4yeyi okuma kismina geciyorum. Ses tonumu karakterlere gére uyarliyorum.

09: “Sinifta kitaptan okuyarak. Her karakteri ayri seslendiriyorum. Sesimi ylkseltmem

alcaltmam gereken durumlar oluyor bazen daha alcak sesle bazen daha yiiksek sesle
okuyorum.”

02: “Yani siirekli ayni ydntemle okumuyorum, minderlerimiz var hikdye odasina dedigim de
her ¢ocuk bir mindere oturuyor, bende ortaya herkesin gorecegi yere, kitabimizi koyup

onlarin da resimleri gérmesini saglayarak, hikayeyi ben okuyorum”

012: “...cember seklini aliyoruz ben okuyacagim hikaye ile ilgili materyalleri her cocugun net

olarak gorebilecegi bir yere koyuyorum. Hikayeyi okumaya basliyorum okurken karakterleri

ya da hikaye ile ilgili 6nemli seyleri mutlaka kitaptan elimle gésteriyorum.”

014: “Gocuklari oval sekilde bazen sandalyeye bazen yere oturtuyor ve hepsinin gorecegi bir
yerde okumaya calisiyorum.”
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Bu goriislerden de anlasilacagi tizere, baz1 6greticiler hikdyelerden yararlanirken diger
yontemlerden ziyade anlatim ve okuma yontemini tercih etmektedirler. Dolayisiyla béyle bir
egitim anlayisinda Ggreticiler anlatici olduklari icin aktif, dinleyenler ise pasif durumda
kalmaktadirlar. Bdyle bir durumda §grencilerin sikilmalari ve motivasyon kaybina ugramalari da
muhtemeldir. Dolayisiyla, hikdyenin hizli, mekanik ve kuru bir sekilde dgretmen tarafindan
anlatilmasi hikAyeden alinacak olan verimi de diisiirecektir (Korkmaz, 2020, 127). Bu baglamda
dgreticilerin hikdyelerin sunumlarinda 6grencilerin etkin katilimini saglayacak aktif yontem ve
tekniklere yer vermeleri, onlara yeni ve farkl yasantilar gecirtmeleri faydali olacaktir. Biitiin bu
degerlendirmeler baglaminda s6z konusu &greticilerin hik4yelerden yararlanma teknikleri
konusunda birtakim eksikliklerinin oldugu da ifade edilebilir.

6.4.3. Uygulama Esnasinda Yararlanilan Arag ve Materyaller

Arastirmaya katilan Ogreticilere hikdye sunumunda hangi ara¢ ve materyallerden
yararlandiklari1 da sorulmustur. Onlarin bu soruya verdikleri cevaplar analiz edildiginde su arag
ve materyalleri ifade ettikleri gériilmiistiir:

Yararlanilan Arag ve Materyaller Say1*
Kukla

Hik4ye Kartlari-Resimler

Sunum-Slayt-Projeksiyon

Hikaye Kitaplari

Oyuncaklar
Pazen Tahta

R IN W W s O

Kullanmiyorum

Toplam 21

* Her katilimci birden fazla cevap verdigi icin toplam sayisi goriisiilen kisi sayisindan fazla
¢ikmaktadir.

Tabloda goriildiigii {izere, 6greticilerin kukla, hikdye kartlari-resimler, sunum/slayt,
projeksiyon, hikiye kitaplari ve cesitli oyuncaklar gibi arag ve materyalleri kullandiklarini
soyledikleri goriilmektedir. Ogreticilerin bu konuda dile getirdigi baz1 gériisler soyledir:

01: “Kukla, projeksiyon”

02: “Hikaye kartlari, kuklalar, projeksiyon, hikiye kitab1”

03: “Kuklalar, resimler, videolar.”

011: “Kuklalar kullaniyorum kegeden hikaye yelekleri var onlari kullaniyorum. Hikaye ile ilgili

malzemeleri cebine koyuyorum hikaye anlatirken cebimden ¢ikariyorum. Ornegin at var at
materyalini cebimden cikariyorum, civciv var onu cikariyorum gibi”.

07: “Hikaye kitab1, pazen tahta, kukla, hikdye kartlar1”
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012: “Materyalden kastim ise hikdye de kullanilabilecek oyuncak, parmak kuklalar”

010: “Hz. Yunus ile ilgili balik yaptik mesela. Poset dosyalar var. Poset dosyalarin
kenarlarindaki beyaz kismi kestik. Balik boyadilar. Baligi kestik, krapon kagitlari verdim. Onu

da biiziistiiriip poset dosyanin icine koyduk. Hz. Yunus’un balinasi oldu. Hz. Nuh’u konusurken
bir tepsiye bir kismina toprak ve bir kismina mavi posetten denizi yaptik ve gemi yaptik

kagittan ve etkinligimizi tamamladik.”

O4: “Parmak ve el kuklalari, oyuncaklar”

07: “Bazen de bu sunumu pazen tahta kullanarak...”

02: “Bazen hikayeyi seslendiren bazi hocalardan projeksiyona yansitiyorum. Bazen kendim
slayt hazirliyorum. Kitaplardan resim cekerek veya uygun resimler bularak fon miizigiyle o

slayt1 okuyorum.”

09: “Slayt seklinde, simifta kitaptan okuyarak. Her karakteri ayri seslendiriyorum.

06: “Cogu zaman materyal kullanmiyorum.”

Gerek tablodaki bulgular gerekse yukaridaki gériisler incelendiginde, kullanilan materyaller
arasinda kuklanin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bunu resimler ve hikaye kartlar: takip etmektedir.
Ogreticilere bunun sebebi sorulmus onlar hizmet-ii egitimde kuklalarla hikdye okumaya dair
egitim aldiklarini ifade etmislerdir. Tabloda dikkat ¢eken bir diger bulgu ise okunan hikdyelerin
dgrenciler tarafindan somutlastirilabilmesi icin hikdye kartlarina, resimlere, sunum ve slaytlara
yer verilmesidir. Yine bir 6gretici de pazen tahtalar1 kullandigini ifade etmistir. Bu goriislerden
anlasilacag1 lizere, sz konusu Ogreticilerin hikdye sunumlarimi daha etkili kilmak igin
kendilerince onemli goérdiikleri bir takim arag ve materyallerden yararlanmaya calistiklari
sylenebilir. Ogreticilerin hikdye sunumu sirasinda materyaller kullanmasi 8grencilerin dikkatini
canli tutmasi noktasinda destek saglamaktadir. Bu materyaller kuklalar, slaytlar, resimler,
videolar, pazen tahta, oyuncaklar ya da 6greticinin kendi olusturdugu bir materyal olabilir.
Derslerde kullanilan materyaller grenmenin kalici izli olmasina olanak tanir. Bir §grenme
etkinligi ne kadar cok duyu organina hitap ederse 6grenme o derece kalici olmaktadir (Kaya, 2006,
Korkmaz, 2019). Bu anlamda s6z konusu Ogreticilerin belli bir farkindaliga sahip olduklari
soylenebilir. Bununla birlikte, “06: “Cogu zaman materyal kullanmiyorum.” Seklinde gériis beyan

eden ve derslerinde hikdyeleri okudugunu ya da anlattifini sGyleyen 6greticilerin olmas: bu
konuda birtakim eksikliklerin oldugunu da gstermektedir. Calismanin genelinden de anlagilacagi
lizere, 6greticilere verilen uygulamali hizmet i¢i egitimler olumlu sonug vermektedir. Dolayisiyla,
deger egitiminde materyal kullanimina dair uygulamali hizmet ici egitimlerinin arttirilmasinin
bu konuda yasanan sorunlarin ¢6ziimiine katki sunacagi da savunulabilir.

6.4.4. Uygulama Esnasinda Karsilagilan Sorunlar

4-6 yas Kur’an Kursu ogreticileri ile yapilan gortismelerde &greticilere “Hikdye sunumunda
hangi sorunlarla karsilasiyorsunuz?” sorusu yoneltilmis ve 6greticilerden alinan cevaplar analiz
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edildiginde bunlarin; a) kitaplardan kaynaklanan sorunlar, b) &gretici yeterliliklerinden
kaynaklanan sorunlar, c) grencilerden kaynaklanan sorunlar seklinde belli temalardan olustugu
anlagilmistir. Bu temalar ve goriisler asagida verilmistir:

a) Kitaplardan kaynaklanan sorunlar:

01: “Kullanilan dil bazen ¢ok seviyeye uygun olmuyor.”

02: “..Degerler egitimi ile alakali bazi yazilmis hikdyeler cocuklarin algilama diizeyinin

tstiinde oluyor. Bunu biz sadelestirmeye ¢alisiyoruz. Hikdye orta veya sonlarinda kullanilan
bazi ayetler her cocuk icin ayni anlami ifade etmiyor, giizel bir is yapalim derken bazen sikintili

bir siirece neden olabiliyoruz. Okul 6ncesi dsnemde degerler egitimi ile alakali hikdye secimin
de (simiflarimizda vyas gruplar: farkli oldugu icin) yas gruplarinin farkli olmasi gdz Sniine

alinarak hikiye yazimi yapilmali. Ayni hikdye ama farkl cocuk...”

03: “En biiyiik sorun hikdyenin uzun olmasi ve cocugun algisina, anlama seviyesine uygun

olmamas1.”

O6: “Gorseli giiclii olmayan hikayelerde dinlemek istemiyorlar.”

07: “Ders kitabimizdaki hikiyeler veterli degil. Konu biitiinliigii yok, giris gelisme sonuc yok.

Verilecek deger ben buradayim diye bagiriyor sikici olabiliyor. Bunlari zenginlestirmek bize

diistiyor cogu zaman eklemeler ¢ikarmalar yapiyorum ya da daha fazla materyal kullaniyorum.
ilk basladigim yil Diyanette bir sey bulmak zordu bir ¢aba oldugu icin zamanla ¢ok daha iyi
olacagim diisiiniiyorum. Diyanet deger egitimini mesaj kaygisi icerisinde veriyor. Ben deger

egitimi anlatmak icin yazilan kitaplardan cok, her yasta okunan cocuk edebiyat: tadini veren

kitaplarin da diyanet yayinlarinda olmasini isterim. Belki zamanla bunlari da goriiriiz.”

05: “Diyanetin 6gretici ve etkinlik kitabinin iceriginin tekrar giincellenmesi gerektigini

diisiiniiyorum 4 yas ve 5 yas olarak ayrilmasi gerekiyor biz bunlari calistaya katilacak olan hoca
hanimlara da ilettik ne zaman adim atilir bilemem tabi. Ayrica hikdyeler ¢cogunlugun yas

grubuna gore uzun gelebiliyor, daha cok gorsel ile desteklenmesi gerekiyor.”

08: “Diyanetin hikayelerinde karakterler cok gercekei. Hayal diinyasina hitap etmiyor illa

insan olacak diye bir sey yok. Hikdyelerde Diyanette maalesef 6yle, Diyanet fabl yéntemine de
gecmeli.”

013: “Cok giizel, severek ve begenerek istifade ettigim hikayeler var, etkinlik uyarlamasina
uygun yaslarina hitap eden. Ancak az dnce soyledigim gibi yas seviyelerine uymayanlar da

mevcut. Belki bu agidan bir diizenlemede bulunabilir, bir de her sene komple igerik

degistirmek miimkiin degil tabi ki ama ii¢ yil veya iki yil iist iiste gelen 6grencilerimiz oldugu

icin her sene yeni hikiyeler eklenebilir.”

09: “Diyanetin hikayeleri giizel, cocuklar i¢in akilda kalici, uzun degil genelde 1 sayfa seklinde,
fazla sikilmiyor cocuklar. Sadece bazen mesaji verirken konuyu biraz uzatiyorlar bu da

cocuklardan yana konunun dagilmasina sebep olabiliyor.”
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Bu goriisler incelendiginde, &greticilerin §gretici kitaplarinda yer alan hikayeleri cesitli
acilardan elestirdikleri ve bunlarda, dilin agir olmasi, ¢ocuklarin algilama seviyesine uygun
olmamasi, metin uzunluklari, verilecek degerin dogru verilmemesi, karakterlerin uygun
secilmemesi, gorsellerin yetersiz olmasi, hayal diinyasina hitap etmemesi vb. sorunlar gérdiikleri
anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu bulgular séz konusu kitaplarla ilgili calisma yapacak yetkililer i¢in
de anlaml ipuclar icermektedir.

Hikdye ile egitim siirecinde karsilagilan bir bagka sorun ise 6greticilerden kaynaklanmaktadir.
Buna iliskin bulgular asagida verilmistir.

b) Ogreticilerle ilgili sorunlar:

07: “Teknoloji kullanimi fazla olan cocuklarin dikkatini cekmek noktasinda yetersiz kalmak”,

011: “...Bazen cocuklara &nce oyun oynatip yorulmalarini saglayip sonra hikaye okuyorum ki

yorgun bir sekilde enerjilerini atmis halde hikayeyi dinlesinler istiyorum.”

012: “Ogrencilerden biri dahi kitap okunmasina hazir degil ise o okuma kafadan gitmis oluyor

o sebeple hepsinin hikaye dinlemeye mutlaka hazir olmas: gerekiyor. Aksi takdirde o okuma o

giin yapilamiyor.”

07: “Mutlaka oyun va da hareketli bir etkinligi hikdye zamani ile birlestiriyorum. Dinleme

calismalarini giiniin yorgun zamanlarina yva da kriz anlarina (yemek saati vs.) denk

getirmemeye calistyorum.”

Ogreticiler tarafindan dile getirilen sorunlar incelendi§inde bunlarin temelde &gretici
yeterliklerine dair énemli ipuclari saglayan bulgular ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Ornegin bir
dgretici 6grencinin dikkatini cekememekten yakinirken, digeri ¢ocuklarin normal zamanda
hikiye dinlemedikleri i¢in 6nce onlar1 yorup, sonra hikidye okuma saatine gectigini ifade
etmektedir. Diger goriisler de benzer anlamlara sahiptir. Buradan anlasildig1 kadariyla, bazi
dgreticiler hikayeleri okuma ve anlatma merkezli sunmakta, 6grencilerden sessiz ve pasif bir
sekilde bunlar1 dinlemelerini istemektedirler. Yorucu bir etkinlik sonrasi her ne kadar sessiz bir
sekilde hikayeyi dinleseler de ¢ocuklarin hikdyeyi anlamasi, hikiyedeki modeller ile 6zdesim
kurmast, olay orgiisiini yasamlar ile birlestirebilmesi pek miimkiin gézitkmemektedir. Bu sekilde
istenilen verime ulagsmak zorlasmaktadir. Dogal olarak oyun cagina olan ve ayni zamanda
teknoloji ile ¢cok fazla zaman gegiren ¢ocuklar igin &gretici tarafindan okunan bir hik4ye ¢ok da
cazip gelmemektedir. Bu noktada Ggreticilerin yeterliliklerinin ne kadar 6nemli oldugu ortaya
ctkmaktadir. Nitekim 4-6 yas Kur’an Kursu Ggreticilerinin egitim 6gretim yeterliliklerine dair
yapilan bir calismada 6greticilerin en fazla yetersizlik yasadiklar1 konularin 8grenci merkezli
dgretim ydntem ve tekniklerini bilememe, cocuklari motive edememe, simf ydnetimini
saglayamama, ¢ocuklarla etkili iletisim kuramama gibi konular oldugu ortaya ¢ikmistir (Korkmaz,
2020). Bu veriler &greticilerin hikdye sunumunda karsilastiklar: sorunlarin nedenleri hakkinda da
ipuglar1 sunmaktadir.
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Ogreticilere gore, hikdyelerden yararlanirken yasanan sorunlardan bir digeri de 6grencilerle
ilgilidir. Buna iligkin goriisler asagida verilmistir:

¢) Ogrenciler ile ilgili sorunlar:

04: “Cocuklarin dikkat siirelerinin azlig1.”

06: “Kalabalik gruplarda dikkatlerini toplamak zor oluyor ve ¢ok ¢cabuk sikiliyorlar

012: “Aileler tarafindan kitap okuma aliskanhigi kazandirilmamis ¢ocuklara kitap okuma
hususunda genellikle zorlanmalar yasaniyor. Yas itibariyle hikdyeyi dinleme siireleri 5-6 dk.

Sonra sona eriyor, dikkatleri dagiliyor.”

011: “4-6 yas cocuguna hikye anlatmak ¢ok zor. Yerinde duran bir cocuk degil seni dinliyor,

ama bir oraya gidiyor bir buraya gidiyor, ama bazen arkadagslarinin dikkatinin dagilmasina da

sebep oluyor bazi ¢ocuklar ¢ok hareketli ve yerinde duramiyor. Bu beni zorluyor.”

Ogreticilere gore hikdye sunumunda karsilasilan sorunlardan bir digeri 6grencilerin okul
dncesi donemde bulunmalarindan dolay1 dikkat siirelerinin az olmasi ve hikiye sunumu esnasinda
¢ok cabuk sikilmalaridir. Bu sorun basgka arastirmalarda da ifade edilmistir. Aslinda bu durum
dgrencilerden kaynaklanmamakta, tam aksine 6greticilerin anlatim, drama, soru cevap, egitsel
oyun, okul dncesi egitim etkinlikleri gibi 6gretim yontemlerinde ve sinif yonetimi konularinda
yeterlilik sorunlarinin olmasindan kaynaklanmaktadir (Korkmaz, 2020, 251). Dolayisiyla, sadece
dgretmen anlatimina dayali olan, kitap merkezli bir hikdye kullanimi ¢ocuklarda dikkatlerin
¢abuk dagilmasina ve sikilmaya sebep olmaktadir. Dolayisiyla bu yas araligindaki cocuklardan bir
yetiskin gibi sessizce oturup, bir hikdyeyi dinlemesini beklemek gelisim &zelliklerine ters
diismektedir (Santrock, 2019, 211).

6.4.5. Hikaye Kullanimini Degerlendirme

Son olarak, arastirmaya katilan &greticilere hikiyelerden sonra degerlendirme etkinlikleri
yapip yapmadiklari sorulmustur. Onlarin bu konuda dile getirdikleri gériisler soyledir:

O1: “Hik4ye sonrasinda lizerinde konusuyoruz. Bazen soru soruyorum bazen sen olsaydin?

diyerek farkli nasil olabilir? diye yonlendirmeler yapiyorum.”

06: “Hikdye sonunda hikdye degerlendirmesi yapiyor iizerine sohbet ediyoruz.”

07: “Hikaye bittiginde ise mutlaka okudugunu anlama calismalari yapiyorum.”

014: Bitiminde her 6grenciye sorular yéneltiyorum anlayip anlamadiklarin kavramak igin.”

014: “Hikdyeden sonra hikayede gecen bir kahramanla ilgili etkinlik yapabiliyoruz. Ornegin;
hikdyede bir papagan varsa bir papagan etkinligi yaptiriyorum.

Ogreticilerin ifadelerine gore bazi 6greticilerin hikdye sunumu sonrasinda birtakim
etkinliklere yer verdikleri sdylenebilir. Onlar, 6grencilerin hikdyeyi anlayip anlamadiklari, 6nemli
olay ya da kahramani taniy1p tanimadiklar1 konusunda sorular sormaktadirlar. Bu baglamda soz
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konusu etkinliklerin 6nemli oldugu ve bu etkinlikleri yapan 6greticilerin hikayelerden
yararlanirken, degerlendirme islemine de 6nem verdikleri séylenebilir. Elbette, hikdye bittikten
sonra degerlendirme etkinliklerine yer vermek, cocuklarin hikayeyi anlayip anlamadiklarina dair
etkinlikler yapmak hikdyenin anlamlandirmasi, deger ve duygularin fark edilmesi, hikiyede
gecenlerle giindelik hayatin baginin kurulmasi ve kalici 6grenmelerin saglanmasi agisindan
Snemlidir. Tabi burada sorulan sorularin ya da yapilan etkinliklerin ¢ocuklarin zihin ve duygu
diinyasini gelistirici nitelikte olmasi gerekmektedir (Isikoglu Erdogan- Akay, 2015, 36). 4-6 yas
Kur’an Kurslar1 6gretim programinda “Gocuklarin hayal giicleri, kesfedici ve elestirel diistinme
becerileri, iletisim kurma, duygu ve diisiincelerini ifade edici davranislar1 gelistirilmelidir” ve
“Gocuklarin kendilerinin ve baskalarinin duygularini fark etmesi, tanimasi ve duygularini uygun
sekilde ifade etmeleri desteklenmelidir” (DiB, 2021, 9) ifadeleri yer almaktadir. Bu anlamda
6greticilerin bahsedilen amaca hizmet edecek etkinlik ve materyallerden yararlanmalar: faydali
olacaktir.

Sonug olarak, 6greticilerin hikiyelerin degerlendirilmesine dair birtakim etkinlikler yaptiklar:
ve bu etkinliklerin hikdyedeki olgulari, kahramanlari, olaylari fark ettirme, empati kurdurma gibi
amaglar tasidig1 sdylenebilir. Ogreticilerin hikaye kullanim siireglerine iliskin daha saglhikli veriler
elde etmek i¢in elbette gézlemler de yapilabilir. Bu ¢calismalarin bulgular: ile gézlemler arasinda
karsilastirmalar yapilarak bu konudaki gercek durum daha net ortaya ¢ikarilabilir.

Sonug ve Oneriler

4-6 Yas Kur’an kurslarinda gérev yapmakta olan &greticilerin deger egitiminde hikiyelerden
yararlanma durumlarini konu edinen bu arastirmadan elde edilen sonuglar ana hatlariyla su
sekilde ifade edilebilir:

Arastirmaya katilan dgreticiler hikdyelerin deger egitimine saglayacagi katkilar konusunda
belli bir farkindaliga sahiptirler. Ogreticiler deger 6gretiminde kullanilan hikayelerin grencilerin
hayal giiclinii gelistirdigini, merak duygusunu arttirdigini, 6grenmeyi kolaylastirdigini, gercek
yasamla bag kurmaya imkan tanidigin, kalic1 6grenmeyi gerceklestirdigini ifade etmislerdir. Bu
anlamda &greticiler deger egitiminde hikdye kullanimi konusunda olumlu kanaatler
tasimaktadirlar.

Deger Ogretiminde kullanilacak olan hikayelerin se¢iminde dikkat edilecek hususlar
konusunda 6greticilerin “6grenciye goérelik ilkesi” kapsamina girecek ifadeleri dne ¢ikardiklart
goriilmustiir. Bu baglamda katilimcilar hikdyelerin kisa ve resimli olmasi, dilinin sade olmast,
ogrencilerin ilgi ve ihtiyaclarina cevap vermesi gibi hususlara da dikkat ettiklerini ifade
etmislerdir. Bununla birlikte katilimcilarin hikaye seciminde amaca uygunluk, muhtevaya katki
saglama, olumsuz 6rtitk mesajlardan armnik olma gibi hususlarin yeterince farkinda olmadiklar
anlasilmistir. Dolayisiyla onlarin hikdye secimi konusunda birtakim yetersizliklerinin oldugu
savunulabilir.
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Deger dgretiminde kullanilan hikdyelerin temin edildigi kaynaklarla ilgili olarak, 5greticilerin
DIB yayinlarini ve &gretici kitaplarini éne ¢ikardiklari gériilmiistiir. Bununla birlikte bazi
dgreticilerin DIB yayinlarini yeterlik bulmadiklari, gesitli kisi, kurum ve sosyal medya gibi baska
kaynaklardan da hikiye temin ettikleri anlagilmistir. Bu baglamda Diyanet yayinlar1 baz
dgreticiler tarafindan yetersiz bulunmakta ve bu &greticiler farkh arayislar igine girmektedirler.
Bu cercevede hikiye secimi konusunda belli bir yetkinlik sahibi olmayan 6greticilerin derslerine
getirecekleri hikdyeler konusunda egitilmeleri faydali olacaktur.

Arastirmaya katilan 6greticilerin ¢cogu hikdye ile ders islemeye baslamadan énce hazirlik
yaptiklarini belirtmislerdir. Bu cercevede onlar hikéye kitabina géz atma, slayt hazirlama, resim
bulma vb. seklinde hazirliklar yaptiklarini sdylemislerdir. Ote yandan hikaye ile 6gretim i¢in amag
ve kazanim belirleme, hikdyenin etkili olabilmesi i¢in yontem ve teknige karar verme gibi
etkinliklerden s6z edilmedigi gorilmiistiir. Bu baglamda 6greticilerin hikiye ile ders islemek i¢in
6n hazirligin 6neminin farkinda olduklari, bununla birlikte bu hazirligin niteligi konusunda
eksikliklerinin oldugu diisiintilmektedir.

Arastirmaya katilan 6greticilerden bazilar: hikaye kullanimi esnasinda, 6grencilerin dikkatini
toplamak ve hikiye dinlemeye hazirlamak amaciyla sorulara, tekerlemelere, bilmecelere,
sarkilara yer verdiklerini ifade etmislerdir. Bununla birlikte onlarin, 6gretime giris etkinlikleri
arasinda yer alan giidiileme, hedeften haberdar etme ve 6n bilgileri hatirlatma gibi etkinliklere
deginmedikleri goriillmiistiir.

Ogreticilerin énemli bir kisminin hikiye sunumu sirasinda, 6gretmen merkezli bir yol takip
ederek, hikdyeleri okuduklar: ya da anlattiklar1 anlasilmaktadir. Baz1 6greticilerin ise hikayeleri
dramalastirdiklari, bazilarinin da gérsel sunum tekniklerinden yararlandiklari ifade edilmistir. Bu
baglamda baz1 Ggreticilerin  68renci  merkezli, aktif egitim yontemleri konusunda
yetersizliklerinin oldugu da savunulabilir.

Ogreticilerin hikiye sunumu esnasinda kitap, kukla, hikaye kartlari, slayt, pazen tahta arag ve
gibi materyallere yer verdikleri ifade edilmistir. Dolayisiyla, hikdyeleri kitaptan anlatsalar bile
baz1 §greticilerin bu anlatimi daha bir somutlastirmak igin, resim, kukla, slayt gibi araclardan da
yararlandiklari anlagilmaktadir. Bu anlamda 6greticilerin ara¢ ve materyal kullanimi konusunda
belli bir gayret icinde olduklar1 séylenebilir.

Baz1 &greticiler hikdye sunumu sirasinda 6grencilerinin sikildiklarimi ifade etmislerdir.
Buradan anlasildigi kadariyla, 6gretmen merkezli ve salt takrir yontemiyle, hikdye sunumu
gerceklestiren dgreticilerin derslerinde sorunlar yasanmaktadir. Ogreticilerin bu sorunlara nasil
¢6ziim bulduklar: noktasindaki gériisleri incelendiginde ise bunlarin daha ¢ok sinifi susturarak ya
da onlar1 yorarak anlatmaya devam etmek gibi, etkili siif ydnetimi ilkeleri ile bagdasmayan
¢ozlimler oldugu soylenebilir.

Hikayelerle 6gretim esnasinda karsilasilan sorunlar ya da yetersizliklerle ilgili olarak,
ogreticilerin bazilarinin DiB’in hazirladig1 hikyeleri, grenci seviyesine uygunluk, dil, gorsellik
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bakimindan yetersiz bulduklari, bazi §greticilerin  hikdye &gretimi konusuna kendi
yetersizliklerine dikkat cektikleri, baz1 §greticilerin ise 6grencilerin dikkat siirelerinin kisa olusu
ve ¢ok hareketli olmalar1 gibi hususlar dne ¢ikardiklari gériilmiistir. Hik4yelerle gerceklestirilen
derslerin degerlendirilmesiyle ilgili olarak ise baz1 §greticilerin hikdye hakkinda sorular sorarak
degerlendirme yaptiklar: ifade edilmistir.

Yukarida dile getirilen sonuglar baglaminda su dnerilerde bulunulabilir:

Oncelikle, Diyanet Isleri Baskanhiginin hazirlamis oldugu kitaplardaki hikayeler amaca
uygunluk, gelisim &zelliklerine uygunluk, bicimsel ve gorsel agidan yeterlilik bakimindan
uzmanlarca incelenmeli ve sahadaki greticilerden toplanacak bilgiler ve dneriler dogrultusunda
bunlar degistirilmeli ya da yenilenmelidir. Bu baglamda 4-6 yas Kur’an kursu egitim programinda
yer alan degerleri konu edinen, destekleyici miistakil hikdye kitaplar1 da hazirlatilabilir.

Ogreticiler aligila gelen 8gretmen merkezli, takrire dayali 6gretim yerine, 6grencilerin aktif
katilimini esas alan, elestirel diisiinme, yaratici diisiinme gibi tist diizey beceriler kazandiran, yeni
yontem, teknik ve materyalleri deneyebilirler. Bu ¢ercevede onlar 4-6 yas ¢ocuklarinin dikkat
stireleri ve gelisim ozellikleri dikkate alan, 6rnek olay, tartisma, bilgisayar destekli 6gretim,
senaryo ile gretim ydntemi, rol oynamama/drama, soru cevap yontemi, beyin firtinasi teknigi,
egitsel oyunlar gibi yontem ve tekniklere de yer verebilirler. Yine Ggreticiler hikiye sunumu
esnasinda, 6grencilerin el becerilerini gelistirmeye yonelik kesme-boyama gibi etkinliklere de yer

verebilirler.

Arastirmadan ¢ikan dnemli bir sonugta dgreticilerin hikiye ile 6gretim konusunda belli bir
farkindalik diizeyine sahip olduklari, ancak bunlarin se¢iminde ve etkin kullaniminda birtakim
yetersizlikler yasadiklaridir. iste bu baglamda sahada gérev yapan &greticiler, kiiciik gruplar
halinde, yukarida sézii edilen konularda uygulamali hizmet ici egitimlere tabi tutulabilirler. Ote
yandan 4-6 yas Kur’an kurslar1 i¢in 8gretici kaynagi olarak gériilen ilahiyat ve islami ilimler
fakiiltelerine erken ¢ocukluk dénemine dair dersler konulabilir. Ayrica onlar i¢in 4-6 Kur’an
kurslarinda staj imkanlar: gelistirilebilir.
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Intellect in RGmi’s Metaphysics

Abstract: This article aims to point out a common understanding that we think it is wrong about Rimi’s views
on intellect. According to this misconception, Rimi sees intellect as inadequate in metaphysical matters. It
can be said that this misunderstanding arises from four reasons: The first is the confusion caused by his
expressions that praise and ostensibly criticize intellect at the same time. However, with a careful reading,
it is possible to reach the conclusion that Rimi did not really criticize the intellect. Because, it should be said
that if Rami criticize it, he will contradict himself first. Because the thoughts he put forward are, in a way,
the product of the intellect. The second, more important reason, is based on the commentators’ inability to
adequately understand the gradual/tashkiki structure of the mind. According to this, there is another level
above each level of intelligence, and the lower minds must be connected to the higher minds and be inspired
by them. For this reason, people follow experts in the field in which they are not experts. For example, a
patient goes to the doctor for treatment. Based on this and similar narratives of Rimi, commentators have
concluded that he sees intellect as something that is absolutely inadequate. However, it should be said that
in cases where Rami externally vilifies the mind, he denounces the fact that the minds at the lower level of
existence are not subject to the higher minds. The third reason is based on the interpretation of the
commentators that reason and love are contradictory to each other. However, Rimi introduces the most
powerful and superior state of mind as love, which means that the particular mind (the self) sacrifices itself
to God. Because, as long as the particular mind, which can be expressed as self-consciousness, remains in
duality and separation, it is not possible for a person to fully attain knowledge, peace, comfort and perfection.
Then, in order for this to happen, the mind must become conscious of what false multiplicity, temporary
separation, and true perfection are. This is the state of consciousness - at least epistemologically - the very
essence of love, the pinnacle of reason, and the realization of unity in existence. The fourth reason is that it
cannot be seen that man is mistaken, not the mind, since man is a composite being. That is to say, man, as a
composite entity, consists of many powers such as mind, soul, intelligence, body, delusion, lust and fear.
Generally, it is seen that people prefer pleasures and benefits that they reach with reason. For this reason,
Rimi does not condemn the mind itself, but the human being. Otherwise, there is no higher existence than
reason in terms of ontological and epistemology, and it is not possible for him to be wrong. Among the types
of reasoning, Rimi uses analogy method mostly. It should be said that his basic distinction about the mind is
the distinction between universal and particular mind. He uses the universal mind in the sense of absolute
intellect. He regards particular intellect as a reflection, a relative aspect, a kind of manifestation and
manifestation of the universal mind. He does not call a mind that is not subject to higher minds. In this case,
pride, arrogance, ignorance and selfishness will prevail. Rimi states that delusion is the opposite of reason.
He also talks about a false mind resembling a mind, which is the sophistry ego who cheats and deceives. Rimi
equates the mind with the angel. He introduces the prophets, especially the Prophet Muhammad, and the
imam of the time/Mahdi as the universal mind. In addition, miracles are the perfection of the soul and its
transformation into mind and angel. In short, the most important quality of the mind is that it can perceive
the objective world and determine its own position and degree there. In fact, metaphysical knowledge can
be considered as a product of this determination. In that case, contrary to popular belief, it is understood
that the mind is sufficient and competent in the metaphysical realm in an absolute sense. It can be said that
love, which is the peak of the mind and the last point of its competence, is the realization of the unity of
existence and reaching annihilation.

Keywords: Islamic Philosophy, Metaphysics, Intellect, Intelligence, Rimi.
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Mevlini Metafiziginde Akil

Oz: Bu makale, Mevlan&'nin akil hakkindaki gbriisleriyle ilgili yanlis oldugunu diisiindiigiimiiz yaygin bir
anlayisa isaret etmeyi amaglamaktadir. Bu yanls anlayisa gére Mevlin4, akli metafizik konularda yetersiz
gormektedir. Bu yanlis anlayisin dort sebepten kaynaklandigi soylenebilir: Birincisi onun akli éven ve
zahiren yeren anlatimlarinin neden oldugu kafa karisikligidir. Oysaki dikkatli ve 6zenli bir okumayla
Mevlan&'nin akli gercek anlamda yermedigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Ciinkii Mevlana’'nin akli yermesi
durumunda 6ncelikle kendisiyle celisecegini sdylemek gerekir. Zira onun ortaya koydugu diisiinceler de bir
bakima aklin {iriiniidiir. Daha énemli olan ikinci sebep, yorumcularin aklin dereceli/teskiki yapisini yeteri
kadar anlayamamasina dayanir. Buna goére her bir akil seviyesinin tistiinde baska bir seviye yer almakta olup
asad1 seviyede yer alan akillarin iist akillara baglanip onlardan feyizlenmesi gerekir. Bu sebeple insanlar
uzman olmadiklari alanlarda o alanlardaki uzmanlara uymak durumundadir. Ornegin hastalar tedavi igin
doktora giderler. Mevlana'nin bu ve benzeri anlatilarindan hareketle yorumcular sanki onun akli mutlak
anlamda yetersiz bir sey olarak gordiigii sonucunu ¢ikartmiglardir. Oysaki Mevlana’'nin zahiren akh yerdigi
durumlarda asag1 varlik seviyesinde yer alan akillarin st akillara tibi olmamasi durumunu yerdigi
séylenmelidir. Ugiincii sebep yorumcularin akil ile askin birbirlerine aykir1 ve celisik oldugu c¢ikarimina
dayanir. Hilbuki Mevlanj, aklin en giiclii ve stiin halini ask olarak tanitmaktadir ki bu da ciiz’? aklin
(benligin) kendini Tanri'ya feda etmesi anlamina gelmektedir. Zira insanin benlik bilinci diye ifade
edebilecek olan ctiz't akly, ikilik ve ayrilikta kaldig1 miiddetge insanin tam olarak bilgi, huzur, rahat ve kemale
ermesi miimkiin olamamaktadir. Su hilde bunun gerceklesmesi i¢in aklin sahte ¢oklugun, gecici ayriligin ve
gercek yetkinligin ne oldugunun bilincine ermesi gerekir. iste bu biling hali -en azindan epistemolojik olarak-
askin ta kendisi, aklin zirvesi ve varlikta birligin gerceklesme halidir. Dordiincii sebep insanin bilesik bir
mevcut olmasi itibariyle aklin degil insanin yanildiginin gériilememesidir. $éyle ki insan, bilesik bir mevcut
olarak akil, nefis, zek4, beden, vehim, sehvet ve korku gibi nice giicten olusmaktadir. Genellikle insanin
bunlarla ulastigi zevk ve menfaatleri akla tercih ettigi goriilmektedir. Bu sebeple Mevlana aklin kendisini
degil insarn kinamaktadir yoksa ontolojik ve epistemolojik agidan akildan daha iistiin bir mevcut olmadig
gibi onun yanilmasi da miimkiin degildir. Mevlan, akil yiiriitme cesitleri icesinde en ¢ok benzetme
y6ntemini kullanir. Onun akla dair temel ayrimmn killi ve ciiz' akil ayrimi oldugu sdylenmelidir. 0O, kiilli
akli mutlak olarak akil anlaminda kullanir. Ctiz't akli ise kiillf aklin bir yansimasi, izaft bir gértiniimii, bir tiir
tecelli ve zuhtiru olarak kabul eder. O, ist seviyedeki akillara tibi olmayana akil demez. Bu durumda insana
gurur, kibir, cehalet ve bencillik hakim olur. Mevlana vehmin aklin ziddi oldugunu dile getirir. Bir de akla
benzeyen sahte bir akildan bahseder ki bu, hile ve aldatmaca yapan safsataci nefistir. Mevlan4 akil ile melegi
birbiriyle eslestirir. Hz. Muhammed basta olmak iizere peygamberleri, zamanin imamini/Mehdi’yi kiillf akil
olarak tamitir. Ayrica mucize ve keramet nefsin yetkinleserek akla ve melege doniismesidir. Hasih aklin en
onemli vasf1 nesnel dlemi idrak edip orada kendi mevkii ve derecesini tayin edebilmesidir. Zaten metafizik
bilgi bu tayinin bir iiriinii sayilabilir. Su hilde sanilanin aksine mutlak anlamda aklin metafizik alemde yeterli
ve yetkin oldugu anlasilmaktadir. Denilebilir ki aklin zirvesi ve yetkinliginin son noktasi olan ask, insanin
varligin birligini idrak ederek fenaya ulasmasidir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Metafizik, Akil, Zek4, Mevlana.
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Giris

Bu makalede Mevlana metafiziginde akil konusu incelenecektir. Gayemiz konuyla ilgili olarak
Mevlana’'nin dogru anlasilmasina katkida bulunmaktir. Séyle ki, Mevlan&'nin akla ¢ok bityiik 6nem
verdigi hatta bilinenin aksine onun giiclii bir akilc1 oldugu séylenebilir. Bu noktada Mevlana’'nin
aklin metafizik 4lemde yeterli olup olmadigiyla ilgili goriisi hakkinda arastirmacilarin ikiye
béliindiigii goriiliir. Cogunluga gore akil metafizik konularda yeterli bir idrake sahip degildir.
Baska bir ifadeyle akil duyular vasitasiyla maddi 4lemi idrak edip gerekli ve yeterli hiikiimleri
verse de gaybi ve ilahi 4lem hakkinda dogru yargilarda bulunamaz. Bu goriiste olanlarin akli
mantik, tecriibe, analiz ve senteze indirgedikleri ve ayni zamanda Mevlana’'nin akli 6ven sdzlerini
ihmal ettikleri sGylenebilir.' Diger grup ise bunun tam aksini diisiinmektedir. Onlara gére Mevlani
bastan sona kadar akilcidir. Ornegin Dinani, ariflerin “akli bilgi araci olarak kabul etmediklerini
veya askin/sevginin akla zit oldugunu” diisiindiiklerini ileri siirmeyi, islam tarihinde ortaya ¢ikan
biiyiik yanilgilardan birisi olarak gosterir. Oysaki ariflere gére akil hem rasyonel bilgiyi hem de
irfini bilgiyi olusturan asil cevherdir. Gergekte onlar bu cevherin kendisini degil, bir alet
mesabesinde olan ve kéotiiye kullanilabilen zekay elestirirler. Onlarin bu elestirisi 6ziinde aklin
asag1 seviyelerinin mutlaklastirilmasini hedef alir.? Kuspinara gore de akil ask igin bir
basamaktir.’

Mevlani biiyiik bir metafizik¢idir lakin o, kendisini dogrudan felsefeye nispet etmez. Onun -
gerek felsefl gerekse irfani olsun- yeterince teknik terim kullanmamasi, gériislerinin diisiince
tarihindeki izlerini tespit etmede giicliige neden olmaktadir. Bu duruma ragmen onun metafizigi
ibn Sinac1 ve Yeni Eflatuncu dgeler igermektedir. Hatta o, Mesnevi'nin bir yerinde akillarin Eflatun
gibi otoritelere uymasi gerektigini dile getirir.* Mevlan4 metafizigi varlik yokluk, mutlak izaff,
zahir batin, goriinen gériinmeyen, asil tali ve mana sliret gibi temel ayrimlara dayanir. O, vahdet-
i viicut disiincesini savunur;’® akil anlayisii bu goriisine uygun olarak gelistirir. Onun
metafiziginde varlik kavraminin epistemolojik agidan karsiligi manadir. Manay: elde etmek ise
aklin isidir.°

Mehmet Demirci, “Mesnevi'de Akil-Ask Karsilastirmasi”, 4. Milli Mevland Kongresi (Konya: Selcuk Universitesi, 1989),
153; Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogjusu, cev. Ahmet Asrar (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ts), 18.

Gulamhiiseyin Ibrahim? Dinani, Felsefi ve Irfant Séylesiler, cev. Alptekin Dursunoglu (istanbul: Onséz Yayincilik, 2020),
122, 155.

> Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 7.

4 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi, cev. Veled izbudak (istanbul: Millf Egitim Bakanhig Yayinlari, 1990- 1991), 6/328.
Fevzi Yigit, “Mevlan Metafiziginde Varlik”, 12th International Conference on Culture and Civilization, ed. Huseyin Mertol-
Elif Ozdoglar (Azerbaycan: iksad, 2022), 216.

¢ Mevlna Celaleddin-i ROmi, Fihi Mdfih, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu (istanbul: Millf Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990),
91; Ibrahim Emiroglu, “Mevlana Celaleddin er-Rimf’ye Gére Gdriiniise ve Bi¢ime Takilip Kalma”, Tabula Rasa 1/3
(2001), 42.
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1. Mevlan4 Metafiziginde Aklin Yeri
1.1. Aklin Tanim

ikbal’e gére din ve tasavvuf duygusal olan ile baslamigsa da akll ve metafiziksel olana
ulagmistir.” Buna gdre Mevlana Fihi Ma Fih'te aklin ancak eserleri vasitasiyla goriilebildigini, insan
ve akil arasindaki asir1 yakinlik -hatta bir yénden aynmilik- sebebiyle aklin idrak edilemedigini dile
getirir. Mevcutlar akil (ruh/can), nefis ve beden gibi cevherler yoniinden farkli 6zelliklere sahip
olsa da varliklar1 itibariyle hepsi birdir.?

Mevlan4, akil kelimesinin “bag, sinir ve kayit” kék anlamlarindan hareketle bir tiir zorunluluga
ulagilacagini dile getirir.’ Akil nefsin ayaklarini zorunlu olarak baglayandir yoksa hakikati
sinirlayan anlaminda bir bag degildir. Bu anlamda akil insan1 Tanr1’ya baglar." Mevlana gercek
aklin karsisinda yalanci bir aklin oldugunu séyler. Bu yalanct her seyi aksiyle goriir: Diriligi 6liim,
Slumii dirilik sanir." Yine gercek akil bir gemiye benzer ve hayat ummani ancak onunla asilabilir.*

Mevlani Efldtuncu terminolojiyi kullanarak akli Tanri'nin gélgesi olarak degerlendirir.” O,
Yeni Eflatuncu™ sudir fikrini ima eder bi¢cimde gériiniir 4lemin akil 4leminin bir {iriinii oldugunu
dile getirir.”® Akil ontolojik agidan Tanrr’dan zuhtr eden en ulvi varliktir.'® Zuhfr, -sudiir gibi-
Tanr’nin ilemi bilmesi esasina gore yukaridan asagiya dogru -fiilden kuvve halinde olanlara
dogru- gerceklesir. ilk meydana gelen mevcut kiilll akildir. Killi akil biitiin miimkiinleri
kendisinde bulundurur.” Bu akil niir kavramiyla da karsilanabilir.”® Akil bir cevherdir®® ve bu
yiizden kendisi disinda baska bir seye ihtiyag duymaz.” Beden ise akil ve kalbe muhtactir ve bu
ikisinin yeteneklerini barindirir. Yani beden akil ve kalbin bir yansimasidir.*

ikbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 42.

Mevlana Celaleddin-i ROmi, Divdn ve Kebir, Haz. Abdulbaki Golpinarli (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2000), 4/187;
Mevlana, Fthi Mdfih, 264.

®  Mevlana, Mesnevi, 3/366.

Dinand, Felsefi ve Irfani Sylesiler, 333.

1 Mevlana, Mesnevt, 5/146.

12 Mevlana, Mesnevi, 6/61.

13 Mevlana, Mesnevi, 4/171.

“Her mevcut aklin iiriiniidiir, akillidir, akildan bir clizdiir. Onlardan her birini gérdiigiinde ciizii ve kiillii gérmiis
olursun.” Plotinos, Estilicyd, Eflutin inde’l-Arab, thk. Abdurrahman Bedev? (Kum: intisaratii Bidar, 1977), 155.

> Mevlan4, Mesnevi, 1/90.

1o Mevlana, Mesnevt, 4/158.

7 Mevlana, Mesnevi, 2/74.

Mevlana Celaleddin-i Rimi, Macdlis-i Sab’a, cev. Abdulbaki Gélpinarli (Konya: Konya Turizm Dernegi Yayini, 1965), 92.
1 Mevlana, Mesnevi, 5/41.

2 Mevlana, Mesnevt, 4/176.

2 Mevlana, Fihi Mafih, 220.
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Mevlana filozoflarin faal akil kavramini kullanmakta ve ayrica her felegin bir akli oldugunu
dile getirmektedir. Akil ve melek birdir; ayni cinstendir ve ayni isi goriirler. Hatta akil melege
nispetle daha soyut, latif ve tistiindiir.”

Mevlana akhin tistiinliigiinii ortaya koymak i¢in su kutsi hadisi bize aktarir: “Allah akli yarattig:
zaman ona “dne don” dedi o da ddndii. Sonra ona “arkaya dén” dedi o da déndii. Sonra “Ben
kimim” diye sordu. Akil “Sen azizsin” dedi. Bunun iizerine Allah Teala sdyle buyurdu: “izzetim
hakk: igin seni ancak izzetli varliklar icinde yasatacagim.” Baska bir rivayette ise soyle
buyurulmaktadir: “izzetim ve celalim hakk: icin senden daha serefli bir sey yaratmadim. Seninle

alir ve seninle veririm.”*

Anlasilan Mevland'ya gore akil hem bilen hem yaratici hem de diizenleyici bir cevherdir. Bu
yiizden alemlerin padisahi olan Tanr1 hakkinda gercek anlamda o, yargida bulunabilir ve O’'nu tam
anlamiyla taniyabilir. O, insan1 Hakk’a gétiiren ménevi bir giictiir. Zorluklari ve problemleri ancak
o ¢ozer ve sirlarin ilmine sahip oldugundan canlara rehberlik yapar. Akil sehirleri diizenleyen ve
adaleti saglayan giizel huylu bir halife gibidir.**

Mevland’ya gore akil, ruh ve can ayni seydir.”® Tanr1’dan zuh{ir etmesi ve ilahi kékeni yoniiyle
akil (can) meleklerden bile iistiindiir. Ciinkii o, Tanri’'nin emridir yani dogrudan Tanri’dan var
olur.?® Hakikatinde insanin tanimini ve hakikatini olusturan da iste bu akildir, candir. Oyleyse
insan diisiince ve manadan ibarettir.”” Bu anlamda idrak isi yalnizca akla aittir.”® Buna gore akilli
kisinin gblgesi Kafdagi gibidir, ruhu da Simurg gibi yiicelerdedir. Tanri’ya ulasnmus kisinin
golgesine siZinmak ibadetlerin en basinda gelir.”

Yirminci ylizy1l tasavvuf metafizikcilerinden Titus Burckhardt’a (6. 1984) gére ruh hem bilgidir
hem de varlik. insanda bu, akil ve kalp olarak karsilik bulur. Kalp sonsuzluk karsisinda insanin
mahiyetini belirleyen sey iken akil ise onun diisiincelerini belirler. Ayrica kalp hem varlik ile
dzdestir hem de kesfin aracidir.”® Buna gére akil can/gdniil denilen varlik aynasini parlatan bir
ciladir. Bagka bir deyisle goniil akilla aydinlanir ve arinir.’* Gonle géniil denmesinin sebebi oranin
sultaninin akil olmasindandir.” Gonle akil sultan olunca orada vehim, hayal ve vesvesenin degil

2 Mevlana, Mesnevi, 3/331; Mevlana, Fihi Mafih, 92, 95, 166-167.

# Mevlina, Macdlis-i Sab’a, 92; Mehmet Ozsenel, “ilk Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divan 1 (1998), 171.

2 Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 92-93.

3 Mevlana, Mesnevt, 3/202.

Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 71.

Erdal Baykan, “Mevland’da Aklin Siir1 ya da Cebrail ve Sitretiil-Miinteha”, 1. Uluslararast Mevldnd Sempozyumu. Ed.
Mahmut Erol Kilig vd. (istanbul: Motto Project Yayini, 2010), 255.

2 Mevlana, Mesnevt, 6/390.

2 Mevlana, Mesnevi, 1/238.

% Titus Burckhardt, islam Tasavvuf Doktrinine Giris, cev. Fahreddin Arslan (istanbul: Kitabevi, 1995), 117.

31 Mevlana, Mesnevt, 4/200.

Giilamhiiseyin {brahim? Dinani, Mesnevi Séylesileri, cev. Alptekin Dursunoglu (istanbul: Onséz Yayimcilik, 2022), 206.
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anlamak, kavramak, hifzetmek, hatirlamak ve iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etmek gibi ulvi
eylemlerin hakim oldugu gorilir.”

Mevlanj, iki cesit akil kabul eder: Birincisi, kazanilan akildir (mukteseb). Bu, insanin aile, okul
ve toplum gibi degisik yollarla edindigi kiiltiirel akildir.** Dolayisiyla boyle bir akil artip eksilebilir
veya da keskinlesip kérelebilir. Tkinci akil Allah Teala tarafindan insana bahsedilen ve kaynagini
canin olusturdugu akildir.”

Mevland’ya gdre akil, dis diinyada diizenliligin prensibi oldugu gibi zihinsel yargi ve hitkmiin
kaynagidir. Akil kilavuzdur®® zira o islerin sonunu gériir.*” Cahilin sonda gérdtigiinii akilli 6nceden
goriir.*® Oyleyse akil Ste diinyay1 goriip o taraf icin insani hazirlayandir.”

Mevcutlar cansizliktan canliliga, canliliktan ruhani leme dogru tekimiil ederek var olurlar.
Goriiniir dlemin en tepesinde insan bulunur. Ciinkii insan akil sahibidir. Eger insan ilerlemesine
devam eder ve sahip oldugu sahte benligi Tanri’ya feda ederse ondan binlerce akil zuh{ir eder. Bu
durumda feda olmak tipki uykudan uyanmaya benzer.* Baska bir ifadeyle ontolojik olarak akil
Tanr1 yaylasinda gezinirse gelisip yetkinlesir.** Aksi hilde Tanri’dan uzak diiser, noksanlasir ve
kétiilesir.”” Su halde akil dereceli bir yapiya sahiptir.

1.2. Aklin Dereceli Yapiya/Teskik Sahip Olusu

Felsefl anlamda aklin dereceli ve mertebeli oldugu sdylenir.* Islam diisiincesinde ciddi olarak
tartisilan bu meseleyle ilgili olarak Mevlina felsefecilerin tarafini tutar. Mu'tezile sadece
kazanilmig aklin dereceli bir yapiya sahip oldugunu diisiiniir. Oysaki insanlarin dogustan farkli
akil seviyelerine sahip oldugu acik bir gercektir. Ona gore yaratilistan verilen akil rahvan ata,
sonradan elde edilen akil ise topal esege benzer.*

Mevlani’ya gére aklin mertebeleri yerden goge kadar uzanir. Mevlana aklin teskik niteliginin

anlasilabilmesi i¢in 15181 6rnek verir. Buna gore nasil ki giinesin, y1ldizin, mumun ve kivilcimin

3 Mevlana, Mesnevi, 4/185; ibrahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gére Akil Nasil Kullanilmalidir?”, Felsefe Diinyast Dergisi 70
(2019), 35.

3 ibrahim Cetintas, Islam Kiiltiiriinde Kurucu Paradigmanin Degisimi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 59.

% Mevlana, Mesnevi, 4/159, 3/125; Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, 7.

36 Mevlana, Mesnevi, 1/164.

37 Mevlana, Mesnevi, 4/265, 2/118.

3% Mevlana, Mesnevt, 3/178.

3 Mevlana, Mesnevt, 4/117.

0 Mevlana, Mesnevi, 4/290-291.

4 Mevlana, Mesnevi, 4/265.

42 Mevlana, Mesnevi, 2/118.

“ Platon, Yasalar, cev. Candan Sentuna-Saffet Babiir (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1998), 2/108. Tiirkcede aklin dereceli
yapisina (teskik) dair bir¢ok deyim ve atasozii mevcuttur.

4 Mevlana, Mesnevi, 3/125.
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15iklart derece dereceyse akil da aymidir. Aklin en zayif ve bayagi seviyesi o kadar giigsiizdiir ki
hirs ve dfke ortaya ¢ikinca yerinde durmaz, kagar gider.*

Mevlana bir yerde killi akhi padisaha benzetirken siiretleri ise peygamberlere benzetir.”
Buradan hareketle aklin en mitkemmel halinin Tanri’da bulundugu s6ylenebilir.”® Akil kuvvet ve
zayiflik yoniinden dereceli olduguna gére derecesi diisiik her akil, bir ist aklin i¢inde bulunur. Bu
yiizden Hz. Muhammed kendisine uyulan akilla istisarede bulunmay1 tavsiye etmistir.*” Su hilde
sonradan elde edilen aklin tamamlanmas ve yetkinlestirilmesi miimkiindiir.*

Tam ve yetkin olan akil kiilli akildir ve her dénemde bir killi akil bulunur. Peygamberlerden
sonra kiillf akil zamanin imaminda tecelli eder. Bunun i¢in Hz. Peygamber imam Ali i¢in “bastan
ayagl tamamiyla akildir” demistir.>® Veliler aklin akhidir; zamanin imamu ise killi akildir. O,
Mehd{'dir, biitiin akillara kilavuzluk ve hidayet eder. insana diisen -giines gibi olan- imam gériip

tanmmaktir.*?

AN G

Kanaatimizce Mevlani “Kimin akli esas olmalidir?” sorusuna “Kiilli akil esastir” diye cevap
verir. Anlagilan kiillf akla ulasilamadig1 durumlarda daha az akilli olanin daha ¢ok akilli olani esas
almasi gerekir. Akildan uzaklig1 payinca canlilarin vahsiligi ve hayvanlhigi artar, insanlig1 azalir.
inkar da akil azhi§inin bir gostergesidir. Bu agidan kafirler akildan uzakliklar: 8lgiisiince inkéra

bulanirlar.>

Akl dereceli bir yapiya sahip olduguna gére her akil sahibinin kendisinden daha iistiin olan
bir akla baglanmasi ve itaat etmesi gerekir. Bu durum aklin hastay: doktora gétiirmesine benzer.**
Yine aklin dereceli yapisi insanin farkl gelisim donemleri yasamasina benzer. Mesela ¢ocuk
yetiskin bir bireyin muhakemesine sahip degildir.

Bircok aklin tek bir akildan daha isabetli goriis olusturacagina dair FArdbi'nin Kitabii'l-
cem’deki® goriisiinii tekrarlarcasina Mevlani pek ¢ok akli onlarca kandilin bir yeri 1sitmasina
benzetir.’® Akil baska bir akilla birlesti mi niiru artar.”” Aklin yetkinligi kendisinden iistiin olan

% Mevlani, Mesnevi, 5/41; Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Felsefe Arkivi 26 (1987), 41.
4 Mevlana, Mesnevi, 5/304.

47 Mevlana, Mesnevi, 2/74.

Muhtemelen akil kelimesinin kék anlami dikkate alinarak Tanr1 hakkinda bu kelime kullanilmamistir. Dindni, Mesnevi
Séylesileri,

4 Mevlana, Mesnevi, 2/174-175.

%0 Mevlana, Mesnevi, 2/118.

51 Mevlana, Mesnevi, 1/299.

2. Mevlana, Mesnevt, 2/62, 1/200.

55 Mevlana, Mesnevi, 1/265.

5t Mevlana, Fihi Mdfih, 174-175; Mevlana, Mesnevi, 2/212.

Farabf, Kitdbiil-cem' beyne ra’yeti’l-hakimeyn (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1986), 81.

% Mevlana, Mesnevi, 6/206.

Mevlana, Mesnevi, 2/3.
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akillara baglanmasinda gizlidir.”® Kisaca aklin en dnemli 5zelligi kendini ve dolayisiyla sinirim
bilmesidir. Bu yiizden sinmirim bilmeyen akil, gercek anlamda akil olmayip noksan ve kusurludur.
Aklin sinirini bilmesi onu kendinden daha yetkin bir akla bagvurmaya iletir.” Su halde akil yetkin
olmadig1 ciiz’l seviyeden aklin en yetkin formu olan kiillf akla dogru gelisimini siirdiirmelidir.

1.3. Kiillf ve Ciiz'1 Akil

Mevlana akil konusunda Yeni Eflituncu unsurlara yer verir. Bunlarin birisi de kiillf ve ciiz'1 akil
ayrimidir. Plotinos’a (8. 270) gore biitiin akillar kiilli akildan meydana gelir. Nefs-i natika da kiilli
nefisten meydana gelir.® Mevlana’ya gére kiilli akil biitiin soyut, nlirdni ve epistemik faaliyetlerin

ashidir; biitin alem killl aklin stiretidir. Oyleyse kiilli akil biitiin insanlarin manevi olarak
babasidir.”!

Killf akil temiz ve pak kisinin aklidir. Her ¢ag ve donemde kiilli bir akil vardir. Su halde kiilli
akil olmaya en layik olanlar Hz. Muhammed ve imam Ali gibi velilerdir.®* Oysaki siradan insan
fertlerinin akli, bir meyvenin kabuguna benzer. Kabuktan ibaret olan akil, bir isi yiizlerce delille
ancak anlayabilir. Kiillf akil ise biitiin 4lemi nirlandirir.® Kallf akil pir, ciiz'1 akil ise dervis gibidir.
Killi akil glinese, ciiz'? akil golgeye benzer.* Ciiz'1 aklin kendisini kiilli akilda gériip ona uymasi

istenir.%

Tipki Kabil'in kargadan 6grendigi gibi cliz't akil da kiilli akildan akil 8grenir.*® Su hilde daha az
akill olanin daha ¢ok akilli olani rehber edinmesi gerekir.®” Basiret sahibi olan zamanin kutbudur
ki o, kiyas ve delil sopasiyla yliriiyenleri korur. Bu asay1 onlara her seyi géren Allah vermistir.®
Dolayisiyla biitiin farklilik ve ayrimlara ragmen akil i1aht kékenli bir cevherdir.

Kiilli akil soyut alemlerin giiclii bir {iyesidir. imamlarin, velilerin ve abdallarin akillar1 ondan
gelir. Onlar Cebrail gibi bir kanat ¢irpmada Sidretii’l-Miintehd’nin gélgesine ucarlar. Ciiz'? akil ise
ontolojik anlamda varlhig1 zayif olup kiillf akildan dogar ve sadece duyularla mesgul olan akildir.*®

Yiiksel Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elestirel Bakisi”, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6
(2005), 436.

Mevlina, Mesnevi, 6/63; Emiroglu, “Mevlana’ya Gore Akil Nasil Kullanilmahidir?”, 13.

8 Plotinos, Esiilicyd, 352.
1 Mevlana, Mesnevi, 4/261.
62 Mevlina, Mesnevi, 4/269; Siileyman Hayri Bolay, “Mev]an&’nin Akil Anlayis1”, 2. Milli Mevldnd Kongresi (Konya: Selcuk
Universitesi Basimevi, 1987), 167.

% Mevlana, Mesnevi, 3/205.

¢ Mevlan4, Mesnevi, 4/291, 4/211.

% Mevlana, Mesnevi, 4/269.

% Mevlana, Fihi Mdfih, 220.

¢ Mevlana, Mesnevi, 6/35.

% Mevlana, Mesnevi, 1/171

®  Mevlana, Mesnevt, 6/328.
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Ciiz' aklin kiilli aklin etkisi olmadan bilfiil hale gecemedigi goriiliir. Bu yiizden son kertede biitiin
bilgiler kiilli aklin eseridir.”

Ciiz1 akil kiilli akli sayesinde tamam olur. Cliz'i aklin sinirli ve eksik olusunun neden olacagi
sonuglari telafi etmek icin akil yiirtitme yollarir iyi kullanmasi, tecriibelenmesi ve kendisinden
daha yetkin olan akillara itibar etmesi gerekir.”* Killli akilla ciiz't akil arasindaki ilgi zamanin
halifesiyle diger insan fertleri ya da akil ile beden arasindaki ilgi gibidir. Kiilli aklin bir insan
lizerindeki tecellisi sona ererse o insanin dengesi bozulur, dlgiisii kaybolur ve davranislar
girkinlesip kotiilesir.”

Anlasilan ciiz'? akil bu diinya sartlarinda insanda mevcudiyet bulan bir varlik halidir. ibrahim
Emiroglu’na gére o, insanin sahsi yapisi, maddi evreni ve giinliik hayatiyla iliskilidir. Bu nedenle
bu akil, nefsin isteklerine kars: koyamaz, degisken ve glivenilmezdir.” Diger bir deyisle cliz1 akil
derece ve gii¢ olarak sadece tikelleri kusatabildiginden dogal olarak hata yapabilmektedir.”

Ciiz'! akil kaynagindan koparak kendisinde bagimsizlik disiincesi hésil olan biling halidir.
Oysaki o, kendi olmast itibariyle yokluktan baska bir sey degildir. Eger o, bu diinyada kendini killi
akilda fani kilarsa gercekten var olur. Aksi takdirde zaten yok olan &zii yokluga karisip gider.” Su
hélde kisinin ve toplumun kendisine rehber olarak kiilli akli sahiplerini se¢mesi gerekir. Genel
anlamda avamin akli yetkinlesmediginden onlarin durumu ustanin yanindaki ¢irak gibidir.”
Mevlan4 kiilli akil sahibini Tanri’nin avi olarak gériir. Bu durumda kiilli akil aveinin (Tanri’nin)
giizelligini derk eder. Oysa ciiz’l akil sahibi avlanmaya ¢iktig1 i¢in kendinden {istiin olanlar

gbremez.”

Ciiz'! akil Tanri'y1 bir yénden gériirken bir yénden géremez; bir yénden bilirken baska bir
yonden bilemez. Kiillf akil ise biitiin tehlikelerden armmis bicimde sekilsiz ve stiphesiz Tanr1’y1
bilir.”® Mevlana bilgi ve 6grenmek acisindan insanlari ikiye ayirir: Birincisi halki yetistirip
gelistiren Tanri’ya mensup bilgin kisiler iken ikinciler kurtulus yolunda bir seyler belleyip
dgrenmeye calisanlardir. Buna gore cennet bahgelerinden maksat da zikir halkalaridir.”

Mevlani benzer bir tasnifle akil yoniinden insanlari ti¢ gruba ayirir: Birincisi tam akill
olanlardir ve bunlar baskalarina ihtiyag duymaksizin insanlara énderlik yapar, akillariyla 151k
sacarlar. kincisi yarim akilli olanlardir. Bunlar tam akilli olanlara uyarlar. Ugtinciisti kit akilli

7 Kuspinar, “Mevland’da Akil ve Ask”, 12.

7L Mevlana, Mesnevi, 1/164.

72 Mevlana, Mesnevi, 6/61.

Emiroglu, “Mevland’ya Gore Akil Nasil Kullanilmalidir?”, 7.
74 Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, 12-13.

75 Mevlana, Mesnevi, 1/158.

¢ Mevlana, Fihi Mdfih, 85.

77 Mevlana, Mesnevi, 5/41.

78 Mevlan4, Mesnevi, 3/92.

Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 80.
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olanlardir. Bunlar ne bir aklin 1s181yla aydinlanir ne de bir akilliya uyarlar.*® Bu iiglii ayrimin akil,
zek4 ve vehim ayrimina denk geldigi sdylenebilir.

1.4. Akil, Zeka ve Vehim

Mevlana akil ve zek4 arasim ayirarak bunlardan stiin ve asil olani padisaha, asil olana bagls,
asag1 ve ikincil olani vezire benzetir.** Yukarida gectigi tizere akil zekéy, zek4 da duyuyu meydana
getirir.*? Akil kendini, varhigin birligini, kendi varliginin aslinda Tanr1’dan geldigini ve dolayisiyla
kendi olmasi cihetinden varligimin izAfi oldugunu bilir. Zeki ise kendini bilir ancak varligin
birligini ve kendinin izAfiligini bilmez. Eger o, varligin birligini ve kendi varliginin izafiligini bilirse
akla, aksi durumda seytana doniisiir.® Zekdya dayanan kisi kendisinin birtakim diisiincelere
baglar ve onlarla kendisini sinirlandirir.* Bu ayrima isaret eden Burckhardt’a gére akil soyut
olanla, zeka ise deneysel olanla baglantilidir. Her ne kadar birinci ikincinin 6ziinii olustursa da
aralarinda bir berzah vardir.”

Mevlana’'nin akli 6vdiigii birgok yerde kastinin biitiinciil ve nesnel bakabilen, saf niir olan akil
oldugu, akl elestirdigi baz1 yerlerde ise kastinin zeka oldugu sdylemistik. S6yle ki zeka bir 4let
gibidir ve her alet gibi o da iyiye ve kétiiye yonelik kullanilabilir. Bilesik bir mevcut olarak birgok
unsur ve cihetten olusan insan hangi taraf baskin gelirse zekasini o yonde kullanir. Bu agidan
zekénin gelistirdigi diisiince bireyin kendi uydurmasidir ve kér bir noktaya benzer.

Vehim nefsin1 bir gii¢ olup beynin orta bélgesini kullanir, Nefis bu gli¢ sayesinde dis duyularla
elde edemedigi tikel anlamlar1 elde eder. Ornegin koyun kurdun tehlikeli oldugunu vehim
giiciiyle bilir. Vehim giicii kiilliler hakkinda yargida bulununca yanilir.’” Mevlana’ya gore de vehim
ve hayal insanin hakikatten uzaklasmasina sebep olabilir.*® Arifler bu durumu sdyle agiklar: insant
kuvvelerden her bir kuvve kendisi ile &rtiinmiistiir. Tipk1 Adem hakkinda tartisan melekler gibi,
akil ve vehim birbirine tistiinliik taslar. Yani bu ikisinden her biri kendi saltanatini iddia eder ve
digerine boyun egmez. Akil, diisiince giiciine nazaran hakikatleri oldugu gibi idrak etmede
kapsayict oldugunu iddia eder. Vehim de aym sekilde saltanatini iddia eder. Kendi tavrinin
digindaki alanda akh yalanlar ciinkii kiilli olmayan ciiz’l manalari kendisi idrak eder. insan zekay:
kullanarak bazi diisiinceler elde eder ki bunlar hakikate benzer. Oysaki bunlar nazar ehlinin
uydurdugu yapay diistincelerdir. Isin ilginci bu kisi bunlara hakikatmis gibi kul olur.*

8 Mevlana, Mesnevi, 4/177.
8 Mevlana, Mesnevi, 4/103.
8 Mevlana, Mesnevt, 3/148.
8 Mevlana, Mesnevi, 1/158.
8 Mevlana, Mesnevt, 3/205.

8 Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, 115.

8 Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, 131.
8 Ali Durusoy, “Vehim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/615.
8 Mevlana, Mesnevt, 6/187.

% Molla Sadr4, Kalbin Uyanist, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Ons6z Yayincilik, 2018), 83-85.
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Mevland’ya goére Arifler nihai gerceklik olan Mutlak varliga ulasmaya calisirken kendini
zeklyla sinirlandiran kisinin hedefinde kuruntular1 ve hayalleri vardir.” Bunlarin vehmin eseri
oldugu sdylenmelidir. Vehim aklin karsisinda bir gii¢ olarak durur ve onunla miicadele eder.
Vehim aklin ziddidir, ona benzer ama o degildir hatta onunla savasir durur.” Vehim hataya
diigserek yanilabilir. Fakat akil mutlaka isabet eder, yanilmaz.”

ibn Sin, arifin ziiht sayesinde hayal ve vehim giiciinii egitmeye ¢alistigini dile getirir. Zira bu
ikisi sirrin nurlanmasina engeldir.”® Mevlin4 da vehim, zan ve hayali; cliz’1 aklin afeti olarak
goriir.”* Bunun i¢in Mevlana filozoflarin kullandigi meshur 6rnegi verir: Yiiksekge bir gecidin iki
tarafina bir kalas uzatilsa ¢ogu insan vehmin etkisiyle diigme korkusuna kapilir ve oradan
gecemez. Yine vehim meydana getirdigi kuruntular araciligiyla psikolojik rahatsizliklara neden
olur. Oyle ki vehim bazen insanin akil saghgim elinden alir.” Bu durum insan nefsinin ne kadar

hareketli oldugunu ggsterir.
1.5. Akil ve Nefis

Mevlani mevcutlar lige ayirir: Melek, hayvan ve insan. Melek sirf akildir, hayvan sirf nefistir
(sehvettir), insan ise akil ve nefisten (sehvetten) miirekkeptir, Akli galip gelen insan melekten
iistiin iken nefsi (sehveti) baskin olan insan hayvandan asagidir. Bazi insanlar ise bu ikisi arasinda

mustariptir.”®

Eflitun’a gore gercek akil hicbir seye baglanmaz, tam aksine her seyi o yonetir. Ancak tam ve
yetkin bir akil bulmak ¢ok giictiir.”” Ayrica insan akil, vehim, goniil, nefis ve beden gibi bir¢ok
bilesenden olustugundan akildan fazlasidir ve bu sebeple tek basina aklin keskin olmasi, insanin
iyiyi tercih etmesi veya mutlu olmasi icin yeterli degildir. Su hilde akil isini yapar ancak insan
sayilanlarin etkisi altinda kalarak akla uymayabilir.”® Tipk: sarap ve afyonun akli perdelemesi gibi
biitiin sehvetler akli perdeler. Biiyiiklenme, inat, kibir, 6fke ve isyan gibi seyler insani ickiden daha
cok sarhos eder ve akli perdeler. Sarhoslugun fazlaliginin belirtisi ise “olmayan seyi” varmus gibi

gormektir.”

*  Mevlan4, Mesnevi, 6/151. Bu tespitin tam da bugiinkii Bat1 diisiiniirlerini karsiladigini rahatlikla soyleyebiliriz. Zira

orijinallik adi altinda kisisel hayaller, kuruntu, tahmin ve zanlar biitiin diinyaya felsefe ad1 altinda aktarilmaya
calisilmaktadir.

%t Mevlana, Mesnevi, 4/196, 186.

2 Mevlan4, Mesnevi, 3/291, 342.

% ibn Sinj, Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy - Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,

2014), 644, 162a.

% Mevlana, Mesnevt, 4/112.

% Mevlana, Mesnevi, 3/126, 124.

% Mevlana, Fihi Mdfih, 122-123.

7 Platon, Yasalar, 2/108.

% Mevlana, Mesnevi, 6/11.

% Mevlana, Mesnevt, 4/288.
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Aslinda her insan kendi seviyesince hakikatin pesinde dolasan, iyilik sahibi ntirani bir cevher
olan akla sahiptir. Lakin ¢ogunlukla nefis akla baskin gelir ve bu ylizden hakikati arama ve iyiyi
elde etme faaliyetini siirdiiremez. Giinkii nefis kendi evindedir, oysa akil (beden ve nefis diyarinda)
gurbettedir.'® Akil sehvetin ziddidir."" insan sirf esyayla ilgilenip sadece duyulur alemle sinirli
kalirsa metafizik 4leme ulasamaz ve akliru yetkinlestiremez. Bu sebeple Mevlani konuyla ilgili en
ciddi elestirisini, sehvetin esiri olup diinya hayatina aldanmasina ragmen ask sahasinda ve
metafizik alanda ahkdm kesmeye kalkisan insanlara yéneltir.'”” Bu insanlar akillarina degil
nefislerine tibi olmakta ve dolayisiyla nefisleri yoniinde hiikiimler vermektedirler.

Mevlani akil nefis iliskisini baz1 temsillerle anlatmaya calisir. Buna gore kotiligi emreden
nefis (emmAre) Calut’a, akil ise Davut’a benzer.'” Akil ilim, hatirlatma ve diisiince ile beslenirken
bedenle baglantili olan nefis; sehvet ve kétii ahlaki egilimlerle beslenir.’®* Oyleyse insan nefsi
bedenin isteklerini terk ederse Tanri’nin ilahi fazlindan hesapsizca gidalanir.'”

106 Nefis karanlik icerisinde kalan bir

Mevlani nefsi giiz mevsimine, akli ise bahara benzetir.
inkarci iken akil ntirdur.'” Akil Tanr1’y1 arar durur. Halk ise daha ¢ok nefse benzer. Bunda ytice bir
hikmet vardir. $6yle ki halka akil hakim olsaydi diinyalik teskil etmez, hicbir imar faaliyeti
gerceklesmezdi.'”® Mevlani dlemi meydana getiren seyin gaflet ve Tanri’dan uzaklasma oldugunu
dile getirir. Ancak bu sinirsizca gergeklesirse bu sefer diinyada uyaniklik, biling ve din kalmaz. Bu
yiizden kiilli aklin nefsi denetim altinda tutmasi, nefsin de akla itaat etmesi gerekir.'” Bunun gibi

insanin Tanrr’ya yakinlasma derecesi aklin derecesine baghdir.'*

insan akilla nefsin savastigi bir meydan gibidir. Nefislerin nefislere eklenmesiyle kétiiliikler
giiclenir, karanhklar artar, Hakk’a giden yol kapanir,'! nefsin perdesi altinda aklin 15181 zayiflar.
Nefsi giiclendiren akli zayiflatan su dért seydir: Hirs, sehvet, makam ve istek.'” Bunlara karsi en
giiclii tedbir akilli bir kisiyi arkadas edinmektir.'”® Denilebilir ki Mevlana’ya gore akla en iyi
arkadas ask ve vahiydir.

100 Mevlana, Mesnevt, 3/208.

101 Mevlana, Mesnevt, 4/186.

102 G3ztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elestirel Bakis1”, 419.
103 Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 39.

104 Mevlana, Mesnevi, 4/159

105 Mevlana, Mesnevi, 3/204.

196 Mevlana, Mesnevt, 1/164.

107 Mevlana, Mesnevt, 1/233.

108 Mevlana, Mesnevt, 1/210.

109 Mevlana, Mesnevi, 1/164-165; 2/142.
110 Mevlana, Mesnevi, 4/293/294.

1 Mevlana, Mesnevi, 2/2.
12 Mevlana, Mesnevt, 5/8.
13 Mevlana, Mesnevt, 5/63.
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2. Akil, Ask ve Vahiy

Mevland’ya gére Hakk’in birligini bilmek ancak varhgin kesfiyle miimkiindiir."** Zira gerek
doganin bilgisi gerekse hayalin yarattiklari hikmetten ayridir. Ciinkii bunlar insanda yakin

5 Hikmet insani nesnel olana ulastiran bir aracidir. O,

olusturmaz. Din bilgisi ise insani yiiceltir.
ziyaretciyi huzura alan tesrifat¢i gibidir."*® Hakk’in tesrifatcilari ise kalp ve goniildiir."”” Bu yiizden

gurur ve kibir hem akla hem de aska engeldir.

Mevlana ask, 4sik ve masugun bir oldugunu diisiiniir."® Gergek 4siklar Yusuf kissasinda
anlatilan kadinlar gibi kendinden gegenlerdir. Askin olusturdugu selamet yurdu vahdet ve birlik

119

esasinca kurulur.' Su hilde ask kendini gérmeyi terk etmektir.'”” Tipki bedenin gii¢lerinin nefsin

teshiri altinda irade ve benlikten vaz gectikleri gibi 431k da Tanr1 karsisinda kendinden gecer.

Melekler de bdyledir. Eger meleklerin iradeleri olsaydi birer iblis olurlardi.'*

Mevlanj, zannedilenin aksine bilgiyi glizellikten daha tistiin goriir ancak her ikisine de bas
olmaklik niteligi atfeder.'” Zira ask bilginin sonucunda meydana gelir. Eksik bilgi eksik bir aska
neden olur."” Bilginin aska sebep olmasi gibi ask da bilgiye sebep olur ¢iinkii seven sevdigine
yanasmak ve onu daha ¢ok tanimak ister. Dolayisiyla agkin akli terk etmek oldugunu ileri siirmek
acikca yanlistir aksine ask akli giiclendirir.'” Aklin aski aciklamakta yetersiz kalinmasi dilin
sinirliligiyla alakahidir.'” Aksi Mevlana’'nin aski bos yere bize anlatimda bulundugu anlamina gelir.

Bilmeye ve tanimaya yatkin bir goniil aska tutulur. Ciinkii askin gayesi sevgiliye benzemektir.
Bu ise onu tanimak ve bilmekle miimkiin olur.'* Thvan-1 Safd’ya gére ehli i¢in askin gercek amaci
ontolojik ve epistemolojik yiikselise araci olmasidir.”” Akl ile askin cevheri birdir. Her ne kadar
aralarinda uyumsuzluk ve karsitlik varmis gibi gériinse de ask akli canlandirir. Akil ise aski
keskinlestirerek gliclendirir. G6z goriir, ask harekete gecirir; dyleyse gbz akil, hareket ise asktir,'

114 Mevlana, Divan ve Kebir, 4/187.

115 Mevlana, Mesnevi, 2/ 245.

116 Mevlana, Mesnevi, 2/128.

17 Kadir Ozk&se, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Akil Elestirisi ve Aklin Islevselligine Yénelik Yaklagimlar”, Bozok Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (2017), 24.

118 Mevlana Celaleddin-i Rim1, Rubailer, cev. Nuri Gengosman (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1986), 72.

119 Mevlana, Mesnevi, 4/34.

120 Mevlana, Mesnevi, 5/82.

121 Mevlana, Mesnevi, 1/158.

122 Mevlana, Mesnevt, 6/245.

123 Mevlana, Mesnevt, 2/117.

124 Mevlana, Mesnevt, 5/265.

125 Mevlana, Mesnevi, 1/9.

126 fbrahim Arslanoglu, “Mevlana’nin Ask ve Insan Felsefesi”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Vel Arastirma Dergisi 16 (2000),
195.
127 Res@’ilu- [hvani’s-Safa (Kum: Mektebii’l-i'lami’l-islam1, 1405), 3/278.

128 DinAni, Felsefi ve Irfant Stylesiler, 35.
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Rasyonel akil ve tiirevi olan zek4 tedbirlerle yol alirken kiilli aklin ve agkin isi bir anliktir."”” Ciinkii
bir anda gerceklesen seyler ruhini ve manevi seylerdir.

Mevlana akil ask iliskisine dair bazi benzetmeler yapar. Buna goére akil pervane, sevgili mum
gibidir. Pervanenin ateste yok olmasi gibi insan 6liimle vuslata erer."*® Baska bir benzetmeye gére

ask, denizleri asmak i¢in gemiye binmeye benzer.”*' Mevlin4 dinin gayesini ve aski yok olmaya
benzetir. Buna gdre ask sevgilide fenaya ermektir, kendini asmaktir ve bilingle uyanmaktir.

Herkes ya askla ya da 6liimle bu yoldan gececektir.'*

Akil baslangicta cokluktan hareket etse de sonunda birlige ulasir.”** Bunun i¢in aklin benlik ve
gururu asmasi gerekir zira bu ikisi biitiin giinahlarin esasidir. Benlik bir anlamda ge¢misin
hatiratidir.”** Anlasilan Mevlana aklini Tanri’ya vermeyi insanin benligini yok edip kibir ve
gururdan uzaklasmasi olarak yorumlar. Bu durumda insan Tanri disinda her seyin gercekten var
olmadig bilincine erisir.”* Bu bir agidan hi¢lesme iken bir agidan ise insan icin asil 6zgiirliiktiir.
Clinkii insan ancak biling ve sevgiyle 6zgiirlesebilir."*

Nasiruddin TGsi'ye gore arifler gercek sevginin iki temel 6zelligi oldugunu kabul ederler:
Birincisi sevgiliye karsi duyulan teslimiyet, ikincisi bunun bir derece iistiinde yer alan benligi yok
etme. Buna gore bu diinyada yasarken sevgilide fani olanlar gercek dsiklardir.”” Mevlani da aski
iki agsamali olarak degerlendirir: Birincisi bilginin artmasi ve aklin kivama ermesiyle gelisen ve
giizelligin idrakine dayanan asamadir. Bu asamada 4sik hala benlik sahibidir, giizellikleri idrak
eder ve bilgisi oraninda asik olur. ikincisi ise 4s181n sevgilisinin benliginde yok oldugu asamadir.™®
Bu asamada vahiy denilen bilgi alim1 gerceklesir.

Mevlana vahyi en iistiin ve yiiksek derecedeki ruh/akil isi olarak gériir. Diisiik derecedeki akil
kendisinden yiiksekte olana karsi yetersiz ve saskindir. Hz. M{isd'nin, Hizir'in islerine karsi

139

yasadig1 saskinlik bunun bir géstergesidir.” Hz. Musa’nin yiiksek mertebesine karsin bir alanda
akil ve bilgi yoniinden kendisinden daha iistiin olana talebe olmasi onun ne kadar akilli oldugunun

gostergesidir.

129 Mevlan4, Divdn ve Kebir, 4/304.
130 Mevlana, Fihi Mdfih, 55.

31 Demirci. “Mesnevi’de Akil-Ask Karsilastirmasi”, 156.

32 ismail Yakit, “Mevlana’da Akil ve Aklin Kritigi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1996), 18.
133 Mevlana, Mesnevt, 6/185.

134 Mevlana, Mesnevt, 1/176.

135 Mevlana, Mesnevt, 3/382.

13 Kamuran Gékdag-Yunus Cengiz, “Olusun Akil ve Ahlak Otesi Hali: Mevlan&’da Ozgiirlesme Ya da Kendini Asma Pratigi
Olarak Fena”, Sarkiyat 3/1 (Nisan 2021), 237.

137 Nasiruddin Tisi, Seckinler Ahldki, cev. Anar Gafarov (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 94.

138 DinAni, Felsefi ve Irfant Soylesiler, 331-332.

13 Mevlana, Mesnevt, 2/250.
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Mevlana vahyin menseini ildhi akil olarak goriir. Ciinkii biitiin bilgiler ve sanatlar nihayetinde
vahye dayanmir." Akil insan-1 kAmilin Cebrail’idir."*" Can, akil ve melek aymi cinstendir. Baska bir
deyisle melek tecessiim etmis akildir."*” insanda bulunan akil ve ruh, bir akarsu misali gayb
dleminden akip durmaktadir."® Ctiz'1 akilla yolculuguna baslayan insan vahiyle beslendikge kiilli
aklin askina diiser.*

Akil ve en yiiksek formu olan ask insani sevgilisine ulastiran bir vasitadir. Bundan 6tiirii Hz.
Muhammed akil ve aski beraberce sembolize eder. O, gercekten vahdete ermis bir kisi olarak
kendilik bilincini Tanr1’da yok etmistir. Cebrail’in mira¢ esnasinda -sembolik de olsa- yanmaktan
kacinmasina ragmen onun yanmayr géz Sniine almasi bunu gosterir.” Onun aklin ve askin
zirvesine ulastiina “ne nebiler ne de yakinlastirilmis meleklerin muttali olamayacagi hallerinin”

¢ Su halde aklin ve askin zirvesinde olan Hz. Muhammed’e

oldugunu ifade eden sézii delildir.
teslim olmak en akillica istir. Bunun icin Mevlani soyle der: “Akli, Mustafa’nin dniinde kurban

et 1147

Son olarak Mevlana aklini geregi kullanmayanlar icin mucizeler getirildigini syler. Mucizeler
bu kisilerin aklini bagina getirmek icin kullanilan birer aractir. Yoksa akil, akla uygun olan her seyi
saga sola cekmeden ve baska seye ihtiyag duymadan kabul eder.*® Onun mucize anlayisi keramet
goriisiinde kendisini daha iyi gdsterir. Bu noktada o filozoflara yakin bir anlayisa sahiptir.

Mevlana asil kerametin velinin akli ve nlirani yetkinliginin artmasi oldugunu sdyler. Velinin
dlemde tesir ve etki sahibi olmasi bu asla bagl olarak gelisen tali bir durumdur. Bagka bir ifadeyle
0, kerameti nefsin akil ve bilgi yoniiyle giiclenmesi olarak degerlendirir. Buna gére keramet asagi
bir halden yiiksek bir hale gecisi ifade eder. insan bilgisizlikten akla yani cehaletten ilme ulasinca
kerim olur. Hasih bu, ontolojinin eslik ettigi epistemolojik bir yiikselme hareketidir. Doga, bu
yiikselise insan {izerinden dahil olur. insan toprak ve cansizliktan bitki dlemine, oradan déllenmis
yumurta, sonra cenin ilemine oradan hayvanlik 4lemine, hayvanliktan da insanlik 4lemine sefer

eder. iste keramet budur.'®

Her ne kadar yukarida Mevland'nin akli yerdigine dair kanaati gecersiz kilacak bazi veriler
aktarilmis olsa da dogrudan bazi yergi ifadelerini tartismak yerinde olur.

10 Mevlana, Mesnevi, 4/106-107.

1“1 Mevlana, Mesnevi, 2/62.

12 Mevlana, Fihi Mafih, 166-167.

143 Mevlana, Mesnevt, 1/178.

144 Kugpinar, “Mevlana’da Akil ve Ask” 18.
15 Mevlana, Mesnevi, 1/86.

16 Demirci, “Mesnevi'de Akil-Ask Karsilagtirmas1”, 58.
17 Mevlana, Mesnevi, 4/115.

148 Mevlana, Mesnevt, 1/171.

19 Mevlana, Fihi Mdfih, 185-186.
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3. Mevlanad’min Akl Yeren S6zlerinin Degerlendirilmesi

ilk olarak felsefenin tahta bir ayaga benzetilmesine deginelim. Birincisi tahta ayak gibi de olsa
felsefe ise yaramaktadir. Tkincisi buradaki felsefeden kasit mantik ve rasyonel akil yiiriitmedir.
Ciinkii Mevldnd'nin kendi yaptigi metafizik de bir tiir felsefedir. Dolayisiyla kendisiyle
celismemesi adina onun kendi yaptiginu ¢iiriitmemesi veya zayiflatmamasi gerekir. Hatta Mevlana
ilgili elestiriyi tam bir kiyas formunda sdyle yapar:

Kiigiik Onciil: Istidlal yapmak tahta ayaga benzer.
Biiyiik Onciil: Tahta ayak dayaniksizdir.
Sonug: Istidlal yapmak dayaniksizdir."

Uglinciisii insan nezdinde akil yiiriitmenin giicii; sehvet, éfke, vehim ve hayal gibi birtakim
giicler karsisinda zayiftir. Oyleyse insan icin zeka ve akil yiiriitme takma bir ayak gibidir. Hatta
hile ve dizen kurmak akil degildir; olsa olsa bu ikisi akla benzemekte olup onun en biiyiik
rakipleridir.””* Bu sebeple bu ikisi birbirine karistirilmaktadir. Su hilde Mevlana'nin gevsek ayakl
akil tabirini hile ve tuzak anlaminda kullandig1 sGylenebilir.”* Géztepe'ye gore de Mevlanj,
kendilerine verilen yiiksek degeri ihmal ederek diinyaya yonelen kisilerin akillarini yetersiz
goriir.” Yine Hz. Ali bu 6nemli meseleye, Muiviye'nin hile ve tuzaklarinin akil ve dahilik
olmadigini dile getirerek isaret etmistir."*

Hile ve tuzak kuran zeka ve vehim yakin icermezken kiilli akil basiret, yakin ve burhan igerir
ki bunlar insan i¢in sarsilmaz ve yikilmaz bir kesinlige ve giice sahiptir. Bu yiizden Mevlan4 “tahta
ayak” benzetmesini yapti§1 yerde “zamanin kutbunun” aklin1 6vmektedir. Oyleyse tahta ayakh
felsefeden kasit kendisini metafizige kapatmis olan, zel anlamda zihnin bir giictidiir. Ciinkii vahiy

bilgisi veya kesfin ne kadar giiclii bir bilgi oldugu agiktir."

Mevlan4, Mesnevi'nin bir yerinde s6yle demektedir: “Akil ve zekdda kemale ermekle Tanri’ya
varilmaz. Padisahin fazil ve ihsanini, aczini bilen kisiden baskasini kabul etmez.”"*® Bunu sdyle
yorumlayabiliriz: Metafizige gore esasinda dlem, imkani yani bir tiir yoklugu simgeler. Dolayisiyla
alem Tanr1 karsisinda muhtagliktan baska bir sey degildir. Su halde insan sahip oldugu zekay:
kendi namina varlik olarak yazip ve bunlarla kendini sinirlayip Tanri’ya muhtag oldugunu
unutursa O’na varamaz. Dolayisiyla Tanri’ya sadece akli degil herhangi bir seyi hediye olarak
gotiirmek hos ve dogru degildir. Tanri’ya gétiiriilebilecek tek sey yokluktur, imkandir. Oyleyse

130 Dinani, Mesnevi Soylesileri, 204.

*1 Emiroglu, “Mevland’ya Gore Akil Nasil Kullanilmalidir?”, 24.

152 Mevlana, Mesnevi, 4/15.

153 Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elegtirel Bakist”, 436.

154 Seyyid Razi, Nehciil-beldga, cev. Kadri Gelik (Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001), 296.
1% Mevland, Mesnevi, 1/170-171.

156 Mevlana, Mesnevi, 1/43.
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Mutlak varlik olan Tanri’nin isine yarayacak nihai sey bir tiir yokluk halidir.”” Tanr1 karsisinda en
yiiksek derecede yoklugunun farkina varan ise kiilli akildir.

Aklin agk karsisinda camura batmasi, fikir kanadinin kétii oldugunu gostermez. Aksine kotii
olan kanadin ¢amura batmasidir. Yani insan fikrini asagi ve adi seyler icin kullaniyorsa bu,
katiidiir. Ayrica kisinin mana kapisini aramast, fikirden manaya ve hakikate ulagsmasi gerekir. Yani
fikir mana i¢in bir 6n adimdir ve sayet manaya ulasmaksizin fikirle mesgul olursa kisi olumlu bir
gelisme saglayamaz.'*®

Sonug

Konuyla ilgili olarak yapilan diger calismalardan farkli olarak bu makalede, Mevlana’nin akil
anlayist biitiinciil ve felsefi yonden ele alinmaya ¢alisilmistir. Buna gére Mevldnd'nin genel
anlamda akli 6vdiigii ve onun akil elestirisinin gorece ve nisp? oldugu sonucuna ulasilmistir. Soyle
ki Mevland'nin akil elestirisinde, Tanrisal bir cevher olan akli degil onun goriintiisii olan,
muhakeme ve kiyas yapan zekiy1 hedef aldig1 séylenebilir. Yine onun, akla dair yaptig1 ayrimlarda
kutsal ve kil akli her tiirlii elestiriden uzak tuttugu gériilmiistiir. Yine Mevlana'nin akil anlayisi
tizerine yapilan calismalarda aklin teskiki ve dereceli bir yapiya sahip oldugu gercegi nispeten
ihmal edilmistir. Denilebilir ki bu ihmal, arastirmacilar1 Mevldn&'nin aklin kendisini degil
mertebesi ylksek olana nazaran diisiik olani elestirdigi gerceginden perdelemistir. Baska bir
deyisle Mevlana’nin elestirilerinin aklin kendisine degil de diisiik bir akla sahip olmasina ragmen
kendisinden daha akilli olana bagvurmayan kisiye yonelik oldugu séylenmelidir. Béyle bir kisi
aklini devre disi birakarak heva ve hevesine uymaktadir.

Aslinda heva ve hevese uyan akil degil akil ve bedenden miitesekkil olan insandir. $éyle ki
giinliik hayat daha ¢ok menfaat, haz ve yarar tizerine kuruludur. Bu da gafleti ve diinyevilesmeyi
gerektirir. Yani glinliik hayatta insan daha ¢ok nefsinf, vehmi, hayali ve maddi yonde kararlar alir,
Bu noktada onun ¢ogu karari ilgili alanlarin baskisiyla aklin hitkmiine aykir: olarak verilir. Baska
bir deyisle insan giinliik hayatta bazen yalan ve yanlis islerini hile, tuzak ve kandirmaca igerisinde
halleder. Bu noktada insan zekay1 kullanir. insanin verdigi bu yanls kararlarin aklin karariymis
gibi oldugu disiintliir ve bu durum Tiirkcede “aklin kétiiye kullanilmas1” seklinde ifade edilir.
Deyimden de anlasilacag: iizere burada akildan kastedilen bir ara¢ pozisyonunda olan zekadur.
Hasili kinanmasi gereken aslinda insanin kendisidir. Nitekim akil, din dilinde melege karsilik
olarak kullanilan n{irni ve ilaht bir cevherdir. Bu cevher metafizik 4lemde yetkin ve s6z sahibidir.
Su hélde insanlarin metafizik 4lem hakkindaki cehaleti; aklin1 kullanmama, bu 4leme karsi
ilgisizlik, kalp gozlerinin kérelmesi, “derin diisiince, kesif ve kerametin yok olmasi” gibi
sebeplerden kaynaklanir.

Mevlan4 aklin dereceli yapisi/teskiki geregi daha iist bir akli rehber kabul edip ona tibi olmasi
yani kendini asmasi gerektigini diisiintir. Aksi durumda her akil seviyesi mutlaklastirilacak ve

157 Mevlana, Mesnevt, 4/47.
158 Mevlana, Mesnevt, 1/230-231.
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daha tist akillara dogru yol alinamayacak ve bu da insanin tekimiil hareketini sonlandiracaktir.
Bu durumda herhangi bir ciiz't aklin yapmasi gereken sey, kendisinden {istiin olan akli taniyarak
ona tabi olmaktir. Aksi durumda herhangi bir akil, mevcut potansiyeli ve sahip oldugu fikirler
sarmalina mahk{m olacaktir. Su hilde her bir akil seviyesi iistiinde yer alan akla gére eksik ve
yetersiz iken bir asagisina gore yetkin ve tamdir. Yani hicbir akil kendisi olmasi ve tek basina
icinde bulundugu seviye bakimindan eksik, noksan ve yetersiz degildir.

Metafizik bilgiyi elde edebilmek icin ona benzemek gerekir. Yoksa 6zne nesne ayrikhigi esas
alindig1 miiddetge bu bilginin hasil olmasindan s6z edemeyiz. Buna gére kiillf akil her seyin varlik
nedeni oldugundan her seyi bilir. Ayrica ancak o, tam yetkinligi sayesinde Tanr1’'da fani olmaktir
ki bunun diger bir adi asktir. Hasili Tanri’ya varlik iddiasinda bulunarak ulasmak miimkiin
degildir; velev ki bu, soyut nlirdni bir varlik olsa bile. Bu agidan kendi yoklugunun farkina varip
onda fani olabilecek yegéne varlik yine akildir.
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Minister, Commander and Poet Mutasim b. Sumadih

Abstract: : Mutasim b. Sumadih originally belonged to the sons of Seklin, one of the important branches of the
Yemeni Kinda tribe. His lineage was named Tujibis because of Tujib bint Savban. Bani Sumadih, is one of the most
famous and deep-rooted Arab tribes that converted to Islam at the time of the Prophet. They did not get involved
in apostasy events during the reign of Abu Bakr. During the reign of Omar, they participated in the conquest of
Egypt, they made important contributions to the foundation of the city of Fustat. Some of the Tujibis held
important positions in Egypt during the Umayyad and Abbasid periods. This tribe, which also participated in the
conquests of Egypt and North Africa, participated in the Andalusian conquest, under the leadership of their leader
Abdurrahman b. Abdullah b. Muhajir After the conquest, they settled in the Sagrulla (Aragon) region. Tujibis
became one of the important tribes of Andalusia in a short time after the conquest. Many people from the tribesmen
took important roles in the Andalusian settlements at various levels. Hashim b. Muhammad's father, Abu Yahya
Muhammad b. Abdurrahman was appointed to the governorship of Zaragoza (Saraequesta) in 276 (889). In
Zaragoza, an Andalusian city neighboring the Christian kingdoms, the dominance of the Tucjibis continued until
the end of the Andalusian Umayyad state. After the death of Abu Yahya (312/924), he was succeeded by his son,
Hashim b. Muhammad and there was no serious development in Zaragoza until 318/930, when he died. Ma'n b.
Sumadih in addition to being a smart and capable commander, is also a person who is interested in science and
literature. During his reign, Almeria became more stable than ever before; good relations have been established
with Granada as well as with other neighboring cities. In Andalusia, where internal turmoil is dominant, Muslims
are on the one hand in conflict with each other; on the other hand, in conflict with Christian forces, during this
period it was a safer and more peaceful environment prevailed in Almeria compared to other Andalusian cities.
Mutasim b. Sumadih was born in 429/1037, when he was only fourteen, his father took allegiance from the public
for him and brought him to the emirate. Ma'n b. Mutasim, who became the ruler of Almeria at a very young age
with the death of Sumadih, faced various rebellions and lost Beyyase (Baeza) and Ceyyan (Jaen), who were
connected to Almeria during his father's period, like Lurka; Mutasim saw the death of Balencia ruler Abdulaziz in
452 (1061) and the succession of his son Abdulmalik with the title of al-Muzaffar as an opportunity to both take
back the lost places and add new places to his dominance. For this purpose, with the support of his ally Badis b.
Habus he attempted to attack a castle in Tudmir; however, he could not get a result due to the strong resistance of
the castle commander. Mutasim b. Sumadih took the nickname Abu Yahya and struggled with the neighboring
emirs when they disturbed him. He has a good-natured, wise, virtuous, fair and honest personality who is gentle
with his people and soldiers, listens to their problems and meets their needs. He became famous for his generosity,
made treats to literary and poets in Andalusia in his palace, wrote poetry with poets, had literati conversations
with them until late at night. He had three sons and a daughter, who, like their father, were poets and writers.
Mutasim b. Sumadih passed away in al-Kasaba in 484 (1091), after the domination of Almeria for about forty-one
years. The subject of the research was Mutasim b. Sumadih. Mutasim b. Sumadih made great efforts for the
economic and cultural development of Almeria. Almeria became the export and import gate of Andalusia during
his reign. Culture and art progressed, and discussions, debates and negotiations were held in his palace on various
literary and religious issues. Various schools and libraries were established for education, hospitals for public
health, various mosques for worship, orphanages and soup kitchens were established. In Turkish Literature, it has
been realised that there is no extensive research on his lineage, life, literary personality and services to Meriye. In
this research, which was prepared by making the necessary literature review, The unknown aspects of Mutasim b.
Sumadih were revealed and presented to the attention of the readers. in this article, Mutasim b. Sumadih's
ancestry, name, tag and nickname, birth, characteristics, his services in Almeria, his importance in literature and
poetry, her struggle and the situation in Almeria after his death have been discussed.

Keywords: Islamic history, Andalusia, Mulok al-Taw#’if, Almeria, Mutasim b. Sumadih.
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Emir, Komutan ve Sair Mu‘tasim b. Sumadih

Oz: Mu‘tasim b. Sumadih, aslen Yemenli Kinde kabilesinin énemli kollarindan Sekéinogullaria mensuptur. Tucib
binti Sevbin’dan dolay1 soyu Tuclbogullar1 diye adlandirilmistir. Beni Sumidih, Hz. Peygamber zamaninda
Miisliiman olmus en meshur ve en koklii Arap kabilelerindendir. Hz. Ebu Bekir déneminde irtidat olaylarina
karismamislar, Hz. Omer déneminde Misir'in fethine katilmislar, Fustat sehrinin kurulusunda énemli katkilar
saglamiglardir. Tucibiler'den bazi kisiler Emevi ve Abbasiler déneminde Misir'da Onemli gorevlerde
bulunmuslardir. Misir ve Kuzey Afrika fetihlerine de katilan bu kabile, énderleri Abdurrahman b. Abdullah b.
Mubhacir’in énderliginde Endiiliis fetihlerine de istirak etmis ve fethin ardindan Sagriila’la (Aragon) bélgesine
yerlesmistir. Tlcibiler fethin ardindan kisa siirede Endiiliis’tiin dnemli kabilelerinden biri haline gelmis, kabile
mensuplarindan pek ¢ok kisi Endiiliis yonetiminin cesitli kademelerde énemli gérevler yapmustir. Tlicibiler’in Beni
Hisim koluna adini verecek olan Hisim b. Muhammed’in babasi Ebu Yahya Muhammed b. Abdurrahman ise 276
(889) yilinda Sarakusta (Zaragoza) valili§ine getirilmistir. Hiristiyan kralliklara komsu bir Endiiliis sehri olan
Sarakusta’da Tcibiler'in hakimiyeti Endiiliis Emevi devletinin sonuna kadar devam etmistir. Ebu Yahya'nin
Slimiiniin (312/924) ardindan yerine gecen oglu Hasim b. Muhammed vefat ettigi 318/930 yilina kadar Sarakusta’da
ciddi bir gelisme yasanmamustir. Ma’n b. Sumadih zeki ve kabiliyetli bir komutan olmasinin yaninda ilme ve
edebiyata da merakli bir sahsiyettir. Onun déneminde Meriye daha dnce hi¢ olmadig: kadar istikrara kavusmus;
Girnatayla oldugu kadar diger komsu sehirlerle de iyi iliskiler kurulmustur. Endiiliis’te i¢ karigikligin hikim oldugu,
Miisliimanlarin bir taraftan birbiriyle; diger taraftan Hiristiyan kuvvetlerle ¢atisma icinde oldugu bu dénemde
diger Endiiliis sehirlerine nazaran Meriye’de daha giivenli ve huzurlu bir ortam hikim olmustur. Mu‘tasim b.
SumAdih, 429/1037 yilinda dogmus, heniiz on dért yagindayken babasi onun igin halktan biat almis ve emirlik
makamina getirmistir. Ma’n b. Sumadik'’in vefatiyla oldukca geng yasta Meriye hakimi olan Mu‘tasim kisa bir siire
sonra gesitli isyanlarla karsilasip Lurka gibi babasi déneminde Meriye’ye baglanan Beyyase (Baeza) ve Ceyyan’i
(Jaen) da kaybetmis; idare alani sadece Meriye ile sinirli kalmistir. Mu‘tasim 452 (1061) yilinda Belensiye hakimi
Abdiilaziz’in vefat edip yerine el-Muzaffer unvaniyla oglu Abdiilmelik’in gegmesini hem kaybettigi yerleri geri
almak hem de yeni yerleri hakimiyetine katmak i¢in bir firsat olarak gérmistiir. Bu amagla miittefiki Badis b.
Habus'un destegini de alarak Tiidmir’de bir kaleye saldir1 tesebbiistinde bulunmus; ancak kale komutaninin giiclii
direnisi nedeniyle bir netice alamamistir. Mu‘tasim b. SumAdih, Ebu Yahya lakabini almis, komsu emirlerin onu
rahatsiz etmesi lizerine onlarla miicadele etmistir. O, giizel huylu, halkina ve askerlerine yumusak davranan,
onlarin derdini dinleyerek ihtiyaglarim gideren, akilli, erdemli, adil ve diiriist bir kisilige sahiptir. Cémertligi ile
meshur olmus, Endiiliis’te bulunan edip ve sairlere sarayinda ikramlarda bulunmus, sairlerle siir yazar, onlarla gece
gec saatlere kadar edebi sohbetler yapmustir. Kendisinin {i¢ oglu ve bir kizi vardi, onlar da babalar1 gibi edip ve
sairdir. Mu‘tasim b. Sumadih yaklasik kirk bir y1l yiiriitttigii Meriye hakimiyetinin ardindan 484 (1091) yilinda el-
Kasaba’da vefat etti. Arastirmanin konusu Meriye emiri Mu‘tasim b. SumAadih’dir. Mu‘tasim b. Sumadih, Meriye’nin
ekonomik ve kiiltiirel yénden gelismesi icin biiyiik gayretler sarf etmistir. Meriye, onun déneminde Endiiliis’iin
ihracat ve ithalat kapisi olmustur. Kiiltlir ve sanat ilerlemis, onun sarayinda cesitli edebi ve dini konularda
tartismalar, miinazara ve miizakereler yapilmistir. Egitim icin ¢esitli okullar ve kiitiiphaneler kurulmus, halk
sagligi icin hastaneler, ibadet icin gesitli mescitler, yetimhane ve asevleri kurulmustur. Ulkemizde onun soyu,
hayati, edebi kisiligi ve Meriye’ye yaptig1 hizmetler konusunda genis bir arastirmanin yapilmadig tespit edilmistir.
Gerekli literatiir taramasi yapilarak hazirlanan bu arastirmada Mu‘tasim b. Suméadih’in bilinmeyen ydnlerini ortaya
cikarip okuyucularin ilgisine sunulmustur. Makalede bu baglamda Mu‘tasim b. Sumadih’'in soyu, ismi, kiinyesi ve
lakabi, dogumu, 8zellikleri, Meriye’de yaptig1 hizmetleri, edebiyat ve siirdeki 6nemi, miicadelesi ve dliimiinden
sonra Meriye’deki durum ele almmustr.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Endiiliis, Miil0kii't-Tavaif, Meriye, Mu‘tasim b. Sumadih.
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Giris

islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlar Afrika ve Kuzey Afrika’nin fethini
énemsemisler, Hz. Omer déneminde, Amr b. el-As komutasindaki ordu Urdiin ve Filistin
topraklarini, daha sonra Sina Yarimadasina gecerek Misir topraklarini 12/640 yilinda
fethetmistir.' Hz. Osman déneminde Abdullah b. Sa‘d’in valiligi esnasinda Bizans’in Kuzey Afrika
egemenligine son verilmistir.? Kuzey Afrika'nin Miisliimanlar tarafindan fethinin ardindan islam
ordulari 711 yilinda iber Yarimadasi'ni fethetmeye baglamislardir. Bu fethin, Endiiliis toplumunda
uzun yillar devam eden bir takim etki ve sonuglari olmustur. Misliimanlar, yaklasik sekiz asir
boyunca egemenlikleri altinda bulundurduklari iber yarimadasina Endiiliis ismini vermisler ve
Endiiliis’e 1492 yilinda siyasal anlamda veda etmislerdir.

Miisliimanlar Endiiliis’teki ilk ti¢ asir boyunca egemenliklerini pekistirmek ve cevrede
hékimiyet alanlarini genisletmek i¢in ¢alismislar ve bu konuda basar1 saglamislardir. Ancak XI.
asrin ortalarindan itibaren Miisliimanlar siyasal parcalanmanin icerisine diiserek siirekli kan
kaybetmeye baslamislardir. Endiiliis Emevi sehzadelerinin bagkent Kurtuba’da taht kavgalariyla
ugrasmalari esnasinda bir otorite boslugu meydana gelmistir. Endiiliis’'te meydana gelen bu
yOnetim zaafi bir kismi niifuzlu ailelerin, bir kismi da daha 6nce atanmis yoneticilerin olusturdugu
cesitli emirliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu kiiclik devletgiklere Arapcada tiife ve
melik kelimelerinin ¢ogullarindan olusan Miultkii't-Tavaif adi verilmistir. Bunlarin 6nemli
dzelliklerinden biri emirlikler arasinda yogun bir miicadelenin stirmesidir. Onlarin arasindaki bu
miicadelenin amaci bazen toprak kazanmak, bazen yagma ve talan yaparak ganimet elde etmek
olmustur. Miil(ki’'t-Tavaif, sehirlerin yani sira bir¢ok kale de bagimsizliklarini ilan etmis, bdylece
sayilar kirki asan bu devletcikler, kendi giiglerine giivenerek komsularina saldirmiglardir.,

Endiiliis’iin parcalanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan Miil(ikii't-Tavaif den biri de 405/1014 yilinda
Meriye’de kurulmustur. Kurucusu Mu‘tasim b. Sumadih’dir. O, kurdugu bu emirligi kirk yil
y6netmistir. Meriye’'nin sosyal ve kiiltiirel gelismesine biiyiik katkilar saglayan Mu‘tasim b.
Sumadih hakkinda tilkemizde genis bir arastirmanin yapilmadig tespit edilmistir. Onun hayati,
miicadelesi, Meriye’ye yaptig1 hizmetler arastirilarak, onunla ilgili bir makale yazma ihtiyacinin
oldugu diistintilmistiir.

1. Mu‘tasim et- Tucibi’nin Soyu

Tucib kelimesinin mensei, aslen Yemenli Kinde kabilesinin en dnemli kollarindan Sek{in
ogullarina mensup olan Esres b. Sebib b. Sekiin b. Esres b. Kinde'dir. Esres, Tucib bint Sevban b.
Siileym b. Rehi ile evlenmis, ondan Adi ve Sa‘d adinda iki oglu diinyaya gelmistir. Annelerine
nispetle iki oglu ve torunlari Tucibogullar1 diye isimlendirilmistir.’ Bu kabile, Kahtanilere mensup

! Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah ibn Abdilhakem, Futithu Misr ve Ahbdruhd, thk. Charles Torrey, (Leiden: Brill
Yayinevi, 1920), 56-57;Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dadvud el-Belazurd, Fiitdhu'l-biilddn, (thk. Abdullah Enis
et-Tabba-Omer Enis et-Tabb4, (Beyrut: Daru’l-Ma‘4rif, 1983), 298.

2 ibn Abdilhakem, Futiihu Misr ve Ahbaruhd, 189-191.

*  Ebu’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. S4ib b. Bisr el-Kelbi, Nesebii Mead ve’l-Yemeni'l-Kebir, thk. Dr. Naci Hasan, (Beyrut:
Mektebetii’n-Nehdati’l-‘Arabiyye, 1988), 1/181; Ebu Muhammed Ali b. Sald b. Hazm el- Endeliis? el-Kurtubi, Cemheretii
Ensabi’l-‘Arab, thk. Abdiisseldm Muhammed Harun, (Kahire: Daru’l-ma‘arif, 2013), 429; Ebu’l-Hasen iziiddin Ali b.
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olup Islam’dan énce Yemen’de Hadramevt’ bélgesinde yasamistir. Bu kabileye mensup on kisiden
olusan Tucib’li bir heyet, Hz. Peygamberin (sav) Medine’ye hicretinin 9. yilinda (630) yanlarinda
kabile mallarinin zekatiyla birlikte Medine'ye gelmis, getirdikleri zekdt: Hz. Peygamber’e (sav)
sunmuslar, o da zekidt mallarini iade etmis ve onlari kendi kabilelerinde bulunan fakirlere
vermelerini istemisti. Heyet, bu mallarin fakirlerden artan zek4t mallar1 oldugunu séyleyerek Hz.
Peygamber’e (sav) birakmak istemislerdi. Hz. Peygamber (sav) onlarin bu davraniglarindan ¢ok
memnun olmus, “Hidayet Allah’in kudret elindedir; O hayrinin diledigi kimsenin kalbini imana
acar” buyurarak heyet mensuplariyla yakindan ilgilenmis, onlara sohbet etmis ve her birine
hediyeler vermis, onlar da islam dinini kabul ederek Yemen’e dénmiislerdir. Tucibiler, veda
haccinda da Hz. Peygamberle (sav) bir defa daha bulusmuslardir. Tucibiler, Hz. Ebu Bekir
déneminde ortaya ¢ikan irtidat olaylarina katilmamiglardir. Hz. Omer zamaninda gerceklesen
Misir'in fethine katilmuslardir. Tucibilerden Mudviye b. Hudeyc et- Tucibi, Fustat sehrinin
kurulmasinda aktif gorev almistir. Tucibiler'den bazi kisiler Emeviler ve Abbasiler déneminde
Misir’da valilik, kadilik ve surta baskanligi gérevlerinde bulunmuslardir.®

Tucibiler, Kuzey Afrika ve Endiiliis’tin fethinde etkin rol oynayan kabilelerden birisidir. Tucibi
kabilesine mensup Siileyman b. Kays et-Tucibi ve Na‘im b. Abdurrahman b. Muaviye b. Hudeyc
gibi komutanlar adamlariyla fetih esnasinda Musa b. Nusayr’a ¢ok yararlihk géstermistir.® Hz.
Peygamber déneminde Islam’t kabul eden Tucibiler Endiiliis’iin fethinden sonra Aragon’a
yerlesmis, Abdurrahman’dan sonra kabile, Beni Hasim ve Beni Sumadih diye ikiye ayrilmistir. Bu
iki akraba arasinda ortaya c¢ikan anlasmazlik sonucunda Beni Sumidih Aragon’dan ayrilmak
mecburiyetinde kalmis ve Meriye'ye (Almeria) giderek oraya yerlesmistir. Her iki aile, Endiiliis
Emevi Devleti'nin yikilmasi neticesinde ortaya ¢ikan Multkii't-Tavaif déneminde bulunduklart
kentin yonetimini ele gecirerek birer emirlik kurmustur.”

1.1. Ismi, Kiinyesi ve Lakab1

Mu‘tasim b. Sumidih’in ismi, Muhammed b. Eb’l-Ahvas Ma‘n b. Ebi Yahya b. Sumadih b.
Ahmed b. Muhammed b. Abdurrahman b. Sumadih b. Abdurrahman b. Abdullah b. EI-MuhAcir b.
Umeyre - Endiiliis’te- b. el-Muhicir b. Necdet b. Siireyh b. Harmele b. Yezid b. Abdirebbih b. Yezid
b. Sa‘d b. ‘Amir b.Adiy (Tucib)®b. Esres b. Sebse b. es-Sek{in b. Esres b. Seys b. Kinde o da Sevr b.

Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Liibab fi tehzibil-Ensab (Kahire: Daru’l-kiitiibi'l-Misriyye, 1357),
1/147.

*  Yakitb. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan, 1-V, (Beyrut: yayinevi, 1957), 2/269.

5 Nadir Ozkuyumcu, “Tucib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012),
41/457.

¢ Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr Fiittih b. Abdillah el-Humeyd?, Cezvetiil-muktebis fi zikri viilati (fi tarthi ‘ulemd’i)’l-
Endeliis (Tunus: Daru’l- garbi’l-islami, 2008), 325; Ebu Ca‘fer Ahmed b. Yahya b. Ahmed b. Amire ed-Dabbf, Bugyetii'l-
miiltemis ff tarihi ricali ehli’l-Endeliis, thk. fbrahim el-EbyAri. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Liibnani, 1989), 418.

7 Nadir Ozkuyumcu, “Tucib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
41/458.

¢ ibn Hazm, Cemheretii Ensabi’l-‘Arab, 429.
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Merta‘ b. Muiviye b. Kindi b. Ufeyr b. Ebi Adiy b. el-Haris b. Miirre b. Uded b. Yezid b. Mehsa“ b.
Amr Arib b. Yesciib b. Yezid b. Kehlan b. Sebe’ b. Yesciib b. Ya‘rub b. Kahtan'dir.’

Mu‘tasim b. Sumadih’in nesebi, el-isfehani Beni el-Fihri’dir.”® Kiinyesi Ebu Yahya'dir."
Mu'‘tasim b. Sumadih’in bes tane lakabi vardir. Bunlar; Muizziiddevle, el-Mu‘tasim billah, el-Vasik
bifadlillah, er-Resid ve Sirdciiddevle’dir."

1.2, Mu‘tasim b, Sumadih'in Gengligi

Mu‘tasim b. Sumadih 429/1037 yilinda dogmustur.” Babasi, Miilikii't-Tavaiften Meriye’de
Ben? Sumadih kolunun kurucusu Ma‘n b. Sumadih et-Tucib?’dir (1042-1051). Dedesi, Endiiliis
Emevi Devletinde hicib ibn Amir el-Mansfirun komutanlarindan Veska (Huesca) Valisi
Muhammed b. Ahmed b. Sumadih et-Tucibi’dir. Annesi, soylu bir aileden gelmekte olup, Belensiye
(Valencia) emiri Biireyhe binti'n-Nasir Abdurrahman b. el-Manstir Muhammed b. Ebi Amir el-
Mu‘afiri'nin kizidir. Muhammed b. Ma‘n anne ve baba tarafindan Arap asillidir. Muhammed b.
Ma‘n’imn babasi Miicahid el-Amirinin kizlarindan birisi ile evlenmistir.'* Dedesi Ebu Yahya
Muhammed b. Sumadih, Endiiliis Emevi halifesi el-Miieyyed Hisdm b. el-Hakem doneminde Veska
(Huesca) valiligi yapmistir.”® Halife Siileyman el-Miiste‘in ile iligkileri kuvvetli olmasi nedeniyle
halife onu vezirlik makamina getirmistir. ilk is olarak Sarakusta (Zaragoza) ve Sagru’l-a‘la’da
bagimsizhigini ilan eden amcasinin oglu Miinzir b. Yahya et-Tucibi ile aralarindaki iliskiyi
diizeltmek olmustur.'® Ancak Miinzir, a¢gézliiliglinden dolay1 Veska’ya saldirmis, Ebu Yahya onun
bu saldirisi karsisinda askerlerinin azhigi nedeniyle caresiz kalmis ve sehri terk ederek
Belensiye'ye gitmistir. O doénemde Belensiye emiri Ebu’l-Hasan el-Mansir Abdiilaziz
Abdurrahman b. el-Manstir Muhammed b. Ebi Amir el- Mu‘afirf idi. Mu‘afirf ona ikramlarda
bulunmus, tilkesine yerlesmesine izin vermis ve Yahya'nin iki oglu Ma‘n ve Ebu’l-Utbe’yi kiz
kardesleri yani Abdiilaziz'in kizlariyla evlendirmistir."”

Babasi Ebu’l-Ehvas Ma‘n, Belensiye’de Abdiilaziz'in veziri olarak kalmistir, Abdiilaziz, 429/1037
de Meriye emiri Ziiheyr el-Amiri'nin 8l{iimii {izerine Meriye halkini kendisine itaate davet ederek
Meriye'ye saldirmistir. Daniye (Denia) emiri Ebu’l-Ceys Miicahid el-Amird, Abdiilaziz’in Meriye’nin
disinda oldugunu firsat bilerek Meriye’ye saldirmisti. Ma‘n onu Meriye’den ¢ikarmuis, 433/1041 de
halki kendisine biata ¢agirmisti. Ma‘'n Meriye'ye emir olmus, Lirka, Beyyase, Ceyyan ve diger
komsularim kendisine baglamistir. Ma‘n diger komsularnn ve Mildkii't-Tavaif ile savasmis ve

°  Ahmed b. Omer b. Enes el-Uzrf ed-Delat, Nusiis ani’l-Endeliis, (Madrid: Mens@irat Ma‘hedi’d-dirasati’l-islamiyye, ts), 84.

1 Ebu’l-Hasan Ali b. BessAm Sentirini, ez-Zahira fi mehdsini ehli’l-cezire. thk. Hasan Abbas. (Beyrut: Daru’s-sekafe, 1997),
177.

' Delai, Nusis ani’l-Endeliis, 84; Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikin, Vefdydtii'l-‘aydn ve
Enbdi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 5/39.

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Merraksi el-izard, Beyanii'l-mugrib ff ahbdri miiltki’l-Endeliis ve'l-Magrib, (Tunus:

Daru’l-garbi’l-islami, 2013), 3/192.

izar, Beyanii'l-mugrib, 3/192.

Sentirind, ez-Zahira, 3/127; izAri, Beydnii'l-mugrib, 2/402.

5 Sentirini, ez-Zahiratii, 2/73; ibn Hallikin, Vefdydtii'l-‘aydn, 5/39; ibn izari, Beydniil-mugrib, 3/173.

Tbn izArd, Beyaniil-mugrib, 3/173.

7" Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr el-Kudat ibn Ebbar, Kitdbiil-Hulleti’s-siyerd’, thk. Hiiseyin Minis,
(Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1963), 2/81.
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443/1091 de Meriye’de 8lmiistiir.”® Mu‘tasim b. Sumadih, iktidarinin ilk yillarinda Girnata’nin Ziri
Hiikiimdar1 Bidis b. Habbis ile babasi dénemindeki dostane iliskiler devam etmistir. Dayisi
Belensiye Emiri Abdiilaziz b. Ebu Amir Liirka emiri ibn Sebib isyan etmis, Mu‘tasim bu isyan
bastirmigtir. Mu‘tasim, Abdiilaziz’'den sonra yerine gecen oglu Abdiilmelik el-Muzaffer ile de
miicadeleye devam etmis, BAdis'in yardimina ragmen basarili olamamigtir. Mu‘tasim b. Sumadih
kirk y1l iktidarda kalmigtir."

1.3.Mu‘tasim b, Sumadih’m Ozellikleri

Mu‘tasim b. Sumidih giizel huylu, askerlerine ve halkina yumusak davranan, onlarin derdini
dinleyen, ihtiyaglarini karsilayan, akilli, uzak goriislii, adil, erdemli ve diiriist bir kisilige sahipti.”
Comertligi ile meshur olmus, Endiiliis’iin her tarafindan gelen 4lim, edip ve sairleri korur, onlara
sarayinda yakindan ilgi gosterir ve ihsanlarda bulunurdu.® Ayni zamanda iyi bir sair olan
Mu‘tasim b. Sumadih, onlarla birlikte siirler okurdu. Daha dnce oldugu gibi Mu‘tasim déneminde
de sarayda edebi toplantilar diizenlenir, ¢esitli miizakere, miinazara ve edebi tartigmalar yapilir
ve bunlar gecenin geg saatlerine kadar devam ederdi.”

Mu‘tasim b. Sumadih’in adaleti ve takvasi hakkinda cesitli rivayetler vardir. Onlardan birisi de
sOyledir: “Sumadihiyye diye bilinen saray1 insa edilirken ¢alisanlardan biri, salih kisilerden birinin
bahgesinden bir kisim arsay1 sarayin arazisine katar. O kisiden alinan arsa ise yetim ve yetim
yakinlarina aitti. Mu‘tasim b. Sumidih bir giin Sumadihiyye’de icki igerken gézii kdsedeki mumla
kapli bir siseye takildi, onun kendisine getirilmesini istedi. Sisenin {izerindeki mumu ¢ikarinca
icindeki kagidi gordii. K&gitta ; “Ey gaspei! Bu yaziy1 okudugun zaman Allah’in su ayetini hatirla:
“Su adam benim kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna
ragmen ‘Onu da bana ver’ dedi ve bu tartismada bana {istiin geldi.”” Allah’tan bagka ilah yoktur.
Sen emirsin, Allah sana genis miilk vermis. Sarayinin bahgesine, hirsin ve a¢gozliiligiin yiiziinden
Allah’in el konulmasini haram kildig1 yetimlerin malini/arsasini ona kattin. Emirliginden dolay1
benden utandiysan, yarin Allah'm huzurunda kimsenin gizlenemeyecegi hesap giintinde
toplanacagiz. Onun huzurunda hicbir éziir gecerli olmayacaktir.” Mu‘tasim b. Sumadih bu yaziy
okuyunca gozlerinden yaslar bosandi. Sarayin yapiminda calisanlarin derhal huzuruna
getirilmesini istedi. Onlarin hepsi huzurunda toplaninca, onlara adamin yazdiklarin: okudu ve isin
gergegini sGylemelerini emretti. Calisanlar, bu durumun gézden kagmis olabilecegini, herhangi
bir kastin olmadigini ve bu olaydan dolay: 6ziir dilediklerini bildirdiler. Mu‘tasim, bu duruma
sinirlendi ve: “Allah’a yemin ederim ki, Allah katindaki ayip, kul yanindaki ayiptan ¢ok daha
biiyiiktiir” dedi ve arsanin iade edilmesini emretti. Kisa bir siire sonra veziri fbn Erkam, arsa sahibi

8 [bn Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti’s-siyerd’, 2/81; 1zri, Beyaniil-mugrib, 3/167; ibn Hallikn, Vefdyatiil-‘aydn, 5/40;Ebu’l-Hasen
{zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezert ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth (Beyrut:Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiye, 1987), 9/291; Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebt, Siyeru a‘ldmi’n-Niibeld (Beyrut:
Beytii efkari’d-devliyye:2004), 18/593.

1 Jorge Lirola, “Mu‘tasim et-Tucibi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/379.

2 ibn izar}, Beydnu'l-Mugrib, 3/196.

2 Lirola, “Mu‘tasim et-Tucibi”, 31/379.

2 ibn izarl, Beydnu'l-Mugrib, 2/196-197.

»  sad,38/23.
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olan kisiyi bularak yetimlerin hakki olan paray: fazlasiyla 6dedi. Bu olay, uzun siire insanlar
arasinda konusuldu.”

Mu‘tasim b. Sumadih, hosgériiliiydii ve affetmeyi severdi. Onun affediciligi ile ilgili séyle bir
olay anlatilir: “Mu‘tasim b. Sumadih, sair en-Nahli el-Batalyevsi’ye ihsanda bulunur. en-Nahlj,
isbilye’ye gidince isbilye emiri el-Mu‘tezid b. Abbai: ‘Tbn Abbad Berberileri uzaklastirdi, ibn Ma‘n
kdylerdeki tavuklarini yok etti” diyerek siirinde onu metheder, Mu‘tasim b. Sumadih’t zemmeder.
Sonra da ne dedigini unutur. Meriye’ye gelince, Mu‘tasim b. Sumadih onu huzuruna ¢agirir ve
aksam yemegi verir. Aksam yemeginde tavuktan baska bir sey bulunmamaktadir. en-Nahli:
“Efendim! Meriye’de tavuk etinden baska et yok mudur? Ben daha dnce sdyledigim ‘fbn Ma‘n
kéylerdeki tavuklarini yok etti’ séziimii yalanlamak istiyorum” der. en-Nahli s6zlerinden dolayz,
Mu‘tasim b. Sumadih’dan 6ziir diler. Mu‘tasim b. Sumadih onu affeder, ancak en-Nahli séyledigi
siirden pisman olur ve korkusundan Meriye’den kagar.”?

Mu‘tasim b. Sumadih’in kendisi gibi Muizziiddevle, Refiuddevle ve Residiiddevle adh {i¢ sair
oglu ve Ummii Kirdm (8. 1091) adl bir kizi vardi. Ummii Kirdm’in yazdig: siirlerden bir bsliimii
cesitli kaynaklarda yer almistir. Kizi da babasi ve kardesleri gibi siiri ve edebiyati ¢ok sever, siir
yazardi. Ummii Kirdm, sasirtic1 bir zekdya sahipti. Babasi, Ummii Kirdm’ ii¢ oglu ile birlikte
biiyiittii, siir ve alaninda neredeyse herkesi geride birakti. Ummii Kirdm, Semar adinda Daniye’li
yakisikli bir gence 4sik oldu. Babasi bu durumu dgrenince genci dldiirttii. Onun igin yazdigi bir
siirinde sunlari ifade eder:

Ey insanlar! Sasirdiniz mi1? Ask acisinin nelere sebep olduguna,

0O olmasaydi Bedrii’d-Diic3, yiicelerden yeryiiziine inmezdi.

Askim 6yle ki ondan ayrilsam, génliim onun pesinden gider.*

1.4.Mu‘tasim b, Sumadih’m Oliimii

Mu‘tasim b. Sumidih’in 6liim tarihi konusunda tarihgiler birka¢ kisma ayrilmistir, Bir kismi
Murabit askerlerinin Meriye’den ayrilisindan hemen sonra yataginda 6ldtgiint rivayet etmis,
diger bir kismi da Murabbitlar'in Meriye'yi kusattig1 sirada evinde 6ldiigiinii rivayet etmistir. Bazi
tarih¢i de 8 rebiulevvel 484/1091 persembe giines dogarken dldiigiinii rivayet etmistir.” Bazi
tarihgiler onun Meriye’de ki emirligini dayisinin Belensiye’deki emirligine benzeterek 40 yil
emirlik yaptigini kaydetmistir.”®

1.5.Mu‘tasim b. Sumidih’in Meriye’deki Hizmetleri

Mu‘tasim b. Sumadih déneminde Endiiliis’te oldugu gibi Meriye’de de miislim ve gayri miislim
olmak tizere iki grup yasamaktaydi. Misliimanlar; Araplar, Berberiler, Miivelledler ve
Sakalibe’den olusmaktaydi. Araplar ve Berberiler Ispanya’nin Miislimanlar tarafindan fethi
esnasinda ortak hareket ederek 6nemli rol oynamislardir. Araplar, Meriye’de en &nemli
unsurlardan olup, basta Sam olmak tizere dogudan gelerek yarimadanin en verimli alanlarina

% ibn izar}, Beydnu'l-Mugrib, 2/196.

% Makarri, Nefhu't-tib, 4/9.

% Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiy(itf, Niizhetii'l-ciilesd ff esdri'n-nisd, (Kahire: Mektebetii'l-Kur’an, tsz), 18.
7 ibn Hallikan, Vefdyatii'l-‘aydn, 5/44; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 9/292; ibn izari, Beydnu'l-mugrib, 3/192.

% ibn Ebbar, Kitabii'l-Hulleti’s-siyer&®, 2/84.
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yerlesmisdir. Onlar, islam medeniyetinin burada yerlesmesinde ve gelismesinde énemli rol
oynamuslardir. Araplar, Mu‘tasim b. Sumidih déneminde Meriye’de yasayan unsurlarla evlilik
yoluyla kaynasmislar, evliliklerinin ¢ogunlugunu ispanyalilarla yapmislardir.”” Meriye’de Arapga
resmi dil haline gelmis, biitiin halk tabakasi arasinda yayginlasmus, edebiyat ve siir dili olmugtur.*
Berberiler, Magrib’ten ispanya’ya fetih esnasinda ge¢mis, yarimadanin her tarafina yayilmislar ve
genellikle bag, bahce ve tarlalarda calismislar, hayvancilikla ugrasmislardir. Evlilik yoluyla
yarimada halkiyla kaynasmislar, anadilleri olan Berberi dilinin yami sira Arapgayr da
dgrenmislerdir. Sakalibe, sakleb kelimesinin tekilidir, saklebi seklinde de kullailmaktadir.
Sakalibe, cesitli Avrupa ve Slav irklarina mensup olup, kdle tiiccarlarindan satin alinarak kiigiik
yasta saraya getirilen, Miisliiman olmalar1 ve saray Adabini 6grenmeleri saglanarak cesitli
hizmetlerde kullanilan Fransiz, Alman, Slav ve Katalon vb. asilli kélelerdir. Sakalibe, Yahudi kole
tacirleri tarafindan getirilip belirli bir {icret karsihginda devlete teslim edilmistir. ispanya’nin
Miisliimanlar tarafindan fethiyle birlikte yerli ispanyol halki islam’t kabul etmis ve bunlara
miivelled adi verilmistir. Miivelledler IX. yiizyildan itibaren Endiiliis'te Miisliiman niifusun
¢ogunlugunu olusturuyordu. Onlar uzun siire kendi anadilleri, adet, gelenek ve goreneklerini
stirdiirdiiler, diger taraftan hem Arapgayr hem de romantizmi 6grendiler. Miivelledler, tilkede
ziraat, sanayi islerinde 6nemli rol oynamus, yonetimde 6nemli noktalarda gorev almislardir.*

Kaynaklarda muhidtn, ehl-i zimme ve acem denilen Huiristiyanlar, fetih esnasinda yapilan
anlasmalar cercevesinde dinlerini, ibadethanelerini, 6rf ve adetlerini koruma hakkina, can ve mal
giivenligine sahip bulunuyorlardi. Buna karsilik devlete cizye ve eger varsa topraklar: icin de
harag &diiyorlardi. Hiristiyan halk zamanla islam kiiltiiriiniin etkisi altinda kald1. Onlar kendi
anadillerinin yaninda yazi ve konusma dili olarak Arapcay: da dgrendiler, giyim, kusam, yeme,
icme, gelenek ve gorenekler gibi pek cok hususta Miisliimanlar: taklit ettiler.*

Gayri mislimler ise Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Yahudiler Endiiliis’e ¢ok eski tarihte
ispanya’ya Miisliimanlarin Endiiliis’ii fethinden yiizlerce y1l énce Romalilar déneminde miladi 70li
yillarda geldikleri de rivayet edilmektedir.”® Miisliimanlar Endiilis’e girince Yahudiler onlara
siyasi ve askerl destek vermislerdir. $ehirlerin savunmasinda Miusliimanlara yardimci
olmuslardir. Mustagribler gibi Yahudilerin de hukuki, idari kurumlar1 ve 6zel okullar
bulunmaktaydi. Miisliiman Meriye halki, Yahudi ve Hiristiyan gayri miislimlerle uyum ve huzur
icerisinde yasamislardir.*

Mu‘tasim b. Suméidih doneminde Meriye’de yasayan Yahudilerin bir kismi gayri mislim
cariyelere misiki dersi 6greterek para kazanmalarini saglamislardir. Miil(ki’'t-Tavaif emirleri
misiki 6grenen cariyeleri dinleyerek hosca vakit gecirmislerdir. Endiiliis te yasayan her tiirlii halk

¥ Meryem Késim Tavil, Memleketii'l-Meriye fi ahdi Mu‘tasim b. Sumadih (Beyrut: Daru’l-kiitiibir'l-ilmiyye,1994), 64.

% Muhammed Ridvan ed-Diye, Fi Edebi’l-Endeliisi (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2000), 35; Muhammad ‘Abd al-Miin‘im HafAci,
Kissatiil-edeb fil-Endeliis (Beyrut: Mektebetii’l-ma‘arif, 1963), 1/226.

3 Tavil, Memleketii'l-Meriye, 68.

32 Ahmed Muhtar el-Abbadf, Fi't-tdrthi’l-Abbds? ve'l-Endeliist, (Beyrut:Daru’n-nehdati’l-Arabiyyeti, 1971), 374.

3 Tavil, Memleketii’l-Meriye, 72.

3 Tavil, Memleketii’'l-Meriye, 72-73.

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 703-720.



712 | Kadir ERBIL

sinifi misikiye 6nem vermisler ve Endiiliis’iin kuzeyinde ve Fransa’nin giineyinde yasayan halk
Arapca misiki dinlemekten biiyiik zevk almiglardir.® Mu‘tasim b. Sumadih da misikiye énem
vermis, misikinin gelismesi icin gayret sarf etmistir. Ziryab'in (6. 238/852) Kurtuba'ya gelmesiyle
birlikte misiki daha da yayginlasmisti. Mu‘tasim b. Sumadih’in sairi ibnii’l-Haddad (480/1087)
aruz konusunda el-imtiad li'l-Halll adli meshur kitabini telif etmistir. Kitap giiniimiize kadar
ulagmadigi i¢in icerigi konusunda fazla bilgi bulunmamaktadir.*®

Mu‘tasim b. SumAidih iyi bir sairdi. Daha dnce oldugu gibi Mu‘tasim déneminde de sarayda
edebi toplantilar yapilir, ¢esitli miizakere, miinazara ve edebi tartismalar yapilir ve bunlar gecenin
ge¢ saatlerine kadar devam ederdi.”” Edebiyatcilar ve sairler akilli ve erdem sahibi kisilerdi.”®
Mu‘tasim b. Sumadih déneminde 6n plana ¢ikan edebiyatgilar; Ebu Abdullah b. el-Hadd4d, Ebu’l-
Fadl b. Seref (6.460/1067), ibn Ubade (8. 422/1031), ibnii’s-Sitheyd (6. 426/1035), Ebu’l- Kasim el-
Esad b. ibrahim b. Billeyta (6. 789/1388) vb.** Mu‘tasim b. Sumadih’in ¢ocuklar: da babalar gibi
sair olmalarindan dolayi sair ve edebiyatcilari desteklemislerdir.*

Mu‘tasim b. Sumidih déneminde ekonomik hayat ziraat, sanayi ve ticaret alaninda ¢ok
gelismistir. O, sarayinin yakinina bilyiik bir bahge yaptirdi ve Meriye’ye gesitli meyve getirterek o
biiyiik bahcede yetistirmistir. Meriye Vadisi olarak bilinen Beccine (Pechina), meyveleri ile
tinliidiir. Beccine’nin icinden nehir akar, agaclarin dallar1 nehir tizerine salinir, etrafa mis kokular

yayilir, nimetleri bol ve camileri genistir."

Meriye’'de zeytin ve Uziim gibi ¢esitli meyve
yetismektedir.”” Meriye’'nin zengin ailelerinin bu vadide bahgeleri bulunmaktaydi. Onlar buraya
dinlenmek ve sehrin giiriiltisiinden uzaklasmak icin gelirlerdi.*”

Mu‘tasim b. Sumidih déneminde Meriye’de sanayi ¢ok gelismis; pamuklu, ipek ve keten
dokuma sanayi Endiiliis’iin diger sehirlerinden daha iyi durumda olup, {inii komsu iilkelerden
daha uzaklara ulagmistir.* Dokuma sanayinin yani sira mermer, maden, cam, gemi, ¢cémlek ve
zeytinyagi fabrikalari da gelismistir. Mu‘tasim b. Sumadih déneminde yukarda adi gegen sanayi
dallar ilerlemis, dibace dokumas: Kurtuba’da baslamasina ragmen Meriye’de ¢ok yayginlasmus,
Meriye dokumalarinin iinii Endiilis'iin disina ¢ikarak Avrupa, Misir, Sam ve Yemen'e kadar

yayilmistir.*

5 Ahmed b. Muhammed el-Makarr? et-Tilimsan?, Nefhu't-tib min gusnil-Endelusi’r-ratib, thk. thsan Abbas, (Beyrut: Daru

Sadir, 1388/1968), 3/127-128.

Sentirin, ez-Zahira fi mehdsini ehli’l-cezire, 1/692.

7 1bn izari, Beydnu'l-Mugrib, 2/196-197.

*  ibn Izari, Beydnu'l-Mugrib, 2/198.

3 Lisaniiddin ibnii’'l-Hatib, A‘malii’l-a‘lam, 2/190-191.

4 Senterind, ez-Zehira fi Mehdsini ehli’l-Cezire, 1/737.

‘1 Ahmed Muhtar el-Abbadi, Miisdheddtii Lisaniiddin [bniil-Hatib fi Biladil-Magrib ve'l-Endeliis, (iskenderiye: Miiessesetii
sebabi’l-cAmia, 1983), 47.

4 Makarri, Nefhu't-tib, 1/163.

“ Tavil, Memleketii'l-Meriye, 90.

4 Abbadi, Miisdhedatii Lisaniiddin, 83.

Ebl Ubeyd el-Bekri, Cografya el-Endeliis ve Avrubba min kitdbi’l-mesalik ve’l memalik, thk. Abdurrahman el-Hacci, (Beyrut,

Daru’l-irsad, 1968), 128-129.
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Mu‘tasim b. Sumidih déneminde, Meriye'nin kuzeyinde bulunan Sierra de los Filabres
dagindan bol miktarda mermer ¢ikarilmis, cesitli sekiller verilerek levhalar halinde veya havuz,
fiskiye ve mezarlarda kullamlmistir.*® Meriye halki madencilikle ugrasmis, demir ve bakirdan
cesitli savas aletleri tiretmistir.”” Yine giimiis ve kursun da en ¢ok bulunan madenlerdendi.*®
Meriye’de doguda benzeri bulunmayan ¢ok ¢esitli cam tretilmistir. Arkeolojik kazilarda bulunan
bu iirlinlerin bir kismi tek renk, bir kismi da i¢ ice ge¢mis en az iki renkten yapilmustir. Cesitli
renklerde islenmis cam kaplar da bulunmustur.*

Endiilis’te denizcilik ¢ok Onemliydi ve buna binaen Meriye Endiiliis’iin diger sahil
sehirlerinden daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir. Meriye’deki tersanelerden gesitli ¢ap ve boyutlarda
gemiler insa edilmistir. Ancak gemi tiretimi igin gerekli olan malzemelerin nereden saglandigina
dair bir bilgi ulasilmamistir.*® Seramik sanayi Meriye’de ¢ok gelismisti. Nitekim yapilan arkeolojik
kazilarda cesitli seramik {riinleri ¢ikarilmistir. Sehirde ayrica altin islemeli ¢omlekler de
tiretilmistir.”

Mu‘tasim b. Sumadih déneminde, i¢ ve dis ticaret ¢ok gelismistir. Bu gelismede Meriye’'nin
Akdeniz kiyisinda bulunmasi, tersane ve gelir diizeyinin yiiksek olmasi 6nemli rol oynamistur.
Meriye limanini diger Endiiliis liman sehirlerinden ayiran 6nemli neden, denizin sakin, derin ve
liman kiyisinin genis olmasidir.>

Limandan iskenderiye ve Sam’a iiriin ihracati yapilirdi. Yabanci iilke gemileri limana yanagir,
riinlerini Meriye carsisinda ve diger sehirlerde satar, ihtiyaci olan ipek keten, yiin ve diger
dokuma iiriinlerini satin alirlardi.® Sehir, Muvahhidler déneminde de ticaretteki dnemini
korumustur.>

1.6.Mu‘tasim b. Sumidih’'in Siir ve Edebiyattaki Yeri

Mu‘tasim b. Sumadih siiri ¢ok severdi. Mu‘tasim déneminde de sarayda edebi toplantilar
yapilir, cesitli miizakere, miinazara® ve sarayda onlarla ¢esitli sohbetler diizenlerdi. Déneminde
edebiyata ¢ok 6nem verilmis, onlarin iyi yetismesi icin her tiirlii imkan1 hazirlamistir.

Edebiyatcilar ve sairler akilli ve erdem sahibi kisilerdi.”** On plana ¢ikan sairler; Ebu
Muhammed b. Malik el-Kurtubi (8. 1084), Ebu’l- KAsim Halef b. Ferec el-ilbir? (6. 1087)*, Ebu Cafer

Seyyid Abdulaziz Salim, Tarihu Medineti’l-Meriye'l-Isldmiyye, (iskenderiye: Miiessesetii Sebabi’l-cAmia, 1984), 163-165;
Abbadi, Miisdhedatii Lisaniiddin, 83.

47 Himyerd, er-Ravdu’l-mi‘tdr, 538; Makarri et-Makarri, Nefhu't-tib, 1/163.

% Makarri, Nefhu't-tib, 1/150.

Muhammed Abdiilaziz MerzQk, el-Fiintinu’z-zuhrufiyyeti'l-islimiyye fi'l-Magrib vel-Endeliis, (Beyrut: Daru’s-sakafe, tsz.),
208-209.

50 ibn izar1, Beydnul-Mugrib, 2/193.

Merz{k, el-Fiintinu’z-zuhrufiyyeti'l-Islimiyye, 116.

Salim, Tdrihu Medineti’l-Meriye'l-Islamiyye, 42.

53 Abbadi, Miisahedatii Lisaniiddin, 83; Makarr?, Nefhu't-tib, 1/201.

Sélim, Tarihu Medineti’l-Meriye'l-Isldmiyye, 170.

%5 [bn izar}, Beydnu'l-Mugrib, 2/196-197.

56 ibn izar1, Beydnul-Mugrib, 2/198.

7 Endelsi, el-Mugrib, 2/100.
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Ahmed b. el-Cezzar el-Batarni®® Ebu Cafer, bu siirini aralarinda Amr b. es-Sehid’in de bulundugu
kalabalik bir sair ortaminda Mu‘tasim b. Sumadih’a okumus, Mu‘tasim b. Sumidih
duyduklarindan ¢ok memnun olmus Ebu Cafer’i iki defa 6diillendirmistir.*® Vezir ve kitip Ebu’l-
Esbag Abdiilaziz b. Erkdm en-Niimeyri el-Vadiast (8. 1092)%, el-Vezir Ebu Muhammed b. is4 b.
Muhammed el-Lahmi ed-Dan{ (6. 1113)®' vb. sair ve edebiyatcilari desteklediler.*?

Mu‘tasim b. Sumidih déneminde Arapganin yayginlagsmasiyla birlikte edebiyat alaninda
dnemli edebiyatcilar yetigmistir. Endiiliis"in bir¢ok yerinde ilim ve edebiyat merkezleri kuruldu.
Kiitiiphanelerin kurulmasina ve yayginlastirilmasina gayret edildi. Meriye’de Ebu Ubeyde el-Bekri
(6.1095), Ibn Tarrave (6. 1133), Ibn Ebi Devs (8. 1117), Ibn Muhammed el-Eskiirki (6. 1128), ibn Uht
Gaim (8. 1129) vb. dilbilimciler yetismistir.*

Mu‘tasim b. Sumadih’in siirlerinden érnekler:
“Dolunay Kadib tepelerinden dogdu,
GOoniil kusu ona dogru ugtu.

Ufkumdaki karanliklar,

Onun ufkundan aydinlandi.

Samimiyet ve iyilik

Glinesin batiya kaydig1 gibi kaydi.

Onun sanst mutluluktu,

0 da gbzyas1 gibi akt1 gitti.

Onsuz 8ltim kolaydir,

Fakat sabretmek ¢ok zordur.

Olan onun igin olur,

Ona olan tutkumu siirdiirmek igin.

Ve gerdanhii bir selam olarak tasidim,
Mecburen Meriye'nin ufuklarinda.

Size samimiyetimin mesajlarini tasir

En nefis kokulariyla.

Insanlar, hakkinda bilgilerle donatti beni,

Secimim dosttan da dostcaydi.

Glinler mutlulugumu géremedi,
flkeleri beni sonuglariyla {izdii.
Ona dostlugu geri vermesini séylemedim,

164

Ezelden beri felaketlerden biriydi.

58 Endelisi, el-Mugrib, 2/355-356, 406-407.

% Makarri, Nefhu't-tib, 3/320-321.

6 Makarri, Nefhu't-tib, 3/498-499.

1 Makarri, Nefhu't-tib, 4/222.

62 Senterini, ez-Zehira fi Mehdsini ehli’l-Cezire, 1/737.

6 ibn izar1, Beydnu’l-Mugrib, 1/347-348, 2/208.

¢ ibn Ebbar, Kitdbiil-Hulleti’s-siyerd, 2/132; Makarr1 et-Makarri, Nefhu't-tib, 1/652.
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1.7.Mu‘tasim b. SumidihDéneminde Yapilan Diger Calismalar

Mu‘tasim b. Sumadih déneminden dnce Meriye'nin yakinlarinda el-Kasaba adli bir yerlesim
yeri bulunmaktaydi. Once el-Kasaba’dan sonra da Meriye'de insa edilen, okullar, zaviyeler
(ortaokullar), ribatlar (bir caminin etrafinda on odadan olusan birim), lise seviyesindeki okullar,
hastaneler, evler, camiler, yetim evleri, Sumidihiyye Saray, carsi pazar ditkkdn ve otellerden de
bahsetmek gerekir.

Meriye sehrinden 6nce kurulmus olan el-Kasaba, Meriye’nin kurulmus oldugu iki dagdan
birinin tizerindeki yerlesim merkezidir.®® Mu‘tasim b. Sumadih, daha dnce kurulmus iginde biiyiik
ve giizel binalar bulunan Kasaba (al- Casaba)’da ve eski kalesinde ¢esitli tadilat ve eklemeler
yapmistir. el-Kasaba'nin etrafi dogudan batiya dogru surlarla cevrili oldugu i¢in disardan bakinca
icerisi gdrilnmemektedir. Kalenin i¢gine agilan kible yoniinde bir kap: bulunmakta olup, buradan
girilince sehrin eski béliimlerine ulasilmaktadir. Bir kapi da sehrin disindaki surlarin dogusunda
bulunmaktadir ki, buradan sehir merkezine giris, giiney tarafindan girmekten daha kolaydir.* el-
Kasaba ti¢ kiigiik tepe iizerinde bulunmaktadir. Birincisi; batiya dogru uzanmakta, batidaki surda
sona ermektedir. Tkinci tepe; sehirdeki saraylarin bulundugu daha diiz ve kare seklinde bir alana
sahiptir. Uglincii tepe ise; alan1 birinci ve ikinci tepecikten daha genis olup sehrin en biiyiik alanini
meydan getirmektedir. Sehrin baglar1 ve bahgeleri bu alanda bulunmaktadir. Mu‘tasim b.
Sumadih, sehre ve sarayma buradan su getirtmistir. Meriye’de kum, kire¢ tasi ve kiiciik tas
parcalar1 da bulunmaktadir.”’

el-Kasaba'nin ilk kurucusu Abdurrahman en-Nasir’dir. Ancak, hacip Mansur el-Amiri'nin
Hayran el-Amirf’yi buraya vali olarak tayin etmesiyle kurucusunun Hayran el-Amirf oldugunu
iddia edenler de olmustur.”® el-Kasaba’da {i¢ saray, bir mescit ve bir hapishane bulunmaktadir.
Saraylardan birini Hayran el-Amirf, digerini birinci sarayin yanma Mu‘tasim b. Sumadih
yaptirmis, bu yiizden adi gecen yap1 Sumadihiyye Saray:i olarak bilinmektedir. Ugiinciisiinii
Belensiye Emiri Ebu’l-Hasan el-Mansur Abdiilaziz el-Amirl Meriyeyi ele gecirdikten sonra
yaptirmistir.”” el-Kasaba mescidini Hayran el-Amirt’nin insa ettirdigi diisiiniilmektedir.
Muvahhidler déneminde burada bazi restorasyon calismalari yapilmis, 552/1157 de Kastilyalilarin
Meriye’yi ele gecirmesiyle birlikte kiliseye ¢evrilmistir. Bugiin kalintilar: tarihi eser olarak el-
Kasaba hapishanesinin yakinlarinda bulunmaktadir.”

Meriye, Mu‘tasim b. Sumidih ddneminde i¢ sehirden ibaretti. Mu‘tasim b. SumAdih,
Sumidihiyye Sarayi olarak bilinen yapiy1 insa ettirmistir.”* Saray dikddrtgen seklinde olup
Leyhem Dagr'na dogru uzanmaktadir. Giiney tarafinda igerisinde cesitli hikayelere konu olmus

% Imadiiddin ismail b. Muhammed b. Omer Ebi’l Fida, Takvimiil-biilddn, (Beyrut: Daru Sadir, 1935), 177; Ebu’l-Abbas
Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefdyadtii'l-‘aydn ve Enbdi’z-zaman, thk. thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1978), 21/63.

¢ salim, Tdrihu Medineti’l-Meriye, 122.

7 Salim, Tdrihu Medineti’l-Meriye, 137-138.

6 Salim, Tdrihu Medineti’l-Meriye, 32, 60.

% Abbadi, Miisdheddtii Lisantiddin, 45; Salim, Tdrihu Medineti’l-Meriye, 122.

70 salim, Tdrihu Medineti’l-Meriye, 122, 139.

7t Makarri, Nefhu't-tib, 3/366.
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sayisiz meyveler bulunan ¢ok bilyiik bir botanik bahgesi vardir. Sarayin giiney kisminda tizerine
cesitli goz alici siislemeleri, genis ve bilyiik bir dis kapisi, bir salon bulunmaktadir. Salonun
tabanina beyaz mermerler ddsenmistir. Sarayin giineyinde icinde cesitli siislemeler, beyaz
mermerden raflar ve hurma agacina benzeyen siislemelerle donatilmis biiyiik bir ev vardir.”
Sumadihiyye Sarayi, cesitli kiiciik saraylar ve icerilerinde bir¢ok salonun bulundugu biiyiik bir
saray oldugu anlasilmaktadir. Mu‘tasim b. Sumadih, sarayinin yanina bir de mahkeme salonu inga
ettirmistir.”® Meriye, Beni Sumadih devrinde mimari, bilim ve kiiltiir, ticaret alanindan en parlak
devrini yasamugstir. Mu‘tasim b. Sumadih, Meriye’nin imar i¢in ¢ok gayret etmis, sehre temiz su
getirmek i¢in kanallar agtirmis, cesitli binalar ve saraylar insa ettirmistir.”

1.8.Mu‘tasim b. Sumadih'in Miicadelesi

Ma‘n’in 443/1051de 8liimii tizerine yerine oglu Ebu Yahya Muhammed b. Ma‘n gegti. Mu‘tasim
b. Sumadih, diger Mil(kii't-Tavaif emirleri gibi kendisine Abbasi halifelerinin kullandiklari

7 Mu‘tasim b. Sumidih, Endiiliis Emevi Devleti’nin

“Mu‘tasim  billah” lakabini vermistir.
¢okiistiyle birlikte dis diismani birakarak birbirleriyle savasan Miil{ikii't-Tav4if liderleri gibi o da
kendisini tehdit eden emirlerle savasmistir.”

Mu‘tasim b. Sumadih’in arasi Girnata emiri Abdullah b. Bulukkin b. Badis ile gerginlesmisti.”
Yine Mu‘tasim b. Sumadih’'in arasi Isbiliye emiri el-Mu‘temid b. Abbad ile de bozulmus,
Abdiilvahid Merrakist: “Mu‘tasim , eskiden beri el-Mu‘temid’e haset eder, aray1 bozmaya calisir,
aralarinda cirkin yazismalar olurdu. Mu‘tasim, meclislerde onu ayiplardi. el-Mu‘temid ise ona
nezaketinden dolay1 cevap vermezdi” diyerek sorumlulugu Mu‘tasim b. Sumadih’in tizerine att1.”®
Aslinda Mu‘tasim b. SumAidih daha emirlige baslar baslamaz, babasinin Meriye’ye bagl Lirka 4mili
ibn Sebib isyan etti. Mu‘tasim b. Sumadih, isyani bastirmak icin ordusunu hazirladi. ibn Sebib,
Belensiye ve Miirsiye emiri el-Mansur Abdiilaziz b. Ebi Amir’den yardim istedi. el-Mansur
Abdiilaziz, Tbn Sebib’e kars1 olan kininden dolay1 ve birbirleriyle savasarak birinin digerini yok
etmesi i¢in ona yardim etmedi. Mu‘tasim b. Sumidih ise babasinin sagliginda Girnata emiri Bidis
b. Habbis Zirl es-SanhAici el-Berberi ile aralarindaki antlasma nedeniyle ondan biiyiik yardim
gordii. 1ki taraf arasinda meydana gelen kanli savas sonucunda Mu‘tasim b. Sumadih Lirkanin
tamamini ele geciremese de bazi kalelerini zapt etti.”

Kastilya krali VI. Alfonso, 478/1085 de Tuleytula’y ele gecirince Miildkii't-Tavaif emirlerini
cizyeye baglamak istediyse de bunda basarili olamadi. Ancak igindeki tiim Ispanya’y1 ele gecirme
hirsiyla 479/1086 da emrine uymalari icin tiim miildkii't-Taviif'e baski uygulamaya basladi.
Bunun iizerine Miiltkii't-Tavaif emirleri Murabitlar (1056-1147) emiri Ebu Yakub Yusuf b.

72 Ahmed b. Omer b. Enes el-Uzrf ed-Delai, Nusils ani’l-Endeliis, (Madrid: Mens(irat Ma‘hedi’d-diraséti’l- islamiyye, tsz),
84-85.

Delatl, Nusiis ani’l-Endeliis, 85.

7 Ozkuyumcu, “Tucibiler”, 41/459.

75 ibn Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti’s-siyerd, 2/81; ibn izari, BeyAnu’l-Mugrib, 3/168.

76 Abdurrahman ibn Hald{in, Tdrihu fbn Halddin, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 4/350.

Evariste Lévi Provengal, Miizekkeratii'l-Emir Abdullah (Kahire: DAru’l-ma‘arif, tsz), 55-56.

7 Abdiilvahid el-Mekakest, el-Mu'cib fi telhisi ahbari’l-Magrib (Kahire: Matbaatii’l-istikAmet, 1949), 85.

7 ibn Hald@in, Tdrihu Ibn Hald{n, 4/350; SAlim, Tarihu Medineti’l-Meriye, 124-125; ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 9/291-292.
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Tasfin’den (1073-1106) yardim istediler, o da bu istegi kabul etti.** Bu duruma en ¢ok sevinen VI.
Alfonso’ya cizye vermek istemeyen, Mu‘tasim b. Sumadih ile miicadele eden el-Mu‘temid b. Abbad
oldu.*

Yusuf b. Tasfin, Batalyevs yakinlarindaki Zelldka denen yere gelince, Kastilya krali VI
Alfonso’nun ya Miisliiman olmasi veya cizye vermeyi kabul etmesi ya da savasi tercih etmesi
seceneklerini iceren bir mektup génderdi. Kastilya krali VI. Alfonso mektubu okuyunca: “Kimlerle
muhatap oluyorum? Babam ve ben seksen yildan beri cizye aldigim millete cizye mi verecegim”
diyerek sinirinden kiiplere bindi. Mu‘tasim b. Sumadih, Yusuf b. Tasfin isbilye’ye gecince durumu
gozetleme basladi. Mu‘tasim b. Sumadih, yaslilik ve rahatsizligindan dolay: 6ziir dileyerek, Yusuf
b. Tasfin’e yardim icin oglu ile bir ordu goénderdi.** Zelldka Savasi, 25 Recep 479/1086 da
Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda meydan gelmis, Kastilya krali VI. Alfonso’nun biiyiik
yenilgisiyle sona ermistir. Bu savasta Miisliimanlar herhangi bir toprak kazanamamuslarsa da
yiiklii miktarda ganimet elde etmisler ve uzun yillar Hiristiyan saldirilarina engel olmuslardir. Bu
savastan sonra Yusuf b. Tasfin tekrar Magrib’e donmdistiir.*

Miirsiye emiri el-Mu‘temid b. AbbAad, 481/1088 de Yusuf b. Tasfin’i Liyyit (Aledo) Kalesi'nde
olanlardan dolayi tekrar Endiiliis’e davet etti. Yusuf b. Tasfin, deniz yoluyla ikinci defa Endiiliis’e
gecti. el-Mu‘temid b. Abbad, onu biiylik bir saygi ve hiirmetle karsiladi. Yusuf b. Tasfin, tiim
miil{ikii’t-taviif’e birer mektup gondererek Liyyit Kalesi igin yapilacak cihada katilimlarini istedi.
Bu ¢agriya Girnata emiri Abdullah b. Bulukkin, Meriye emiri Mu‘tasim b. Sumadih da istirak etti.
Kalede 1000 siivari ve 12.000 piyade Hiristiyan asker bulunmaktaydi. Kanli bir savas basladi ve
savas gece giindiiz devam etti. Tiim Miiltkii't-Tavaif emirleri stivari ve piyadeleriyle kendileri igin
belirlenen giinde savastilar. Ancak, Yusuf b. Tasfin ve Miil(ki't-Tavaif emirleri kaleyi zapt
edemediler.** Mu‘tasim b. Sumadih ordusunun basina gecerek bu savasa katildi. Biiyiik bir devlet
adami olarak Yusuf b. Tasfin’in takdirini kazanmis, bu durumdan o ¢ok memnun olmustu. Yusuf
b. Tasfin, Mu‘tasim b. Sumidih’dan karargihini yakin bir yere kurmasini istedi.*® Mu‘tasim b.
Sumadih, onun icin tiim imkanlarin seferber etti.*

1.9.Mu‘tasim b. Sumadih’in Oliimiinden Sonra Meriye

484/1091 de Mu‘tasim b. Sumadih’in 8liimii {izerine yerine oglu Muizziiddevle Ahmed b.
Mu‘tasim gecti. Muizziiddevle'nin emirliginin altinci ayinda el-Mu‘temid Meriye’ye saldirdi ve
Muizziiddevle’'nin emirligine son verdi. Mu‘tasim b. Sumadih ogluna: “Isbilye emiri ibn Abbad
emirlikte oldugu siirece el-Kasaba'y1 elinde tut. Eger Tbn Abbad sana saldiriya hazirlanirsa hig
bekleme, kaleyi terk et. Ihtiyaglarini yanina al ve limana git, bir gemiye binerek oradan ayril.
Ayrilmadan once donanmayi atese ver” diye vasiyet etti. Muizziiddevle babasinin vasiyetini

8 ibn Hallikan, Vefdyatii'l-‘aydn, 7/112-130; ibn izar?, BeyAnu’l-Mugrib, 4/21; Himyer?, er-Ravdu’l-mi‘tar, 287-292.
81 Provengal, Miizekkeratii'l-Emir Abdullah, 101-102; Makarri, Nefhu't-tib, 4/357; Himyer?, er-Ravdu’l-mi‘tar, 288.

8 Provencal, Miizekkerdtii'l-Emir Abdullah, 104.

8 ibn Hallikn, Vefdyatii'l-‘aydn, 7/119; [bn izar}, Beyanu’l-Mugrib, 3/118; Makarri, Nefhu't-tib, 4/370.

8 Provengal, Miizekkerdtii’l-Emir Abdullah, 108, 112-113.

8 Sentirini, ez-Zahfra fi mehdsini ehli'l-cezire, 2/733-734; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-‘ayan, 5/44.

% [bn Hallikén, Vefeydtii'l-‘aydn, 5/44.
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yerine getirdi.¥’ Ailesiyle birlikte Akdeniz’de Hammidiler'in egemenliginde bulunan Beni
Mezganne adasina gitmek {izere sehirden ayrildi. Ayrilirken kendisini takip edenleri yamltmak
icin korfezdeki donanmay: atese verdi. Muizziiddevle'nin {ilkeden ayrilmasiyla Beni Sumadih
hanedani sona erdi. Murbitlar Meriye'yi Girnata’ya bagladilar, yanan donanmanin yerine daha
giiclii yeni bir donanma kurdular. Meriye Murabitlar’dan sonra Muvahhidler’in egemenligi altina
girdi. 542/1147 yilinda Miisliimanlarin birbiriyle savasini firsat bilen Kastilya krali VII. Alfonso
sehri isgal etti. Bir siire sonra Muvahhid'ler tarafindan 552/1157°de geri alindi1 ancak, daha sonra
Meriye 625/1228'de Hidiler’in, 643/1245 de Nasriler’in eline gecti. 1490 yilinda Kastilya ordusu
Nasri topraklarini isgale basladi ve Meriye'ye girdi. Yapilan anlasmaya gére Meriyeliler'in
canlarina, mallarina ve dinlerine dokunulmayacag taahhiit edilmisse de basta Ulucami olmak
tizere sehirdeki biitiin camiler kiliseye ¢evrildi. 1499’da Kardinal Cisneros tarafindan Girnata’da
zorla Hiristiyanlastirma faaliyeti cercevesinde Meriye Miislimanlar1 da Hiristiyanlastirma
kapsamina alindi. 1568’de Girnata’da baslayan isyana destek veren Meriye Moriskolari 1570” de
Girnatalilar’la beraber kuzeydeki Kastilya topraklarina stirtildii.*

Sonug

Mu‘tasim b. Sumidih, aslen Yemenli Kinde kabilesinin 6nemli kollarindan Sek{inogullarina
mensuptur. Tucib binti Sevban’dan dolay1 soyu Tucib ogullari diye isimlendirilmistir. Tucibiler
Hicretin 9. yilinda bir heyet olarak Medine’de Hz. Peygamber’e gelerek islam’1 kabul etmisler, Hz.
Ebu Bekir déneminde irtidat olaylarina karismamislar, Hz. Omer déneminde Misir'in fethine
katilmiglar, Fustét sehrinin kurulusunda 8nemli katkilar sunmuslardir. Tucibiler’den bazi kisiler
Emevi ve Abbasiler doneminde Misir'da dnemli gérevlerde bulunmuslardir. Onlar, Kuzey Afrika
ve Endiiliis’iin fethinde biiyiik katki saglayan kabilelerden olup, Endiiliis’te Beni Hisim ve Beni
Sumadih diye ikiye ayrilmis, Beni Sumadih Aragon’dan ayrilarak Meriye'ye yerlesmis, Endiiliis
Emevi devletinin yikilisiyla birlikte bulunduklar: bdlgenin yonetimini ele gegirerek Miil(kii’t-
Taviif’in ortaya ¢ikmasinda diger emirler gibi onlar da rol oynamistr.

Mu'‘tasim b. Sumadih, 429/1037 yilinda dogmus, heniiz on dért yasindayken babasi onun igin
halktan biat almisg ve emirlik makamina getirmistir. Mu‘tasim b. Sumadih, Ebu Yahya lakabin
almis, komsu emirlerin onu rahatsiz etmesi {izerine onlarla miicadele etmistir. O, giizel huylu,
halkina ve askerlerine yumusak davranan, onlarin derdini dinleyerek ihtiyaclarim gideren, aklls,
erdemli, adil ve diiriist bir kisilige sahiptir. Cdmertligi ile meshur olmus, Endiiliis’te bulunan edip
ve sairlere sarayinda ikramlarda bulunmus, sairlerle siir yazar, onlarla gece geg saatlere kadar
edebi sohbetler yapmistir. Kendisinin ti¢ oglu ve bir kizi vardi, onlar da babalari gibi edip ve sairdi.

Mu‘tasim b. Sumadih, Meriye’de kirk bir y1l emirlik yapmus, tilkesinde biiyiik hizmetler icra
etmistir, Meriye’den énce kurulmus olan el-Kasabamin gelismesi icin ¢ok gayret sarf etmis, sehre
kanallarla disaridan su getirmis, Suméadihiyye Sarayr'nin yani sira saglik, egitim ve ibadet i¢in
binalar yaptirmistir. Mu‘tasim b. Sumadih, Meriye’'nin ekonomik, ticaret ve kiiltiirel alanda
gelismesi icin cesitli faaliyetler yiiriitmiistiir. Kastilya krali VI. Alfonso’'nun 478/1085 de

87 ibn Ebbar, Kitabiil-Hulleti’s-siyerd’, 2/89-90; Provencal, Miizekkerdtii'l-Emir Abdullah, 167-168; Senterini, ez-Zahira, 2/735.
8%  Mehmet Ozdemir, “Meriye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004),
29/200.
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Tuleytula’y1 ele gecirmesi lizerine, Miil{ikii’t-Tavaif emirleri, Murdbitlar emiri Yusuf b. Tasfin’den

yardim istemis, o da bu istek {izerine Endiiliis’e ge¢mis, kral V1. Alfonso ile Zellaka denilen mevkide

yapilan savagi kazanip Miisliimanlarin nefes almasini saglamistir. Mu‘tasim b. Sumadih, bu savasa

rahatsizlig1 ve yashligi nedeniyle kendisi bizzat katilamamis ancak, Yusuf b. Tasfin’e yardim

amaciyla basinda oglunun yer aldig1 bir birlik géndermistir.. 484/1091 de Mu‘tasim b. Sumadih’in

Slimii iizerine yerine oglu Muizziiddevle Ahmed b. Mu‘tasim gegmistir. Muizziiddevle’nin 1092 de

tilkeden ayrilmasiyla Meriye sirasiyla Murabitlar'in, Muvahhidler’in son olarak da Kastilya

ordusunun eline ge¢mistir.
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The Meaning of the Verb Ktb in the Context of the Verses Concerning War, Victory and Defeat,
and an Evaluation of the Writing of the Promised Land in the Context of the Qur’an and the Bible

Abstract: The verb ktb, is one of the most basic words used in the Qur’an. One of the places where in the verb
is used frequently is the verses of war, victory and defeat. The difficulties encountered in determining the
nature of the role of the combination of divine will, social, political, religious etc. conditions in the process
of writing the war, victory and defeat, constitute the problematic of our study. In the solution to this, the
meaning of ktb, the narrations about the related verses and the results of the cases experienced in the context
of war, victory and defeat by humanity throughout history have been acted upon. Our research is shaped in
the center of the 21st verse of the surah of al-Ma’idah. In this verse, it is conveyed that Moses said “Enter the
holy land that Allah has written for you.” Due to the fact that this verse is on “the promised land”, this
concept has been discussed in the axis of both the Qur’an and tafsir sources, as well as the Bible and Western
studies. To reveal the meaning of the mentioned expression, the verb ktb used in the context of the verses of
war, victory and defeat in the Qur’an, -al-Baqara 2/216, 246, al-Nisa> 4/77, al-M@’idah 5/21, at-Tawba 9/51
and al-Hashr 59/3- were also examined. Ktb means as a root, combining two things or a skin with another
skin by sewing it. In addition to the meaning of “adding letters together by writing” it has been stated that
it is used in the meanings of "to prove something (=), to assess/destiny, (,.s) to rule/rule (.s-), to oblige
(1), to make obligatory ( ;) and to persevere (p)". As a result, it can be said that the meaning of “bringing
the parts together to form a meaningful and useful whole” is dominant in the word ktb. The land thought to
have been promised to the Israelite is called “Eretz Israel”, “HaAretz HaMuvtahat” in Hebrew, and mentioned
as “the land of Canaan” or “the land/the lands” in the Bible. According to the Bible, the mentioned lands
were given to Abraham, Isaac, Jacob, Moses and his descendants as property. To express the mentioned
region in the Qur’an, the expressions of “Abraham and Lot's fertile land”; “the holy land written by Allah
that Moses wanted to be conquered”; “the land written after the dhikr in the Psalms for righteous servants
as an inheritance; “the land which will be settled by those who are in the position of poor in the land (Egypt)
and made the leader and heir”, and “the fertile land where these people will be inherited for its east and west
inreturn for their patience” are used. In the sources of exegesis, it has been sought to reconcile the statement
in the verse that says, the holy lands were written to the Children of Israel with the fact. Herein, the
expression in the verse has been evaluated in terms of “being general or specific, to whom the address is
directed and the continuity of the promise”. It is seen that the verb ktb in other verses is mostly evaluated in
the context of Allah's will. It is possible to say that the verb ktb is used in two different interrelated meanings
in the context of the verses about war, victory and defeat in the Qur’an: the coming of a society to a state of
war as a result of social, political and economic conditions and the harbor of a society’s potential combination
of conditions that would require winning a war. In the context of the verb ktb used in the surah of al-M#’idah,
it can be said that the resultant of the elements that would enable a war to be won at that time, was actually
in favor of the Israelites. Therefore, what is meant by the writing of the “promised land” is not that, the
relevant lands are reserved or promised for the people in question in divine providence but that, that society
has the internal and external conditions necessary to own these lands. The mention of turning back as a sign
of cowardice at the end of the verse, and stating that if this is done, these people will be among the losers,
also reveals that it is important to mobilize courage and potential energy in the relevant resultant. This
shows that the statement that the promised land is written, refers to the variables in the process of a possible
work, not a finished work.

Keywords: Qur’anic Exegesis, Qur’an, The Promised Land, War, Verb of Ktb.
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Savas, Galibiyet ve Maglubiyete Dair Ayetler Kapsaminda Ktb Fiilinin Anlam ve Kur’an ile Kitab-1
Mukaddes Baglaminda Arz-1 Mev‘Qid’un Yazilmasina Dair Bir Degerlendirme

Oz: ktb fiili, farkli tiirevleri ve farkli baglamlarda birbirinden az ¢ok ayrilan anlamlari ile Kur’an’in sik kullandig1 en
temel lafizlardandir. Fiilin sik¢a kullamldig: yerlerden biri; topluma, insana ve evrende cari sisteme dair yasalar
baglaminda savas, galibiyet ve maglubiyete dair ayetlerdir. Savasin, galibiyet ve maglubiyetin yazilmas siirecinde
ilahi irade ile sosyal, siyasi, dinl vb. sartlar bileskesinin roliinii ve mahiyetini tespitte karsilasilan zorluklar,
calismamizin temel problematigini teskil etmektedir. Bu problematigin ¢dziimiinde ktb fiilinin anlamy, ilgili
ayetlerin sebeb-i niizulii kapsamindaki rivayetler ve tarih boyunca insanhgn; savas, galibiyet ve maglubiyet
kapsaminda tecriibe ettigi vakialarin sonuglar: iizerinden hareket edilmistir. Arastirmamiz Miide suresinin 21.
ayeti merkezinde sekillenmistir. flgili ayette Hz. Musa’nin, kavmine “Allah’in sizin icin yazdigi mukaddes arza
girin.” dedigi nakledilmektedir. Bu 4yetin arz-1 mev‘id kapsaminda olmasina bagh olarak arz-1 mev‘Qd kavrami
hem Kur’an ve tefsir kaynaklari hem de Kitab-1 Mukaddes ve Batililara ait arastirmalar ekseninde ele alinmistir.
Sézii edilen ifadenin anlamini ortaya koymak tizere ktb fiilinin Kur’an’da savas, galibiyet ve maglubiyet kapsaminda
kullanuildig1 el-Bakara 2/216, 246, en-Nisd 4/77, el-Maide 5/21, et-Tevbe 9/51 ve el-Hasr 59/3 ayetleri de
incelenmistir. Ktb fiili kok olarak, dikerek iki seyi ya da bir deriyle diger bir deriyi birlestirmek anlamina
gelmektedir. “Yazarak harfleri birbirine eklemek” anlamu yaninda ktb fiilinin “bir seyi ispat etmek (o), takdir
etmek/kader, (,1s) hitkmetmek/hitkiim (<-), zorunlu kilmak (o), farz kilmak( -;) ve azmetmek (s¢)”
anlamlarinda kullamildig1 da aktarilmugtir. S6zii edilen agiklamalar ilgili lafizda, anlamli ve faydali bir biitiin
olusturacak bigimde pargalarin bir araya getirilmesi anlaminin baskin oldugunu géstermektedir. israilogullarina
vadedildigi diisiiniilen topraklar ibranice’de Eretz Israel (israil diyari/the land of Israel), HaAretz HaMuvtahat
(vaadedilmis, séz verilmis diyar/the promised land) olarak isimlendirilmis ve bu bélge Ahd-i Atik’te Kenan diyar:
(Canaan/the land of Canaan) diyar (the land/the lands) bi¢iminde zikredilmistir. Kitab-1 Mukaddes’e gére zikri
gecen topraklar belli sartlar dahilinde Hz. ibrahim, Hz. ishak, Hz. Yakup, Hz. Musa ve soyuna miilk olarak
verilmistir. Kur'an'da s6z konusu bdlge kapsaminda; “Hz. ibrahim ve Hz. Lut'un ulastirildig1 bereketli arz”, “Hz.
Musa’nin, fethedilmesini istedigi ve Allah’in yazdig1 mukaddes arz”, “zikirden sonra Zebur’da, salih kullarin varis
olacaginin yazildigi arz, “miistaz‘af konumunda olanlarin yerlestirilip énder ve varis yapilacagi arz (Misir)”,
“sabretmelerine karsilik bu kimselerin, mesrik ve magriplerine varis kilinacagi bereketli arz” ifadeleri
kullanilmustir. Tefsir kaynaklarinda, mukaddes topraklarin israilogullarina yazilmasi kapsaminda, ayetteki ifade ile
vakianin uzlastirilmasi yoluna gidilmistir. Bu kapsamda ayetteki ifade; genellik-6zellik, hitabin kime yénelik oldugu
ve vaadin siireklililigi acilarindan degerlendirilmistir. Diger ayetlerdeki ktb fiili ise daha cok, Allah'in takdiri
baglaminda degerlendirilmistir. Kur’an'da savas, galibiyet ve maglubiyete dair Ayetler baglaminda keb fiilinin,
birbiriyle baglantili iki farkli anlamda kullanildigini séylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki, bir toplumun toplumsal,
siyasi ve ekonomik sartlar neticesinde savas durumuna gelmesidir. Digeri ise bir toplumun, bir savasin
kazanilmasini gerektirecek sartlar bileskesini potansiyel olarak barindirmasidir. Yukarida sozii edilen agiklamalar
dogrultusunda Maide suresindeki ayette gegen ktb fiili baglaminda o esnada bir savasin kazamlmasini saglayacak
unsurlarin olusturdugu bileskenin aslinda Isrdilogullarinin lehine oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla arz-
1 mev‘Qidun yazilmasindan kasit, ilgili topraklarin takdir-i ilahide s6z konusu kavim i¢in ayrilmasi ya da
vaadedilmesi degil, o toplumun bu topraklara sahip olmak icin gerekli icsel ve dissal sartlari tasimalaridir, Ayetin
sonunda korkakligin bir belirtisi olarak gerisin geriye ddnmekten bahsedilmesi ve bdyle yapilmasi durumunda sgz
konusu kimselerin kaybedenlerden olacaklarinin belirtilmesi de ilgili bileskede cesaretin ve dolayisiyla potansiyel
enerjinin harekete gecirilmesinin 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, arz-1 mev‘tidun yazildigina dair
ifadenin, olmus bitmis bir ise degil olmasi muhtemel bir isin siirecindeki degiskenlere isaret ettigini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Arz-1 Mev‘(id, Savas, Ktb Fiili.
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Giris

Ktb fiili; ibadetler, hukuki normlar, toplum, insan, evren ve yaraticiya dair yasalar gibi farkli
baglamlarda kazandig1 anlamlar ile Kur’an’in kullandig1 en temel lafizlarindandir. Calismamizda
s6z konusu fiilin savas, galibiyet maglubiyet ve siirgiiniin yazilmasi kapsamindaki kullanimi ele
alinmistir, flgili yazim siireci, bir¢ok degiskenin bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Bu durum,
stirecin tahlilini zorlastirmakta ve ktb fiilinin dogru anlamlandirilmasi noktasindaki zorlugu da
bereaberinde getirmektedir. Dolayisiyla séz konusu fiilin anlamimin tespitinde, etimolojik
yaklagimin yaninda konumuz olan ayetlerdeki kullanimlari, sebeb-i niizulii ile ilgili rivayetler ve
insanh@in savas kapsaminda tecriibe ettigi olaylarin sonuglar1 da degerlendirmeye tabi
tutulmustur. flgili fiilin ibranice ve Aramice’deki karsiligi olan katav fiil ve isminin (an3)
anlamlarina da ilgili dillerin sézliikleri {izerinden kisa bir bicimde deginilmistir. Arastirmamiz
Maide suresinin 21. ayeti merkezinde sekillenmistir. Bu ayetin arz-1 mev‘id kapsaminda olmasina
binaen arz-1 mev‘id kavrami hem Kur’an ve tefsir kaynaklar1 hem de Kitab-1 Mukaddes ve
Batililara ait arastirmalar ekseninde ele alinmistir. Kitab-1 Mukaddes’teki ifadelerin farkli
kaynaklar tarafindan farkli ifadelendirilmesi kapsaminda https://www.biblehub.com adli genis
hacimli site kullanilmus fakat kaynaklar arasinda kayda deger bir ifade farki goriilmediginden ve
arastirmanin Kur’an ve tefsir merkezli bir ¢alisma olmasindan dolay1 dipnot ve kaynakc¢ada tek bir
yazili eser kaynak olarak gosterilmistir. Maide suresinin ilgili ayetinde Hz. Musa’nin kavmine
“Allah’in sizin igin yazdigi mukaddes arza girin.” dedigi nakledilmektedir. S6zii edilen ifadenin
anlamini ortaya koymak tizere ktb fiili Kur’an’da konumuz olan ayetler baglaminda incelenmistir.
Bu kapsamda el-Bakara 2/216, 246; en-Nisa 4/77; el-Maide 5/21; et-Tevbe 9/51 ve el-Hasr 59/3
ayetleri ele alinmistir. Calismamizda ktb fiilinin, savas, galibiyet ve maglubiyet konulu ayetler
biitiinselliginde, arz-1 mev‘d 6zelinde, tefsir kaynaklarinda aktarillan veriler {izerinden
degerlendirilmesi hedeflenmistir. Bu degerlendirme cercevesinde Allah’in bir topluma galibiyeti
ya da maglubiyeti yazmasinin mahiyetinin ortaya konulmasi ve arz-1 mev‘d tartismalar
kapsaminda yapilan calismalara farkli bir boyut kazandiracak yeni bir yaklasim sunulmasi
amaglanmustir.

Konuyla ilgili yaptigimiz literatiir taramasinda arz-1 mev‘id ve siyonizm ekseninde cesitli
calismalarla karsilasilmistir. Abdurrahman Kiigiik’iin “Yahudilikdeki Arz-1 Mev’(id Anlayisinin
Boyutlar1” adli makalesinde Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an ayetleri tizerinden arz-1 mev‘(id kavrami
kisaca agiklanmis ve Yahudilerin Siyonist anlayis dogrultusunda kendilerine vadedildigini
diistindtikleri topraklara ulasma cabalar: tarihi siire¢ icerisinde ele alinmistir. Fatih Memic¢’in
“Yahudilik’te ve Islam’da Arz-1 Mev'ud Anlayis1” adli yiiksek lisans tezinde arz-1 mev’ud kavramy,
sozii edilen iki dinin kaynaklar1 baglaminda incelenmistir. S6z konusu ¢alismalarda Islam’da ve
Yahudilikte arz-1 mev‘id kavramina nasil yaklasildig1 tizerinde durulmus, genel olarak savas,
galibiyet ve maglubiyete dair ayetler, dzelde ise el-Miide 5/21 ayeti ktb fiili {izerinden
degerlendirilmemistir. Jean-Christophe Attias - Esther Benbassa tarafindan yazilan ve Nihal Onol
tarafindan cevrilen “Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve israil (Israel, la Terre et le Sacre) adli
eserde Kitab-1 Mukaddes ve konuyla ilgili pek ¢ok Batili kaynak tizerinden arz-1 mev*Qd kavrami
tizerinde durulmustur. Roger Garaudy’nin “The Founding Myths of Israeli Politics” adl1 eserinde
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konunun uzmanlar1 ve Yahudi din adamlar1 gibi ¢esitli alanlardan kimselerin arz-1 mev‘id
hakkindaki diisiinceleri aktarilmistir. W. D. Davies’in “The Territorial Dimension of Judaism” adli

“

eserinde de Kitab-1 Mukaddes ve diger kaynaklar iizerinden Yahudilikte “arz” kavrami
degerlendirilmistir. Yapilan inceleme neticesinde s6z konusu ¢alismalarin arz-1 mev‘id kavrami
etrafinda yogunlastig1 fakat ktb fiili tizerinden, savas, galibiyet ve maglubiyet konulu ayetler
baglaminda arz-1 mev‘(id kavramini ele almadig1 goriilmiis ve buna bagl olarak ilgili calismalara
farkli bir agidan katk: saglayacak yeni bir calisma yapilmustir.

1. Kavramsal Cergeve

1.1, Ktb Fiili

Kur’an’da tek bir 6z anlamdan neg’et edip 6zilyle ilintili farkli anlamlari ifade eden ktb fiili, kok
olarak dikerek iki seyi yahut bir deriyle diger bir deriyi birlestirmek anlamina gelmektedir.
“Kiitbe” (i), iki yiiziinden kayis gegirilen deri anlamindadir. Ayni anlam cercevesinde “tulumu
diktim” (suzd s ) ve iki dudagini bir halkayla birlestirmek anlaminda “katir1 bagladim” (s s
) ifadeleri kullanilmaktadir. “Yazmak suretiyle harfleri birbirine eklemek”, ktb fiilinin bilinen
anlami olarak karsimiza g¢ikmaktadir. S6z konusu fiilde asil olan ise yazarak dizmek ve
diizenlemektir. Fakat istiare yoluyla sifahi nazim i¢in de kullanilabilmektedir. Bunun yaninda ilgili
lafzin “bir seyi ispat etmek (o), takdir etmek/kader, (..x) hiikkmetmek/hiikiim (.<-), zorunlu
kilmak (i), farz kilmak( ) ve azmetmek ()" anlamlarinda kullanildig1 da belirtilmistir." Bir
sey once istenir (irade), sonra sdylenir (kavl) en sonunda da yazilir (ketb). Bu durumda istemenin
baslangi¢, yazmanin da son oldugu sdylenebilir. Bazi durumlarda ise baslangi¢ olan istemeyi
pekistirmek icin ktb lafz1 kullanilir.” S6zii edilen anlamlar ve kullanimlar isbat, takdir/kader,
hiikiim, farz lafizlarinin yaninda dilemek anlaminda erdde, sde; buyurmak/séylemek anlaminda
emera, kale ve yazmak anlaminda ketebe fiillerinin Kur’an’daki ortak anlam cercevesini akla
getirmektedir. ibranice ve Aramicede isim olarak da kullanilan katav (an>) fiilinin yazmak,
kaydetmek, tablet gibi bir seye kazimak, miras olarak birakmak, bir belgeyi kopyalamak, dvme
yapmak, kayit, sicil, emir, tablet yazisi, el yazisi, yazih belge, mektup, kopya gibi anlamlarda
kullamldig1 goriilmektedir.?

Mustafavi’ye gore ktb fiilinde, planlanan seyin belirlenmesi ve uygun araglarla disarida sabit
kilinmasi anlam1 bulunmaktadir. Cesitli bilgilerin harfler, kelimeler ve ciimlelerle sabit kilinmasi

! Eb{ Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbiil-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), “ktb”, 4/8; Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretii’l-luga,
thk. Remzi Miinir Balebeki (Beyrut: Daru’l-{lmi’l-Melayin, 1987), “ktb”, 255-256; Ebii’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed
er-Rag1b el-isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), “ktb”,
423; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Darii’l-Madrif, ts.), “ktb”, 5/3817; Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi kelimati’l-
Kur'anil-kerim (b.y.: fran islam Cumhuriyeti islami irsad ve Kiiltiir Bakanlig: Kiiltiirel isler ve Merkezler Genel
Miidiirliigii, H 1368), “ktb”, 10/21-22; ilyas Uziim, “Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/121.

*  el-isfahani, “ktb”, 423.

Eliezer Ben Yehuda, A Complete Dictionary of Ancient and Modern Hebrew (Eret: Hebrew Teachers’ Organisation, n.d.),

“katav” (an3), 5/2547-2552; David J.A. Clines (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew (Sheffield: Sheffield Academic

Press, 1998), “katav” (an>), 4/474; Michael Sokoloff, A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine period:

Dictionaries of Talmud, Midrash, and Targum (Jerusalem: Bar Ilan University Press, 1992), “katav” (an3), 271-272.
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da bu kapsamdadir. flgili fiilin hitkmetme, takdir etme, farz kilma, zorunlu kilma gibi anlamlari da
belirli bir amag¢ dogrultusunda belirleme ve sabitleme anlami tasimaktadir. Fakat bu anlamlara
nispetle ktb fiilinde daha giiclii bir sabitlemenin s6z konusu oldugu sdylenebilir.*

S6zii edilen acgiklamalar ktb lafzinda, anlamli ve faydali bir biitiin olusturacak bicimde
parcalarin bir araya getirilmesi anlaminin baskin oldugunu géstermektedir. Bu lafzin agiklanmasi
sadedinde kullanilan “hiikiim” lafzinin “bir seyi l¢ii alarak bagka bir sey hakkinda karar vermek”
anlaminda, “kader ve takdir”in de “bir seyin miktarim ve 6l¢iisiinii gostermek, ilahi hikmetin
gerektirdigi bicimde bir seyin belli bir miktar ve sekilde olusturulmasi” anlaminda olmasi ktb
lafzimin “6l¢ii” ile iliskisini ortaya koymaktadir.” Harflerin bir araya gelerek anlaml bir biitiin
olusturmasi da sistematik bir eyleme, dolayisiyla dlgiiye isaret etmektedir. Mustafavi tarafindan
isaret edilen “belirleme ve “sabit kilma” anlamlar1 da Allah tarafindan bir varligin ya da durumun
sistematik diziliminin belirlenmesi ve kanun olarak bu dizilimin sabit kilinmasi cercevesinde
“yasa” anlamina isaret etmektedir.

Yukarida sozii edilen lafizlarin Allah’a ait fiiller olmalar1 durumunda ilke, 6l¢li ve yasa
anlamlar1 ¢ercevesinde anlasilmalar: gerekli olmakla birlikte “manalara delalet eden lafizlarda
aslolan, anlamin farkh olmasidir” ilkesine bagh olarak® s6z konusu lafizlarin niians olmaksizin
biitiiniiyle ayni anlamda olduklarini sdylemek miimkiin degildir. Bu gercevede ktb fiilinin diger
lafizlardan farkli olarak deyim yerindeyse kurulu bir saatin ¢alismasini andiracak bicimde
mekanist, sabit ve sasmaz bir yasal duruma yakin oldugu sdylenebilir. Bu durumda ilgili fiilin, daha
cok bir sistemin kurulmasindan sonraki siirece atifla kullamldigini séylemek miimkiindiir.

1.2, Arz-1 Mev‘Gd

1.2.1. Kitab-1 Mukaddes’te Arz-1 Mev‘(id

fbranice’de Eretz Israel (israil diyari/the land of Israel), HaAretz HaMuvtahat (vaadedilmis, séz
verilmis diyar/the promised land) olarak isimlendirilen bu bolge Ahd-i Atik’te Kenan diyari
(Canaan/the land of Canaan)’ diyar (the land/the lands)?, biciminde zikredilmistir. S6z konusu
bdlge ikinci mabet déneminden itibaren “arz-1 mev‘tid/vadedilmis topraklar” (the land of
promise) diye isimlendirilmis’ ve Ahd-i Cedid’de de bu isim kullanilmustir.’® Séz konusu bélge

4 Mustafavi, “ktb”, 10/21.

5 “Hkm”, “kdr” fiil ve tiirevlerinin anlami i¢in bk. Halil b. Ahmed, “hkm”, 1/343; “kdr”, 3/365; ibn Diireyd, “hkm”, 564;
el-isfahani, “hkm”, 127; “kdr”, 395; ibn Manziir, “hkm”, 2/951-954; “kdr”, 5/3547-3548.

S6z konusu ilkenin “Lafizlar arasinda aslolan teradiif degil tebaytindiir.”, “Bir lafiz, miiteradif ya da miitebayin olma
hususunda gidip geldiginde onu miitebdyin olarak almak daha evladir.” bigcimindeki anlatim igin bk. Ebii’'l-Beka el-
Kefevi, el-Kiilliyydt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 366; Zerkes, el-Bahriil-muhit i usilil-fikh (Kuveyt: Vizaratii’'l-
Evkaf, 1992), 2/108.

7 Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit: Tevrat ve incil (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1991), Yar.11:31, 17:8, Cik. 6:4.

8 Yar.26:3, Yas.26:15, Ysa.57:13.

®  fbr.a1:o.

S8z konusu bolge baslangicta “Kenan iilkesi” ya da “Kenanlilarin iilkesi” iken daha sonra toprak (ha-arets) olmus,
kutsal kitaplar derlemesinde ancak ok sonra (I. Samuel, 13/19) “Israil topragi” (Erets Yisrael) olmustur. S6z konusu
bilgi icin bk. Jean-Christophe Attias, Esther Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil (Israel, la Terre et le Sacre),
cev. Nihal Onol (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 34.
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gurbet eller (where you now reside as a foreigner, the whole land of Canaan)"', siit ve bal akan
diyar (a land flowing with milk and honey)", iyi ve genis diyar (a good and spacious land)" biitiin
diyarlarin medar-1 iftihari (the glory of all lands)" sifatlariyla da aktarilmigtir.”

fbranice’de pek cok sézciikle karsilanan “toprak” kavraminin Eski Ahit'te sik tekrarlanan
merkezi bir kavram oldugu soylenebilir. Hatta Kitab-1 Mukaddes’te topraktan baska bir seyden
bahsedilmedigi ve onun bir mekan kitabi oldugu da savunulmustur.* Tekvin kitabina bakildiginda
tanrinin topragi/yeryliziinii yaratan varlik olarak ona mutlak anlamda sahip oldugu, onu
diledigine verip dilediginden geri aldig1, insanlar1 yerlestirdigi ve yeri geldiginde de kovdugu
izlenimini edinmek miimkiindiir. Bu durum, Yahudiler 6zelinde tanrinin belli bir bélgeyi belli bir
topluluga verilebilecegi diisiincesine isaret etmektedir. Diger bir deyisle yaratilis hikayesi,
Yahudilerin vadedilmis topraklari ele gecirmesiyle hedefine ulagmis olmaktadir.”” Rasi’ye ve onun
kaynak olarak kullandigi eserlere gére de Tevrat'in, gdkyiizii ve yeryiiziiniin yaratilisiyla
baslatilmasi, &teki uluslarin Israil’i hirsizlikla ve Kenanlilar1 yerlerinden etme ile suglamasi
durumunda cevap vermek i¢indir. Tevrat'taki sira, Tanri'nin istedigi toprag istedigine vermesini
hakli gosterecektir. Glinkii yeryiizi, icindekiler ve tistiindekiler ile biitiintiyle onundur.”® Uluslara
paylarini diiseni veren ve onlarin sinirlarini Isrilogullari’nin sayisina gére belirleyen odur."

Kitab-1 Mukaddes’te arz-1 mev‘idun sinirlar1 kapsaminda Hz. fbrahim’e, Misir Irmagi’ndan
biiyiik Firat Irmagi'na kadar uzanan topraklarin®; Hz. Musa ve Yesu'ya da ¢6lden Liibnan’a, Firat

1 Yar.17:8.
12 C1k.3:8, Lev.20:24, Hez.20:6, 15; Yas.11:9, 26:15; Yer.11:5, 32:22.
B Cik.3:8.

1 Hez. 20:60, 15.

“Ken‘an diyar1” ismi Tekvin 17/8'de ge¢mekle birlikte Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi'nin “Arz-1 Mev‘(d”

maddesinde ziihul eseri 17/18 olarak gdsterilmistir. Ayrica zikri gecen maddede “diyar” ve “memleket” ayrimi

yapilmistir. Ne var ki “diyar” anlamiyla aktarilan yerdeki (Tesniye 26/15, isaya 57/13) lafiz ile “memleket” anlamiyla
aktarilan yerdeki (Tekvin 26/2-3) lafzin ayni oldugu ve “’a-res/ ’e-res, ( vI%/y R ) olarak transkribe edilen toprak
anlamindaki bu kelimenin “the land” olarak ingilizce’ye cevrildigi goriilmektedir. Ayni yanhsin Fatih Memig¢'in

“Yahudilik'te ve Islam’'da Arz-1 Mev'ud Anlayis1” adli yiiksek lisans tezinde de nakledildigi goriilmektedir.

Calismamizda &zellikle arz-1 mev‘Qd kavrami kapsaminda istifade ettigimiz Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi'ndeki “Arz-1 Mev‘d” maddesinde goziimiize ¢arpan yanlislarin bir kismina deginilmistir. Bir kismim

zithul eseri olarak gérdiglimiiz yanlislarin ¢oklugu bizlere ilgili maddenin tekrar gézden gegirilmesinin saglikli

olacagim diisiindiirmektedir. S6zii edilen yanlislar ve arz-1 mev‘Qid ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bk. Abdurrahman

Kiigiik, “Arz-1 Mev‘Qid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/442-444; Memic,

Yahudilik'te ve Islam’da Arz-1 Mev'ud Anlayisi, 21; Kutsal ve vadedilmis topraklar ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Attias-

Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar, 19-83.

Attias-Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar, 20.

7" Ute Neumann-Gorsolke, “And the Land Was Subdued Before Them...”? Some Remarks On the Meaning of w253 in Joshua
18:11 and Related Texts”, The Land Of Israel in Bible, History and Theology, ed. Jacques Van Ruiten- J. Cornelis de Vos (The
Netherlands: Koninklijke Brill NV, 2009), 85.

8 Mez.24:1-2.

Yas.32:8; S6z konusu bilgiler i¢in bk. Attias-Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar, 20-29, 35; Memic, Yahudilik'te ve

Islam’da Arz-1 Mev'ud Anlayist, 6-8.

Yar.15:18-21; S8z konusu bilgi DiA’da ziihul eseri Tekvin 15/8 bigiminde yanhs verilmistir. S8zii edilen yanhs i¢in bk.

Kiigiik, “Arz-1 Mev‘d”, 3/442.
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irmagindan Akdeniz’e kadar ayak basacaklar1 her yerin® verilecegi aktarilmistir. Arz-1 mev‘idun
sinirlart ayrintih olarak da zikredilmistir.”* Ahd-i Atik’te s6zii edilen topraklarin dncelikle Hz.
ibrahim ve soyuna vadedildigi belirtilir.”> Ahd-i Atik’te Hz. ismail’in soyunun da ¢ogaltilacag
belirtilmekle birlikte devre disi birakilarak anlasmanin Hz. ishak ile siirdiiriilecegi ifade
edilmistir.** Nitekim diger pasajlarda Rabbin, Hz. Tbrahim’e verdigi sozii tutarak bélgeyi Hz.
ishak’a ve soyuna®, Hz. Yakub’a ve ziirriyetine ** Hz. Yusuf'a”’, Hz. Musa'ya® ve Yesu'ya® verecegi
bildirilmistir. Kitab-1 Mukaddes’te arz-1 mev‘dun Hz. ibrahim’in soyu ile Hz. Yakup’un soyuna
ebedi miilk olarak™® zikri gecen peygamberlerin yaninda Hz. ishak ve Hz. Musa’nin soyuna da miilk
olarak verileceginin® ifade edilmesi mutlak olmayip Rabbin yolunda yliriime, ona itaat etme,
emirlerini yerine getirme, yasalarina bagh kalma, alni agik olma ve siinnet olma gibi belli sartlara
baglidir.”* Rabbi dinlemedikleri, buyruklarini yerine getirmeyip karsi ¢iktiklari, kurallarim
cignedikleri, ilkelerinden nefret ettikleri ve netice itibariyle anlasmay1 bozduklar: takdirde ise aci
bir sekilde cezalandirilacaklardir.” Nitekim isrdilogullari Rab Yahova ile yaptiklari ahdi hep
bozmuslardir.*® Ahdin bozulmasi arz-1 mev‘tiddan mahrumiyeti ve lanetlenmeyi beraberinde
getirmistir.*® Nitekim yasa, alni agik ve diiriist olanlarin {ilkede yasamasi, kétiilerin de sokdiliip
atilmasi tizerine bina edilmistir.*®

Netice itibariyle modern dénem batili aragtirmacilar tarafindan, olayin gerceklesmesinden
sonra Kitab-1 Mukaddes’e eklendigi belirtilen s6z konusu verilere gore zikri gecen topraklar belli
sartlar dahilinde Hz. ibrahim, Hz. ishak, Hz. Yakup, Hz. Musa ve soyuna miilk olarak verilmistir.
Diger bir deyisle ilgili kaynakta zikri gecen konu “ahit, vaat ve yazg1” anlayisi cercevesinde ele
alinmistir. Bununla birlikte modern dénemde Batili arastirmacilar tarafindan bu anlayisa kars:
elestirilerde bulunuldugu ve arz-1 mev‘id kavraminin farkli yorumlandigi gériilmektedir. Bu

1 Yas.11:24; Ysu.1:3-4.

S6z konusu bilgiler icin bk. Sayilar 34/3-12; DiA’nin “Arz-1 Mev‘(id” maddesinde séz konusu sinirlar gercevesinde
gosterilen “Yas. 15:2-4" referansinda konuyla ilgili bilgi bulunmamaktadir. Zikri gegen yanlis icin bk. Kiigiik, “Arz-1
Mev‘Qd”, 3/442.

» Yar.13:14-17; 17:8; 15:1-21; 12:7; 16:1-16; 17:1-14.

2 Yar.17:18-21; 21:12-13.

» Yar.26:3-5.

% Yar.28:3, 4, 13.

77 Yar.50:24.

% (1k.3:8,17; 6:4, 8, 32:13, 33:1, Say.34/1-12, Yas.11:24-25.

¥ Ysu.l:2-4.

% Yar.17:8, 48:4.

1 k6.

2 Yar.17:1-14, 26/2-5; El¢.7:6-8; Ahdin devamu icin gerekli diger sartlar icin bk. Yer.7:1-7.

Cezalandirmayla ilgili ayrintili bilgi igin bk. Lev.26:14-39.

Ornek olarak bk. Yas.29:25, 31:16, 20; Isrdilogullarinin altin buzagiya tapmalar: (G1k.32:1-35) ve kutsal topraklara
girmek istememeleri (Say.14:1-45) lizerine cezalandirilmalar1 da bu kapsamdadir.

® Yer.11:1-8.

 Ozd.2:21-22.
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kapsamda Yahudilerin arzi kendilerine 6zgii saymasi bir safsata olarak goériilmiistir.”” Hz.
fbrahim’in; Hz. Ishak’in babasi, Hz. Yakub’un dedesi olmasi, on iki kabilenin Hz. Yakub’un on iki
ogluna baglanmasi, bunlarin kitliktan dolayi Filistin’den ayrilip Misir’a gitmeleri, dért yiiz yillik
siirgiinden sonra artik Israil halki olan bu toplulugun Misir’dan ¢ikip ¢élde basibos gezmeleri ve
atalarina vadedilen topraklari fethetmeleri hemen biitiin Batili yorumcular tarafindan kurgu
olarak degerlendirilmistir. Yahudi tarihinin “Patriarklar-Misir’da kélelik-Kenan'in fethi” seklinde
silsile halinde sunulmasi da suni olarak goriilmistiir. S6z gelimi Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin
kitabinda patriarklara yapilan toprak vaatleri de bir¢ok yorumcu tarafindan Hz. Davut zamaninda
gerceklesen Filistin fethinin sonradan mesrulastirilmasi olarak diistiniilmistiir.*® Diger bir deyisle
Tekvin kitabindaki toprak vaadi ve kehaneti aslinda Hz. Davud’un fetihlerinden ilham alinarak
yapilmis ve evvel bir zamana ait olarak dile getirilmistir (vaticinium ex eventu-olay
gerceklestikten sonra yapilan kehanet).*

1.2.2. Kur’an’da Arz-1 Mev‘Gd”

Kur’an’da séz konusu bdlgeyi ifade etmek icin arz-1 mev‘Qid yerine Hz. ibrahim ve Hz. Lut’'un
ulastirildigi “bereketli “arz’dan®; Hz. Musa'nin, fethedilmesini istedigi ve Allah’in yazdig
mukaddes arzdan®; zikirden sonra Zebur’da, “arz”a salih kullarin varis olacaginin yazildigindan®,
arzda (Misir) miistaz'af konumunda olanlarin oraya yerlestirilip dnder ve varis yapilacagindan®,
sabretmelerine karsilk bu kimselerin yerin bereketli olan mesrik ve magriplerine varis
kilinacagindan* bahsedilmistir.

Sozii edilen ayetler arasinda sadece Miide suresindeki ayette miifessirlerin hemen hepsi
tarafindan Kitab-1 Mukaddes’teki “vadetme, (ebediyen) miilk ve miras olarak verme” kapsaminda
degerlendirilen, “mukaddes arz’in yazilmasi”ndan bahsedildigi goriilmektedir. Kasas ve Miide
surelerinde miistaz‘af konumundaki Beni israil’in arza yerlestirileceginden bahsedilmesi de bu
anlayis1 destekleyecek bir anlatima sahiptir. Bu dogrultuda miifessirler arzin isrdilogullarina
vadedildigini fakat bunun belli sartlara bagli oldugunu ve s6z konusu sartlar yerine getirilmedigi
icin vaadin gerceklesmedigini belirtmislerdir. Diger bir deyisle vaadin gerceklesmesi iman etme

S R1)

* “Arza salih kullarin varis olacagi”’m aktaran ayet,

ve Allah’in séziine itaat etme sartina baglidir.
tarihsel siirecte bir vakia olarak Israilogullarinin arza sahip olamamalari ve Kitab-1 Mukaddes'te,
ahdin yerine getirilmemesine binaen vadedilenlerin de geri alindigina dair ifadeler de zikri gecen

Attias-Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar, 20; Hristiyanhigmn “kutsallig1” arzdan kisiye naklettigine dair yorum
icin bk. W. D. Davies, The Territorial Dimension of Judaism (London: University of California Press, 1982), 133.

% Roger Garaudy, The Founding Myths of Israeli Politics (Chicago: AAARGH, 1996), 12.

Soz konusu bilgiler i¢in bk. Garaudy, The Founding Myths, 12-14.

“Onu ve Littu kurtarip, tiim varliklar icin bereketli kildigimiz arza ulastirdik.” (el-Enbiya 21/71).

“Ey kavmim! Allah’in size yazdigi kutsal topraga girin.” (el-Maide 5/21).

“Muhakkak ki biz, zikirden sonra Zebiir'da “Yeryiizii salih kullarima kalacaktir” diye yazdik.” (el-Enbiya 21/105).

“Oysa biz o arzda giigsiiz diisiirtilenlere lutufta bulunmak, onlari énderler yapmak, véris kilmak istiyorduk.” (el-Kasas 28/5-6).
“Ezilen olan o kavmi de (Isrdilogullari) bereketli kildigimiz iilkenin dogu ve bati taraflarina mirasgt kildik.” (el-A‘raf 7/137).
Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te’vil (Dimask-Beyrut: DArii’r-Resid, 2000), 1/429; Ebii’s-Sena Sihabiiddin el-Alds?,
Rithu’l-me‘ant fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-seb‘i’l-mesdnf (Beyrut: Darii thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 6/106.
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goriisii destekleyecek niteliktedir. Netice itibariyle Kur'an’a gére Israilogullarinin sabretme ve
salih olma gibi sartlar gerceklestiginde arza varis kilinacagi séylenebilir.

2. Tefsir Kaynaklarinda Savas, Galibiyet, Maglubiyet ve Arz-1 Mev‘lida Dair Ayetler
Kapsaminda Ktb Fiiline Bakig

Hz. Musa’nin mukaddes arza girme emri, bu emrin reddedilmesi ve bunun sonucunda
israilogullarinin o topraklardan kirk yil mahrum kalarak ¢élde yasamaya mahk(im olmasim
anlatan Maide suresinin 21-26. ayetleri cercevesinde bir¢ok rivayet aktarilmaktadir. Ozetle bu
rivayetlere gore Hz. Musa Misir’dan ¢iktiktan sonra Allah onlara Sam topraklarimi vadetmistir. Bu
cercevede Beni Israil, Sam topraklarini” vadedilmis toprak” olarak isimlendirmislerdir. S6z
konusu vaat dogrultusunda Hz. Musa bu topraklarin durumunu 6grenmeleri igin on iki giivenilir
kisi segmis ve bolgeye géndermistir. Bu kimseler bélgeye girdiklerinde korkung gériintimlii ve iri
ctisseli kisiler gérmiislerdir. Rivayete gore bélgede yasayan bir kisi bunlar1 almis ve bahceden
topladigi meyvelerinin yanina koyarak onlar1 krala sunmustur. Bu kisileri kralin huzuruna
(meyve gibi) sagan kimse krala: “Bunlar bizimle savasmak istiyormus” deyince kral: “Gidin ve
gordiigiiniiz seyleri efendinize anlatin.” demistir. Bunun {izerine on iki kisi déniip Hz. Musa’ya
olanlar1 anlatmiglar, Hz. Musa da onlardan gordiiklerini ve duyduklarini diger insanlara
anlatmamalarini istemis fakat iki kisi hari¢ (Yusa b. Nun ve Kalib b. Yufanna) onlar bu uyariy1
dikkate almamislardir. S6z konusu iki kisi, insanlar1 savasi cazip gostermisler, o topraklarin ¢ok
giizel ve bereketli oldugunu, orada yasayan insanlarin da iri olmakla birlikte cesaret konusunda
zayif olduklarini anlatmislardir. Diger on kisi ise halkin gonliine korku salmis ve onlarla
savagmanin miimkiin olmadigini séylemislerdir. Bunun {izerine Hz. Musa beddua etmis ve onlar
kirk sene ¢olde basi bos dolasmislardir.*

Tefsir kaynaklarinda Hz. Musa’nin girilmesini emrettigi mukaddes arz ile kastinin ne
olduguna dair farkl agiklamalar yer almaktadir.”® Bunlar incelendiginde ¢ok kez mukaddes

¢ lgili rivayetler igin bk. Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 8/289-298; Fahriiddin er-RAzi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1981),

11/201-202; Kurtubf, el-Cami¢, 7/396; ibn Kesir, Tefsir, 5/150-151; Sity(iti, ed-Diirriil-mensiir, 5/246; S6z konusu yerde

yasayan insanlarin ciissesiyle ilgili abartili aciklamalar icin bk. Taber?, Cdmi‘u’l-beydn, 8/290-298; Razi, Mefdtihu’l-gayb,

11/201; Kurtubi, el-Cami¢, 7/396; ibn Kesir, Tefsir, 5/151; Sily(iti, ed-Diirrii'l-mensir, 5/246-247; Al(s?, Rithul-me<nt,

6/106; Muhammed Resid Riza, Tefsfru’l-Mendr (Kahire: Dariil-MenAr, 1947), 6/332; ibn Kesir, Beni Israil’'in bu kimselere

nispetle gekirge gibi oldugunu aktaran rivayetlere siipheyle yaklagsmaktadir. Alfist de bu rivayetleri ve Uc b. Unuk ile

ilgili rivayeti hurafe olarak gérmektedir. Resid Riza'nin da benzer bir goriise sahip oldugu goriilmektedir. S6z konusu
goriisler igin bk. ibn Kesir, Tefsir, 5/151-152; Aliist, Rithul-me‘ani, 6/106; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/331-333; Benzer

bir yaklasim icin bk. Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babf, 1946),

6/91; Tevrat’tan aktarilan bilgilerin ayrintisi igin bk. Say.13:1-33.

fbn Asur, “arza girin” emrinin “girmek icin esbaba basvurarak cabalayin, girmek i¢in hazirlanin” anlaminda oldugunu

belirtmistir. S6z konusu agiklama igin bk. Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Thir et-T{nisf,

Tefstru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 6/162.

*  S6z konusu agiklamalar icin bk. Taberd, Cami‘u’l-beydn, 8/284-286; Matiiridi, Te>vildtii'l-Kur’an, 4/192; Razi, Mefatthu’l-
gayb, 11/202; Kurtubf, el-Cami¢, 7/395; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/429; ibn Kesir, Tefsir, 5/149; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin
fbrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikal, Nazmii'd-diirer fi tendstibi'l-dydt ve’s-siiver (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-
islam{, 1984), 6/74-75; SiiyQti, ed-Diirrii’l-mensiir, 5/244; Cemaliiddin Kasimi, Mehdsinii't-te’vi (b.y. Daru thyai’l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1957), 6/1933; Resid Riza, Tefsirul-Mendr, 6/325-326; Mustafa el-MerAagi, Tefsiriil-Meragi, 6/90; Hayrettin
Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefstr (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 2/246.
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lafzinin miibarek ve mutahhar lafizlariyla karsilandigi dikkat ceker.* S6z konusu yerin bu sifatla
anilmasi sirk, masiyet, iftiradan arinmis ve peygamberler/mii'minler i¢in mesken olusu ile
iliskilendirilmistir.”® Bu yaygin gdriisten farkli olarak Hz. ibrahim’in zikri gecen yerde (Hebron)
defnedilmesine binaen oranin mukaddes oldugu da belirtilmistir.**

Konumuz olan ayetteki ktb fiili vaat, takdir, emir ve hibe etme anlamlar1 dogrultusunda
miifessirler tarafindan “Allah’in sizin icin takdir ettigi, hilkmettigi, ayirdigi, tayin ettigi, levh-i
mahfuzda size ait olarak ve mesken edinmeniz i¢in yazdigi, ibrahim’e vadettigi, Allah’in vaadi
geregince size oturma hakki verdigi, Allah’in ataniz israil’'in diliyle sizden iman edenlere miras
olarak hibe ettigi; namaz, orug, hac ve umre ile emrolunmaya benzer sekilde emrolunduklars,
girmenizi emrettigi, farz kildig1” gibi ifadelerle agiklanmigtir.*

Sozl edilen ayet grubunun basinda mukaddes arzin Hz. Musa’nin kavmine yazildigindan,
sonunda da s6z konusu yerin kirk yil boyunca bu kimselere haram kilindigindan bahsedilmis
olmas: Ozellikle ktb fiilini ilahi yazgi baglaminda degerlendiren miifessirler tarafindan
¢6ziimlenmesi gerekli bir nokta olarak gériilmiistiir.® Diger bir ifadeyle s6z konusu yer, Hz.
Musa’nin kavmine levh-i mahfuzda yazilmisken bu kimselerin oraya gir(e)memesi ve sonrasinda
onlara bu yerin haram kilinmasi nasil olmustur? Bu kapsamda ilahi yazgi gerceklesmemis midir?**

S6zii edilen mevhum celiskinin giderilmesi icin islam alimleri tarafindan farkli yorumlar
gelistirilmistir. Buna gore Beni Israil, arza yerlesmis ve arz kendilerinin olmustur. Hz. Musa da
ilgili s6zilyle o zamanki toplumu degil Beni Israil’i kastederek konusmustur.” Topluma bu sekilde
hitap edilmesi orfte ve dilde bilinen bir husustur. Bu kapsamda atalarin yaptiklar1 bazen
muhataplara isnat edilirken sonraki nesiller i¢cin gerceklesecek olan seyler de muhataplara
vadedilebilir. Hz. Peygamber’in kiyametten 6nce istanbul’un fethini iimmetine miijdelemesini de

# Taber], Cadmi‘ul-beydn, 8/284-286; Razl, Mefatthu'l-gayb, 11/202; ibn Keslr, Tefsir, 5/149; Bikal, Nazmii'd-diirer, 6/74;
Siiy(it?, ed-DiirriiT-mensiir, 5/244; Al{is?, RithuT-me‘ani, 6/106; Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-
Dimaski, Mehdsinii't-te’vil (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957), 6/1933; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/324-325; ibn
Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/162; Mustafa el-Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 6/90.

0 RAZ, Mefatthul-gayb, 11/202; Beyzavi, Envadrii't-tenzil, 1/429; Bikal, Nazmii'd-diirer, 6/74; Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-

Merdgi, 6/90; Karaman vd., Kur'dn Yolu, 2/246; Séz konusu yerin afetlerden, kithk ve agliktan korunmus ya da

gilinahlardan arimilacak bir yeri oldugu icin bu sifatla anildigina dair gériis icin bk. Zikri gecen bilgiler icin bk. Kurtubf,

el-Cami, 7/395; Al{ist, Rithu’l-meani, 6/106.

S8z konusu yerin ayrintili konumu igin bk. ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/162.

Bu konuda bk. Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 8/284-289; Mahm{d b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an hak@’iki gavamizi't-tenzil

ve ‘uytini’l-ekavil fi viicithi't-te’vil (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998), 2/221; Razi, Mefatthul-gayb, 11/202; Kurtubi, el-

Cami<, 7/395-396; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/429; ibn Kesir, Tefsir, 5/149; Siiy(ti, ed-Diirriil-mensiir, 5/244; Aliisi, Rithu'l-

me‘ani, 6/106; Kasim?i, Mehdsinii't-te’vil, 6/1933; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/326; ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/162;

Mustafi el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 6/90.

Nitekim ibn Asfir, sdzii edilen ayetteki ktb fiilinin bildigimiz anlamda bir yazma olmadiginm ve buradaki yazmanin

mecazi oldugunu ifade etmistir. “Kitabet” iptali miimkiin olmayan durumlar icin kullanilir. Allah arzi Hz. brahim’in

ziirriyetine miras olarak verecegini vadetmistir ve O vaadinden dénmez. S6z konusu gériis igin bk. ibn Astir, et-Tahrir

ve't-tenvir, 6/162.

flgili sorular igin bk. Taber, Cdmi‘ul-beyan, 8/286.

% Taberd, Cdmi‘u’l-beyan, 8/286-287; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/329.
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béyle diisiinmek miimkiindiir*® Diger bir goriise gore ifade zahiren umum ifade etmekle birlikte
anlam olarak husus ifade etmektedir. Dolayisiyla o arz Hz. Musa’min kavminden bir kismi igin
yazilmistir.”’ Rivayetlere gére Yusa b. Nun ile Kalib b. Yufanna’nin o bélgeye girmis olmasi da zikri
gecen soziin husus ifade edebilecegine delil olarak gosterilmistir.”® S6z konusu ¢eliskiyi gidermek
icin ayetteki ktb fiilinin “emr” anlaminda oldugu da séylenmistir.*

Mukaddes arzin Beni Israil i¢in yazilmis olmasiyla ilgili diger bir agmaz ise vakiadir. Nitekim
ilgili kavim Suriye ve Filistin topraklarina siirekli sahip olmamistir. Bu kapsamda Resid Riza,
Allah’in Hz. fbrahim’e o topraklara yerlesmeyi vaadettigini ama bu vaadin, o beldelerin tamaminin
stirekli olarak ve sadece onlarin miilkii olmasi anlamina gelmeyecegini belirtmistir. Vakia da bunu
gerektirmektedir ve Allah vaadine aykir1 hareket etmez. ilgili vaat tizerinden Yahudilerin eninde
sonunda mukaddes arza hikim olacaklarina dair algi da dogru degildir.® Resid Riza'nin “Miilkii
diledigine verirsin, dilediginden de cekip alirsin.” ayeti® kapsaminda isaret ettigi iizere Allah’in
dilemesinin nasil tecelli ettigi ancak vakia {izerinden anlasilabilir. Bu ¢ercevede gerceklesen her
sey onun dilemesidir. “Sey’” kelimesinin, “sde” fiilinin mastari olarak diisiiniilmesi de bu gériisi
desteklemektedir. Dolayisiyla Allah’in dilemesi ve bu dilegini yazmasi ile sey ve vakia arasinda bag
oldugu séylenebilir.*

Tebiik seferi baglaminda Hz. Peygamber’e sdylemesinin emredildigi “Bizim basimiza ancak
Allah'in yazdigi gelir.®® soziindeki ktb fiili de miifessirler tarafindan Allah’in takdir edip yazdigy, ispat
ve icap ettigi, katinda malum olup hiikme bagladig1 seylerin yazilmasi olarak agiklanmistir. Buna
gore Allah’'in digindaki biitiin varliklarin miimkindir ve vacip olanin tercihine bagh olarak
tercihte bulunabilir. Her sey onun kaza ve kaderine bagl olarak gerceklesir.* Diger bir ifadeyle
Allah her seyi levh-i mahfuzda yazmistir. flminin aksine bir durumun ortaya ¢ikmasi o ilmin
aslinda cehalet, hitkmiin de yalan oldugunu gosterir ki bu miimkiin degildir.”

Tebiik seferiyle ilgili ayet kapsaminda tefsirlerdeki genel kanaat bu yonde olmakla birlikte
ilgili ayet cercevesinde Allah’in kanunlarina dikkat ¢eken miifessirler de bulunmaktadir. Bu
baglamda Resid Riza, zikri gecen ifade kapsaminda “yasalarinda takdir etmis oldugu arinma, zafer,
ganimet ve sehit olma gibi sonuglar” anlamim zikretmistir.*® Ona gére miiminler dinin gereklerini
yerine getirip her alanda zafere gétiiren sebeplere bagvurarak ilahi yasalara uymal ve biitiin

% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/329.

Taber?, Cami‘ul-beydn, 8/287; Razi, Mefatthu'l-gayb, 11/202; Zikri gecen gériisii aktaran Resid Riza, bu anlatimi fasih

iisluba aykir1 bulmaktadir. Sézii edilen goriisii igin bk. Resid Riza, Tefsirul-Mendr, 6/329.

8 Taberd, Cdmi‘u'l-beydn, 8/287.

% Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 8/287; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/329.

6 Resid Riza, Tefsirul-Mendr, 6/331-333; Ayni yorum icin bk. Mustafé el-Meragi, Tefsiriil-Merdgi, 6/90.

61 Al imran 3/26.

6 Resid Riza'nin s6z konusu goriisii i¢cin bk. Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3/271.

8 et-Tevbe 9/51.

¢ Taberd, Cami‘u’l-beydn, 11/495; Matiirldi, Te>vilatiil-Kur’an, 6/375; Zemahseri, el-Kessdf, 3/52; Razi, Mefatthu'l-gayb, 16/87-
88; Kurtubi, el-Cami¢, 10/234; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2/58; Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii'l-muhit (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1993), 5/53; Ibn Kesir, Tefstr, 7/214; SiiyGti, ed-Diirrii’l-mensir, 7/401

% RAZ, Mefatihu'l-gayb, 16/88.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 10/556.
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bunlardan sonra Allah’a tevekkiil etmelidir. islam {immetinin imkam &lciisiinde kuvvet
hazirlamasi, tefrika ve basarisizigi sebep olacak cekismelerden sakinmasi da yasalara uyma
kapsaminda ele alinmalidir.””

Hasr suresinde Yahudiler i¢in siirgiiniin yazildigindan bahseden ayette gecen “Eger Allah onlara
stirgiinii yazmamis olsaydi...” ciimlesindeki®® ktb fiili de miifessirler tarafindan “Allah'in “Ummii’l-
Kitap’ta/levh-i mahfuzda onlar icin siirgiine hilkmetmesi, takdir etmesi, hikmetinin bunu
gerektirmesi ve bu kimseleri siirgiinii tercih etmeye yénlendirmesi, Beni Israil’e siirgiinii yazmis
olmasi ve bunun Hz. Muhammed eliyle gerceklesmesi gibi ifadelerle aciklanmistir.”® Bakara ve
Nisa surelerinde savasin yazildigindan bahseden ayetlerde™ gecen ktb fiili de miifessirler
tarafindan farz/vacip kilma, emretme, izin verme, miikellef kilma anlamlarinda diistiniilmiistiir.”

Netice itibariyle tefsir kaynaklarinda, mukaddes topraklarin israilogullarina yazilmasr ile ilgili
olarak ayetteki ifade ile vikianin uzlastirilmasi yoluna gidilmistir. Bu kapsamda ayetteki ifade;
umum-husus, hitabin kime yénelik oldugu ve vaadin siireklililigi agilarindan degerlendirilmistir.
Diger ayetlerdeki ktb fiilinin ise daha ¢ok, Allah’in takdiri baglaminda degerlendirildigi
goriilmektedir.

3. Degerlendirme

3.1. Savag, Galibiyet ve Maglubiyet Yasalar1 Baglaminda Ktb Fiili

Kur’an’da savas, galibiyet ve maglubiyete dair ayetler baglaminda ktb fiilinin, birbiriyle
baglantili iki farkli anlamda kullanildigim séylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi bir
toplumun toplumsal, siyasi ve ekonomik sartlar neticesinde savas durumuna gelmesidir. Digeri
ise bir toplumun, bir savasin kazanilmasini gerektirecek sartlar bileskesini potansiyel olarak
barindirmasidir. S6zii edilen vecheleriyle zikri gecen ayetler baglaminda ktb fiilinin konjonktiir
kavramina yaklastigi soylenebilir. Nitekim konjonktiir, “her tiirlii sart ve durumun ortaya
gikardig1 sonu¢” ya da “siyasal, toplumsal, ekonomik alanlarda olgulardan, durumlardan ve
istatistiklerden yararlanarak olaylarin gelecekteki gelismeleriyle ilgili kestirimde bulunmak
olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla savas, galibiyet ve maglubiyet baglamindaki ayetlerde ktb
fiilinin, bir toplumun sartlar geregi savas durumuna gelmesi ya da fetih icin gerekli sartlar
bileskesinin ilm-i ilahide -konjonktiirdeki tahminden farkli olarak- kati surette belli olmasiru

¢ Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 10/557.

8 el-Hagr 59/3.

% Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 22/504; Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’an, 15/63; Zemahser, el-Kessdf, 6/75; Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-
Bahriil-muhit, 8/243; ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 28/73; Mustafa el-Meragi, Tefsiriil-Merdgi, 28/35; Karaman vd.,
Kur’dn Yolu, 5/287.

70 el-Bakara 2/216, 246; en-Nisa 4/77.

U Taberi, Cami‘wl-beydn, 3/643; 4/442; 7/230-231; Matiiridi, Te>vildtiil-Kur’dn, 2/139; 3/330; Ebl Bekr ibnii'l-Arabf,
Ahkamii'l-Kur’dn (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/205; Razl, Mefatthu’l-gayb, 6/27; 10/190-191; Kurtubi, el-
Cami<, 7/395; 4/230; Ebli Hayyan el-Endeliist, el-Bahriil-muhit, 2/151-152; ibn Kesir, Tefsir, 2/283; 4/161; SiiyGti, ed-
Diirrii’l-mensiir, 2/503; Altis, Rithu'l-me‘ant, 2/106, 165; 5/85; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 2/312; 5/264; Kasimi, Mehdsinii’t-
tevil, 3/534, 642; 5/1399; ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/319, 484-487; 5/125; Karaman vd., Kur'dn Yolu, 1/386; 2/97;
“Menir” tefsirinde Kitab-1 Mukaddes’teki veriler ve Maide suresinin ilgili ayeti baglaminda arz-1 mev‘td kavraminin
degerlendirildigi goriilmektedir. Bu gercevede Resid Riza, Kitab-1 Mukaddes ve vakia iizerinden Yahudilerin arz-1
mev‘Qd anlayisini cerh etmistir. S6z konusu agiklamalar icin bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/326-327.
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ifade ettigi sdylenebilir. S6z konusu bileskenin sundugu sonug, basta toplumsal ve psikolojik
unsurlar olmak {izere kendisini meydana getiren unsurlarin ¢oklugu ve degisken yapisindan
dolay1 insanlar tarafindan etrafini cami bigimde kusatilamamaktadir. Ne var ki bu durum, zikri
gecen sonucun da belli yasalar cercevesinde isledigi gercegini ortadan kaldirmamaktadir.

Sosyal-siyasi sartlar ve devletler arasi iliskilerin savas ve bunun sonucunda siirgiin gibi
durumlari gerektirmesi Kur’an’da ktb fiiliyle ifadesini bulmustur. Yahudilerin miisriklerle is birligi
yapip Medine antlasmasimi bozmalar {izerine Miisliimanlar tarafindan kusatilmalar1 ve s6z
konusu olay 6rgiisiiniin siireg olarak siirgiinii dogurmasinin’ ya da sartlarin gerektirmesi sonucu
Miisliimanlarin /isrdilogullarinin kafirlerle savasma durumuna gelmelerinin” ktb fiiliyle ifade
edilmesi bu kapsamdadir.

Maide ve Tevbe suresindeki ayetlerin (el-Maide 5/21, et-Tevbe 9/51) baglami savas 6ncesidir.
Bu noktada iki ayette de 6nce ktb fiiliyle Allah'in yasalarindan, sonrasinda zaferi getiren
unsurlarin anahtari olan tevekkiilden bahsedilmesi dikkat cekmektedir. Tevekkiil, moral ve
motivasyon giiniimiizde de bir savasin kazanilmasinda Onemini devam ettirmekle birlikte
dzellikle beden ve kol giiciiniin daha ¢ok rol oynadig: eski savaslarda zafer i¢in daha 6nemli bir
isleve sahiptir. Bu durumda ilgili ayetlerin, giiven duygusunun beraberinde getirecegi moral ve
motivasyonun zafere ulastiran unsurlar arasinda ne kadar onemli oldugunu vurguladig
sOylenebilir. Tevbe suresindeki ayetin devaminda mii’'minlerden, hayra miincer olmasi dolayisiyla
galibiyet /maglubiyet ve sehadeti iki giizellik olarak sunmalari istenmistir. Bu durum, yasal
cercevede ilahi miidahalelerin de dahil oldugu ¢ok hassas bir denge iizerinde yiiriiyen harp ve
galibiyet yasasinin kusatilamaz ve dolayisiyla tam olarak bilinemezligine bir atif olarak
goriilebilir.

Bir savasin kazanilmasinda gerekli olan unsurlarin olusturdugu bileskenin “savasan” disinda
savasilana doniik tarafi da bulunmaktadir. Diger bir deyisle “ketb”in tahakkuku, savasan tarafin
galibiyet bileskesini tamamlamasinin yaninda savasilan tarafin da maglubiyet bileskesini

7 Asr-1 saadet basta olmak iizere Islam tarihinde zahirde

tamamlamas1 sartina baglidir.
Miisliimanlarin aleyhine olan savas sartlarina ragmen elde edilen galibiyetlerde de savasan ve
savasilan tarafa ait bileskenin belirleyiciligini gérmek miimkindiir. Bu savaslarda diinyay:

dnemsememe, tevekkiil ve dliimden korkmama gibi niteliklerin kusanilmasi ve bileskenin

72 el-Hasr 59/3; Tefsirlerde ilgili ayetin Beni Nadir Yahudileri hakkinda oldugu belirtilmistir. Rivayetlere gére Beni Nadir
Yahudilerinin, Bedir ya da Uhud Savasi'ndan sonra antlasmay: bozmalari {izerine kaleleri kusatilms ve belli sartlarla
siirgiine gitmelerine izin verilmistir. ilgili bilgiler icin ve daha ayrintili agiklamalar i¢in bk. Taberd, Cdmi‘ul-beydn,
22/496-506; Zemahser?, el-Kessdf, 6/73-75; Razi, Mefatthu'l-gayb, 29/279-283; ibn Kesir, Tefsir, 13/472-482; Mustafa el-
Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 28/31-36.

7 el-Bakara 2/216, 246, en-Nisa 4/77.

74 Savas sanat1 ve savasta galibiyeti getiren bileskenin halk, ydnetici, savasin yapilacagi mevsim, savas meydaninin

dzellikleri, komutanin erdem durumu, asker? 6rgiitlenme vb. unsurlar tizerinden degerlendirilmesi igin bk. Sun Tzu,

Savas Sanati, ¢ev. Pinar Erturan (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2017); Savas ve galibiyet kavramlarinin Carl von Clausewitz

ile dncesindeki ve sonrasindaki diisiiniirler tarafindan ele alinis bi¢imi hakkinda bk. Fahri Alpytiriir, Politik Felsefe

Agisindan Carl von Clausewitz’in Savas Diisiincesi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans

Tezi, 2020).
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saglamlastirilmasi s6z konusu niteliklerden yoksun oldugu i¢in ayni durum bakimindan diisiik
olan toplumlarin yenilmesini beraberinde getirmistir. Bu baglamda aslinda ktb fiili ekseninde
kurulu, devingen yasal bir sistemle karsilasilmaktadir. Bu sistemde iki tarafin bileskesi neticesinde
bir rota olusturulmakta ve bileske unsurlarindaki artis ve eksilisler ya rotay1 ortadan kaldirmakta
ya da yeniden olusturulmasina neden olmaktadir.

Bedir Savagi'ndan hemen 6nce indigi rivayet edilen” ve “Hz. Peygamber’in mii'minleri savasa
tesvik etmesini emreden, kars1 tarafin fikh etmeyen bir toplum olmasina bagli olarak sabirl yirmi
kisinin iki yiiz, yliz kisinin de bin kisiyi yenebilecegini ifade eden” ayet ile, galibiyeti beraberinde
getiren bileskedeki eksiklikler ve zayifliklar nedeniyle “Allah’in  mii’'minlerin yiikiinii
hafiflettigini, artik yiiz kisinin iki yiiz, bin kisinin de iki bin kisiyi yenebilecegini, Allah'in
sabredenlerle beraber oldugunu bildiren” ayet de’® soziinii ettigimiz bileskeye deginmektedir.”
Soz konusu ayetlerde savasanlar kapsaminda galibiyet bileskesindeki en 6nemli unsurlardan olan
“sabir” kavramindan “,,0o 4y ee 5,0 5L bahsedilmesi dikkat ekmektedir. Ayette “anlamayan bir
toplum” olmasina bagl olarak /5 ¥35 .5 karsi tarafin maglup olacaginin bildirilmesi maglubiyet
bileskesinde “fikhin” 6nemli bir unsur oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim ilgili ayet
cercevesinde “fikhetmeme”; Allah’a, ahirete inanmama, ne ugruna savastigim bilmeme ya da
sevap i¢in savasmama, tiim mutlulugu bu diinya hayatinda gérme, bu hayatin o kimse icin her sey
olmasi ve onun zevalini istememe olarak agiklanmistir.”® Mii'min kimse ise tiim mutlulugu ahirete
hasretmekte, dolayisiyla bu diinya hayatini 6nemsememekte, giiclii bir yiirek ve kararlilikla cihat
etmektedir.” Diger bir deyisle mii'minleri savasa sevk eden saiklerle karsi tarafinki farklidir ve bu
biling fark: gii¢ ve dayanma oranini etkilemektedir. Boylece Allah rizasini ve sehitlikle birlikte
kendisini bekleyen uhrevi giizellikleri diisiinen mii’'minin giici katlanmaktadir.® Netice itibariyle
zikri gegen ayetler de galibiyetin, bileskeyi olusturan unsurlarin gii¢ ya da eksiklik durumuna bagl
olarak olustugunu, unsurlardaki degisikligin de sasmaz bicimde isleyen ilahi yasalar cercevesinde

75 Zzikri gegen ayetlerin niizul zamani igin bk. Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 11/266; Razl, Mefatthu'l-gayb, 15/197; Hz. Omer

Miisliiman olmasini miiteakip Misliimanlarin sayisi kirka ulastiginda zikri gegen ayetin indigine dair rivayeti aktarip
ilgili ayetin medeni olmasindan yola ¢ikarak bu rivayeti elestiren ibn Kesir'in gériisii i¢in bk. ibn Kesir, Tefsir, 7/117-
118; S6z konusu rivayeti aktaran Razi, bu durumda ilgili ayetin Mekki olup Hz. Peygamber’in emriyle Medeni bir sure
icinde yazilmis olabilecegini belirtmistir. {lgili goriis icin bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, 15/197-198; ibnii’'l-Arabi, s6z konusu
ayetin Bedir giinii indigine dair rivayeti kabul etmemektedir. Zira Bedir giinii Miisliimanlarin sayis1 ti¢ yiiz kiisur iken
kafirlerin sayis1 dokuz yiiz kiisurdiir ve bire on degil bire {i¢ orani séz konusudur. Miisliimanlarin miisriklerle bire on
oraninda kars1 karsiya geldikleri de nakledilmemistir. S6z konusu gdriisii icin bk. ibnii’l-Arabi, Ahkdmiil-Kur’an, 2/428.

7 el-Enfal 8/65-66.

“Bire on” farzinin Miisliimanlara agir gelmesi tizerine oranin “bire iki”ye indirildigine dair rivayet i¢in bk. Buharf, el-

Cami‘u’s-sahthu’l-miisned min hadisi Resilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih (Kahire: el-Mektebetii’s-

Selefiyye, H 1400), “Kitabii Tefsiri’l-Kur'an/Shratii’l-Enfal”, 6-7; Sozii edilen ayet kapsaminda Ebu Miislim el-

isfahani’'nin neshi reddeden, Taberi'nin ise neshi gerekli géren aciklamalari ve ilgili ciimlenin haber ciimlesi mi yoksa

emir ciimlesi mi olduguna dair yorumlar icin bk. Taberd, Cami‘ul-beydn, 11/268-269; RAz1, Mefatthul-gayb, 15/201-202;

fbnii’l-Arabi’nin neshi kabul eden, Kurtubi’nin ise nesih olmadigina dair gériisii “hasen” bulan yorumu i¢in bk. bnii’l-

Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/429; Kurtubf, el-Cami¢, 10/70.

78 ibnii’l-Arabi, Ahkdmii'l-Kur’dn, 2/429; RAZi, Mefatthu’l-gayb, 15/199.

7 RaZ, Mefatihu’l-gayb, 15/199.

% Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/708.
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miitemadiyen sonuca yansidigini gostermektedir. Diger bir deyisle esbab-netice baglaminda
devingen ve degisken bir yazma siirecinden bahsetmek miimkiindiir.

3.2. Arz-1 Mev‘(d’'un Yazilmas: Baglaminda Ktb Fiili

Yukarida sozii edilen agiklamalar dogrultusunda Maide suresindeki ayette gecen ktb fiili
baglaminda o esnada bir savagin kazanilmasini saglayacak unsurlarin olusturdugu bileskenin
aslinda israilogullarinin lehine oldugu sdylenebilir.** Dolayisiyla arz-1 mev‘tidun yazilmasindan
kasit, ilgili topraklarin takdir-i ilahide sz konusu kavim igin ayrilmasi ya da vaadedilmesi degil, o
toplumun bu topraklara sahip olmak igin gerekli igsel ve dissal sartlari tasimalaridir. Ayetin
sonunda korkakligin bir belirtisi olarak gerisin geriye dénmekten bahsedilmesi ve boyle yapilmasi
durumunda bu kimselerin kaybedenlerden olacaklarinin belirtilmesi de ilgili bileskede cesaretin
ve dolayisiyla potansiyel enerjinin harekete gecirilmesinin énemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu durum, arz-1 mev‘idun yazildigina dair ifadenin, olmus bitmis bir ise degil olmasi muhtemel
bir isin siirecindeki degiskenlere isaret ettigini géstermektedir. Bir sonraki ayete goére
israilogullarindan bir kism1 s6z konusu yerde zorba bir toplumun oldugu gerekgesiyle savasmaya
yanasmamistir, Bu durum, ilgili toplumun bir kisminda bu bileskenin en 6nemli unsurlarindan
olan tevekkiil ve cesaretin olmadig1 seklinde yorumlanabilir. Devamindaki ayete gore Allah’in
in‘dmda bulundugu iki kisi ise tevekkiil sahibidir ve bu kisilere gére kapilardan (cesaretle)
girilmesi durumunda zafer kendilerinin olacaktir. Ayette s6z konusu kisilerin in‘dmda bulunulan
kisiler olarak aktarilmasi “bir toplumun kendisindekini degistirmedigi miiddetce nimetin de
degismeyecegi” ilkesine® bir ima olarak da diistiniilebilir. Bu durumda szii edilen ayetin fetih de
dahil olmak {izere ¢esitli nimetlere ulasmada bileskenin énemini vurguladigi séylenebilir. Netice
itibariyle bahsi gegen kavmin bir kisminda baskin olarak bulundugu anlagilan tembellik, korkaklik
ve tevekkiilsiizliik gibi durumlarin etkisiyle kavmin kendisinde olani degistirmesi sonucunda cari
olan yasalara bagl olarak fetih tahakkuk etmemis ve in‘dm ger¢eklesmemistir.* Bunun sonucunda
israilogullarinin s6z konusu topraklardan 40 yil mahrum kalip avare avare ¢dlde gezmeye
mahkiim edilmesi, Misir'daki kolelestirme faaliyetleri neticesinde iliklerine kadar islemis olan
korkaklik ve benzeri olumsuz huylardan uzak yeni bir neslin yetistirilmesi hedefine matuf

8 S6z konusu ayet kapsaminda Matiirldi, Allah'in emir ve nehiylerine uyup Hz. Musa'nin istegine olumlu cevap

verdiklerinde Allah’in o arzi Beni Israil’e verecegini belirtmistir. lgili yaklasimin da potansiyel sebepler bileskesi
cercevesinde degerlendirilmesi miimkiindiir. S6z konusu arzin Beni israil’e kirk y1l haram kilindigini anlatan “orast
onlara kirk yil muharremdir.” (el-Maide 7/26) ifadesindeki “muharrem” lafzini fikhi ve hiikmi bir tahrim olarak degil de
gecen yorumlart igin bk. Matiiridi, Tevilatil-Kur’an, 4/192, 197.
8 er-Ra‘d 13/11.
8 flgili ayet (er-Ra‘d 13/11) bir kavim isyan ve ifsatta bulunmadig: siirece Allah’in -intikam niyetiyle- onlara verdigi
nimeti geri almayacagi, nimetin sebepsiz olarak verilebilecegi ama cezalandirmanin, kullarin yanhs davranislar:
iizerine bina edilecegi seklinde yorumlanmistir. Buna gore insanlar nefislerini yozlastirmazsa Allah onlar
yardimindan mahrum birakmaz. S6z konusu yorumlar icin bk. R4z1, Mefatthu’l-gayb, 19/23; Muhammed Esed, Kur'dn
Mesajt Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 1996), 2/487.
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gdzitkmektedir. Diger bir ifadeyle bu yolla fethin gerceklesmesi icin gerekli olan bileskeyi
saglayacak yeni bir neslin yetistirilmesi hedeflenmistir.*

Netice olarak Kur’an’da savasin, siirgiiniin ya da topragin yazildigina dair ifadeleri, Allah’in
daha 6nceden kader/ilim/levh-i mahfuz kitabina yazdiklarini ifade etmesi olarak diisiinmek ve
aslinda eylemleri gerceklestirenin insan oldugunu, Allah’in sadece bunlar: bildigini ifade etmek
kulagi ters taraftan gostermeye benzemekte ve ilgili durumu girift bir 6zellige biirtindtirmektedir.
Ayrica s6z konusu yaklasimda her ne kadar net bicimde ifade edilmese de esbaba tevessiiliin ikinci
planda konumlandirildig1 sdylenebilir.* Bu noktada ilgili ayetlerin baglami, sebeb-i niizule dair
aktarilanlar ve tarih boyunca tecriibe edilen vakialar, s6z konusu yazimdan maksadin “sartlarin o
esnada bir sonucu gerektirmesi” oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug

Savas, galibiyet ve maglubiyete dair ayetler baglaminda Kur’an’da ktb fiilinin, kék anlamina da
uygun olarak “konjonktiir” kavramiyla yakin anlam iliskisi icerisinde “sartlar bileskesinin savas
ve siirgiin gibi durumlari gerektirmesi” ya da kullanildig1 an igin gecerli olmak kaydiyla “bir taraf
maglubiyeti doguran nitelikleri tasirken diger tarafin galibiyet icin gerekli nitelikleri tasimas1”
anlaminda oldugu s6ylenebilir. S6z konusu fiilin “iki deriyi dikerek birlestirmek, hayvanin iki
dudagini baglamak” gibi kok anlamlar: da “sartlar bileskesi” anlamindaki ilgili kavramla tam bir
uyum igerisindedir.

Zikri gecen uygunluk disinda vakia da zikri gecen baglamlardaki ktb fiilinin, toplumsal ve fiziki
yasalar “kitab”ma bagli olarak her an degisebilen, esbabin olusturdugu bileskeye gére rota
belirleyip esbap-sonug ¢izgisi ¢izen “anlik bir yazma” oldugunu gostermektedir. Nitekim ayette
(el-Maide 5/21) sozii edilen topraklarin Hz. Musa’nin kavmine yazildig: belirtilmekte fakat vakia
bu durumun aksini gstermektedir. Zira bu topraklarin Yesu zamaninda Beni Israil’in eline gectigi
fakat tarihi seyirde farkli toplumlarin hakimiyetine girdigi bilinmektedir. Bu durum, “yazma”nin
ezeli ve ebedi karakterde olmayip, hakim toplumda “istikamet”e dair bileskedeki artis ve eksilise
bagli oldugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber ve ashab-1 kiram tarafindan Bedir esirleri
hakkinda tercih edilen uygulamanin Mekke’nin fethine giden yolu kapatmamakla birlikte yeni bir
rotanin olusturulmasini beraberinde getirmesi de “iradi ya da gayr-1 iradi dogru ya da yanlis her
eylemin, “kitab”a bagl olarak gelecegin olusumunu etkilemesi” dolayisiyla ktb fiili kapsaminda
degerlendirilebilir.

8  Resid Riza ve Mustafd el-Meragi de Misir'da kélelestirilen ve tiirlii zuliimlere ugrayan Israilogullarinin, tabiat

edindikleri zillet yiiziinden Hz. Musa'nin savas emrini yerine getirmediklerini belirtmislerdir. Bu durum, Amerika’da
kéleligin yasaklanmasindan sonra, kdlelige alisip bagimsiz hayati mesakkatli bulduklar: i¢in bu kimselerin kolelige
dénmek istemelerine benzemektedir. Misir'da Firavunlarin zulmii Beni israil’i zillet tabiath kilmustir. Allah, bu
toplumun maddi olarak diri olmakla birlikte manen 6lii oldugunu ve bu ylizden arza girme emrine itaat etmeyecegini
bildiginden vaadinin, bu toplum yok olduktan sonra ¢4l hayatinin 6zgiir ikliminde yetisen bir nesille gerceklesecegini
bildirmistir. Zikri gegen iki miifessir tarafindan séz konusu haram kilmanin teklifi degil de fiili olduguna isaret
edilmesi de ilgili konudaki yasal siirece bir atif niteligi tasimaktadir. Konuyla ilgili ayrintili agiklamalar icin bk. Resid
Riza, Tefsfru’l-Mendr, 6/333-338; MustafA el-MerAgi, Tefsiriil-Merdgi, 6/91-95.

flgili ayet kapsaminda yanhs tevekkiil anlayisina dikkat ¢eken Muhammed Abduh’un gériisleri icin bk. Resid Riza,
Tefstru’l-Mendr, 10/557.
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Konuyla ilgili olarak tefsir kaynaklarimizda s5z konusu ayetler baglaminda ktb fiilinin daha ¢ok
“ezeli ve ebedi vaat, takdir, hibe, ilm-i ildhi ya da levh-i mahfiz” kapsaminda ele alindig
goriilmektedir. Ozellikle modern dénemde, israilogullarinin sz konusu topraklara sahip
olamamasi kapsaminda ezeli ve ebedi yazginin, Beni Israil’in istikamet iizere olmamasiyla iliskili
olarak sekillendigi belirtilmistir. Ne var ki genel olarak tarih, 6zel olarak sebeb-i niizule dair
rivayetler tarafindan aktarilan ve Allah’in konuyla ilgili olarak mesietine ve yasasina isaret eden
vakialar {izerinden hareket edilerek ktb fiilinin; “kitab”a (yasa) bagli olarak anlik, dénemsel ya da
konjonktiirel bir yazma eylemi olarak goriilmesi, “Allah'in 6nce yazip sonra silerek tekrar
yazmas1” durumunu da kelami bir problem olmaktan ¢ikaracaktir.

Hz. Musa’nin Méide suresinde gecen ilgili hitabinin éncelikli olarak muhatap konumundaki
Beni Israil’e yoneldigi agiktir. S6z konusu hitapta ilgili arzin kendilerine yazilmis oldugu
belirtilmekle birlikte bu toplulugun sz konusu topraklara girmeyip yerlesmedikleri tarihen sabit
oldugundan konumuz olan ayetteki ktb fiilinin vaat ve yazgi ¢cercevesinde degerlendirilmesi bir
tekelliif iirtinii olacaktur. ilgili hitabin ve yazma eyleminin, Hz. Musa'ya gercekten inanan tevhid
ehli Yahudiler icin halen ve gelecek icin gecerli olabilecegini, dolayisiyla vaadin gegerliligin halen
devam ettigini séylemek, ktb fiilinin “sartlar olustugunda gergeklesen bir yazma siireci”ne isaret
ettigi tezini desteklemektedir. Tarihi siirecte s6z konusu topraklara farkli milletlerin sahip olmus
olmasi da ilgili fiilin vaat cizgisinden sart ve nitelikleri tasima c¢izgisine gecisini
kolaylastirmaktadir.

Gerek konumuzla ilgili ayetler gerekse Kitab-1 Mukaddes’in sundugu veriler, 6zellikle Resid
Riza tarafindan vakia ve Beni israil’in sézlesmeye uygun davranip davranmamasi baglaminda ele
alinmistir. Bu kapsamda vakii durum ve Kitab-1 Mukaddes verilerinin Yahudilerin arz-1 mev‘ad
yaklasimini desteklemedigi dile getirilmistir. Burada dikkat ceken husus ise Kitab-1 Mukaddes
verilerinin mutlak olarak gayr-i muharref ve ilahi kelam hiiviyetinde gériiliip bu veriler {izerinden
karsi tarafin ilzam edilmeye calisilmis olmasidir. ilgili béliimde deginildigi iizere modern
dénemdeki hemen biitiin Batili Kitab-1 Mukaddes arastirmacilari/miifessirleri tarafindan Kitab-1
Mukaddes’teki arz-1 mev‘id yaklasimi elestirilmistir. Bu kapsamda Kitab-1 Mukaddes’te, arz-1
mev'‘{ida dair ifadeler baz1 arastirmacilar tarafindan fetihlerin gerceklesmesini miiteakip, gecmise
dogru 6ngoriilen kehanetler (vaticinium ex eventu) kapsaminda degerlendirilmistir. Bu durum,
arz-1 mev‘(id anlayisinin Kitab-1 Mukaddes’teki verilere siki sikiya bagh kalinarak agiklanmasini
tartismaya agmaktadir.
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Fighi Disputes Caused by the Rukn (Pillar) and Condition (Shart) Among Hanafi Imams

Abstract: Many reasons for disagreement are recorded among mujtahid imams. The distinction between the
rukn and the condition determined by the jurists is among the reasons for this difference. Significantly, the
fuqaha determine the rules and conditions as a prerequisite in figh issues. Since this distinction is also a
requirement of the holistic and consistent thought systems of the jurists, who are accepted as absolute
mujtahids. It can be seen that the determination of the rukn and the condition is made first in the
introduction of figh books. It demonstrates how critical it is to identify and distinguish the rukn from the
condition. There are differences between the founding imams of the Hanafi school and those of other sects
in the determination of the rukn and the condition of an issue. As a result, jurists from the same sect (mazhab)
and other sects reach different conclusions on a single issue. It is possible to see dozens of examples of this
in Hanafi figh books. In this study, the conceptualization processes of rukn and conditional terms, which are
among the essential provisions, are pointed out, and especially the conflicts that arise among the founding
imams of the HanafT sect are discussed. Imam Zufar’s views are frequently mentioned, particularly among
Hanafl sect imams, and the points where he differs from other imams due to rukn and condition are
highlighted. In addition, the views of other imams were also cited. Thus, attention was drawn to the views
of other sect imams on the subject. However, only a few examples arising from the condition and rukn among
imams are mentioned in the study, and the sources of other examples are mentioned. Because the conflicts
arising from the distinction between rukn and condition are recorded in almost every chapter of the works
of figh. It is understood that the rukn is considered differently in the works of the Hanafi sect written with
the methods of fugaha and mamziic (unified). In the works written according to the fugaha method, it is seen
that the rukn is not included in this division while the specific provisions are handled. This acceptance was
maintained in the studies based on Manar, which were written with the fugaha method. This attitude
continued until Sadr Al-Sharia. Sadr Al-Sharia, on the other hand, dealt with the rukn within the framework
of the law. It can be said that the attitude of Sadr Al-Sharia, who is accepted as one of the pioneers of the
mamziic method, toward certain provisions has been the breaking point. Because it can be seen that the rukn
is included among the essential provisions in works written using the mamziic method after him. For
example, Molla Khusrev was followed Sadr Al-Sharia while listing the specific provisions. In this context, the
line of Sadr Al-Sharia was continued in Mir’at, which left a deep impact on Ottoman geography. Another part
of the vaz' rule is also a condition. It is impossible to speak of complete agreement among Hanafi scholars
on the division of the condition. The condition is classified differently by the two powerful figures of the
sect, Pazdavi and Serahsi. Even if both scholars write their works with the method of fuqaha, there is a
difference between them in terms of the division of the condition. This difference between the two scholars
in question also influenced the later ones. When we look at sectarian literature, we can see that Pazdavi line
is generally accepted in terms of condition division. In addition, in the study, it has been noted that the
scholars of the last period have different opinions about the condition. This distinction between the
classification of the rukn and the condition causes numerous conflicts in figh. This situation also shows the
systematically integrated structure of the mujtahid, his consistent attitude in his ijtihads, and his
methodological difference. Because the methodological attitudes of mujtahid imams require these
distinctions. It is possible to argue that the ulema’s disagreement has resulted in greatness for the sect’s
followers and mercy for others.

Keywords: Figh, Vaz'i Rule, Rukn, Condition, Dispute.

Tokat flmiyat Dergisi 10/2 (Aralik 2022), 741-766.



Hanefi imamlar Arasinda Riikiin ve Sart Ayrimindan Kaynaklanan Fikh{ ihtilaflar | 743

Hanefi imamlar Arasinda Riikiin ve Sart Ayrimindan Kaynaklanan Fikhf thtilaflar

Oz: Miigtehit imamlar arasinda birgok ihtilaf sebebi bulunmaktadir. Fakihlerin tespit ettigi riikiin ve
sart ayrimi da soz konusu farklilik nedenleri arasindadir. Fikhi meselelerde 6n kosul olarak riikiin ve
sartlarin fukaha tarafindan tespit edilmesi olduk¢a nem arz etmektedir. Zira bu ayrim ayni zamanda
mutlak miictehit olarak kabul edilen fakihlerin biitiinciil ve tutarl diisiince sistemlerinin bir geregidir.
Nitekim fikih kitaplarinin konu girislerinde dncelikle riikiin ve sartin tespiti yapilmaktadir. Bu da riikiin
ve sartin tespit edilmesinin ve ayriminin yapilmasinin ne kadar énemli oldugunun baska bir
gostergesidir. Bir meselede riikiin ve sartin tayini hususunda, Hanefi mezhebinin kurucu imamlart
arasinda oldugu gibi diger mezhep imamlari arasinda da farklilik bulunmaktadir. Bundan dolay: gerek
ayni mezhep gerekse diger mezhep fakihleri tek bir meselede farkli sonuglara ulasmaktadir. Hanefi
fikih kitaplarinda buna dair onlarca 6rnek gérmek miimkiindir. Bu ¢alismada vaz1 hiikiimlerden olan
rikiin ve sart istilahlarinin kavramsallagsma siireclerine isaret edilmis, dzellikle Hanefi mezhebinin
kurucu imamlar: arasinda bu sebeple ortaya ¢ikan ihtilaflar ele alinmistir. Bilhassa Hanefl mezhebi
imamlar1 arasinda imam Ziifer'in gériislerine siklikla yer verilmis, riikiin ve sart kaynakh diger
imamlardan ayrildigi noktalara isaret edilmistir. Bunun yani sira diger imamlarin goriislerine de atifta
bulunulmustur. Béylelikle diger mezhep imamlarinin da konu hakkindaki goriislerinin ne ydnde
olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ancak calismada imamlar arasinda sart ve riikiinden kaynaklanan sinirl
sayida drnek zikredilmis, diger misallerin de kaynaklarina isaret edilmistir. Zira fikih eserlerinin hemen
her babinda riikiin ve sart ayrimindan kaynaklanan bircok ihtilaf kaydedilmektedir. Hanefi mezhebinin
fukaha ve memziic metot ile kaleme alinan eserlerinde ritkkniin farkh telakki edildigi anlagilmaktadir.
Fukaha metoduna gore yazilan eserlerde vaz hiikiimler ele alinirken riikniin bu taksim icerisinde yer
almadig1 goriilmektedir. Fukaha metoduyla kaleme alinan eserlerde ayrica Menir merkezli
¢alismalarda bu kabul siirdiirtilmistiir. Bu tutum Sadrusseria’ya kadar devam etmistir. Sadrusseria ise
riknii vaz? hiikiimler icerisinde ele almistir. Memz{ic metodun onciilerinden kabul edilen
Sadrusseria’nin vaz? hiikiimlerdeki bu tavri, kirilma noktasi olmustur denilebilir. Zira kendisinden
sonra memz{ic metotla kaleme alinan eserlerde de riikniin vaz1 hiikiimlerin kisimlar1 icerisinde
sayildig1 goriilmektedir. S6z gelimi Molla Hiisrev, vaz1 hiikiimleri siralarken Sadrusseria’ya tibi
olmustur. Bu baglamda Osmanli cografyasinda derin bir etki birakan Mir’at’ta, Sadrusseria'nin ¢izgisi
devam ettirilmistir. Vaz? hiikiimlerin diger bir kismi da sarttir. Hanefi mezhebinin usul ilimleri
arasinda sartin taksimi hususunda da mutlak bir birliktelikten séz etmek miimkiin degildir. Ozellikle
mezhebin iki giiclii simas1 Pezdevi ve Serahsi tarafindan farkl sekilde tasnif edildigi miisahede
edilmektedir. Her iki 4lim de eserlerini fukaha metoduyla kaleme alsalar dahi, sartin taksimi hususunda
aralarinda farklilik bulunmaktadir. Bahsi gecen iki alim arasindaki bu ayrim, sonraki usulciileri de
etkilemistir. Ancak mezhep literatiiriine bakildiginda sartin taksimi hususunda Pezdevi ¢izgisinin genel
kabul gordiigii ifade edilebilir. Bunlarla beraber ¢alismada son dénem alimlerinin de sart hususunda
farkli miilahazalar1 olduguna temas edilmistir. Riiklin ve sartin tasnifindeki bu ayrigma, fiir(i fikihtaki
bir¢ok ihtilafi da beraberinde getirmektedir. Bu durum miictehidin sistemsel biitiinlikk arz eden
yapisiny, ictihatlarindaki tutarl tavrini ve metodolojik farkliligini da gostermektedir. Ulemanm bu
ihtilafinin mezhep mintesipleri i¢in genislik ve diger insanlar i¢in rahmet olusturdugunu séylemek
miimkiindir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Vaz‘? Hiikiim, Riikiin, Sart, ihtilaf.

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 741-766.



744 | Unal SAHIN

Giris

Miictehit imamlarin kendilerine 6zgii metodolojilerinin bulunmasi, dogal olarak ihtil4flar: da
meydana getirmistir. Bu farkliliklar delilden kaynaklandigi gibi miictehidin olusturdugu ictihat
metodundan da ileri gelebilmektedir. Hanefi mezhebinin kurucu imamlar dénemi fakihleri
arasindaki ihtilaflara bakildiginda her bir imamin aym konu &zelinde farkli goriisii
bulunabilmektedir. S6z konusu ihtilaflardan bir kismi da fiir(i fikihta belirlenen sart ve riikiin
ayrimindan kaynaklanmaktadir. Bu c¢alismada Hanefi fakihleri arasindaki sart ve riikiin
ayrimlarina temas edilecek ve bu farkliliklarin fiirG fikihtaki uzanimlarina dikkat ¢ekilecektir.
Ozellikle imam Ziifer’in (8. 158/775) riikiin ve sarttan kaynakl i imamdan ayrildigi noktalara ve
Hanefi imamlar arasindaki bu sebeple meydana gelen ihtilaflara yer verilecektir. Bunlar
yapilirken agirlikli olarak Hanefl alimlerin goriisleriyle yetinilecek, yer yer diger mezhep
alimlerinin goriislerine atifta bulunulacaktir. Boylelikle konunun diger mezhep fakihleri
tarafindan nasil miilahaza edildigine de isaret edilmis olacaktir.'

thtilaf, ittifakin z1ddi olup insanlar arasinda farkli anlays, bilgi birikimi ve siyasi bir¢ok
sebepten kaynaklanabilmektedir. Thtilaf kavraminin fikihta daha ¢ok icmamin karsiti olarak
kullanildig1 ifade edilmektedir.? Zikri gecen kavram sadece fikihla alakali degildir. Farkli
disiplinlerde de ihtilaf eksenli mustakil literatiiriin olustugu bilinmektedir. S6z gelimi kelam
ilminde Firak literatiirii, firkalar arasindaki farkliliklari gostermek icin kaleme alinirken,® hadis
ilminde ise “ihtilafii'l-hadis” kavrami altinda “manalar: birbiri ile ¢elisik halde bulunan hadisler”
incelenmektedir.* Fikihta da basli bagina bir ilim dali haline gelen ve ulemanin farkliliklarini ve
bunlarin sebeplerini ele alan Hilaf ilmi viicut bulmustur. Fukahanin bu yondeki ihtilaflar: klasik
doénem fakihleri tarafindan miistakil calismalara konu edinilmistir. Bu baglamda hem Hanefi
mezhebinin hem de diger mezhep imamlarinin ihtilaflarini ele alan ve giiniimiize ulasan 6nemli

eserler arasinda Nesefi'nin (8. 710/1310) el-Manziimetii fi'l-Hildfiyydt isimli eserini gdstermek

Konu 6zelinde biri makale digeri ise yiiksek lisans tezi olmak tizere iki akademik ¢alisma yapilmistir. Ancak bu
makalenin ele aldigi ve incelemeye tébi tuttugu noktalar mezkir iki ¢alismanin kapsami, amaci ve konusundan
farklilik arz etmektedir. Koyuncunun makalesinde 6zellikle hadis temelli olan farkliliklar dile getirilmekte ve Hanefi
ve Séfiflerin delillerinin hadisler {izerinden uzunca nakillerle verildigi gériilmektedir. Bk. Hasan Koyuncu, “islam
Hukukunda Riikiin ve Sartin Tayininin Fikhf thtilaflara Etkisi”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi XV /2 (2018), 671-692. Baylu, yiiksek lisans tezinde ibadet bahislerindeki sart ve riikiinlere dikkat cekmekte ve
bazi basliklar altinda mezhepler arasindaki farkliliklara temas etmektedir. Bk. Cumali Baylu, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-
Serdi’ ve Biddyetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktasid Baglaminda Ibadetlerde Riikiin ve Sartlar (Istanbul Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016). Bizim calismarmizda 6zellikle s6z konusu iki kavramin tarihsel siirecine atifta bulunulmasi, fukaha
ve memz{ic metot {izere yazilan eserlerdeki farkl telakkilere isaret edilmesi ve Hanefi mezhebinin kurucu imamlar:
arasinda sart ve riikiin ayrimindan kaynaklanan bazi ihtilaflara yer verilmesi hedeflenmektedir. Bu galisma, belirtilen
yonleri ele alacak olmasi hasebiyle diger iki calismadan farklilik géstermektedir.
2 siikrii Ozen, “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/565.
®  Ethem Ruhi Figlali, “el-Fark Beyne’l-Firak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/172; Kadir G8mbeyaz, “Firak Literatiiriine Dolayli Ancak Etkili Bir Katki: Amidi Tasnifini Meshur Eden Miitekellim:
Adudiiddin el-ici”, Islam ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-ict, (2017), 409 vd.
¢ Mahmud Tahhan, Yeni hadis usulii = Teysiru mustalahil-hadis (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 58.
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miimkiindiir. Ancak bu eserler daha ¢ok fakihlerin fikih baplarindaki farkliliklarini ele almakta,
ihtilafin sebeplerine dair (6rnegin vaz1 hikiimler, delalet veya lafiz bahislerinden
kaynaklandigina dair) agiklamalara gitmemektedir.

Vaz1 hitkiimlerin fukaha metoduyla kaleme alinan Hanefi eserlerinde dért tane olarak
verildigi goriiliir. Ornegin Deblst (8. 430/1039),” Pezdevi (6. 482/1089) © ve Serahst (5. 483/1090)
tarafindan vaz1 hiikiimler “sebeb”, “illet”, “sart” ve “aldmet” olarak siralanir.” Bu tutum Mendr ve
serhlerinde de aymi sekilde devam etmistir.® Nesefi'nin ¢agdaslarinda da benzer tavrin devam
ettigini soylemek miimkiindiir. S8z gelimi Ritkneddin Semerkandl (6. 701/1301) de riikiin
ayrimina kitabinda yer vermemektedir.” Ancak memziic metot ile yazilan eserlerde bu durum
farklilik arz etmektedir. Memz{ic metodun ilk érneklerinde, vaz? hiikiimlerin tasnifinin fukaha
metoduyla yazilan eserlere benzedigi sGylenebilir. Nitekim memzlc metot ile kaleme alinan
fbnii’s-Saati'nin (6. 694/1295) Bediu'n-nizdm'inda vaz‘ hiikiimlerde riikiin ayrimi gériilmez.*
Ancak sonraki memz(ic eserlerde ayrim net olarak mevcuttur. S6z gelimi Sadrusseria (6. 747/1346)
fukaha metodunda var olagelen kabulii farkl sekilde ele almistir. O, vaz1 hiitkiimleri bes baslik
altinda tasarlamus, riiknii de bu kisimlar igerisine eklemis ve ilk sirada saymustir." Dolayisiyla bu
hususta Sadrusseria’nin fukaha ve memzic metot ile kaleme alinan eserlerde kirilma noktasini
olusturdugu ifade edilebilir.

Sadrusseria kendisinden sonraki fukahayi da bu tutumuyla etkilemistir. Ornegin Molla Hiisrev
(6.885/1480) bu hususta cagdasi ibn Melek’ten (6. 821/1418’den sonra) farkli olarak Sadrusseria’ya
tabi olmustur.”” Ayrica Molla Hiisrev, vaz1 hiikiimlerde Sadrusseriamin belirledigi say1 ve
siralamay1 koruyarak aktarmustir.” Vaz7 hiikiimlerin tasnifi hususunda fukaha ve memziic
yontemle kaleme alinan eserlerdeki bu farklilik Sadrusseria ile birlikte iyice belirginlesmistir.
Sadrusseria’min bu tutumu, mezhepte vazi hiikiimlerin yorumlanmasina dair iki metodun

birbirinden ayrildigi 6nemli noktalardandir. Her ne kadar Sadrusseria kendisinden sonra etkili

> Ebfi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. is4 ed-Debfis?, Takvimiil-edille ff ustli’l-fikh (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 2001), 371.

¢ Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhard, Kesfiil-esrdr (Dersadet: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye, 1308),
4/169.

7 Eb{ Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2/301-304.

®  Zeyniiddin Ibn Niiceym, Fethiil-gaffar bi serhi’l-Mendr (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 428; Alaeddin Muhammed
b. Ali b. Muhammed ed-Dimaski el-Haskefl, ifdzatiil-envar ala ustilil-Mendr (Hasiyetu NesemAtii'l-eshar’la birlikte)
(Karagi: [daretii’l-Kur’an ve’l-Ulimu’l-islamiyye, 1418), 241.

9 Rikneddin Ubeydullah es-Semerkandi, Cami‘u’l-usiil fi beyani’l-kava'‘idi’l-Hanefiyye ve’s-Safiiyye fi usilil-fikh (istanbul:

Vakfii’d-Diyaneti't-Tiirkiyye Merkezii'l-Buhusiil-islamiyye (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi

(iSAM), 2020), 2/243-263.

Muzafferiiddin Ahmed b. Ali el-Bagdad? ibnii’s-Saati, Bedi‘u’n-nizam (Nihdyetii’l-viisil il ilmiT-ustil) (CAmiatii Ummii’l-

Kura, 1985), 659.

" sa‘deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftizant, Serhii’t-Telvih ale’t-Tavzih (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 2/273.

2 izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Emineddin ibn Melek, Serhiil-Mendr li-ibni’l-Melek (ibnii'l-Ayni serhiyle birlikte)

(istanbul: Salah Bilici, 1292), 318.

Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usiil serh-i Mirkdti’l-viisill (Tarsis? Hasiyesiyle birlikte) (Mektebetii’l-Hanefiyye, ts.), 526.
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olsa da fukaha metodunun izlerinin de Hanefi fakihleri tarafindan takip edildigi goriilmektedir.
Nitekim Mendr’in iki sarihi ibn Niiceym (8. 970/1563) ve Haskefl (6. 1088/1677) fukaha metodunu
benimsemis ve bu tavri devam ettirmislerdir. Zikri gecen iki miiellif, Sadrusseria ve Molla
Hiisrev’den sonra yasamalarina ragmen bu taksimdeki artisa temasta bulunmamalari ve konu
hakkinda herhangi bir agiklamaya gitmemeleri dikkat cekmektedir. Mendr'dan bagimsiz
diisiiniildiigiinde 6zellikle ibn Niiceym’in bu tutumunu kendi eseri Liibbiil-usil’de de korudugu
gorilmektedir.”

Fukaha ve memz{ic metot ile kaleme alinan eserlerde vaz hiikiimlerin taksiminde oldugu gibi
siralanmasinda da farklihk bulunmaktadir. Pezdevi cizgisindeki usulciilerden Ibn Niiceym, vaz‘1
hiikiimleri Pezdevi’den farkli sekilde siralamaktadir.” Sadrusseria ve Molla Hiisrev ¢izgisindeki
usulciilerde ise vazT hiikiimlerin siralamasinin daha farkli oldugu géze carpmaktadir. Bu ¢izgideki
usulciilerde riikniin ilk sirada verildigi goriilmektedir. Sonraki usul eserlerinde vazT hitkiimlerin
taksiminde Sadrusseria cizgisinin benimsendigi ve genel kabuliin bu yénde oldugu miisahede
edilmektedir.'® Bunlarla birlikte modern dénemde farkli yaklasimlarin oldugunu da ifade etmek
gerekmektedir.”

Memzlc metotla yazilan eserlerde vaz? hiikiimler siralanirken ilk once riikne yer
verilmesinden dolay1 asagida oncelikle ritkkiin ayrimina ve bundan kaynaklanan baz ihtilaflara
isaret edilecek, daha sonra sart kismina gegilecektir. Mezhep imamlari tarafindan tespit edilen
sart ve riikiinler, 6zellikle fiirG fikihtaki ihtilaflarin anlasilmasi ve ayrisma zeminin gériilmesi
adina 6nem arz etmektedir. Zira fiirG fikih eserlerinin bab basliklarindan hemen sonra ilgili
meselede riikiin ve sartlarin belirlenmesi, sart ve ritkniin konu hakkindaki 6nemini ayrica
gostermektedir. Sart ve riikiin ayrimlarinin tespit edilmesi ve anlagilmasi kurucu imamlarin fikih
nosyonunun kavranilmasina, fikhi ihtilaflarin zemininin gériilmesine ve fukahanin islettigi

sistemsel yapinin giincel meselelerde tatbik edilebilmesine imkan saglayacaktur.
1. Hanefl Mezhebinde Riikniin Tanimi

Riikniin, lugatte “giliclii olan taraf” anlaminda oldugu belirtilmektedir.”® Nitekim Kur'an-1
Kerim'de de bu anlamda kullanilmistir.”® Ayrica bir seyin rikniiniin, o seyin mahiyetini ve bizzat

14 Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri el-Hanefi ibn Niiceym, Liibbiil-usiil (Istanbul: Vakfii'd-Diyaneti’t-
Tiirkiyye Merkezii'l-Buhusii’l-islamiyye (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2020), 258.

> [bn Niiceym, Liibbiil-usil, 258.

16 Mustafa Hullisi Giizelhisarl, Mendfiu'd-dekd’ik fi serhi Mecami‘i’l-hakd’ik (istanbul: Daru’t-tibda-i dmire, 1308), 267;
Ahmed Hamdi Sirvani, Levami'u'd-dekakik fi tercemeti mecami’i'l-hakdik (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2017), 265; Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri (istanbul: Asitine Yaymnlar, ts.), 412; Hanbelizade
Muhammed $akir, Fikih Usiilii (izmir : izmir lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2010), 332; H. Yunus Apaydin, islam Hukuk Usulii
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 132.

7 Abdiilvehhab Hallaf, ilmu usulil-fikh (istanbul: Eda Nesriyat, 1968), 117-125; Vehbe ez-Zithayli, Usiliil-fikhi'l-Islami
(Dimask: Darii’l-Fikr, 2011), 1/97-115; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2006), 55-
67.

18 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b Zekeriyya bn Faris, Mu‘cemu mekdyisil-luga (Kahire: Darii'l-Fikr, 1979), 2/430.

¥ H{d Suresi, 11/80, Zariyat 51/39.
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aynini olusturan pargalari oldugu vurgulanmistir.” flk dénem usulciilerinden Debiisi ve Serahsi
gibi isimler her ne kadar riikknii vaz1 hiiktimlerin kisimlarindan saymasalar da satir aralarinda
tanim sayilabilecek ifadelere yer vermislerdir. Fukaha metoduyla eser veren mezkir iki ismin
rikkiin hakkindaki ifadeleri birbirine olduk¢a yakindir. Debiisi ve Serahsi’nin riikiin hakkinda
tanimlarinda “Varligimin kendisiyle kaim oldugu sey” vurgusunun 6ne ¢iktig1 goriillmektedir.”!
Sonraki usulciilerin tarifleri dikkate alindiginda sz konusu tarifte liigavi tanimin baskin
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hanefi mezhebinde memzlic metotla yazilan eserlerde ise vaz1 hiikiimlerin bes tane oldugu
ifade edilmis, riikiin de bunlar icerisinde sayilmistir. Bu tarzda kaleme alinan eserlerde vaz'
hiikiimler sayilirken ilk olarak ritkniin verildigi gériilmektedir. S6z gelimi Molla Hiisrev, vaz1
hiikiimleri siralarken ilk 6nce riiknii zikreder.”” Bu da rikniin, vaz? hitkiimlerin diger kisimlar
olan “illet”, “sebep”, “sart” ve “aldmet”e nazaran kuvvetini géstermektedir. Memz{ic metodun en
dnemli isimlerinden Sadrusseria riiknii, “Bir seyin kendisiyle var oldugu temel unsur” olarak tarif
eder. Teftazan? (6. 792/1390) ise cevherin araz icin olmasini buna 6rnek olarak verir.” Riikiin i¢in
yapilan bu tanimin daha sonra da devam ettigi gériilmektedir. Ornegin Molla Hiisrev, riiknii “Bir

seyin kendisinden ayrilmaz bir ciizii ve onunla (miitekavvim) var olmasi” seklinde agiklar.*
Seyyid Serif (6. 816/1413) riikkniin 1stilahta su anlama geldigini ifade eder:

“Ortaya ¢ikmasi ancak o seyle miimkiin olandir. Ciinkii bir seyin kiyami degil de kivami o seyin
riikniidiir. Aksi takdirde [yani bir seyin kiyami riiknii olsaydi] bu durumda fiilin riiknii fail,
arazin ritknii cisim ve sifatin rilknii mevsuf olmasi gerekirdi. Denildi ki, riikiin bir seyin
kendisiyle tamam oldugu seydir ve ona dahildir. Sart boyle degildir. Sart [mesrutun]
disindadir.””

Riikkiin icin yapilan tariflerde 6zellikle sart ve diger vaz? hiikiimlerin kapsam disinda
birakilmasina 6zen gosterilmistir. Bu agidan CiircAni’nin yaptig tarifin genel kabul gordiigiinii
sdylemek miimkiindiir. Nitekim giiniim{iz calismalarinda da mezk{ir tarifin esas alinarak eserlerde
nakledildigi goriilmektedir.”®

Riikiin, ilgili oldugu seyin mahiyetinden ve onu olusturan ana unsurlardan iken sart bdyle
degildir. Ornegin riik{, secde, kiyam ve kiraat namazin riikiinlerindendir. Ayni sekilde akitlerde
akdi olusturan sigalar akdin riiknii kabul edilmistir. S6z konusu riikiinlerden herhangi birisi

% Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyylmi, el-Misbdhiil-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir li'r-Rafil
(Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, 1977), 1/237.

Debiist, Takvimiil-edille, 278 (- .23 « s L s 201 53); Serahsi, Usiilii's-Serahst, 2/174 ( j2 elis w pya L s 20 o5).

22 Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usiil, 526.

2 Teftazani, Serhii't-Telvih, 2/273.

2 Molla Hiisrev, Mir’atii'l-usiil, 526-527.

% es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircant, et-Ta‘rifdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1983), 112.

Omer Nas(hi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967), 1/36; Sakir, Fikih
Usiilii, 332; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Iminin Esaslari: (Ustliil-fikh) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 348;
Fahreddin Atar, Fikih Usulii (istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2011), 140.
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yerine getirilmediginde kilinan namaz ve olusturulan akit batil olur.” Hanefi mezhebinde riikiin,
yapilan ibadetler veya olusturulan akitlerin bir parcasi olmasi sartim gerekli goriirken, cumhur
fukaha ise bu sarti aramaz ancak onlar temel gereklilikleri riikiin olarak benimsemislerdir.
Cumhur fukaha, ritkni, sart1 da kapsayacak sekilde daha genis manada ele alirken, Hanefiler ise
yapilan tanim ile sart ve ritkknii birbirinden ayr1 seyler olarak miilahaza etmislerdir. Hanefiler
riikknii, yapilan islemlerin ayrilmaz pargasi olarak gormeleri sebebiyle “in‘ikad sart1” olarak da

isimlendirmislerdir.”

Ayrica mezhep metinlerinde ritkkniin farz anlaminda kullamildigi da
kaydedilmektedir.”” Ancak farz kavraminin riikiin kavramindan daha kapsayici olduguna temas

edilmis ve bu hususta cumhur ulema ile diisiilen ihtilafa isaret edilmistir.*

Hanefl mezhebinde kabul géren riikiin, asli ve ziid seklinde iki kisma ayrilmistir. Molla Fenari
(6. 834/1431) eger riikiin kaldirildiginda o seyin hitkmii muteber degilse bunun riikn-i asli, eger
ritkiin bir dziirden dolayr kaldirildiginda o seyin hitkmii muteber ise bunun da riitkn-i zid
olacagini ifade etmektedir.”® Bu husus benzer ifadelerle Molla Hiisrev tarafindan da tekrar
edilmektedir.’” Eserlerde zikri gegen iki kisma imanin tasdiki ve ikrari 6rnek olarak verilmektedir.
iman tasdik ile varlik (tekavviim) kazanan bir seydir. Tasdikin yoklugu (nefyi) imanin da ortadan
kalkmasi anlamina gelmektedir. Ancak dil ile ikrar iman i¢in z4id bir riikiindiir. Zira ikrar olmadan
da bir kimse mii’'min olabilir. Ayrica ikrar ortadan kaldirildiginda imanin yok (miintefi) olmamasi
da ikrarin zaid bir riikiin oldugunu géstermektedir.*

2. Ritkniin Farkh Tespit Edilmesinden Kaynaklanan Fikhi ihtilaflar

Hanefl mezhebinin kurucu imamlari, fikhi nazariyelerini olustururken ilgili bahislerde bir
takim riikkiin ve sartlar tespit etmislerdir. Zaten nazariyelerde de (nazariyyetii’l-akd,
nazariyyetii’l-milk vb.) riikkniin ve sartin olmasi zorunlu 6n kabul olarak gdriilmiistiir.** On kabul
olarak sunulan riikiin ve sart ayrimi, miictehit imamlarin kendi sistematik biittinliikleri igerisinde
anlamli bir yapi teskil etmektedir.

Miictehit imamlarin kendi metodolojik biitiinliikleri ierisinde riikknii farkh belirlemeleri, fikhi
ihtilaflarin zeminini olusturmustur. Mezhep literatiirii incelendiginde imamlar arasindaki fikhi
ihtilaflardan bazilarinin da ritkntn farkl telakki edilmesinden ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.”

7 Muhammed Mustafa Ziihayli, el-Veciz ff usiili’l-fikhi’l-Islémf (Dimagk: Darii’l-Hayr, 2006), 1/404.

% Tevhit Ayengin, “Riikiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/286-287.

Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, en-Ndfiii'l-kebir limen yutdliii el-Cami‘ii’s-Sagir (Beyrut:

Alemii’l-Kiitiib, 1990), 89.

% Ayengin, “Riikiin”, 35/287.

Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed Molla Fenari, Fusiiliil-beddyi® fi usili’s-serdyic (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-

ilmiyye, 2006), 1/265.

32 Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usiil, 527.

3 Serahsi, Usilii’s-Serahst, 2/290; Buhari, Kesfiil-esrdr, 3/131; Hiisameddin Hiiseyin b. Ali b. Haccic es-Signaki, el-Kaff
serhu’l-Pezdevi, ed. Muhammed Seyyid Ganat (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 3/1457; Molla Hiisrev, Mir'atiil-usil, 527.

*  Ali Ahmed en-Nedvi, el-Kava‘idii -fikhiyye (Dimask: Darii’l-Kalem, 1986), 64-65.

% Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudird, et-Tecrid (Kahire: Darii’s-Selam, 2004), 1/492; 2/568,
968; 4/1726.
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Asagidaki bagliklarda Hanefi mezhebi imamlar1 arasinda rikkniin farkl tespit edilmesinden
kaynaklanan ayriliklar aktarilacaktir. Ritkniin farkli belirlenmesinden dolay1 ortaya c¢ikan
ihtilaflar asagida zikredilecek olanlarla sinirli olmayip, calismanin sinirlart da dikkate alinarak
sadece birka¢ misale yer verilecektir.

2.1. Necaset Olan Mahalde Namaz

Hanefl fakihleri arasinda ellerin ve dizlerin yere konulmasinin namazin riikiinlerinden olup
olmadigi tartisilmis ve farkli gériisler ileri siiriilmiistiir. Konuyla ilgili meseleyi Kasani (8.
587/1191), necaset bulunan mahalde eda edilen namaz bahsinde ele almaktadir. Necaset bulunan
mekanda eda edilen namaz hususunda Hanefl imamlar arasinda goriis farkliligi bulunmaktadir.
Namaz kilinan yerde az bir necaset var ise az olan necaset “ma‘fiiv/bagislanilmis” kabul edilmis
ve bu sekilde kilinan namazin gegerli oldugu belirtilmistir. Ancak namaz kilinan mahaldeki
necasetin fazla olmasi durumunda fakihler farkl goriisler belirtmislerdir. Eger necaset ellerin ve
dizlerin denk gelecegi yerde olur ise i imama gére bu namaz cizdir. Ancak imam Ziifer ve imam
Safil’ye (6. 204/820) gore bu sekilde eda edilen bir namaz ciiz degildir. Bu ihtilafin temel sebebi
ellerin ve dizlerin yere konulmasinin riikiin kabul edilip edilmemesinden kaynaklanmaktadir.
Hanefl mezhebinde ii¢ imama gore elleri ve dizleri yere koymak riikiin olarak goriilmemistir.
Bundan dolay1 Kasént, elleri ve dizlerini yere koymaksizin secde gerceklestirilirse, bunun o kimse
icin yeterli, namazinin ise cAiz olacagim ifade etmistir. Fakat imam Ziifer ve imam $4fi’ye gére bu
namaz ciiz degildir. K4sini, bu iki imamin kavlini su ifadelerle gerekcelendirmistir: “Bu kimse
namazin riiklinlerinden bir ritknii necaset ile birlikte yerine getirmistir. Nasil ki, bu kimsenin
elbisesinde veya bedeninde veyahut kiyam mahallinde necaset oldugunda ciiz degilse bu sekilde

kilinan namaz da ciiz degildir.”*

2.2.Selem

Selem akdi veresiye malin pesin parayla alinmasi seklinde tanimlanmus, ritkniiniin ise bey‘in
riikiinleri oldugu ifade edilmistir.”” K4sani, selem akdinin riikiinleri icerisinde “selem, selef ve
bey™ lafizlariyla gerceklestirilmesinin de selem akdinin riikiinlerinden oldugunu belirtmistir.
Buna binaen rabbi’s-selem, mislemin ileyhe “.L.t”, “.4.” veya “-a.t” ifadelerinden biriyle
selem akdi yapsa, bu akit miin‘akid olur. Bu, lic imama gére bdyledir. Ancak Imam Ziifer selem
akdinin ancak “selem” lafziyla olusturulabilecegini ileri stirmiistiir. Kasini, imam Ziifer’in
gdriisiinii gerekcelendirirken selem akdinin kiyasin hilafina mesru olusuna, dolayisiyla onunla
iktifa edilmesi gerektigine dikkat ceker. Zira selem akdi aslinda ma‘dumun satisidir. Bu ise
naslarda yasaklanmistir. Ancak ihtiyactan dolay1 bu akit tiiriine ruhsat verilmistir.”® Verilen

ruhsatin ise sari‘in belirledigi sinir ile kalmasi asildir. imam Ziifer, ash yani kiyas tarafini tercih

% Eb{ Bekr Alaeddin Eb{l Bekr b. Mes’'ud b. Ahmed el-Késani, Bedd@’i‘u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i¢ (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1986), 1/82.

% Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimaski el-Meydant, el-Liibab fi serhi’l-Kitab (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ty.),
2/42.

38 Kasani, Bed@iu’s-sand’i¢, 5/201.
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ederken, iic imam ise istihsan ile selem akdinin “selem” lafizlar1 disinda bir lafizla da miin‘akid
olacagini ifade etmistir. Selem akdinin “selem” lafz1 disinda bir ifade ile olusturulmasi istihsanin
nas sebebiyle istihsan tiirleri icerisinde sayilmistir. Zira Hz. Peygamber (sav.) ihtiyaca binaen
selem akdi yapilmasina cevaz vermistir. Fakihler de genel kuraldan ilgili hadis sebebiyle dénmis,
istihsanen bu akdin caiz oldugunu belirtmislerdir.*

2.3. Ariyet

Ariyet akdi Hanefi mezhebinde “Menfaatlerin bedel olmaksizin temlik edilmesi” seklinde tarif
olunmustur.® Diger akitlerde oldugu gibi 4riyet akdinin gegerli olmasi i¢in Hanefl fakihleri
tarafindan birtakim sartlar 6ne siiriilmiistiir. Ariyet akdinin riiknii olarak ii¢ imam, muirin (6diing
veren) icabini yeterli gérmistiir. Istihsana giderek miistelrin (3diing alan) kabuliinii bu akdin
ritkkiinlerinden saymamislardir. imam Ziifer, miisteirin kabz etmesini de bu akdin riikiinleri
arasinda saymaktadir.” Ariyet akdi imam Ziifer’e gére mutlak veya sinirli siire igin olmasi, gayr-1
lazim bir akit 6zelligi tasimasi bakimindan esittir. Zira ona gore ariyet akitlerinde belirlenen siire

batildir ve herhangi bir tazmin de gerekmez.42 imamlar arasinda ariyet akdindeki ritkniin farkh
telakki edilmesinden ortaya ¢ikan fiirQi ihtilaflar arasinda sunlar bulunmaktadir:

Bir kimse arazisini birisine bina yapmak veya aga¢ dikmek icin yirmi yilligina ddiing olarak
verse, sonra muir, vaktinden 6nce miisteiri bu araziden ¢ikartsa, li¢ imama goére agaclarin ve
binanin kiymetini 6der. imam Ziifer’e gére ise 6demez. Zira ariyet akdi baglayici olmayan (gayr-1
lazim) bir akittir.”

Odiing verecek bir kisi (muir), falanca kimseye 8diing vermeyecegine yemin etse sonra o kisiye
ddiing bir sey verse, miisteir 6diing olarak verilen mah kabul etmedik¢e muir yeminini bozmus
sayllmaz. Bu, iImam Ziifer’e goredir. Zira miisteirin kabzi ona gére ariyet akdinin rikniidiir ve bu
heniiz gerceklesmemistir. Ancak {i¢ imama gore ariyet akdinde miistelrin kabulii istihsanen riikiin
olarak gériilmemistir. Dolayisiyla “Falanca kimseye 6diing vermeyecegim” diyerek yemin eden
kimse daha sonra o kimseye 8diing verse, ancak miistelr kabul etmese bile ii¢ imama gére muir,

yemininde héanis olur.*
2.4.Rehin

Rehin akdi alacagini giivence altina almak icin olusturulan akit tiirlerinden birisidir. Mevsil
(6. 683/1284) tarafindan “Belli bir malin yine belli bir sifatla hapsedilmesi” seklinde tarif

% Serahst, Usillii’s-Serahsf, 2/203; Buhar?, Kesfiil-esrdr, 4/5; Saban, Islam Hukuk iminin Esaslart : (Usilii'l-fikh), 243.

“ Meydand, el-Liibab fi serhi’l-Kitab, 2/201.

4 Kasani, Bed@iu’s-sand’i, 6/214.

** Ebi Muhammed Bedreddin Mahm{d b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2000), 10/153.

“ EbQ Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414), 11/141.

4 Kasani, Bed@i‘u’s-sand’i¢, 6/214.
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edilmi§tir.45 Rehin akdinin icap ve kabul ile miin‘akid, kabiz ile tamam olacag: belirtilmi§tir.46
Mezhep imamlari arasindaki ihtilaf ise rehnin miirtehin tarafindan kabzedilmesinin riikiin olup
olmadig1 baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Mezhepte rehnin miirtehin tarafindan kabzi rehin

akdinin liizum sartlar: icerisinde gériilmii§tiir.47 Ancak imam Ziifer'e gére hibe akdinde oldugu
gibi rehin akdinde de kabiz, rehin akdinin riikniidiir. imam Malik’e (8. 179/795) gére ise rehin
akdinde kabiz ne riikiindiir ne de sarttir. K4sini, li¢ imamin gériisiinii temellendirmekte ve Bakara
suresinin «£-/% 463y ayetini® delil olarak getirmektedir. O, “Eger [rehin akdinde] kabiz riikiin
olsayd, rehinle birlikte ayette bunun da zikredilmesi gerekirdi” ifadesine yer vermektedir. Ayrica
ayette kabzin rehinle bitisik zikredilmesinin riikiin degil de sart olduguna delalet ettigini de

sézlerine eklemektedir.”

Rehin akdinde fakihler arasinda riikniin farkli kabul edilmesinden kaynaklanan ihtilafa K4sani
su Ornegi vermektedir: “Bir kimse ben falanca kimseye rehin vermeyecegim” diyerek yemin etse
ancak daha sonra o kisiye rehin verse, miirtehin rehni kabul etmedigi siirece imam Ziifer'e gére
bu kimse yemininde hanis olmaz. Bundan dolay1 yemin kefareti 6demesi lazim gelmez. Ug imama
gdre rahin, rehni miirtehine verecegini belirtse, fakat miirtehin kabz etmese dahi yemininde
hanis olur ve rahin yemininin kefaretini vermesi gerekir.*

2.5. Havile

Hanefl mezhebinde havéle akdi “Borcu muhilin zimmetinden muhilun aleyhin zimmetine
nakletmek” seklinde tarif edilmistir.”* Havéle akdinin tamamlanmasiyla birlikte muhilin bor¢tan
beri olup olmayacagi mezhep fukahasi arasinda tartismalidir. Hanefl mezhebinde ti¢c imama gore
havile akdi tamamlanmasiyla birlikte muhil borgtan beri olur, muhaliin lehin (alacakli) muhatabi
ise muhaliin aleyh (borcun kendisine havale edildigi kimse) olur.® Semerkandi (6. 539/1144),
“havale bize gore muhili bor¢tan beri kilarken”, imam Ziifer’e gére “borcu isteme hususunda
muhili bor¢tan beri kilmaz” demektedir.”® imam Ziifer, kefalet akdine kiyasla havalede de muhilin
borgtan beri olmayacagina hitkmetmistir. Zira her iki akit tiirii de borcu glivence altina almak i¢in
(akd-i tevessiik) olusturulmustur.® Babertl (6. 786/1384), “Havalenin riiknii ve sart1 tamam

“  Ebi{'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{d b. Mevdud el-Mevsili, el-Thtiydr li-tadilil-Muhtdr (istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1996), 2/62.

“  Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id b. Ahmed el-Baberti, el-indye (Daru’l-Fikr, ts.), 10/136; Aynt, el-
Bindye, 12/467.

4 Meydant, el-Liibab, 2/54.

“Teslim alinms rehinler”, Bakara 2/283.

4 Kasani, Bed@i‘u’s-sand’i¢, 6/137.

50 Kasani, Bed@iu’s-sand’i¢, 6/137.

St Mevsili, el-ihtiydr, 3/3; Meydani, el-Liibab, 2/160.

52 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak: el-Matbaatii'l-Kiibra'l-
Emiriyye, 1314), 4/171.

3 Eb{ Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1984), 2/110-111.

4 Babertd, el-Indye, 7/241; Meydant, el-Liibab, 2/160.

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 741-766.



752 | Unal SAHIN

oldugunda, hiikkmii muhilin bor¢tan beri olmasidir”® diyerek imamlar arasindaki riikiin ve
sartlardan kaynaklanan farka isaret etmistir.

2.6. Hibe

Hanefl mezhebinde hibe, bedel olmaksizin bir ayn’t (mal/esya) temlik etmek olarak tanimlanmus,
rikkniiniin icap ve kabul oldugu belirtilmistir.® Kabuliin, hibe akdinin gerceklestigi mecliste
istihsanen riikiin olmadig1 nakledilmektedir. Ancak kiyasen bunun caiz olmadigi aktarilmis ve bu
goriisiin imam Ziifer’e ait oldugu kaydedilmistir.”” Merginani (8. 593/1197), meclis dagildiktan
sonra vahibin izni olmaksizin yapilacak kabzin sahih olmadigini belirtmektedir. Ayrica o, meclisle
ilgili zikri gecen her iki durumun da kiyasin geregi olduguna isaret etmektedir.”® Hibe akdinin
riikniiniin vahib cihetinden icap, mevh{ibun leh cihetinden ise hibenin tamam olmaksizin kabiz
ile gerceklesecegi vurgulanmistir.” ibn Abidin (6. 1252/1836) ise icap ve kabulii telaffuz etmenin
sart olmadigini, temlike delalet eden karinelerin yeterli olacagini ifade etmektedir. ibn Abidin, bu
durumu fakire bir sey vermeye benzetmekte ve fakir kimsenin hicbir sey séylemeden verilen mali
kabuliiyle hibenin gerceklesmesini bu duruma érnek olarak vermektedir.®

Klasik Hanefi ulemasinin son temsilcilerinden olan ibn Abidin’in hibedeki gériisii de {ic imamin
goriisiinii yansitmaktadir. imam Ziifer ise kabul ve kabzi hibenin riiknii kabul etmektedir.*
Hibenin kabul ve kabz olmadan tamamlanmayacagi imam Ziifer'den aktarilmaktadir.®” Bunun
neticesinde ortaya cikan bir ihtilaf ise su sekildedir: “Bir kimse falanca kimseye su seyi hibe
etmeyecegim” diye yemin etse daha sonra o seyi ayru kisiye hibe etse, mevhi{ibun leh hibeyi kabul
etmedikge vahib, imam Ziifer’e gére yemininde hanis olmaz. Ancak ii¢ imam, istihsanen yeminini

bozmus olacagina hitkmetmistir.*
2.7. Sirkat

Hanefi mezhebinde hirsizlik (sirkat) fiilinin riiknii “Koruma (hirz) altindaki mali ¢almak”
olarak tespit edilmis, ritkniin tamamlanmasinin ise “Koruma altindaki mal bulundugu yerden
disar1 ¢ikarmakla gerceklesecegi” nakledilmistir. Kdsini, konuyla ilgili olarak mezhep imamlar
arasindaki tesebbiiben gerceklesen hirsizlik fiili hususunda su ihtilafi aktarmaktadir: Bir grup
hirsiz, bir adamin evine gizlice girseler ve oradan birtakim seyler alsalar fakat ¢calinan malzemeleri

55 Babertd, el-Indye, 7/241.

Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Dimaski el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhi Tenvirii'l-ebsdr ve cdmiu’l-bihar

(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 560.

57 Semerkandf, Tuhfetii’l-fukahd, 1984, 3/165.

% Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, ed. Ebii'l-Hasenat Muhammed
Abdiilhay b Muhammed Leknevi (Karagi: idaretii’l-Kur'an ve’l-Ulumii’l-islamiyye, ts.), 6/242.

% Meydant, el-Liibab, 2/171.

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut-istanbul:
Daru’l-Fikr-Kahraman Yayinlari, 1992), 5/688.

1 Kasani, Bedd’iu’s-sand’i¢, 6/115.

2 Aynd, el-Bindye, 10/160.

0 Kasani, Bed@iu’s-sand’i¢, 6/115.
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tek bir kisi sirtinda disar1 ¢ikarsa, bu kimselerin hepsine mi yoksa sadece ¢alinan mali disar1
cikarana mi ceza verilecegi tartigilmistir. imam Ziifer’e gére kiyasen hirsizlik fiili kim tarafindan
deruhte edildiyse, sadece o kimsenin elinin kesilmesi gerekmektedir. Zira hirsizlik i¢in belirlenen
tamim ve riikiin o kimsenin elinde gerceklesmistir. Kasani, imam Ziifer'in gériisiinii
gerekcelendirirken, zina eden ve icki icen kimsede oldugu gibi, sirkat haddinin o fiili bizzat
gerceklestiren miibasire gerekecegini, yardimci olanlara cezanin terettiip etmeyecegini ifade
eder. Ancak ii¢ imam, istihsanen sirkat fiilini yapan kimseye yardim edenlerin hepsinin elinin
kesilecegini belirtmistir. Istihsanin gerekgesi olarak, mali disari ¢ikartmanin manen hepsinin
eliyle gerceklesmesi gosterilmistir. Ciinkii mali digar1 ¢ikaran hirsizin bunu tek bagina
yapamayacagina, hirsizh@i ancak geride kalan kimselerin yardim ve gdzetlemesiyle
gerceklestirebilecegine isaret edilmis ve manen onlar da hirsiz kabul edilmistir. K4sant, istihsanin
vechesini agiklarken su satirlara yer vermistir:

“[Koruma altindaki mali] ihrag manen biitiin hepsinden hasil olmustur. Zira ¢alinan mal
tastyan kimse (hamil), digerlerinin yardimi ve koruma icin gdzetlemesi olmaksizin tek basina
disar1 ¢ikartamazdi. Dolayisiyla [koruma altindaki mali] disari ¢ikartmak manen hepsinin
eliyle gerceklesmistir. Bundan dolay1 yardimci olanlar kat‘u’t-tartk (yol kesme) ve
ganimetlerde ilhak edildigi gibi burada da (muin) yardimci olanlar mali ¢alana (miibasir) ilhak

edilir.”**
3. Hanefi Mezhebinde Sartin Tanim

Vaz1 hikiimlerden birisi de sarttir. Sartin, liigatte “aldmet” manasinda oldugu ifade
edilmistir.”> Mezhebin kurucu metinlerinden olan el-Asl’da sart ifadesi cok¢a zikredilmekle
birlikte, 1stilahi anlama temas edilmedigi belirtilmis, sebeb ve mini kavramlarinda da benzer
durumun oldugu dile getirilmistir.*

Erken donem Hanef? usulciilerinden Debisi sarti, “Hiikmiin gerekli olmasinin viicubuna degil
de varligina (viicud) bagli kilinan sey” olarak,®” Serahst ise “Viicuben degil de var olma agisindan
hiikmiin kendisine izafe edildigi isim” seklinde tarif etmektedir.®® Sonraki usulciilerin istilahinda
ise daha farkli tanimlar yapilmistir. Ornegin Molla Hiisrev, “Sart, bir seyin ne viiclibuna tesiri ne
de ona ulastirani olmaksizin o seyin varlig1 kendisine bagh olandir” ifadeleriyle tanimlamistir.”
fbn Kutluboga (6. 879/1474) tarafindan ise sart, “Viiclbuna tesiri olmaksizin bir seyin varhg
kendisine taalluk eden sey” olarak tarif edilmistir.” ibn Kutluboga, yapilan tanimda &zellikle vaz1
hiikiimlerin kisimlarindan olan illetten ihtiraz edildigine ve sartta bilhassa o seyin mahiyetinin

4 Kasani, Bed@iu’s-sand’ic, 7/66.

% Feyy(mi, el-Misbahiil-miinir, 1/309.

% Muhammed b. Hasen es-Seybant, el-Asl (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), (Mukaddime) 280.
7 Deblisi, Takvimii'l-edille, 371.

% Serahsi, Usiilii’s-Serahst, 2/303.

% Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usiil, 555.

7®  Zeyniiddin Kasim b. ibn Kutluboga, HuldsatiiT-efkdr serhu muhtasari’l-Mendr (Daru ibn Hazm, 2003), 177.
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disinda olduguna vurgusunun dne ¢iktig1 gériilmektedir.”* Seyyid Serif ise sart icin su ifadelere
yer vermektedir:

“Sart, bir seyi diger bir seye ta‘lik etmektir. Soyle ki, ilki bulundugunda ikincisi de bulunur.
Denildi ki, sart; bir seyin varligiun bagh oldugu sey olup mahiyetinin disinda olur ve onun
varliginda miiessir degildir. [Diger bir tarif de s6yle yapilmis ve] denilmistir ki, hitkmiin siibutu

1”72

kendisine bagli oldugu seydir.

Klasik doénem usulciileri tarafindan sartin farkl sekillerde taksime tabi tutuldugu
gorilmektedir. Hanefi mezhebinin iki gii¢lii simasi Pezdevi ve Serahsi’'nin usul tasnifi birbirinden
farklilik arz etmektedir. Pezdevi, sart1 bes temel kisma ayirirken,” Serahst alt1,” Sadrusseria (5.
747/1346) ise dort kisimda ele almistir.” Teftdzani, sartin Sadrusserfa tarafindan dért, Pezdevi
tarafindan ise bes kisimda ele alinmasina agiklama getirmistir. Teftazini, sartin kisimlarindan
sayilan “alimet”in Sadrusseria tarafindan kapsam disinda tutuldugunu bundan dolay1 s6z konusu
taksimde ayrilik meydana geldigini nakleder. Teftdzini, Pezdevi’nin “aldmet”i ayni zamanda
sartin kisimlarindan olarak da zikrettigini ifade etmektedir. Buna dair ise Merginani’nin recmin

sart1 olan “muhsan olma”y1 konuya dair 6rnek olarak zikretmektedir.”

Serahsi’nin taksiminde “kendisinde illet sliphesi” olan bdliim, sartin tasnifi icerisinde
sayilirken, mezk{r boliim Pezdevi’de yer almamaktadir. Sadrusseria’nin yaptigi tasnifte ise sartin
“alamet” kisminin zikredilmedigi goriilmektedir. Ancak sonraki Hanefl usulciilerinin Pezdevi
cizgisini benimsedigi miisahede edilmektedir. Nitekim bu durum ibn Niiceym tarafindan da dile
getirilmistir.”” Ayrica Rilkneddin Semerkandi,” Nesefl,”” ibn Kutluboga® ve Molla Hiisrev gibi
alimler, sart1 begli taksim icerisinde ele alarak incelemeye tabi tutmuslardir.®* Sarih ibn Melek,
sartin sayilan bes kisminin istikra ile elde edildigine dikkat cekmektedir.®

Son ddnem usul eserlerinde de sart icin tanmimlar yapilmis ve farkh sekillerde taksime tabi
tutulmustur. S6z gelimi Muhammed Ubeydullah el-Es‘adi sarti, “Hitkmiin varliginin kendisine
bagh oldugu ancak hiikiimden harig olan vasif” olarak tanimlamaktadir. Es‘adi, sartin kisimlarin
ise “sebebin mitkemmili” (tamamlayicisi) ve “miisebbebin miikemmili” olarak iki kisma

7 fbn Kutluboga, Huldsatiil-efkdr, 177.
72 Clircani, et-Ta‘rifdt, 125.

73 Buhari, Kesfiil-esrar, 4/202.

7 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, 2/320.

7> Teftazani, Serhii't-Telvih, 2/301.

76 Teftazani, Serhii't-Telvih, 2/301.

7”7 fbn Niiceym, Fethii'l-gaffar, 440.

7’ Semerkandi, Cami‘u’l-usill, 2/263-269.
7 Haskefl, ifdzatiil-envdr, 247.

8 ibn Kutluboga, Huldsatii'l-efkdr, 117.
8 Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 555-558.
82 fbn Melek, Serhii’l-Mendr, 326.
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ayirmaktadir.” Abdiilkerim Zeydan'in (1921-2014) tanimi Es‘4d1 ile benzerlik gésterirken,* Hallaf
(1888-1956) ve Ziihayli (1932-2015) gibi son dénem usul yazarlarinin ise sart1 daha farkli sekilde
taksim ettikleri g5ze carpmaktadir.”

Mlet Sebep Hiikmen

Hiikmiinde Hiikmiinde Olmayip Ismen Alamet
Olan Sart Olan Sart Olan Sart

Tim bunlarla birlikte mezhepte otorite metinlerden olan Molla Hiisrev’in Mir'dti’l-usil’tinde
sart i¢in yaptig1 taksimat tabloda gosterildigi sekildedir:

Memzlic metotla telif edilen eserlerde genel olarak taksimat bdyle olmakla birlikte,* klasik
dénemde farkl tasniflerin olduguna da dikkat ¢ekilmektedir. Ozellikle sart-1 mahzin “hakiki”
kisminin ayni zamanda “ser'?” seklindeki tesmiyesi vurgulanmakta, ayrica sartin ser? kisminin
viiclb, sihhat, in‘ikad, liizum ve neféz sartlar1 gibi cesitleri olduguna isaret edilmektedir.”” Ote
yandan fukahanin, sart gibi anlasilmaya miisait olan bazi terimler ile sartin arasini ayirdigi ve ayni
manada miilahaza edilebilecek seyleri birbirinden tefrik ettigi de gériilmektedir. Sz gelimi ibn
Niiceym sartin illete, Hamevi (8. 1098/1687) ise ta‘llke benzerligine dikkat ¢ekmektedir.® fbn
Niiceym, sartin illete benzerligini dile getirmekte ve ikisinin birbirinden ayrildig: farka isaret
etmektedir.*” Hamevi, bu hususta sart gibi telakki edilebilecegi diistincesiyle ta‘lik terimini 6rnek
olarak vermekte ve iki 1stilahin birbirinden farkli oldugunu séylemektedir. Hamevi, ta‘ltkte ) ve
benzer sart edatlarindan birisi olmadan ta‘likin yapilamayacagini, ayrica ta‘likin fiilin aslina
edatlarla dahil oldugunu tasrih etmekte, sartta ise bu gereklilik ve mahsus bir siganin olmadigim
belirtmektedir.”

8 Muhammed Ubeydullah el-Es‘ad, el-Miicez fi usiili'l-fikh (Darii’s-Selam, 1990), 58-59.

8 Zeydan, el-Veciz, 60-62.

8 Hallaf, flmu usuli’l-fikh, 119; Zithayli, Usiliil-fikhi'l-Islami, 1/105-107.

8  Muhammed b. Mahm{id Buhar Emir Padisah, Teysirii't-tahrir serhi ala kitabi't-tahrir (Mustafa el-Babi el-Halebi, 1931),
4/73-74; Abdiilali Muhammed b. Nizameddin Muhammed Sehalevi el-Ensar? el-Leknevi, Fevdtihii'r-rahamiit bi-serhi
Miisellemi’s-siibiit (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 2/358-360.

8 Mehmet Boynukalin, “Sart”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/364.

% Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzu uydini’l-besdir: serhu Kitabi'l-Esbah ve'n-nezdir (Beyrut:

Dari’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1985), 4/41.

®  ibn Niiceym, Liibbiil-usil, 261.

% Hamevi, Gamzu uyini’l-besdir, 4/41.
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Bunlarla birlikte sart ve mesrut arasindaki iliski de bu y6niiyle ayrim noktalarindandir. Zira
fukaha, sartin varhiginin mesrutun varligi i¢in (miistelzim) gerekli olmadigini ifade etmektedir.”
Bu ise tanimda da gecen “hiikiimden bir parca olmamasiyla” yakindan ilgilidir. Clinkii bu husus,
sart ve ritkniin birbirinden ayrildigi noktalardandir.”” Bu duruma abdest olmadan namaz
olmayacagi, ancak abdestin bulundugu her durumda namazin gerekmemesi misal olarak
verilmektedir. Fakat ta‘likte fiilin bir ciiziine dahil olmasi ve edatlar olmadan ger¢eklesmemesi iki
wstilahf kavram arasindaki 6nemli farklar arasinda goriilmistiir. Yine sart ile farz arasindaki yakin
anlam iliskisine vurgu yapilmis ve bu iki kavramin birbirinden farkl ydnlerine isaret edilmistir.
Her iki kavramin da kesinlik barindirmasina ve mecazen birbirinin yerine kullanilmasina dikkat
cekilmistir. Ayrica Tiirkcede ifade edilen “Isldim’in sart1” ifadesindeki sart kavrami ile 1stilah?
anlamin birbirinden farkli oldugu vurgulanmistir.”® Zira islim’in bes sartindan birisini (farz
olduguna kesin inanmakla birlikte) yapmayan kimsenin isldm dairesinden ¢ikmayacagi
hususunda géris birligi bulundugu gibi, 1stilah? anlamda sart olmadan mesrutun olmayacag: da
yine fakihler arasindaki ortak kabullerdendir. Sartla yakin anlam iliskisi bulunan kavramlardan
farz, riikiin, illet, sebeb, aldimet ve méani arasindaki farklhiliklar da dile getirilmistir.”

4. Sartin Farkli Tespit Edilmesinden Kaynaklanan Fikhi ihtilaflar

Kurucu imamlar fikhin hemen her babinda ilgili bahis i¢in sartlar tespit etmislerdir. Fakihler
arasinda sarttan kaynaklanan ihtilaflar1 ise fird fikhin hemen biitiin bahislerinde gérmek
miimkiindiir. Calismanin siirlarim asacagi icin sartin farkl belirlenmesinden kaynaklanan
ayriliklarin hepsine degil, riikiinde oldugu gibi burada da sadece birkagina isaret edilecektir.
Zikredilecek ayriliklar disinda da mezhep literatiiriinde sarttan kaynakli onlarca farklihgin
bulundugunu da ifade etmek gerekmektedir.”

4.1. Cuma Namazi

Hanefi mezhebinde cuma namaz icin viicub ve eda sartlar1 belirlenmistir. Miikellef olan
Miisliimana cuma namazinin farz olabilmesi icin alt1 sart oldugu ifade edilmistir. Cuma namazinin
viicub sartlar1 erkek olmak, hiirriyet, ikamet (mukim olmak), sihhat, gézlerin ve ayaklarin
selameti olarak belirlenmistir.”® Eda sartlar1 ise yine alt1 olarak tespit edilmis ve bunlarin; devlet
baskani (veliyyii'l-emr), vaktin devamu, izn-i 4m, cemaatin bulunmasi, cumanin farzindan evvel
hutbe okunmasi, cuma namazinin bir beldede veya belde hitkmiinde olan bir yerde eda edilmesi

°t Babertd, el-Indye, 7/433.

°2 Boynukalin, “Sart”, 38/364.

% Mehmet Boynukalin, “Fikih Usfiliinde Sart Kavrami”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam

Enstitiisii Dergisi) 36/1 (2009), 22.

% Boynukalin, “Fikih Usliinde Sart Kavrami”, 21-26.

% KAsini, Bed@i‘u’s-san@’i‘ fi tertibi’s-ser@’ic, 2/153; Mevsili, el-Thtiydr li-taili’l-Muhtdr, 2/166; Baberti, el-indye, 7/510; Ayni,
el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 9/225.

% Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 1/161; Mevsili, el-ihtiydr, 1/81-82; Muhyiddin Abdiilhamid, Sebilii’l-felah fi serhi Niri'l-izah
li’s-Siiriinbiildli (Dimask: Darii’l-Beyruti, ts.), 162-163; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam lmihali (istanbul: Bilmen
Yayinevi, ts.), 161.
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oldugu belirtilmistir.” imamlar arasinda eda sartlarindan olan “cemaatin varligi ve devami” ile
ilgili ihtilaf bulunmaktadir. Cuma namazimin kilinabilmesi icin imam disinda en az {ig kisinin
olmasi gerekmektedir. Bu gdriis, Eb( Hanife ve imam Muhammed’e aittir. Eb(i Y{isuf'a gore ise
imam disinda iki kisinin olmasi sarttir. Zira bununla cemaat manasi meydana gelmektedir. imam
Safil’ye gore ise en az kirk tane hiir ve mukim erkegin olmasi gerekmektedir.”®

Cuma namazinin miin‘akid olabilmesi i¢in baslangicta cemaat sart kosulmustur. Ancak imam
Ziifer tarafindan cuma namazinin miin‘akid olabilmesi i¢in bu sart yeterli goriilmemis, cemaatin
varligi namazin devaminda da sart kosulmustur. Ayni’nin (5. 855/1451) ifadelerinden, imam
Ziifer'e gore cemaatin imamla tesehhiit miktar1 oturmasiyla namazin tamam olacag
anlasilmaktadir.”” Halbuki Siiriinbiilali'nin (8. 1069/1659) ifadelerinden imam Ziifer’'in namazin
bitmesine kadar cemaatin varligini sart kostugu gériilmektedir.'® Kasini, Eb(i Hanife’ye gore tam
bir rekat boyunca cemaatin varliginin sart oldugunu belirtmistir.’** imameyn ise namaza baslama

esnasinda cemaatin varli§ini sart gormiistiir.'®

Ayni, imamlar arasindaki bu ihtilafin semeresi
olarak su meseleyi 6rnek vermektedir: imam ile namaza baslayan bir cemaat bulunsa daha sonra
ilk rekat kilinmadan cemaat dagilsa, Ebli Hanife'ye gére cuma namazi degil 6glen namazi kilinir,
imameyn’e gore tahrime tekbiri cemaatle alindigi icin cuma namaz kiliir ayrica ilk secde
yapilirsa ii¢ imama gére cuma namazi batil olmaz.'” imam Ziifer’e gore ise cemaatle iki rekat
kilinip, son oturusta yine cemaatle tesehhiit miktar1 bulunulmadig: siirece cuma namaz degil

6glen namazi kilinir.**
4.2, Fitir Sadakasi ve Kurban

Fitir sadakasi (fitre) Malik1, $afil ve Hanbeli mezhebinde farz, Hanefi mezhebinde ise vacip
olarak telakki edilmistir. Fitrenin sartlar1 Hanefi mezhebinin kurucu imamlar:1 arasinda farkli
belirlenmistir. Mezhebin miitlin eserlerinden Kudiiri, Muhtdr, Kenzii'd-dekdik ve Mecma‘u’l-
bahreyn’de fitrenin hiir, miisliiman ve nisab miktar1 mala sahip olan kimselere vacip oldugu
ittifakla nakledilmistir."® Ebsi Hanife ve EbG Y{suf, akilli olmak ve bulug sartini fitrenin vacip
olmasinda sart kosmazken, imam Muhammed ve imam Ziifer ise fitrenin vacip olabilmesi i¢in akil
ve bulug sartini da gerekli gormislerdir. Zikri gecen ihtilaflar dikkate alindiginda mezhep

7 Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd, 1/162; Mevsili, el-Thtiydr, 1/82; Abdiilhamid, Sebiliil-felah, 163; Bilmen, Biiyiik Islam
Tlmihali, 162-164.

% Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 1/221.

*  Ebli Muhammed Bedreddin Mahm{id b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Minhatii’s-siiliik fi serhi Tuhfetil-miilik (Katar:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2007), 173. (.qena ol 13¢50 8 03528 i 15 8 ()} : A ) die )

1 Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Hanefl et-Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtavi ala Merdki'l-felah serhu Niril-izah (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1997), 512. (Lealss I <8 5118 agal g2 Ja jidy 35 JB5)

101 Kasani, Bed@iu’s-sand’i¢, 1/261.

192 Ayni, Minhatii’s-siiliik, 173.

195 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 1/221.

1% Ayni, Minhati’s-silitk 173.

15 Meydani, el-Liibab, 1/158; Mevsili, el-ihtiydr, 1/123; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1/306; Muzafferiiddin Ahmed b. Ali el-
Bagdadi Ibnii’s-Sa4t], Mecmatii'l-bahreyn ve miilteka'n-neyyireyn (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 199.
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metinlerinin Seyhayn’in goriisii tizerine yazildig1 goriilmektedir. Nitekim Meydant (6. 1298/1881),
bu ihtilafa binaen Kudtiri’nin (6. 428/1037) “Fitir sadakasi Miisliiman hiir kimselere vaciptir”
ifadelerini “ister ¢ocuk isterse mecnun olsun” ifadeleriyle serh etmekte ve Seyhayn'in gériisiinii

106

dncelemektedir.'®® Meydani'nin tasrih ettigi bu kaydin, bahsedildigi tizere imamlar arasindaki

ihtilafa binaen zikredildigi agiktir.

Fitir sadakasinda oldugu gibi kurbanda da Hanefi imamlar arasinda sartlar farkli miilahaza
edilmistir. imam Ziifer ve imam Muhammed tarafindan fitir sadakasinda oldugu gibi kurbanda da
akil ve bulug sart kosulmus, Seyhayn ise bunun sart olmadiginu belirtmistir.”” Fitir sadakas1 ve
kurbandaki sartlarin farkl belirlenmesinden dolay: asagidaki ihtilaflar meydana gelmektedir:

Sabi ve deli olan kimsenin malinda fitrenin verilip verilemeyecegi, kurban kesilip
kesilemeyecegi tartisilmistir. Seyhayn, s6z konusu kimselerin malindan fitrenin verilmesi
gerektigini, imam Ziifer ve imam Muhammed ise fitrenin ibadet manasi tagidigini bundan dolay:
da ¢ocuk veya akli olmayan kimselerin bu ibadetle miikellef olmayacagin ileri siirmiistiir. Mallari
olsa dahi ¢ocuk ve mecnun olan kimselere fitir sadakasinin gerekli olmadigi iki imam tarafindan
ifade edilmistir.'*®

K4sani, akil ve bulug sartinin kurbanda da olmasina binaen ¢ocuk ve mecnun olan kimse icin
kurban kesmenin vacip olmadigini belirtmistir. Ancak Seyhayn’a gore zikri gegen iki sart kurban
kesmek i¢in mesrut olarak gériilmediginden, eger zengin iseler ¢cocuk ve mecnunun malindan
kurban kesilmesi vacip kabul edilmistir. imam Ziifer ve imam Muhammed ise akil ve bulugu
kurbanin vacip olmasinin sartlari arasinda telakki etmislerdir.'” S6z konusu sartlarin farklh
belirlenmesinden dolay1 ¢ocuk veya delinin malindan babasi veya vasisi (kanuni temsilcisi)
kurban kesecek olursa, Seyhayn’a gére o mali tazmin etmesi gerekmez. Fakat imam Ziifer ve imam
Muhammed’e gére bdyle bir durumda fail, o mali tazmin etmekle yiikiimlii olur.'*

4.3, Mufavada

" sirketi caiz olmakla birlikte birtakim sartlar

Hanefi mezhebine goére mufivada
bulunmaktadir. Bunlar arasinda sirket sermayesi olan malin hazir olmasi, borg olmamasi, kayip
bir mal olmamas: gibi sartlar zikredilmistir.""> Ebi Hanife’den yapilan bir rivayete gére bu akit
tiiriiniin “mufivada” lafziyla yapilmas: da sarttir. Eger bu akit, mufivada lafziyla yapilmazsa

miin‘akid olmayacag belirtilmistir. ileri siiriilen bu sartlarin yani sira imam Ziifer ayrica

1% Meydan, el-Liibab, 1/158.

197 Semerkandi, Tuhfetii'l-fukahd, 3/82.

198 Semerkand?, Tuhfetii’l-fukahd, 1/335.

109 Kasani, Bed@iu’s-sand’ic, 5/64.

0 Eb{i Bekr b. Ali b. Muhammed ez-Zebidi el-Haddad, el-Cevheretiin-neyyire: serh li-Muhtasaril-Kuddri (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 2006), 1/321.

1 “Ortaklar arasinda hem sermayenin miktar1 hem kir hisseleri esit halde bulunup, hi¢birinin fazla ticarete elverisli

mali bulunmamak {izere akdedilen sirkettir.” Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar

Nesriyat, 2013), 529.

Kasani, Bedd’i<u’s-sand’i¢, 6/60.
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mufivada sirketinde malin (sermayenin) ayni cins olmasini ve karigmasini da sart kosmustur. Bu
sekilde olmayan mufivada sirketleri imam Ziifer'’e gére caiz degildir. Hasan b. Ziyad'in (6.
204/819) Eb{i Hanife’den yaptig1 bir rivayette de birbiriyle karismayacak iki farkl cinsteki mal ile
yapilacak ortakhigin caiz olmadig nakledilmistir. Zira bu akit tiiriinde esitligin sart oldugu Eb
Hanife’den de aktarilmigtir.'"?

imam Ziifer, sermayenin karismasim1 mufavada akdinde sart gérdiigii gibi, inan sirketinde de

" Mufavada sirketlerinde malin karigimi imam Ziifer’e gore sart oldugu gibi

sart kosmaktadir.
imam $afit’ye gore de sart oldugu rivayet edilmistir."”® Dolayisiyla dirhem veya dinarla veyahut
beyaz dirhem ve siyah dirhemlerle olusturulacak mufivada ve inin sirketlerinin caiz olmayacagi
belirtilmistir. Clinkii imam Ziifer ve imam $afi’ye gore cinslerin mufivada sirketlerinde birbirine
karigmasi sarttir. Bu sekilde olusturulan akitlerde ise 6ne siiriilen sart tahakkuk etmemektedir.
Gerek mezhep ulemas: gerekse farkli mezhep fakihleri arasindaki ihtilafin, 6ne stirtilen sarttan

ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.'
4.4, Sirket-i sanii’

Hanefl mezhebinde sirketler iki temel baslikta ele alinmistir. Bunlardan ilki sirket-i emlak
digeri ise sirket-i uk@id’dur. Sirket-i uk(id, mufivada, inin, sanai‘ ve vuctih olarak belirlenmistir."”
Sirket-i sandi‘ ayni zamanda sirket-i a'méil, sirket-i ebdin ve sirket-i tekabbiil seklinde de

isimlendirilmektedir.'®

Hanefl mezhebinde olusturulan sirket akdinin sirket-i sanii‘ olabilmesi icin mezhep imamlari
tarafindan birtakim sartlar ileri siiriilmiistiir. Bu akit tiiriinde sartlar, iic imam ve imam Ziifer
arasinda farkli belirlenmistir. U¢ imama gére séz konusu akitlerde sermayenin karigimi sart
goriilmezken, imam Ziifer sermayenin karistirilmasini sart kosmaktadir. Serahs, bu akit tiiriinde
re’si’l-malin iki tarafin ameli oldugunu belirtir.'”® Amellerin ise birbirine karigmasi s6z konusu
degildir. Baberti, {i¢ imamin bu sirket tiiriinde mekin ve amel birligini sart kosmadigim fakat
imam Ziifer'in buna muhalefeti oldugunu nakleder.’®® Bu hususta imam Ziifer’in farkli gériisleri
Hanefl fakihleri tarafindan aktarilmaktadir. Nitekim bu gériis el-Hiddye ve serhi el-Bindye’de imam
Ziifer icin mutlak olarak zikredilmekte,'” Serahsi, Zeylal (6. 743/1342) ve Baberti tarafindan ise
onun iki kavlinden birisi oldugu ifade edilmektedir."”” imam $&fii'nin de bu hususta imam Ziifer
ile ayni noktada oldugu séz konusu eserlerde aktarilmaktadir. imam Ziifer ve imam Safii’nin

13 Serahst, el-Mebsiit, 11/154.

114 Serahst, el-Mebsiit, 11/152; KAsani, Bedd’i‘u’s-sand’i¢, 6/60.

15 Ayni, el-Bindye, 7/400.

116 Babertd, el-indye, 6/178.

7 Meydant, el-Liibab, 2/121-122.

18 Meydan, el-Liibab, 2/127.

119 Serahsi, el-Mebsiit, 11/152.

120 Babert, el-indye, 6/186.

121 Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 7/408.

122 Serahst, el-Mebsiit, 11/152; Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 3/321; Baberti, el-indye, 6/186.
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kavlinin gerekcesi sadedinde, bu sekilde olusturulan sirketlerde maksut mananin

gerceklesmemesine vurgu yapildigi goriilmektedir.'?

Nitekim sirketler kurulus amac itibariyle
kar etmek i¢in olusturulurlar ve belli oranda re’sii’l-mal gereklidir. Dolayisiyla sirket-i sanii' igin
mallarin karisimi mezk{r iki imam tarafindan sart olarak itibara alinms, diger {i¢ imam tarafindan
bunun sart olmadigi belirtilmistir. Ayni, ti¢ imamin cevazini degerlendirirken, sirketin asil
amacinin kir etmek oldugunu, bunun ise ameli insanlar tarafindan kabul géren ve begenilen her

bir ortagin digerine vekalet vermesiyle de kirin meydana gelebilecegini ifade etmektedir.'**
4.5, Vakif

Hanefl mezhebinin kurucu imamlari arasinda vakfin tesliminin sart olup olmamasi ve vakifin
vakfettigi seyden istifade edip edemeyecegi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. K4sini, vakfin
tesliminin Eb( Hanife ve imam Muhammed’e gére sart oldugunu, buna nazaran EbG Y@sufun
vakfin teslimini sart gérmedigini ifade etmektedir.'” Klasik kaynaklarda konu 6zelinde su 6rnegin
verildigi gorilmektedir: Bir kimse sahip oldugu araziyi mescit yapsa, bu kimse oray: teslim
etmedikge kendi miilkiinden ¢ikmaz. Bu, Tarafeyn’nin kavlidir. Eb{i Y{suf ise arazi sahibinin “Ben
buray1 mescit kildim” seklindeki miicerret séziiyle o yerin mescit olacagin ileri stirmiistiir.”*® Eb{
Ysuf, bunu kélesini azat eden kimseye benzeterek kiyasa giderken, Tarafeyn ise sahibinin izniyle
orada ezan okunmasi, insanlarin cemaatle namaz kilmasi ve ifraz etmesiyle o kimsenin
miilkiinden ¢ikacagini belirtmislerdir. Kasini, Kudr?’den nakille miilk sahibinin insanlara izin
verdikten sonra orada tek bir kimsenin namaz kilmasiyla da teslimin gerceklesecegini
sOylemistir.””” Zeylaf, bunun sebebi olarak namaz cinsinden olan biitiin fiillerin miiteazzir olmasi
nedeniyle en az miktardaki ile bunun yerine gelecegini ifade ederek, Tarafeyn’in gériisiinii

gerekcelendirmistir,'”

Miitevelliye teslimi sart kosulan vakiflarda da benzer ihtildfin meydana
geldigi goriilmektedir. Nitekim imam Muhammed’e gére vakfin teslim edilmesi vakfin sihhatinin

sartlarindandir.'”

Vikifin vakfettigi seyin “menafi‘inden” (faydasindan) kendisinin istifade etmesini sart kosup
kosamayacagi da imamlar arasinda tartismalidir. imam Muhammed’den vakifin vakfettigi seyden
istifade etmesini sart kosamayacagi, bunun vakfeden kimse icin sart oldugu nakledilmektedir.
Kasani, imam Muhammed’in goriisiinii gerekgelendirirken, vakifin vakfettigi mali Allah igin
miilkiinden c¢ikarttigini, sadece onun rizasina halis kildigini ayrica kendisinin de vakfin
getirisinden faydalanmasinin ihlasi engelledigini bunun ise vakfin cevazina méini oldugunu
belirtir. Zira ona gore vakifin vakfettigi seyde menfaat elde etmesi veya vakfin hizmetlerinden
faydalanmamasi sarttir, Bunu, bir kimsenin kélenin kendisine hizmet etmek sartiyla azat

123 Merginan, el-Hiddye, 4/415.

124 Ayni, el-Bindye, 7/408.

125 Kasani, Bed@’iu’s-sand’i, 6/219.

126 Semerkandi, Tuhfetii'l-fukahd, 3/375.
127 Kasani, Bed@’iu’s-sand’i, 6/119-120;
128 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 3/329.

122 Babertd, el-indye, 6/231.
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edilmesine veya mescit olarak vakfettigi yerin hizmetinden faydalanmasiru sart kogmasina kiyas
etmektedir. Ebli Yhsuf ise vakifin vakfettigi seyin menfaat, kir veya kazancindan faydalanmay:
sart kosarak vakfetmesinin caiz oldugunu belirtmektedir. Onun bu hususta Hz. Omer’den (8.
73/693) rivayet edilen nakli esas alarak sart ile vakfa cevaz verdigi nakledilmektedir. Nitekim Hz.
Omer’in malini vakfettigi ve vakfini yaparken sart kostugu, bu hususta ona tabi olanlar iizerine de
bir giinahin olmayacagi kaydedilmektedir."

4.6. Vasiyyet

Hanefi mezhebinde vasiyet icin riikiin olarak misi’nin (vasiyet eden) icabi, m{isd lehin
(kendisine vasiyet edilen) ise kabulii sart kosulmustur. icap ve kabul i{i¢ imama gore riikiin iken,
imam Ziifer ise vasiyette m@isi lehin kabuliinii sart kosmamustir.” Bu ayrimdan kaynaklanan
bircok fiir(i mesele ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin miisi bir sey vasiyet ettikten sonra 6lse, misa leh
ise kabul etmeden once vefat etse bu durumda vasiyet edilen malin kime ait olacagi, misinin
varislerine mi yoksa m{isi lehin varislerine mi intikal edecegi tartisilmistir. Kasini, istihsanen
vasiyyet edilen malin m@sa lehin varislerine verilecegini, kiyasen ise vasiyetin iptal olmasi
gerektigini ve misinin varislerinin muhayyer olduklarimi belirtir. Varislerin dilerse mal
alabileceklerini isterlerse mali m@isa lehin varislerine verebileceklerini zikreder. Kiyasin vechesini
aciklayan Kasini, akdin iki ritkniinden birisi olan kabuliin gerceklesmedigini, diger riikniin de
bundan dolay: iptal oldugunu séyler.”** Bu durumda imam Ziifer’e gére bu vasiyet batil olurken,

diger imamlara gore ise mal istihsanen misa lehin varislerine intikal eder.
Sonug

Fakihler hiikiim istinbat ederken belli kurallar ¢ercevesinde bunu gerceklestirmislerdir. S6z
konusu ilkeler her bir fakihin sistematiginde ayr1 ve kendine 6zgiidiir. Miigtehidin kendi metodik
yaklasimi igerisindeki tutarli ve sistemli yapi, birtakim karakteristik izleri ve prensipleri
gerektirmektedir. Sart ve riikiin ayrimi da s6z konusu ilkelerdendir. Riikiin ve sartin miigtehitler
tarafindan farkli sekillerde tespit edilmesi dogal olarak ihtilaf zeminini olusturmustur.

Vaz1 hiikiimlerden olan riikiin ve sart, usul-i fikhin 8nemli konulari arasinda yer almakla
beraber, usuldeki bu konular fiirQi fikihta isletilmis ve fakihler arasinda ayriliklar meydana
gelmistir. Miiteahhir fukaha, kurucu imamlarin ihtilaflarini temellendirirken riikiin ve sart
ayrimina siklikla vurguda bulunmaktadir. Sart ve riikniin farkh tayin edilmesinden kaynakl
ihtilaf, farkli mezhepler arasinda oldugu gibi ayn1 mezhebe miintesip fakihler arasinda da vuku
bulmustur. Ulema arasinda entelektiiel diizlemdeki bu farkliliklar, mezhep miintesipleri igin
oldukea genis bir hareket alani saglamaktadir.

Hanefi mezhebinde fukaha ve memz{ic metot ile kaleme alinan eserlerde riikniin farkl sekilde
telakki edildigi goriilmektedir. Nitekim memz{ic metot ile kaleme alinan ¢alismalarda riikiin, vaz?

130 Kasani, Bed@’iu’s-sand’i, 6/220.
131 Kasani, Bed@iu’s-sand’i¢, 7/331.
132 Kasani, Bed@iu’s-sand’i€, 7/332.
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hiikiimler igerisinde sayilirken, buna nazaran fukaha metoduyla yazilan eserlerde ise riikiin vaz1
hiikiimler icerisinde yer almamaktadir. Ozellikle Sadrusseria ile baslatilan bu farklilik sonraki
fakihler tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Bu ise iki ekol arasinda vaz1 hiikiimlerdeki 6nemli ayrim
noktalarindandir. Vaz1 hiikiimlerden kabul edilen sarttaki farklihigin ise ayn1 metodolojik tavir
lizere yazilan eserlerde dahi farkli kabul edildigi anlagilmaktadir. Zira fukaha metoduyla yazilan
eserlerde sartin kisimlari Pezdevi’de bes, Serahsi’de ise alt1 kisimda ele alinarak incelenmistir. Ote
yandan memz{ic metot ile yazilan eserlerde sartin kisimlarimin farkli sekilde incelemeye tabi
tutuldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kurucu imamlarin metodolojilerinin bilinmesi ve fikhi diisiincelerinin anlagilmasi adina riikiin
ve sart ayrimlarinin belirlenmesi elzemdir. Fakihler, fikhi meseleleri ele alirken ilk nce riikiin ve
sartlar1 tespit etmislerdir. Fikhin her babinda 6ncelikle riikiin ve sartlarin belirlenmesi ayrica bu
iki kavramin énemini de gostermektedir. S6z konusu kavramlar, fakihlerin takip ettigi usuli
kavramaya ve onlarin meseleleri ele alirken gelistirdikleri sistematik 6rgiiyli gérmeye imkin
tanmiyacaktir. Ritkkiin ve sart kavramlarinin anlasilmasi, fakihlerin meselelere ¢ok katmanl
yaklasiminin gériilmesini, onlarin fikhi bakis acilarinin anlagilmasini ve fakihlerin belirledigi sart
ve ritkiin ayrimindan kaynaklanan ihtilaflarin zemininin kavranilmasim kolaylastiracaktir.
Bununla birlikte mutlak miigtehitler arasindaki usul fiir(i biitiinliiglinlin nasil saglandigina ve
fakihlerin fikhi nosyonlarinin gériilmesine de katki saglayacaktir.
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