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Mekasidu’s-seri‘a Diisiincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna Etkileri

0z

Bu calismamizda ¢agimizda ilahiyat alaninda tekrar ilgi gormeye baslayan mekasidu’s-seri‘a diisiincesinin islam dininin
ikinci temel kaynagi olan hadisler lizerindeki etkisini arastirdik. Konunun Hadis Usul’iiniin yanisira, fikih, kelam ve
felsefe ile de baglantili olmasi sebebiyle ¢alismanin sinirliliklarini dikkate alarak Hadis Usulii ile birlikte, fikih, kelam ve
felsefeye dayanan yodnlerini, makalenin amag¢ ve sinirliliklarini dikkate alarak konumuz ile alakali oldugu o6l¢lide
inceledik. Calismamizda mekasid diisiincesinin farkl rivayetlerin tenkit ve yorumunda kullanildigi bazi érnekleri
incelerken, sectigimiz Orneklerin farkli etkileri gosterebilecek nitelikte olmasina dikkate ettik. Calismamizin
sinirhiliklar sebebiyle 6zellikle tiim seriatlarin ortak degerleri olarak kabul edilen ed-daruriyyatu’l-hamse olarak ifade
edilen evrensel kaidelerin rivayetler iizerindeki etkilerine yogunlastik. Bu kaidelerden birisi olan “irzin korunmas1”
kaidesinin bagimsiz bir ilke olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi konusundaki ihtilaf sebebiyle 1rzin
korunmasi ilkesini ayr1 bir bashk altinda inceledik. Cevre ve tabiat ile ilgili gliniimiiz sartlarindan dogan bazi genel
sorunlari da dikkate alarak ¢evre ve tabiatin korunmasi kaidesini de yedinci bir kaide olarak eklemeyi uygun gordiik ve
bu kaide ile ilgili de bazi 6rnekleri degerlendirdik. Bu evrensel kaidelere bakildiginda insanligin ortak deger ve
ihtiyaglarini igerdikleri goriilmektedir. Bu 6zellikleri sebebiyle ¢cagimizda devlet anayasa ve yasalari ile de koruma altina
alinmaya ¢alisilan bu deger ve ihtiyaclar ayrica uluslararasi metin ve antlagsmalarin da ayrilmaz pargalari haline geldiler.
Bundan dolay1 da 6zelde hadislerin tenkit ve yorumunda genel de ilahiyat calismalarinda bu kaidelerin dikkate alinmasi
durumunda, bu kaidelere uygun diisen tenkit ve degerlendirmeler hem inan¢ hem de ulusal ve uluslararasi hukuk
acisindan mesruiyet sorunu ile karsilasmadan kabul gorebilecektir. Yaptigimiz incelemede esas itibari ile bu evrensel
kaideler ile alakali olabilecek her rivayetin bu genel gecer kaidelere uygunluk bakiminda incelenmesi gerektigi
kanaatine varmis olmamiza ragmen, ge¢mis donemlerdeki sartlar ve ihtiyaclar bdyle genis bir uygulamay:
gerektirmemistir. Bundan dolay1 da bu tiir drnekler sinirl sayida kalmistir. Bu kaidelere aykir1 olarak goriilen bazi
rivayetler batil olarak nitelenmis olmasina ragmen, mekasid konusu hadis usulii icerisinde miistakil bir konu olarak ele
alinmamustir. Ayrica bu kaidelere aykiri rivayetler batil olarak nitelenmis olmasina ragmen zayif hadis ile ilgili terimler
icerisinde batil hadise 6zel bir yer verilmemistir. Ancak ¢agimizdaki hadis ¢alismalarinda ortaya ¢ikan bazi yorum
problemlerinin yanisira yeni sosyal ve siyasi sartlar, bu tiir ilkelerin hadis yorumculugunda ortaya ¢ikan bazi ihtilaf ve
sorunlarinin ¢6ziimil i¢cin daha genis ve etkili olarak kullanimlarini gerekli hale getirmistir. Bundan dolay1 da
¢alismamizin sonunda hadis ¢alismalarinda bu kaidelerden nasil yararlanilabilecegine dair usulii de belirledik. Calisma,
ulemanin mekasidu’s-seri‘aya yaklasimlarini tanitmanin yanisira gilinimiiz hadis ¢alismalarinda daha etkili
kullanimlarina yardimci olabilecek o6rnekler de icermektedir. Calismada istikra ve Kkarsilastirma metotlar:
kullanilmigtir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Mekasidu’s-seri‘a, Zaruri Evrensel Degerler, Fitrat, Hadis Yorumu.

The Effects of Mekasidu's-shari‘a Thought on Hadith Criticism and Interpretation

Abstract

In this study, we investigated the effect of mekasidu's-shari‘a thought, which has become interested again in the field of
theology in our age, on the hadiths, which are the second main source of Islamic belief. Since the subject is related to
figh, kalam and philosophy as well as the methodology of hadith, we have examined the aspects based on figh, kalam
and philosophy together with the Hadith methodology to the extent that it is relevant to our subject, taking into account
the purpose and limitations of the article. In our study, while examining some examples in which the idea of mekasid
was used in the criticism and interpretation of different narrations, we considered that the examples we chose were of
a nature that could show different effects of mekasid on hadiths. Due to the limitations of our work, we have focused on
the effects on the narrations of universal precepts expressed as ed-daruriyyatu'l-hamsa (five essentials), which are
accepted as common values of all true religions’ laws. Due to the dispute over whether one of these rules, the "protection
of human dignity" rule, can be considered as an independent principle, we examined the principle of protection of
human dignity under a separate heading. Considering some problems arising from today's conditions related to the
environment and nature, we have seen fit to add the protection of environment as a seventh rule and we have evaluated
some examples related to this rule. When these universal principles are examined, it is seen that they have the common
values and needs of humanity. Due to these features, these values and needs, which are tried to be protected by the state
constitutions and laws in our age, have also become inseparable parts of international texts and treaties. Therefore, if
these rules are taken into consideration in the criticism and interpretation of the hadiths and in the theological studies
in general, the criticisms and evaluations that follow these rules will be accepted without facing the problem of
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legitimacy in terms of both faith and national and international law. Although we have concluded that every narration
that may be related to these universal precepts should be examined by these generally accepted rules, since the
conditions and needs of the past periods have not required such a wide application. Therefore, such examples have
remained in limited numbers. Although some narrations that are seen as contrary to these rules have been described
as superstitious, the subject of mekasid has not been treated as a separate subject within the hadith procedure. In
addition, although the narrations contrary to these rules were described as superstitious, superstitious hadiths were
not given a special place in the terms related to weak hadith. However, in addition to some of the problems of
interpretation that have arisen in the hadith studies of our time, new social and political conditions have made it
necessary to use such principles more broadly and effectively to solve some of the disputes and problems that arise in
hadith interpretation. Therefore, at the end of our study, we have determined the procedure for how these rules can be
used in hadith studies. In addition to introducing the ulama's approaches to mekasidu's-shari‘a, the study also includes
examples that can help them to be used more effectively in today's hadith studies. Induction and comparison methods
were used in the study.

Keywords: Hadith, Mekasidu's-shari‘a, Essential Universal Values, Nature, Interpretation of Hadith.

Giris

Mekasidu’s-seri‘a diisiincesi dinin anlasilmasi ve yorumunda istikra yolu ile ulasilan bazi genel
kaideleri esas alan bir yaklasimi ifade eder. Bu yaklasim, tiim insanlarin fitri olan ortak degerlere sahip
oldugu diisiincesine dayanir.! Mekasidu’s-seria’nin farkli tanimlari yapilmis olmasina ragmen?,
tanimlarinin genelinde maslahatin korunmasi ve zararlarin defi esas alinmistir.? Fikih literatiiriinii
olusturan degisik eser tiirlerinde ve o0zellikle usul eserlerinde “mekasidu’s-seri‘a, mekasidu’s-sari,
mekasidu't-tesri’, el-mekasidu’s-ser‘iyye” gibi tamlamalarla ifade edilen mekasid diisiincesi icin ¢cagdas bazi
calismalarda “ehdafu’s-seri‘a, riihu’s-seri‘a” gibi tabirler de kullanilmistir. Modernlesme sonrasi Miisliiman
ilahiyatcilarin karsilastigi sorunlarin asilmasi yolunda atilacak énemli bir adim olarak islam hukukunun
yeniden yapilandirilmasi meselesi giindeme geldiginde ise mekasid diistincesi tekrar ilgi cekmeye baslamis
ve Satib?’'nin el-Muvafakatt yayimlanmasi ile yeni ¢alismalara ilham kaynagi olmustur.* Bu ¢alismamizda
bu diisiincenin 6zellikle hadislerin kabulii ve yorumundaki etkilerini bazi 6rnekler iizerinden tespit ederek,
bu konu ile ilgili yapilan ¢alismalara katki saglamayi amacladik. Bu konu her ne kadar ilgi gérmeye baslamis
ve de hadislerin kabulii ve yorumunda etkili olmussa da hadis usulii ¢alismalarinda miistakil bir konu olarak
ele alinmamistir. Bu durum klasik ve gliniimiiz hadis usulii ¢alismalar1 agisindan bir eksiklik olarak
gozilkmektedir. Bu ¢alismanin bir amaci da bu eksikligin giderilmesine katki saglamaktir.

Mekasidu’s-seri‘amin ilk tamiminin Muhammed Tahir ibn ‘Asir (6. 1973) tarafindan yapildig
belirtilmis5; ancak ibn ‘Asiir'dan 6nce yasamis olan Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1762) tarafindan: “Dinin esrari
ilmi, hakikati konusunu, ézellikle amellerin sirlarini ve niiktelerini arastirmak®” seklinde tanimlandig ifade
edilmistir. Ibn “Asiir ise bu kavram i¢in toplu bir tanmim vermemis, mekasidi genel ve 6zel olmak iizere ikiye
ayirip her birini tanimlamistir?. Ona gore genel mekasid, Sari'in seri hiikiimlerin sadece bir kisminda degil
biitiiniinde veya biilyiik cogunlugunda géz éniine aldigi mana ve hikmetlerdir. Ozel mekasid ise Sari’in

t Mehmet Erdogan, “$atibi’nin Muvafakat'in1 Yeniden Okuma ve Anlama”, Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yiizyillda Yeniden Okuma,
Anlama ve Algilama, 8 (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, Kiiltlir Yayinlari, 2012), 549; Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013 1988), 27/423.

2 Farkli tanimlar igin bkz. Niru’d-din b. Muhtar el-Hadimi, fimu Mekdsidi’s-seri‘a (Riyad: Mektebetu’l-‘ubeykan, ts.), 16, 17.

3 Yasuf Ahmed Muhammed Bedri, Mekasidu’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye (Urdiin: Daru'n-nefais, 2000), 43-52; Ziyad Muhammed,
Mekdsidu’s-seri‘a el-Islamiyye (Beyrit: Muessesetu'r-risile, 2004), 16-24; Fatih Cinar, “Makasid ictihad iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hitit [lahiyat Dergisi 1 (22 Mayis 2021), 321, 322.

+Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/423, 424.

5 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/423.

6 ibn ‘Abdi’r-rahim ed-Dihlevi $ah Veliyullah, Huccetu’l-lahi’l-bdliga, thk. es-Seyyid Sabik (Beyriit: Daru’l-ceyl, 1426), 21, 22; Ziyad
Muhammed Ahmidan, Makdsidu’s-seri‘atil-islamiyye: dirase ustliyye ve't-tatbikat fikhiyye (Beyrut: Muessesetu’r-Risale Nasiran,
2004), 16. ed-Dihlevi bu agiklamay1 yaparken dogrudan Mekasidu’s-Seri‘a kavramini kullanmamis; ancak eserinin farkl yerlerinde
bu istilahi kullanmistir.

7 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/423.
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insanlarin 6zel hukuki tasarruflarinda (her bir hukuk fiille ilgili diizenlemede) onlarin yararli amaglarim
gerceklestirmek veya genel menfaatlerini korumak icin hedefledigi niteliklerdir.8

Genel maksatlar, FasI tarafindan ise: “Islam seriatinin genel amact yeryiiziiniin imari, yasamin
diizeninin korunmasi ve icinde yasayanlarin islahi ile siirekliliginin korunmasi icin adalet ve istikamet gibi,
aklin, malin, yeryiiziiniin islahi, hayirlarinin ortaya ¢ikarilmasi herkesin menfaatinin korunmasi
sorumluluklarinin geregini yerine getirmeleri °” seklinde evrensel hak ve sorumluluga uygun olarak
tanimlanmistir.

Mekasidu’s-seri‘a diisiincesi Kaffal, Cuveyni ve Gazzali gibi kelam ve felsefeye vakif olan alimler
tarafindan genis olarak ele alinmis olmasina ragmen Satibi tarafindan miistakil bir teoriye kavusturulmaya
calisilmis, bunu yaparken de 6zellikle Hanefi ve Maliki usullerini uzlastirdigini belirtmistir.10 Bazi ulema
mekasid yerine ‘ilelu’s-serai‘ ve hikmetu’'l-hiikmi gibi tabirler kullanmislardir. Bu 6zelligi itibari ile mekasid
ile de benzerlik arz etmektedir.l? Kelam ilminde daha ziyade gaiyyet meselesi cercevesinde ele alinan
hikmet, fikihta da ise seri hiikiimlerin vazedilisinde Sari'in gozettigi amaclar1 ifade etmek iizere
kullanilmistir. Yine “illet” de hiikiimlerin amacini belirtmek i¢in benzer manada kullanilmistir.’2 Burada
mekasid ile hikmet ve illet ayiriminda 6nemli bir farka vurgu yapma ihtiyaci vardir. Bu temel farklilik:
Mekasid ilkeleri esas alirken, ilel ve hikmetin bu ilkelerin kisi ve olaylarla baglantisinin kurulus seklini ifade
etmesidir. Bundan dolay1 da hiikiimlerin hikmeti veya illetinin tespitinde mekasid baglaminda tespit
edilmis genel ilkelere ters diisiilmemesi gerekir.

Mekasidu’s-seri‘a diistincesi sadece fikihla degil ayn1 zamanda kelam ve felsefe ile de baglantili bir
konudur.13 Ozellikle zaruri faydalar konusunda felsefeciler ile mekasidu’s-seri‘ay1 savunanlarin ayni
noktada bulustugu ifade edilmistir.1* Nitekim Mutezile'nin baskin goriisii durumunda olan hiisiin-kubuh ve
eslah teorilerinin ilahi fiillerin nedenselligi sorununa yaslandigi, bunun Esari geleneginde izdiisiimiiniin ise
mekasid diisiincesi oldugu belirtilmis olmasina ragmen?5, Esarilerin esas itibari ile Allah’in fiillerinin talilini
sakincali gordiikleri de ifade edilmistir1é.

Konunun felsefi boyutu degerlerin varligi ve nesnelligi ile bu degerlerden zaririyyat olarak
nitelenenlerin fitri olup olmadig tartismalarina dayanmaktadir. ibn ‘Abdisselam’a gore Allah, insanlarin
fitratina genel olarak faydayi belirlemeye yarayan bilgileri yerlestirmistir.17 Fitrat-mekasid iliskisine dikkat
ceken Ibn ‘Asir ise fitratin Allah’in yarattiklarinda gézettigi diizen olduguna isaret ederek bu acidan islam
hukukunun genel amacinin insan fitratimi koruma ve bozulan yanlarini diizeltmek oldugunu
vurgulamistir.18

Mekasid diistincesi ilahi iradenin belli bir gayeyi hedefledigi, bu gayeyi gerceklestirecek bilginin
insanin fitratinda var oldugu ve bu fitri bilginin ortak baz kiilli kaideleri de icerdigi esaslarina
dayanmaktadir!®. Ancak fitrat ve fitrat icerisinde degerlerin varlig1 ve nesnelligi konusu ile ilgili tartismalar
mekasid diisiincesinin genel kabulii konusunda bazi sorunlara sebep olmaktadir.

8 Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn ‘Asiir, Mekdsidu’s-Seri‘a el-Islamiyye (Katar: Vezaretu'I-Evkaf ve’s-Su'tinil-islamiyye, 1425),
3/165, 402; Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27 /423.

9 ‘Allal Fasi, Mekdasidu’s-seri‘a ve Mekarimuha (Ttnus: Daru’l-garbi’l-Islami, 1993), 45, 46.

10 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27 /424.

11 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998),17/514, 515.

12 fbrahim Kafi Dénmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/117.

13 Omer Yilmaz, Makasid Diistincesinin Ortaya Cikist ve ik Kaynaklani (Istanbul: Marmara Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2010), 6.

14 Boynukalin, “Makasidu’s-Serfa”, 27 /423.

15 Yilmaz, Makasid Diisiincesi, 6.

16 Dénmez, “Illet”, 22/117.

17 [zzeddin ibn Abdisselam ibn Abdisselam, Kava ‘idii’l-Ahkam (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyat el-Ezheriyye, 1991), 2/60; Boynukalin,
“Makasidu’s-Seria”, 27/423.

18 bn “Asiir, Mekasidu’s-Seri‘a, 3/185; Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/424.

19 Gaye kavraminin, bir hedefe yonelis vakiasini ifade ettigi, bir gayenin gerceklesmesi, kiilli bir netice elde etmek i¢in ¢esitli unsur ve
sartlarin biraraya getirilip fiiliyata gecirilmesi oldugu, vasitalarin maksatlara, parcalarin bir biitiine veya bir biitiinii olusturan
pargalarin birbirine uymasi anlamina geldigi ifade edilmistir. Bkz. Ertugrul Boynukalin, [slam Hukuku’nda Gaye Problemi (istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 2.
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Genel olarak zaruri ve fitri bilginin yakini bilgi ifade ettigi, insanda herhangi bir vasitaya ihtiyag
duyulmadan dogrudan ortaya c¢iktigl, aklin elde etme ¢abasi gostermesine gerek kalmadan bu bilginin
olustugu ifade edilmistir.2° Insanin fitratinda var olan bu bilgilerin 6zellikle evrensel ve zaruri olanlari fitrat
iizere kalan herkes tarafindan bilinebilmesine ragmen naslar ile bu ilkeler arasindaki iliskinin kurulabilmesi
uzmanlik gerektirmektedir. Mekasidu’s-seri‘a’y1 bilmeden ictihat yapilamayacagi?!, miictehit olmanin
birinci sart1 olarak mekasidu’s-seri‘ay1 kemaliyle bilmek oldugu ifade edilmistir.22 Nitekim mekasidu’s-
seri‘a konusunu, hiikiimlerin illetine ve fikhin tafsilatina vakif olanlarin anlayabilecegi belirtilmis olmasiZ3,
mii¢ctehidin dini naslar ile bu zaruri fitri ilkeler arasindaki bagi kavrayarak ictihatta bulunmasini da zorunlu
kilmaktadir. Zar(rat-i Diniyyenin de mekasid ile baglantili olmasi24 da bu gereklilige delalet etmektedir.

Nitekim hem Kuran’-i Kerim’de hem de farkli rivayetlerin ve serhlerinde insan fitratina atif
yapilmistir.25 Ozellikle reyi hadise tercih edenlerin rivayetleri sahih kabul etmemeleri ve miinker olarak
degerlendirmelerinin esas sebebi, bu tiir rivayetleri naslarin geneli ve 6zelinden ¢ikarilmis olan mekasidu’s-
seri‘a ifade eden genel kaidelere aykiri gormeleri olmustur.26 Konuya bu a¢idan bakildiginda tiim insanligin
ortak fitratina baglh olarak ortak degerlerin ortaya ¢iktig1 sdylenebillir. Nitekim islam’in insanligin fitratina
ters diisen herhangi bir hiikiim getirmeyecegi ifade edilmistir.2’ ‘Abdulah b Miibarek (0. 181/797) de
insanlarin tzerinde uzlastig1 bir konuda en giiglii bir isnadla gelen rivayetin dahi kendisi i¢cin daha kabule
sayan olamayacagini belirtip ortak kanaatlerin énemine isaret etmistir.28 ‘Isa b. Eban (0. 220/835) ise
mutevatir hadisi: “Cok farkli diisiince ve mezheplere sahip olan insanlarin iizerinde ittifak sagladig
rivayet??” olarak tanimlayarak rivayetin kabuliinde toplumsal uzlasmanin énemine isaret etmistir. Thomas
Reid bu konuyu “common sense=ortak duyarhlik, sagduyu” olarak degerlendirmis, ortak duyarlliga hitap
eden hiikiimlerin daha dogru oldugunu belirtmistir3?. Ancak mekasid diisiincesi ortak duyarlilikla baglantil
olmakla birlikte, daha ¢ok bu duyarliligin dayandigi ortak evrensel kaideler ile alakalidir.

Mii¢tehit icin mekasidu’s-seri‘a konusu birtakim kaidelerin bilinerek naslarla iliskisinin kurulabilme
becerisini ifade eder3!. Kaideler ise kaynaklari itibari ile bedihi ve istikra yolu ile naslardan ¢ikarilan killi
kaideler olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir.32 Tabi bu yaklasima gore bedihi olanlar insanin yaratilisinda
var olan degerlerdir ve bu degerler ilahi irade tarafindan varliklar arasindaki iligkileri diizenlemek
maksadiyla yaratilmistir. Nitekim felsefi acidan da zaruri olanlardan siiphe etmek fitrattan sapmaya, anlam
kapalilig1 veya lafzin hatali kullanilmasina baglanmistir.33

Ilahiyatin en 6nemli konularindan birisi, Allah’'in yaratma gayesinin bilinmesi ile ilgilidir. Bu bilginin
anlasilmasinda dini kaynaklarin bize sagladigi bilginin yaninda akli/felsefi birikiminde kullanilmasi
onemlidir. Nitekim mekasid diistincesinin 6nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Konunun felsefi tartismalarina
derinlemesine girmeden Allah’in Rab olmasi sebebiyle insani ilahi yaratilisina uygun diisiince ve davranisa
ulasmasini sagladig1 bir egitim siirecine tabi tuttugunu soyleyebiliriz. Bu konuda felsefi bir soru olarak
Allah’in kudretine ragmen neden bunu zoraki olarak gerceklestirmedigi sorusu sorulabilir. Eger Allah bu

konuda insani zorlamis olsayd: insan fiil ve iradesi bagimsizligini kaybetmis olacagindan insanin

20 Mustafa Gagrici, “Zardriyyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 44/146, 147.

21 {brahim b. Miisa Satibi, el-I‘tisam, thk. Selim b. Id (Su‘Qidi ‘Arabistan: Dar Ibn ‘Affan, 1432), 2/683.

22 {brahim b. Miisa Satibi, el-Muvafakat (y.y.: Daru ibn ‘Affan, 1417), 5/41, 50.

23 Ebi’l-Fadl DimesKi, el-Furiku’l-Fikhiyye, thk. Muhammed Ebt'l-Efcan ve Hamza Ebi'l-Faris (Trablus: Daru’l-Hikme, 2007), 3.

2¢ Mahmut Cinar, “Zar(rat-i Diniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/138.

25 Muhammed Onursah ed-Diytbendi, Feyzu’l-Bari ‘ala Sahihi’l-Buhdri (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1426), 5/537; el-Mubarekfiirl
el-Mubarekfirl Ebt’l-Hasan ‘Ubeydullah b. Muhammed el-Mubarekfiiri, Miratul-mefatih Serhu Miskati’l-mesabih (Hindistan:
[daretu’l-buhisi’s-ilmiyye, 1404), 2/486.

26 Ebii’'l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab fi Dirdayeti’l-meZheb (Tunus: Daru’l-Minhac, 1428), Mukaddime: 92.

27 Fasi, Mekasidu’s-seri‘a, 9, 55; Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27 /424; ed-Diytbendi, Feyzu'l-Bari, 3/69.

28 Ebii Bekr Ahmed b. ‘Ali Hatib, el-Kifdye fi ’[Imi’r-Rivdye, thk. Ahmed ‘Omer (Beyriit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1406), 474, 475.

29 Ahmed b. ‘All Ebii Bekr er-Razi Cessas, el-Fusul fi'l-ustil (Kuveyt: Vezaretu'I-Evkaf ve’s-Suunil-islamiyye, 1414), 3/50; Yusuf Suigmez,
Sahabe ve Tabiin Sézlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015), 73.

30 E. Peterkova, “Thomas Reid and Notion of Common Sense”, Ostium 4 (Ekim 2015), 4.

31 Siracu’d-din Ebii Hafs ‘Omer b. Ruslan Bulkini, el-Fevaidu'l-Cisam ‘ala Kava‘idi Ibni ‘Abdisselam, thk. Muhammed Yahya (Katar:
Vezaretu'l-evkaf ve Su'tini’l-Islamiyye, 1434), 68.

32 Cagricy, “Zarriyyat”, 44/147.

33 Cagricy, “Zarlriyyat”, 44/146, 147.
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sorumlulugu ve teklifi konulari agiklanamaz hale geleceklerdi. Bu konu kader algisi ile de baglantili oldugu
icin kadere yaklasim bicimine gore ilahi gayeye de bakis agisi degisecektir. Biz bu calismamizda ilahi
iradenin mahlukatin maslahatini koruma gayesi giittiigii ve bunun ilke ve prensiplerini vazettigi, insanin da
bu ilkelerle kendi karakter ozelliklerine gore iliskilerini diizenledigi diisiincesinden hareket edecegiz.
Clinkl mekasid ve fitrat disiinceleri ancak boyle bir anlayisla birlikte savunulabilir. Yine bu ¢alismamizda
kader konusunda varliklarin ilmi ilahideki tabiatlarina Allah’in dogrudan miidahale etmedigi34, yaratilis
stirecinde Allah’in Rabbu’l-alemin olmasindan dolay: varliklarin ilahi rahmete dogru yonelmesine yonelik
kurallarn vazettigi diisiincesini esas alacagiz. Bu diistince, varliklarin ilmi ilahide zaten var olduklari,
yaratilis siirecinde 6zlerine miidahale edilmeden ilahi irade tarafindan konulmus olan degerlere dogru
yonlendirildikleri esasina dayanmaktadir. Bu diistinceden hareketle naslarin yorumunda yaratilisla birlikte
evrensel ahlaki degerlerin yaratilisin tabii kurallari olarak vazedildigi, degerlerin insanlar tarafindan
yaratilmadigi, insanlarin sadece maddi ve manevi yasalar1 kesfederek hukuk, kiltiir, 6rf ve adetleri
olusturduklar1 diisiincesini esas alacagiz. Bu yaklasimimiz tabii hukuk ekoliiniin bakis acis1 ile de
ortiismektedir. Nitekim insan haklar1 ve anayasa diislincelerinin olusumunda bu akimin ¢ok 6nemli
katkilar1 olmustur. Tabii hukukgular Islam ulemasi gibi haklarin fitri ve insan akliyla bulunabilir olduguna
vurgu yapmalar1 sebebiyle ortak degerlerin dogada varligin1 kabul etmektedirler.3> Tabii ki bu temel
haklarin kaynagi konusunda da farkl felsefi akimlarin farklh yaklasimlar: bulunmaktadir.3¢ insan haklarina
dayal1 bir anlayisin gelistirilebilmesi i¢in bu ortak zemini ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan degerleri esas
alma zorunlugu bulunmaktadir. Bu yiizden de ¢alismamizda 6zellikle tiim seriatlarin evrensel ortak zaruri
ilkeleri olarak kabul edilmis olan ilkeleri esas almay1 gaye edindik.

Yoktan var etmenin sadece Allah’a has bir 6zellik olarak kabul edilmesi durumunda seri bilgilerin
Allah'in evreni yaratirken evrene koymus oldugu maddi ve manevi yasalarin bazen vahyi ile bildirimi, bazen
de kesfi ve yorumu ile ortaya ¢ciktigini bunun da fitrata uygun diistiiglinii kabul etmek gerekecektir. Kisacasi
dini metinlerin yorumunda, metinlerin korumay: hedefledigi ana degerlerin dikkate alinmasi metinlerin
dogru anlasilmasi i¢in zorunludur. Bu degerler insanligin ortak akil ve vicdanina hitap eden degerler
olduklar i¢in saglikli iligkilerin kurulabilmesi i¢in de gerekli olan degerlerdir. Nitekim Kuran-i Kerim'de de
nihayette insanliga faydali olanin yeryiiziinde kalacagi acik olarak ifade edilmektedir.3” Niibiivvetin
alemlere rahmet olarak nitelenmesinin esas sebebi rahmet tasiyici bu degerlerin korunmasi ve
yayginlastirilmasini hedeflemesidir. Bundan dolay: olsa gerek ki ‘Abdullah b. Miibarek (6. 181), insanlifin
lizerinde icma ettigi haberi en giiclii isnadlardan daha giivenilir olarak kabul etmistir.38 Nitekim imam Satibi
de seri hiikimlerden amag, insanin ona uymasi ve boylece heva ve heveslerinin esiri olmaktan kurtarilip
yuceltilmesi, 1ztirar1 kulluktan ihtiyari kulluga ulasabilmesinin imkaninin hazirlanmasi oldugunu, bunun da
ancak Sari“in emri neticesinde ve onun koydugu odlciiler cergevesinde olabilecegini, seri maksatlarin asli ve
tabi olmak tzere iki kisim oldugunu, asli maksatlarin 6n planda tutulmasi gerektigini, seri maksatlarin
gerceklesebilmesi i¢in ise getirilen ylikiimliiliiklerin biitiin miikelleflere yonelik, kiilli ve genel olmasi
gerektigini, seri maksatlara riayetin zahirde oldugu kadar batinda da arandigini, bu itibarla da riiya, ilham,
kesif, keramet gibi 6zel dini tecriibelerin genel seri esaslara ters diismesi halinde hicbir deger
tasimayacagini belirtmistir.3° Bu agiklamalardan, genel ilkelere dayali ilmi denetimin sadece dini metinlerin
yorumunda degil, 6zel tecriibeleri ifade eden riiya ve ilhama dayali iddialarin denetiminde de gecerli oldugu
anlasilmaktadir.

3¢ William C Chittick - Mehmet Demirkaya, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi (istanbul: Kakniis yayinlari, 2003),
180.

35 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2017), 137-140.

36 Recep Sentiirk, “Farkhi Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: insan Haklan Bildirgelerine Dayali Karsilagtirmal Bir Inceleme”,
Kuran ve Tefsir Aragtirmali 15, Kuran ve Siinnet’e Gére Temel Insan Haklari Tartismali [Imi Toplanti, 21-22 Aralik 2013 (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 24-26.

37er-Ra'd 13/17.

38 Hatib, el-Kifaye, 434.

39 Erdogan, “Satib’nin Muvafakat'in1 Yeniden Okuma ve Anlama”, 2/549.
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Mekasidu’s-seri‘a diisiincesinin savunulabilmesi ortak fitratin varligy, bu fitratin bazi genel kaideleri
icerdigi ve de bu kaidelerin tiim seriatlarin ortak degerlerini olusturdugunun ispatina baglidir. Bu genel
yaklasim, ilk bakista olumlu bir ¢agrisim yapsa da fitratla ilgili bazi tartismalar da teorinin uygulanabilirligi
konusunda baz1 sorunlari giindeme getirmektedir40. Insan tabiati ile ilgili tartismalara bakildiginda, insan
tabiatinda sabit degerlerin olmadig, insanlarin tabiatinin degerler degil giic ve miicadele iizerine kurulu
oldugu ve insanin 6ziinde barisin oldugu seklinde ii¢ farkli yaklasimin bulundugu goérilir.4! Mekasid
disiincesi, bu tli¢ yaklasimdan sadece degerlerin insanin i¢ diinyasinda fitri olarak bulundugu ve insanin
maslahatini korumaya yo6nelik oldugu yaklasimi ile uyumludur. Bu degerlerin tiimii de genele hitap eden
genel hukuki ve ahlaki degerler olarak nitelenen degerler olduklari i¢cin buradan hareket ile insanin 6ziiniin
de dogruluk ve iyilik tizere kurulu oldugu sdylenebilir. Bu yaklasim Kant'in evrensel etik anlayisi#? ile de
ortiismektedir. Bu itibarla da mekasidin amacinin da insanin fitratini korumaya yoénelik oldugu sonucu
¢ikmaktadir. ilk insan olan Adem ile evlatlari ve sonrasindaki insanlarin tek bir immet oldugu, aralarindaki
hukukun ise akli bir seriat oldugu, daha sonra meydana gelen bozulmalar nedeni ile ihtilaflarin ortaya
¢ikmasi sonucu niibiivvetin zuhur ettigi, Kuran-i Kerim’in de bu durumu teyit ettigi savunulmustur.43

Ayrica tim dinlerin de 6ziinde birlik oldugu 6zellikle bazi dini akimlar tarafindan savunulmus,
itikatlarin 6zleri ile degil insan hayatina etkisi ile farklilastig1 belirtilmistir.44 Bu itibarla tevhid varligin
kaynaginda birligi ifade ettigi icin genel adalet ilkesine de kaynaklik teskil etmistir. Sirk ise bu ilkeye
aykirihig1 ifade ettigi igin bityiik bir zuliim olarak nitelenmistir.s Nitekim bir rivayette: “ aieal cal 3330 suaY)
.Aa05 a4dws Ai=Peygamberlerin, babalar1 bir anneleri ayri kardesler gibi dinleri birdir...*6” denilerek,
dinlerin 6ziindeki birlige isaret edilmistir. Hadisle ilgili yapilan yorumlara bakildiginda, degisikligin dinde
degil seriatlarda oldugu anlasilmaktadir.*’ Seriatlardaki degisimin ise esaslarla alakali degil furuat ile
alakali oldugu ifade edilmistir.#® Imam ‘Ayni furuattaki ihtilafi ise keyfiyet ve kemmiyette ihtilaf olarak
aciklamistir.#? Kastalani®? ve Zeynu’d-din5! de ihtilafin surette oldugunu; ancak gayede birlik bulundugunu
belirtirler ve zamanin degismesinin furuattaki ihtilafa etki ettigine isaret ederler. Islam ulemasi hukuk
diizeni baglaminda gayede birligi 6zellikle ileride detaylarini gérecegimiz bes zaruri ilkede birlik olarak
aciklamislardir. Zaruriyatlar disindaki ihtilaflar zamanin, mekanin, yorumcunun Kisiligi, toplumun 6rf, adet,
ekonomik ve siyasal yapisi gibi etkenlere bagh olarak degisebilmektedir. Nitekim Mecelle’de de zamanin
degismesi ile ahkamin degisecegi bir prensip olarak yer almistir52. Bu diisiinceden hareketle seriatlarin
farklilasmalarinin, farkli olumsuz etkilerini dikkate alarak, bu olumsuz etkilerin giderilmesini
saglayabilecek ortak ahlaki ve insani ilkelerin dini metinlerin yorumunda dikkate alinmasi zorunlulugu

40 Yusuf Suicmez, “State of Nature Theories and Their Reflections on Education Policies”, Procedia - Social and Behavioral Sciences 1/1
(2009), 1936-1938.

41 Suigmez, “State of Nature Theories and Their Reflections on Education Policies”, 1936-1938.

42 Bkz. Ulker Oktem, “Evrensel Bir Etik Miimkiin miidiir?”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 11 (24 Temmuz 2019),
44-51.

43 Seyhulislam Musa Kazim Efendi Seyhulislam, Kiilliyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim: Dini, ictimai makaleler (Istanbul: Evkaf-1 islamiyye
Matbaasi, 1918), 15.

44 Chittick - Demirkaya, Hayal alemleri, 207.

45 Lokman 31/13.

46 Hemmam b. Munebbih Ebii Ukbe es-San‘ani Ibn Munebbih, Sahifetu Hemmam b. Munebbih, thk. ‘Ali Hasen ‘Ali ‘Abdulhamid (Beyriit:
el-Mektebu’l-islami, 1407), 62; Ma‘mer b. Rasid Ma‘mer Ebii ‘Urve Ma‘mer b. Rasid el-Ezdi, el-Cami‘, thk. Habibu'r-Rahman el-’A‘zami
(Pakistan: el-Meclisu’l-‘ilmi, 1403), 11/401 (No: 20845); ‘Abdurrezzak ‘Abdurrezzak Ebii Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani,
el-Musannef (Kahire: Daru’t-Ta’sil, 1416), 10/413 (No: 21923); Ebii Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi Ibn Ebi Seybe, el-Kitabu’l-
Musannef fi'l-Ehadis ve’l-’Asar (Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), 7/499 (No. 37526); Eba ‘Abdillah Muhammed b. isma‘l b. ibrahim
Buhari, el-Cami‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar (Beyrut: Daru Tuku'n-Necat, 1422), "Ehadisu’l-enbiya”, 48 (No. 3443).

47 Ebt Stileyman Hamed b. Muhammed Hattabi, A lamu’l-hadis, thk. Muhammed b. Sa‘d (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-kura, 1409), 3/1560;
ibn Hubeyre Ibn Hubeyre Yahya b. Hubeyre b. Muhammed, el-ifsah ‘an me‘ani’s-sthah, thk. Fu'ad Abdu’l-mu‘nim (Daru’l-vatan, 1417),
6/184.

48 Ebi ‘Abdillah Bedruddin Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Omer el-Mahzimi el-iskenderi Demamini, el-Mesabih ‘ale’l-Cami‘i’s-sahih, thk.
Niuru'd-din (Suriye: Daru'n-Nevadir, 1430), 7/157.

49 Ebi Muhammed Bedru’d-din ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrit: Daru’l-ihyai’t-turasi’l-‘arabiyyi, t.y.), 14/36.

50 Ahmed b. Muhammed Kastalani, Irsadu’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: Matba‘atu’l-kubra el-emiriyye, 1323), 5/416.

51 Zeynuddin ‘Abdurra‘if b. Taci’l-‘arifin Munavi, Feyzu’l-kadir serh el-Cami‘ es-Sagir (Misir: Mektebetu't-ticariyye el-kubra, 1356),
3/47.

52 Ahmed Cevdet Pasa, Sadelestirilmis Mecelle, sad. ibrahim Ural - Salih Ozcan (Istanbul: Fey Vakfi, 1995), Madde 39.
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bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, hayatin, dinin, aklin, neslin ve malin korunmasi gibi genel
ve evrensel hedefleri gozettigi, ayrica toplumsal huzur ve barisin saglanmasi icin de, adalet, dogruluk,
baskasimin hakkini yemekten ka¢inma, hakki ve hakliy1 koruma, zayif olanlari ezdirmeme gibi insan
hayatinin tamamini kusatan erdemli davranislari insanlara benimsetmeye c¢alistigl, siinnetin bu acidan
insanlarin tiim hayatin1 kusatan kapsamli ve ¢ok yonli bir proje olarak da vasiflandirilabilecegi ifade
edilmistir.53

Ebedi, kiilli ve genel olmasi gereken maslahatlarin, her zaman i¢in ucunda ahiret olan bir diinya
hayati i¢in s6z konusu oldugu, bunlarin sirasiyla zorunlu olanlar (zaririyyat), gerekli olanlar (haciyyat),
yararly, giizel ve estetik olanlar (tahsiniyyat) olmak iizere li¢ kategoriye ayrildig1 belirtilmistir. Ayrica her
birinin tamamlayici unsurlar1 (miitkemmilat) oldugu, bunlar arasinda bir siradiizeni bulundugu, zaririyyat
olarak nitelenenlerin hepsinin ashini teskil ettigi, bir sonrakinin, bir 6ncekinin tamamlayicisi sayildigi ifade
edilmistir.5* Bu ¢alismamizda 6zellikle mekasidus-seri‘a’nin birinci kismi olan zaruriyat konusunun hadis
metin tenkidine uygulanabilirligi izerinde yogunlasacagiz.

Genel olarak mekasidus-seri‘anin esasini olusturan bes zaruri kiilli kaide konusunda tim dini
inanglarn ittifak ettikleri belirtilmistir.55 Uzerinde ittifak edildigi belirtilen bes zaruri kiilli kaide sunlardir:
1. Dinin muhafazasi, 2. Canin muhafazasi, 3. Neslin muhafazasi, 4. Aklin muhafazasi ve 5. Malin muhafazas1.56
Bu bes esasa bakildiginda, kabul edilen evrensel temel insan haklar1 bildirgelerinde de esas alindiklari
gorilmektedir. Bu ilkelere ters diisen yorum ve uygulamalar ise batil olarak nitelenmistir.5’ Ancak zayif
hadis ile ilgili 1stilahlar icerisinde batil hadise ayri bir yer verilmedigi gibi, taniminda da bu kaidelere
aykiriliga deginilmemis®8, uydurma hadisin bir tiirti olarak>® nitelenmistir. Batil hadis ise hakka ve sihhate
muhalif hadis diye tanimlanmistir.6% Ortak olan hak ve degerler mekasidus-seri‘anin begs zaruri ilkesi olarak
belirtilmis olduguna gore, bunlara agik olarak ters diisen rivayetler ve yorumlar ihtilafsiz bir sekilde batil
hiikmiinde olacaktir.

Hz. Muhammed (s.a.v)’in ge¢misten gelen bazi 6rf ve adetleri, ana ilkelerle celismedigi i¢in iptal
etmedigi®! ifadesi de kiilli kaidelerin dinin anlasilmasi ve yorumlanmasindaki etkisine delalet etmektedir.
Peygamberler, bulunduklar1 cografyanin fiziki ve kiiltiirel etkilerinden tamamen bagimsiz hareket
etmemislerdir.62 Bundan dolay1 da hicbir sartta degismeyen degerler ile degisen sartlara gore otaya ¢ikan
haller arasindaki baglant1 ve uyumun saglanmasi zorunlulugu vardir. Bunun i¢in de norm ve form ayirimina
dikkat edilerek®3, rivayetin metninin bagh oldugu deger ile degerin belli zaman ve mekan sartlarina goére
biiriindiigi sekil arasindaki iliskiyi dogru tespit etmek gerekecektir.64 Ciinkii norm rivayetteki soz, fiil ya da
takririn dayandig1 degeri ortaya koyarken form bu degerin ortaya ¢ikis bicimini ortaya koymaktadir. En tist
norm degerleri ise mekasidus-seri‘anin zaruriyat olarak nitelenen ve ortak fitrati temsil eden evrensel
degerlerdir. Rivayetlerin degerlendirilmesinde sadece metne ve isnada bagh kalinmadigy, Sari’in amacinin
da dikkate alindig1 belirtilmistir.6> Nitekim her hadisin sdylenmesinin bir sebebi bulundugu, hadiste ifade
edilen her hiikmiin bir hikmetinin oldugu, taabbudi olanlar disinda her hitkkmiin hikmetle birlikte bir illete

53 Adil Yavuz, “Baris ve Huzurun Saglanmasinda Nebevi Siinnetin Evrensel Boyutu”, I Uluslararast Hadis Ihtisas
Sempozyumu: “Hadislerin Giincel Degeri” 27-28 Nisan 2012, ed. Yusuf Suicmez (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlari, 2014), 85.

54 Erdogan, “Satib’nin Muvafakat'ini Yeniden Okuma ve Anlama”, 548.

55 {bn “Astir, Mekasidu’s-Seri‘a, 1 & 12.

56 Yilmaz, Makasid Diisiincesi, 154.

57 EbGi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustesfa fi ilmi’l usil, thk. Muhammed ‘Abdu’s-selam (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1413), 179; Muhammed b. Hassan Muhammed el-Fasi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islami (Beyrat: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1416), 1/160.

58 Mahmut Demir - Mehmet Emin Ozafsar, “Zayif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 44/157-160.

59 M. Yasar Kandemir, “Mevz{\”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 493.

60 Yaisuf b. Cevde ibn Cevde, Menhecu’l-imam ed-Darekutni fi Nakdi’l-Hads fi Kitabi’l-[lel (Daru’l-Muhaddisin, 1343), 239.

61 Selcuk Coskun, “Siinnet ve Gelenegin Dongiisel Yapisi Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 8/2 (30 Aralik 2010), 12.

62 Habil Nazligiil, “Siinnetin/Hadilerin Giiniimiize Tasinmasinda Bulusulacak Ortak Nokta Ne Olmah?”, I. Uluslararas! Hadis Ihtisas
Sempozyumu:“Hadislerin Giincel Degeri”, ed. Yusuf Suicmez (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlari, 2014), 60.

63 Ahmet Keles, SUNNET Yeni Bir Usul Denemesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 117.

64 Keles, Stinnet, 115-122.

65 Yavuz Unal, “Hadis Tesbit Sisteminin Dogus ve Gelisim Seyri Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2 (30 Aralik 2003), 9, 10.
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dayandigl, bundan dolayi da her hadisin talil-taabbud, sebep-illet-hikmet biitiinl{igii icerisinde ele alinmasi
gerektigi, bunun da risalet-i Muhammediyye’'nin evrenselligi ve ebediligi agisindan hayati bir 6nem tasidig
belirtilmistir.66

1. Mekasidu’s-Seri‘a’nin Hadis Tenkit ve Yorumunda Kullanildig1 Bazi Rivayet Ornekleri

Hadis ulemasi mekasid dusiincesine baglhh olarak tespit edilen kaideleri bazen ravilerin
degerlendirilmesi, metnin dogru anlasilmasi i¢in bir 06l¢iit, bazen de metnin tenkidi, ya da rivayetin
sithhatinin tespiti i¢in bir karine olarak kullanmistiré’. Nitekim mekasidu’s-seri‘aya uygun bidatlar makbul
olarak degerlendirilmis, mekasidi kavrayabilme melekesi fetanet®® olarak; dinin maksatlari ile uyusmayan
seyleri ortaya atan ise mubtedi (bidatgi1) olarak nitelenmistir.6® Burada makalenin hacmini dikkate alarak
bu kaidelerin uygulanmasi ile ilgili sinirli 6rnekler lizerinde duracagiz.

Mekasid baglaminda ele almak istedigimiz birinci 6rnek metin: “ " :- {i»j e 4 - i O 0606
850 Cramis (e SR a5l 3 ad)) & f 5 28ELY 3 5 = Rasulullah (s.a.v) sayle dedi: Vallahi ben giinde yetmis kereden
fazla tévbe ve istigfarda bulunurum” hadisidir. ‘Aliyu’l-kari bu rivayetin yorumunda tevbe ve istigfarin
mekasidus-seri‘anin en énemli amaci ve ahiret yolculugunun ilk adimi oldugunu ifade eder.7? ‘Aliyu’l-
kar’'nin tevbe ve istigfar1 seriatin en onemli amaci olarak nitelemesi rivayeti mekasid baglaminda
yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Bu érnekte goriildigi lizere, mekasid diisiincesi rivayetin dogru
yorumu ic¢in bir dlgiit teskil etmistir. Peygamberligin asli amaglarindan birisinin de insanin tezkiyesi’?
oldugunu dikkate aldigimizda mekasid baglaminda yapilan bu yorumun isabetli oldugu anlasilmaktadir.

Evlilik meselesinde Selman el-Farist’nin tavrina iliskin rivayet de mekasid baglaminda
degerlendirilmistir. Séyle ki Hz. Omer’in kizim Selman el-FarisTye vermek istemesi lizerine baz
cocuklarinin bunu cahiliye déoneminde 6viin¢g kaynagi sayilan bir tavra benzetmeleri iizerine Selman bu
teklifi kabul etmemistir. Ancak Selman’in bu tavrini mekasidus-seri‘ayr bilmeyenlerin yanlis
yorumlayabilecegi belirtilmistir.”2 Bu rivayet mekasid diisiincesinin bazen rivayetlerin kapali hikmetlerinin
anlasilmasinda da bir o6lciit olarak kullanildigina delalet etmektedir. Ciinkii Selman bu teklifi mesru
olmadigindan degil; cahiliye donemindekine benzer yanlis anlasilmalari engellemek icin kabul etmemistir.

Mekasid diisiincesine baglh olarak tespit edilen kaideler bazen de metinlerdeki ihtilafli lafizlarin
yorumunda kullanilmistir. Nitekim mezinin akmasi durumunda yikamak mi1 yoksa su serpmek mi gerektigi
konusundaki rivayetlerin metinleri arasindaki ihtilafin ¢éziimiinde kolaylastirmanin mekasidus-seri‘aya
uygun olacagi belirtilerek su serpmenin yeterli olacag rivayeti tercih edilmistir.”3 Ancak bu yoruma itiraz
edilerek su serpmenin mana ile rivayet olabilecegi dolayisiyla yikamanin gerekliligini ifade eden
rivayetlerin esas alinmasi, su serpmenin ise su serperek yikamak olarak tevil edilmesi gerektigi
belirtilmistir.7* Bu durum mekasidus-seri‘a delilinin bazi hadislerin yorumunda kullaniminin ictihadi bir
mesele olduguna delalet etmektedir. Bu rivayetteki ihtilaf esasi itibari ile azimet ile ruhsatin ¢atismasi
durumunda mekasidus-seri‘anin hangisini teyit edecegi tartismasina baghdir. Sevkaninin agiklamasina
baktigimizda ruhsati esas aldig;; muhaliflerin tenkitlerine baktigimizda ise azimeti esas aldiklar
anlasilmaktadir. Bu iki farkli yaklasimi degerlendirdigimizde insanlarin yaratihsindaki algi ve gig
farkliliklarina daha uygun olmasi ve de kolaylastirici hiikiimlerin ortak fitrata daha uygun diismesi
sebebiyle kolaylastirici hiitkmiin tercihinin mekasid agisindan daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

66 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: OTTO, 2020), 207.

67 (5 yaall sl e aias, “Hadisgiler Nezdinde Tenkid Yontemin Ozellikleri”, Bingdl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2017), 37,
55, 56, 60, 65.

68 Muhammed Kal‘aci-Hamid Sadik Kal‘aci, Mu‘cemu Lugati’l-fukaha (Daru'n-Nefais, 1408), 105, 347.

69 Kal‘aci, Mu‘cem, 339.

70 Eb’l-Hasen Naruddin ‘Ali el-Molla Aliyyu’l-Kari, Mirkatu’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422), 4/1609.

71 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (istanbul: IFAV, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 26-30.

72 Magribi el-Huseyn b. Muhammed, el-Bedru’t-Temam Serhu Bulugi’l-Meram, thk. ‘Ali b. ‘Abdillah (y.y.: Daru’l-hicr, 1428), 7/149.

73 Sevkani Muhammed b. ‘All b. Muhammed el-Yemen, Neylu'l-Evtar, thk. ‘Isamu’d-Din (Misir: Daru’l-Hadis, 1413), 1/73.

74 Seharenpiiri Halil b. Ahmed b. Mecid, Bezli’l-mechiid fi Halli Siinen Ebi Davud, thk. Takiyuddin en-Nedvi (Hindistan: Merkez Seyh
Ebil-Hasan en-Nedvi, 1427), 2/265, 266.
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Ibn “Asir, “s,a¥) s Lol 4 dll o jiu Wlus jin (= Kim bir Miisliimani érterse Allah da onu Diinya ve ahirette
orter” ve zina eden birisine sahit olan hakkinda merfu rivayetteki: “<lil » 43 s Sa= Keske onu elbisenle
ortseydin” ifadesine dayanarak immete bir zarar verme durumu olmadiginda, ilgili ayiplarin értiillmesinin
mekasidus-seri‘a geregi oldugunu belirtmistir.”> Ancak buradaki amag ayib1 6rtmek degil insanin onur ve
haysiyetinin korunmasidir. Dolayisiyla ayiplar1 6rtmek mekasidus-seri‘anin amaci degil bazi o6zel
durumlarda mekasidi gerceklestirmenin aracidir.

Ulema tarafindan mekasid diisiincesi bazen mezhep ihtilaflarinin tetkiki icin de kullanilmistir. Tekbir
ile namaza baslama konusu bunlardan birisidir. Imam Safii namaza tekbir ile baslamayi ifade eden rivayeti
yorumlarken lafzi yorumu tercih etmis, Ebu Hanife ise maksadi esas alarak yorumlamistir’¢. Namazin
onceki immetlerde de bulundugu ve de farkl dil ve lafizlarla icra edildigi durumunu dikkate aldigimizda
Ebu Hanife’'nin yorumunun daha isabetli oldugu anlasilmaktadir. Yine kesilen hayvanin kaninin
akitilmasindan amacin etin temizligini saglamak oldugu seklindeki yorum da mekasid baglaminda
degerlendirilmistir.”” Ayni sekilde bazi rivayetlerde kdpeklerin oldiiriilmesi yasagina getirilen istisnalar da
Sari'in maksadlar1 ve insanin maslahatina ters diistiigii gerekgesi ile tenkit edilmistir7s.

Bu 6rneklerde goriildiigii lizere, mekasid baglaminda tespit edilmis ilkeler farkl rivayetlerde farkli
sekillerde kullanilmistir. Bu konu ile ilgili 6rnekler bunlarla sinirli olmamakla birlikte ¢alismanin
siirliliklar1 sebebiyle ileri c¢alismalara 1sik tutabilecek belli 6rneklerle yetindik. Bundan dolay:
calismamizin esasini olusturan mekasidu’s-seri‘anin evrensel zaruri ilkleri olarak tespit edilmis kaideler ile
ilgili 6rneklerin incelenmesinde de belli 6rneklerle yetinecegiz.

2.Mekasidu’s-seri‘anin Evrensel Zaruri ilkelerinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Sozliikte “ihtiyacin zorunlu kildig1 sey, insanin mecbur kaldigl, yapma veya yapmama hususunda
se¢cme imkanina sahip olmadig1 durum” anlamina gelen zariri kelimesi mantik, felsefe, kelam gibi ilimlerde
“herhangi bir ¢aba harcamadan kendiliginden meydana gelen tasavvur, bilgi, hitkiim” diye aciklanmuistir.
Ayrica “kiyas, istidlal, istikra gibi yontemlere basvurup zihni ¢aba harcamak suretiyle edinilen bilgi”
anlamindaki nazari ve kesbinin karsit1 olarak kullanildig1 belirtilmistir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
sonrasinda ise zaruri yerine daha ¢ok bedihi terimine yer verildigi; ancak bedihi teriminin sezgi, tecriibe
gibi baska bilgi kaynaklarinin etkisinde bulundugu, zaruri bilgilerin disinda, aklin bu tiir kaynaklarla ilgi
kurmadan sadece dogrudan kavradig1 apagcik bilgiler i¢cin kullanilmasi da s6z konusu oldugu, insan zihninin
sicaklik ve sogukluk tasavvuruy, yine bir seyin hem dogru hem yanlis olamayacagina iliskin hitkmiiniin boyle
oldugu belirtilmistir.”?

Zaruriyat kismina o6zel bir baslik agmamiz, bu kismin evrensel ve genel gecer o6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Nitekim bu zaruriyatlarin, Diinya’nin diizenini saglamaya yonelik evrensel bir siyaseti
ifade ettigi belirtilmistir.80 Ayrica dini, siyasi veya ideolojik yorumlarin bu zaruri ilkelerle uyumlu olmasi
durumunda insanligin ortak fitratina hitap ettikleri icin hem dini hem mesru siyaset hem de ahlaki agidan
kabul gorebilirler. Bu tiimellerle ¢atisan her tiirlii yorum ise mesruiyet sorunu ile karsilasacaktir. Nitekim
Imam Gazzali bu kaidelere ters diisen yorumlar: batil olarak niteler.8! Zaruriyat olarak nitelenen ilkeler
erken donem ulemasi tarafindan: Canin, malin, aklin, neslin ve dinin korunmasi olarak bes tane olarak tespit
edilmistir. Daha sonralar1 bunlara altinci olarak 1rzin korunmasi ve yedinci olarak da ¢evre ve tabiatin
korunmasi eklenmistir.82

75 Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn ‘Agiir, Kesfu'l-Mugatta mine’l-Me‘ani ve’l-Elfazi’l-vaki‘a fi'l-Muvatta (Daru’s-sehniin ve
Daru’s-selam, 1428), 256.

76 Ebii'l-Me“ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah Cuveyni, el-Burhan fi *Usiili’I-Fikh (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1418), 2/94, 624.

77 Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab, 18/111.

79 Ali Durusoy, “Zaruri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/144.

80 Siileyman b. ‘Abdu’l-Kavi et-Tufl, Serhu Muhtasari’r-Ravdad, thk. ‘Abdullah et-Turki (Muessesetu’r-risale, 1407), 3/209.

81 Gazzali, el-Mustesfa, 179; Muhammed el-Fasi, el-Fikru’s-sami, 1/160.

82 Yusuf Suigmez, “Maqgasidu’s-Shari’a Thought And Its Potential Contribution To The Development Of Basic Human Rights And
Freedoms”, International Symposium on Common Values, ed. Yunus ibrahimoglu vd. (Ankara: TOYEV, 2017), 10-17.
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Hadis serh ve yorum tarihine baktigimizda bu kaidelerin farkli dénemlerde rivayetlerin yorumunda
etkin olarak kullanildiklarini gérmekteyiz. Cagimizda ise bu kaidelerin genelde dinlerin 6zelde ise hadisin
yorumunda dikkate alinmalar1 daha da biiyiik bir 6nem arzeder hale gelmistir. Bundan dolay1 da bu
tiimellerin hadislerin anlasilmasi ve yorumunda kullanildiklar1 bazi ornekler sunup daha etkin
kullanilabilmeleri i¢in 6nerilerde bulunacagiz.

2.1. Dinin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Genel olarak islam ulemasi dinin korunmasi prensibini yorumlarken, bunu uluslararasi hukukta yer
alan inang hiirriyetinin korunmasi seklinde yorumlamamigtir. Nitekim Gazzali'nin dinin korunmasi ile ilgili
verdigi orneklere bakildifinda bunlarin genellikle dini cercevede batil olarak nitelenen goriislerin
yayllmamasi gayesi ile alakal olduklar gériiliir. Gazzalinin bakis agisina gére dinin korunmasi bunlarin
oniine gecmek suretiyle olacaktir. Bunlarin engellenmesi icin de batil fikirler yayarak toplumu dinden
saptiranlarin gerekirse 6ldiiriilmelerinden de kaginilmayacaktir. Zira canin korunmasi bile dinin korunmasi
ilkesi ile karsilastirlldiginda ikinci derecede énemlidir. Gazzali bunlara érnek olarak dalalete diisiiren
kafirin katlinin vacip olmasi ve bidate davet eden bidat¢inin cezalandirilmasini géstermistir.83 Farkli bir
yorumda bu ilke imanin ve ibadetin korunmasi®4, birbaska yorumda ise Kkafirlerle savasmak olarak
yorumlanmistir.85 Bu degerlendirmelere bakildiginda, dinin korunmasi kaidesinin farkli inanglarin
korunmasini igermedigi soylenebilir. Ancak dinin muhafazasi kaidesi, Kuran-i Kerim'in diger kitaplari
dogruladig1 ve korudugu, bazi insanlarin bazi insanlar1 engellememesi durumunda kilise ve havralarin
yikilip gidecegi®t, dinde zorlama olmadigi®’, Allah dileseydi herkesi imana zorlayabilecegi®, Ehlikitabin
kendi dini kaynaklari ile hitkmetmesi ayetleri®® dogrultusunda yorumlanmasi durumunda ise bu zaruri ilke
evrensel bir degere doniisiir. Nitekim bazi ulema 1rzin korunmasi yerine dinlerin korunmasi ilkesini altinci
zaruri ilke olarak zikretmislerdir.?? Farkli dinlerin batil yonleri kabul edilmese de temel zaruri ilkelerle
celismedikleri olciide insanligin kiiltiirel mirasina sahip ¢ikabilmek icin korunmalar1 daha dogru bir
yaklasim olacaktir. “Sizin dininiz size, benim dinim bana®!” ayeti de bu diistincemizi desteklemektedir. Tabii
bu konunun detaylarina girmek icin din ve seriat ayirimi konusunun detaylarina girmek lazim. Bu konuya
girildiginde ayrica seriatlarin neshi konusunu da ele almak gerekecektir.

Seriatlarin neshi konusunun da mekasid baglaminda yorumlanmasina ihtiya¢ vardir. Dogal olarak
hicbir seriat bitiiniiyle neshedilmis degildir. Neshedilen hiikiimler mekasidin 6zellikle zaruriyat kismi ile
celisen hiikiim ve uygulamalardir. Aksi takdirde bir seriatin daha dnce hak olan bir hiikmii iptal ederek batil
hale getirdigi gibi bir durum ortaya ¢ikar.%2

Imam $atib1 dinin korumasinin ii¢ anlama geldigini, bunlarin da islam, iman ve ihsan oldugunu
belirtir.?3 Bu itibarla dinin muhafazasinin diger seriat ve inanglar1 da icerecek sekilde yorumlanmasina
ihtiyag vardir. Kuran-i Kerim'’e bakildiginda davet ve teblig hakkini mahfuz tutmakla beraber diger seriatlari
bir biitiin olarak ortadan kaldirmay1 amaglamadig, aksine ana ilkelerle uyumlu hususlarin1 korumayi esas
aldig1 anlasilmaktadir.?* Osmanli Devleti'nin millet sistemine bakildiginda bu anlayisla hareket edildigini
soyleyebiliriz.%5

83 Gazzali, el-Mustesfa, 174; Yilmaz, Makasid Diistincesi, 156; Ahmidan, Makﬁ_sidu’5-5ar1“ati’1-1'51dm1:ve, 85-87.

8¢ ‘Omer b. Salih b. ‘Omer, Mekasidu’s-seri‘a inde ‘iz b. Abdisselam, 467-476.

85 Takiyu'd-din Ebu’l-Beka Muhammed b. Ahmed Ibn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-Munir, thk. Muhammed ez-Zuheyli (Mektebetu’l-
“ubeykan, 1418), 4/160.

86 e]-Hacc 22/40

87 el-Bakara 2/256

88 Yiinus 10/99

89 e]-Maide 5/43, 47.

9 Karafi Ebu’l-‘Abbas Sihabu’d-din, Serhu Tenkihi’l-Fustl, thk. Taha ‘Abdu’r-Rauf (y.y.: Sirketu’t-Tiba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Muttehide,
1393),392.

91 el-Kafiriin 109/6.

92 Yusuf Suigmez, “Abrogation in Hadith”, Journal of Hadith Studies 10/1 (2012), 42, 43.

93 Satibi, el-Muvafakat, 4/347.

94 en-Nisa 4/47; el-Bakara 2/41

95 Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi: Mit ve Gergek (Aksaray, Istanbul: Klasik, 2007), 27-56.
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Ozellikle bazi radikal tekfirci hareketlerin giic kazanmasi, ateizm ve deizm gibi yayginlasan akimlar
da bu konunun sik sik glindeme gelmesini saglamaktadir. Dogal olarak dinin korunmasi tiimelinin, davet ve
teblig hakkinin 6tesinde haksiz baskilar1 mesrulastiracak sekilde yorumlanmasi ne insan hak ve hiirriyetleri
ne de mekasidu’s-seria ile bagdasmaktadir.

Bu prensibin insanligin ortak dogasinin bir yansimasi olarak kabul edilmesi durumunda,
yorumumun da buna uygun olmasi gerekecektir. Bu yorumlama esas itibari ile mekasidin dinlerin ortak
dogasini temsil ettigi diistincesine dayanir. Bu tiimelin metin tenkidine uyarlanmasi durumunda, ortak
insani degerleri korumay1 amagclayan adalet ilkesine aykiri olarak farkli inanglarin varliklarina haksiz
diismanlik telkin eden savas ve miicadele eksenli tiim rivayet yorumlari gecersiz hale geleceginden baris ve
huzur ortaminin korunmasi saglanacaktir.

Imam Safii'nin kafirin éldiiriilmesinde kisas uygulanamaz gériisii fitratta esitlik ilkesine aykiri olarak
degerlendirilebilir. Buna ragmen dinin korunmasi kapsaminda dinini terk edenin 6ldiiriilmesi®® de bu genel
ilkeye aykiridir. Kuran'in cemi de yine dinin korunmasi kapsaminda degerlendirilmistir.?” Peygamberler
tarihine bakildiginda peygamberlerin ¢ogunlugunun vahyin tebliginde yazili kaynaklar1 kullanmadiklari
gorilmektedir. Dogal olarak da vahyin yazi ile korunmasi, yazinin gelismesi siireciyle baglantili bir
gelismedir. Yazili dini metinlerin etkili olmadigi donemlerde bu dini tiimeller, inang, orf ve adetlerin
sekillenmesini saglamistir. Bu durum, bu tiimellerin yazili veya yazisiz tiim seriatlarin esasini olusturdugu
diisiincesini desteklemektedir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu tiimeli iki farkli rivayetin metin tenkidine uygulayacagz.
Bunlardan birincisi dinini degistirenin éldiiriilmesi rivayetidir. imam Gazzal'nin daha énce zikrettigimiz
aciklamalarina baktigimizda, dinin korunmasi tiimelinden hareket ile miirtedin 6ldiriilmesini, bidat¢inin
cezalandirilmasini mesru gordiigii anlasilmaktadir. Nitekim Gazzali dinin korunmasini birinci tiimel olarak
zikretmis, bu tiimellerin Kuran ve Siinnet’te bulunan sayisiz delillerden elde edildigini, bu itibarla da hiiccet
olduklarini belirtmistir.?®¢ Dogal olarak da dinin korunmasi tiimelinin, dinin korumay1 hedefledigi diger dort
ana tiimele aykir1 olarak yorumlanmamasi gerekmektedir.

Birinci ornek: “s s 4l 0% (o el adle 40 e 40 Ik 06 108 (die i) &= Kim dinini degistirirse
6ldiriiniiz®®” rivayetidir. Rivayetin metnini mekasid baglaminda degerlendirdigimizde, dinin bes temel
amaglarindan birisi olan canin korunmasi ilkesine aykiri diismektedir. Bu rivayetin metninin zahirine bagh
olarak yorumlanmasi durumunda ise islamiyet dahil hangi dinden olursa olsun dinini degistiren herkesin
oldiiriilmesi gerekir. Bu itibarla metnin miinker oldugu aciktir. Rivayetin islamiyet’ten ¢ikanlar olarak
yorumlanmasi durumunda metnin zahiri genel bir ifadeyi igerdigi icin bu yorum rivayetin zahiri ile
celisecektir. Burada iki temel kaidenin ¢atismasi s6z konusudur ve bu durumda dinin korunmasi tiimeli ile
canin korunmasi tiimelleri arasinda bir tercihe gidilmesi gerekir. Dinin korunma amacinin diger tiimelleri
korumak oldugu prensibini dikkate aldigimizda, canin korunmasi prensibinin korunacak tistiin degeri ifade
ettigini soyleyebiliriz. Ozellikle mezhep taassuplarina bagh olarak cinayet ve catismalarin arttig
ortamlarda, canin korunmasi tiimelinin 6ncelenmesi, dinin korunmasi tiimelinin ana amacina daha uygun
olacaktir.

Dinin korunmasi baglaminda zikredilen100 bir baska rivayet ise: “ (x 3ase 0 4l 22 (e @by yi Wiaa 3 sl Liaa
peln 5 ol agilon e 5 agll sal g a gled o Ca ya La 5l1E 1306 ) Al Y ) g8 gy i i) BT T el Q8 Caandl a5 s e Jie
Jas s 4V Je = Ben insanlarla, kelime-i sahadet getirene kadar savasmakla emrolundum. Bunu yapmalart
durumunda canlari ile mallart bana haram kilinmis ve hesaplari Allah’a kalmistir191” rivayetidir. Bu rivayetin
dikkat ¢ceken yonii bu sekliyle mevkuf olmasidir. Nitekim bu rivayetin aslinin merfu olup olmadig ve sihhati

9 Ziyad Muhammed, Mekdsidu’s-seri‘ati’l-Islamiyye, 128, 129; el-Bedri, Mekdsidu’s-seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 63, 64.

97 Yilmaz, Makasid Diistincesi, 26.

98 Gazzali, el-Mustesfa, 174.

99 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/563 (No. 29992).

100 {bn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-Munir, 4/160.

101Eb{ ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed, el-Musned, thk. Su‘ayb el-Arnavit ile ‘Adil Mursid vd.
(Muessesetu'r-Risale, 1421), 23/18 (No. 14650).
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tartisma konusu olmustur.192 Dinin koruma amacini diger dort zaruri tiimeli korumak oldugunu dikkate
aldigimizda bu rivayetin aslini mevkuf oldugu ve bu sekliyle sahih olmadig1 kanaati gii¢c kazanir. Nitekim
ilgili rivayetin merfu seklini tercih edenler de rivayetin tarihi baglami ve maksatlari dikkate almadan
yorumlanmamasi gerektigine vurgu yapmislardir.103

Sonug olarak Islam dininin tiim peygamberlerin ortak dini oldugu gercegini dikkate aldigimizda, tiim
insanlik tarihinin Islam inanc ve tarihi icerisinde degerlendirilmesi gerektigi asikardir. Nitekim Taberl ve
ibn-i Kesir gibi klasik Islam tarihcilerinin eserlerine bakildiginda, eserlerini bu anlayisa bagl olarak telif
ettikleri goriilir. Bu anlayistan hareket ile dinlerin ortak evrensel ilkelerine a¢ik olarak ters diismedigi
takdirde tiim inanglara saygiya dayali bir anlayisla metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi
aciktir.

2.2. Canin korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Cinayetlerin engellenmesi bu tiimelin amaci olarak belirtilmis, kisas ise bu tiimelin maksadinin
gerceklestirilmesinin araci olarak zikredilmistir.19¢ Nitekim canin korunmasi tiimeli ceza hukuku ile
baglantili olarak kisas drnegi ile agiklanmistir.105

Tim inanglarda ve uluslararasi metinlerde insan hayatinin korunmasi ilkesi bulunmaktadir. Bu
konudaki ayrilik sadece can emniyetinin ortadan kalkabilecegi su¢ ve cezalarla ilgilidir. Tabii ki hayatin
korunmasi ilkesini sadece insan caniile agiklamaya calismak da mekasidus-seri‘anin ruhuna aykiridir. islam
inanci ve bir¢ok farkli inangta da ihtiya¢ ve zaruret disinda diger canlilarin yasamlarinin korunmasi
gerektigi bir ilke olarak kabul gormiistiir. Nitekim hadis kaynaklarinda da hayvanlar dahil tim canllarin
hayat hakkinin korunmasina yénelik uyarilar bulunmaktadir.1 islam ulemasinin konu ile ilgili yorumlarina
baktigimizda canin korunmasi ilkesine uygun olarak mesru bir gerekce olmaksizin képekler de dahil
hayvanlarin 6ldiiriilemeyecegini soyledikleri goriilmektedir.197 Bu drneklerde de goriildiigl ilizere canin
korunmas:1 kaidesi, bazi rivayetlerin makul bir yoruma kavusturularak aralarindaki c¢eliskilerin
giderilmesinde etkili olmustur.

‘Amr b. ‘As’in, Zatu’s-selasil deniz seferinde havanin soguk olmasi sebebiyle ciiniipken yikanmadan
teyemmiim ederek namazi arkadaslarina kildirmasi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bunu takrir etmesi, canin
korunmasi ilkesinin ciiniipken yikanma emrinin 6niine gegmesi olarak yorumlanmistir.108 Yine recm cezasi
da mekasid baglaminda degerlendirildiginde canin korunmasi ilkesi ile ¢atistig1 goriilmektedir. Recm
rivayetleri ile ilgili farkli tevil ve tenkitler olmakla birlikte, bu rivayetler mekasid baglaminda da
degerlendirildiginde, canin korunmasi ilkesi ile neslin korunmasi ilkeleri arasinda bir tercih yapilmasi
zorunlulugu dogmaktadir. Burada recm rivayetlerinin canin korunmasi ilkesinin ihlalini saglayacak giicte
olmadigini sdylenebilir.19° Nitekim neslin korunmasi i¢in recm tek secenek olmadig icin zaruri bir
uygulama da degildir.

Kafir sayilan birisinin kasten éldiiriilmesi durumunda kisasin gerekip gerekmedigi ile ilgili rivayetler
de bu baglamda degerlendirilebilir. Bu konuda delil olarak kullanilan rivayetlerden birisi: “ hia i Iy &
A& (a3 S Y 106 ‘éilaj «ile W= Rasulullah (s.a.v.) séyle dedi: Miimin kafir karsiliginda é1diiriilmez11%” hadisidir.

102 Suicmez, Sahabe ve Tabiin Sézlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti, 67-70.

103 Ahmet Yiicel, “Hz. Peygamber’in Cihad Anlayis1 ve Kiiltiire Yansimalar1 (Cihad Hadisleri ve Degerlendirmesi)”, [slam Kaynaklarinda,
Geleneginde ve giiniimiizde Cihad, ed. Ahmet Ertiirk (Istanbul: KURAMER, 2016), 245.

104 Serefu’d-din el-Hiiseyin b. ‘Abdillah Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ala Miskati’l-Mesabih, thk. ‘Abdu’l-Hamid (Riyad: Mekte-betu Nezar Musttafa
el-Baz, 1417), 2/440.

105 Bedri, Mekdsidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 64.

106 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Hayvanlarin Yasama Haklari Baglaminda Képeklerin Oldiiriilmeleri Sorunu”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 26/1 (2015), 306-308.

107 Kosum, “Hayvanlarin Yasama Haklar1”, 302.

108 Mueyyid Hamdan Musa Mueyyid, “Eseru Mekasidus-seria fi Tercihi beyne Nusisi'l-Mute‘ariza: Dirase Usuliyye Tatbikiyye”,
Mecelletu Cami‘atis-Sarika 1/17 (2020), 9, 10.

109 Yyusuf Suigmez, “Hadisin Giincellestirilmesi ve Yorumun Hadislesmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7 /2 (Arahk 2009), 73-77.

110 Ebii Muhammed ‘Abdullah b. Vehb b. Muslim el-Misri el-Kuresi ibn Vehb, el-Muvatta’, thk. Hisam Isma‘il es-Sini (Demmam: Daru
[bni’l-Cevzi, 1420), 146; ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 10/98 (No. 18502).
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Bu hadise aykirl olarak ise: “ i 13las (8 38 (il G J25 @'i eluj e e S Gy, bl ) el B e G
«imy Gy e 3l U Q5 A8e G ylad 4y 5ald 423 Jai= Nebi (a.s)’e ehl-i zimmetten olan bir muahidi éldiiren bir
Miisliiman getirildi ve onun boynunu vurdu” hadisi nakledilmistir.11! Yine Hz. Omer ile Ali’den de Miisliiman
birisinin Hristiyan birisini 6ldiirmesi durumunda kisas uygulanacagini belirttikleri nakledilmistir.12 Ebu
Hanife'nin de 6zde insanlari esit kabul eden bir anlayisla hareket ederek kisasa cevaz verdigi
anlasilmaktadir. Buradaki esitliin mutlak bir esitlik olmadig1 temel haklarla alakali bir esitlik oldugu
aciktir. Yine de giinlimiiz hukuk sistemlerinde ceza hukukunun dinsel ya da etnik ayirimlara bagh olarak
farkli olarak uygulanmasi kabul gérmemektedir. Bu a¢idan bakildiginda Ebu Hanife’nin yaklasiminin
gliinimiiz hukuk anlayisi ile de ortiistiigii goriilmektedir.

Konu ile ilgili farkli rivayetlerin bulunmas1 mezhepler arasi ihtilafa yol agmistir.113 Her ne kadar
miimine Kkisas uygulanmayacag1 rivayeti isnad agisindan daha giiclii goziikkse de rivayetleri mekasid
baglaminda degerlendirdigimizde zaruriyatu’l-hamse olarak ifade edilen temel haklarda tiim seriat
mensuplari esit oldugundan Ebu Hanife'nin goriisii mekasid acgisindan daha isabetlidir. Ebu Hanife'nin
goriisiiniin canin korunmasi ilkesi ve Kuran-i Kerim'in kisas ile ilgili umumi ifadesi ile daha uyumlu olmasi
sebebiyle de tercihe daha sayan oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica giiniimiiz hukuk sistemlerindeki genel
uygulamalara baktigimizda temel haklarda dinsel ayirimin biiyiik oranda ceza hukuklarinda adalet ilkesine
uygun bulunmadig1 goziikmektedir. Ceza hukukunun genel amaglarinda birlik olmakla birlikte araglarinin
seriattan seriata degistigi gibi milletten millete de degistigini g6zoniinde bulundurmamiz durumunda ceza
araclarima degil de bu aracglarin amaci gerceklestirmekte ne kadar basarili olduklarina bakmak gerekecektir.
Bu bakis a¢is1 hem mezhepler arasi ihtilaflarin hem de hukuk farkliliklariin ceza hukuku alaninda yarattigi
celiskilerin makul bir yoruma kavusturulmasina katki saglayacaktir. Nitekim ceza araglarinin tercihinde de
toplumsal sartlarin etkili oldugu asikardir.

2.3. Aklin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKisi

Aklin korumasi ilkesi hadis usuliinde daha ¢ok rivayetin sihhatinin tespitinde akla muhalefetin bir
karine olarak kullanilmasi seklinde tezahiir etmistir. Bu karineye dayal olarak da ulema bazi rivayetlerin
uydurma olduklarina hiikmetmislerdir.11* Sikalarin rivayetlerinin de reddinde kullanilan kriterlere
bakildiginda bunlarin akli kriterler oldugu goriiliir.1?> Aklin dini metinlerin tenkidinde kullanilmasina
yonelik bazi itirazlarin oldugu, buna bagh olarak da islam akilcihiginin Kuran ile vahyin bir arada bulundugu
selim akla dayali bir akilcilik oldugunun belirtilmesi ihtiyaci hissedilmistir.11¢ Esas itibari ile usuliin
gerektirdigi yontem ve tutarhlik ilkelerini dikkate aldigimizda Hadis Usul'iiniin de akla dayandigini
soyleyebiliriz. Nitekim akla veya dinin genel prensiplerine aykir1 diisen rivayetin uydurma olarak
degerlendirilecegi acik olarak ifade edilmistir.117

Kuran-i Kerim’de aklin muhafazasi bu zikredilen hususlarla sinirlanmis degildir.118 Aklin korunmasi
tiimeli altinda birinci sirada zikredilmesi gereken diisiince ve fikir hiirriyeti olmaliydi. Clinkii aklin temel
vasfi diisiinme yetenegidir ve diisiincenin de meyvesi fikirdir. Diislince ve fikir hiirriyetinin sinirlanmasi
ancak yine diisiince ve fikrin korunmasi ilkesine bagh olarak distiniilmelidir. Nitekim akil ile ilgili

111 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri Tahavi, Serhu Me‘ani’l-Asar (Alemu’l-Kutub, 1414), 3/195.

112 $4fi7 Ebal ‘Abdillah Muhammed b. [dris, Tefsiru’l-’Tmam es-Safi7 (Su‘ddi ‘Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 1427), 2/638.

113 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktesid (Kahire:
Daru’l-Hadi§, 1425), 4/181; Ebu’l-Hasan ‘Ala’ed-Din ‘Ali b. ‘OSman b. [brahim b. Mustafa el-Mardini [bnu’t-Turkmani (Daru’l-Fikr,
ts.), el-Cevheru’n-Naki ‘ala Stineni’l-Beyhaki/8/34.

114 Zerkesi Ebii ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir, en-Nuket ‘ala Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Zeynul‘abidin b. Muhammed
(Riyad: Edvau’s-Selef, 1419), 2/267; Ebii ‘Abdulldh Muhammed b. ibrahim b. ‘Ali el-Yemeni Yemeni, el- Avdsim ve’l-Kavdsim fi’z-Zebb
‘an Sunneti Ebi’l-Kasim (Beyrit: Muessesetu'r-Risale li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1415), 5/290; Ebi’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b.
Muhammed b. Ahmed el-‘Askalani Ibn Hacer, en-Nuket ‘ald Kitab-i Ibni’s-Salah, thk. Rabi* b. Hadl ‘Umeyr (Su‘idi ‘Arabistan:
Imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi, 1404), 845.

115 Enbiya Yildirim, Hadiste metin tenkidi: tarihi siirec, yeni yaklasimlar (Istanbul: Ragbet, 2009), 466.

116 Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: OTTO Yayinlari, 2013), 277, 278.

117 Cemalu’din ‘Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, el-Mevzii‘at, thk. ‘Abdurrahman (Medine: Mektebetu’s-selefiyye, 1388), 1/106; Yildirim,
Hadiste metin tenkidi, 482.

118 Y1ldirim, Hadiste metin tenkidi, 460.
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tanimlarin ortak noktasinin insana ait bir meleke ve tefrik etme yetenegi oldugu belirtilmistir.11? Bir¢ok
Islam ulemasi akil ve nakil arasindaki zorunlu uyuma vurgu yapmis; hatta Hz. Muhammed (s.a.v)’in akl-i
kiilliyi temsil ettigi dahi iddia edilmistir.120 Nitekim Allah’in akla koétiiliikten kacinma ve iyi seylere uyma
ozelligi verdigini, aklin Allah’in hiicceti oldugu ve akla aykir1 diisen haberin makul bir tevilinin olmamasi
durumunda icma bulunsa dahi kabul edilmeyecegi ifade edilmistir.121

Bu kaide altinda icki ve benzeri uyusturucularin haramligi da zikredilmistir.122 Bu genel ilke
dogrultusunda alkol kullanimini yasaklayan rivayetleri degerlendirdigimizde, yasaklayici rivayetlerin
amacinin aklin ve kamusal giivenligin korunmasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuyla baglantili olarak
alkol yasaginin, alkoliin vasfi m1 yoksa maddesi ile mi alakal oldugu tartismalar1 ortaya ¢ikmistir.123 Bu
farkli rivayetleri birlikte degerlendirdigimizde aklin korunmasi tiimeline gore yasaklayici rivayetler tercihe
sayan olmakla beraber, akla ve baskalarinin malina zarar verilmedigi durumlarla ilgili hitkmiin yine ictihat
ve tartismaya acik oldugu asikardir. Nitekim sarhoslugun tiim seriatlarda yasaklanmis olmasina ragmen,
bazi seriatlarda sarhos etmeyen miktarin caiz kilindig1 ifade edilmistir.124 flgili rivayetleri mekasidus-seri‘a
baglaminda degerlendirdigimizde yasagin madde ile degil alkoliin etkisi ile alakali oldugu sonucu
cikmaktadir. Ancak akli korumak icin terhip yonteminin tercih edilmesi durumunda yasagin maddenin
yasaklanmasi ile baglantili olarak yorumlanmasi da mimkiindir. Montesquieu sicakta kotii etki yapan
sarabin Arabistan’da ve Isparta’da yasaklanmasini iyi kanuna 6rnek olarak gdsterir.125 Bu agiklamadan da
yasagl maslahatin korunmasima yonelik bir tedbir olarak yorumladigi anlasilmaktadir. Cagimizda,
baskalarina zarar verilmedigi 6l¢iide kisilerin farkli inan¢ ve kanaatlerden dogan tercih haklarina saygi
biiyiik 6l¢iide ortak bir kabule dontistiigii i¢cin farkli inang ve diisiincelerin konsolidasyonunu saglayabilecek
yorumlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu baglamda tamamen yasake1 bir anlayis yerine denetimli serbestlige
dayanan bir anlayisla hareket edilmesinin hem tarihsel hem de giintimiiz sartlarina daha uygun olacagim
soyleyebiliriz.

2.4. Neslin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKkisi

Neslin korunmasi daha ¢ok zinanin engellenmesi, ailenin korunmasi ve evliligin korunarak niifusun
arttirllmasi baglamlarinda degerlendirilmistir.126 Bu tiimele dayali olarak yapilan yorumlara bakildiginda,
Hz. Musa’nin seriatinda neslin korunmasi igin erkeklere evlenmenin sayisi konusunda bir sinir
konulmayarak erkeklerin maslahatinin korundugu, Hz. isa’nin seriatinda ise ¢ok evlilik yasaklanarak
kadinin maslahatinin korundugu, Muhammed (s.a.v)in seriatinda ise her ikisinin maslahatinin
korundugunun ifade edildigi goriilmektedir.127

Neslin korunmasi tiimeli 6zellikle evlilik iligkisi baglaminda degerlendirildigi i¢in, evlilikle ilgili
rivayetlerin yorumunda bu tiimele vurgu yapilmistir.128 Bunlardan bir tanesi: “ :éiluj e i T i k5 0606
ikl 1 4%, = Nutfeniz icin secici olun2?” rivayetidir. Yine: “ o - 5 ¢" Lol o 5 ¥ oSy il 8 o) 5 IS5 | 5aSLs
agdsll agagl oSilis jua M o Wl ade = Evienerek cogaliniz ¢linkii kiyamet giiniinde ben sizin ¢oklugunuzla

119 Yildirim, Hadiste metin tenkidi, 460.

120 Yildirim, Hadiste metin tenkidi, 460-463.

121 Cessas, el-Fusul fi'l-usill, 3/58, 121, 122; Yusuf Suigmez, “Hanefi Fikih Us(lii ve Hadis UsGliine Gére Manevi inkita‘ ve ittisal”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 14/2 (30 Aralik 2016), 83, 84.

122 Bedri, Mekasidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 65.

123 {bn Rusd, el-Bidaye, 3/ 23.

124 Karafl, Serhu Tenkihi’l-Fusul, 392; Zerkesi Ebli ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadur, el-Bahru’l-Muhit fi "Usuli’l-Fikh (Daru’l-
Kutubi, 1414), 7/267.

125 Giirkan Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2019), 97.

126 Bedri, Mekdsidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 65.

127 Muhammed el-Emin el-Herer], el-Kevkebu’l-Vahhdc Serhu Sahih-i Miislim b. el-Haccac (Mekke: Daru’l-Minhac, 1409), 15/196.

128 Semsu’d-din Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma‘ifeti Me‘ani Elfazi’l-Minhdc (Daru’l-
Kutubi’l-‘[lmiyye, 1415), 4/201; Zerkesi Ebii ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir, Tesnifu’l-Mesami‘ bi Cem‘’l-Cevami- li
Tacuddin es-Subki, thk. Seyyid ‘Abdul‘aziz ve ‘Abdullah Rabi® (Mektebetu Kurtuba Ii'l-Bahsi’l-{lmiyyi ve ihya-i Tiiras, 1418), 3/15.

129 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/25 (No. 17432); Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Sunen, thk. Muhammed Fu'ad (y.y.:
Daru Thyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, t.y), “Nikah”, 46 (No. 1968).
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6viinecegim ve Rasulullah (s.a.v): En hayirli olan eginiz sevilen ve dogurgan olandir” gibi nikah ve evlikle
alakali rivayetlerde de bu tiimele vurgu yapilmistir.130

Neslin korunmasi ilkesinin soykirimin engellenmesi, kiiltiirel farkliligin korunmasi seklinde bugitinki
yaygin algiya uygun olarak da yorumlanmasi gerekmektedir. Nitekim Kuran-i Kerim’de kiilttirel farkliligin
yaratilisin gayesine uygun oldugu ifade edilmektedir.13! Bu ilke dikkate alindiginda etnik kokene dayali
diismanlig1 esas alan yorum ve uygulamalarin da batil olarak nitelenmesi gerekmektedir.

2.5. Malin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Malin korunmasi konusunda hirsizlik ve cezasi1132, faizin haram olmasi!33, zararin tazmin edilmesi34,
tehlikeye girmesi durumunda cemaatin ve Cuma namazinin terk edilmesi gibi hususlar zikredilmistir.135
Ayrica malin korunmasinin, deger olarak canin korunmasina yakin oldugu belirtilmistir.13¢ Tiim bu
aciklamalardan, uygulamalardan daha 6nemli olanin uygulamanin amaci oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Bu kaidenin rivayetin yorumunda kullanildig1 érneklerden bir tanesi Hz. Peygamber’in bir sefer
esnasinda Hz. Ayse’nin kolyesinin kopmasi sebebiyle kafileyi bekletip teyemmiim etmesi rivayetidir. Ulema
bu rivayetin yorumunda Hz. Peygamber’in abdest icin su aramak yerine kolyenin bulunmasi i¢in kafileyi
bekletmesinin sebebi olarak malin korunmasi ilkesini zikretmislerdir.137 Ancak bu olayda bir zaruret hali
degil; hacet hali s6z konusudur. Yine Hz. Peygamber’in yere diisen ve zayi olacak olan hurmanin alinip
yenilmesine miisaade ettigine dair rivayet, malin korunmasi ilkesi ile baglantili olarak yorumlanmigstir.138
Yine kisinin tevekkiil etmesi durumunda rizkinin kuslarin rizki gibi gelecegini belirten rivayetin yorumunda
da malin korunmasi ilkesine dayanilarak, rivayetin malin korunmasi igin gayret edilmesine engel olmadig:
belirtilerek rivayetin kapsami daraltilmigtir.13?

Bu evrensel kaidenin kapsamina ulusal ve uluslararasi hukuk metinlerde de kabul gérmiis olan
emege saygl ve somiirgeciligin yasaklanmasi gibi konular4? da dahil edilmelidir. Ibn ‘Asiir, konunun
toplumsal yoniine agirlik vererek malin korunmasindan maksadin, milli servetin karsiliksiz olarak baska
milletlere akitilmamasi ve her bir ferdin malinin telef olmaktan korunmasi oldugunu belirtir.141 Bu
aciklamanin da yeterli oldugu séylenemez; ¢ilinkii ekonomi ve gelisen ticaret hukuku dikkate alinarak bu
tiimelin de daha evrensel bir yoruma kavusturulmasi gerekir. Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak
gonderildigi, mekasidus-seri‘anin zaruriyat kisminin tiim iimmetlerin seriatlarinin ortak degerleri oldugunu
dikkate aldigimizda tiim insanligin ortak akil ve vicdanina hitap eden ekonomik bir sisteme de ihtiyag
duyuldugu aciktir.

130 Ebir’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib, ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seri‘a, thk. Ebu’l-Yezid Ebl Zeyd el-‘Acemi (Kahire: Daru’s-
Selam, 1428), 221.

131 e]-Hucurat 49/13.

132 Bedri, Mekdsidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 65, 66.

133 Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Omer et-Teymi er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyriit: Daru Thyai Turasi’l-‘Arabi, 1421), 7/89; Ebii Hafs
Siracu’d-Din ‘Omar b. ‘All b. ‘Adil el-Hanbeli en-Nu‘mani en-Nu‘mani, el-Lubab fi ‘Ulimi’l-Kitab, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid - ‘Al
Muhammed Mu‘avvid (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419), 4/475.

134 Zerkesl, Tesnifu’l-Mesami*, 3/15; Zerkes], el-Bahru’l-Muhit, 4/188.

135 Eba ‘Abdullah Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibn Emir-i Hacc, et-Takrir ve’t-Tahbir ‘ala Tahriri’l-Kemal b. Humam (y.y.:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1403), 3/231.

136 Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemeni Sevkani, es-Seylu’l-Cerrarii’l-Miitedeffik ‘ald Heddiki’l-Ezhar (y.y.: Daru ibn Hazm, ty.),
576.

137 Ebi’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed b. Ahmed el-‘Askalani ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrit: Daru’l-Ma'rife,
1379),5/86.

138 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 5/86.

139 Muhammedu’l-Emin el-Buveytiyyu, Serh Siinen Ibn Mdce (Cidde: Daru’l-Minhac, 1439), 25/269.

140 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, “Bir Is Ahlaki Sorunu Olarak ‘sémiirit ve Toplumsal Zararlari: Dini/egitsel Bir Yaklasim”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 11-33.

141 fbn “Asiir, Mekasidu’s-Seri‘a, 3/238; Yilmaz, Makasid Diisiincesi, 31.
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2.6. Irzin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKkisi

Irzin korunmasi daha ge¢ dénemde zaruriyat kapsaminda zikredilmistir. Kapsami i¢cinde hirsizlik
sucu da degerlendirilmistir.142 Imam Satibl bunun zaruriyat kisminda degerlendirilmesi durumunda Kitap
ve Siinnet’te asli oldugunu ve iftira sucunun bu kapsamda degerlendirilecegini; ancak bunun haciyat
kismina da girebilecegini belirtmistir.143 Bazi alimler ise 1rzin ¢ogulu olan erdz yerine edyani, yani dinleri
zikretmislerdir.1#4 Ancak 1rzin korunmasi ilkesinin dinlerin korunmasi ilkesinden bagimsiz olarak dinlerin
korumay1 amagladigi bir deger olarak kabul edilmesi daha dogru bir yaklasim olacaktir. Nitekim kazf cezasi
bu tiimelin korunmasi baglaminda zikredilmistir.14> Genel adalet ilkesi de insanligin ortak onur ve serefini
ifade eden bir kavram olmasi sebebiyle ortak fitrat diisiincesine uygun diismektedir. Bu kaide kapsaminda
insanin se¢imi ve sorumlulugu kapsamina girmeyen 1rk, dil ve diger fiziki 6zelliklere dayali olan, insan
iradesine bagli amel ile dogrudan baglantisi olmayan tiim ayirimciliklar degerlendirilebilir. Nitekim 6zde
insanlarin esit oldugu, 1rzin korunmasi ve hiirriyet dahil tiim zaruri haklardan yararlanma haklar1 oldugu
belirtilmistir.146

Irzin korunmasi ilkesi baglaminda degerlendirilmis olan rivayetlerden birisi: “ :4ie dl oa ) 3 goisn (i 02
AW Olsla g ) eas Sl e e oo aluy ade A Lo i) Ssuy Oi"= Rasulullah képegin, baginin ve kahinin
licretinin verilmesini yasakladi” rivayetidir. Bu rivayetin yapilan bir yorumunda 1rzin korunmasi ilkesine
dayanilarak kisinin zina eden esini yakalamasi durumunda sorgusuz sualsiz 6ldiirebilecegine delalet ettigi
iddia edilmistir.147 Bu rivayetin zahirine bakildiginda éldiirme ile ilgili bir hiikiim icermedigi, aksine zina
karsilig1 verilen iicretin haramligina vurgu yapildigl goriiliir. Ayrica ayni yorumda 1rzin korunmasinin
maldan o6nemli olduguna vurgu yapilarak sorgusuz sualsiz oldirme fiili irzin korunmasi ilkesine
dayandirilmistir. Oncelikle burada irzin korunmast ilkesi ile malin korumasi ilkelerinin tearuzu degil; irzin
ve canin korunmasi ilkelerinin tearuzu s6zkonusudur. Bu iki ilkenin tearuzu durumunda bazi istisnalar olsa
da canin korunmasi ilkesinin daha istiin bir ilke oldugunu séyleyebiliriz. Sarih’in burada zinay1 kendi
namusuna karsi islenmis bir su¢ olarak yorumlamis olmasi muhtemel olmakla birlikte, boyle bir yaklasimin
kabuliiniin, kadinin beser olarak sorumluluk ve yiikiimliiliigiinii inkar etmek gibi bir sunuca gétiirebilecegi
icin kabulii miimkiin degildir. Hi¢bir nefis baska bir nefsin giinahini tasimaz ayeti dikkate alindiginda48,
zinanin sadece zina edenin namusuna halel getirdigi anlasilmaktadir. Bu anlayisin namus cinayetlerine yol
acacagl ve boylece canin korunmasi ilkesini ihlal edecegi de agiktir. Dolayisiyla ne bu rivayetten ne de 1rzin
korunmasi ilkesinden boyle bir yorum ¢ikarilamaz. Cikarilmasi durumunda belirtigimiz gibi bu yorum canin
korunmasi ilkesi ile sugun hukuki ispati ve cezanin hukuk makamlarinca verilmesi prensipleri ile gelisecegi
icin kabulii miimkiin olmayacaktir.

Bu baglamda degerlendirebilecegimiz rivayetlerden birisi de: “Rasulullah Kurban veya Ramazan
bayrami icin ¢ikti ve kadinlarin yanina giderek (s.a.v.) soyle dedi: "Ey kadinlar, sadaka veriniz istigfart ¢cok
yapiniz. (linkii bana cehennemlikler gésterildi, cogu sizleridiniz."

-Bunun iizerine o kadinlar: "Ya Resulallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢cogu bizden olmus."
diye sordular.

-Resulullah (s.a.v) sdyle cevap verdi: "Ciinkii sizler 6tekine berikine ¢cokca lanet eder, kocalariniza karsi
nankdérliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendine hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin kadar
eksik dinli hi¢bir kimsenin celebildigini gérmedim."

- Kadinlar tekrar sordular: "Aklimizin ve dinimizin noksanligi nedir, Ya Resulullah?”

142 Yilmaz, Makasid Diistincesi, 30.

143 Satibi, el-Muvafakat, 4/349.

144 Karafl, Serhu Tenkihi’l-Fustil, 392.

145 Ebiit Muhammed ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cema‘ili Makdisi, Ravdatu’n-Nazir ve Cennetu’l-Munazir fi Usili’l-
Fikh ‘ala Mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel (y.y.: Muessesetu’r-Reyyan, 1423), 3/1283.

146 {bn ‘Asiir, Mekdsidu’s-Seri‘a, 2/127, 128.

147 Muhammed b. Salih el-‘Usaymin, Fethu zi’l-Celali ve’l-ikram bi-Serhi Bulugi’l-Meram, thk. Subh1 b. Muhammed ve Ummu Isra (y.y.:
Mektebetu'l-islamiyye li'n-Nesri ve Tevzl', 1427), 3/482.

148 e]-En‘am 6/164.
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- Resulullah (s.a.v.) "Kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yarisi degil midir?" diye sordu.

- Kadinlar "Evet" cevabini verdiler.

- Resulullah (s.a.v.): "Iste bu akhin eksikliginden hayiz gordiigii zaman namaz kilmaz, Ramazan'da bir
miiddet orug tutmaz degil mi?" dedi.

- Kadinlar: "Evet dediler” rivayetidir.14?

Bu rivayetin ayni isnadla daha erken dénem kaynaklarinda, igerisinde kadinin akil ve din noksanligi
ile ilgili boliimiin zikredilmeden nakledilmis olmasi1!9, rivayetin igerisine bu bolimiin sonradan eklendigine
deldlet etmektedir. Bu rivayetin yer aldigi ikinci derece kaynaklardan olan ‘Abdurrazzak’in el-
Musannef’inde ise Ibn ‘Abbas, Cabir ile Ebi Sa‘id’den nakledilmis!5! ve yine hicbirinde de kadinin akil ya da
din noksanhg1 béliimii zikredilmemistir. Rivayetin yer aldig1 iiciincii derece kaynak ise ibn Ebi Seybe’nin
eseridir ve orada yer alan rivayetlerinde hicbirinde bu béliim yer almamistir.52 ibn Ebi Seybe’nin bu
boliimi ayr bir rivayet olarak ‘Abdullah’in kendi yorumu olarak nakletmis olmasi53, bu mevkuf rivayetin
daha sonra merfu’ rivayetlerin icine katilarak ref* edildigine delalet etmektedir.154

Rivayeti mekasid agisindan degerlendirdigimizde, terhip amacgh bir rivayet olarak nitelemek
miimkiinse de merfu rivayet lafizlarinin ge¢ dénemde ortaya ¢ikmasi, kadinlarin geneline yonelik rahatsiz
edici bir islup icermesi, dini emir olan kadinin namaz kilmamasi ya da orug¢ tutmamasina itaat etmenin
eksiklik olarak goriilmesi sebebiyle teklifin ve dinin ana gayelerinden olan insani ortak sorumluluk ve
serefin korunarak gelistirilmesi ilkesine ters diismektedir. Bu itibarla da bu ziyadenin merfu sekillerinin
tercihi uygun degildir.

Kanaatimizce bu kaidenin kapsaminin igerisine insanligin ortak onur ve serefini ifade eden adalet
ilkesi, her insanin manevi sahsiyetini koruma ve gelistirme hakk: ve hukuk yolu ile hak arama hiirriyeti,
ortak fitrat geregi kadinin temel hak ve hiirriyetlerde cinsiyet ayirimina tabii tutulmamasi da katilarak
rivayetlerin yorumunda ve tenkidinde bunlar da dikkate alinmalidur.

2.7. Cevre ve Tabiatin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKkisi

Cevre ve tabiat insanligin ortak yasam alani olmasi ve tiim bu haklarla baglantili olmasi sebebiyle
genel koruyucu kaidelerin i¢cinde yer almalari gerekir. Bugiin insanli1 tehdit eden en biiyiik sorunlardan
birisi de cevre kirliligi ve buna bagl olarak dogal dengenin bozulmasidir. Kuran ve slinnetin taranmasi
durumunda bu konu ile baglantili birgok ayet ve hadise rastlamak miimkiindiir.!55 insanin gelisim siireci ve
sorumluluklari sadece kendi cinsi ile olan iliskide degil ayn1 zamanda ¢evresi ve dogayla olan iliskisinde de
ortaya ¢cikmaktadir. Bugiin siiphesiz evrensel iddialarda bulunan her inan¢ ve medeniyetin ¢cevre ve tabiata
kars:i da koruyucu degerlere sahip olmasi gerekir. islam inang ve Kkiiltiirii icinde de bu degerlerin insasina
katki saglayabilecek giiclii bir potansiyel bulunmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in ibrahim (a.s)’1n Mekke’yi
koruma altina almasi gibi Medine'’yi de koruma altina alip, agaclarini kesilmesi ve avinin dldiiriilmesini
yasaklamasinin!sé cevre ve tabiatin korunmasina yonelik tedbirler oldugu agiktir. Kutsal mekanlar igin
diisiiniilmiis olan bu tarihi uygulamalarin, giiniimiizde ise “Milli Park”, “Yesil Kusak”, “Yesil Saha”, “Sit Alan1”
gibi farkl disiincelerle yaygin bir sekilde uygulandig ifade edilmistir.157

Islam ibadetleri icerisinde de bu hassasiyet yer almistir. Nitekim hac ibadeti icra edilirken bu
hassasiyetin bir sonucu olarak hayvanlarin éldiirtilmesi ve agaglara zarar verilmesi yasaklanmistir. Yine

149 Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 240; Hidayet S. Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara:
Kitabiyat, 2000), 191, 192.

150 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 3/280 (No. 5634); Ahmed, el-Musned, 9/245, 246 (No. 5343).

151 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 3/278-280 (No. 5631-5634).

152 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/350, 351 (No. 9804, 9808, 9809).

153 Ebii Bekr b. EbI Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi ibn Ebi Seybe, Kitabu’l-iman (y.y.: Mektebetu’l-islami, 1983), 29 (No. 59).

154 Bkz. Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 83-192.

155 Bkz. Hiiseyin AKyiiz, “Cevre Dostu Bir Peygamber: Hz. Muhammed”, Electronic Turkish Studies 9/2 (Ocak 2014), 107-107.

156 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. el-Hasen Seybani, el-Hucce ‘ala Ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasen (Beyrit: ‘Alemu’l-Kutub, 1403), 2/406;
‘Abdurrezzak, el-Musannef, 5/139; Buhari, el-Cami‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, “Cenaiz”, 79 (No. 1349).

157 Abdullah Oguz Seki, Hz. Peygamber’'in hadislerinde cevre bilinci (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Ana Bilim Dali Hadis Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 60.
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sularin kirletilmesi genel yasam icerisinde de hayvanlarin ihtiya¢ ve zaruret disinda o6ldiiriilmelerinin
yasaklanmasi da bu hassasiyetin bir yansimasidir.158

Bazi rivayetlerde Hz. Muhammed (s.a.v)’in savas durumunda bazi agaglarin kesilmesi ve yakilmasina
izin verdigi nakledilse de!s? bunlarin ¢evre ve tabiata zarar vermenin mesrulugu ile degil zaruret durumu
ile baglantili yorumlanmasi gerekmektedir. Buna bagli olarak da diisman topraklarinda zaruri bir durum
olmadigi halde dogaya zarar verilebilecegi seklindeki yorumlarin6 bu ilke ve de agag¢larin kesilmesi ve de
cevreye zarar vermeyi yasaklayici rivayetler ile bagdasmayacagi, bu itibarla da gecerli olmayacagi agiktir.
Dogal olarak bu tiir rivayetler yorumlanirken c¢evre ve tabiatin korunmas: ilkesinin g6z oOniinde
bulundurulmasi zorunludur. Nitekim Hz. Ebu Bekir de ordusunu Sam’a yollarken meyve aga¢larinin
kesilmemesi, hayvanlarin 61diiriilmemesi ve ibadethanelerin yikilmamasi talimati verdigi'¢! nakledilmistir.
Kuran-i Kerim’de de savas durumu olsa dahi diismanlik hissi ile asiriya gidilmemesi gerektigi ifade
edilmistir.162

Her ne kadar bazi alimler Hasr Suresi'nin altinci ayetini, diisman bélgelerindeki agaclara ve tabiata
zarar verilmesinin cevazina delil olarak kullanilmigsa dal63, bu yorumlarin zaruret disindaki durumlar i¢in
de gecerli kabul edilmesi durumunda bunlarin dinin genel amacina aykir1 diisecekleri i¢in vicdanen ve
ahlaken de savunulamayacaklari agiktir. Hz. Peygamberin Kiisuf ve Husuf namazlarini kildirmasi, yagmur
duasina ¢ikmasi, dogal afet alameti olarak gordiigii bulut ve yagmur gibi durumlarda Allah’a siginmasi, doga
unsurlari ile 6zel bir iletisim kurmasy, israfla ve tiiketim ¢ilginligi ile ilgili uyarilari, ¢evre ile ilgili misterek
sorunlara karsi ortak duyarliliga tesviki de ¢evre tabiatin korunmasina yonelik bir inanc1 ve hassasiyeti
ifade etmektedir.164

Cagimizda cevre ve tabiatla ilgili sorunlarin tim canlilarin yasam hakk: ile alakali sorunlara
doniistigini dikkate aldigimizda Miislimanlarin bu tiir global sorunlara kars: ¢ok daha duyarli olmalari
gerektigi asikardir.165 Nitekim Islam inancinin ekolojik diizene iliskin hikmetini, 6nemini ve insanin
diinyadaki hayatinin her safhasiyla olan yakin iligkisini formiile ederek, bu diizenin iyice taninmasini ve
dogal cevrenin etik olarak ele alinmasini sagladigi, bu nedenle de ¢evre bilincini ve bu bilincin uygulama
alanlarini din ilkesine dayatarak genisletmek gerektigi belirtilmistir.166

Sonug¢

Diinya ve ahiret dengesini bozmadan yasamin diizeni ve kalitesini korumay1 amag¢layan Miisliiman
ilim insanlar1 dini metinlerin dogru anlasilmasi ve yorumlanabilmesi i¢in gai felsefe diisiince icerisinde
gelismis olan mekasid ve fitrat diisiincelerinden yararlanarak evrensel bazi kaidelere dayanan ilkeler
belirlediler. Calismamizda hadis ulemasinin hem gai yorumu hem de bu yorum igerisinde gelisen evrensel
ortak degerleri ifade eden zaruriyat olarak nitelenen evrensel ilkeleri rivayetlerin anlasilmasi,
yorumlanmasi ve sihhatlerine hiikmedilmesinde etkin olarak kullandiklari ortaya ¢ikmistir. Metin
tenkidinde dikkate alinmis olan belli kaidelere dayanan bu evrensel ilkelere, gecmis donemlerde kiiltiirel
etkilesim ve paylasimlarin ¢ok fazla olmamasi sebebiyle dini metinlerin yorumunda giiniimiizdeki gibi fazla
ihtiya¢ duyulmamistir. Bu ylizden bu kaideler Hadis Usulii ¢alismalarinda miistakil bir konu olarak ele

158 Bkz. Elif Ekinci, “ISLAM DINI’NIN CEVREYE VE CEVRE SORUNLARINA BAKIS ACISI”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 11/1 (15 Haziran 2018), 134-136.

159 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni® Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrat: Daru Sadir, 1388), 2/58; en-
Nisabirl Ebirl-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali, Esbabu’n-Nuzil, thk. Kemal Besytni Zaglal (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye,
1411), 437; Buhari, el-Cami‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, “Muzara‘a”, 6 (No. 2326).

160 Ebii Yiisuf Ya‘'kiib b. ibrahim b. Habib el-Ensari, el-Hardc, thk. Taha ‘Abdurra’if Sa‘d, Sa‘d Hasen Muhammed (y.y.: el-Mektebetu’l-
Ezheriyye, ty.), 212.

161 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi et-Tahavi, Muhtasaru Ihtilafi’l-‘Ulemad, thk. Thtisar: Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-
Cessas (Beyriit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1417), 3/433.

162 e]-Bakara 2/190; el-Maide: 5/2, 87.

163 Ebii Yasuf, el-Hardc, 212; Safi1 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. idris, el-Ummu (Beyriit: Daru’l-Ma‘rife, 1410), 4/273.

164 Seki, Hz. Peygamber’in hadislerinde ¢cevre bilinci, 59-72.
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alinmamis, daha ¢ok fikhu’l-hadis ve ilelii'l-hadis kapsaminda bazi rivayetlerin yorumlanmasi ve tenkidinde
kullanilmistir. Baz1 alimlerin bu ilkelere aykir1 rivayetleri batil olarak nitelemis olmalarina ragmen, zayif
rivayet tiirleri icerisinde batil rivayete 6zel bir yer verilmemis!¢? ve taniminda da bu ilkelere aykiriliga
deginilmemistir. Dogal olarak zayif rivayet tiirleri icerisine batil rivayet tiirii de eklenerek taniminda bu
ilkelere aykiriliga vurgu yapilmalidir.

Cagimizda giderek artan kiiltiirler arasi etkilesimin sonucu olarak dini esaslara dayali ihtilaflarin ¢ok
daha fazla etkili hale gelmis olmasi sebebiyle hadislerin tashih ve yorumunda bu evrensel kaidelere duyulan
ihtiya¢ daha da fazla artmistir. Bu kaidelerin dini metinlerin yorumunda dikkate alinas1 durumunda hadis
kaynaklarinin daha dogru anlasilmasi ve yorumlanmasina katki saglayarak ulusal ve uluslararasi metinlerle
koruma altina alinmis olan temel insan hak ve hiirriyetleri ile dinin korumay1 hedefledigi ana degerler
arasinda uyum saglanmis olacaktir.

Bazi islam ulemasina ait olan bu ézgiin diisiincelerden daha fazla yararlanabilmek icin yeni hadis
usulii ¢alismalarinda 6zellikle mekasidu’s-seri‘a’nin zaruriyat olarak nitelenen kaideleri dikkate alinarak
metin tenkidinin temel kriterleri icerisinde degerlendirilmelidir. Nitekim klasik hadis usulii kaynaklarinda
ortak akil ve diisiincenin 6nemine vurgu yapilmis; ancak buna bir sistematik kazandirilmamistir. Bu
calismamizin sonuglarina bagh olarak mekasidu’s-seri‘anin hadis ¢alismalarinda uygulanmasi prensiplerini
soylece siralayabiliriz:

1. Farkli rivayetlerin sihhati konusunda ihtilafa diisiildiigiinde, mekasidu’s-seri‘a’'ya uygun diisen
rivayet tercih edilir.
Rivayetin yorumunda ihtilafa diisiildiigiinde, mekasidu’s-seri‘a’ya uygun olan yorum tercih edilir.
Rivayetin farkli versiyonlar1 varsa mekasidu’s-seri‘aya uygun olan versiyon tercih edilir.
Rivayetin metni mekasidu’s-seri‘aya aykir1 ise, mekasida uygun tevil yolu aranir, tevil yolu
bulunamaz ancak muhalefet acik degilse tevekkuf edilir; muhalefet acik ise rivayet batil olarak
nitelenerek reddedilir.

5. Mekasidin tespitine bagh ihtilaflar durumunda, mekasidu’s-serianin zaruri tiimellerine uygun
diisen, rivayet, yorum veya tevil tercih edilir.

Yukarida belirttigimiz prensipler dogrultusunda hadis ¢alismalarinda mekasidu’s-seri‘anin dikkate
alinmasi durumunda rivayetlerin genel ahlaki ve hukuki degerlere aykir1 yorumlanmasinin engellenecegi,
bunun da genelde dinin 6zelde siinnetin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasina énemli bir katki saglayacagi
kanaatindeyiz.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Wissenschaftslehre’nin Diyalektik Momentleri
0z
Fichte’nin Bilim Ogretisi (Wissenschaftslehre) eseri, kendi felsefi dizgesinin temellerini olusturur. Bu eserde ‘Fichte
Felsefesi’ terkibinin literatiirde bir nevi karsilig1 haline gelmis ‘eylem felsefesinin’ ana hatlarini gormek miimkiindiir.
Felsefesini yasamiyla 6zdes kilan Fichte i¢in tiim felsefi seriiven, Ben’in eyleme/vazetme ile olusturacagi momentleri
tamamlamaktir. Nitekim Fichte’nin yasaminda siirekli olarak bir eylem halinde oldugunu gorebiliriz. Iste boylesi bir
yasam seriiveni icerisinde varliga gelen Bilim Ogretisi (Wissenschaftslehre), bizlere insan(lig)in tiim yapip etmelerinin
nihai bir telosu oldugunu imleyecektir. Bilim Ogretisi, miistakil olan bilimlerin ilkelerini vazetmekle gérevlidir. Fichte’ye
gore her bilimin ilkelerini alacagl baska bir bilimin varligi zorunlu bir gereksinimdir. Clinkii bilimler kendi ilkelerini
kendileri tiretemezler. Boylesi bir ugras tikel alani incelemesine dahil etmeyen baska bir bilimin konusu olmalidir. Bu
ilkeleri diger bilimlere vazetmekle gorevli olan bilim, ‘Bilim Ogretisi (Wissenschaftslehre)’dir. Ayrica
Wissenschaftslehre’nin kendisi de miistakil bir bilimdir. Buna gére nasil ki Bilim Ogretisinin (Wissenschaftslehre)
vazettigi ilkelerle kendi bilim anlayisini insa eden diger bilimlerin miistakil olmaklig1 s6z konusuysa ve her birisinin
kendi icerisinde mevzu ve mes’eleleri bulunuyorsa, Bilim Ogretisi'nin de diger bilimlerden ayr1 ve bagimsiz bir yapisi
soz konusudur. Nitekim diger bilimler gibi bu bilim alaninin da inceledigi bir nesnesi vardir ki bu nesnenin kendisi
insandir. Bilim Ogretisi, insanin kendi refleksiyon yetisinin farkina varma siirecinden énce yanhs samlarla (duyusal
pekin) olusturdugu diyalektik siirecin hazirligim takip edip ardindan yine 6znenin refleksiyon yetisinin farkina
varmasmi diyalektik momentlerin baslangia olarak kabul eder. Ozne bu asamada heniiz gercek olmayan bir
memnuniyet hali icindedir. Bu asamalardan sonra farkindaligin (refleksiyon yetisini) elde edildigi yepyeni bir Ego’'nun
ve daha sonraki momentlerin takibi yapilir. Bilim Ogretisinin temel sorusuysa Ben'’in bir seyi nasil bilebildigi, hangi
siireclerden gecerek bu bilme ediminin gercekleseceginin analizini yapmaktir. Bu anlamiyla Bilim Ogretisi, insanin
bilgiye muhakemesini ve siireglerinin takibini yapmay1 konu edinmistir. Béylece Fichte bir nevi insanligin felsefi
antropolojisini goézler 6niine sermektir. Fichte’ye gore ge¢misteki yapip etme(ler) 6znenin bireysel varolusundan
soyutlanamaz. Ciinkii her bir 6zne adeta Mutlak Ben’in yeryiiziindeki yiiriyiisiinii temsil eder. Ozellikle Bilim
Ogretisinin 1810 yilindaki revizyonu ve Cagimizin Temel Karakteristikleri baslikli metinler, tarihsel yapip-etmelere ayri
bir anlam ytiklemektedir. Ancak unutulmamasi gerekir ki Fichte'nin yasadig1 donemde insanligin felsefi mirasi biiyiik
diigiince krizlerin esiginde bulunmaktaydi. Béylesi sancili bir siirecin iiriinii olan Bilim Ogretisi, kendisinden énceki
felsefi miraslar1 bazi yonleriyle tevariis etmistir. Ozellikle insanin yapip etmelerini nihai bir telos baglaminda
degerlendirmek, Bilim Ogretisinin baslica gayeleri arasindadir. Bdylesi bir gérevi edinen Bilim Ogretisinin iizerine
yiikseldigi felsefi mirasi ve yine Wissenschaftslehre’nin kurulumunu takip etmek, Bilim Ogretisinin tizerine aldig1 tiim
odevleri anlamay1 kuvvetlendirecektir. Bu arastirmanin goézetecegi hedeflerden bir tanesi de Fichte’nin kendisinden
sonra gelen ve birbirlerinden farkl sekillerde -Tarih Felsefesi ve sistematigi acisindan- ayrintil dizge olusturan, ayni
zamanda Felsefe Tarihinin adeta yeni bir esigi kabul edilen Schelling ve Hegel'in Fichte’den hangi yonlerden
etkilendigini anlamaktir. Kisaca bu calismada Bilim Ogretisinin iizerine yiikseldigi felsefe gelenekleri, baslangc ilkeleri,
diyalektik momentler ve nihayette goriilecek olan 6zgiirliigiin betimsel takibi yapilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Felsefe, Fichte, Wissenschaftslehre, Ben, Ben Olmayan, Mutlak Ben, Ozgiirliik.

The Dialectic Moments Of Wissenschaftslehre

Abstract

Fichte’s Science of Knowledge (Wissenschaftslehre) creates the basis of his own philosophical system. In this work, it is
possible to see the main lines of the "philosophy of action”, which has become a kind of equivalent of the "Fichte
Philosophy" in the literature. For Fichte, who identifies his philosophy with his own life, a whole philosophical
adventure is to complete the moments which the Ego will create with action/posit. As a matter of fact, we can easily see
that Fichte was constantly in action in his life. The Science of Knowledge (Wissenschaftslehre), which came into
existence in such an adventure of life, will show that all the actions of humanity have a final telos. Science of Knowledge
is tasked with positing the principles of the independent sciences. Because, according to Fichte, another science from
which each science will take its principles is almost compulsory. Since sciences cannot produce their own principles,
such an occupation is the subject of another science that has not made the particular field an occupation. The science
tasked with positing these principles to other sciences is the 'Science of Knowledge (Wissenschaftslehre)'. Also, the
Wissenschaftslehre itself is an independent science. Just as the other sciences that construct their own understanding
of science with the principles laid down by the Science of Knowledge (Wissenschaftslehre) are independent and have
issues and issues within themselves. As a matter of fact, this field of science, like other sciences, has an object that it
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examines, which is human. Science of Knowledge shows that as a starting point, following the preparation process that
a person creates with false assumptions (sense certainty) before becoming aware of his own reflection ability, and then
becoming aware of his own reflection ability. At this stage, the subject is in a state of contentment that is not yet real.
After these stages, a follow-up of the Ego process, in which this awareness (reflection ability) is achieved, and
afterwards, is carried out in the Science of Knowledge. The basic question of the Science of Knowledge is to describe
how the ego can know something, and through which processes this act of knowing takes place In this sense, Science of
Knowledge is concerned with following human reasoning and processes regarding knowledge. In this way, what is done
is to reveal a philosophical anthropology of humanity. No action in the past can be snatch off the individual existence of
the subject. Because each subject is the Absolute Ego who walking around the world. Especially the revision of the
Science of Knowledge in 1810 and the text titled Basic Characteristics of Our Age give a different meaning to historical
actions However, it should not be forgotten that the philosophical heritage of humanity is on the verge of great crisis of
thought, especially in the period when Fichte lived. Science of Knowledge, which is the product of such a painful process,
inherited some philosophical legacies before it in some aspects. It is among the main aims of Science of Knowledge,
especially to evaluate the actions of human beings in the context of a final telos. Following the philosophical legacy and
establishment upon which the Science of Knowledge, which has acquired such a task, is built, will strengthen the
understanding of all the assignments that the Science of Knowledge has undertaken. However, one of the objectives of
this research is to understand how Schelling and Hegel, who came after Fichte and created a new threshold in the
literature in different ways with their History and Systematic Philosophies, were influenced by Fichte. Shortly in this
study, the philosophical traditions, the initial principles, the dialectical moments and the freedom that will be seen at
the end will be followed depictly.

Keywords: Philosophy, Fichte, Wissenschaftslehre, Ego, Non-Ego, Absolute Ego, Freedom.

Giris

Fichte’'nin “Bilim Ogretisi” (wissenschaftslehre) eseri giiniimiizde anlasildig1 haliyle Doga Bilimlerine
veya deneye dayali bilim tasavvuruna sahip degildir. Bunun en agik 6rnegi gerek Fichte’'nin gerekse de
Hegel'in doga felsefesini, Oznenin degillemesi (negation) olarak kabul etmeleridir. Ozne, bu alan (doga)
icerisinde ‘Ben’ olmakligindan uzaklasir. Yine Fichte icin -doga bilimlerindeki karsiligiyla- gercek bilgi,
deneyim ve gozlem yoluyla elde edilen bir bilgi degildir. Bilginin varligi sorunu Fichte i¢cin daha ziyade
Ben’in dogrudan ilerleyen (progressive) siire¢ dahilinde gelisen edimlerdir.! O halde diyebiliriz ki bu bilimin
konusu (wissenschaftslehre) Ben’dir. Yani nesneyi karsisinda temsil (vorstellung) kabiliyle olusturmaya
gii¢ yetirebilen ve ayn1 zamanda tiim bu siireci anlayip, anlamlandiran Ben’dir. Fichte Bilim Ogretisi'nin
temel ilkelerini soyutlayarak en son varacagi noktaya kadar genel mantik yasalarina basvurur. Bu mantik
yasalar1 “6zdeslik ve celismezlik” tir.2

Bilim Ogretisi son halini oldukga uzun yillar icerisinde almistir. Fichte eserini ti¢ defa yenilemis, eksik
kalan kisimlar siirekli olarak giincellemistir. Basta Fichte’nin daha sonra diger Alman idealistlerin3
tasarladiklar bilimsel dizgeleri (Mutlak Ben, Doga Karsisindaki Ben ve Geist) verstand/akil temeliyle ortaya
koymalari, kendi yasadiklar: dénemin de 6tesinde biiyiik bir mirasin temelleri tizerine insa olmustur. Bu
gercege mutabik olarak Bilim Ogretisini anlamak, basta Aristoteles daha sonra da Aydinlanma dncesinde
var olan ve tiimevarim ydntemini esas alan bilim tasavvurunu tefehhiim etmekle mimkiindiir. Bu sebeple
calismamizda dncelik olarak Fichte’'nin Bilim Ogretisinin iizerine yiikseldigi Aristoteles ve Yakin Cag
Felsefesinin bilim-felsefe iliskisine kisaca deginilip, ardindan diyalektigin momentlerinin takibi
yapilacaktir.

1 Arslan Topakkaya-E. Erman Rutli, Kant'tan Hegel'e Alman Idealizmi (Istanbul, Fol Yay., 2022), 266.

2 Paul Redding, Kita [dealizmi -Leibniz'den Nietszche’ye-, cev. Kenan Mutluer (istanbul: Say Yay., 2022), 207.

3 Alman Idealizmi baslangici itibariyla Kant sonrasinda Fichte-Schelling-Hegel siralamasi dahilinde siralanir. Ancak Alman idealizmini
yukarida bahsedilen felsefi gelenek mirasi tzerinden (Aristoteles, Plotinos, Spinoza, Hume, Aydinlanma vd. filozoflar)
degerlendirdigimizde bu tasnife kesin anlamiyla Kanti da dahil etmemiz gerekmektedir. Kant 6zellikle Saf Aklin Elestirisi'nde
“kavramlarla diigiinen SAF AKLIN” Platon’a atifla temellendigini séylemistir. (Kant, Ar1 Usun Elestirisi, ¢ev. Aziz Yardimh (Istanbul:
idea Yay., 2015), 43); Bununla beraber kategoriler dahilinde Aristoteles’in yiiceligini vurgulamis, haricinde kategorilerin iizerine insa
edildigi ontolojik temeli, epistemolojiye tasimistir (Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 489-490).
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1. Wissenschaftslehre’nin Uzerine Yiikseldigi Felsefi Miras

Aristoteles, Metafizik kitabinda bilimlerin ilkelerinin deneyimle kazanilamayacagini, aksine bir ilke
varsa bunun “akil” merkezli olmasi1 gerektigini yiizyillar 6ncesinde gostermisti. Bu ilkeler her bilimin
temelinde olmasi gereken mantik ilkeleridir (1004b27; 1005a19, 1005b34).* Mantik ilkelerine/dogru
diisinmeye dair tartismalar Aristoteles dncesinde de -6zellikle Herakleitos ve Parmenides’te- mevcuttur.
Ancak bunlari sistematik hale getiren ve pratige doniistiiren ilk isim Aristoteles’tir.>

Aristoteles’in mantik o6gretisi kendisinden sonra Orta Cag’a ve Yakin Cag’a kadar etkisini
strdiirmiistiir. Bu 6gretinin déonemler ve filozoflarda etkisi ve islevi farklilagsa da bilimlerin temeli olma
iddiasin1 stirdiirmiis, yapilan bilimsel incelemelerin baslangic asamalar1 bu temeller iizerine insa
edilmistir.6

Aristoteles’in bilimler tasnifinde ortaya koydugu teorik ve pratik bilimler ilkelerini Akil’dan alarak
tiimdengelim esasiyla hareket eden bir metodoloji takip etmistir. Ciinkii ilkeler Aristoteles’in ifade ettigi
lizere kanitlanamazdir: “Biz ise simdi ayni anda hem olmayi hem de olmamay! imkdansiz olarak ele almis,
bunun biittin ilkeler arasinda en kesin ilke oldugunu ortaya koymustuk. Bazilart da bunun bile kanitini talep
ederler -egitimsizliklerinden olsa gerek-, ne de olsa aksiyomlarin hangilerinin kanitinin aranmasi, hangilerinin
aranmamas! gerektigini bilmemek egitimsizliktir. Sonucta her seyin kanitinin olmasi biitiiniiyle imkdnsiz;
clinkii miimkiin olsaydi sonsuza yiiriirdii bu, dolayisiyla da hicbir sey kanitlanamazdi.” 7 Bu ilkelerin kaynagin
sorguladigimiz zaman yine Aristoteles bize ikili bir yontem sunar: Tiimevarim ve Sezgi.8

Bilgiyi elde etme kosulumuz ilk olarak duyularimiza aittir. Duyular tarafindan elde edilen bilgi yine
duyular yoluyla kavranan/fark edilen ilkelerin ve kategorilerin siizgecinden gecirilir. Her bilim bu stireci
esas almak zorundadir.® Tiimevarim ydntemiyle elde edilen bilgiler arasinda insan anlag cesitli iliskiler
kurar ve bilgiye ulasilir. Bu siire¢clerden sonra anlak icerisinde var olan!? ilkelere ve kategorilere ulasilir.11
Denkel, zihnin bu sekilde ¢alisma mekanizmasina “Deneysel Sezgi” ismini verir.!?2 Bu asamadan sonra
insanin ulastig ilkeler, bilgi edinme siirecinde tekrar deneyime konu olmaz. Bilgi bu yeni asamada esya ile
dogrudan bir uyum (correspondence) sonucunda kazanilir.!3 Aristoteles’in bu énermesi islam Filozoflar
tarafindan biiyiik oranda benimsenmistir. Islam filozoflar1 bilen 6zne ve siije arasindaki iliskiyi “el esya bi-
hakaikiha”, “hakaikii’l esya sabitetiin”14 Skolastik Felsefedeyse “veritas est adequatio rei et intellectus”
tlimceleriyle ifade edilir.!> Zihnin icerisinde a priori halde bulunan ilkeler ve bu ilkelerden hareketle
olusturulan bilimler Yakin Cag’a geldigimizde cok giiclii tepkiler almistir. Gottingham'in ifadesiyle bu
doénemde “deneyciligin karsi devrimi” baslamistir.16

Felsefe Tarihinde bir donemi kayitsiz olarak baslatmak veya tasnif etmek oldukea zordur. Bir dénemi
kendi icerisinde homojen olarak degerlendirmek de ayni sekilde zorluk barindirir. Ancak insanin oldugu
yerde bilgi bir biitiin olarak degil parcalardan hareketle ilmek ilmek dokunmustur. Bu anlamda insan
giinliik hayatinda dahi kategorize etmeye ve siniflandirmaya ihtiya¢ duyar.l” Felsefe Tarihi igerisinde

4 Aristoteles, Metafizik, cev. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 107-111; ismail K6z, Mantik Felsefesi (Ankara: Elis Yay.,
2003), 42.

5 Mustafa Yesil, Kategori ve Metafor (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 33-94.

6 Necip Taylan, Mantik (istanbul: Ensar Negriyat., 2016), 52.

7 Aristoteles, Metafizik, 111.

8 Arda Denkel, [Ikgag’da Doga Felsefeleri (Istanbul: Dogu Bati Yay., 2010), 128.

9 Aristoteles, Ikinci Analitikler, cev. Hamdi Ragip Atademir (Istanbul: MEB Basim, 1951), 7.

10 Sokrates ve Aristoteles arasinda ilkelerin varlig: tartisma konusu degildir. ilkeler zihinde éylece vardilar ancak Sokrates bu ilkeleri
“hatirlama” yoluyla kavranilacagini soylerken, Aristoteles deneyim yoluyla farkina varacagimizi belirtmistir.

11 Nietszche ve Wittgenstein i¢in Metafizigin kaynakligi boylesi bir akil yiirtitmede yatar. Her iki filozofta yaprak 6rneginden hareketle
bu iddialarini temellendirir. Bir yaprak goriiledikten sonra baska bir yaprak goriiledigimizde 6nceki ve sonraki yapragi bir biitiin
olarak ele aliriz ve buradan da bir “yapraklik” idesine ulasmis oluruz. Bireysel olan goz ardi edilerek bir biitiin olarak kavrama ulagilir.
(Cetin Turkyilmaz, Filozoflarla Diisiinmek (Ankara: BilgeSu, 2022), 62-63.)

12 Denkel, [lkcag’da Doga Felsefeleri, 128

13 Harun Tepe, Platon’dan Habermas’a Dogruluk Ya Da Hakikat (Ankara: BilgeSu, 2016), 41-43.

14 Hiilya Altunya, Klasik Mantik Acisindan Hakikat ve Siir (Istanbul: Bilyiiyen Ay, 2017), 50-55.

15 Dogruluk, sey ve diisiince arasinda tam uygunluktur. (Aquinas)

16 John Cottingham, Akilcilik, gev. Biilent Gézkan (Istanbul: Dergah Yay., 2015), 85.

17 Yesil, Kategori ve Metafor, 19-24.

136

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Wissenschaftslehre’nin Diyalektik Momentleri

filozoflar1 anlamak icin oOncelikle yasadiklar1 donemin ana hatlarini, gelismelerini ve ge¢misle olan
iligkilerini takip eder, filozoflarin fikriyatini o minvalde degerlendiririz. Bunun i¢in yazimizda deneyciligin
karsi devrimi olarak adlandirdigimiz empirik filozoflarin bilim tasavvurlarini ana hatlariyla ac¢iklayacagiz.

Orta Cag Felsefesinde metafizik, Aquinas’tan dnce Yeni-Platoncu bir izlek tizerindeydi. Varliklar,
¢ogunlukla bir silsile dahilinde ele alinird1 ve varliklara dair Aristotelesci anlamiyla hylomorfik bir yorum
gormek s6z konusu degildi. Bu genel kabul islam filozoflar iizerinden Aristoteles’in metinlerine dogrudan
yaklasma firsati yakalayan Aquinas tarafindan asilmistir.l8 Aquinas icin varlik madde ve formdan
miitesekkildir. Kendisi de Ibn Sina temelli bir yorumla, madde ve form bileskesinden dolayi, varhigin
taninmasinin miimkiin oldugunu savunur.1?

Aslinda Aristoteles¢i hylomorfik goriis, madde ve form dahil zihinden ayr1 bir varlik alani bulunan
yapilara (tiimellere) varlik atfetmektedir. Bu goriise itirazlar timeller tartismasinda karsimiza gikar.
Kavramlarin zihinden ayr1 ontolojik yapilarinin varligini kabul etmeyen Nominalistler, Platon ve Aristoteles
gelenegindeki realizme karsi ¢ikar.2® Nominalistlerin baslattifi zihinden ve deneyimden ayr1 varlik
alanlarina insan anlaginin erisemeyecegi goriisii, modern bilim paradigmasinin dogusuna sebep olmustur.2!

17. yiizyila geldigimizde diinyanin matematik ile yaratildigini kabul eden empirik bilim tasavvuru,
ilkelerinlogos itibariyla var oldugundan kesin anlamiyla siiphe duymustur.22 Deneyimin kosullari icerisinde
varlig1 ispatlanmayan herhangi bir varsayim, yakin cagin filozoflarina gére kabul edilemezdir.23 Bu
anlamiyla bilimlerin ilkelerini Akil’dan (logos) almalari da kesinlikle miimkiin olamaz. Oyle ki John Locke,
deneyim alanina muhatap olmayan dini ve metafizik yargilar1 akil terazisinin karsisina ¢ikarilmasi
gerektigini sdylemistir.2* Bu anlamiyla Empirik Felsefenin, Yunan kiiltiiriinden gelen otoritelere meydan
okumasi goriiliir. Oysa Empirik Felsefenin yine Yunan mirasina déniisii Atomcular ve Epikiirciiler ¢izgisinde
olmustur.25

17. yiizyilda empirik felsefeyi bilim metodolojisine kat1 bir sekilde uygulayan filozoflarin belki de
basinda Bacon gelmektedir. Kendisi gecmiste var olan klasik mantik (organon) metodu yerine Novum
Organum’u yerlestirmistir. Eserinin hentiz basinda klasik mantikta yer alan “tasimlarin dnermelerden,
Oonermelerinse soézciikler sayesinde meydana geldigini, bu sézciiklerin de kavramlari olusturdugunu
soylemistir. Ancak kavramlar karistirllir ve seylerden 6zen gdstermeden soyutlanirsa, onlar iizerine insa
edilenler saglam olamaz. Tek umut hakiki tiimevarimdir”26 ifadesi, gegmis donemde var olan kiyas mantigi
kavramlarinin gergeklikten yoksun oldugunu belirtmektedir. ilkelerin varhginin da aym zamanda
deneyimin ve gozlemin sonucunda elde edilmesi gereklidir.27 Aristotelesci bilim tasavvurunda s6z konusu
olan ilkelerden hareketle bilimleri insa etmek yanlis bir yoldur. Bacon’in bu yéntemi bilimlerin temeli
olarak kabul etmesi kendisinden once baslayan Kopernik’in degisen diinya tasarimi ve evrenin
matematiksel insasi lizerine temellenmistir. Ayrica kendisinden sonra gelen Locke, Berkeley, Gassendi gibi
filozoflar, bilimlerin ilkelerini deneyim sonucunda elde edilecegi konusunda hemfikirdir.

Empirik bilimlerin bilim kadar felsefeye de egemen oldugu bir ddonemde Immanuel Kant, David Hume
tarafindan dogmatik uykusundan uyandirildigini sdylemistir. Kant, Saf Aklin Elestirisini yazmadan 6nce
gerek felsefeye gerekse doga bilimlerine dair genis kapsama sahip eserler iiretmistir. Saf Aklin Elestirisini
yazdig1 donemde hem felsefi Realizme hem de Deneycilige karsi tavir almistir.28 Kant elestirel felsefesini -

18 Betiil Cotuksoken-Saffet Babiir, Metinlerle Orta Cagda Felsefe (istanbul: BilgeSu, 2015), 24-25.

19 Ahmet Cevizci, Orta Cag Felsefesi (istanbul: Say Yay., 2016), 508.

20 Ahmet Bayindir, Ockhamii William'in Din Felsefesi (Bursa: Emin Yay., 2019), 78-79.

21 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 154-157.

22 Jennifer Trusted, Fizik ve Metafizik, cev. Seval Yilmaz (Istanbul: Insan Yay., 2021), 140-141.

23 Nihal Firat Ozdemir, Yeni Gerceklik Isiginda Bertrand Russell’da Bilgi Problemi (istanbul: Muhayyel Yay., 2022), 145-147.
24 Ahmet Erhan Sekerci, Aydinlanma ve Din (Istanbul: insan Yay., 2018), 175-177.

25 R, Woolhouse, Ampirist Filozoflar, ¢ev. Gokhan Murteza (Istanbul: Pinhan Yay., 2019), 16.

26 Bacon, Novum Organum, ¢ev. Talip Kabaday1 (Ankara: BilgeSu, 2019), 51.

27 Bacon, Novum Organum, 50.

28 Garret Thomson, Anahatlariyla Kant'in Felsefesi, ¢ev. Ayhan Dereko (Istanbul: Litera Yay., 2021), 16.
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Realizme ve Deneycilige karsi- sentetik a priori yargiyla ortaya koymustur.2? Sentetik a priori bir yargiya
ulasmak aslinda Rasyonalizm ve Deneyciligin bir terkibidir.

Kant i¢in anlama yetisi kategoriler dahilinde hareket eder. Doga Bilimleri de ancak bir anlama yetisi
tarafindan yasalarini elde eder. Ciinkii dogadaki goriingiiler icerisinde var olan bagintilar1 birlestirebilen
bir tam alg1 (apperzeption) anlama yetisinin (verstand) varligina baghdir. Oyle ki dogadaki gériingiiler tikel
olan yasalarla hareket eder. Bunlarin yasalliga gelisi a priori olandan hareketle tiiretil (e)mezdir (B-164-
165). Yani doga biliminin ilkeleri dogrudan deneyimden ¢ikarilamazdir. Ancak ve ancak baslangig ilkelerini
yine anlama yetisinden alirlar.30 O halde diyebiliriz ki anlama yetisi dogaya/deneyime askin yasalari
emrederken algilarin icerigini gerektiren yasalarin -gériingiide olan yasallik- belirlenme siirecini
tamamlayamaz. Ampirik doga yasalarinin gecerliligi a priori/zorunlu olarak dogrulanamaz.3!
Unutulmamasi gereken, doga yasalarinin gecerliligi yine deneyim sonucunda elde ediyor olmamizdir (B-
165).32 Anlama yetisi ise doga bilimlerinin baslangi¢ ilkelerini vermektedir. Bu ilkelere varmak ise
deneyimin bir konusu degildir. Kisaca ifade edecek olursak anlama yetisi deneyime muhatap olmadan
dogadaki ilkeleri kavrayandir. Deneyim ise anlama yetisinden gelen ilkelerin gecerliligini saglayan 6l¢tittiir.

Fichte, tipki Aristoteles gibi kurulacak olan bir bilimin kendisinden siiphe edilmeyen bir ilkeye
yaslanmak zorunda oldugunu belirtir. Ciinkii bilimler par¢ali olan 6nermeler (tekil ve tikel yargilar)
seklinde ilerlemektedir. Bir bilim dali nedenlere ve sonuglara vardik¢a deneyim alani genisleyecektir. Bu
slrecin baslangicinda ise ilk ilke olmak zorundadir.33 Baslangi¢ alaninda ilke olmazsa pargalarin nihai
sonucunu degerlendirme imkani s6z konusu olamaz. Clinkii her bir parca kendi icerisinde 6l¢iitii olacag
ilkeye dayanmak zorundadir. iste tiim bu karmasanin dniine ge¢mek icin Fichte, bilimlerin temelinde tiim
pargalari birlestiren ve kendisinden asla siiphe duyulmayan ilk ilkeyi gerekli gérmektedir.3* Boylece kendisi
yukarida deginilen empirik bilim metodolojisindeki deneyimle kazanilan ilke(ler) tasarimina katilmaz.
Ciinkii ilkeyi baslangicta kabul etmemiz gerekir.

Fichte, Empirik Bilim tasariminin kendi icerisinde tutarsizligini su drnekle agiklamaktadir: “Evimizi
diinyanin iizerinde kuruyoruz. Diinya, bir filin iizerinde duruyor. Bu fil de bir kaplumbaga iizerinde duruyor.
Kaplumbaga mi? Peki, onun ne iizerinde durdugunu kim bilebilir? Ve bdyle, ad infinitum siirer.”3> Buradan
hareketle diyebiliriz ki Bilim Ogretisi, ilkelerini vazetmesi cihetiyle Empirik Bilim anlayisindan ziyade
Aristotelesci Bilim Tasavvuruna yakindir.

Fichte tipki Kant gibi ilk ilkeye 6nermelerin sonucunda ulasilamayacagini diistinmektedir. Clinki her
bir 6nerme bilimsel yargi degerini tikel alan icerisinde olusturur. Oysa ilk ilkenin tikel icerisinde bulunmasi
miimkin degildir. Tikel 6nermeler, bireysel anlamiyla bilimsel konumda degildir. Tikel 6nermeler ancak
kendi icerisinde olusturacaklar: bir biitiinliik sayesinde bilimsel olurlar.3¢ Bu biitlinltigiin ilk sart1 da akil
tarafindan vazedilen ilk ilkedir.

ik ilke dylesine giiclii bir sekilde kurulmalidir ki diger tiim ilkeler onun tikel bir énermesi haline
gelmelidir. Clinkii bu ilkenin de baslangici sayilacak bagka bir ilkenin varligi miimkiin degildir. 37 Eger ilk
ilkeye alternatif baska bir ilke ortaya atilirsa bu ilke (varsayim) ancak ilk ilkenin celisigi olmasi gerekir.

29 Sentetik a priori yarg, a priori yargilarin aksine saf aklin kavramlari dahilinde kuruludur. A priori yargilar kendilerini deneyimden
kopararak, yalnizca ratio igerisinde bilgimizi genisletir. Ornegin Leibniz’'in Monadoloj eserine baktiimiz zaman yapilan tiim
tartismanin dogrudan bir metafizik lizerine temellendigi goriilebilir. Sentetik a priori yargilar ise bilgimizi 6ncelikle saf akil itibariyla
kurar. Ornegin matematige dair kurdugumuz 7+5=12 sonucunu deneyim haricinde olusturabiliriz. Problemin tanitlamasini yapmak
istedigimizde ise deneyimi yardima ¢agirmamiz gerekecektir (B-15). 7+5=13 gibi bir sonuca varamayacagimizi deneyim sonucunda
elde ederiz (Lale Levin Basut, Kant: Duyumsamanin Temel Kavramlari (Ankara: BilgeSu Yay., 2022), 40-41).

30 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 135

31 Frederico Rampinni, “Kant on the Necessity of the Empirical Laws of Nature”, International Journal of Philosophy 12 (Aralik, 2020),
599.

32 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 135

33 Fichte, "Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Anilan Kavram Uzerine”, cev. Meryem Ucar, Fichte - Alman Idealizmi- I,
ed. E. Ali Kiligaslan - Gii¢lii Atesoglu (Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2021), 69

34 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amilan Kavram Uzerine”, 72.

35 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 82.

3 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amilan Kavram Uzerine”, 71.

37 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 74-78.
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Ornegin Ben=Ben énermesini baslangi¢ olarak kabul etmemek, Ben=Ben Olmayan énermesini ortaya
atmay gerektirecektir. Béylece yapilan karsi tez, ilk ilkenin aslinda tikel bir 6nermesi olarak kalacaktir.38
Fichte icin Bilim Ogretisi (Wissenschaftslehre) kendi basina miistakil bir bilimdir. Bu nedenle diger
bilimler gibi Bilim Ogretisinin kendisinin de bir ilk ilkesi olmak zorundadir. Bilim Ogretisinin kurulacak olan
bu ilk ilkesinin kanitlanmas1 miimkiin degildir.3° Fichte bu ilkeyi ‘BEN’ olarak belirtir. Bu ilke, diger tiim
bilimlerin temelidir. Bir bilimin kesinligi/giivenilirligi ancak Wissenschaftslehre’le iligkisi oraninda
miimkin hale gelir.
Fichte Bilim Ogretisinin iki gérevinin oldugunu agiklar:
1. (Diger Bilimlerin) ilk ilkelerin olanakliligini belirlemek, ilkenin nasil, ne diizeye dek, hangi
kosullar altinda ve ne derece kesin oldugu,
2. Olanakl tiim bilimlerin ilk ilkelerini kanitlama gibi 6zel bir gérevi -ki bu, bilimlerin kendilerinin
yapamayacag bir gorevdir- vardir.4
Goriildiigii tizere Bilim Ogretisi diger tiim bilimlerin ilk ilkelerinin dogrulanabilirligi iizerine
temellenmistir. O halde diyebiliriz ki tiim bilimler, baslangi¢larina akil tarafindan vazedilen bir ilkeyi almak
zorundadir. Bu ilkenin dogrulanmasi mimkiin degildir. Bununla beraber diger tiim bilimlerin de
baslangicina kendi ilkelerini dogrulayan baska bir “ilke bilimini/felsefeyi/ Wissenschaftslehre”i de almasi
gereklidir.

1.2. Wissenschaftslehre’nin Kurulumu

Wissenschaftslehre, Almancadaki ii¢ kelimenin terkibinden olusturulmus bir kavramdir. Bu
kelimeler sirasiyla: Wissen (knowing, bilmek), schaffen (creating, olusturmak) ve lehren (teaching,
6gretmek) dir.41

Fichte, Wissen (bilme) ile epistemolojideki dogrulanabilirlik ilkesini tartismaktadir.
Dogrulanabilirligin miitekabiliyet (correspondence) olarak kabulii Fichte i¢in miimkiin degildir. Nitekim bir
seyi bilmenin sorusu “bu nedir?” degildir. Sorulmasi gereken “ben bu yol ile bu seyi nasil gériileyebiliyorum”
olmalidir. Bilgi, belirli bilissel aktivitelerin izdiisiimi sayilmalidir.*2

Fichte burada Kant'a yonelik bir itiraz dile getirir. Kant, Saf Aklin Elestirisinde uzay ve zamanin tiim
bilme stire¢lerimizin baslangici oldugunu belirtmistir.43 Ayrica uzay ve zaman icerisinde goriiledigimiz bir
nesne-sey, oncelikli olarak mantik yasalariyla ¢celismemelidir ve nesneyle mutabik olmalidir.#4 Kant bilginin
dogruluk ol¢iitiinde aslinda Aristotelesci uzlasim teorisini esas almistir. Nitekim Kant'in Saf Aklin Elestiri
projesinde kategorilerin ve mantik yasalarin varligi sorgulanmaz. Her insanin zihninde bir nevi ortak olarak
mevcuttur (common-sense). Oysa Fichte i¢cin Ben; uzay, zaman ve anlama yetisinin kategorilerini de bilmek
ister.#> Dahasi, Kant'in saf aklin bozuk yargilar olarak gordigt metafizige dair ¢ikarimlarinin limiti olarak
kabul edilen ilkeler, Fichte tarafindan saf olmamakla suglanmistir. Fichte'ye gore Kant'in metafizige
yonelttigi tim elestiriler (fenomen - numen, kendinde seyler vd.) metafizige dayanmaktadir.¢ Boylece
Fichte i¢in bilginin harici olarak disaridan gelen belirleyiciliginin olmamasi gerekir. Wissen kavraminin
kullanim1 Ben'’in bilme yollarimin genetik bir analizini yapmakla dogrudan iliskilidir.4?

Schaffen (olusturma) ise Fichte tarafindan dillerin yerlesik olan manalarina karsi ¢ikmak igin
kullanilmistir. Fichte Bilim Ogretisini olustururken Almancadaki yerlesik olan birgok kelimenin birinci

38 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 89.

39 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 81.

40 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amilan Kavram Uzerine”, 77.

41 Luis Felipe, “Knowing, Creating and Teaching Fichte’s Conception of Philosophy as Wissenschaftslehre”, Fichte-Studien 46 (Kasim,
2018), 253.

42 Luis Felipe, “Knowing, Creating and Teaching Fichte’s Conception of Philosophy as Wissenschaftslehre”, 255-267.

43 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 59-60.

4 Harun Tepe, Platon’dan Habermas’a Dogruluk Ya Da Hakikat, 62.

45 Felipe, “Knowing, Creating and Teaching Fichte’s Conception of Philosophy as Wissenschaftslehre”, 266.

46 Fichte ].G., “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Anilan Kavram Uzerine”, 64.

47 Felipe, “Knowing, Creating and Teaching Fichte’s Conception of Philosophy as Wissenschaftslehre”, 268
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manasini degistirmistir. Ornegin Das Ich ya da Das Nicht Ich kelimeleri, Ben ve Ben Olmayan manalarindan
cikmustir. Bilim Ogretisindeki karsiliklar bir bilimin baslica ilkesi ve degillemesidir.48

Lehren (6gretme) kavrami Fichte i¢in bir dénemin egitimde yer alan sorunlarinin ayni dil
cercevesinde yeni kusaklara aktarilmasi degildir. Fichte Descartes’tan baslayarak, bazi Yakin Cag
filozoflarini kendi dillerini kullanarak ge¢mis dénemdeki sorunlara ve kabullere getirdikleri yeni yanitlar
ve elestiriler dolayisiyla takdir etmektedir. Buna gore bir egitimcinin baslica vazifesi 6zel bir zaman ve
mekanda tartisilan kavramlari, sorunlari kendi déneminin diline ve anlayisina uygun olarak ¢evirmektir.4?

Wissenschaftslehre, icerigi yoniinden pargalara ayrilarak kurulmustur. Her bir moment dogrudan
kendisinden oOnceki ve sonrakiyle baglantidadir. Tim bu silireci anlamak icin 6ncelikle
Wissenschaftslehre’'nin kurulus asamasina gitmemiz gerekmektedir.

Bilim Ogretisi, bir seyin bilimidir. Diger tiim bilimler gibi kendisinin de bir nesnesi séz konusudur.
Fichte, Wissenschaftslehre’nin diger bilimlerden ayrilan bir inceleme konusu oldugunu cesitli ifadelerinde
belirtmistir. Kendisi bu soruya yaniti incelemesinin heniiz basinda verir: “Bilim Ogretisinin nesnesi, her
seyden énce ‘insan bilgisinin sistemi’dir.”5° Ancak insan, Bilim Ogretisinin farkina hemen varamaz. Giinkii
zihninde bu ilkeyi fark etmesinden o6nce de belirli yapilar bulunmaktadir. Fichte bu yapilara “zihnin
edimleri” ismini verir.5! Bu edimler zihinde tasarimlanmis olan bilgilerin mahiyetini olustururlar. Zihnin
edimlerinin pratik alandaki karsilif1 da heniiz Wissenschaftslehre ilkelerinin farkinda olmayan bir Ben'’in
edimlerini (yargilarini) bir digerinden ayirmaktir. Zihnin her bir edimi kendi icerisinde de kuralli bir yapiya
boyun egmek zorundadir. Yani zihin Wissenschaftslehre’in farkinda olmasindan 6énce de zihnin igerisinde
bir kuralli yap1 s6z konusudur. Ayn1 zamanda zihnin Wissenschaftslehre 6ncesi bu yapisi, gozlemci igin
sistematik isleyen bir zihin tasavvuru da sunar. Oysa ayni zihnin Wissenschaftslehre’in 6ncesindeki bu kuralli
yapisi Fichte icin gecicidir.5? {1k olarak gézlemci zihnin edimleri arasinda olusan bir iliskiyi fark etmese dahi
bu iliski kendiliginden -dogal haliyle- akmaya devam eder. Zihnin bu hali igin zihin
isleyisinin/mekanizmasinin nasil ilerledigi bir bilgi konusu degildir. Zihin 6ylece akmaktadir, kisi bu
isleyisten bihaberdir.53 O halde zihin zaten Wissenschaftslehre’nin yiikselecegi temellere sahiptir. Sistem yerli
yerine oturmustur, ancak ortada Wissenschaftslehre yoktur. Ben'in Wissenschaftslehre’nin farkina varmasi
icin zihnin icerisinde 6nceden mevcut olan edimlere ilave bir edim gerekir ki bu da “zihnin genel olarak
eyleme tarzinin bilincinde olma edimidir.”5* Fichte i¢in zihnin ¢alisma tarzinin farkina varmak gii¢lii bir cehd
kabilini gerektirmez. Aksine zihnimizin icerisinde bir Ben kavrami kurmanin imkanini ve bunun nasil
gerceklesecegini diisiinmemiz yeterlidir.>>

Zihnin elde ettigi bu yeni edim, Wissenschaftslehre 6ncesindeki s6zde kuralli yapilardan farkhdir.
Diger edimler arasinda zorunlu olmayan/6zgiir olan tek edimdir. Ciinkii bu edim, zihnin 6zgiirce farkina
vardigl, bizatihi pratik anlamiyla kullanilan vazetmenin dogrudan karsihigidir. Yani kisi
Wissenschaftslehre’nin farkina varacagi bu edimi 6zgiir bilinciyle edinmistir. Kisi zihnin ¢alisma isleyisinin
bilincine ytiksel(t)mistir. Tiim bu siiregclerden sonra kisi Wissenschaftslehre'nin sayesinde soyutlama
yoluyla kazanacag refleksiyona da ulasir. Oyle ki bu siireclerin izlegi de bir refleksiyona dayanir.56

48 Felipe, “Knowing, Creating and Teaching Fichte’s Conception of Philosophy as Wissenschaftslehre”, 263.

49 Felipe, “Knowing, Creating and Teaching Fichte’s Conception of Philosophy as Wissenschaftslehre”, 266-268

50 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 98.

51 Zihnin edimleri Fichte'nin Bilim Ogretisinde olduk¢a énemli bir yer tutan edim-setzen kavramindan oldukga farkhdir. Edimle
kastedilen insanin zihninin isleyis mekanizmasinin (Wissenschaftslehre’nin) farkinda olarak yapip ettikleridir (act). Oysa zihnin
edimleri hentiz Wissenschaftslehre’in farkinda olmayan bir zihnin tekil-tikel veya genel ilkelere bagh kalarak zihni muhakemesidir.

52 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 99.

53 Ego’nun Wissenschaftslehre ilkelerini fark etmesinden énceki hali Tinin Fenomenolojisinde Biling ve Ozbiling asamalarini bizlere
hatirlatir. Hegel’de burada insanin Akil asamasina giden momentlerden 6nceki halinin bir seyrini géstermistir.

54 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Anilan Kavram Uzerine”, 99.

55 Fichte, "Transendental Felsefenin Temelleri (Wissenschaftslehre) Nova Methoda”, ¢cev. Yasemin Cina, ed. E. Ali Kiligaslan - Giiglii
Atesoglu, Fichte - Alman Idealizmi- I (Ankara: Dogu Bat Yay., 2021), 212.

s6 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amlan Kavram Uzerine”, 100.
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2. Diyalektik Siirecin ilk Momenti: Tez Olarak Ben

Bilim Ogretisinin temeli bir ilkeye dayanur. Fichte i¢in bu ilke kanitlanamaz ve belirlenemezdir. Ayni
zamanda ilke tiim insani bilginin temeli olmalidir ve insanlar bu ilke vasitasiyla bilgiyi elde etmelidir.5”
Bahsedilen bu ilke “Ben’dir” (das Ich). Ben kendisini eylem/edim vasitasiyla ortaya koyar. Edimin/eylem
hareket noktasi da her insanin zihninde hareket noktasi olan ve bu iki ilke olmadan ¢ikarim yapamayacagi
dzdeslik ve celismezlik ilkesidir. Mutlak Ozne yani Ben edimdir, ancak duyusal gériiyle kendisini vazetmez.
Aksine Ben olmakligi akil sayesinde, akli gori vasitasiyla olur. Akli gorii ile ulasilmak Ben'in dogasi
geregidir. Tipki bir matematik 6nermesinin sentetik kanitlamasindan énce akli gériimiizde zorunlu olarak
kavranmasi gibidir. O halde Ben’in edimselligi ancak zihni faaliyetler itibariyla gecerli olacaktir. Bu akli
edim(ler) Ben'in ilkesidir. Bu ilke diger Ben’in gergeklestirecegi duyusal edimlerden biitiiniiyle farklidir.
Ciinkii burada Ben kendisini kendi olmaklig1 agisindan vazeder. Tiim bu agiklamalarda Ben, kendisinin de
otesinde var olan Mutlak Ben arayisina kendi akli goriistinii kullanarak ulasacaktir. Aslinda Fichte’nin temel
olarak kabul ettigi Ben, Hegel diyalektiginde Oznel Tin alanina denk diismektedir. Schelling de “doga”
kavramini ilke olarak kabul ettigi icin Hegel sisteminde Nesnel Tin alaninda kalmistir. Bu nedenle Fichte ve
Schelling, Hegel sisteminin 6n varsayimlari olarak kabul edilir.>8

ikinci 6nemli husus tinde ve diisiincede meydana gelen her seyin onlardan hareketle aciklanabilir
olmasidir. Empirik Ben'in varlik boyutunun arka planini olusturan “Mutlak Ben”in tek 6zelligi kendisini
duyum ile vazetmemesi degildir. Ayni1 zamanda Mutlak Ben’in neligi disaridan bir miidahale dahilinde de
anlasilmaz. Olan biten zihnin icerisindedir. Fichte’den aktarilan su ifade bu yarginin altini ¢izmektedir:
“Herhangi bir diisiinme yetisinden bagimsiz bir seyin varoldugu diistincesi ve bu seyin belirli bir varolusa ve
ozelliklere sahip oldugu iddiast komik bir diisiince, bir hayal ve gercekte diisiince olmayan seydir.”>° Bilim
Felsefesi o halde {i¢ temele dayanir:

1. Empirik Ben'in arka planinda deneyime konu olmayan bir Mutlak Ben vardir.

2. Buben ancak akli gorii sayesinde bilinebilir.

3. Diisiince ve tinde ortaya c¢ikan her sey Ben’in kendi sinirlarn1 dahilinde agiklanir. Disaridan

miidahale gerekmez.60

Bilim Ogretisinin en 6nemli kabulii felsefenin/bilimlerin en iistiin bir ilkeye dayanmasi gerektigidir.
“Bir bilimde diger ilkelerle baglantiyi saglayan kesin ve degismez tek bir ilke olur.”¢! Bu ilke Ben'in var oldugu
ve kendisini eylemle gerceklestirdigidir.

ilke olarak Ben'’i ortaya koyduktan sonra diyalektigin bir diger momenti Ben’in edimine (deed-act)
gecilir. Ben'’in edimleri i¢cin de kendisinden siiphe edilmeyen bir ilkeye gereksinim vardir. Yani Ben'in
kendisini (Das Ich) ortaya koyma mahiyetinin keyfiyeti sorgulanir. Fichte'ye gére edim olarak kendisini
gerceklestiren Ben hareketinin arka planina “Ben varim” ilkesini yerlestirmek zorundadir. Ciinkii bu ilke
Fichte icin Ben'in hareket/eylem imkanidir. Bu a priori 6nerme formel mantiktaki “6zdeslik” ilkesini
animsatir. Fichte'ye gore mantigin ilkelerini Wissenschaftslehre icin kullanmanin bir sakincasi yoktur.
Ciinkii mantik bilimlere salt form saglar. icerige/dogrulanabilirlige dair destegi s6z konusu degildir.62 Oysa
Wissenschaftslehre hem formel hem de igerik yoniinden bilginin temelini olusturur. O, mantigin
yapamadigini yapar ve mantikta kurulan énermeye ayni zamanda icerik sunar. Ornegin A=A 6nermesi
mantiksal bir énermedir. Mantik bu 6nermede A'nin oldugu her yere A'nin vazedilecegini belirtir. Oysa
Wissenschaftslehre A yerine ‘Ben’i koyarak mantigin basta 6zdeslik daha sonra diger ilkelerini bir dizge
haline getirir. A'nin oldugu her yere 6zel bir Ben koyarak, Ben=Ben 6nermesini iiretir. Fichte'nin kendi
ifadeleriyle: “... mantik “Eger A ise, A'dir”. Buna karsin Wissenschaftslehre, “A (bu ézel A=Ben) oldugu igin

57 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 200.

58 Adnan Esenyel, “Johan Gottlieb Fichte”, “Metafizik”, ed. A. Kadir Ciicen (Bursa: Sentez Yay., 2019), 423.
59 Arslan Topakkaya, Fichte (Istanbul: Say Yay., 2011), 49

60 Arslan Topakkaya, Fichte, 48-49.

61 Fichte’den aktaran Topakkaya, Fichte, 54.

62 Cemal Yildirim, Mantik (Istanbul: Fol Yay., 2019), 17-21.
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A’dir” der.”63 O halde mantik ve Wissenschaftslehre arasindaki iliski, mantik yasalarimin Bilim Ogretisi
tarafindan icerik yoniiyle kapsanmasidir

Ozdeslik ilkesinin sembol iizerinde gésterimi A=A ifadesidir. Fichte icin bu ilkenin kanitlamamasina
dahi gerek yoktur. Ciinkii ilke kendiliginden aciktir. 64 Ozdeslik yasasi her varhgin degismeyen bir éziiniin
mevcudiyetini ifade eder. Bu degismeyen yasa herhangi bir degisim ve gelisime karsi igerisinde sabit olan
bir cevheri®s barindirir. Klasik Mantikta degismeyen bu 6ze ousia-téz-cevher gibi isimler verilir.66
Mantiktaki bu yasadan ¢ikan sabit degismeyen t6z gibi Ego da kendisinde degismeyen bir Ben’e ulasir. Ben’e
ulasmak beraberinde “Ben varim” oOnermesini getirir. Ben varim oOnermesini tefehhiim etmek
Wissenschaftslehre icin baslangic noktalarindan bir digeridir. Ciinkii Ego edinecegi tiim empirik
olgulari/edimleri bu alana yaslamak zorundadir. Ego’nun ‘Ben varim’ ilkesine ulagma siireci zihnin kendisi
tarafindan insa edilmistir. Fichte bu asamada Ben ve Ben varim iliskisine X bagintis1 adin1 vermemizi, bu
bagintinin mutlak anlamiyla yine Ego’nun zihninden neset ettigine dikkat etmemizi ister.67 Netice itibariyla
Ego ‘Ben varim’ ilkesini insa ettigi kadar adeta ona maruz kalmaktadir ki bilme faaliyetinin tamami bu ilke
ile varlik kazanacaktir. Fichte icin 6zdeslik ilkesine dayali olarak kendi varligini Ben=Ben dnermesinde
bulan Ben, edimlerini yine bu nokta-i nazardan hareketle gerceklestirecektir.8

Ego'nun ulastifi “Ben varim” dnermesi heniiz bilin¢ icerisindeki bir olgudur. Yalnizca Ego’nun
Ben=Ben onermesi sonucunda ulastifl empirik bilin¢ olgusu olarak kayitlanir. Unutulmamasi gerekir ki
Ben'in en temel dzelligi eylemesidir. Ben kendisini eylem yoluyla a¢iga vurur.6® Ancak énerme (Ben=Ben)
diyalektiginin bu asamasinda heniiz zihin icerisinde olgusalliga sahiptir. Zihnin icerisinde adeta sikismis
olan bu dnerme, Ben'in eylemselligi ile celismektedir. Nihayetinde Ben=Ben 6zdesligi totolojik bir
o6nermedir. Ben'in eyleyebilecegi bir alan heniiz s6z konusu degildir. Gergek anlamiyla Ego’'nun bu ilkeye
(Ben=Ben) vukufiyeti, Ben Olmayan ile karsilasmasindan sonra kazanilabilir.70 Elbette ki zihnin icerisinde
olgusal olan Ben varim énermesi, Ben Olmayan ile karsilasacak ve boylece Ego’'nun da gegmesi gereken bir
diger diyalektik momentte ulasilacaktir.

Diyalektigin bu ilk asamasinda Ego, kendi temel ilkesi olan “Ben varim”1 harici bir nedene/varliga
basvurmadan kazanmistir. Yani kendi varligini mutlak olarak ortaya koymustur.”? Cinkii Ben varim
onermesinde hem yiiklem hem de 6zne Ego tarafindan ortaya konulur. Refleksiyona dayali olan tiim
¢ikarimlar nesnel olandan (doga, baska bir biling, tarih, toplum) bagimsiz olarak husule gelir. Ben varim
Onermesine ulasan insan zihni bir anlamiyla olgusal olarak isleyen zihninin kemalatin1 tamamlamistir. Ego
kendi varliginin farkina yine kendisinden hareketle ulasmistir. Ego kendisini bu anlamda vazetmistir ve
kendisinin 6zdesliginden hareketle elde etmis oldugu Wissenschaftslehre’nin temel ilkesini (Ben varim)
elde etmistir.”2 Ego “ayni anda hem fail hem de eylemin iiriiniidiir; etkindir ve etkinligin sonucu olan seydir;
eylem ve eylem sonucu olan sey bir ve aynidir”73. Diyalektigin bu momenti bir bakima zorunludur.”# Ciinkii
Ego ilke olan bu prensibin farkina varmasaydi diger iki asamaya gecisi saglayamazdi. Zorunlu olmasinin

63 Fichte, “Wissenschaftslehre Kavrami ya da ‘Felsefe’ Olarak Amilan Kavram Uzerine”, 97.

6+ Ozdegslik ilkesinin bilinen A=A énermesi burada Ben'in a priori ilkesiyle es deger kabul edilemez. Ciinkii Ben=Ben gibi bir énerme
zorunlu bir 6nermedir. Oysa A=A gibi bir 6nerme yine Ben tarafindan konulmus ve her an degisebilecek bir yapiya sahiptir. Ayrica
diyalektik stire¢c boyunca Ben'’in ortaya koyacagi tiim mantik ilkeleri (6zdeslik, celismezlik/karsitlik) bilince disaridan verilmez. Biling
bunlart bilinci dahilinde ortaya koyar.

65 Fichte cevher yerine “her zaman bir ve ayni kalan bir sey” ifadesini kullanir (Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 203).

66 [smail Kéz, Mantik Felsefesi, 45.

67 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 202.

68 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 203-204.

69 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 201.

70 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 213-214.

71 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 204.

72 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 204-205.

73 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 205

74 Esenyel, “].G. Fichte”, 431.
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diger yonii de Ego’nun aslinda var olmasidir. Ego varsa kendisini vazetmek’ zorundadir. Ozetle sdyleyecek
olursak bu asamadaki her sey Ego’nun eylemleriyle varlik kazanir ve Ego’dan soyutlan(a)maz.

Ozdeslik ilkesine vakif olmadan énce Ben bir Ego degildi. Ben ancak “Ben varim” 6zdesligi temeliyle
“Ben varim” dnermesine ulastiinda Ego olacaktir. Ego kendisinin yargilayan ve yargilanan bir varlik olarak
tlim bilme siireclerinin temelinde oldugunu fark etmeden 6nce Hegel'in ifadesiyle yalnizca bir “duyusal
pekinlik” icerisinde yer alir. Bu anlamda Ego, hem etkileyen hem etkilenen olarak aslinda bir baslangi¢
ilkesidir. Bilincin Ego’nun farkina varmasi icin refleksiyona dayali bir diisiincenin igerisine girmesi
yeterlidir.’6 Ornegin ben y isimli bir nesneyi diisiiniiyorum. Bir zaman sonra y nesnesi hakkinda bazi sorular
sorarim. O (diisliniilen) y nesnesini diisiiniirken nasil hareket ediyordum veya dayanagim neydi? Zihin
etkinlik icerisindeyken farkinda olmadan Ego’nun ayirdina varir. Refleksiyona dayali bir diisiinmeyi
gerceklestiren kisi bir siire sonra Ben=Ben 6nermesinin farkina varacaktir.

3. Diyalektik Siirecin ikinci Momenti: Ben Olmayanla Catiski ve Simirlama (Limit)

Ozdeslik ilkesinden sonra Karsithk/Celismezlik ilkesi gelir. Celismezlik ilkesi de 6zdeslik ilkesi gibi
kamitlanmazdir. Ozdeslik ilkesiyle Ben=Ben prensibine ulasan Ego, bu hal iizere kalamaz. Ciinkii kendisi
yukarida vurgulandig lizere 6z-bilinci itibariyla edimseldir. Ben'in karsiti1 olmadan edimi devam edemez.
Ben-Olmayana karsit olarak koydugu bu edim sayesinde Ben, igerik kazanir. Buradan hareketle baska bir
Ben ile karsilasmasi gerekir.”” Her baska bir Ben, Ben olmakliginin Ben-Olmayani anlamina gelir. Burada
Ben'in ¢elismezlik ilkesine dayali olarak vazedilen Ben-Olmayan, Kant'in kendinde seyler olarak bahsettigi
a priori duyusal gorii formlarinin konusu olmayan varliklar degildir. Ben'in Ben olmayam karsisina
¢ikarmasi empirik bir bilin¢ alan1 dahilindedir.”® Ben, bunu kendi mutlak eylemi (absolute act of Ego)
vasitasiyla ortaya koyar. Yani Ben Olmayan’in varligi Ben'in kendini tanimasi i¢in aslinda sarttir.”?

Fichte icin Ben-Olmayanlar yine Ben'in zihnindeki yargilara bagh olarak varlik kazanir. Ego
kendisinin mutlak eylemiyle ve yine kendi igerisinde zit olani insa etmesiyle “Ben olmayani” da mutlak bir
sekilde ortaya koyar. Nitekim 6zdeslik prensibinin formel gosterimi A=A yeni bilgi saglayamaz. Bu 6nerme
totolojik bir 6nermedir. Bu 6zdesligin farkina varan zihin, yukarida da belirttigimiz iizere heniiz zihnin
icerisindedir. Empirik bir kanitlama ile bu 6zdesligi ispatlamamistir. Ancak bu ilke Wissenschaftslehre da
yeterli degildir. Zihnimizde kuracagimiz Ego tasarimi kendi gelisigine ihtiya¢ duyar. A belirlenimini anlamak
icin beraberinde A olmayani da diisiinmemiz gerekir.8 Fichte i¢cin Ben kendi bilincine ancak Ben Olmayan
sayesinde vakif olabilir.

Ben Olmayan’in varligl Ben’in kendi eyleminden kaynaklidir. Buradan Ben’e otantik bir varlik
verildigi anlasilmamalidir. Clinkii Fichte icin Ben’in ve Ben Olmayan’in bu karsilasmasinin iki yoni
mevcuttur. ilk yon icerik agisindan degerlendirilir. Igerik yoniiyle Ben Olmayan kesinlikle Ben’e baghdir.
Ego’nun Ben-Olmayan’a dair ¢ikarimlarini gésterir. Oysa Ben Olmayan form yoniinden kosulsuzdur.8?

Ben Olmayan bu asamada Ben tizerinde hakim konumdadir. Clinkii Ben Olmayan’in igerik yoniinden
Ben'e bagimli olmasi beraberinde Ben'in de Ben Olmayan’a bagimhiligini getirir. Goriiniirde tanimlari
itibariyla birbirine bagh olan bu iki yap1 sonugta baslangi¢lari itibariyla Ego’'nun zihni tasarimlarina aitti.
Oysa Fichte, Ben'in en 6nemli niteliginin kendini vazetme olarak gostermisti. Diyalektigin bu asamasinda
kendini vazetme Ben-Olmayanla iligkisi sonucunda mimkiin gériinmedigi icin Ego’nun varligin1 Ben-

Olmayan vermis goriinmektedir. Bu hal lizere varligina devam ederse diyalektigin ilk asamas1 6zdeslik

75 Vazetmek, setzen (alm.) Fichte'nin Bilim Ogretisinde gecen oldukca 6nemli kavramlardan birisidir. Vazetmenin ne anlama geldigini
Fichte’nin metinlerinde birinci elden bulamiyoruz. Ancak Topakkaya, Fichte’'nin metinlerine bagh kalarak vazetmeyi soyle aciklar:
“Vazetmesi Ben'in kendi bilincine varmasi ve farkindalik sonrasinda ben-olmayan ile farkliliklarini anlamasidir” (Topakkaya, Fichte,
46).

76 Fichte, “Transendental Felsefenin Temelleri”, 206.

77 Topakkaya, Fichte, 56.

78 Fichte, ].G., “Science of Knowledge”, ¢ev. A.E. Kroeger (London: Triibner and CO., Ludgate Hill, 1889), 76.

79 Esenyel, “J. G. Fichte”, 435.

80 Koz, Mantik Felsefesi, 72.

81 Fichte, Science of Knowledge, 76-77.
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prensibi ¢ignenmis olacaktir.82 Ozdeslik prensibi Ben varim ilkesi iizerine temellenirken burada Ego kendi
otantikligini kaybetmis goriiniiyor.

Fichte formel olarak ortaya ¢ikan bu ¢eliskiyi fark ediyor ve yapacagi ¢6ziime Y denilmesini istiyor. Y
¢6ziimii dncelikle insan zihninin bir irtintidir. Bu ¢6ziim yukarida s6z konusu olan Ben ve Ben Olmayana
dair zithklarin bir birligidir. Y ¢6ziimii diyalektigin ikinci asamasinda kendi benliginin yok olmas1 sz
konusu olan Ben'in ve igerik agisindan tamamen Ben’e bagli olan Ben Olmayanin yok olmasini gerektirmez.
Tim bu zitliklar bilincin kimligi dahiline alinmalidir.83 Bu Y ¢dziimii Fichte icin Ben'in ve Ben Olmayan’in
karsilikli olarak birbirlerini sinirla(ndir)malaridir (They must mutually limit each other).

Birbirlerini karsilikli olarak sinirlayan Ben ve Ben Olmayan bu asamadan sonra artik béliinebilir bir
yapiy1 haizdir. Ciinkii diyalektigin momentleri (6zdeslik, celismezlik) arasinda s6z konusu olan ¢eliskilerin
ortadan kalkmasi i¢in hem Ben’in hem de Ben Olmayan’in kendilerini béliinebilir olarak ortaya koymalari
gerekmektedir (the Ego as well as Non-Ego is posited divisible).5*

Formel Mantikta celismezlik ilkesinin gecerli oldugu bir énerme mutlaka sonuca ulagir. Ornegin kapi
aciktir 6nermesinin c¢elisigi “kap1 kapalidir” olacaktir. Ben'in kendi edimi ile varligini olusturdugu Ben-
Olmayan dolayl olsa da Ben’in varligini ellerinde tutar. Bunun yaninda Ben'’in varlig1 da Ben-Olmayan’in
varligina bagh hale gelmistir. Bu durumda tiim iliski A=A olmayan gibi bir kiyasa ulasir ki bu mantigin
ilkelerince celiski olarak kabul edilir. Fichte bu celiskiyi gidermek i¢in Sinirlama kavramini kullanir.

Ben, boliinebilen Ben’in karsisina bdliinebilen Ben-Olmayani koyar. Buradan hareketle Ben kendi
icerisinde kismen Ben Olmayani; Ben Olmayan kendi igerisinde kismen Ben olani barindirir. Tim kismilik
niceliksel hesaba goredir. O halde burada artik Ben'ler kendi varliklarini sinirlayarak ortaya koymaktadir.

4. Diyalektik Siirecin Ugiincii Momenti: Mutlak Ben ve Tarihsel Olarak Kendini Vazetmesi

Ben'in gerek 6zdeslik yasasini fark etmesi gerekse de celismezlik esasiyla karsisina Ben Olmayani
koymasi kayitsiz olarak kendi zihni igerisinde gergeklesir. Ben Olmayanin karsisinda kendi Ben olusunu
sinirlayan Ego, sentez asamasinda tiim bu stireclerde kendini vazeden bir Mutlak Ben’in® (das Absolute
Ich) oldugunu fark eder. Ben ve Ben Olmayan’in yukaridaki diyalektik momentleri aslinda Mutlak Ben’in
kendisini tarihsel olarak vazetmesini saglar. Aslinda Mutlak Ben, goriingiide kendisini Ben ve Ben Olmayan
olarak bizatihi vazedendir.8¢ Unutulmamasi gerekir ki Ben®?, hi¢bir kosulda kendi varligin1 Mutlak Ben'in
icerisinde kaybetmez. Oyle ki Ego, énce kendisinin 6zdesligini (Ben=Ben) daha sonra da celismezlik ilkesini
fark etmeseydi, Mutlak Ben'i anlamasi da miimkiin olmazdu.

Mutlak Ben’in temel o6zelligiyse tiim Ben’leri asan “insani tiretken edimselligin”88 bizatihi kendisi
olmaktir. Tarih boyunca insanin tiim yapip ettikleri (edimleri), Mutlak Ben eliyle /vazetmesiyle sekillenir. 89
0 halde insanin kendi elleriyle iirettigi ve fikri anlamda ortaya koydugu Mutlak Ben'in bir edimidir. Bu
anlamiyla Mutlak Ben sonsuz ve sinirsizdir.?® Teorik Alan, diyalektigin ii¢ momenti sonucunda yeni bir
bilgiyle sentezlenerek sonuglanir.??

Mutlak Ben’in Ben ve Ben Olmayan diyalektigi vasitasiyla ortaya konulmasi aslinda tarih sahnesi
icinde gorilir. Fichte, Mutlak Ben’in - Aklin bu seriivenini agimizin Temel Karakteristikleri adl1 eserinde

82 Fichte, Science of Knowledge, 79-80.

83 Fichte, Science of Knowledge, 81.

84 Fichte, Science of Knowledge, 82-84.

85 Mutlak Ben, Fichte’nin Bilim Ogretisi icerisinde netlik kazanmuyor. Ciinkii Bilim Ogretisi adli eser bir anda yazilip tamamlanmis bir
metin degildir. Fichte 1794, 1795-96 ve 1810 yillar1 arasinda Bilim Ogretisi metnini yeniliyor. 1810 yilindaki metinde Mutlak Ben’in
Tanrisal bir ben oldugunu kabul etmistir. (Arslan Topakkaya, “Fichte’nin “Bilim Ogretisi” Adll Eserinde Varlik A¢iliminin Yéntemi
Olarak Diyalektik”, Kaygi 9 (Giiz 2007), 51.

86 Fehmi Unsalan, “Oz-Bilin¢ Tartismasi Baglaminda Fichte Diisiincesi Uzerine Bir inceleme”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 28 (Giiz
2019), 258.

87 Fichte buradaki Ben’e Empirik Ben ismini de vermektedir. (Cetin Tiirkyilmaz, Filozoflarla Diisiinmek, 82)

88 Unsalan, “Oz-Biling Tartismasi Baglaminda Fichte Diisiincesi Uzerine Bir inceleme”, 259-261.

89 Mutlak Ben ayni zamanda bu siire¢ igerisinde sekillenendir.

90 Unsalan, “Oz-Biling Tartismasi Baglaminda Fichte Diisiincesi Uzerine Bir inceleme”, 259.

91 Will Dudley, Alman Idealizmini Anlamak, ¢ev. Abdurrahman Nur (istanbul: Kiire Yay., 2021), 121-123.
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serimler. Bu eserde insanin tarihsel yliriyiisiiniin nihai hedefinin 6zgiirlik oldugunu sdylemektedir. Bu
nihai 6zgiirliik ise tarihin Aklin esaslarina gére yasamasidir. insan 6zgiirliige Mutlak Ben’in tam anlamiyla
bilincine vardiginda kavusur. Mutlak Ben’e vakif olan insanin artik Ben Olmayanla (doga, gerceklik vd.)
iligkisi kesilmistir. Ben, artik Ben Olmayandan kurtuldugunda tam anlamiyla 6zgiirliigiine kavusacaktir.92

Akla gore yasama idesi Fichte i¢in 6zgiirliigiin olmazsa olmaz kosuludur. Yine bu ideye gore
insanlhigin 6zgiirliige ulasma seriivenini ikiye ayirmak gerekmektedir:

1. Bir tiir olarak insanligin Akil’a uygun bir sekilde 6zgiirliigiiniin hentiz kurulmadigi devir;

2. Akla uygun bir ézgirliigiin bir tiir olarak insanlik tarafindan goniilliiliik esasiyla kuruldugu

devir.?3

ilk devirde insanlik heniiz 6zgiirliigiinii>* Akil esasiyla kuramadig icin bu déneme dair 6zgiirliik
teorilerinin dogrulanabilirligi de herhangi sabit bir ilke itibariyla olusmaz. Buradan hareketle de teorilerin
genel gecerliligi s6z konusu degildir. Ancak Fichte gecikmeden araya girer ve Akil'in insan 6zgurliigi ile
dogrudan iliskisinin olmadiginin, bir tiir olarak insanligin ilerlemesinin haricinde bulunmadiginin altim
cizer. Ik devirde Akil, insan tiiriiniin yasamsal faaliyetlerinde-pratiginde dirimsel (yasamsal) olarak
goriilmese de dolayli olarak onu (insanhg1) yénetendir. Ozgiirliigiin boylesi icgiidiilere gére var oldugu
alanda Akil -pratik anlamiyla- yoktur. Akil'in bu asamada var oldugu alan Ben’lerin biling alanidir. Burada
Akil'in bu durumunu Aristoteles’in dynamis kavramini esas alarak a¢iklayabiliriz. Akil heniiz riistiinii insan
edimiyle ispatlamamistir. Yani “akil, 6zgiir irade yoluyla heniiz edimde bulunmadigi yerde kor i¢giidii olarak
edimde bulunmaktadir. O, diinya tizerindeki insanligin yasaminin ilk devrinde bu sekilde eyler; ve bu ilk devir,
bu nedenle daha siki karakterize edilir ve daha belirleyici olarak tarif edilir”.%5

Bu devirde insanlik i¢giidiilerine gére hareket eder. i¢giidiilerine gore hareket etmek de 6zgiirliik
alaninin dahilinde olamaz. Yéneten bu anlamiyla Akil’dir. Insan ise ideal anlamiyla 6zgiir degildir, kér olan
bir i¢giidiiye adeta saplanmistir.?¢ Dolayisiyla icgiidiiniin bir degillemesi olarak o6zgiirliigiin de ideal
tanimina ulasabiliriz: “Ozgiirliik, icgiidiiniin bilincinde olmadigi aklin bilincindedir.”®7 Béylece diyebiliriz ki
ozglirliik, kendi etkinliginin-edimlerinin temellerini (Bilim Ogretisi) bilmekte ve gérmektedir.

Akla gore yasamanin On-siirecinde Fichte i¢glidii ve o6zgiirlik arasinda ara bir safthaya isaret
etmektedir. Bu sathada DOGRUDAN AKIL1n hakimiyetiyle iliskilidir. i¢giidiiniin bir tiir olarak insanhgmn
yasam pratigi haline geldigi ilk donemde Akil, kor bilin¢ (i¢giidii) sayesinde -pratige yansimamis bir-
yonetici konumdaydi. Bu siirecin negatifi olarak Akil, Akla gére yasami esas alan insanlikta bilgi olarak
hakimiyetini kurmay1 istemektedir. Bu iki zit slire¢ arasinda “i¢giidii olarak aklin 6zgiirliigii” asamasiyla
karsilasiriz.?8

Icglidii olarak akil kavramsallastirmasi kendi icerisinde celiskili gériinmektedir. Ciinkii tarihsel
momentlerin ilk ayag1 olan i¢glidiiniin hakimiyetinde kor biling ile karsilasmaktayiz. Bu biling icerisinde
ozglirliigiin kazanilmasinin imkam yoktur. insanlik nasil olur da bu icgiidii sayesinde Akil'ln varligini
kavrayabilir?

92 Unsalan, “Oz-Biling Tartigmasi Baglaminda Fichte Diisiincesi Uzerine Bir inceleme”, 260.

93 Fichte, J. G., "Gagimizin Temel Karakteristikleri (1806)”, cev. Giiclii Atesoglu, ed. E. A. Kiligaslan - G. Atesoglu, Fichte, Alman Idealizmi
- I (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari), 315.

94 Bu 6zgiirliik tanimy, ikinci devirde Ben’lerin kazanacag 6zgiirliikten oldukea farklidir. Bu 6zgiirliik, Hegel'in Tinin Fenomenolojisinde
Duyusal Pekinligin en gercek bilgi olarak goriilmesinde ironik bir sekilde vurgulanir. Oyle ki Hegel icin duyusal pekin nesneden heniiz
hicbir sey koparamamis ve nesneyi 6niine aldigini diisiinmektedir. Oysaki bu pekinlik kendini en yoksul gerceklik olarak gosterir.
Clnkii nesneye dair saltik olarak sadece sunlari soyler: “O vardir; ve gergekligi yalnizca seyin varligini kapsar; biling kendi yanindan
bu pekinlikte salt ar1 Ben olarak vardir; ya da Ben salt ar1 Bu olarak ondayimdir ve nesne de salt ar1 Bu olarak” ((Hegel, Tinin
Goriingiibilimi, cev. Aziz Yardimli (istanbul idea Yay., 2013), 67.)) Bilin¢ heniiz nesnenin icindedir ve kendisine elinin altindakilerden
bagimsiz olarak bakamamaktadir. Bununla beraber bilincin kendisini en ¢ok pekin hissettigi momentlerden birisi de burasidir.
Fichte’de benzer sekilde i¢gidiilerle hareket edecek olan bir Ben'in dzgirlik icerisinde oldugunu soyler. Oysa bu ozgirlik
icgldiilerle hareket eden, 6zgiirliigiin idealinden pay almamuis bir 6zgtrliktiir.

95 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316.

9 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316.

97 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316.

98 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316.
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Fichte bu sorularin yanitini yeniden diyalektigini kurarak verir. Bu diyalektik aklin i¢glidii olarak
kendini hissettirmesiyle, i¢giidiiniin kérliigiinde mutlu olan itki arasinda meydana gelir. Ii¢giidii olarak aklin
tiriinleri 6ncelikli olarak insanligin daha giiclii bireyleri tarafindan kavranir. Fichte bu kisilerin 6zelliklerine
veya tarihteki kimliklerine dair herhangi bir atifta bulunmaz. Anca yine Mutlak/Akil/Geist olanin etkisini
kendi yasadiklari dénem ve toplumdan mufarik bir halde kesfedenleri Hegel'in Tarihte Akil (Tarih
Felsefesine Giris) eserinde buluruz. Hegel bu kisilere dair sunlar1 séylemektedir: “llerlemis olan Tin (Gelist)
tiim bireylerin en i¢ ruhlaridir; ama bilingsiz i¢selliktir ki, bunu onlarda bilince en biiyiik insanlar getirmistir.
Bu nedenle baskalart bu Ruh-Onderlerini izlerler, ciinkii kendi i¢ Tinlerinin onlar icin ortaya ¢ctkan direnilmez
giictinii duyumsarlar.”? Fichte icin i¢giidii olarak Akil, dogal ama hizlica ilerlemek zorunda oldugundan bu
kisilerde en yiiksek ve en tok sesiyle konusur. Akil yine bu kisiler yoluyla dissal zorlama dahilinde degil, ilke
koyucu olarak varhigini gosterir. Tiiriin diger kisileri de ‘kisisel 6zgiirliige dogru bir itki (kars1 konulamaz
ictepi) olarak ortaya konulur.1%® Ancak Fichte bu siire¢lerin nasilligina dair sorulabilecek herhangi bir
soruya ne yazik ki metin igerisinde cevap vermemektedir.

Aklin kendisini bir itki olarak insanliga bildirimi, bireysel Ben'lerin kendisine yillarca sahte bir
mutluluk hali bahsetmis olan i¢giidiiniin farkina varmasina ve bu i¢giidii krallig1 ile miicadele etmesine de
neden olur. Ancak burada g6z 6niinde bulundurulmasi gereken kritik bir nokta vardir. Ben’lerin ayaklandigi
Akil'in otoritesi degildir. Nihayetinde Akil, i¢giidii sayesinde varlik kazanmaktaydi. Karsi ¢ikilan asil nesne,
Akil'in otoritesini adeta sahte bir pelerin ile 6rtmiis olan i¢giidiidiir. Akil ise i¢glidiiniin elenmesi sonucunda
hem teorik hem de pratik otorite olacaktir.101

Insanlik aklin bilgileri sayesinde tiim iliskilerini bir tiir olarak insanligin 6zgiir edimleri tarafindan
yonlendirmelidir. Ancak Akildan gelen 6zgiirliikten -Akil'a gére yasama ilkesinden- edindigi bu bilgiler
saltik olarak teoriktir. Bunlarin uygulanmasina -pratik/kilgisal felsefeye- Fichte, SANAT adini verir.102 Bu
sanat, tipki teorik bilgideki diyalektik olan siire¢ gibi, elde edilmesi gelisimsel (progressive) olan bilgi
tiriidiir. insanlik bu sanat bilgisini -idea- olarak kuracag zamana dek sanati aramali ve uygulamahdir.103
Fichte burada Sanat olarak gordiigii Akil ilkelerinin uygulanisini, gokler iizerine ¢ekmektedir. Metnin
icerisinde Akil’dan gelen bilgilerin herhangi bir takyide veya tanima ugramamis olmasi uygulama alaninin
bir isaret edilenle gosterilmesini de ayni sekilde zorlastirmaktadir.

Oyleyse bu caglar icerisinde yasadigimiz cagin mutlak ézgiirliikle iliskisine dair ne yapmaliy1z?
Fichte, ustaca dokumus oldugu tarihsel dizge icerisinde her bir bireyin belirli bir yaraticiliga sahip oldugunu
belirtir. Yasanilan ¢ag ne kadar koétii olursa olsun, aglamanin, sizlamanin higbir yarar1 yoktur. Clinkii felsefi
olan bir bilincin felsefeden elde edecegi 6nermelerden birisi de “tiim seylere (yasanilanlara), onlarin
karsilikli bagimliliklart acisindan bakmak ve hicbir seyi yalitilmis olarak ve tek basina gormemek, felsefenin
en tath 6diiliidiir... (Felsefi biling) tiim seylerin zorunlu ve bu nedenle de iyi olacagina hiikmeder. (0) olmus
oldugu gibi olan bu seyi kabul eder; ciinkii o daha yiiksek bir amaca boyun”1%4 egecektir.

Var olanin kotiiligi tizerine aglayip sizlama iyi ve glizeli kurma gayesi pesinde kosmay1 ideal edinen
filozof i¢in bir vakit kaybidir. Filozof bu yoniiyle tek tek var olanlara dair olan sevingten kendini azade
kilmistir. Fichte i¢in filozof, bireye bakmak yerine ulusu temasa eder. Fichte diger filozoflar i¢inse ideal
olanin pesinde kosmak i¢in bir baslangic¢ 15181 olmayi teklif eder. Fichte’nin kendisi de bu ideali hayatinin en
biiyiik miikafat1 olarak saymaktadir.195

99 Hegel, Tarih Felsefesi, cev. Aziz Yardimh (istanbul: idea Yay., 2011), 1, 38-39. Ayrica Hegel, tarihin kahramanlari olarak gérdiigii bu
kisileri metin icerisinde sik sik Sezar, iskender ve Napolyon olarak gostermektedir.

100 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316.

101 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316-317.

102 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 317.

103 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 316-317.

104 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 320.

105 Fichte, "Cagimizin Temel Karakteristikleri”, 321.
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Sonug

Bilim Ogretisi yazilmasindan 6énce mevcut olan biiyiik bir felsefe geleneginin {izerine insa
edilmistir. Fichte Bilim Ogretisi (1794) adli eserinin satir aralarinda felsefi akimlarin bilimin ilkelerine dair
kurduklar: baslangiclar: tartismis ve kendisi i¢in uygun olanlari belirlemistir. Bu anlamiyla Bilim Ogretisi,
Fichte'nin yasadig1 donemde zirvesini yasayan Empirik Bilim Felsefesi tasavvurundan uzaklasarak daha ¢cok
Aristoteles ve Kant ¢izgisinde kalmistir.

Fichte, Bilim Ogretisini her seyden énce diger bilimler gibi miistakil bir bilim olarak géstermistir. Bu
bilime cesitli gérevler vererek onun nesnesini, insan zihni -insanin bilme stirecleri- olarak agiklamistir.
Wissenschaftslehre’nin farkina varan insan zihni bu asamadan sonra 6zgiir bir edim olarak kendisini asli
ozelligi olan eylem sayesinde vazedecektir. Bu siire¢ kisinin bazi diyalektik momentlerden ge¢mesini de
beraberinde getirir.

Ben oncelikle kendisinin 6zdesligini fark ederek, tiim bilim 6gretisinin baslangi¢ ilkesi olacaktir.
Ciinkii Bilim Ogretisinin diger bilimler gibi bir ilkesi olmalidir. iste bu ilke Ben'dir. Ben, kendi ilke
olmakligint Ben=Ben (A=A) formelligi itibariyla vazeder. Bu 6zdesligi farkina varmak Ben’in zihinsel
faaliyetlerinin bir sonucudur. Bu farkina varmadan sonra da artik Ben i¢in bir EGO olmakliktan bahsedilir.
Ben ayrica kendi bilgi yetisini genisletmek ister. Bu istek 6zdeslik ilkesinde var olan totolojik 6nermelerle
giderilemez. Bu asama itibariyla da Ben, karsisina Ben Olmayan’i yerlestirir. Tiim bu siire¢ Ben’in asli
o6zelligi olan edimsellik sayesinde gerceklesir. Ancak Ben-Olmayan, Ben i¢in bir sinir tayin edici durumdadir.
Oysa Fichte tam anlamiyla Kant'a bu yonde elestiri getirmisti. Ben’in bilme yetisi bir sinir dahilinde islemez.
Diyalektik momentin bu asamasinda Ben, kendi asli 6zelligi olan edimsellik sayesinde degil bir Ben
Olmayan’la varlik kazanir. Bu geliskinin farkinda olarak Fichte sinirlamanin varliini zorunlu olarak
gostermektedir. Sinirlama asamasinda gerek Ben, gerekse de Ben Olmayan kendilerini bolinebilir olarak
vazetmelidir. Yani Ben artik nispi anlamda Ben Olmayan, Ben Olmayan ise nispi anlamda Ben’dir. Bu
asamayla beraber Bilim Ogretisinin diyalektik momentlerinin son asamasina yani Mutlak Ben’i tanima
asamasina gegilir.

Ben, diyalektik siireclerin arkasinda olan ve kendi benligini asan Mutlak Ben'in farkina varmistir.
Mutlak Ben kendisini Ben’in edimleriyle vazetmektedir. Mutlak Ben ayni zamanda bir tiir olarak insanligin
ozgirliiglinlin adeta bir telosudur. Bu telosa, yani hem teorik hem de pratik diizeydeki yasamini1 Akil’a
uygun bir sekilde yiiriitme esasi, Fichte tarafindan tarihin ikili asamasinda kurulacak tasnifte gosterilir. Bu
tasnifte bir tiir olarak insanlik ide olarak 6zgiirliiglinii Akil’a uygun bir sekilde kazanma seriivenindedir.
Kendisini tarihin ilk asamasinda ydneten kor i¢glidiiniin sahte 6zgiirliiglinden soyutlayarak, sahih olan
ozgirliige ulasmada Akil'in rehberligine tutunur. Béylece Akil, diinyaya insanin yapip etmeleri sayesinde
inmis olacaktir. Bilim Ogretisinin diyalektigindeki goriilen tiim momentleri Fichte su siirinde 6zetlemistir:
“Budur. Urania’nin géziinde, derin
Kendi kendi berrak, mavi, durgun, ari
Istk alevine baktigimdan beri Ben;

0 zamandan beri bu g6z derinliklerimdedir
Ve varligimdadir, -ki sonsuzluga dek birdir
Yasamimda yasamakta, Benim gérmemde gérmektedir.”106

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.

106 Fichte’den aktaran Heinrich Dieter “Fichte'nin Asil Goriisii", ¢ev. Emre Biiyiiknisan, Fichte. ed. Arslan Topakkaya (Istanbul: Say
Yayinlari, 2011) 253.
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Muhtar es-Sekafi Hareketinde Kabile Orgiisii ve Mevalinin Rolii

0z

Muhtar b. EbG Ubeyd es-Sekafi, 66-67/ 686-687 yillarinda Muhammed b. Hanefiyye tarafindan “Hz. Hiiseyin'in
intikamini1 almak ve mazlumlar1 korumak” tizere goérevlendirildigini ileri stirerek Ziibeyri ve Emevilere karsi1 Kife
merkezli bir hareket baslatmistir. Kisa silirede basariya ulasip Irak’i ele geciren Muhtar'in hareketi ayni hizla inise
gecerek bir bucuk yil gibi kisa bir siirede ortadan kalkmistir. Makalemizde Kiife’deki kabilelerin ve iranli mevalinin bu
harekete karsi gelistirdigi iliskinin mahiyeti irdelenmektedir. Emevilerin Hz. Ali ¢ocuklarini iktidardan uzaklastirmasi
ve Iranli mevallye ayrimcilik yapmasi bu iki grubun memnuniyetsizligini artirmigtir. Muhtar biitiin stratejisini, Ali
taraftarlari ve mevall lizerinden diismanlariyla miicadele edecek sekilde kurgulamistir. Onun programindaki
“Hiseyin’in intikamini almak ve giigsiizleri korumak” sdylemi her iki gruba cazip geliyordu. Hareketin baslarinda
Muhtar, en biiyiik destegi cogunlugu Yemenli olan Arap kabilelerden gérmiistiir. lIkin Muhtar’a kars: mesafeli bir tutum
izleyen iranli mevaliler, bu hareket sayesinde sosyo-ekonomik statiilerinde iyilesmenin olabilecegi ve Arap kabilelerin
boyundurugundan kurtulabileceklerine ikna olunca aktif bir sekilde Muhtar’t desteklemislerdir. Hz. Hiiseyin'in sehit
edilmesi olayini, ince bir siyasetle kendi lehine ¢eviren Muhtar, Yemenli kabileler ve mevalinin destegi ile kisa siirede
Basra harig Irak, Irak-1 Acem ve el-Cezire bdlgesinin tamamini ele gecirmeyi basarmistir. Muhtar, ilk bagarisini Ktfe’deki
Yemen orijinli Arap kabileleri tizerinden elde etmistir. Hareketin bel kemigini olusturan Yemenliler, isyanin basar1 ve
basarisizhginda ana rolii tistlenmislerdir. Siire¢ icinde iranli mevalinin hareket icindeki gériiniirliigii artmistir. Ama bu
durum, Kiife kabile esrafinin onunla kendi aralarina mesafe koymalarina sebep olmustur. Mevali tehlikesi daha fazla
bliylimeden miidahale etmek isteyen Kuzeyli Adnani ve Giineyli Kahtani kabile reisleri, Muhtar’a karsi bir darbe
girisiminde bulunarak Kiife’deki sosyo-ekonomik diizenin bozulmasinin dniine ge¢mek istediler. Ancak bu darbe
girisimi, yine Ibrahim b. el-Ester en-Nehai liderligindeki Kahtanilerden Mezhic kabile grubunun cabalariyla bosa
cikarilmistir. Basarisiz darbe girisiminden sonra Basra’ya siginan Kiifeli kabile reislerinin Zibeyrileri kiskirtmasi
lizerine Ziibeyriler ile Muhtar karsi karsiya gelmistir. Bu sekilde Muhtar'in hareketi kurumsallasma asamasina
gecemeden ortadan kaldirilmistir. Muhtar Hareketinin gelisip yiikselmesinde en biiyiik pay Yemenli kabileler ile
mevaliye ait oldugu gibi, hareketin gerilemesinde de en biiyiik pay Yemenli kabilelere aittir. iranli unsurlarin birinci
asirdaki Arap milliyetciliginden duydugu rahatsizlik, onlar1 Emevi karsiti muhalif hareketlerin icine girmeye sevk
etmistir. Mevalinin, Emevilerin ve Arap kabile reislerinin Arap¢i tutumlarindan rahatsiz oldugunu bilen Muhtér, onlarin
kulagina hos gelen “esitlik”, “adalet” ve “mazlumlari koruma” gibi séylemler fisildayarak firsattan istifade etmistir.
Muhtar, mevaliye olan siddetli ihtiyac1 nedeniyle, iki yillik iktidar1 déneminde sdylemlerini fiiliyata dékerek mevallyi
Araplarla esit tutmustur. Mevalinin Muhtar hareketine yaklasimi onlara “Araplarla esit statiide yasama firsati sunan bir
ara¢” seklindedir. Muhtar, mevaliyi kendi siyasi amaglarina ulasmak icin kullandig gibi; mevali de Muhtar’in hareketini
esaret prangalarini kirmak i¢in kullanmistir. “Kazan- kazan” anlayisinin hakim oldugu bu dayanisma, Muhtar’it mevali
haklarinin y1lmaz savunucusu yapmadig1 gibi mevaliyi de Hz. Ali'nin siddetli taraftar1 yapmamustir. Gelistirilen iliskide
taraflarin farkli beklenti ve ¢ikarlar1 vardir. Tevvabiin hareketi icinde mevalinin yer almamasi, o tarihlerde mevalinin
Hz. Ali taraftarliiyla 6ne ¢itkmadigini ve gelistirilen iligkinin taktiksel oldugunu gosterir. Diger bir deyisle, mevali Hz.
Ali sempatizani oldugundan degil, Muhtar hareketini bir basamak olarak kullanip statiisiinii yiikseltmek icin Muhtar'in
etrafinda kenetlenmistir. Emevilerin Hz. Ali ¢ocuklarina yaptiklar1 haksizliklar Ali taraftarlarini; Araplarca meviliye
reva goriilen haksizliklar da mevallyi Muhtar’a yaklastirmistir.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, Muhtar, Kabile, Mevali, Ali Taraftarhigi

Tribe Pattern in the Mukhtar as-Sekafi Movement and the Role of Mawali

Abstract

Mukhtar b. Abu Ubayd as-Sekafi started a Kufa-centered movement against the Zubayris and Umayyads in 685-686 by
claiming that he was commissioned by Muhammad B. Hanafiyah to “avenge the Prophet Husayn and protect the
oppressed”. Mukhtar’s movement, which succeeded in a short time and took over Iraq, declined at the same pace and
disappeared in a short period of one and a half years. In this article, the nature of the relationship developed by the
tribes in Kufa and the Iranian people against this movement is examined. Umayyads's removal of Prophet Ali's children
from power and discrimination against Iranian mawali increased the dissatisfaction of these two groups. Mukhtar
designed his entire strategy to fight against his enemies through the supporters of Ali and the mawali. The rhetoric in
his agenda, “to avenge Hussein and to protect the powerless,” appealed to both groups. At the beginning of the
movement, Mukhtar received the greatest support from Arab tribes, the majority of whom were Yemenis. At first, the
Iranian followers, initially who had taken a distant attitude towards Mukhtar, actively supported Mukhtar, convinced
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that thanks to this movement there could be an improvement in their socio-economic status and that they could be
freed from the yoke of the Arab tribes. Mukhtar, who turned the martyrdom of Prophet Hussein in his favor with a
subtle policy, managed to capture Iraq, Irag-1 Ajam (Cibal) and the entire region of al-Jazira except Basra in a short time
with the support of the Yemeni tribes and the mawali. This movement owes its first success to the Yemeni tribes in Kufa.
The Yemenis, who saw the movement’s motor power throughout Mukhtar’s rebellion, played a major role in the success
and failure of this movement. In the process, the presence and influence of the Iranian mawali in the movement has
increased. Mukhtar’s high value for the mawali caused the Arab tribal leaders to distance themselves from him. Adnani
and Yemeni chieftains, who wanted to intervene before the threat of Mawali grew, organized a coup attempt against
Mukhtar. With the coup, they wanted to take them to the old socio-economic order in Kufa. However, this coup attempt
was abandoned by the opposition of the Yemeni Mezhic tribe, also led by Ibrahim b. al-Ashtar an-Nahai. When the Kufa
tribal chieftains, who had taken refuge in Basra after the failed coup attempt, provoked the Zubayris in Basra and the
Mukhtar came face to face, Mukhtar’s movement was eliminated before it could proceed to the institutionalization stage.
Just as the greatest share in the development and rise of the Mukhtar Movement belongs to the Yemeni tribes and the
mawali, the greatest share in the decline of the movement belongs to the Yemeni tribes. The Iranian elements’
discomfort with Arab nationalism in the first century led them to enter into anti-Umayyad opposition movements.
Knowing that the Mawali were disturbed by the Arabist attitudes of the Umayyads and the Arab chieftains, Mukhtar
took advantage of the opportunity by developing discourses such as “equality”, “justice” and “protection of the
oppressed” that would be pleasing to their ears. Due to his fierce need for the mawali, Mukhtar equated the mawali with
the Arabs by putting his discourses into practice during his two-year rule. Mawali’s approach to the Mukhtar movement
is “a tool that offers them the opportunity to live on an equal status with the Arabs.” Just as the Mukhtar uses the mawali
to achieve his own political aims; the Mawali also used Mukhtar’s movement to break the shackles of bondage. The
solidarity prevailed by the mutual “win & win” mentality does not make Mukhtar a tireless defender of his mawali rights,
nor does it make the mawali a fierce supporter of Prophet Ali. In the developed relationship, the parties have different
expectations and interests. In other words, not because the mawali was a Prophet Ali sympathizer, but because they
used the Mukhtar movement as a stepping stone and united around the Mukhtar to raise his status. The injustices done
by the Umayyads to the children of Prophet Ali made the supporters of Ali; the injustices that were seen by the Arabs
brought the mawali closer to Mukhtar.

Keywords: Islamic history, Mukhtar, Tribe, Mawali, Ali Support.

Giris

Hz. Peygamber zamaninda asgari diizeye indirilen kabilecilik anlayis1 O'nun vefati ile birlikte tekrar
canlanmistir. Ozellikle Hz. Osman dénemindeki (23-35 /644-656) politikalarin etkisiyle kozlerinden
alevlenen kabile asabiyeti, Emeviler déneminde zirve yapmistir. Bu nedenle “kabile gercegi”, hicri ilk
asirlardan itibaren islam toplumunu siyasi, iktisadi ve sosyal acidan derinden etkilemistir. Oyle ki tarihsel
slirecte meydana gelen bircok siyasi gelismenin perde arkasinda “kabile izlerini” veya dogrudan kabilenin
kendisini gormek miimkiindiir. Ensab alimleri Araplar1 Arab-1 aribe ve Arab-1 mista‘ribe olmak tizere ikiye
ayirmaktadir. Oz Araplar anlamina gelen “Arab-1 aribe” ile Kahtani kabile gruplar kast edilir. Bunlara
Yemenli veya Giineyli kabileler de denilmektedir. “Arab-1 miista‘ribe” ifadesi ile Hz. islmail'in soyundan
gelen Araplagmis Araplar Kkast edilir.! Bunlar Adnaniler, Nizariler veya Kuzey Araplari gibi ifadelerle de
anmilmaktadir. Cahiliye déneminde oldugu gibi Islami ilk asirlarda da Arabistan, Irak ve Suriye cografyasi
Kahtdni ve Adnani kabile gruplarinin miicadelesine sahne olmustur. Fethedilen bdlgelerdeki mevali
niifusun fazlaligi nedeniyle kabile asabiyetine paralel olarak Arapgilik asabiyeti de uyanmistir. Araplar galip
olmalarindan aldiklar gii¢ ile kabile tistiinligtinden 1rk iistiinliigiine ge¢is yapmislardir.2

Mubhtar es-Sekafl hareketinde degisik Arap kabilelerinin farkl tavirlar ortaya koymasi ve mevalinin
ilk kez siyasi- askeri bir harekette biiyiik bir gii¢ olarak yer almasi bu ¢alismanin yapilmasini gerekli
kilmistir. Watt basta olmak iizere bazi arastirmacilar, Giineyli Kahtani kabileler ile iranhlarin Hz. Ali
taraftarligl ile temayiiz etme nedeninin, onlarin padisahlik kiiltiir ve geleneklerinde aranmasi gerektigini

1 Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endiiliisi, Cemheretu Ensabi’l-Arab (Beyrut: Daru Kutubu’l-ilmiyye, 2003), 1/8; Ahmed b. Yahya b. Cabir b.
Davut el- Belaziri, Ensabu’l-Esrdf, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/13.
2 Adnan Demircan, islam Tarihi'nin [k Dénemlerinde Arap-Mevali iliskisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 50.
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savunmustur.? Yaptigimiz arastirmada kabile veya milletlerin siyasl odaklara taraftar veya mubhalif
olmalarinda antik geleneklerin fazla etkili olmadig1 goriilmiistiir. Arap kabilelerin ve mevalinin Hz. Alj,
Emevi taraftar1 veya muhalifi olmasinin temelinde cografya faktori ile sosyo-ekonomik nedenler etkili
olmustur. Arastirmamizin bilim diinyasina yapacagl en onemli katki, ilk asirlardaki siyasi olaylar
degerlendirirken kategorik yaklasimlardan uzak durmanin gerekliligini ortaya koymasidir. Siyasi ve sosyal
her bir olayin ortaya ¢ikisi ve gelismesinde 6zel sartlar etkili olmustur. Bu a¢idan tarihi olaylarin analizinde
konjonkturiin gz 6niinde bulundurulmasi yanlis sonuglara varmamizi engelleyecegi kanaatindeyiz.

Liigatlerde “himaye eden, dost, sahip, azat edilen kdle” anlamlarina gelen “mevla” kelimesinin ¢ogulu
olan “mevali” terim olarak, Arap olmayan Miisliimanlara verilen bir isimdir.4 Islam devletinde Arap olmayan
her Miisliiman, mevali ismini alarak Arap ile ayn1 haklara sahip olur. Fetihlerden sonra mevali, giiven ve
istikrar icinde yasamak i¢in sosyal hayatlarini yakin Islam sehirlerinde oturan kuvvetli Arap kabileleri
icinde tanzim etmistir.> {slam’in adalet, esitlik, hirriyet, insan onurunun korunmasi gibi ilkelerinin etkisi ile
Miisliman olan iranhlarin Hz. Omer déneminde (13-23/634-644) hicbir ayirima tabi tutulmadig,
ganimetlere ortak edildigi goriilmektedir.6 Hz. Omer’in bir valisi atd dagittiminda mevaliye haksizlik yapinca
“Insanin Miisliman kardesini hakir gormesi ne kadar kétiidiir” diye uyarmigtir. O, her firsatta mevalinin
[slam toplumunun en temel unsuru oldugunu hatirlatarak insanlar arasinda adiletle davranilmasin
emretmistir.”

Emeviler déneminde (40-132/661-750) Araplar siyaset ve idarecilikle ugrasir; tarim, ticaret, zanaat
ve ilim tahsili gibi isleri mevaliye birakirmistir.® Zamanla galip Araplar giict elinde bulundurmanin avantaji
ile maglup kavimlerin beklentilerini karsilamadiklar1 gibi kendilerini onlardan {istiin gdérmeye
baslamislardir.® Bu dénemde mevali her tiirli ayirimciliga tabi tutulmustur. Araplar, satin aldig1 herhangi
bir yiikii mevaliye tasitirlardi. Araplardan biri 6ldiigiinde feryat-figan ederken, mevaliden biri 6ldiiglinde
“0nemli degildir! Allah malindan diledigi tasarrufta bulunur” diyerek tahkir etmistir.1° Kiinyeleri ile hitap
edilmeyen mevall komutanliktan mahrum birakiliyor ve ata binmelerine izin verilmiyordu. Ayrica onlara
ganimetten pay verilmeyerek sofrada kenarda oturtulurdu. Ayrica Araplardan biri oldugu siirece mevalilere
cenaze namazi kildirmasina izin verilmiyor,!! kadi ve diger idari gérevlerde mevalil géz ardi ediliyordu.!2
Iste Emevilerin bu ayristiric politikalarina caresizce boyun egmek zorunda kalan mevali, ilk kez Muhtar es-
Sekafl hareketinde siyasi ve askeri biiylik bir gii¢c olarak ortaya ¢ikarak makis talihini yenebilecegine
inanmistir. Muhtar’'dan birinci sinif insan muamelesi goren mevali, ona sonsuz destek ile cevap vererek onu
iktidara tasimistir. Uygulamada Islam’in adalet ve esitlik ilkelerinin goéz ard1 edildigini goren iranllar,
Emevilere muhalif gruplarin etrafinda toplanmislardir.13

1. Kiife’nin Demografik Yapisi
Muhtar Hareketi, Kiife merkezli gelistiginden sehrin demografik yapisinin makalemizin igerigi ile
yakin bir iligkisi vardir. Bu nedenle Kiife'nin kurulus ve demografik yapisina kisaca deginmekte fayda

3 W. Montgomery Watt, [sldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul: Birlesik Yay, 1998), 51-52; Mary Boyce,
Zertostiydn Baverha ve Addb-1 Dini-yi Anhd, Farscaya trc. Esgar Behrami (Tahran: Kefeniis, 1384), 183.

4 Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, el-ifriki, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “vly”, 15/405; Demircan, Mevdli, 11, 16; ismail
Yigit, “Mevalt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/424.

5 Necdet Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Rolii”, trc. irfan Aycan, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 37 (1997), 175.

6 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-Riisil ve’l-Miiliik/Tarihu’t-Taberi (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 3/512.

7 Demircan, Mevdli, 47; Hammas, “Mevali”, 176.

8 Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Demircan, Mevdli, 88-92.

9 Mansfre Zarian, “Kavmiyetgerayi Der Asr-1 Emeviyan” ("clissl swae 52 ol Rua &) Pejlihisndme-i Tarih-i Islam 1/14 (1393), 84.

10 Krs. Ahmed b. Muhammed b. Abd Rabbih el-Endiiliisi, el-Ikdu’l-Ferid, thk. Muhammed Abdulkadir Sahin (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 2008) 3/337; Corci Zeydan, Tarih-i Temeddiin-i Isldm, Farscaya trc. Kdzimi Halhali (Tahran: Diinyay-1 Kitab, 1395), 715-
716; Zarian, “Kavmiyetgeradyi”, 98-99.

11 jbn Abdirabbih, Ikd, 3/337-338; Demircan, Mevali, 62-67; Seyyid Alau’d-Din Sahriihi, “Naks-1 iraniyan-1 Kife Der Nehdet-i Muhtar”
(e Cucagi o 4d 58 il 4l i), Miskat 27 /3 (1387), 69.

12 M. Mahfuz S6éylemez, Kiife'nin Siyasf Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 14-15.

13 Adnan Demircan, “Arap Siyasi Geleneginin Ehl-i Beyt Tamlamasinin Kavramlasma Stirecine Etkisi”, Marife 4/3 (Kis 2004), 95-110.
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miilahaza edilmistir. Hz. Omer’in Sa‘d b. Eb{i Vakkas’a yeni bir sehir kurma talimat1 vermesi {izerine4 Sa‘d
b. Ebii Vakkas, Kiife sehrini Babil ve Hire’ye yakin bir yere kurmustur.15 Fetihleri kolaylastirmak icin ilkin
garnizon olarak kurulan Kiife, Araplarin ve iranli mevalinin yerlesmesi ile kisa siirede biiylimiistiir.

Kaynaklardan anlasildigi kadariyla, ilk insa edildigi esnada 12 bini Kahtani ve 8 bini Adnani olmak
iizere Kife’'nin niifusu 20 bin civarindaydi.1¢ Emevilerin orta dénemlerine dogru sehirdeki Arap niifusun
140 bine ulastig1 tahmin edilmektedir.l?” Demografik yapi itibari ile Kiife’de Yemenlilerin baskin oldugu
séylenebilir. Kiife niifusunun temelini olusturan Araplara ilaveten baslangicta Iranlilardan olusan ve kirmiz
yuzli olduklarindan dolay1 “el-Hamra” veya “Hamrau’d-Deylem” diye isimlendirilen 4 bin kisinin8 yani sira
az sayida Yahidi ve Hiristiyan niifusun oldugu gériilmektedir.19 KAdisiye Savasr’'nda islam’1 secen iranhlarin
onemli bir kismi Temim Kkabilesinin himayesine girmistir.2® Kife, ortadan kaldirilan Sasani
Imparatorlugu’nun merkezine yakin bir yerde konumlandigindan maisetleri icin elverisli bir ortam arayan
Iranlilarin akinina ugramistir. Ozellikle islam’1 kabul eden usta, zanaatkar ve degisik meslek gruplarindan
Iranlilarin, Kife'ye yerlestigi goriilmektedir. Muaviye’nin hilafeti dsneminde (41-60/661-680) Mevali’nin
Kife’deki niifusu 20 bine ulagsmistir.2! Irak’ta mevalinin sosyo-ekonomik hayata aktif bir sekilde katildigini
goren Muaviye, onlarin Emeviler icin tehdit olabilecegini diisiinerek “bir kisminin éldiiriilmesi bir kisminin
da degisik islerde ¢alistirilmak tizere sag birakilmasi gerektigi’ni ileri siirmiistii. Ancak Temim kabilesinin
lideri Ahnef b. Kays, onu bu isten alikoymustur.22 Bunun iizerine Muaviye, Irak valisi Ziyad b. Ebih’e Kifeli
mevaliden bir kisminin Basra ve Sam gibi beldelere tehcir edilmesi emrini vermistir.23 Emevilerin orta
dénemlerinde Kife’de ¢ogunlugu Iranllardan olusan yaklasik 50 bin mevalinin oldugu dile
getirilmektedir.2*

Kife sehriyle ilgili demografik ve sosyolojik verilere baktigimizda biinyesinde farkli millet, kabile,
din ve kiltirleri barindird1 goriilmektedir. Bu yapisi itibariyle farkli seslerin ¢ikmasi da kaginilmaz
olmustur. Emeviler donemindeki bircok siyasi olayda basi ¢ektigi goriilen Kiife'nin; Suriye, Kureys ve Beni
Umeyye’ye karsi konumlandig) gériilmektedir. Sehrin devamli olarak asayis problemi yasamasinin altinda,
politize olmasinin yaninda ¢ok cesitli kabilelerin ve farkli milletlerin mesk{in olmasinin rolii vardir.25 Oyle
ki otoriter yapist ile bilinen Hz. Omer, Kiife’nin isyanci ruha sahip yapisindan sikayetci olmugtur.26

2. Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sekafi’'nin Kimligi

Hz. Ali’'nin kendisine verdigi sdylenen Keysan lakabi127 sayesinde ileride Sia’'nin Keysaniyye firkasi ile
anilacak olan Muhtar b. Ebi Ubeyd, Sakif kabilesindendir. Sakif kabilesi Kays kabilelerinin en gii¢liisii olan
Kuzeyli Hevazin’dendir. Hz. Omer déneminde iran’a yénelik vuku bulan Cisr savasinda ordu kumandani Ebu
Ubeyd b. Mes‘lid es-Sekafi'nin ogludur. Ebu Ubeyd Koprii savasinda sehit diistiigiinden Muhtar, Medain
valisi olan amcas1 Sa‘d b. Mes‘Gid’'un himayesine verilmistir.28 Babil yakinlarinda biiyiik bir ciftligi olan

14 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazri, Futithu’l-Bulddn (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 271; et-Taberi, Tarih, 4/49; Zeydan,
Tarih, 662; M. Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2001), 20.

15 Soylemez, Kilfe, 21.

16 Belaz(ri, Futiih, 272.

17 Soylemez, Kilfe, 95.

18 Sgylemez, Kiife, 159-160; Seyyid Hasim Resdli Mehellati, Tarih-i Islam (Tahran: Defter-i Nesr-i Ferheng-i Islami, 1377), 3/132;
Sahruhi, “Naks-i Iraniyan”, 67-68; hsan Aryadis - Ahmet Hiki, “Vakunis-i Esraf ve ‘E’rab-1 Kiife Be Huzfir-1 iraniyan Der Kiyam-1
Muhtar” (7l ol o gl s s 4348 S Gl el 5l ll (S 57), Miskat 129 (Kis, 1394), 109.

19 Soylemez, Kiife, 176.

20 Taberd, Tarih, 3/512; Sahruhi, “Naks-i Iranlyan”, 67-68; Hammas, “Mevali”, 175-176.

21 Sahruhi, “Naks-1 Iraniyan”, 68.

22 Belaz(ird, Ensab, 12/323, 336; ibn Abdi Rabbih, Ikd, 3/338; Séylemez, Kiife, 160; Demircan, Mevadli, 55; Sahruhti, “Naks1 Iraniyan”, 68;
Muntazar Esgar el-Kaim, Naks-i, Kabdyil-i Yement Der Himayet Ez Ehl-i Beyt (Kum: Bustan-1 Kitab, 1397), 324.

23 Sahruhi, Naks-1 iraniyan, 68-69.

24 Soylemez. Kilfe, 161.

25 frfan Aycan, “Emevi Iktidarinin Devaminda Sakif Kabilesinin Rolii”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1-2 (1997), 121.

26 Belazird, Futiih, 278.

27 Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiseyin b. Ali el-Mes‘(di, Murticu’z-Zeheb ve Meadinu’l- Cevher, Fars¢aya trc. Ebu’l-Kasim Payende (Tahran:
1396), 2/82; Mustafa Oz, “Keysaniye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yayinlari, 2002), 25/362.

28 Taberd, Tarih, 4/654; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammmed b. Ibnu’l-Esir es-Seybani, el-Kamil Fi’t-Térih, thk. Omer
Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1997) 2/632; Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi, el-Biddye ve’'n-Nihdye,
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Mubhtar, Arap kabile reislerinin sahip oldugu ayricaliklara sahipti. Ayrica evlilik yolu ile gelistirdigi iliskiler
onun niifuzunu artirmisti. Ornegin Muhtar, Emevilerin Kife valisi Nu'man b. Besir el-Ensari’nin kiz kardesi
ile evlenmis, kiz kardesini de Abdullah b. Omer ile evlendirerek bu iliskiler agin1 pekistirmisti.2? Muhtar’in,
amcasi doneminde Medain’de baz1 idari gorevler iistlenmesi3? ona idar{ tecriibe kazandirmistir. Amcasina,
Muaviye ile savas halinde olan Hz. Hasan’1 tutuklayip diismanlarina teslim etmek suretiyle ¢ikar elde etmeyi
O6nermesi,3! onun mal, statii ve mevki pesinde oldugu izlenimini dogurmaktadir. Fakat Ziyad'in baskisina
ragmen Hucr b. Adi aleyhinde sahitlik yapmamasi,32 Hz. Hiiseyin’e biat almak lizere Kafe’de bulunan Miislim
b. Akil’e biat ederek33 onu kendi evinde misafir etmesi3* gibi tutumlari, bu tiir rivayetlere ihtiyatla
yaklasmamiz1 gerektirir. Miislim’in isyan1 sirasinda goziinden yaralanan Muhtar yakalanarak hapse
atilmistir.35 Kife valisinin elinden ablasinin kocasi olan Abdullah b. Omer’in aracihigiyla serbest birakilan
Mubhtar,3¢ hapisten ¢iktiktan sonra Mekke’deki Abdullah b. Ziibeyr’'in yanina gitmistir.37

3. Muhtar es-Sekafi'nin Yeni Bir Harekete Zemin Hazirlamasi

Muhtar, Abdullah b. Ziibeyr’e biat etmis38 fakat elde etmeyi umdugu 1dari gorevlerin kendisine tevdi
edilmemesi lizerine isyan plani devreye sokmak iizere Kiife'ye gitmistir.39 Kiifeliler, Emev1 halifesi Yezid b.
Muaviye'nin 6lmesi (v. 64/683) iizerine sehirde ortaya ¢ikan otorite boslugunu doldurmak igin Ibn
Ziubeyr'den destek istemis, o da Abdullah b. Yezid el-Ensarl’yi Kiafe'ye vali olarak atamistir.#® Onun, “Hz.
Hiiseyin'in intikamini alma” bahanesiyle Mekke’den Irak’a gelisi bu zamana rastlamaktadir.*!

Belazlrl'ye gore Muhtar, Kife'ye donmeden 6nce Muhammed b. Hanefiyye’'nin4? yanina giderek:
“Sizin intikaminiz1 almak ve adiniza baskaldirmak istiyorum. Bu konuda ne disiiniiyorsunuz?” diye
sordugu, ibn Hanefiyye'nin siikiitu iizerine Muhtar’in bu sessizligi “onay” olarak aldig belirtilmektedir.
Ayrica Ibn Hanefiyye'nin, “Allah’in yardimci olarak kendilerine yettigini, intikamlarinin alinmasi igin kanin
akmasini istemedigi” seklinde yanit verdigi kaydi vardir.#3 Bazi kaynaklar, ibn Hanefiyye ile Muhtar
arasindaki goriismeye hic deginmemistir. Onlara gore, Hicaz yonetiminden umudunu kesen Muhtar, Kiife'ye
giderek Hz. Hiiseyin’in kanini talep etmistir.#* ibn Sa‘d’a gére ise Muhtir, Muhammed b. Hanefiyye'ye
yanasmaya calismistir. Ancak ibn Hanefiyye ona giivenmediginden, Abdullah b. Kamil el-Hemdani’yi onun
refakatine vererek “Muhtar’a karsi dikkatli olmasi gerektigi” hususunda ikaz etmistir. Bunun yani sira
Muhtar, Kife’ye gitmeden Abdullah b. Ziibeyr’in rizasini almistir.45 Bu yoniiyle ibn Sa‘d’in anlatimlar1 daha

Thk. Ali Siri (Beyrut: Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1989), 8/290; Ismail Yigit, “Muhtar es-Sekafl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay, 2006), 31/54-55.

29 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Siyasal Akli, Trc. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Mana Yay, 2018). 314.

30 Taberd, Tarih, 5/76; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 2/687.

31 Taberd, Tarih, 5/159; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/5; ibn Kesir, el-Biddye, 8/249. (Sia’ya goére, Muhtar'in bu énerisi onun zekiliginin bir
gostergesidir. Muhtar bu sekilde amcasinin Hz. Hasan hakkindaki fikrini 6grenmek suretiyle amcasinin muhtemel art niyeti
durumunda Hz. Hasant korumak istemistir.)

32 Taberfi, Tarih, 5/270; el-Belazuri, Ensab, 5/255.

33 Taberti, Tarih, 5/570.

3¢ Ebu Hanife Ahmed b. Davut ed-Dineveri, el-Ahabdru’t-Tival, thk. Abdulmiin’im Amir (Kahire: Daru hyai’l-Kutubu’l-Arabi, 960), 231;
Ebu Muhammed Ahmed b. Ali b. A’asem el-Kufi, el-Futtih, Farcaya trc. Muhammed b. Ahmed el-Herevi (Tahran: intisarat-1 ilmi ve
Ferhengl, 1392) 2/843; et-Taberi, Tarih, 5/355; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 3/34; bn Kesir, el-Biddye, 8/152; Julius Wellhausen, Isldmyetin
[Ik Devirlerinde Dini Siyasi Muhalefet Partileri, trc. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1996), 121.

35 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Mearif, Thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-Amme
1i’-Kitab, 1992), 586; Ahmed b. ishak el-Ya'k(ibi, Tdrihu’l-Ya'kiibi, Farscaya Trc. Muhammed ibrahim Ayeti (Tahran: intisarat-1 ilm{
ve Ferhengi, 1395), 2/201; et-Taberd, Tarih, 5/381; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/147, 267.

36 Ya'kiibi, Tarih, 2/201; et-Taberd, Tarih, 5/570-571; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 3/257; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketi ve Giiniimiiz
Sifligi (Istanbul: Endiiliis Yay., 2017), 91; Yigit, “Muhtar”, 31/54-55.

37 Ya'kiibi, Tarih, 2/201; et-Taberi, Tarih, 5/572; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/257; Onat, Sif Hareketi, 91.

38 Taberd, Tarih, 5/572; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/258.

39 Ya'kibf, Tarih, 2/201; Wellhausen, Muhalefet Partileri, 122.

4 Belazir, Ensdb, 6/367; et-Taberi, Tarih, 5/558, 560; Onat, Sii Hareketi, 79.

4 Belaziri, Ensdb, 6/367; et-Taberi, Tarih, 5/560; ibnu’1-Esir, el-Kdmil, 3/252; Onat, Sii Hareketi, 79.

2 Eb’l-Kasim Muhammed b. Ali b. Ebi Talib el-Hasimi el-Kuresi (6. 81/700). Hz. Ali’nin Havle bint Ca‘fer el-Hanefiyye isimli animindan
dogan oglu. Bkz Mustafa Oz, “Muhammed b. Hanefiyye” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020), 30/534-
536.

43 Belazari, Ensdb, 6/380.

44 Bkz, Ya'k(ibi, Tarih, 2/201; ed-Dineveri, Ahbdr, 288; et-Taberi, Tarih, 5/572-578; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 3/256- 258.

45 bn Sa‘d; Muhammed b. Sa‘d el-Basri, et-Tabakatu’l-Kubrd (Beyrut: Daru Sadir, ts.) 5/98; ibn Abdirabbih, ikd, 5/142.
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gercekci goriinmektedir. Mes‘Gidi’'nin kaydina gore ise; Muhtar'in “Kife’deki Hz. Ali taraftarlarinin destegi
ile Emevileri hizaya getirmeyi” énermesi iizerine ibn Ziibeyr Muhtar1 bu isle gorevlendirmistir.46 Ancak
Kife'yi ele geciren Muhtar'in devlet gelirlerini keyfi harcamasi iizerine ibn Ziibeyr ile aras1 bozulmustur.
Muhtar, Ali b. Hiiseyin’e*’ bey’at etmek istemis ancak o kabul etmeyince mektup ile Muhammed b.
Hanefiyye'ye biat etmek istemistir. Seccad, Muhtar'in gergek niyetinin, Hz. Ali ailesinin intikamini1 almak
olmadigini, intikam isini siyasi giic devsirmek icin kullanmak istedigini bir uyar1 mektubu ile Ibn
Hanefiyye'ye bildirmistir. ibn Hanefiyye durumu Abdullah b. Abbas’a aginca ibn Abbas “ibn Ziibeyr’in heniiz
kendilerine karsi tavrinin muglak oldugundan hareketle simdilik Muhtar’a karsi renk vermemesini salik
vermistir.*8 Muhtar, Yezld b. Muaviye'nin 6liimiinden doért-bes ay sonra Kife'ye gitmistir.#® 0, “Vasi'nin
oglu Mehdi tarafindan emir tayin edildigini, ailesinin intikamini almak, dinsizlerle savasmak ve giigsiizleri
korumak iizere gorevlendirildigini” 5° belirterek halki kendi etrafinda toplanmaya davet etmistir.

Mubhtar, Tevvabin hareketi filizlenmeye basladig1 esnada Kafe'ye gelmistir.>! Tevvabin hareketiyle
ayn1 hedef kitleyi -Hz. Ali taraftarlarini- yanina ¢ekmek isteyen Muhtar ile Hz. Ali'nin Kife'deki
taraftarlarinin liderligini yapan Sahabeden Siilleyman b. Surad el-Huzai (v. 65/685) arasinda liderlik savasi
baslamistir. Kiifelilere “yasli bir adam olan Siilleyman’in savastan anlamadigini, onun, taraftarlarini 6liime
stiriikleyecegini” sdyleyen Muhtar,52 sdylemleriyle Tevvablin hareketinin elini zayiflatmistir. Muhtar
rasyonel bir politika izleyerek Tevvabiin'un Emevilerce imha edilmesinin 6niine gegmek istemistir. Clinki
Tevvabin hareketine goniil veren insanlarin ortadan kaldirilmasi Muhtar’1 gerekli insan kaynagindan
mahrum birakacakti. Muhtdr'in zemin kaybetmesi, hedeflerine ulasmasini zorlastiracakti. Elimizdeki
veriler 15181inda bu durumu analiz ettigimizde Kfe'deki Hz. Ali taraftarlarinin ikiye béliindiigiini, ayni
zamanda Sahabi olan Silleyman b. Surad’in Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sekafl ile kars1 karsiya geldigini
gormekteyiz.53 Muhtar'in Tevvabiin’a destek vermemesinin gerekgesi onlarin siyasi-askeri stratejilerini
benimsememesi olabilecegi gibi, onun 6zel ajandaya sahip olmasi da bunda rol oynamis olabilir. Clinki
onun, Hz. Ali taraftarlariyla hareket etmeyerek muhalefette kalmasi liderlik ve giic pesinde oldugu
izlenimini vermektedir. Aksi takdirde onun Tevvabin liderleriyle hareket etmesi beklenirdi.

Muhtar'in bu girisiminde ona en biyilik destegi Yemenli Hemdan kabilesi ile Kiife’deki mevali
vermistir.>* Onun politikalari, kabile esrafinin kurdugu sosyo-ekonomik diizen i¢in biiyiik bir tehdit teskil
ettiginden, Kfeli esraf, Muhtar’i kendileri icin Tevvabiin’dan daha biiytiik bir tehlike olarak gérmiislerdir.>>
Bu nedenle Kiife valisi Abdullah b. Yezid, esrafin kiskirtmasiyla Muhtar1 hapsetmistir.>¢ Tevvabiin
bakiyesinin Kiife'ye doniisii sirasinda hapiste olan Muhtar,>” mahpus hayatin1 firsata ¢evirerek taraftar
kitlesini genisletmeye c¢alismistir. Hapiste onde gelen Hz. Ali taraftarlariyla yazisarak Kendisini
“zalimlerden intikam alan kisi ve onlarin katili” olarak gosterip onlar1 “Allah’in kitab1 ve Peygamber’in
stinnetine” ¢agirmistir. Muhtar, kendisine en biiylik hedef olarak sectigi “Ehl-i Beyt'in intikamini almak ve
mazlumlar1 himaye etme” girisiminde Hz. Ali taraftarlarinin kendisine yardim etmesini talep etmistir.58

Muhtéar, Abdullah b. Omer’in girisimleriyle tekrar hapisten kurtulmustur.5° Onun isyan etmeyecegine
dair giivence verenler genellikle Kahtani kabilelerdendir.6® Bu esnada, ibn Hanefiyye’nin Muhtar’1 kendi

46 Mes*0di, Murtic, 2/78.

47 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib (6. 94/712) Isnaaseriyye'nin dérdiincii ve ismailiyye’nin {igiincii imanm kabul edilir.

48 Mes‘di, Muric, 2/78-79.

49 Taberfi, Tarih, 5/577; Wellhausen, Muhalefet Partilerileri, 123.

50 Belaziri, Ensdb, 5/380; Ya'k(bi, Tarih, 2/201; et-Taberd, Tarih, 5/580; ed-Dineveri, Ahbdr, 288.

51 Taberd, Tarih, 5/560; el-Belaziri, Ensdb, 6/366; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/252; Onat, Sif Hareketi, 79.

52 Belaziri, Ensdb, 6/366; Krs. Mes‘di, Muriic, 2/97-99; ibnul-Esirr, el-Kamil, 3/259.

53 bn Kesir, el-Bidaye, 8/248; Onat, Sif Hareketi, 93.

54 Dineveri, Ahbdr, 288.

55 Taberd, Tarih, 5/580; Ibn Kesir, el-Bidaye, 8/250.

56 Taberd, Tarih, 5/580; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/359.

57 Taberd, Tarih, 5/605; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/269.

58 Taberd, Tarih, 6/7-8; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 3/290; M. Gomery Watt, “Emeviler Devrinde Siflik”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 (1998), 35-48.

59 [bnu’l-Esirr, el-Kdmil, 3/2509.

60 Belaziiri, Ensdb, 6/380.
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ailesi adina yetkilendirdigi noktasinda siiphesi olan Hz. Ali taraftarlarinin gercegi 6grenmek iizere Hicaz’a
gittiklerini gormekteyiz. Heyet listesine bakildiginda cogunlugun Kahtani kabilelerde oldugu goriilecektir.
Heyet, Muhtar'in baslattif1 hareket hakkinda ibn Hanefiyye'yi bilgilendirdikten sonra gelismelerin onun
bilgisi dahilinde olup olmadigini sorunca O, “...Allah’in diledigi kullar vasitasiyla diismanlarimizdan
intikamimizi alacagini umuyorum” demistir.6? Baska bir kaynak onun: “birinin intikamimizi almasindan
daha sevimli bir sey olamaz...”¢2 seklinde cevaplandirdigin1 belirtmektedir. Heyetin, “Muhammed’in
Muhtar’a itaat etmelerini ve ona yardim etmelerini istedigi” seklinde beyanati tizerine Kife'deki Ali
taraftarlarinin  kafasindaki siipheler dagildigindan Hz. Ali taraftarlari Muhtarin ¢evresinde
kenetlenmistir.63 Emevi nefreti Muhammed b. Hanefiyye’yi boyle bir tutum izlemesine sevk etmis olmalidir.
0, Emevilerden intikam almada Muhtar’1 bir arag¢ olarak kullanmak istemis olabilir. Ancak Kiife esrifina ve
Muhtéar’a tam giivenmeyen Muhammed, risk almamak adina miiphem sézler kullanmistir. Onun “bekle gor”
tarzindaki tutumu davranislarina da yansimistir. Zira ne Kife'ye gitmis ne de onlarla iliskisini tamamen
kesmistir. Ibn Hanefiyye’nin muglak cevabini Demircan “ortada bir cevap”64;, Wellhausan ise “kagamak bir
cevap” olarak tanimlamistir.65

Isyanin 6niindeki engelleri kaldirmak ve isyan igin uygun bir ortam olusturmak isteyen Muhtar'in
girisimleri, ibn Ziibeyr'in valisini degistirmesine sevk etmistir. Eski valinin miicadelede yersiz kaldigim
diisiinen Ibn Ziibeyr, Abdullah b. Muti‘ b. Esved’i Kiife’nin yeni valisi olarak atad1.6 Yeni valinin menfi
tutumu neticesinde Hz. Ali taraftarlar1 Muhtar’a daha fazla sahip ¢imaya basladilar. Ibrahim b. Malik el-Ester
haricindeki Ali taraftarlarinin biitiin simalar1 Muhtar’in tarafina ge¢gmisti. Muhtar'in “ezilmisleri koruma”
hedefinin mevallyi kendi tarafina ¢ekmeye matuf oldugunu diisiiniiyoruz. Mevalinin birinci smif
vatandagslar olarak Muhtar tarafinda yer almasi, Arap aristokratlarin alisageldigi sosyo-ekonomik diizeni
temelden sarsiyordu. Bu nedenle Kiifeli esraf, kotii sondan kurtulmak i¢in, Valiyi Muhtar’a karsi teyakkuzda
olmaya zorlamiglardir. Kabile aristokrasisinin Vali ile is birligi yaparak Muhtar’a karsi koyma ihtimalinin
giiclenmesi iizerine Muhtar, en-Neha'’ kabilesinin reisi ibrahim b. el-Ester’in kapisini calmigtir.67

ibrahim b. Malik’i yanina cekmek isteyen Muhtar, ona, Ibn Hanefiyye’den geldigini iddia ettigi bir
mektup sunarak onun giiclii niifuzundan istifade etmek istemistir. Muhar’in, ibn Hanefiyye'nin giivenilir bir
adami oldugu yazilan mektupta, ibrahim b. Malik el-Ester’den ona kabilesiyle birlikte destek vermesi
isteniyordu. Tarihi kayitlardan ibrahim’in mektubun mevsikiyeti hakkinda siiphe ettigi ancak Hz. Ali
taraftarlarinin mektubun ibn Hanefiyye’den olduguna dair taniklik etmesi {izerine onun Muhtar’a biat ettigi
anlasilmaktadir.68

4. Muhtar es-Sekafi Hareketinin Silahl1 Catismaya Doniismesi

Ibrahim’in destegiyle niifuzu iyice artan Muhtar'in ayaklanmasindan korkan Abdullah b. Muti’, her
kabileden kendi mahallesini muhafaza ederek mensuplarini isyana katilmaktan men etmesini istemistir.6°
Talimat iletilen esrafin ¢ogunlukla Kahtanilerden olmasi ve giivenlik nedeniyle daha ¢ok onlara ait
mahallelerin kapatilmasi, Muhtarin taraftarlarinin ¢ogunlukla Kahtdni kabilelerden olustugunu
gostermektedir. Giivenlik birimleri isyanin éniine gegmek amaciyla Ibrahim el-Ester’i tutuklamak isteyince
Ibrahim, sehrin emniyet miidiirii iyAs b. Mudarib’i 6ldiirmek zorunda kalmisti. Bu nedenle isyan, hicri
66/686 yilinin 12 Rebiu’l-Evvel ayinda -planlanandan iki giin énce- baslamistir.”0

61 bn Sa‘d, et-Tabakdt, 5/ 99; Belaziri, Ensab, 6/381; Taberi, Tarih, 6/13-12; ibnul-Esir, el-Kamil, 3/292; Wellhausen, Muhalefet
Partileri, 125.

62 Ya'kibi, Tarih, 2/201

63 Ya'kiibi, Tarih, 2/201; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/292.

64 Demircan, “Ehl-i Beyt,” 108.

65 Wellhausen, Muhalefet Partileri, 125.

66 Belaziri, Ensdb, 6/380.

67 Belaziri, Ensab, 6/381; Taberi, Tarih, 6/15.

68 Krs. et-Taberi, 4/495; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 5/99; ed-Dineveri, Ahbar, 290; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 3/294; Wellhausen, Muhalefet
Partileri, 126; Onat, Sii Hareketi, 91.

69 Taberd, Tarih, 6/18-19; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/294.

70 Taberd, Tarih, 6/19; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/295; Onat, Sif Hareketi, 97.
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Sonraki giin, “Ey Hiiseyin’in intikamcilar1” ¢cagrisi tizerine 10 bin kisi toplanmisti1.”! Hz. Ali taraftarinin
cogu Hemdan, Mezhic kabileleri ile Iranli Mevallye mensuptu. Kife, cogunlugunu olusturan Yemenli Ali
taraftarlar1 ve mevaliden miitesekkil sosyal yapisi itibariyle bu tiir sloganlara hazir idi. U¢ giinliik sehir
catismalar1 seklinde cereyan eden savasta Ziibeyri taraftarlarinin daha ¢ok Adnani kabilelere, Muhtar
taraftarlinin ise Kahtanfi kabilelere mensup oldugu goriilmektedir.72

Bu stirecte Abdullah b. Muti‘e en biiyiik destek Adnanilerden Temim, Dab{ ile Kahtanilerden Ziibeyd
kabilesinden gelmistir. Kahtdnilere mensup Hemdan ve Mezhic kabileleri ise Muhtarin en biiyiik
destekgileriydi. Ozellikle Daru’l-imare, Hemdan'in cabalari neticesinde ele gecirilebilmistir.”3 el-Mes’udi de
Hemdan'in biitiintiyle Emevilerin karsisinda konumlandigini belirterek onun muhalif kimligine atifta
bulunmaktadir.’# Giineyli ez-Ziibeyd kabilesi ile Kuzeyli ed-Dabi kabilesinin ibn Ziibeyr'in yaninda saf
tutarak Muhtar’a karsi koymalarinin temelinde Cemel ve Kerbela olaylari yatmaktadir. Ciinkii ez-Ziibeyd
kabilesi Hz. Hiiseyin’i sudan mahrum birakirken,”> ed-Dabi kabilesi Cemel savasinda birgok mensubunu
kaybetmenin saikiyle Kerbelad olayinda Hz. Hiiseyin’e karsi en menfi tutumu takinmisti. Her iki kabile,
Muhtar'in zafer kazanmasi durumunda kendilerinin hedef tahtasina oturtulacagini bildiginden biitiin
giicleriyle onunla miicadele etmisti. Nitekim kisa siire sonra Dabi kabilesinin esrafindan Munzir b. Hassan
ed-Dabfi ve oglunun 6ldiiriilmesi,’¢ onlarin korkularinda hakli oldugunu gésterir.

Kiife mescidinde halka hitap eden Muhtar, onlardan “Allah’in kitabi, Peygamber’in siinneti, Ehl-i
beytin kanini talep, sapiklarla savas ve zayiflar1 korumak... tizere” biat aldi. Muhtar’a gore bu biat, Hz. Ali
doneminden beri alinan “en sahih biat” idi.”” Kiife devlet hazinesinde bulunan mal ve paralari taraftarlarina
dagitan Muhtar, kabile liderlerine ihsan ve ikramda bulunarak onlarin gonliinii almaya ¢alist1.”8 Hemdan
kabilesinin liderini verim ve gelir diizeyi yiiksek olan Musul’a vali yaparak Hemdan'1 taltif etti.”® Irak’ta Kife
merkezli bir yonetim tegkilatini kuran Muhtarin idari, askerl ve adli kadrolarinin goérev dagilimina
bakildiginda, Yemenli kabilelerin Adnanilerden ¢ok daha fazla gorev uistlendikleri goriilmektedir.80 Bunun
nedeni Yemenlilerin Muhtar’a daha fazla destek vermesiyle aciklanabilir. Ayrica Muhtar, mevaliden Ebu
Amre Keysan1 Kiife surtasinin basina atadi.8 Ancak onun, kendisine destek ¢ikan mevaliyi ddiillendirmesi
ve onlar1 Araplarla esit statiide tutmasinin sehir esrafini tedirgin ettigis? goriilmektedir.

el-Cezire bolgesini Muhtar'dan geri almak isteyen Emeviler, Ubeydullah b. Ziyad1 kaybedilen
topraklar1 geri almakla goérevlendirdiler. Ubeydullah Tevvablin ordusunu bozguna ugrattiktan sonra
Musul’a yonelmesi®3 lizerine Suriye ordusu karsisinda direnemeyen Abdurrahman b. Said el-Hemdani
Tikrit'e cekilmek zorunda kalmisti. Samlilar1 Kife'ye yaklasmadan durdurmak isteyen Muhtér, Yezid b.
Enes el-Esed! komutasinda 3 bin kisilik ath bir orduyu yardima génderdi.8* Destek kuvvetlerinin ath olmasi
onlarin Araplardan miitesekkil oldugunu gosterir.85 iki ordu arasinda meydana gelen savasta Suriyeliler
yenildi.8¢ Irakhlarin komutani Yezid'in hastalanip vefat etmesi lizerine Ibrahim b. Malik el-Ester ordu

71 Dineveri, Ahbdr, 292. (Taberi sadece 3.800 kisinin toplandigini belirtir ki Dineveri’'nin verdigi rakam daha gergekgeidir. Bkz. Taberdi,
Tarih, 6/23; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 3/297.)

72 Taberd, Tarih, 6/21-32; ibnu’l-Estr, el-Kamil, 3/297-300.

73 Belaziri, Ensdb, 6/395; Dineveri, Ahbdr, 291.

74 Mes‘Gdi, Murtic, 2/89.

75 Dineveri, Ahbdr, 255; Belaziri, Ensdb, 3/181; Taberfi, Tarih, 5/412; bn A‘sem, Futiih, 2/893.

76 Taberi, Tarih, 6/62.

77 Belaziri, Ensdb, 6/394; Taberi, Tarih, 6/632.

78 Belazri, Ensdb, 6/394; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/301.

79 Ya'kibf, Tarih, 2/202; Belaziri, Ensdb, 6/394.

80 Dineveri, Ahbdr, 292; Belaziri, Ensab, 6/394; Taberi, Tarih, 4/510.

81 Demircan, Mevali, 118.

82 Taberd, Tarih, 6/33; ibnu'l-Esir, el-Kamil, 3/301.

83 Belaziri, Ensdb, 6/397; Ya'kibi, Tarih, 2/202;

84 Ya'k{ibi, Tarih, 2/202; Dineveri, Ahbdr, 293. Taberi, Tarih, 6/39; Abdurrahman b. Muhammed bn Haldun, Tdrihu ibn Haldiin, Thk.
Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 3/32.

85 Wellhausen, Muhalefet Partileri, 139.

86 Belaz(ird, Ensab, 6/397; Taberi, Tarih, 6/40, 42; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/303-304. (Kifelilerin ordusu ¢ogunlukla mevaliden olustugu
icin Samlilar birbirini cesaretlendirmek babinda: “karsinizda koéleler var, boyle bir yenilgiyi nasil kabullenirsiniz?” demislerdir.
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komutanhgina getirildi. Ibrahim’in ordusunun ¢ogunlukla Iranli mevaliden olusmasi,8” mevalinin Muhtar
hareketi i¢indeki giiclinlin arttigin1 gosterir. Kifeli kabile reislerinin Muhtar’1 bir darbeyle indirmeye
kalkismasi iizerine ibrahim, acil bir sekilde Kife'ye geri cagrilmigtir.88

5. Muhtar es-Sekafi’'nin, Arap Kabileleri ve iranli Mevali Arasinda Tercih Yapmaya Zorlanmasi

Muhtar'in kendisine en biiyiik destegi veren mevaliye karsi sergiledigi s6z ve davranislar ve onlara
sosyo-ekonomik ac¢idan giizel bir gelecek vaad etmesi; Hz. Hiiseyin'in katlinde a¢ik veya zimni rolii olan
kabile reislerini ciddi derecede rahatsiz etmisti. Irak/Sevad gelirlerinin iranhlarla paylasilmasi ipleri
koparmis ve esrafin siddetli itirazi ile sonuglanmistir.8® Temim’in reisi Sebes b. Rib‘T et-Temimi, bu durumun
doguracagl menfi sonuglar1 kabileler adina Muhtar’a iletmesine ragmen Muhtar, “mevalinin Miisliiman
oldugunu, kendisinin samimi destekgisi oldugunu...” beyan ederek?® bu itiraz1 gecistirmistir. Aslinda
Muhtarin ilk baslarda Hz. Hiiseyin’in Kkatillerini 6ldirmek gibi bir niyetinin olmadig: asikardir. Zira Emevi
ve Ziibeyrilere karsi verecegi miicadelede onlarin destegine ihtiyaci vardi. Kabile liderlerinin darbe
tesebbiisiine kadar “Hz. Hiiseyin'in itikam1”nin sadece sdylem diizeyinde kaldig1 goriiliiyor ki Muhtar’in ilk
baslarda Hz. Hiiseyin'in katillerinden intikam almamasi mevaliyi rahatsiz bile etmistir.°!

Dikkat edilirse Kife liderlerinin, Muhtar'in yonetim sekline ve hiikiimet programina yodnelik bir
elestirisi yoktur. Muhtar’a yoneltilen en biiyiik elestiri, “kéleleri olan iranhlar onlara karsi kiskirtmasi”
olmustur. Sebes b. RibTnin mevalinin kéle oldugunu defaatle vurgulamasi®? Araplarin istenci bakisi
hakkinda fikir vermektedir. Bu nedenle iranli mevalinin giiclii bir aktor olarak sahneye ¢ikmasi kabile
reislerini rahatsiz ediyordu. iranl diismanhgini koriikleyerek mevalinin 6niinii kesmek isteyen Sebes bir
defasinda: “Sizler Deylemlilerin saldirilarina maruz kalirken hala namazda uzun sureyi oku diyorsunuz”93
diyerek arkadaslarini ikaz etmistir. Kabile reisleri adina Muhtar'in mevall politikasindan duydugu
rahatsizlig1 ifade eden ve ileride Mus‘ab’a ayni sikdyetleri iletecek olan kisi yine Sebes'tir. Kifeli kabile
reislerinin Muhtar’a karsi durmalarinin en biiyiik nedeni, onun iranlilara iyi davranmasi, onlara ve
cocuklarina maas baglamasidir.?* Bu yoniiyle Arap diismanliginin Muhtardan ¢ok mevaliye doniik oldugu
soylenebilir. Ciinkii mevalinin elden ¢ikmasi kurulu sosyal diizene biiyiik darbe indirecekti. Kiifelilerin
Muhtardan nefret etmesinin nedeni, onun Kerbeld intikamin1 almak istemesi degil, iranlilardan
yararlanmasi idi. Dolayisiyla Kifeli liderlerin Muhtar’a savas agmasini aslinda onlarin siyasi, sosyal ve
ekonomik kazanimlarini korumak icin iranlilara savas agmak olarak degerlendirmek gereKir.

Araplarin nefretini goren Muhtar ile mevali, kaderlerini birbirine baglamistir. Muhtar, mevaliye:
“Araplar sirf sizleri birinci sinif vatandas olarak gordiigiim ve size deger verdigim icin bana karsi cephe
aldilar. Sizler hiir ve onorlu insanlarsiniz”? diyerek saflari siklagtirmistir. Mevali de sosyo- ekonomik agidan
eski kotii giinlerine dsnmemek icin Muhtar’1 var giiciiyle ile desteklemistir. Oyle gériintiyor ki Muhtar'in
Iranlilara sahip ¢ikmas stratejik degil taktikseldir. Ciinkii o, kabile reislerinin kendisinin yanina temsilci
olarak gonderdigi Sebes b. RibT'ye: “Eger Araplar Emevi ve Ziibeyrilere karsi beni destekleyeceklerse ben
mevaliyi terk ederim” demistir. Ancak niifuzlu kabilelerin bu konuda ¢ekingen davranmasi bir anlamda onu
mevaliye mecbur etmigtir.9®

Muhtar’in, Ziibeyri ve Emevi diismanlarina karsi miicadeleyi kazanmak icin Araplarla Iranlilar1 ortak
bir noktada bulusturmak istedigi anlasilmaktadir. Kabile reislerini ikna edemeyince mecburen tavrini

87 Belazri, Ensdb, 6/397; Dineveri, Ahbdr, 295; Taberi, Tarih, 6/43; Ibnu’l-Esir, Kamil, 3/303-304. (ed-Dineveri el-Ester ordususunun
20.000, et-Taberi ve [bnu’l-Esir ise 7.000 kisiden olugtugunu belirtirler.)

88 Belaziiri, Ensdb, 6/397; Taberi, Tarih, 6/46.

89 Dineveri, Ahbdr, 299; Demircan, Mevdli, 104.

% Taberd, Tarih, 6/43-44; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/305.

91 Welhasusen, Muhalefet Partileri, 131.

92 Taberi, Tarih, 6/25.

93 Taberi, Tarih, 6 /44.

9 Fatima Mu'temed Lengriidi - Muhammed Riza Barini, “Tahlil-i Camia-Sinahti-yi Muhtir Sekafi” (88 s iia Jdlidandad at),
Pejuhisname-i Tarih-i Islam, 9/33 (1398), 67-68.

95 Dineveri, Ahbdr, 300.

% [bnu’l-Esir, el-Kdmil, 3/304-30; Demircan, Mevdli, 120.
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Iranhlardan yana koymustur. Araplar Muhtar hareketini sadece Emeviler’e kars: degil Araplara karsi bir
hareket olarak gériiyordu.® iranlilar, Muhtar’a “kendilerini ziiliim ve kélelik zincirlerinden kurtaracak biri”
goziiyle; Kabile reisleri ise ona, “Araplarin iranhlar {izerindeki tasarruf haklarini gasp eden kisi” olarak
bakiyordu.® Aslinda Muhtar Iranlilara Islim’in her Miisliiman’a tamdig esit statii ve vatandaslik haklarin
vermekten baska bir iyilik yapmamisti. Ancak Arapgiligin revagta oldugu bir toplumda bunu yapmak son
derece zor idi. Muhtar hareketi ayn1 zamanda o giiniin Kifesinde iranhlarin kendilerini siyasi-sosyal
arenada bir gii¢ olarak ortaya koymalarina firsat taniyarak®® bir imkansizi basardi.

Muhtar'in mevalilyi kendi hareketinin ana aktdrii haline getirmesinin nedeni ile ilgili Belazri'de
ilging bir kayit vardir: Kiife pazarinda Muhtar ile gezen Mugire b. Su‘be “Biiyiik bir gii¢ elde etmek isteyen
birisinin itaatkar iranhlar1 yanina almasi ve Muhammed ailesinin kanin talep iddiasi ile ortaya ¢ikmasi
durumunda” hedefine varacagini belirtmistir.120 “Muhammed ailesinin kanini talep” kisminin sonradan
olusan hikayeye gore rivayete eklendigi acik ise de, Mugire iranhlarin itaatkar yapisina atifta bulunmus
olmalidir. Sasani devletinin baskenti Medain’de uzun siire ikamet eden Muhtar’in da iranhlarin disiplinli ve
itaatkar yapisini iyi tahlil ettigi ve hareketini buna gore kurguladigi anlasilmaktadir.

6. Kifeli Kabile Reislerinin Muhtar’a Darbe Tesebbiisiinde Bulunmasi

el-Cezire bélgesinde Suriyelilerle savas durumunda olan Ibrahim b. el-Ester’in yoklugundan istifade
eden Kifeli kabile esrafi, Muhtar'a karsi bir darbe tesebbiisiinde bulunmustur. Onlar, Muhtar’1 idare
binasinda kusatma altina alarak 6ldiirmek istemisti. Abdurrahman b. Said el-Hemdani ile Muhammed b.
Umeyr et-Temimi Muhtar yonetiminde valilik yapmalarina ragmen bu komploya destek vermislerdi. Darbe
tertibinde yer alan liderlerin listesine bakildiginda Adnani ve Kahtani kabilelerin neredeyse esit derecede
rol aldiklar1 goriilecektir.101 Esrafin girisimini bosa ¢ikarmak isteyen Muhtar derhal savas alaninda bulunan
ibrahim’den yardim istemistir.

[brahim’in, Muhtar'in yardim cagrisina olumlu cevap vererek Kiife’ye déniisiiyle birlikte, muhasara
altindaki Muhtar rahatlamistir. Yemenli kabileleri birbirine kirdirtmak istemeyen ibrahim, ordusunu ikiye
ayirarak Yemenli kabileleri Mudar’a karsi konumlandirirken, Muhtéar’t da Yemenli muhalif kabilelerin
karsisina ¢ikartmistir. Muhtar'in taraftarlariyla Kifeli esrafin destekcileri arasinda ¢ikan savasta Kahtani
kabilelere mensup olan Mezhic, Hemdan, Has’am, Kinde, Becile, Ezd, ve Nizari kabile gruplarina mensup
olan Rebia, Temim ve Kays kabilelerinin darbe tesebbiisii ortadan kaldirilmistir.102 Catismalar sirasinda
Abdurrahman 6nderliginde Muhtar’a kars1 miicadele eden Hemdan kabilesi biiyiik bir zayiat vermistir.193
Isyan boyunca dikkatimizi ¢ceken 6nemli hususlardan biri kabile veya kisilerin sik sik taraf degistirmesidir.
Ornegin, baslangicta Muhtar'in safinda yer alan Tevvab(n’un énderlerinden Rufiae b. Seddad el-Beceli,
Muhtadr'in samimiyetini sorgulayarak onun muhaliflerine katildigi goriilmektedir. Darbe tesebbiisii
sirasinda bazi kabile esrafinin Hz. Osman’in kanini talep ettiklerine dair slogan atmalar1 iizerine tekrar
Muhtar’in tarafina gegmistir.104 Yine Musul'u Emevilere karsi savunamayan Hemdan'in reisi Muhtar’1 terk
etmistir. Adnani ve Kahtani kabile liderlerinin Muhtar’a karsi giristigi darbe tesebbiisii, Kahtani kabilelere

mensup Mezhic'in lideri ibrahim ve iranli mevalinin karsi durusu sayesinde bastirilmigtir.105

97 Abdu’l-Hiiseyn Zerrinkab, Du Karn-1 sukiit (Tahran: Emir Kebir, 1336), 357-358.

98 {bnu’l-Esir, el-Kamil, 3/305-310.

9 fhsan Aryaddst, - [1ahe Hosrevi, “Berresiy-i Vaziyyet-i Sukunet-i iraniyan-1 Irak Be Vije Sehr-i Kife Ez Sukut-1 S4saniyan Ta Kiyam-1
Muhtar Sekaff”, (s tise ol U libul Ja i ) 4358 jedio 305 40 Gl Qi) i Sas Cuman g sy ) Evvelin Humayis-i Milli-yi Ulum-i Insani-yi
Islami (1394), 10-11.

100 Belazri, Ensdb, 6/387.

101 Krs. el-Belaziri, Ensdb, 6/397-398; ed-Dineveri, Ahbdr, 299; et-Taberi, Tarih, 6/44-45.

102 Dineverd, Ahbdr, 299-300.

103 Belazird, Ensab, 6/398; et-Taberd, Tarih, 6/51, 56; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/313.

104 Taberd, Tarih, 4/50; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/308.

105 Dineverf’de farkli bir anlatim vardir. ibnu’l-Ester’in Muhtar'in imdadina geldigine deginmeyen ed-Dineveri, Darbe tesebbiisiiniin
mevali ve Hemdan kabilesinin destegi ile sonugsuz birakildi. Bkz. ed-Dineveri, Ahbdr, 299-300.
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7. Muhtar es-Sekafi’'nin Hz. Hiiseyin Katillerine Yonelik Girisimi

Basarisiz darbe girisiminden sonra Muhtar, Hz. Hiseyin'in o6ldiiriilmesinde rolii olanlarin
cezalandirilmasini emretmistir. Bunun iizerine kabile esrafindan Sebes b. Rib’1 et-Temim{, Sinan b. Enes en-
Neha‘i106 ve Muhammed b. Es’as el-Kindi Basra’da bulunan Mus’ab b. Ziibeyr’e iltica ettiler.197 Ancak “Irak
fatihi Sa‘d b. Ebii Vakkas'in oglu Omer ile oglu Hafs b. Omer ve Amr b. Haccac ez-Zubeydji,1°8 Malik b. Besir
el-Bediy, Abdullah b. Useyd el-Ciiheni, Simr b. Zi'l-Cevsen ed-Dabi, Ziyad b. Malik ed-Dabi, Haml b. Malik el-
Mubharibi, Abdurrahman b. Ebi Hiskare el-Becelf, Imran b. Halid el-Kuseyri, Havli b. Yezid el-Esbahi, Abullah
b. Kays el-Hevlan,1%° Abdurrahman b. Ebz1 el-Huzai ve Kays b. el-Es‘as el-Kindi”110 gibi sahsiyetler ortadan
kaldirilmistir. Esraftan éldiiriilenlerin mal varligi iranhi mevaliye dagiilmistir.11! Muhtar'in Hz. Hiiseyin’e
destek sozii verdigi halde onu yalmz birakan esrafa karsi uyguladig1 siddet ve iranli mevallyi énceleyen
politikasi ileride onu zor durumda birakacaktir. Ciinkii kabile liderleri Ziibeyrilere siginarak ona karsi giiclii
bir muhalefet hareketi baslatmay1 basarmislardir.

Kife’de nisbi istikrar1 saglayan Muhtar, ibrahim b. Malik’i giiclii bir ordunun basinda Irak icin bir
tehdit unsuru olmaya devam eden Emevilere karsi sevk etti. Isim listesine bakildiginda Muhtar'in alti
komutanindan dérdii Yemenli kabilelere, ikisinin Adnani kabilelere mensup oldugu goériilmektedir.112 Bu
durum Yemenlilerin hald giiclii bir sekilde Muhtar'a destek verdigini gostermektedir. Ayrica Irak
ordusundaki Iranli mevalinin sayis1 ¢ok fazla idi. Nitekim Muhtar'in ordusundan herkesin Farsga konugmasi
karsisinda hayrete diisen Suriyeli el¢i ibnu’l-Ester’e: “Bu kélelerle sanli Sam ordusuna karsi savasmasinin
miimkiin olmadigin1”113 istihzai bir sekilde dile getirerek Iranlilarin fazlahgina atifta bulunmustur. Suriye
ordusunun fazla kayip vermesi tizerine Umeyr b. Habbab es-Siilemi'nin “Nizar ve Mudar’in intikamini aliniz”
soziinden Suriye ordusunda Adnanilerin agirlikta oldugu anlasilmaktadir.114 Savasta biiyiik bir yenilgi alan
Ubeydullah ve komutanlarinin 6ldiiriilmesi tizerine!!> Muhtar, Cezire bolgesindeki varligini tekrar giivence
altina alabilmisgtir.

8. Ziibeyrilerin Muhtar’a Savas A¢masi ve Muhtar Hareketinin Sonu

Bu esnada Cezire bélgesini Muhtar adina yéneten ibrahim ile Muhtar arasinda bir giiven bunaliminin
yasandig1 goriilmektedir.11®6 Muhtemelen ibrahim, Muhtar'in Kisisel ¢ikarlari icin kendilerini kullandigim
disiinerek ondan destegini cekmis olmalidir. Bazi arastirmacilara gére; Muhtar’in bencil, firsatgi, gérgiisiiz,
ikiytizlii bir kisilige sahip olmas1 ve dinde bidatler ¢ikarmasi ibrahim ile arasinin bozulmasina neden
olmustur.117

Biitiin bu gelismeler yasanirken Abdullah b. Ziibeyr, ibn Hanefiyye ile ugrasmaya baglamistir. Onun,
ibnu Hanefiyye'yi kendisine biata zorlamas iizerine ¢ogunlugu mevaliden olusan Kiife ordusu Surahbil b.
Vers el-Hemdani komutanhginda Hicaz’a sevk edilerek Ibn Hanefiyye kurtarilmistir.118 Kife merkezli
Muhtar hareketinin Irak’ta hizla yiikselerek siyasi-askeri acidan giiclenmesi Ziibeyrileri endiselendirmistir.
Muhtar’a muhalif olan kabile esrafinin Ziibeyrileri kiskirtmasinill® firsata ¢eviren Musab b. Ziibeyr,
Kifelilerin destegiyle Muhtar’1 ortadan kaldirmanin planlarim1 yapmistir. Bu sekilde Muhtar’1 kisa siireli
iktidara tasiyan Yemenli kabileler, onun hareketinin ortadan kaldirilmasinda da biiyiik rol almistir. Ciinkii,

106 Belaziri, Ensab, 6/410.

107 Belaziird, Ensdb, 6/408; ibn Kuteybe, el-Medrif, 401; Dineveri, Ahbdr, 301; Taberi, Tarih, 6/61.

108 Dineverd, Ahbdr, 304; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/308.

109 Krs. Belaziiri, Ensab, 6/408-410; Taberi, Tarih, 6/57-58; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/311-312; ibn Kesir, el-Bidaye, 8/271.

110 Dineveri, Ahbdr, 298.

111 Dineveri, Ahbdr, 337.

112 Taberd, Tarih, 6/87, 89; Krs. Belazari, Ensab, 6/424; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/315, 328.

113 Dinveri, Ahbdr, 294.

114 Mes“adi, Muruc, 1/101.

115 Dineverd, Ahbdr, 295; Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin el-Mes‘di, et-Tenbih ve’l-isrdf, tsh. Abdullah ismail es-Savi (Kahire: Daru’s-Savi,
ts.) 270; Wellhausen, Muhalefet Partileri, 138.

116 Wellhausen, Muhalefet Partileri, 141

117 Lengradi, Camia Sinahti, 59-60.

118 Taberi, Tarih, 6/73 (3000 Kisilik bir ordudan 2300’ti mevali, 700’ti Araplardan olusuyordu.)

119 Krs. Dineverd, Ahbdr, 304; Taberi, Tarih, 6/94.
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Miihelleb b. Ebi Sufre’yi Harricilerle miicadeleyi bir kenara birakip Muhtar ile savasmaya ikna eden kisi
Kinde kabilesinin lideridir.120 Kifeli kagkinlarin ana govdesini olusturdugu Mus‘ab’in ordusuna
bakildiginda Adnani ve Kahtani kabilelerin Muhtar’a karsi birlestigi gériilecektir. Muhtar ise iranli mevall
ve Araplardan olusan ordusunu Yemenli Ahmer b. Sumayt el-Ahmesi’'nin komutasinda Ziibeyrilere karsi
¢ikartmigstir.121

iki ordu arasinda cereyan eden siddetli savasta Muhtarin taraftarlar biiyiik bir yenilgi ald.
Mevalinin Keysan Ebu Amra tarafindan komuta edildigi savasta!22 askerlerin sloganlarina bakildiginda Kfife
ordusunun Hemdan, Becile, Has’am ve mevaliden tesekkiil ettigi goriillmektedir.123 Ancak mevali ile Araplar
arasinda es-giidiimiin olmayis1 Muhtar’'in yenilgisini hizlandirmistir. Aslinda Muhtar'in safinda yer alan
Araplarin mevaliden ¢ok hazzetmedigi, onlarla esit statiide olmanin zorlarina gittigi goriilmektedir. Nitekim
Muhtar'in sag kanat komutani Abdullah b. Vehb, Ahmer b. Sumayt’1 -ath mevali birliginin savas meydanim
terk etme tehlikesinin oldugu gerekgesiyle- siivari olan iranlilar1 yaya savagmaya ikna etmistir. Bu durum
[ranlilarin saflarinda gevseklik meydana getirmistir.12# Muhtar'in : “Kélelerden (mevali) daha énce esi ve
benzeri olmadig1 kadar kisi 6ldiriildii” s6ziinden savasta mevalinin biiylik oranda Ziibeyrilerce kiligtan
gecirildigini anliyoruz. Ziibeyrilerle yasanan ilk karsilasma mevali ile Muhtar’in iliskisinde 6nemli doniim
noktasi olmustur. Kavimlerinden bir¢ok kisinin oldiirildiigiinii duyan Kuafeli mevali: “(Muhtar) bu defa
yalan séyledi” diyerek!25> onun basarisina olan inanglarini yitirmesi hareketi zafiyet icine diistirmiistii.

Yemenli ibrahim b. el-Ester’'in Muhtar’dan destegini cekmesi kirllma noktasi olmustur. Ayrica Ezd ve
Kinde gibi Kahtani kabileler, Muhtar'in yenilgisinde biiyiik bir paya sahiptirler. ikinci bir orduyla tekrar
Mus‘ab’in karsisina ¢ikan Muhtar'in ordusundaki komutanlarin tamami 6ldiriildi. Bu komutanlardan
Abdullah b. Ca‘d el-Mahzimi haricindeki herkes Kahtani kabilelere mensuptur.12¢6 Maglubiyetten sonra
idare binasinda muhasara altina alinan Muhtar bir takim taraftariyla disar1 ¢cikip katledilinceye kadar
savastl. Idar binalara si@inanlara eman verilmis ancak Hemdan ve Kinde kabile reislerinin baskilar
sonucunda Arap ve iranlilardan olusan 6 bin kisinin boynu vurulmustur.12’ Bu katliam Hz. Ali taraftarhg ile
temayiiz eden!?8 Basrali Adnanilerin liderlerinden Ahnef b. Kays el-Abdi’'nin itirazina ragmen
gerceklesmisti.12? Bu sekilde “Ali taraftarlig1” sdylemi ile gelisen Muhtar 6nderligindeki hareket acikl bir
sekilde son buldu.

9. Genel Bir Degerlendirme

~n

Baslangicta siyasi yonii agir basan Hz. Ali taraftarliginin Muhtér ile birlikte “dini-siyasi” bir yone
evirildigini sdyleyebiliriz. Muhtar’'in esas hedefi “Hz. Ali taraftarlig1” veya onlarin “gasp edilmis haklarini
teslim ederek onlarin intikamini almak” olmayabilir. Ancak o, sézlerinde “hilafetin Ali’nin ¢cocuklarinin hakki
oldugu, hilafeti zalimlerden alip gergek hak sahiplerine vermek, onun intikamini almak ve mazlumlari
korumak” temasini ¢okga islemistir. Muhtar’in, “gii¢ ve iktidar pesinde kosan bir firsat¢1” mi1 yoksa “samimi
bir Ali taraftar1” m1 oldugu sorusu sorulabilir. Eldeki veriler iki secenegin de muhtemel oldugunu
gostermektedir.130 Abdullah b. Ziibeyr'in Muhtar1 kastederek: “Allah yalanciy1 6ldiirdi” sozleri tizerine

Abdullah b. Abbas’in: “O, bizim aileyi seven, katillerimizi 6ldiiren ve bizim hukukumuzu savunan bir kisi

120 Dineveri, Ahbar, 305.

121 Belazri, Ensdb, 6/430; Taberi, Tarih, 6/95, 96.

122 Taberi, Tarih, 6/96.

123 Belazri, Ensdb, 6/430; Taberi, Tarih, 6/97.

124 Taberi, Tarih, 6/96; Aryadist, “iraniyan-1 Irak”, 8

125 Taberi, Tarih, 6/96,

126 Belazri, Ensdb, 6/430-431; Taberi, Tarih, 6/100-106.

127 Taberd, Tarih, 6/109-110; Belaziri, Ensdb, 6/442.

128 Belazri, Ensdb, 6/93.

129 Belazri, Ensdb, 6/442.

130 Muhtar Saib b. Malik el-Es’ari’ye: “Ben diinyalik igin isyan ettim. ibn Ziibeyr Hicaz'i, Abdulmelik Suriye'yi, Abdullah b. Hazim
Horasan'i... ele gecirdi. Benim bunlardan bir eksigim yok. Ben ancak Ehl-i Beytin kanini talep etme bahanesi ile isteklerimi
gerceklestirebilirdim” demistir. Bkz. ed-Dineveri, Ahbdr, 307.)
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idi”131 seklinde cevap vermesi manidardir. Yine onun, isyan1 boyunca Muhammed b. Hanefiyye ile iliskisini
kesmedigini ve nihayetinde baslattig1 hareket neticesinde 6ldiirtldiigiinii not etmek gerekir. Dolayisiyla
Muhtar'in gelistirdigi eylem ve séylemlerinin Kife’deki Kahtani kabileler ve Iranlilar arasinda Hz. Ali
taraftarhigini yaydigini soyleyebiliriz. O, devamli suretle hilafet hakkinin Ehl-i Beyt'e ait oldugu temasini
islemistir. Bu baglamda Siiligin, siyasi-dini formuyla Irak’ta kéklesmesine katki sunmustur. Bununla
beraber onun, Tevvabiin hareketinin lideri konumundaki Siileyman b. Surad ile is birligine girmemesi farkh
bir ajandasi oldugu seklinde degerlendirilebilir. Zahit kisiligi ile bilinen Basrali Sillerden Numan b. Sahban
er-Rasibi el-Ezd?'nin Muhtar’a cephe aldiginy, 32 yine Adiy b. Hatem et-Tai'nin de bu harekete karsi mesafeli
durdugunu??? hatirlatmak gerekir.

Irak’'in Sam karsisindaki geleneksel muhalif konumundan dolay: Esraf baslarda Muhtar’a nisbi bir
destek vermistir.13¢ Bununla beraber Yemenli olmadig1 halde Emevilere ve Ziibeyrilere karsi miicadele
ederken Muhtar es-Sekafi'nin dayandigi temel insan kaynagi Yemenli kabileler ve mevalidir. “Hz. Ali
evlatlarinin kanini talep etme ve giigsiizleri koruma” sloganini éne ¢ikarmasi ve ibn Hanefiyye’nin miiphem
tavir sergilemesi, Hz. Ali taraftarlarinin onun ¢evresinde toplanmasini saglamistir. Hi¢ siiphesiz Muhtar,
isyan girisiminin ilk basarisim1 Yemenli kabilelere borgludur. Kiife ele gecirildikten sonra onun etrafindaki
franllarin ¢ok bariz bir sekilde arttig1 ve Muhtar'in Yemenliler kadar onlara dayandigi goriilmektedir. Oyle
ki baslangigta 3 bin kisilik bir kuvvetle Muhtar'a destek veren mevalinin sayisi zamanla 20 bine
ulagmigtir.135

[lk isyan girisiminde Muhtar’in komutanlarindan tigii Adnanf; ii¢ii Kahtanilerdendir. “Rebia, Hasam,
Mezhic, Beclle ve Hemdan kabilelerinin” ana destekgileri arasinda oldugu ilk kalkismada Beni Esed ve
Mevalinin sayis1 azdir. Diger yandan vali Abdullah b. Muti‘in komutanlarindan {i¢ii Adnani iken dérdi
Kahtédnilere mensuptur. Muhtar'in idari teskilatindaki gorevli listesi incelendiginde; Kahtanilerden alt,
Adnanilerden dért kisinin atandigi goriilecektir. Emevilerle yaptig1 ilk savasta onun ii¢ komutaninin
Adnantilere birisinin Kahtdnilere mensup oldugu gorilmektedir. Suriyelilerin ise iki komutani1 Kahtanilere,
biri Adnanilere mensuptur. Kifelilerin ibnu’l-Ester komutasinda Suriyelilerle yaptig1 ikinci savasta bes
komutanindan dordii Kahtani, birisi Adnanilere mensuptur. Ziibeyriler ile yapilan savasa bakildiginda
Muhtar'in alti komutanindan ii¢iiniin Kahtanilere, ikisinin Adnanilere ve birisinin mevaliye mensup oldugu
gorilir. Zibeyrilerin ordusu ise Bekr, Temim, Abdulkays gibi Adnani kabileler ile Kinde ve Ezd gibi Yemenli
kabilelere dayaniyordu. Basralilarin alti komutani Adnanilerden, ti¢ii Kahtanilerdendi. Mevcut veriler,
Kahtanilerle mevalinin, Muhtar'in giristigi hareketin ana goévdesini olusturdugunu gostermektedir.
Kife'deki Temim kabilesi lideri Sebes b. Rib‘l, Muhtar’a muhalefette lider rolii oynayarak bazi Adnani
kabileleri etrafinda topladig: goriilmektedir. Sebes’in bu tutumunda onlarin Emevilerle arasinin iyi olmasi
ve mevalinin en ¢ok onlarin himadyesinde olmasi etkili olmustur. Adnani kabilelerin Muhtar’a verdigi
destegin ciliz kaldig1 gozden kagmamaktadir.

Bulgular Kahtdni kabilelerin Muhtar hareketine destek ve muhalefet anlaminda 6nemli roller
iistlendiklerini gostermektedir. Kahtanilerin Kafe’'deki niifus yogunlugunun fazlalig1 ve kabile liderlerinin
siyasetle i¢li disli olmalariin bunda etkili oldugunu diisiiniiyoruz. Biitiin bunlar muvacehesinde, Muhtar'in
yaklasik iki yillik yénetiminin, “Ali taraftar1 olan Giineyli Arap kabileleri ile iranli mevalinin yénetimi”
seklinde gosterilebilir mi? sorusu sorulabilir. Mevalinin Muhtar 6ncesinde de Ali taraftarligiyla temayiiz
etmesi, Muhtar'in biitlin taraftarlarinin Kahtanilere ve mevallye, muhaliflerinin ise Adnanilere mensup
olmasi durumunda bu sorunun cevabi “evet” olacaktir. Ancak Kahtanilerin agirlikli destegine ragmen onlar
icinde muhalif kabilelerin oldugunu ve baz1 Adnani kabilelerin Muhtar’1 destekledigini gérdiigiimiizden bu
soruya “hayir” cevabini vermek durumundayiz. Ayrica, Muhtar ile miicadele eden Suriye ordusundaki

131 Belazri, Ensdb, 6/444.

132 Taberd, Tarih, 6/50.

133 Taberd, Tarih, 6/63.

134 Lengriadi, “Camia Sinahti”, 67-69.
135 Lengridi, “Camia Sinahti”, 69.
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Kahtani kabilelerin agirligi da fazladir. Yine Basrali Adnanilere mensup Ali taraftarlarindan Miisenna b.
Muharribe el-Abdi, ahaliyi Muhtar’a biat etmeye ¢agirdigi gibi, Abdulkays kabilesine mensup bazilarim
yanina alarak Kiife’deki Muhtar’a katildig113¢ da bir gercektir.

Zibeyrilerin 6 bin Muhtar taraftarini kilictan gecirmesi ve sonrasinda is basina gelen Haccac’in
mubhaliflere uyguladig1 siddet Irakli baz1 Ali taraftarlarinin iran iclerine gé¢ etmeleriyle sonuglandi. Saib b.
Malik el-Es‘ari?37 ile Sa‘d b. Malik el-Es‘ar?’nin ¢ocuklar1 Kum kentine yerlesti. Bu Es‘ariler sayesinde Kum
Sillesti.138 Yine Mezhic kabilesinin bir kismi ayn1 gerekgelerle Kum’a go¢ etmek zorunda kaldi.13° Muhtar
hareketinin uzun vadede Siiligin iran’daki yayilmasina etki ettigini séyleyebiliriz.

franli mevali tarihte ilk kez bu hareket ile siyasi -askeri acidan giiclii bir sekilde tarih sahnesine
cikmistir. Ancak Tevvabiin hareketi icinde bir iranli mevalinin dahi yer almamasi40 onlarin baglangicta Hz.
Ali taraftar1 olmadigini, sosyo-ekonomik statiilerini tahkim etme pesinde oldugunu gosterir. ibnu’l-Ester’in
20 bin Kisilik ordusunda ¢ogunluk Iranli mevalideydi.'#! Yine kabile esrafinin darbe tesebbiisiinii islevsiz
kilanlar Kahtaniler ile mevali idi.1#2 Mevali, kendi kaderini Muhtar'in kaderine bagladigi i¢in son ana kadar
onu desteklemeye devam etmistir. Ziibeyrilerin kiligtan gecirdigi 6 bin kisilik Muhtar taraftarindan 5.300'i
mevaliye mensuptur.143 Emeviler doneminde dislanan, ilgisiz birakilan mevali, Muhtar’in ilgi ve alakasina
kayitsiz kalmamistir. Onu biittin giicleri ile destekleyerek iktidara tasimislardir. Araplarin mevali isyanlarin
acimasizca bastirmasi mevalinin icindeki -6nceden olmayan- Ali taraftarligini derinlestirmis olmalidir.

Muhtar'in, Ali taraftarliginin yaninda “ezilmisleri korumak” hedefi dogrultusunda mevallyi bir
Miisliimana verilebilecek en temel haklar1 vermesi, Kifeli liderlerin nefretini tizerine ¢ekmistir. Muhtar,
“sizler onorlu ve 6zgiir kisilersiniz”, “sizler benden ben sizdenim” seklindeki s6zlerle mevaliyi etrafinda
toplayabilmisti. Muhtar isi bir adim daha ileriye tasiyarak, surtanin basindaki Ebu Amra’ya, Hz. Hiiseyin ile
miicadele esrafin mallarinin mevaliye verilmesi talimatin1 verdi. Ayrica savas ganimetlerinin ve devlet
gelirlerinin paylasiminda mevallyi Araplarla esit tuttu.144 Muhtar'in tutumu Kafeli esrafin oklarini tizerine
cekmistir. Kabile reisleri bu durumu kabullenemeyeceklerini bildirince Muhtar olaylar1 rasyonel
degerlendirerek onlarin vefali ve itaatkar olduklarini, mevalinin destegi ile hedeflerine varabilecegini
belirterek!4> mevalinin arkasinda durmustur. Muhtar'in mevaliyi onore ederek Araplarla bir tutmas;,
onlarin Irak ve Iranin degisik eyaletlerinden Muhtar’a maddi yardimda bulunmasim beraberinde
getirmistir.146 Birinci asirda Iranlilarin Hz. Ali evlatlarina ilgi duymasinda ve Emevilerin karsisinda yer
almalarinda Emevilerin ayirimci politikalari kadar Muhtar'in mevaliye duydugu yakin ilgisinin etkili oldugu
kanaatindeyiz.

Sonug

Hz. Hiiseyin'in trajik bir sekilde katledilmesi Kiife toplumunu krize striikleyerek infial yaratmistir.
Bu krizi firsata ¢eviren Muhtar, Kerbala olayinin bir yansimasi olarak derinlesen Hz. Ali taraftarligin1 Emevi
ve Ziibeyrilere karsi miicadelesinin bir araci yapmistir. iranli unsurlarin birinci asirdaki Arap
milliyetgiliginden duydugu rahatsizigi onlar1 Muhtar’a yaklastirmis, Muhtar da bu firsati sonuna kadar
degerlendirmistir. Mevali, Muhtar hareketini Araplarla esit statiide yasamak i¢in bir firsata ¢evirmenin

136 Belazrd, Ensdb, 6/437; Taberd, Tarih, 6/66-71; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/315.

137 Belazrf, Ensab, 6/437-441; Taberi, Tarih, 6/9, 11,17, 58.

138 Hasan b. Muhammed b. Hasan el- Kumi, Tarih-i Kum, Farsgya Trc: Hasan b. Abdu’l-Melik el-Kumi, Tsh: Cemalu’d-Din Tahrani
(Tahran: Intisarat-1 Tis, 1361), 35, 37, 263, Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’an, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi,
(Haydarabad, 1962) 4/ 397- 398.

139 Ya'k(ibi, Ahmed b. Ishak, el-Bulddn (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-[lmiyye, 1422), 19.

140 Sahruhi, Naks-1 iraniyan, 68-69.

141 Dineverd, Ahbdr, 293.

142 Dineverd, Ahbdr,300.

143 Dineveri, Ahbdr, 309; Taberi, Tarih, 4/116; el-Mes‘adi, Muruc, 1/102; Zeydan, Tarih, 716. (et-Taberi mevalinin ¢okluguna isaret
etmekle beraber onlarin sayisini vermez. el-Mes‘idi, ise Mevali-Arap ayirimina gitmeksizin 7 bin Kisinin 6ldiiriildiigline isaret
eder. Zeydan 5.300 kisinin Mevali, 700 kisinin Arap oldugunu belirtir.)

144 Dineveri, Ahbdr, 292.

145 Taberd, Tarih, 6/ 43-44; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 3/305.

146 Dineveri, Ahbdr, 299.
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gayreti icinde olmustur. Sebepleri itibariyle mevalinin Muhtar hareketine destek vermesi baslangigta “Ali
taraftarhigl” saikiyle olmamissa dahi, mevalinin bu ugurda 6dedigi bedel, sonralarinda Ali taraftarliginin
onlar arasinda yayilmasina sebep olmustur.

“Hiiseyin’in intikami alma ve gii¢siizleri koruma” siariyla éne ¢ikan Muhtar'in basarisinda Kahtani
kabileler biiyiik rol almistir. Muhtar hareketi devam ettigi siirece Kahtaniler hareketin sevk ve idaresinde
basat rol oynamislardir. Goriiniirliigii gittikce artan Mevali, hareket icinde 6nemli pozisyonlara gelmistir.
Muhtar’in iranhlar éncelemesi sadece Kerbela olayina karisan Arap kabilelerin degil; Hz. Ali taraftar olan
Yemenli Kkabilelerin de kismi tepkisini ¢ekmistir. Adnanilerden Temim ile Yemenli Kinde ve Hemdan
kabileri, mevalinin daha fazla sosyal ve ekonomik statii elde etmesinin 6niine gegmek icin K{ife esrafinin da
icinde oldugu bir darbe organize etmislerdir. Adnani ve Kahtani kabilelerin diizenledigi darbe tesebbiisii
yine Kahtani kabileler ile mevalinin 6nciiliigiinde ortadan kaldirilmistir.

Kahtani ve Adnani kabileler ilk asirda meydana gelen siyasi ve sosyal gelismelerde -farkl etkilerine
ragmen- beraber rol almislardir. Muhtar’'in isyani da bundan miistesna degildir. Onun hareketine taraftarlik
veya muhalefet eden kabile reisleri géoz oniinde bulunduruldugunda Adnani kabilelerin daha c¢ok
muhalefette kaldiklar1 gézlemlenirken, Yemenli kabilelerin daha ¢ok onun taraftarligiyla 6ne ¢iktiklar
gorilmektedir. Kanaatimizce, Yemenli kabilelerin Kfife’deki niifus ve niifuzlarinin fazla olusu, bu isyanda
onlarin basat rol almalarinin temel nedenidir. Birkag istisna disinda “cografya” Arap kabilelerin siyasi
tutumunu adeta rehin almistir. “Cografya etkisi” olarak isimlendirdigimiz bu husus g6z oniinde
bulunduruldugunda; kabilelerle ilgili yapilan arastirmalarda kategorik yaklasimlardan uzak durmamiz
saglayacaktir. Dolayisiyla Adnani kabilelerin Emevi veya Havaric taraftar;; Yemenli kabilelerin Hz. Ali
taraftari seklinde yapilan genellemenin yanlis oldugu goritlecektir.

Kahtani kabilelerden Suriye’ye yerlesenler ekseriyetle Emeviler'in yaninda saf tutarken, Irak’a
yerlesenlerin Havaric, Sia ve diger Emevi muabhlifi olusumlarin iginde yer almislardir. Suriye’ye yerlesen
Kahtanilerin Irak’a, Irak’takilerin Suriye’ye yerlesmesi durumunda farkli bir manzara ile karsilasacaktik.
Baska bir ifadeyle, yine her kabile bulundugu cografyadaki siyasi liderlige angaje olacaktl. Yine Emevi
Hanedaninin Irak’a, Hz. Ali'nin Suriye’ye yerlesmesi durumunda; Iraklilarin Emevi, Suriyelilerin ise Ali
taraftarligl ile temayiiz etme olasiliginin kuvvetle muhtemel oldugunu disiinmekteyiz. Bu durumun
kabilelerin taraftarligini yaptig1 kisilerin hakli veya haksizligi ile fazla bir ilgisi yoktur. Kabileler cografi
sartlar itibariyle bolgelerindeki giiclii siyasi olusumlardan bagimsiz hareket edemeyecegini bildiklerinden,
mecburen kendi ¢ikarlari ile siyasi odaklarin ¢ikarlarini ortiistiirerek birlikte hareket etmenin gayreti icinde
olmuslardir.

Kifeli esrafin Zibeyrilerle gelistirdigi ortaklik sonucunda Muhtar'in hareketi kisa siire i¢inde
ortadan kaldirilmistir. Muhtar’'in isyaninin bastirilmasi ve sonrasinda Haccac b. Yisuf es-Sekaft'nin Irak
valiligi doneminde (694-714) Hz. Ali taraftarlarina uygulanan baskilar Kahtani kabilelerden bazi gruplarin
[ran’a go¢ etmeleriyle sonuglanmistir. Bu durum Yemenli kabilelerin eliyle ilk Siiligin iran’da zemin
bulmasina neden olmustur. Her birinin farkli bir amagla miidahil oldugu Mevali ve Muhtar arasinda gelisen
taktiksel iliski zamanla mevali arasindaki Hz. Ali taraftarligini derinlestirerek mevali ile Hz. Ali taraftarlari
arasinda stratejik bir iliskiye doniismistiir. Muhtar isyanini bastirmada Ziibeyrilerin sergiledigi asir1 siddet
ve mavaliye karsi hukuksuz tutumlar1 iranli mevall arasindaki Ali taraftarh@ni yayginlastirmis,
derinlestirmistir. Muhtar hareketi ile Yemenli kabileler igindeki Ali taraftarligi daha da derinleserek salt
siyasi bir hareket olmaktan dini-siyasi bir zemine kaymistir.

Beyanniame

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Fikih Usiliinde illet Hiikiim iliskisi

0z

islam hukukunda, nassin uygulama alanini genisletme yollarindan biri olarak kabul edilen kiyasin ana riiknii olan illet
ile hiikiim arasindaki iliskisi meselesi, pratik yénii oldugu kadar teorik yénii de olan bir konudur. islam hukuk
metodolojisinin tedvin edilmeye baslandig1 hicri lglincii asirdan itibaren illetin mahiyetine iliskin farkh
degerlendirmeler yapilmistir. Keldmi anlayislarin etkili oldugu bu konu, tedvin déneminden tahkik dénemi olan hicri
yedince asra kadar farkli degerlendirmelere konu olmus ve illetin mahiyetine dair dért fakh anlayis ortaya ¢ikmistir.
Bu anlayislari ifade etmek i¢in {i¢ farkli kavram grubu kullanilmistir. Bunlardan ilki alem, aldmet, emdre ve muarrif;
ikincisi dai, miiessir ve miicib; liglinciisii ise bdistir. [kinci grubun kullaniminda bazi farklilik bulunmaktadir. Ustlciilerin
bir kism1 miicib ve miiessir kavramlariyla birlikte zati kavramini kullanirken bazilari da ca’li kavramini kullanmislardir.
Bunun sonucunda alem/aldmet/emdre/muarrif, zati micib/miiessir, ca’li miicib/miiessir ve bdis olmak iizere dort farkl
illet diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Alem/aldmet/emare/muarrif illet diisiincesi, Safil'den (6. 204/820) Razl'ye (6.
606/1210) kadar ¢cogu miitekellimin ustilciiniin yani sira Alauddin es-Semerkandi (6. 539/1144) hari¢ Hanefi ustlciiler
tarafindan savunulmustur. Vahiy gelmeden once illet bulundugu halde hiikmiin bulunmamasindan hareket eden bu
usilciiler, illetin hiikiim izerinde bir etkisinin olmadigini, sadece hiikmiin varligina gésterge oldugunu savunmuslardir.
Zati micib/miiessir illet disiincesi, Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri (6. 436/1044) gibi
Mu'tezili ustlciiler tarafindan benimsenmistir. Bu ustlciilere gore hiikkmiin illete baglanmasi, illetin hiikiim iizerinde
etkisinin oldugunu goéstermektedir. Bunlar, bu etkinin Allah tarafindan illete yiiklendigini kabul etmekle birlikte illetin
bizzat kendisinin hiikmii gerekli kildigim1 savunmuslardir. Mu’tezill usilciilerin bu goriisiiniin, hiisiin ve kubuh
anlayislarinin sonucu oldugu kabul edilmektedir. Ca’li miicib/miiessir illet diisiincesi Gazali (6. 505/1111), Semerkandj,
Usmendi (6. 552/1157) ve Lamist gibi usilciiler tarafindan tercih edilmistir. Bunlar da bir éncekiler gibi illetin hitkme
baglanmasindan hareketle bu goriisii savunmakla birlikte, illetin hiikiim tizerindeki etkisinin illetin varlig1 esnasinda
Allah tarafindan yaratildigin1 miidafaa etmislerdir. Bais illet diisiincesi ise Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) tarafindan
savunulmustur. Bu kavram her ne kadar ilk bakista Sari’i hiikiim vermeye sevk eden etken manasia gelse de Amidi
tarafindan “Sari'in, hiikkmii koyarken maksadi olmaya elverigli hikmet iceren vasif” seklinde farkli bir anlam
yiiklenmistir. Amid{’nin illetin mahiyetini tespit etmede géz éniinde bulundurdugu sey, yararmn elde edilmesi ve zararin
engellenmesi manasina gelen ve Islam hukukunun ana ilkesi olarak kabul edilen makasidii’s-serfadir. Usilciiler
tarafindan illetin mahiyetini ifade etmek i¢in farkli kavramlar kullanilsa da onlar hiikmiin hakimi konusunda goériis
birligi icerisindedirler. Usilciiler, illetin mahiyetini ifade etmek i¢in hangi kavrami tercih ederlerse etsinler, gercek
manada hiikiim koyanin illet degil Allah oldugu ve bu meselenin ayni zamanda bir iman meselesi oldugu konusunda
hemfikirdirler.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hiikiim, illet, Emare, Miicib, Bais.

The Relationship Between Justification and Judgement in Usul Al-Figh
Abstract

In Islamic jurisprudence, the issue of the relationship between the cause and the judgement, which is the main pillar of
qgiyas, which is accepted as the most common way of extending the ruling of the nass, is a subject that has a theoretical
aspect as well as a practical aspect. Since the third century of Hijri, when the methodology of Islamic jurisprudence
began to be codified, there have been different considerations regarding the nature of the cause. This issue, which was
influenced by theological understandings, was subject to different evaluations from the period of classification to the
seventh century of Hijri, the period of tahkik, and four different understandings of the nature of the cause emerged.
Three different groups of concepts were used to express these understandings. The first of these is alem, alam, emara,
and muarrif; the second is dai, muessir, and mijib; and the third is baris. There are some differences in the use of the
second group. While some of the usul al-usiilis used the concept of zati together with the concepts of miijib and mujtahir,
others used the concept of ca'li. As a result, four different ideas of cause have emerged, namely, the
realm/alam/emara/muarrif, the essential /mijib, the ca'li /miijib, and bais. The idea of emara/indication/muarrif illa
was defended by most of the mutakallimin jurists from al-Shafi1 (d. 204/820) to al-Razi (d. 606/1210), as well as by
Hanafi jurists except Alauddin al-Samarqandi (d. 539/1144). According to them, the absence of a judgement despite the
existence of a cause before the revelation indicates that the cause does not have any effect on the judgement, but only
indicates the existence of the judgement. The idea of emara/indication/muarrif illa was defended by most of the
mutakallimin jurists from al-Shafi7 (d. 204/820) to al-Razi (d. 606/1210), as well as by Hanafi jurists except Alauddin
al-Samarqgandi (d. 539/1144). According to them, the absence of a judgement despite the existence of a cause before
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the revelation indicates that the cause does not have any effect on the judgement, but only indicates the existence of the
judgement. The Ja'll mijib cause conception was favoured by jurists such as al-Ghazali (d. 505/1111), al-Samarqgandj,
al-Usmandi (d. 552/1157) and al-Lasmihi. They, like the previous ones, defended this view based on the connection of
the cause to the judgement, but they argued that the effect of the cause on the judgement was created by God during
the existence of the cause. The idea of bais illaq was defended by al-Sayfuddin al-Amidi (d. 631/1233). Although this
concept at first glance means the factor that prompts the Shari' to issue a judgement, al-Amidi gives it a different
meaning as "the attribute that contains wisdom that is suitable for being the Shari''s intention while issuing a
judgement". What al-Amidi takes into consideration in determining the nature of the cause is the main principle of
Islamic law, which is maqasid al-shari'ah.

Keywords: Islamic Law, Provision, Reason, Emara, Mijib, Biis.

Giris

Sinirli naslardan hareketle sinirsiz olay ve hadiselere ¢oziim bulmak, islam hukukunda genel
anlamiyla ictihad faaliyeti ile yiiriitiilmektedir. Ictihad faaliyetinin ana omurgasini kiyas olusturmaktadir.
Kiyasin merkezinde ise illet yer alir. Nasta hiikmi bulunmayan meselelerin ¢6ziimiinde kullanilan kiyas
isleminin gerceklesebilmesi icin, nass ile sabit olan hiikmiin gerekgesinin (illet) arastirihp ortaya
cikarilmasi gerekmektedir. Usilcilerin tzerinde en ¢ok durduklari hususlardan biri olan illet, fikih
ustliniin en 6nemli ve detayli konulari arasinda yer almaktadir. Bunun sebeplerinden birisi illetin hem
teorik hem de pratik boyuta sahip olmasidir. Teorik boyutunun en ¢ok 6éne ¢iktig1 alan ise hiikiim ile
arasindaki iliskinin mahiyetidir.

illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetini degerlendirme hususunda usdlciiler arasinda farkl
yaklasimlar bulunmaktadir. Bu makalede tasvir ve tahlil yontemi kullanilarak fikih usiliiniin tedvin cagi
olan hicri liciincii asirdan, tahkik ¢agi! olan hicri yedinci asra kadarki periyotta ustlciiler tarafindan illet ile
hiikkiim arasindaki iliskinin nasil kuruldugu, baska bir ifadeyle illetin nasil tanimlandig1 {izerinde
durulacaktir. Ugiincii asrin baslangig olarak kabul edilmesinin nedeni, fikih ustliine dair kaleme alinip bize
intikal eden ilk eserlerin bu ¢aga ait olmasidir. Yedinci asrin bitis olarak kabul edilmesi ise bu asirdan sonra
gelen usflciilerin yeni yaklasimlar ortaya koymak yerine kendilerinden dnceki goriisler arasinda tercihte
bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Fikih usilii ile ilgili bize ulasan ilk eserlerin Imam Safil’ye (6.
204/820) ait olmasi sebebiyle onun ¢alismasi baslangig, fikih ustlii alaninda tahkik ¢aginin miellifi olmasi
nedeniyle Seyfuddin el-Amidi'nin (6. 631/1233) eserleri bitis kabul edilerek konu incelenecektir. Safii’den
Amid?’ye kadar illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetinin nasil anlasildigy, bu iliskiyi ifade etmekte
hangi kavramlarin kullanildig: tespit edilecektir. Boylece hem teorik olarak illetin hiikiim iizerindeki etkisi
hem de kelam ilmi ile fikih usilii arasindaki etkilesim anlasilmis olacaktir.

1. Emare/Alamet illet Diisiincesi

Sozliikte; “bir isi tekrarlamak, herhangi bir isle ugrasmak, herhangi bir is hakkinda biitiin giiciinii ve
kuvvetini harcamak, hastalik, bir seye sebebiyet vermek ve etki etmek”? anlamlarina gelen illet, fikih
uslliinde keldmi anlayislara bagh olarak farkli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanmimlar asagida ele
alinacaktir.

illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik ilk anlayis illeti emare/alamet olarak kabul
eden anlayistir. Alem/alamet kelimeleri sozliikte; “emare, nisan, iki toprak pargasi arasindaki sinir,

1 Tuncay Basoglu’'na gore bu adlandirmanin yapilmasinda iki durum etkili olmustur: Birincisi, ilgili donemin ilmi muhitinde Fahreddin
er-Razi (6.606/1210), Ici (6. 756,/1355), Teftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816,/1413) gibi alimlerin “bir diigiince
tarzinin metodik hususiyeti” olarak tahkik kavramini kullanmalaridir. Yani kendilerinden dnce dile getirilen goriislerin dayandigi
kaynaklar1 arastirarak tekrar iiretmeleridir. ikincisi, bu dénemde fikih usilii alaninda iiretilen eserler, kendilerinden énceki ilmi
miiktesebat1 mezhepler istii ve detayl bir sekilde arastirma ve incelemeye tabi tutup tekrar tiretmeleridir. Bkz: Tuncay Basoglu,
Fikih Ustiliinde Fahreddin er-Razf Mektebi (Istanbul: islam Arastirmalar Merkezi yayinlari, 2014), 21.

2 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esasii’I- belaga (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998), 1/675; Ali b. Muhammed es-Seyyid
es-Serif el-Ciircani, Mu’cemu’t-ta’rifat (Kahire: Daru’l-fadile, t.y.); ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire:
Darul mearif, ts.), 4/3084-3085.
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insanlarin yollarini bulmalar i¢in ¢éllere dikilen isaretler, yiiksek dag, elbisenin kenarinda bulunan isaret
ve askerlerin altinda toplandig1 bayrak”3 manalarina gelirken, emare kelimesi de “aldmet”* anlamina
gelmektedir. Bazi ustllciilerin illetin taniminda alem/alamet kavramlarina yer vermeleri, bazilarinin
muarrif kavramini kullandiktan sonra onu alem/alamet ve emare kavramiyla izah etmeleri bu kavramlarin
onlarin nazarinda ayni1 manaya delalet ettigini gostermektedir.>

Seyyid Serif el-Ciircani, (6. 816/1413) emareyi kavramsal olarak; “hakkindaki kesin bilgiden
hareketle bir seyin varligini zann (gii¢lii kanaat) ile ortaya koyan bir gosterge”¢ seklinde tanimlamistir.
Emare ile emarenin gosterdigi nesne arasindaki iligki, bulut ile yagmur arasindaki iliski gibi kabul
edilmektedir. Bulutu goren kisi yagmurun yagacag ile ilgili zanna sahip olurken, yagmurun yagmasinda
bulutun bir etkisi s6z konusu degildir. Zira yagmuru yagdiran Allah’tir. Bulut sadece yagmurun yagacagina
emdre kilinmistir. Emare ile ilgili bu agiklama, illeti emare olarak niteleyen ustlciilerin bu kavramdan
kastettikleri mana ile ortiismektedir. Zira onlar emare kavramini illetin hiikiim iizerinde bir etkisinin
bulunmadigini sadece hiikkmiin varligina bir gésterge oldugunu ifade etmek i¢cin kullanmislardir.”

Safii tarafindan illetin tanimi yapilmamistir. Ancak bazi konularda hiikmiin gerekcesini aciklarken
kullandig ifade, onun illet ile ilgili tasavvurunu dolayisiyla illet ile hiikiim arasinda nasil bir iliski kurdugunu
yansitacak niteliktedir. $afil, “Gusliin gerekli olmasi igin viicuttan meninin ¢ikmasi yeterli midir yoksa
Hanefilerin dedigi gibi sehvetin de bir etkisi var midir?”8 sorusuna sehvetin gusle bir etkisinin olmadigini
dolayisiyla meninin viicuttan ¢ikmasinin, gusliin gerekliligi icin yeterli oldugunu ifade ettikten sonra bunun
gerekcesini/illetini soyle aciklamistir: “Ciinkii meni, gusliin gerekliligi icin aldmet (alem) kilinmistir.”?
Goruldugi gibi Safii, gusliin vacip olmasinin illetini, meninin ¢ikmasi olarak tayin etmis ve illet ile hiikiim
arasindaki iligkiyi ifade ederken “alem/alamet” kavramini kullanmistir.

Fukahd metodunun kurucusu kabul edilen Eb{'l-Hasan el-Kerhi (6. 340/952) de teknik anlamda
illetin tanimin1 yapmamakla birlikte fikih ustliine dair bazi konular: islerken illet i¢in farkli ifadeler
kullanmistir. Kerhi, illet ile hikmet arasindaki farki agiklarken; “Illet, miicib (hiikkmii gerekli kilar), hikmet
ise micib degildir.”10 seklinde bir nitelemede bulunmus ve illeti miicib kavramui ile ifade etmistir. Ancak ayni
usilctj, illetin tahsisini savunurken ser’1 illetlerin hitkme emare oldugunu, bunlarin bizzat kendi 6zleriyle
hiikkmii gerekli kilmadigini, baskasinin onlari emare kilmasiyla ancak emare olabileceklerini ifade ederek
illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi emare kavramu ile ifade etmistir.11

Kerhi’'nin 6grencisi Cessas (6. 370/981), efradin1 cdmi’, agyarini mani olacak sekilde ser1 illetin
tanimini yapmamakla birlikte bazen micib bazen de emare/alamet kavramalar: ile onu nitelemistir.
Ornegin illetin birden fazla vasiftan meydana gelmesi durumunda bu vasiflarin hepsinin bir illet olarak m1
yoksa her bir vasfin ayri birer illet olarak m1 kabul edilecegi konusunu tartistigi sirada illetin hitkkme micib
(gerektiren) bir vasif oldugunu ifade etmistir.12 Bununla birlikte Cessas, ser’1 illetlerin 6zellikleri ve elde
edilme sekillerini izah ederken illeti emare/alamet olarak niteleyerek onu isimlere benzetmistir. Ona gore

3 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 4/3084-3085.

4 [bn Manzr, Lisanii'l-Arab, 1/129; Ciircani, Mu’cemu’t-tarifét, 33.

5 Fahruddin Ahmed b. Hasan b. Yusuf el-Carpurdi, es-Siracii’l-vehhdc fT serhi’l-Minhdc, thk. Ekrem b. Muhammed b. Hiiseyin Ozaykan
(Riyad: Daru’l-miraci’l-devliyye, 1998), 2/891; Bedruddin b. Bahadir Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi ustli’l-fikih, thk. Abdussettar Eb(
Gudde (Kuveyt: Vezaretii'l-evkaf ve’s-suunii’l-islamiyye, 1992), 5/111-112; Abdulhakim Abdurrahman Esad es-Sa’di, Mebdhisu’l-ille
ftI-kiyas inde’l-ustilyyin (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2017), 70.

6 Ciircani, Mu’cemu’t-tarifdt, 33.

7 Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vezaretii'l-evkaf ve’s-sutini’l-islamiyye, 1994),
4/259; Ebu Ishak ibrahim b. Ali $irazi, el-Lum’a fi usali’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib Mistu - Yusuf Ali Bedivi (Beyrat: Daru ibn kesir,
1995), 216.

8 Hanefilerin goriigii icin bkz: Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed el-Kudird, Serhu Muhtasari’l-Kudiiri (Beyrut - Dimagsk: Daru libn Kesir,
2006), 58.

9 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifa Fevzi Abdiilmiitalip (Beyrut: Daru’l-Vefa, 2001), 2/81.

10 Eb{'l-Hasan el-Kerhi, el-Ekvadlu’l-usiiliyye, thk. Hiiseyin Halef el-Cebiiri, yy. 1986, 148. Bu eser, Kerhi tarafindan kaleme alinmamuistir.
Hiiseyin Halef el-Ceblri tarafindan fikih usiliine dair telif edilen eserlerden Kerhi'ye ait goriisler bir araya getirilerek
olusturulmustur.

1 Kerhi, el-Akvédlu’l-ustiliyye, 107-108.

12 Cessas, el-Fustil, 4/137.
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isimlerin hiikmiin meydana gelmesinde herhangi bir etkileri bulunmadig1 gibi illetlerin de hiilkmiin
meydana gelmesinde herhangi bir etkileri bunmamaktadir. Onlar yalnizca hiitkme alamet kilinmistir. 13

Cessas, illetin tahsisini ele alip savundugu yerde ser’i illetleri emare olarak degerlendirmis ve bunu
soyle gerekcelendirmistir: “Ser’l illetler hiikiimlerinden ayr1 olarak bulanabilirler. Sayet ser’i illetler
hiikiimlerini micib olsalardi onlardan ayri1 bulunmalari imkansiz olurdu. Zira akli illetler m{icib oldugu icin
onlarin, hiikiimlerinden ayr1 bulunmasi imkansizdir. Illet diye isimlendirdigimiz manalar, seriattan énce de
var oldugu halde hiikkmiin bulunmamasi, bunlarin miicib olmadiklarini géstermektedir. Hiikiimlerin bu
illetlere baglanmasi ise Allah’in onlar1 hiikiimlere emare kilmasindan dolayidir.”14

Goriildigi gibi Kerhi ile 6grencisi dogrudan illetin tanimim1 yapmamakla birlikte eserlerinin farklh
yerlerinde illet ile ilgili birbirine zit gibi goriinen ifadeler kullanmislardir. Dikkatlice incelendiginde bu
ifadelerin birbirlerine zit olmadigi, her birinin kendi baglamina uygun bir manada kullanildig goriilecektir.
Ornegin Kerhi, illet icin miicib kavramini illet ile hikmet arasindaki farki belirtmek ve hiikmiin hikmete degil
illete baglanacagini vurgulamak i¢in kullanmistir.15

Aslinda illetin tahsisi konusundan hareketle, Kerhi ve Cessas’in illet ile hiikiim arasinda kurduklar:
iliskinin mahiyetini anlamak mimkiindiir. Zira Kerhfi ile Cessas, illetin tahsisi konusundaki diisiincelerini
aciklarken illet ile hiikiim arasinda kurduklari iliskiden hareketle sonuca vardiklarindan dolay: elestiriye
maruz kalmislardir.1¢ Bu sebeple illetin tanimu ile ilgili Kerhi ve Cessas’in diisiincelerini 6grenmenin en
isabetli yolu, onlarin illetin tahsisi konusunu islerken onu hangi kavram ile nitelendirdiklerini bilmektir.
Yukarida zikredildigi gibi her iki ustlcii de illetin tahsisini kabul etmislerdir. Bu diisiincelerini
savunurlarken en biiyiik argiimanlary, illet ile hiikiim arasindaki iligkidir. Her iki ustlcii de illetin emare
oldugunu dolayisiyla hiikiim ile birlikte bulunabilecegi gibi ondan ayrilabilecegini de ifade ederek ser’i
illetlerin hitkmii gerekli kilmayacagini, yalnizca ona emare olduklarini ortaya koymuslardir.

Cessas'inilletile ilgili gortsleri, yalnizca ustle dair yazdig1 eserden degil, fiirGi’ alaninda kaleme aldig1
eserlerinden de tespit edilebilir. Tahavi'nin el-Muhtasarina yazdigi serhte fazlalik faizinin (ribe’l-fadl)
illetinin tespiti konusunda mezheplerin gortslerini aktarmis ve Hanefi mezhebinin tespit ettigi illetin daha
isabetli oldugunu kanitlamaya calistiktan sonra faizin illeti olan keyl ve vezn ile hiikiim arasinda nasil bir
iliski kurdugunu gosteren su ifadeyi kullanmistir: “Tiim bu deliller; keyl ile veznin fazlalik faizinin haram
olduguna alem/aldmet kilindigina delalet etmektedir.”1”

Yukarida zikredilen gerekcelerden, Kerhi ile Cessas’in illeti miicib olarak degil, alem/aldmet/emare
olarak gordiigli sonucuna varmak miimkiinddr.

Hicri dérdiincii asirda yasayan Maliki fakih Ibnii'l-Kassar (6. 395/1007) tespit edebildigimiz
kadariyla, herhangi bir konu baglaminda olmaksizin dogrudan ser’i illeti ilk tanimlayan usilciidiir. O, illeti;
“ser’! hitkmiin baglandig sifat”18 seklinde tanimlamustir.1® ibnii’l-Kassar, illet ile hiikiim arasinda nasil bir
iliski kurdugunu sarahaten dile getirmemekle birlikte akli illet ile ser’i illet arasindaki farki izah ederken
kullandig ifadeler, onun illet ile hiikiim arasinda nasil bir iliski kurdugunu gosterecek niteliktedir. O, akli
illetin sthhati i¢in “ma’ltilini gerekli kilmasi, ma’lilinii gerekli kilmada harici bir delile ihtiya¢ duymamasi,
ma’ldliint gerekli kilma hususunda herhangi bir sarta bagh olmamasi ve bulundugu her yerde ma’ltliiniin

13 Cessas, el-Fustil, 4/138.

14 Cessas, el-Fustil, 4/259. Cessas, illetin mucib degil alamet oldugunu ortaya koyduktan sonra bundan hareketle illetin tahsisini soyle
savunmustur: “Nasil ki herhangi bir vasif, daha énce hiikme alamet olmadig1 halde alamet kilinabiliyorsa ayni sekilde bazi durum ve
yerlerde alamet olmayip diger bazi durum ve yerlerde aldmet olabilmektedir.” Bkz: Cessas, el-Fusiil, 4/259.

15 Kerhi, el-Akvalu’l-ustliyye, 148.

16 Mahf{iz b. Ahmed b. Hasan el-Kelvezant, et-Temhid fi usil’l-fikh, thk. Muhammed b. Ali b. Ibrahim (Cidde: Daru’l-medent, 1985), 4/72.
Abdiilaziz el-Buhari (730/1330) illetin tanimindan hareketle tahsisini savunan ve aralarinda Cessas ile Kerhi'nin de bulundugu
ustilciileri sdyle elestirmistir: “Illetin tahsisini savunanlarin ileri siirdiigii ‘ser’i illetler emaredirler. Bundan dolay illet bulundugu
halde hiikmiin bulunmamasi caizdir.” seklindeki goriis dogru degildir.” Bkz: Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii’l-esrdr an
ustli’l-Fahri’l-Isldm el-Pezdevi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 4/51-52.

17 Eb{i Bekir Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Haneff, thk. Ismetullah Inayetullah Muhammed, Said Bektas (Beyriit:
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 2010), 3/19-23.

18 Eb{'l-Hasan Ali b. Omer ibnu'l-Kassar, Mukaddime fT Ustli’l-Fikh, thk. Mustafa Mahd{im (Riyad: Daru’l-muallime, 1999), 325.

19 [bnii’'l-Kassar, Mukaddime, 325.
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de bulunmas1” seklinde dort sart1 zikrettikten sonra ser’ illetin bu dort sartin hepsinde akli illete ters
oldugunu vurgulamistir.20

Ibnii’l-Kassar’in, akli illet icin miicibligi sart kosmasi ve ardindan ser’{ illetin akli illete zit oldugunu
dile getirmesinden, onun ser1illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi, miicib-mf{iceb seklinde degil emare-emare
gosterilen seklinde degerlendirdigini, baska bir ifadeyle ser’i illetlerin, hiikmii gerekli kilmayacagi aksine
hitkme emare/alamet olacagi seklinde bir goriise sahip oldugunu ileri siirmek miimkiindiir.

Illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi emare kavramiyla ifade eden usfilciilerden biri de Safii mezhebinin
en 6nemli uslcii ve fakihlerinden olan Eb{’l-ishak es-Sirazi’dir (6. 476,/1083). Sirazi, illet ile hiikiim
arasindaki iliskiyi miistakil bir fasil acarak degerlendirmistir. “Ser’1 illetlerin hiikkme emare oldugunu ve
hiikme delalet ettigini”2! ifade eden Sirazi, bazi bilginlerin illeti m{icib olarak goérdiigiinii aktarmis ve her iki
gorus sahiplerinin hangi argiiman ile illeti bu sekilde nitelendirdiklerini agiklamaya ¢alismistir. Ona gore
illeti miicib olarak niteleyenler, hiikkmiin varliginin illetin varligina baglanmasindan hareketle goriislerini
temellendirmeye calisirken, illeti emare olarak gorenler vahiy gelmeden o6nce illet bulundugu halde
hiikmiin bulunmamasindan hareketle bu diistincelerini kanitlamaya ¢alismislardir.22

Illeti emare/alamet olarak goéren usilciilerden biri de Endiiliislii Maliki fakih ve ustlcii Ebd’l-Velid el-
Baci'dir (6. 474/1081). Baci, ashin iki illet ile ta’lil edilmesinin caiz olup olmadig1 konusunu islerken ser’i
illetlerin hakiki manada illet olmayip emare ve alametler olduklarini savunmustur.2? Baci, akli illet ile ser’i
illet arasindaki farki izah ederken yine ser’{ illeti emare olarak nitelemistir.2+

Safii fakih Eb@’l-Hasan el-Maverdi (6. 450/1058) de illeti alem/alamet olarak niteleyen
fakihlerdendir. Maverdi'nin fikih us@lii alaninda miistakil bir eseri bulunmamakla birlikte fiiru-i fikih
alaninda yazdig1 el-Hdvi’l-kebir isimli eserinde fikih us{ili konularini da ele almistir.25 Maverdi'ye gore
nasslarin hitkme delaleti manalar ve isimler seklinde iki diizeyde olmaktadir. Ona gore isimler bedihi olarak
bilinen lafizlardir. Manalar ise ancak ¢alisma ile elde edilebilen illetlerdir. Manalar aslin hiikmiinii ortaya
koyarken illetler fer’in hilkmiinii ortaya koymaktadirlar.26 Manalar/illetler ve isimleri/lafizlar1 bu sekilde
degerlendiren Maverdi'nin bunlar ile delalet ettikleri hiikiim arasindaki iliskiyi ifade ederken kullandig
kavram alem/alamet kavramidir.2”

Hicri besinci asirda yasayan ve Hanefi fikih usiliiniin ii¢ kurucusu olarak kabul edilen Debfisi (6.
430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090) de fikih usiilii alaninda telif ettikleri
eserlerinde illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetini ele almislardir.

Debisi, Takvimu’l-Edille isimli eserin bas tarafinda ayet, delil, illet ve hal kavramlarini tahlil etmek
icin 6zel bir baslik agmis, ser’1 illetlerin hiikme alem ve ayet (alamet) oldugunu, hiikkmiin micibinin illet
degil Allah oldugunu vurgulamistir.28 Debisi, illet ile ilgili bu diisiincesini eserinin diger bolimlerinde de
yeri geldikce ifade etmistir. Bu baglamda illetin riikkniinii; “nassin kapsaminda yer alan ve hiikme
alamet/emare kilinan vasif” seklinde tanimlayarak illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetini alamet
kavramiyla ifade etmistir.2® Debiis], “alametin kisimlar1” bashg altinda illeti, tartismaya mahal

20 {bnii’l-Kassar, Mukaddime, 327-328.

21 Sirazi, el-Lum’a, 216.

22 Sirazi, el-Lum’a, 216.

23 Ebiy'l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, Thkdmu’l-fustil fi ahkdmi’l-ustl, thk. Abdullah Muhammed el-Cebbrf (Beyrut: er-Risaletii’l-
alemiyye, 2012), 2/192.

24 Bacl, Thkamu’l-fusil, 2/193.

25 Maverdi'nin fikih usilii konusundaki gériisleri i¢in bkz: Kazim Yusufoglu, Mdverdi'nin Fikih Usilii Anlayist (Malatya: Inénii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

26 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebu’l-kddi, thk. Muhyi Hilal es-Serhdn (Bagdad: Matbaatu’l-irsad, 1971),1/535-
538; Mehmet Birsin, “Ebu’l-Hasan el-Maverdi’'nin Bilgi Anlayis1”, Inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2019),
65.

27 Maverdi, Edebu’l-kadi, 1/535. Maverdi, eserinin baska bir yerinde illet ile ilgili miiessir kavramini da kullanmaktadir. Ancak ilgili
yerler incelendiginde onun miiessir kavramini illeti tanimlamak icin degil, onun sihhati icin bir sart olarak ileri siirdiigti goriilecektir.

28 Kad1 Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debisi, Takvimu’l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001),
15.

29 Debisi, Takvimu’l-edille, 292. Bizim gorebildigimiz kadariyla Hanefi usilciiler illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi genellikle illetin
ritkknii bashigl altinda ele almiglardir.
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birakmayacak sekilde alamet olarak nitelendirmis ve gerekcesini de sdyle aciklamistir: “Ser’1 illetler, bizzat
muhdis/miicib degildirler. Aksine ilgili vasiflarin hiitkme illet kilinmasi seriatin belirlemesiyle miimkiin
olmaktadur. illetler 6zii itibariyle (zat) hitkmii gerekli kilamadiklari i¢in hitkme aldmet kilinmislardir.” 30

A

Pezdevi de illeti alem/alamet olarak gérmiistiir. O, “kiyasin riitknii” baslig1 altinda Debii

~

sT'nin yaptig1
tanimin yalnizca bir lafzini1 degistirerek kiyasin riikkniinii; “nassin kapsaminda yer alan ve nassin hiikmiine
alem/alamet kilinan vasif’3! seklinde tanimlamstir.

Serahsi ise fikih usiliine dair yazdig1 eserinin farkli yerlerinde illeti alem/alamet olarak
degerlendirmistir. “Kiyasin ritkni” basligi altinda illeti; “nassin kapsadigi vasiflar arasindan segcilen ve nass
ile birlikte hiikme alem/alamet Kkilinan bir vasiftir.”32 seklinde tamimlamistir. O, alamet kavraminin
kisimlarini izah ederken yine ser’1illetlerin, hiikiimlerin alametleri oldugunu vurgulamistir.33

Debiisi, Pezdevi ve Serdhsi, illet i¢cin alem/alamet/emare kavramlarini kullandiklar: gibi eserlerinin
farkli yerlerinde baska kavramlar da kullanmislardir. Bazi yerlerde miiessir kavramini kullanirlarken bazi
yerlerde ise miicib kavramini kullanmislardir. Ancak onlar alamet kavrami disinda diger kavramlari illeti
tanimlamak icin degil, illetin sihhati icin ileri siirdiikleri sartlar baglaminda zikretmislerdir. Bize gore
onlarin illet ile hiikim arasinda kurduklar iliskinin mahiyetini, “kiyasin riiknii” bashgi altinda, illeti
nitelemede kullandiklar1 kavramlardan hareketle ortaya koymak en isabetli yoldur. Zira kiyas isleminden
maksat, hitkmii bulunmayan hadisenin hiikkmiinii belirlemektir. Bunun yolu da asil ile fer’ arasinda bir
rabitanin tespit edilmesi ve bununla hiikmiin asildan fer’e tasinmasidir. Bu tasima islemi illet aracilifiyla
yapilacagindan, kiyasta en 6nemli unsur illettir. Bu sebeple Hanefiler, kiyasin riikniinii yalnizca illet kabul
etmislerdir. Hicri besinci asirdan sonra Hanefi ustilciiler tarafindan kaleme alinan fikih usili eserlerinin
cogunda “kiyasin ritkni” seklinde 6zel bir baslik agilmis ve orada illetin tanimi yapilmistir. Onlarin illet ile
hiikiim arasinda kurduklari iliskinin mahiyetinin tespitinin, bu baslik altinda verilen bilgilerden hareketle
ortaya konmasi en isabetli yoldur.

illeti emare olarak gorenlerden biri de Hanbeli fakih Kelvezani (6. 510/1116)’dir. O, et-Temhid fi
usili’l-fikh isimli eserinde dogrudan illetin tanimini yapmamakla birlikte kasir illet ile ta’lilin caiz olup
olmadigini agiklarken illet ile ilgili diisiincesini beyan etmistir. Kasir illet ile ta’lilin caiz oldugunu savunan
Kelvezani, bu gorisiinii baska deliller ile birlikte illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyeti ile
temellendirmeye calismistir. Ona gore ser’i illetler emare oldugu icin umum olabilecekleri gibi has da
olabilirler.34

Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/) illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetini nasil anladiginin ve
bunu hangi kavram ile ifade ettiginin tespiti 6nem arz etmektedir. Zira Razi, miitekellimin metoduna gore
telif edilen eserleri ele alip yeniden iireten ve bir ekol haline gelen iki ustilciiden biri kabul edilmektedir.3>
Razi, illet ile hiikiim arasinda kurulan iliski hakkindaki tartismay1 kiyasi delil olarak kabul etmeyenlerin
dilinden aktarmay tercih etmistir. Kiyasi delil olarak kabul etmeyenler, delil olarak kabul edenlere yonelik
itirazlarini illet ile hiikiim arasinda kurulan iligki tizerinden degerlendirmislerdir. Bu baglamda miiessir,
dai3¢ ve muarrif kavramlarini ele alan Razj, ilk ikisinin dogru olmadigini temellendirmeye ¢alistiktan sonra
illetin muarrif oldugunu ileri siirmiis ve bu goriisiin kendi arkadaslarinin (Safii ustlciler) goriisii oldugunu
vurgulamistir.3? Safil ustlciiler, illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi muarrif kavrami yerine genellikle

alem/alamet/emare kavramlari ile ifade ederler. Razi'nin onlara muarrif kavramini nispet etmesi, onlar

30 Debisi, Takvimu'l-Edille, 387.

31 Muhammed el-Pezdevi, Ustilii’l-Bezdevi (Kenzu’l-vusiil ila ma’rifeti’l-usil), thk. Said Bektas (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2016),
587.

32 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Eb(’l-Vefa el-Afgani (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 2/174.

33 Serahsi, Usill, 2: 331.

34 Kelvezani, et-Temhid, 4/64.

35 Fikih ustlii alaninda ekol haline gelen diger usiilcii ise Seyfuddin el-Amid?’dir.

36 Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyin er-Razi, el-Mahsl f7 ilmi-usali’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz Alvani (Beyr(t: Milessesetii’r-
risale, ts.), 5/135.

37 Razi, el-Mahsiil, 5/135.
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tarafindan kullanilan mezkiir kavramlarin muarrif kavramiyla aym1 muhtevaya sahip oldugunu
gostermektedir.

Razi, muarrifillet diisiincesini Safif usilciilere nispet etmesine ragmen ondan sonra gelen usilciilerin
bir kismi1 bu diislinceyi ona nispet etmistir.38 Bunun nedeni, onun kendisinden énceki ustlcilerin kullandig1
alem/alamet/emare kavramlari yerine el-Mahsul adli eserinde muarrif kavraminmi kullanmasi ve bu
diisiinceyi sistematik hale getirmesidir. Zira Razi, kendi goriisiinii ifade etmekle yetinmemis,
micib/miiessir illet diisiincesini de esasli bir elestiriye tabi tutarak reddetmeye ¢alismistir.3°

2. Miicib/Miiessir illet Diisiincesi

Sozliikte “bir seyi gerekli kilan”4? anlamina gelen ve v-c-b kokiinden tiireyip ifal babinin ism-i faili
olan micib kavrami ile “etki eden, iz birakan”4! manasina gelen ve e-s-r kokiinden tiireyip tefil babinin ismi-
faili olan miessir kavrami fikih usilii eserlerinde hiikmiin baglandigi vasfin niteligini ifade etmekte
kullanilmaktadirlar. 42 Bu iki kavram, illet olacak vasif ile hiikiim arasindaki iliskiyi ve bu iliskinin
mabhiyetini, baska bir ifadeyle illetin hiikiim tizerindeki te’siri, bu te’sirin zati (illetin 6ziinden kaynaklanan)
mi yoksa ca'li cail (baskasinin onu miiessir kilmasi) ile mi bu vasfi kazandigin1 dile getirmek i¢in
kullanilmistir.#3 Birincisi zatl m{icib/miiessir ikincisi ise ca’li miicib/miiessir olarak isimlendirilmistir.

2.1. Zati Micib/Miiessir illet Diisiincesi

Illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik zatl miicib/miiessir illet diisiincesi Mu’tezill
ustlciiler tarafindan savunulmustur. Kelam ilmi ile fikih ustli ilmi arasindaki etkilesimin en bariz 6rnegi,
Mu'tezile mezhebine bagl ustlciilerin bu konudaki anlayisinda ortaya ¢ikmaktadir. Onlarin illet ile hiikiim
arasindaki iliskiye yonelik ifadeleri, kelam ilminin konusu olan hiisiin ve kubuh anlayislarinin sonucudur.

Mu'tezili usilcii Eb(’'l-Hiiseyn el-Basri (6. 436/1044), illet kavraminin dilci, fakih ve kelamcilarin
terminolojisinde kullanilan bir kavram oldugunu ifade ettikten sonra sirasiyla bu ii¢ ilimde hangi anlamda
kullanildigini aktarmais, fakihlerin terminolojisinde illetin; “Ser’? hitkme te’sir eden bir vasiftir.”#4 seklinde
kullanildigini belirtmistir.#> Basri, eserinin baska yerinde illet olarak tespit edilecek vasfin miiessir olmasi
gerektigini, miessir olmayan vasfin hiikme etki edemeyecegini 6ne siirmis ve bunun sebebini soyle
aciklamistir: “Ciinki illet, hiikme te’sir etmektedir.”46

Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’nin aralarinda bulundugu Mu’tezili ustlciilerin illet i¢in miiessir kavramini
herhangi bir kayit ile kayitlamaksizin mutlak olarak kullandiklari halde, Mu'tezill olmayan usilciiler

~n

tarafindan onlara nispet edilen tanimlarda miiessir kavrami “zati” kelimesiyle kayitlanarak kullanilmigtir.4”
Mu'tezili usilciilerin kendi eserlerinde ser’ illet icin kullandiklar1 kavram ile diger usilciiler tarafindan

onlara nispet edilen kavram birbiriyle 6rtiismemektedir. Zira hicri besinci asrin iki Mu’tezili ustlciisii olan

38 Ornek icin bkz: Cemaleddin Abdurrahman b. Hasan el-isnevi, Nihdyetu’s-siil fi serhi Minhdci’l-vusil ila ilmi’l-usil, thk. Saban
Muhammed ismail (Beyrit: Daru ibn Hazm, 1999), 2/836; Ebu'n-N{r Zitheyr, Ustilu’l-fikh (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 4/53.

39 Razi'nin miicib/miiessir illet diislincesine yonelttigi elestiriler i¢in bkz: Razi, el-Mahsiil, 5/127-135.

40 [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, 6/3766; Zemahseri, Esasii’l- belaga, 2/320.

41 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/25.

42 Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 5/112-113.

43 Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 5/112-113.

4 Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali el-Basri, Kitabu’l-Mu'temed fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimegk: el-Me’hedu’l-
ilmiyyi’l-Fransi li’d-dirasati’l-Arabi, 1964), 2/704.

45 Basri, el-Mu’temed, 2/704.

46 Basri, el-Mu’temed, 2/784.

47 Miessir kavramini zatl kavrami ile kayitlayarak Mu'tezile’ye nispet eden eserlerin bir kismi sunlardir: Taceddin es-Stibki, Refu’l-
Hdcib an Muhtasari Ibni’l-Hdcib, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1999), 3/1496;
Sa’duddin b. Omer et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ala’t-Tavdih (Beyriit: el-Mektebetu'l-asriyye, 2009), 2/146; Zerkesi, Bahru’l-muhit,
5/112; Muhammed Ali es-Sevkani, [rsddu’l-fuhiil ila tahkiki’l-hakk min ilmi’l-ustl, thk. EbQ Hafs Sami (Riyad: Daru’l-fadile, 2000),
2/870-871; Zitheyr, Ustilu’l-Fikh, 4/52; Muhammed Mustafa Selebi, Talilu’l-ahkdm (Beyrit: Daru’n-nahdati’l-Arabiyye, ts.), 119; isa
Mennn, Nibrdsu’l-ukil fi tahkiki’l-kiyas inde ulemdi’l-usiil, thk. Yahya Murad (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 227; Sa’dj,
Mebahisu’l-ille, 77; Abdulkerim en-Nemle, el-Hildfu'l-lafzi inde’l-ustliyyin (Riyad: Mektebetu'r-riisd, 1999), 1/127; Ali b. S’ad b. Sélih
Duveyhi, Ardu’l-Mu'’tezileti’l-ustiliyye (Riyad: Mektebetu'r-riisd, 1995), 400; Fehd b. Abdirrahman b. Muhammed el-Buti, et’Ta’lil
Beyne Ebi Zeyd ed-Debiist ve Ebf Hamid el-Gazzdlf (Riyad: Daru’s-samf’i, 2016), 73.
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Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ile 6grencisi Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, ser1 illetlerin miiessirliginin kendi
zatindan olmadigini, akli illetler ile ser illetlerin birbirinden farkli oldugunu ifade etmelerine ragmen
onlardan sonra gelen ustlcilerin bu ayirima dikkat etmeden degerlendirme yaptiklar1 anlasilmaktadir.

Ister klasik dénem usilciileri olsun isterse modern dénem usdlciileri olsun Mu'tezile’ye zati illet
anlayisini nispet eden tiim usilciiler, bu durumun onlarin hiisiin ve kubuh anlayislarinin bir sonucu
oldugunu vurgulamislardir.#®8 Bundan hareketle Es’ari usilciiler tarafindan Mu'tezile’ye zati kavraminin
nispet edilmesinin, kelam ilmi ile fikih us{lii ilminin etkilesiminin bir sonucu oldugu séylenebilir. Mu'tezili
ustlciilerin zatl kavramini illetin tanimina almadiklari halde Es’ari ustlciilerin onlarin illeti zati miiessir
kabul ettiklerini iddia etmeleri, Mu'tezile’'nin hiistin ve kubuh anlayisinin bu sonucu gerektirmesini
diistinmeleri ile iliskilidir.

Mu'tezile'nin illet ile hiikiim arasinda kurdugu iliskinin mahiyetinin, kelam anlayislarinin bir sonucu
oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle onlar, ser’iillet ile hiikiim arasinda kurduklart iliskiyi ifade ederken her
ne kadar yalin halde miiessir kavramini kullansalar da gerek sik sik hiisiin ve kubha vurgu yapmalarindan
gerekse Es’ari usilciilerin tamamina yakini tarafindan onlara zati miiessir kavraminin nispet edilmesinden;
onlarin illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi, zati miiessir ile miiesser arasindaki iliski olarak gordiiklerini
gostermektedir.

2.2. Ca’li Micib/Miiessir illet Diisiincesi

Illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik bir diger diisiince de Gazali'ye (6. 505/1111)
aittir. Gazali, fikih usili ile ilgili telif ettigi eserlerinde illeti farkli kavramlar ile nitelemistir. Eserlerinin
farkli yerlerinde ser’i illet i¢in miiessir,#° ca’li miicib,%° bais,>! emare52 ve alamet53 kavramlarini kullanan
Gazali'nin, bu kavramlari kullandig1 baglam g6z 6niinde bulundurulunca, ca’li miicib kavrami disindaki
kavramlari illeti tanimlamak icin degil, niteligini ifade etmek i¢in kullandig1 gortlecektir. Bu durumu, ondan
sonraki ustlciilerin ona nispet ettikleri tanimdan anlamak da mimkiindiir. Zira Gazal’'den sonra gelen
bir¢cok ustlcii ona ca’ll miiessir kavramini nispet etmistir.5*

Ca'li kavrami, meydana gelen bir fiilin kendi 6ziinden olmayip disaridan bir varligin miidahalesiyle
meydana geldigini ifade etmek i¢in kullanilir. illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetini ifade etmek icin
kullanilan ca'li miicib/miiessir kavramu ise illetin hiikiim iizerinde bir etkisinin oldugunu, ancak bu etkinin
illetin zatindan kaynaklanmadiginy, illetin ger¢ceklesmesi esnasinda kanun koyucunun (Sari') onu yarattigini
ifade eder.

Gazaliilletigin birden fazla kavram kullanmasina ragmen illet teorisini agiklamak iizere kaleme aldig1
Sifau'l-Galil'deki bazi ifadeleri, sonraki usilciilerin ona ilgili kavramlardan sadece ca'li miiessir kavramim
nispet etmelerine neden olmustur. Bu eserin birkag¢ yerinde hem akli hem de ser'{illetlerin mcib oldugunu
belirttikten sonra akli illetlerin mdcibliginin zatlarindan kaynaklandigini, ser'i illetlerin mcibliginin ise
zatlarindan degil Sari'in fiilinden/ca'linden kaynaklandigini savunur.55

Gazali'nin illet taniminda kullandig: te'sir kavramiyla neyi kastettigini anlamak i¢in onun illet ile
hiikiim arasindaki te'sirin mahiyetini nasil agikladigina bakmak gerekir. Bagka bir deyisle Sari' bir hitkmiin
illetini ortaya koyduktan sonra illet ile hiikiim arasinda ne tiir bir etki meydana gelir? illet ile hiikiim
arasindaki bu etki 4d1 midir yoksa akll midir? Hiikiim, Sari' tarafindan belirlenen illetle mi sabit olur, yoksa

48 Ornek i¢in bkz: Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 5/111-112; SiibKi, el-Ibhdc, 3/1496.

49 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Sifdu’l-galil ff beydni’s-sebehi ve’l-muhili ve mesaliki’t-ta‘lfl, thk. Hamed el-Kubeysi
(Bagdad: Matbaatu’l-irsad, 1390), 20-21.

50 Gazali, Sifdu’l-galil, 21; 569.

51 Eb(i Hamid Muhdmmed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Siileyman el-Askar (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1997), 2/371.

52 Gazali, Sifau’l-galil, 550.

53 Gazali, el-Mustasfd, 2/353.

54 Klasik dénem i¢in bkz: Zerkesi, Bahru’l-muhit, 5/112-113; SiibKi, el-ibhdc, 3/1496. Modern dénem icin bkz: Mennin, Nibrds, 228;
Sa’di, Mebdhisu’l-llle, 73-74.

55 Gazali, Sifau’l-galil, 21, 569.
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illetin varlig1 esnasinda $Sari' tarafindan mi1 gerceklestirilir? Bu, Mu'tezile ile Es'arller arasinda ihtilafli bir
konudur.

Mu'tezile'ye gore illetin esya lizerindeki etkisi aklidir. Es'ari kelamcilara gore ise adidir. Baska bir
ifadeyle Es'arfler ma'ldliin/hiikmiin illet tarafindan degil, illetin varlifi esnasinda gerceklestigi
goriisiindeyken, Mu'tezile hitkmiin illet tarafindan gerceklestigi goriisiindedir.56 Ornegin illet olan
sarhosluk niteligi ile haram olan hiikiim arasindaki etki/te'sir s6z konusu oldugunda haram hiikkmi
sarhosluk niteligiyle birlikte mi gerceklesir yoksa niteligin ger¢ceklesmesi aninda mi1 gercgeklesir? Baska bir
deyisle, Sari'f sarhosluk niteligini ickinin haram kilinmasinin illeti olarak ortaya koyduktan sonra, ilgili
illetin/ sarhoslugun hiikiim {izerindeki etkisi/te'siri nasil gerceklesir? illet tarafindan mi yoksa illet
esnasinda Sari' tarafindan mi gergeklestirilir?

Mu'tezile'ye gore haramlik hikmi illetle gerceklesir. Es'arl kelamcilara gore ise illetin varlig
esnasinda Sari' tarafindan gercgeklestirilir. Gazali de Es'ari kelamcilarla ayni goristedir. Dolayisiyla o, illet-
hiikiim iliskisini ifade etmek i¢in kullandig ta'sir kavraminin icerigini kendi kelami goriisiine uygun olarak
doldurmustur.57

Her ne kadar ca'li macib/miiessir illet fikri sadece Gazali'ye nispet edilse de ondan sonra
micib/miiessir kavramlarini kullanarak illeti tanimayanlarin ca'll miicibi/miiessiri kastettiklerini anlamak
miimkiindiir. Ornegin Semerkandi (6. 539/1144), Lamisi ve Usmendi (6. 552/1157) illet ile hiikiim
arasindaki iliskinin mahiyetini ifade etmek i¢cin micib/miiessir kavramlarini kullanmislar ancak bazen
dogrudan bazen de dolayl olarak bu icab ve te'sirin kendi zatlarindan degil, Allah'in ca'li (gerekli kilmasi)
ile oldugunu vurgulamaktan geri durmamislardir.>8 Bu sebeple sdz konusu ustlciilerin illet-hiiktim iliskisini
ca'li miicib/muessir olarak gordiikleri kanaatindeyiz.

3. Bais illet Diisiincesi

Illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetine dair son diigsiince Amidi'ye (6. 631/1233) aittir. O,
"Sari'in ser’l hiikiim iceren hitab1"59 olarak tanimladigi ser’ hiikiim ile illet arasindaki iliskinin mahiyetine
dair goriis ayriligina isaret ettikten sonra, bu goris ayriliginin illet olarak tespit edilecek vasfin emare olarak
nitelendirilip nitelendirilemeyecegi konusunda oldugunu belirtir. Ancak yukarida da gorildiigi iizere
illetin tanim1 konusundaki goriis ayrilig1 sadece illetin emare olarak ifade edilmesinde degil, ayni zamanda
illetin miicib/miiessir olarak ifade edilmesinde de s6z konusudur. Buna ragmen Amidi, illet ile hiikiim
arasindaki iliskinin mfcib/miiessir kavramiyla ifade edilmesine hi¢ deginmemis sadece
emare/elame/muarrif anlayisini ele alarak degerlendirmistir.0

Ser1 illetin hiikiim tizerinde bir isleminin olmasi gerektigi, boyle bir rolii olmayan bir vasfin illet
sayllmasmin imkansiz oldugu diisiincesinden hareket eden Amidi, illetin salt emare olarak kabul
edilemeyecegini belirtmistir. Ona gore illetin varlik sebebi (islevi), aslin hiitkmiinii veya fer’in hiitkmiinii
ortaya koymaktir. Aslin hitkmiinii ashlin illeti degil, dogrudan nass koymaktadir. Bu durumda asil
bakimindan illet, hitkmii tanitan (muarrif) olmaktan 6te bir isleve sahip olmayacaktir.6! illetin, fer’in
hiikmiinii ortaya koydugunu sdylemek ise kisir dongiiye yol acacaktir. Zira aslin illeti, aslin hitkmiinden elde
edildigi icin illetin varligi hitkmiin varligina, hiitkmiin varlig: da illetin varligina dayanmaktadir. Buna gore
illetin varlig1 hitkkmiin varhigini, hiikkmiin varlig1 da illetin varligim1 6ncelemektedir.6? Bu durumda, illetin

56 Muhammed el-izmiri, Hdsiyetu’l-Izmirf ald Mirati’l-usil (Istanbul: Matbaa-i hact Muharrem efendi Bosnevi, 1869), 2/299.

57 Sa’di, Mebahisu’l-[lle, 74-75.

58 Alauddin Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnu’l-usiil fi netdici’l-ukill, thk. Muhammed Zeki Abdulber (Kahire:
Mektebetii Dari't-Turas, 1984), 581; Ebu’s-Sena Mahmud b. Zeyd el-Lamisi, Kitdabun f7 ustli’l-fikh, thk. Abdulmecid et-Tiirki (Beyrit:
Daru’l-garbi’l-Islami, 1995), 190-191; Muhammaed b. Abdulhamid Usmendi, Bezlu'n-nazar fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Zeki
Abdiilber (Kahire: Mektebetu dari’t-turas, 1992), 583.

59 Seyfuddin el-Amidi, el-ihkdm fi usiili’l-ahkdm, thk. Abdullah b. Ali es-Sehrani vd. (Riyad: Daru’l-fadile, 2016), 1/254.

60 Ornegin Fahrettin er-Razi, illetin tanimi hakkindaki {i¢ yaklasimi da ele alarak degerlendirmistir. Bkz: Razi, Mahsiil, 5/125-135.

61 Amidi'nin bu gerekgesinin, kasir illet ile hiikmii ta’lil etme konusunda da gecerli oldugu zannedilebilir. Yani bu gerekgeye gore
Amidi'nin Kasir illet ile ta’lili kabul etmemesi gerekir. Ancak o, kasir illet ile ta’lili kabul etmekte ve bu goriisiinii farkh gerekgeler ile
gerekcelendirmektedir. Genis bilgi igin bkz: Amidi, el-fhkdm, 4/1671-1675; Yusufoglu, Amidi'nin Ta’lil Anlayisi, 104-109.

62 Amidi, el-Thkdm, 4/1647.
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emare/muarrif olarak kabul edilmesi abes (islevsizlik) veya kisir dongiiyii kabul etmeyi gerektirecektir. Her
iki durum da Sari’ hakkinda imkansiz olduguna gore illet ile hiikiim arasindaki iliskinin emare/muarrif
kavramiyla ifade edilmesi imkansiz hale gelmektedir.

Amidj, illeti emare olarak kabul edenleri bu sekilde elestirdikten sonra tercih edilecek olanin illeti
bais olarak kabul etmek oldugunu vurgulamistir.63 Sozliikte; “bir tarafa yonlendirip géndermek, bir isle
gorevlendirmek, uykudan uyandirmak, diriltmek, herhangi bir eylemi yapmaya sevk etmek; harekete
gecirmek”®4 gibi manalara gelen ba’s kokiinden tiireyen bais kavrami, kelam ve fikih us{lii ilimlerinde illet
ile ma’lil/hiikiim arasindaki iliskinin aktifligini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Daha a¢ik bir ifadeyle bais
kavrami; sozliikteki son anlamina uygun olarak Sari’i herhangi bir hilkmii vermeye sevk eden, harekete
geciren durum manasinda yani garaz kavraminin es anlamlisi olarak kullanilmaktadir.65

Bu anlamiyla bais kavrami, Eg’arilerin hiisiin-kubuh ve ilahi fiillerin amaghlik/gai illet ile ta’lili
konusundaki diisiincelerine ters diismektedir. Zira bu manadaki bais kavrami, Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi
ilahi fiillerin amaghlik/gai illet ile ta’lili sonucunu dogurmaktadir. Halbuki Amidi’nin de aralarinda
bulundugu Es’ari kelamailar, ilah fiillerin garaz ile ta’lilini kabul etmezler. Bu sebeple Amidi'nin hem illet
ile hiikiim arasindaki iliskiyi bais kavramu ile ifade etmesi hem de ilahi fiillerin ta’liline kars:1 ¢ikmasi bazi
ustlciiler tarafindan bir geliski olarak kabul edilip elestirilmistir.

Amid?yi bu diisiincesinden dolay: elestiren ustlciilerin basinda Takiyuddin es-Siibki (6. 756/1355)
ile oglu Tacuddin es-Siibki (6. 771/1370) gelmektedir. Takiyuddin es-Siibki, Amidi'nin bu diisiincesini
elestirmek icin Virdu’l-alel fi fehmi’l-ilel adinda miistakil bir risale dahi kaleme almistir.¢¢ Tacuddin es-Siibki,
babasinin ortaya koydugu yorumu esas alarak Amidi’nin bais illet anlayisini tenkide tabi tutmustur. Ser’i
illetin bais olarak nitelendirilmesinin Amidi’nin bir icad1 oldugunu, bu diisiincesiyle onun tiim imamlarin
yolundan ayrilarak Mu'tezile arasina girdigini, bu anlayisin ilahi fiillerin amaghlik ile ta’liline yol a¢tigin
ileri siiren Tacuddin es-Siibki, Amidi'nin bunun ne kadar tehlikeli oldugunu bilmesi durumunda bundan
uzak duracagini iddia etmektedir. Taceddin es-Siibki, bu goriisiin Mu’tezile mezhebinin goériisiinden daha
koti oldugunu dahi iddia etmektedir. Zira hicbir sey, Cenab-1 Hakki herhangi bir isi yapmaya sevk (ba’s)
edemez.57

Amidj, illet i¢in bais kavramini kullanmasi sebebiyle elestirilmis olsa da bu kavrami ondan énce
Mu’tezill usilciiler ile Gazali de kullanmistir.68 Mu’tezile bu kavrami, s6zliik manasina uygun bigimde Sari'i
hiikkiim vermesi igin harekete geciren durum manasinda kullanmisken Gazali, bu kavrami
temellendirmeden kullandig1 i¢in hangi manada kullandig1 anlasilmamaktadir.¢® Bu sebeple Amidi’den
sonra gelen ustlciiler tarafindan illet i¢in kullanilan bais kavrami daima ona nispet edilmistir.

illet ile hiikiim arasindaki iliskiyi bais kavramiyla ifade eden Amidi, kullandigi bu kavrammn
mahiyetini gostermeye ¢alismistir. O, bais kavramini; “Sari’in, hiikmii vazederken maksadi olmaya elverisli
hikmeti iceren vasif’70 seklinde agiklamistir. Buna gore illet olarak tespit edebilecek vasfin a¢ik ve istikrarli
(miinzabit) olmasinin yaninda aymi zamanda kullara donik bir hikmet/maslahati da biinyesinde
barindirmasi gerekmektedir. Ona gore salt muarrif; herhangi bir hikmeti icermeyen bir vasif, yalnizca bir
gosterge olarak kabul edilecektir. Boyle bir vasifillet olmaya elverisli degildir.

63 Amidj, el-Thkdm, 4/1646-1647.

6+ {bn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 1/307; Zemahseri, Esasii’l- Belaga, 1/66-67; Bekir Topaloglu, “Bdis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 4/525.

65 Ornegin Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502) garaz kavraminy; “fail, fiili yapmaya sevk eden (bais) durum” seklinde bais kavramim
kullanarak tanimlamigtir. Bkz: Celalddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye (Gelenbevi serhi ile birlikte)
(istanbul: Matbaa-i amire, 1317), 2/204.

66 Ozdemir, Fikih Usiliinde Ta'lil Tartismalari, 269.

67 Siibki, Refu’l-Hdcib, 4/176.

68 Gazali, el-Mustasfd, 2/271.

69 Ozdemir, Fikith Usiliinde Ta'lil Tartismalari, 267.

70 Amidi, el-Thkdm, 4/1647.
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Amid?'nin, bais kavramini, Mu'tezile’nin kullandigi mananin disinda “hikmet iceren vasif” seklinde
aciklamasi, amaclilik/gaf illet ihtimalini ortadan kaldirmak igindir.”* Onun bu yorumu, ilahf fiillerin ta’lili
konusundaki anlayisi ile de 6rtiismektedir. Zira kendisinin de aralarinda bulundugu Es’ar kelamcilar ilahi
fiil ve hiikiimlerin kullara doniik hikmet ve maslahatlari biinyelerinde barindirdigini kabul etmektedirler.72

4. illet ile ilgili Diisiincelerin Degerlendirilmesi

Fikih us(liniin gelisim dénemi olan d6rdiincii asirdan tahkik dénemi olan yedinci asra kadar illetin
taniminda kullanilan ifadelerin tamamina yakini kelami hassasiyetin sonucudur. Zira dérdiinct asir, kelami
konularin fikih ustliine karigmaya basladig1 asir olarak kabul edilmektedir.”3 Ornegin Ebi Ali el-Ciibbat (6.
303/916) ve Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) gibi Mu’tezile’nin biiyiik imamlar1 bu asirda fikih usfliine
dair baz1 eserler kaleme almis ve bu eserlerde usil konularini Mu’tezili kelam anlayisi iizerine bina
etmislerdir. Miitekellimin metodunun 6nciisii kabul edilen Ebl Bekir el-Bakillani'nin (6. 403/1013) fikih
us@li konularini Esarl mezhebinin kelam anlayisi tizerine bina ederek yazmasi yine doérdincii asirda
gerceklesmistir. BakillanT’nin fikih ustlii konularim1 ortaya koymak icin telif ettigi eserde sik sik
Mu'tezile’nin goriislerini giindeme getirmesi ve ardindan tenkide tabi tutmasi bu etkinin boyutunu ortaya
koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.”+

Fikih usili ilmi ile kelam ilmindeki bu iliskinin etkisi yalniza Bakillani ve ad1 gecen Mu’tezill imamlar
ile sinirlh kalmamais, bu alanda eser kaleme alan ¢ogu ustilciide kendini gostermistir. Bu etkinin en ¢ok
goriildiigii konulardan biri de illet ile hiikiim arasindaki iligkidir. Dolayisiyla yukarida ortaya kondugu gibi
her usilci bagl bulundugu kelam mezhebinin anlayisi istikametinde illeti tanimlamistir.

Bu tanimda kullanilan ifadeler birbirinden farkl olsa da temelde ifade ettigi hakikat aynidr. illet ile
hiikiim arasinda nasil bir iliski kurulursa kurulsun aralarindaki iliski ister alamet kavrami ister tes'ir
kavrami lzerinden degerlendirilsin miiessiriyet ister zatl isterse ca’ll olarak yorumlansin biitin goris
sahipleri gercek anlamda hiikiim koyanin Allah oldugu ve Allah'tan baska hi¢ kimsenin hiikiim koyma
yetkisine sahip olmadigi; dolayisiyla gercek anlamda hiikiim vazedenin illet degil, Allah oldugu ve bu
konunun da bir iman meselesi oldugu hususunda hemfikirdir.

Ornegin illeti emare/alamet olarak tanimlayanlar, illetin sadece bir alamet ve isaret oldugunu ve
onunla hiikiim arasinda bir iliski olmadigini iddia etmezler. Aksine illet ile hiikiim arasinda maslahat (zarar1
onleme ve fayda elde etme) iceren bir iliski oldugunu dolayisiyla hiikmiin illete bagh oldugunu kabul
ederler. Onlara gore micib (hiikmiin sahibidir) Allah’tir ancak bazen O'nun hiikmiine ulasmak miimkiin
olmayabilir. Béyle durumlarda Sari' hiikiimlere ulasabilmek i¢in ilgili illetleri emare olarak tayin eder.

llleti ca’li micib/miiessir olarak tanimlayanlar, Sari'in illet ile ma'lil/hiikiim arasinda adi bir bag
kurdugunu ve illetin varligl esnasinda ma'liiliin de var olacagini savunmuslardir. Onlar da yukarida
zikredilen goriis sahipleri gibi hakiki manada hiikiim koyanin Allah oldugunu ancak hiikme ulagmanin
miimkiin olmadig1 bazi durumlarin olabilecegini, bu gibi durumlarda hiikmii 6grenip ona gore yasamak
gerektigini, bunun i¢in de Allah'in ser’1 illetleri hiikiimler i¢cin micib kildigini ifade etmislerdir.

Illeti zat micib/miiessir olarak tanimlayan Mu'tezile de ser’i illetlerin kendilerinin gercek anlamda
miiessir oldugunu iddia etmez. Aksine onlara te’sir 6zelligini verenin Allah oldugunu kabul ederler. Aksi bir
durumun Allah'tan baska bazi varliklar1 miiessir olarak kabul etmek anlamina gelecegi, bunun da imanla
bagdasmayan bir sonucun ortaya ¢ikmasina yol agacagi, bdyle bir sonucun ise hi¢cbir Mu'tezile alimi

7t Muhammed Ebu’l-Fazl el-Cizavi, Hdsiye ald Serhi Muhtasari’l-Muteha’l-ustl (Ict Serhi, Tetazani ve Seyyid Serif Hasiyeleri ile birlikte),
thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 3/318.

72 Seyfuddin el-Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi usiili’d-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Daru’l-kutub ve’l-vesaiku’l-kavmiyye,
2004), 2/157; Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Akdidu’l-Adudiyye (Devvdni serhi ile birlikte) (istanbul: Matbaa-i 4mire,
1317), 204-209.

73 Muhammed Adbulkadir el-Ur(si, el-Mesdilu’l-mugstereke beyne ustli-fikh ve usiili’d-din (Riyad: Mektebetu'r-riisd, ts.), 12; Kutub
Mustafa Sani, “el-Mutekellim@n ve ustlu’l-fikh kirde fi cedeliyyeti’l-aldka beyne ilmeyi'l-usil ve’l-keldm”, Mecelletu Islamiyyeti’l-
ma’rife 3/9 (1997), 45.

74 Urst, el-Mesdilu’l-mugtereke, 12.
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tarafindan kabul edilmedigi ifade edilmektedir. Onlar zatl miicib/miiessir kavramiyla, hiikkmiin illetten
aklen ayrilamayacagini (istilzam-1 akli) kastederler. Es'arl kelamcilar1 gibi Mu'tezile de gercekte manada
hiikiim koyanin illet degil, Allah oldugunu kabul eder.7s

Bu mesele su 6rnekle aciklanabilir: Yukarida zikredilen goriis sahipleri arasinda Sari'in yolculukta
namazi kisaltma hitkmiinii koydugu ve bu hiikmiin illetinin yolculuk oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Ancak
yolculuk ile namazi kisaltma arasindaki iliskinin ifadesi konusunda ihtilaf vardir. Baz1 usiilciiler, vahiyden
once yolculuk oldugu ancak herhangi bir hiilkmiin bulunmadigi gerceginden hareketle yolculuk ile
namazlar1 kisaltma arasindaki iliskinin alem/alamet/emare iliskisi oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bu
ustlciiler de bu iliskinin salt bir emare iliskisi olmadigini kabul etmektedirler. Clinkii yolculuk ile namazlar
kisaltma arasinda mesakkati giderme seklinde bir iliski vardir. Namazi kisaltmanin normal zamanlarda
degil de yolculuk esnasinda yapilmasindan hareketle baz1 ustlciiler yolculuk ile namazi kisaltma arasinda
bir te’sir oldugunu ileri siirmiislerdir. Ancak bu te’sirin mahiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Mu'tezili
ustlciiler, yolculuk yapmanin namazi kisaltmaya etkisi oldugunu ve bu etkiyi ona verenin Allah oldugunu,
namazi kisaltmanin (hiitkim) yolculuktan (illet) ayri1 disiiniilemeyecegini, dolayisiyla bu iliskinin zati
micib/miiessir kavramiyla ifade edilmesi gerektigini savunmuslardir. Gazali gibi baz1 usilciiler ise
namazlarin kisaltilmasinda yolculugun bir etkisi oldugunu ancak bu etkinin yolculugun varlig1 esnasinda
Allah tarafindan yaratildigini, dolayisiyla yolculuk ile namaz arasindaki iliskinin ca'li mcib/miiessir
kavramiyla ifade edilmesi gerektigini savunmuslardir.

Bu drnekte de goriildiigi tizere ustlciiler illeti ifade etmek i¢in farkli ifadeler kullansalar da temelde
ayni seyleri ifade etmektedirler. Zira hepsine gore hitkmii koyan Allah'tir. Dolayisiyla yukarida zikredilen
gorils sahipleri arasinda illetlerin gercek anlamda miiessir olmadigi ve miiessirin sadece Allah oldugu
konusunda bir ihtilaf yoktur. Bu sebeple baz1 arastirmacilar, usilciiler arasindaki bu ihtilafi lafzi bir ihtilaf
olarak degerlendirmislerdir.7¢

Kanaatimizce illet-hiikiim iligkisinin mahiyetini ifade etmek i¢in kullanilan kavramlar arasinda en
isabetli olani, Amidi'nin kullandigi bais kavramidir. Zira alem/alamet/emare illet diisiincesinin temel
mantigy, illet vahiyden 6nce var oldugu halde hiikkmiin bulunmamasi iken, micib/miiessir illet diisiincesinin
kaynagi hiikmiin illete dayandirilmasidir. Aslinda bu durum su sekilde de ifade edilebilir: illetin, biri Allah'a
digeri insana bakan iki yonii vardir. Allah'a bakan yoniinii dikkate alan usilciiler bunu alem/aldmet/emare
kavramlariyla ifade ederken, insana bakan yoniinii dikkate alanlar miicib/miiessir kavramlarini kullanmay1
tercih etmistir. Oysa bir vasfi illet kilan temel 6zellik, hiitkmiin amac1 olan insanlarin yararin1 (maslahat)
saglama kabiliyetidir. Halbuki bu iki illet anlayisinda boyle bir amaca vurgu yoktur. Baska bir ifadeyle
alem/alamet/emare ve micib/miiessir illet anlayislarinda illetin varolus amaci 6n plana ¢ikmaz. Amidi'nin
tercih ettigi anlayista, hiikkmiin illete baglanarak ifade edilmesindeki temel amag¢ 6n plana ¢ikmaktadir.
Onun, bais kavramini kullanmakla yetinmeyip hiikmiin hikmetine de vurgu yapmasi bu amaci 6n plana
cikarmaya yoneliktir.

Sonug

Fikih usilii ile kelam ilmi arasindaki etkilesim ve usiilcii tarafindan tercih edilen kelami ekol, illetin
mabhiyetini tayin hususunda etkili olmustur. Us{lcilerin, illet ile hiikiim arasindaki iliskinin mahiyetini ifade
etmek i¢in kullandiklar alem/aldmet/muarrif ve miiessir/miicib kavramlar ile onlarin kelami tercihleri
arasinda iliski bulunmaktadir. Amidi tarafindan tercih edilen bdis kavrami digindaki tiim kavramlar, kelami
hassasiyetin sonucudur. Amidi'nin kullandig1 bdis kavraminda ise illet ile hiikiim arasindaki iliskinin ifade
edilmesinde islam hukukunun ana ilkesi olan maslahat prensibi dikkate alinmistir. Usilciiler, meselelerin
yalnizca pratik yonii degil, teorik yonii ile de ilgilenmisler ve bunun da tiim Islami ilimlerle birlikte islam
hukukunun gelismesinde ciddi katkilar1 olmustur.

75 Nemle, el-Hildfu’l-lafzi, 1/275-276.
76 Nemle, el-Hildfu’l-lafzi, 1/274.
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Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Tirkiye’de Etkili Selefi Bir Sahis: Ziyaeddin el-Kudsi ve Hakka Davet Cemaati
0z
Selef; sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin olusturdugu islam’in ilk neslini, Selefilik ise selef déneminde ortaya c¢ikan
firkalagmalardan uzak, bid‘at bulasmamis s6z ve diisiinme bi¢cimini benimseyenleri merkez alarak kendisini bu nesle
nispet eden Miisliimanlar1 ifade eden birer kullanimdir. imam Gazzali (6. 505/1111) tarafindan selefin mezhebi olarak
ifade edilen, Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) eserlerinde Selefiyye olarak gecen, mezhep olmaktan ziyade bir diisiinme
bicimi seklinde goriilen Selefilik, tarihsel siirecte Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792) dnderliginde Arabistan
merkezli dinf ve siyasi bir hareket olarak ortaya ¢cikmustir. ilahf olan din ile insani olan mezhep arasindaki farki saglikl
degerlendiremeyen yapilarda goriilen mezhebi din gibi telakki etme egilimi, Selefl fikirleri teblig etme ihtiyacini
dogurmus ve basta ilim 6grenmek gibi baz1 nedenlerle farkh tlkelerle gelisen iligkiler sonucunda Selefilik Arabistan
disina ihrag edilmeye baglamigstir. Bu faaliyetlerin bir neticesi olarak Selefilik 1980°1i yillarda Tirkiye'de de goriiliir
hale gelmistir. O tarihten bu zamana kadar cesitli tezahiirlerini miisahede ettigimiz iilkemiz selefileri, baslangicta
birka¢ grup iken zamanla farkli meselelerdeki goriis ayriliklari sebebiyle yasanan kopmalar ve yurt disindan gelen
baz1 sahislar sayesinde yeni olusumlar meydana getirmistir. Bunlardan biri de daha ¢ok Ziyaeddin el-Kudsi takma
ismini kullanan, Cemil Awwad adli kisinin liderlik ettigi Hakka Davet cemaatidir. Cemaatin lideri, Filistin asilli olan ve
Urdiin’de dogup biiyiiyen Cemil Awwad, 1980’li yillarda tip egitimi icin geldigi Tiirkiye’de sadece saglk alam ile
ilgilenmekle yetinmemis, sahip oldugu selefi fikirler etrafinda énce istanbul’da ve Marmara bélgesinde yapilanmaya
gitmis, ardindan Anadolu’nun gesitli sehirlerinde sempatizan kazanmistir. 1990’1 yillarin sonunda Tiirkiye’de degisen
konjonktiir sebebiyle faaliyet alan1 daralan Awwad yaklasik yirmi senelik faaliyetinin ardindan yurtdisina ¢ikmis
ancak takipgileri onun actig1 yolda yiiriimeye devam etmistir/etmektedir. Giinlimiizde Hak Yaynlar1 ad1 altinda
varligini siirdiiren bir yayinevi mevcut olup, Awwad’in diisiincelerini yayginlastirmak iizere yayin hayatina devam
etmektedir. Yaymevi tarafindan okuyucuya arz edilen farkli yazarlara ait onlarca eser bulunmakta, bu yazarlarin kim
olduguna dair agik bir veri bulunmamaktadir. Ayrica ¢ok aktif olarak kullanilmasa da bir internet sitesi ile davet
calismalar siirdiiriilmekte, yayinevi tarafindan basilan lidere ait eserlerin icerigi bu site lizerinden taraftarlarina ve
kamuoyuna agilmaktadir. Hak Yayinlarinca ¢ikarilan eserlerde selefi bir diistince sistematigine sahip oldugu rahatlikla
anlasilan Awwad, Ibn Teymiyye'nin yaptig1 tevhid tarifini esas alarak yaptigl iman taniminda tagutu reddetmeyi
imanin ilk sarti saymaktadir. Awwad, siyasal konulara dair fikirler agiklamakta, demokratik bir iilkede siyasi parti
kurmayi caiz goéren, bunun dinin ve dindarlarin menfaatine olacag: diisiincesinde olan kimseyi ya kelime-i tevhid
konusunda cahil ya da Islam’i yikmak, Misliimanlar1 uyutmak ve tagutun hakimiyetini giiclendirmek seklinde
degerlendirmektedir. Awwad, hayatta her meselede hiikiim Allah’indir diisiincesi ile sirkin kapsamini tekfirci bir
bakis acisi ile genisletmektedir. Arastirmamizda, daha evvel hakkinda bir ¢alisma yapilmamis olan Awwad’in
diisiincelerini ve ulasabildigimiz kadariyla Hakka Davet cemaatini yayin etigi ilkelerine riayet ederek
belirginlestirmeye ¢alistik.
Anahtar Kelimeler: {slam Mezhepleri Tarihi, Selefilik, Ziyaeddin el-Kudsi, Hakka Davet Cemaati.

An Influential Salafi Person in Tiirkiye: Ziyaaddin al-Qudsi and The Community of
Invitation to Haq

Abstract

Salaf; the Prophet's companions refer to the first generation of Islam, which was formed by the tabi'un and the tabe-i
tabi'un. Salafism, on the other hand, expresses the understanding of religion that is far from the discussions that
emerged in this period. And it is a usage that expresses the Muslims who relate themselves to this generation. It was
started to be used by Abu Hamid al-Ghazali (d. 505/1111). It is found as Salafiyya in the works of Ibn Taymiyya (d.
728/1328). It emerged as a religious and political movement based in Arabia under the leadership of Muhammed bin
Abdul Wahhab (d. 1206/1792). It has passed through various phases in the historical process. It has become the
official sect of Saudi Arabia. Religion is divine, Sect is human. In structures that cannot evaluate this situation
properly, religion and sect are intertwined. Attempts to convey Salafist ideas emerged from here. Salafism began to be
exported out of Arabia as a result of developing relations with different countries for some reasons such as learning
science. As a result of these activities, Salafism was also seen in Turkiye in the 1980s. Various Salafist structures have
emerged in Turkiye. While their numbers were few in the beginning, there were different divisions over time. It has
created new formations thanks to some individuals coming from abroad. One of these is the Invitation to Hakka
Community led by Cemil Awwad, using the pseudonym Ziyaeddin al-Kudsi. The leader of the community, Cemil
Awwad, who is of Palestinian origin and was born and raised in Jordan, came to Turkiye for medical education in the
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1980s. It started to be structured around Salafi ideas, first in Istanbul and the Marmara region. It has also spread to
other cities. At the end of the 1990s, the conjuncture in Turkiye changed. Awwad went abroad after nearly twenty
years of activity. His followers continue to walk the path he opened. Today, there is a publishing house under the
name of Hak Publishing. He continues to broadcast to disseminate the thoughts of Awwad. Invitation work continues
with a website. Awwad, in his definition of faith based on Ibn Taymiyya's description of tawhid, considers rejecting
taghut as the first condition of faith. It also explains ideas on political issues. In our study, we tried to clarify Awwad's
thoughts within the framework of the works published by Hak Publishing, by complying with the principles of
publication ethics.

Key Words: History of Islamic Sects, Salafism, Ziyaaddin al-Qudsi, Invitation to Haq Community.

Giris

Islam’in ilk nesli olarak kabul edilen selef asrinda tek bir anlayis varmis gibi bir én kabulle Ehl-i
Hadis’in dini tutumunu mutlaklastirmak olarak tarif edebilecegimiz selefl diisiince, tarihsel siirecte cesitli
evrelerden gec¢mistir. Abbasilerin destegini alan Mutezile’'nin Ashabii'l-Hadis’e uyguladigi mihne
stirecindeki durusu ile parlayan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), hadis taraftarlarinin yasadigl en ¢etin
dénemde ayakta kalabilen ve kendisine nispet edilen Hanbelilik mezhebinin imamidir.> Onun actig1 yolda
ilerleyenler arasindaki en dikkat cekici isim Ibn Teymiyyedir.? ibn Teymiyye ve égrencileriyle birlikte
selefi ve Selefiyye kullanimlarini sistemli olmasa da gérmekteyiz.® XVIII. asirda seleff s¢ylem Muhammed b.
Abdilvehhab ile Suiidi isbirligi neticesinde Osmanli hakimiyeti altindaki Necd topraklarinda dini ve siyasi
bir icerik kazanarak yeni bir hiiviyete biiriinmiistiir.* Dénemsel olarak cihadi ve Sutidi ayrimu ile ele alinan
selefi hareket,> Osmanl sonrasinda degisen siyasal ve ekonomik sartlarin tesiri ile bélgesel bir anlayis
olmaktan c¢ikip farkli cografyalara transfer olarak, 1970 ile 1980°li yillarda Tirkiye toplumunu da
etkilemeye baslamigtir.®
Bugiin Tiirkiye’de c¢ok sayida selefl sempatizan1 ve yapilanma bulunmaktadir. Bunlar kendilerini selefi
diisiinceye nispet ederek, lider kabul ettikleri sahislara gore farkli yaklasimlar sergilemekte, ayri
cemaatler biciminde karsimiza ¢ikmaktadir. Ziyaeddin el-Kudsi'nin 6nderlik ettigi Hakka Davet cemaati de
Tiirkiye’'de faaliyet yiiriiten selefl bir olusumdur. Calismamizda 6ncelikle selef kavramindan baslayarak
Selefiligin arka planina, Tiirkiye’deki selefi olusumlarin gecmisine, ilkemizdeki selefl sahis ve topluluklara
degindik. Ardindan arastirmamiza konu olan selefi Hakka Davet cemaatinin lideri olan Ziyaeddin el-
Kudsi'yi tanimaya gayret ettik. Ziyaeddin el-Kudsi'nin dini ve siyasi konulardaki goriislerini telif ettigi
eserler cercevesinde inceledik. Fakat liderin diisiincelerini ¢esitli mecralarda yayinlayarak davet
faaliyetlerini slirdiiren cemaat hakkinda, ulasabildigimiz son derece kisitlh malumatla konuyu a¢iklamaya
calistik.

1. Selefilik ve Arka Plam
Anlamindaki izafiyet sebebiyle kullanildig1 yere gore kastedilen sahislarin degistigi selef kelimesi,
oncekiler manasina gelmektedir.” Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerinde islam’in ilk nesilleri; sahabe, tabiin

ve tebei tabiin, “en hayirl nesil”® olarak ifade edilmis, ancak selef denilmemisse de daha sonraki asirlarda

! Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yénleri”, Inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2
(2017), 125, 131; Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Seleftf Soylem-Hanbeli Mezhebi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 38-39.

2 Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, 132.

3 {smail Akkoyunlu, “ibn Teymiyye’de Selef ve Selefiyye Kavramlar1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/1 (2019), 550.

4 Mehmet Ali Biiyiikkara, fhvandan Citheyman’a Sutidi Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 30.

5 Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suiidi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar 7/20 (2004), 218,
224.

6 Feridun Aydin, “Neo-Selefiler Nerede Hata Yaptilar?”, Qolumnist (Erisim 24 Nisan 2022).

7 ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-ihyai't-Tirasi’l-Arabi, 1997), 6/330.

8 Ebli Abdullah Muhammed b. ismafl Buhari, Sahihu’l-Buhdrf (Kahire: el-Matba’atu’s-Selefiyye, 1400/1980), “Sehadat”, 9/2651.

184

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/2 (Aralik 2022) | Ahmet Yalgin

ilk nesli isaret maksadiyla selefiil-immet biciminde kullammlar gériilmiistiir.’ Fikhi ve itikadi
mezheplerin tesekkiiliinden sonra dile getirilmeye baslanan Selefiyye ise, kendilerini selef nesline nispet
eden, Ashabi’'l-Hadis'in ¢izgisini izleyen hadis taraftarligini ifade eden bir kavramsallagsmadir. Tespit
edebildigimiz kadariyla ilk defa Gazzali ile baslayan,*® ibn Teymiyye’nin kullamiminda gériilen!! Selefiyye
kelimesi,'? tarihsel siirecte yayginlik kazanmis ve daha cok Hanbeli cevrelerce ézdeslesmis olsa da
Selefiyye’nin tek bir usule sahip miistakil mezhep degil, degisen zaman, mekan ve sahislara gore farkli o6rf
ve uygulamalar sergileyen zamansal bir asamay ifade ettigi yorumu gii¢ kazanmistir.”> Muhammed b.
Abdiilvehhab, ibn Teymiyye’den gelen Hanbeli cizgideki hadis okulu anlayisina biiyiik élciide Zahird
mezhebinden etkilenerek yaptig1 bir takim yorumlari eklemis ve bdylece Selefiyye'nin modern bir hareket
hiiviyetine evrilmesinin yolunu acmistir.!* Bu tarihten sonrasi icin, akademik calismalarda siklikla
Vehhabilik isimlendirmesi kullanilan Selefiyye, ibn Abdiilvehhab’in Emir ibn Sudid ile tamismasiyla
baslayip Suiid devletlerinin kurulmasiyla devam eden siirecte yeni bir asamaya ge¢cmistir. Bu yeni
donemin en dikkat cekici 6zelligi, esasen dini bir anlayis olan Selefiligin, siyasl yoniiniin baskin hale
gelmesidir.'”

Arabistan’in Necd bolgesindeki Uyeyne sehrinde diinyaya gelen (1115/1703) Muhammed b.
Abdiilvehhab’in, Ibn Teymiyye’den kalan mirasi merkeze alarak telif ettigi risaleler ile viicut bulan
Vehhabilik'te;® tevhid-sirk, sefaat, emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker ve bid‘at goriisleri 6ne
cikmaktadir.'” Muhammed b. Abdiilvehhab’a gore, tevhid ii¢c kisimdan olusmaktadir: Uliihiyyet Tevhidi,
Rubibiyet Tevhidi, Esma ve Sifat Tevhidi.’® Abdiilvehhab’in bu ve benzeri cesitli konulardaki gériisleriyle
tezahiir eden Selefilik, Islam’1 anlama ve yorumlama bakimindan ilk ii¢ neslin fedakarhgi, gayreti ve
takvasini diisiinerek bu neslin tutumunu benimseme gibi bir iddia olarak ortaya ¢ikan, muhafazakar bir
zihniyet ve diisiince bicimi®® diye tarif edilmektedir. Selefiler icerisindeki bazi kesimlerin, ortaya
koyduklar1 pratik ve zihniyet bakimindan, organik siireklilik olmasa da Haricllerden etkilendigi diisiincesi
mevcut olup,” bu husus son zamanlarda siklikla ifade edilmektedir.?* islam’in anlagilma bigimlerinden
sadece birisi olan bu diisiince, din anlayisini tarihin selef donemindeki kiiltiirel yapiyla 6zdeslestirmistir.
Hakikatin gecmiste olustugu, simdi ve gelecekte hakikatin aranmasinin miimkiin olmadigi, Selefiligin
temel 6n kabuliidiir.*?> Neticede Ehl-i Hadis olusumuna nispet edilen, en son asamada Vehhabilik
biciminde kendini gésteren Selefilik, 20. asirda biitiin diinyadaki islamc hareketleri énemli dlciide
etkilemistir.?® Biitiin Miisliimanlarin nazarinda mesru bir konumu olan selef nesline dayandigini iddia

eden Vehhabilik, niifuzu altindaki topraklarin disinda da taraftarlar bulmustur.?* 1940 sonrasinda

9 Abdiilkahir Bagdadji, el-Fark Beyne’l-Firak, thk. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebeti’'l-Asriyye, 1995), 118.

10 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, flcdmii’l-Avam an flmi’l-Kelam (istanbul: Mehabbe Matbaasi, 1287), 15, 47, 55, 74.

1n Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, thk. Muhammed b. Kasim (Medine: Matba’atii Melik Fahd, 2004), 5/28.

12 Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, [slami Arastirmalar Dergisi 17 /3 (2004), 235-236.

13 Ramazan el-Buti, Selefiyyetii Merhaletiin Zamaniyyetiin Miibdraketiin La Mezhebiin Islmi (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1990), 14-15.

14 Biiyiikkara, Suiidf Arabistan ve Vehhabilik, 25.

15 Bernard Lewis, Islam’in Krizi, cev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Literatiir Yayincilik, 2003), 107-109; Rifat Tiirkel, Vehhabilik ve Arka
Plani (Izmir: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 26-27.

16 Muhammed b. Abdiilvehhab, Tevhid Risdleleri Kiilliyati, cev. Heyet (Istanbul: Neda Yayinlari, 2020), 16; Biiyiikkara, Vehhabilik, 21.

17 Rifat Tirkel, Vehhabilik ve Arka Plani, 34, 46, 50, 53.

18 Muhammed b. Abdiilvehhab, Tevhid Risdleleri, 22-23.

19 Ferhat Koca, fslam Diistincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 11-12.

20 Kadir Gombeyaz, "Haricilerin Giiniimiizdeki Devarm Ibadiler mi, Selefiler mi? Metodik Bir Tartisma", e-Makalat Mezhep
Arastirmalari Dergisi 9/1 (2016), 84.

21 Mehmet Kubat, fslam Mezhepleri Tarihi (istanbul: Kitapdiinyasi Yayinlari, 2014), 326.

22 Mehmet Zeki iscan, Selefilik; islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (istanbul: Kitap Yaymevi, 2014), 243,

23 Osman Arslan, Anadolu’nun Hayat Miidafaasinda Gergek Cephe: Dini Asiriliklar ve Selefi Akim (Ankara: SFN Yayincilik, 2018), 61.

24 Henry Laoust, [slam’da Ayrilikci Gériisler (istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), 347.
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petrolden elde ettigi ciddi miktardaki gelirle islam diinyasindaki niifuzunu saglamlastiran Sutid devletinin
sahiplendigi ve mali acidan destekledigi selefl akim, gesitli egitim kurumlarinda yetistirilen Miisliman
gencler vasitasiyla, Islamf duyarlik sahibi gruplar1 ydnlendirmektedir.?®

Selefi diisiince mensuplarinin Tiirkiye’de teblig ve davet faaliyeti yiiriittiikleri, ¢ok sayida selefi
sempatizan ve grubun mevcudiyeti bilinen bir husustur. Ancak bu sempatizanlarin olusturdugu
yapillanmalarin ve kurumsallasmalarin mazisi en fazla birka¢ on yildan ibaret olup, daha
kurulus/yerlesme asamasinda olduklari séylenebilir.? Bu olusumlarda bas aktérler, cogunlukla Tiirkiye
disindan sahislar veya bunlarin etkisinde kalan vatandaslardir. Tiirkiye’deki selefi gruplar, Arap
diinyasindaki gibi sistemli teblig faaliyeti yiiriiten olusumlar olmaktan 6te, yerlesme ve davet metodunu
belirleyip kendilerince bir girisim baslatma evresindedir. Kisacasi Tirkiye'deki selefi gruplar kendi
sosyolojilerini olusturma, sistemlerini ortaya koyup varliklarini ispat konusunda daha ilk kipirdanma
evresinde denilebilir.

2. Tiirkiye’deki Selefi Gruplar

Tirkiye'de Selefilik denilince ilk 6nce Osmanli dénemi alimlerinden Civizade Muhyiddin Mehmed
Efendi (6. 954/1547)% ve Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573)?® gibi isimler, son zamanlarda 6ne
cikmaktadir.?® Yine Osmanli déneminde ortaya cikan dini ve toplumsal nitelikli bir hareket olan
Kadizadeliler, selefi anlayisa sahip bir kesim olarak zikredilse de bu hareketin ortaya ¢ikisini Osmanh
sistemindeki idari, ekonomik ve sosyal karisikliklara care arayisi seklinde niteleyebiliriz. Kadizadeliler,
ibn Teymiyye’den ilham alan sistemsiz bir hareket olmanin étesine gecememistir.*® Bu hareketi tam
anlamuyla selefi olarak isimlendirmek cok isabetli bir tespit sayilmaz, zira ibn Teymiyye’nin tarihi siirecte
Islam diisiincesine sirayet eden yabanci unsurlari arindirmak suretiyle, dini anlayisi ilk dénem safligina
déndiirme?! gibi baz fikirlerinden etkilenmis olmalari onlar1 en fazla selefi baz1 diisiincelerden etkilenmis
bir topluluk yapar. Sonugta Kadizadeliler, Osmanli din adamlar igerinden ¢ikmis, halki irsad ederken
bid‘at sayilan konular iizerinde hassasiyet gosteren bir kesimi temsil etmektedir.?

Davet devletten énce gelir diisturunu benimseyen®? selefi karakterli bir yapidan gelen3* Pakistan
kokenli Teblig Cemaati, 1950’li yillardan itibaren Tiirkiye’'de ¢esitli faaliyet yiirtitmeye baslamistir. Ahmet
Saruhan ve Mustafa Adigiizel, cemaat adina Tiirkiye’de davet calismalari siirdiiren ilk tebligciler olmustur.
Istanbul’da kisith imkanlarla baslayan teblig calismalarinin merkezi, Mescid-i Selam adiyla 1983’te
Istanbul Sultanciftligi’nde insa edilen camidir. Cami sadece ibadet mekan degil, aym1 zamanda cemaatin
medresesi olarak da giiniimiizde ¢alismaya devam etmektedir.®

Modern Tiirkiye'de selefl diisiincenin etkisi, dil farklilig1 basta olmak {izere cesitli sebeplerle Arap
diinyasinda yayilmasindan daha gec¢ tarihlere rastlamaktadir. Selefi zihniyetin etkisindeki mdiielliflerin

25 Lewis, islam’in Krizi, 112-114.

26 Arslan, Dini Asiriliklar ve Selefi Akim, 82-83.

27 Mehmet ipsirli, “Civizide Mehmed Muhyiddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/348-349.

28 Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi: Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gortisleri (Ankara: Kiiltir Bakanligi, 2000),
88-95; Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/191-193.

2% Mehmet Ali Unal-Osman Cengiz, Osmanl Selefiligi Iddiasi: Civizade ve Birgivi Uzerine Bir Tetkik-Osmanlt Diisiincesi Kaynaklari ve
Tartisma Konulari (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 461.

30 {smail Hakki Uzuncarsih, Osmanl Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1995), 3/350-353.

31 Mehmet Zeki Iscan, Selefiligin Temel Esaslari ve Sosyo-Politik Arka Plani-Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014),101.

32 ibrahim Baz, Kadizddeliler Sivasiler Tartismasi (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 208.

33 Mehmet Ali Biiytikkara, “Tiirkiye’de Radikal Dini-Siyasi Akimlar”, Demokrasi Platformu 2/8 (2006), 109.

34 Mehmet Celenk, Ulukbek Kalandarov, "Teblig Cemaati ve Kirgizistan’daki Faaliyetleri", Tesam Akademi Dergisi 6/1 (2019), 251.

35 Murat Demir, Teblig Cemaati: Tiirkiye Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
50-51.
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eserlerinin Tiirkceye terciimesi ile selefl kaynakli olusum ve isimler Tirkiye’de goriilmeye baslamistir.
1960’1 yillarda Misirh bir diisiiniir ve ihvan-1 Miislimin Hareketi iiyesi olan Seyyid Kutub’un (1906-1966)
Tiirkceye terciime edilen Din Budur, Yoldaki Isaretler, Istikbal Islamindir, Islim ve Medeniyetin Problemleri,
Islami Etiitler isimli eserleri Hilal Yayinlan tarafindan basilarak tevzi edilmistir. Ff Zilali’l-Kur’dn isimli
tefsiri Hikmet Yayinlar tarafindan 1973’te basilarak dagitimi yapilmistir. Bu eserleri sayesinde Seyyid
Kutub, Tiirkiye’deki siyasal Islamcilik cereyaninin gelismesi adina taze bir nefes olmus, sundugu fikri
katkilarla Miisliimanlarin yeni bir ihya siireci yasamasini saglamistir.®

1980°’li yillardan itibaren Tiirkiye'de sistemli Selefiyye sempatizan1 gruplarin ortaya ¢iktig
miisahede edilmektedir.’ Bu dénemde iilkemizde ortaya cikan selefi diisiincenin temsilcisi aslen
Kerkiiklii bir kisi olan Abdullah Yolcu’dur.2® 1992’de kurulan Guraba Yayinlari, onun eserleri basta olmak
lizere cesitli yayinlar ile belirledikleri “Kur’dn ve sahih Siinnet’e donmek, Kur’dn ve Siinnet’i bu iimmetin
selefinin (sahdbe-tabitin-etbdu’t-tabiin) anladiklari él¢iide anlamak, hayatin her sahasina Kur’dn ve Siinnet’i
hakim kilmak...” seklindeki gayeye ulasmaya calismaktadir. 3

Tiirkiye’de bunun disinda da farkhi selefi olusumlar mevcuttur. 1984 Diyarbakir dogumlu Ebu
Hanzala kiinyeli Halis Bayancuk, Tevhid ve Siinnet cemaati olarak bilinen bir olusum adina Tevhid Dersleri
basligiyla konusmalar yapmaktadir. Tevhid Dergisi ve tevhiddersleri.org adli internet sitesi cemaatin
yayin organlaridir. Kendilerini “insanlart Islim’a davet edip, tevhid ve siinnet hakikatlerini apacik beyan
etmeyi gérev edinen bir davet toplulugu” olarak tarif etmektedirler.”*’ Bu cercevede Halis Bayancuk’un
YouTube kanali iizerinden videolar1 yayinlanmaktadir. Cesitli internet siteleri, sosyal medya araglar1 ve
ozellikle Youtube kanallari, Tirkiye'deki selefi zihniyet mensubu baska sahis ve diisiincelerin de yayin
mecras1 durumuna gelmistir. Ebu Zerka*' ve Abdiilkadir Polat** gibi baz1 isimler, bu mecra iizerinde
yayinladiklari videolar ile selefi zihniyet mensubu sahislar olarak zikredilebilir. Ziyaeddin el-Kudsi adli
yazarin ¢esitli kitaplarini nesreden Hak Yayinlari etrafinda meydana gelen Hakka Davet Cemaati de selefi
bir ¢izgide yiirimektedir.

3. Hakka Davet Cemaati

Dini olusumlarin isimlendirilmesi, ilk ortaya ¢ikan firka olan Haricilikten*® baslamak iizere islam
mezhepleri tarihinin ve dolayisiyla ¢agdas dini akimlarin problematik konularindan biridir.** Bu grup
mensubu sahislarla yaptigimiz gériismelerde, kendilerine mahsus bir isim telaffuz etmeyip, kendilerini
“Hak Yaymnlari okuru” diye tanimladilar. Bu gruba mubhalif olan kisiler de elestirilerini dile getirirken
dogrudan “Hak Yaymnlar1” adin1 kullanmaktadirlar. Bu olusum mensubu sahislarin acgtiklar1 forum
sitesinde “Davetii’l-Hakk/Hakka Davet” ifadesi kullamilmaktadir.* Bu site giin gectikce gelismekte, farkli
dil segenekleri bulunmaktadir. Cemaat mensuplari, YouTube lizerinde Hak Yayinlari adiyla agtiklar: kanal
ile davet ¢calismalarini siirdiirmektedir.

36 Sitheyla Nurduhan, “Tiirkiye’de Seyyid Kutub ve Eserleri Uzerine Yapilan Lisansiistii Galismalar: (Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri)", Kilitbahir-Canakkale [lahiyat Fakiiltesi Dergisi/20 (2022), 202-203; Hilal Gérgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/64-68.

37 Mustafa Caliskan, Tiirkiye'de Selefi Faaliyetler (Canakkale: Canakkale 18 Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016), 61-62

38 Arslan, Dini Asiriliklar ve Selefi Akim, 83.

39 Guraba Yayincilik, “Hakkimizda”, (Erisim 15 Nisan 2022).

40 Tevhiddersleri, “Hakkimizda”, (Erisim 16 Nisan 2022).

41 Ebu Zerka adli yayinai Youtube iizerinde Zerka Medresesi diye bir sayfa olusturmus ve burada akaid konularinda videolar
paylasmaktadir. Bk. Ebu Zerka, “Zerka Medresesi”, (Erisim 17 Nisan 2022).

42 Abdulkadir Polat, “Ana sayfa”, (Erisim 17 Nisan 2022).

3 Harun Yildiz, Kendi Kaynaklari Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2010), 177.

44 sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2010), 128.

45 Davetulhaq, “Hakka Davet Forumu”, (Erisim 17 Nisan 2022).
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Tiirkiye genelinde Istanbul, Ankara, Konya ve Kayseri gibi biiyiik sehirlerde mensuplar1 bulunan
olusumu, ¢alismamiz icerisinde Hakka Davet cemaati biciminde isimlendirmeyi tercih ettik. Bu cemaat
davet metodu olarak, oncelikle Ziyaeddin el-Kudsi'nin kitaplarini basmay1 ve bu nesriyatin halka
ulastirilmasini benimsemistir. Sosyal medya mecralari izerinde, dogrudan kendi anlayislarina gore Kur’an
yorumlar1 ya da Ziyaeddin el-Kudsi'nin kitaplarinin tanitimi yapilmaktadir. Tiirkiye'deki diger selefi
gruplarin mensup ya da onderleri, benimsedikleri fikirlerini goriintiili medya araglar1 vasitasiyla halka
sunarken, Hakka Davet cemaatinin lideri, sorumlu veya mensuplari dogrudan bu ydnteme basvurmak
yerine, goriintiilii araglarda goriinmeksizin, diisiincelerini ortaya koyabilecekleri ayet yorumlarini ihtiva
eden icerikler paylasmaktadir.

Cemaat hakkinda edinebildigimiz malumat; kendilerinin nesrettigi kitaplar, video kayitlar1 ve
internet iizerinde sunduklar: bilgiler ile muhaliflerin sézleri ve basinda ¢ikan haberlerden ibarettir. Bu
sebeple cemaatin Tiirkiye'deki yapilanmasi hakkinda yeterli seviyede bilgiye ulasamadik. Muhtemelen bu
husus, cemaat liderinin tilkeyi terke etmesi ile neticelenen siirecin 6grettigi bir durumdur. Cemaatin
hareket tarzi ve diisiinme biciminde, Ziyaeddin el-Kudsi'nin dini ve siyasi konulardaki miilahazalar
belirleyici rol oynamaktadir. Ayrica cemaat igerisinde lider, tam bir otorite kabul edilmekte, liderin
otoritesine aykir1 tutum ve davranislara asla miisamaha gosterilmemektedir.

3.1. Hakka Davet Cemaatinin Lideri: Ziyaeddin el-Kudsi

Hak Yayinlari tarafindan Kur’an meali ve ¢ok sayida eseri yayimlanan Ziyaeddin el-Kudsi hakkinda,
basilan eserlerin igerisinde yer alan kisa bilgilere gore; 1937 yilinda Kudiis’te dogmus olup, tam adi
Ziyaeddin Abdullah b. Abdiilkerim el-Kudsi'dir. Kii¢iik yasta hifzim1 tamamlamis, Misir’da Islami ilimler
tahsil etmistir. Filistin’e déndiikten sonra birka¢ kez hapse girmistir. Thvan-1 Miislimin Cemaatine
baglanmis, ancak ihvan cemaatinin akidesinin bozuklugunu iddia ederek oradan ayrilmis, akabinde
cemaatin akidesine bir reddiye yazmistir. thvan mensuplan tarafindan, et-Tekfir ve’l-Hicre cemaati
mensubu oldugu iddia edilse de bu iddia yazar tarafindan kabul edilmemistir.*® Ziyaeddin el-Kudsi’nin
Tirkgeye terciime edilerek Hak Yayinlarinca basilan eserleri sunlardir:

1. Dogru ve Agik Kur’an Meali

2. Hakimiyet Allah’indir

3. Iste Miisliiman

4. Cahiliyenin Hiikmiinii mii istiyorlar?

5. Asrimizin Yesaki

6. Islam Dininin Ash

7. Biiytk Sirkte Cehalet Mazeret Degildir

8. islam’in Bakis1 Alinda Hamas Hareketi

9. Iste Tevhid

10. [lcAmii’'l-Avam an [Imi’l-Kelam Tahkik ve Serhi

11. Sorularla Tevhid Akidesi

Ziyaeddin el-Kudsi hakkinda, Hak Yayinlar: tarafindan basilan eserlerde verilen bilgiler bunlardan
ibarettir. Bu kadar eseri bulunan bir sahis hakkinda daha fazla malumat bulabilmek i¢in yaptigimiz
arastirmada, kendisine ait hi¢bir fotograf ve ilave bilgiye ulasamadik. Yaklasim bi¢cimi olarak bu gruba ve
Ziyaeddin el-Kudsi'ye karsi menfi bir bakisi olan Abdiilkadir Polat isimli sahis, yayinladig1 videosunda
Ziyaeddin el-Kudsi isminin miistear bir isim oldugunu, Kudsi’'nin asil adinin Cemil Awwad olup, onun 1948
yilinda dogmus, Istanbul’da tip egitimini tamamlayan Filistinli bir doktor oldugunu ve 1997’ye kadar

Tiirkiye’de yasadigini, bu tarihten sonra Filistin’e déndiigiinii séylemektedir.*” Cemil Awwad’in, Filistinli

46 Ziyaeddin el-Kudsi, Hakimiyet Allah’indir, gev. Halil Miiftiioglu (Istanbul: Hak Yayinlari, 2017), 5.

47 Abdiilkadir Polat, “Hak Yayinlari ve Ziyaeddin el Kudsi Gergekleri”, Youtube (26 Kasim 2020), 00.09.25-00.10.20. Abdiilkadir Polat
bu videosunda Cemil Awwad ve etrafinda toplanan grup hakkinda ¢ok detayl bilgiler vermektedir.
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bir dis tabibi olup, istanbul’da tekfirci bir yapilanmanin olusmasina 6n ayak oldugu, etrafinda tip
sahasinda calisan bazi kimseler toplanmissa da neticede kitlesellesemeden dagildiklari da ulasabildigimiz
bilgilerdendir.*®

Cemil Awwad hakkinda, 28 Subat 1997’de Tiirkiye’de Milli Glivenlik Kurulu kararlari ¢ercevesinde,
irticaya karsi baslatilan miicadele siirecine tekaddiim eden giinlerde Milliyet gazetesinde ¢esitli ithamlar
yer almakta, “Tiirkiye'de mevcut laik anayasal diizeni yikarak, yerine seriat kurallarina dayali teokratik din
devleti kurmay! amaglayan érgiitiin Genel Emiri” oldugu yazilmaktadir.*® Yine Milliyet gazetesinde Tunca
Begin imzah bir yazida Awwad’dan, Filistin asilli olup Urdiin vatandashgina sahip oldugu, istanbul'da tip
6grenimi yaptig1 dénemde cevresinde bir olusum gerceklestirdigi, 1985’te Bursa’nin inegél ilgesinde ilk
adimi attig1 olusumun 1989 ortalarinda kuruldugu ve kendisinin Genel Emir secildigi anlatilmaktadir.>

28 Subat 1997’de iilkemizde baslayan 28 Subat post modern darbesi olarak ifade edilen siireg,
farkli kesimlerce birbirine zit okumalarin yapildig1 bir zaman dilimidir.>* Hangi kesimin bu siireci nasil
okudugu bir yana, 28 Subat déneminde cesitli magduriyetlerin yasandig: bir gercektir. Ulkemizdeki dini
hassasiyet sahibi bazi kesimler bu dénemde, irtica ile itham edilerek ¢esitli muamelelere tabi tutulmustur.
28 Subat doneminde, bazi gazete ve televizyon kanallarinda, dinl hassasiyet sahibi insanlarin
itibarsizlastirilmasi faaliyeti yiiriitiilmiis, sahte hoca ve seyhlerin goriintiileri ekranlardan verilerek biitiin
bir islami kesim aleyhinde menfi bir alg olusturulmaya calisilmistir. Bu sebeple o dénemin basin-yayin
organlarinda verilen haberlerin ve haberde ge¢en sahislarin gercekligi ve objektifligi sorgulanmadan
kaynak gosterilmesi, bilimsel yaklasima uygun degildir. Cemil Awwad hakkinda Milliyet gazetesinde gecen
bilgiler, 28 Subat donemine rastlamaktadir.

Darultawhid isimli forum sitesine gore, Hak Yayinlarinin ¢ikardigi eserlerde yer alan Ziyaeddin el-
Kudsi hakkindaki bilgiler dogru degildir. Ziyaeddin el-Kudsi, miistear bir isimdir. islami ilimleri hangi
kurum ve hocadan aldig1 bilinmemektedir. Kur’an hafizligi ya da ilim icazetinin gergekligi tartismalidir. Bu
ifadelerden sonra forum sitesinde, tip egitimi icin genc¢ yasta Tiirkiye'ye gelen, egitimini tamamladiktan
sonra da ¢ok yogun bir meslek olan doktorluk siirecinin ilmi faaliyete zaman birakmayacagi a¢iklanmaya
calisiimistir.>® Bahsedilen hususlari, baska bir selefi grup ifade etmektedir. Bu calismamizda gordiik ki
Tirkiye’deki selefi gruplar arasinda, ¢esitli ihtilaflar ve ciddi bir rekabet bulunmaktadir.

Hak Yayinlar tarafindan basilan eserlerin miiellifleri arasinda gosterilen Seyfuddin el-Muvahhid
isminin de Cemil Awwad’in kullandig1 miistear isimlerden biri oldugu ifade edilmistir. Yine aynmi kaynak,
el-Kudsi'nin “Tagutu Reddetmek Tevhidin Geregidir” isimli kitabinin aslinda Suriyeli Ebu Basir et-Tartusi
tarafindan yazildig1 ve el-Kudsi'nin bu kitabin sadece yazar ismini degistirerek nesrettigi iddiasina yer
verilirken, cemaatin davetiilhaq isimli forum sitesinde bu iddia kesin bir dille reddedilmis, ancak

Ziyaeddin el-Kudsi’nin 50 civarindaki eser ve risaleyi farkl isimler altinda yazdig1 ifade edilmistir.>

3.2. Ziyaeddin el-Kudsi'nin Fikirleri

Olgular1 ve olaylar1 anlayarak hayati anlamlandirma gayretinde olan insanlarin, farkli sahislar ve
onlarin diisiincelerinden etkilendikleri bir vakiadir. Hakka Davet cemaati de Ziyaeddin el-Kudsi’'nin
fikirleri etrafinda viicuda gelmis bir olusumdur. Tiirkiye’de selefl bir olusum olarak karsimiza ¢ikan Hakka

48 Feridiiddin Aydin, Tekfir Kavrami Hakkinda Cok Yénlii Bir Inceleme (istanbul: Al-Ibar Publishing, 2003), 10.
9 Milliyet, “Kadin Diiskiinii Bir Seyh Daha” (20 Ocak 1997).
50 Tunca Bengin, “Tip Fakiiltelerine Nasil Sizdilar”, Milliyet (30 Ocak 2000).

5128 Subat siirecinde yasananlar1 mesru goren kesimin diigiinceleri i¢cin Bkz. Cumhuriyet, “28 Subat Nedir? 28 Subat Siirecinde Ne
Olmustu?”, (24 Nisan 2022). 28 Subat siirecinde yasananlarin iilkemiz tarihi i¢cin kara bir leke olarak goren kesimin diisiinceleri
icin Bkz. Yenisafak Gazetesi, “28 Subat Gergekleri: Tarihte Bir Kara Leke” (27 Subat 2022).

52 Tevhide Davet, “Ziyaeddin el-Kudsi Gergekleri” (Erisim 18 Nisan 2022). Bu sayfa da yayindan kaldirilmistir.

53 Davetulhagq, “Ziyaeddin el-Kudsi, Ebu Basir et-Tartusi’nin iftiralarina Ziyaeddin el-Kudsi'nin Reddiyesi”, (Erisim 5 Kasim 2022). Bu
mesele, Darultawhid isimli forum sitesine 17 Nisan 2022 tarihindeki erisimimizde agiklanmaktaydi, ancak sayfanin silinmis
oldugunu tespit ettik.
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Davet cemaatinin diislince tarzini, yapinin lider kabul ettigi el-Kudsi'nin kaleme aldig1 eserleri baglaminda
izah etmeye calistik. Burada tezahiir eden el-Kudsi'ye ait olan fikriyat, internet sitesi ve goriintiilii medya
vasitalariyla cemaatin ileri gelenlerince, taraftarlarina dikte ettigi inan¢ sistemidir.

3.2.1. Tevhid Diisiincesi

Allah’a iman; ulthiyyet, rubiibiyyet ve Allah'in isim ve sifatlar1 tevhidi olmak iizere ti¢ tevhidi
kapsamaktadir. Ulihiyyet tevhidi; kullugu sadece ona has kilmak, sadece ona boyun egmek, onun disinda
mahlika ibadet etmemektir, buna ayni zamanda Ub{diyyet Tevhidi de denmektedir. Rubiibiyyet tevhidi;
Allah’in kdinati tek basina yarattigina, varligin tek sahibi olduguna, yasatan ve dldiiren, her seyi idare eden
olduguna, yegane hiikiimran ve terbiye eden olduguna iman etmektir. isim ve sifatlar tevhidi; Allah’1
kitapta kendisini vasfettigi, Stinnette bildirildigi sekliyle noksanliklardan miinezzeh, kemal sifatlar ile
muttasif oldugu ve yaratilmislardan hicbir seye benzemedigini itiraf etmektir.>*

La ilahe illallah Muhammediin Rastlullah diyen kimse Islam’a girmis olur. Ancak bunun gecerli bir
iman olabilmesi i¢in, bazi sartlar gerekmektedir. ilki, bu kelimenin manasinin bilinmesidir. Bu ise ibadetin,
sahte ilahlara degil de sadece Allah’a layik oldugunu bilmek, batila ibadet edenlerden de uzak olmak
demektir. ikincisi de, kelime-i tevhidin geregince amel etmektir. Allah’a emrettigi bicimde ibadet, islam’1
yeryliziine hakim kilmak icin c¢alismak, her tiirlii sirk, inanca zarar verecek so6z ve davranistan
sakinmaktir. Bu davranislar sunlardir: Allah'in varligin1 ve Ras@l’liniin risaletini inkar etmek. Reislere,
efendilere, ileri gelenlere, dlimlere Allah’in kanunlarina muhalefet ettiklerinde itaat etmek. Allah’a,
elcisine, dine ve Mislimanlara sévmek ya da Allah’in kitaby, ayetleri ve elgileri ile alay etmek. Tagutun
mahkemesinde hak aramak. Allah’in hiikmi varken gayrisinin hilkmiine uymak. Sihir 6grenmek ve
ogretmek. Kafirlerle dost olmak, Islam topraklarini ele gecirmede onlara yardimci olmak, partilerine ve
beseri sistemlerine katilmak.>

“Allah’tan bagka ilah yoktur” kelimesinin tam manasiyla ger¢eklesmesi i¢in bu kelimeyi ikrar eden
kisinin hayatinda, bununla ¢elisen bir tutumunun bulunmamasi gerekir. Allah’in haram kildig1 bir seyin
alinmasina, satilmasina, kullanilmasina miisaade eden kisi harami helal kilmis olur, béyle bir kimse
namaz, oruc¢ ve hac gibi ibadetleri yerine getirse, kendisinin islam oldugunu iddia etse dahi makbul bir
sekilde iman etmemis, Allah’'in dinine teslim olmamis olur.”®

El-Kudsi'ye gore Allah'in gonderdigi biitiin peygamberlerin dini olan Islam’in en biiyiik riiknii, bir
Miisliman’in dininin gecerli olabilmesinin temel sarti, tek olan Allah’a iman etme ve tagutu reddetmektir.
Peygamberler ve kitaplarin gonderilis gayesi budur. Her kul i¢in farz olan bu husus salat, zekat, savm ve
beyti haccetmekten 6nceliklidir. Kelime-i tevhidi sdyleyip de tagutu reddetmeyen kimse; yalanci, miinafik,
zindik, Allah’in diniyle alay eden bir kimsedir. Sebebi ise hem Allah’tan baska ilah olmadigini séylerken
ayni anda Allah’tan baska ilah bulundugunu kabul etmesidir. Tevhidin makbul olmasi i¢in kalp, dil ve

ameller, tevhide uygun olmalidir. Bu ii¢ husustan biri eksik olsa kisi Miisliiman sayilmaz.>’

3.2.2. Tagut (Allah’in Disinda ibadet Edilen Seyler) Diisiincesi

Tagutu reddetmek imanin ilk sartidir. “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmistir. O halde kim tdgutu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismigstir. Allah isitir ve
bilir®® ayetinin mucibince bir kimsenin “urvetii’l-viiskdya/sapasaglam kulpa” tutunabilmesi yalnizca iman

ile gerceklesmez, onun oncelikle her c¢esit tagutu reddetmesi gerekir. Tagutu inkar etmeden edilen iman,

54 Ziyaeddin el-Kudsi, iste Tevhid, gev. Abdullah Kavakei (istanbul: Hak Yayinlari, 2019), 12-14.

55 ziyaeddin el-Kudsi, Iste Miisliiman, ¢ev. Halil Miiftiioglu (istanbul: Hak Yayinlary, ts.), 79-90.

56 Kudsi, iste Miisliiman, 95.

57 Ziyaeddin el-Kudsi, Tagutu Reddetmek Tevhidin Geregidir, cev. ismail Yildirim (istanbul: Hak Yayinlari, 2019), 61-65.

58 Kur'dn-1 Kerim ve Actklamali Meali, cev. Hayreddin Karaman - Ali Ozek - Ibrahim Kafi Dénmez vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2014),
el-Bakara 2/256.
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faydasizdir ve Allah béyle bir iman1 kabul etmez. Bu baglamda tagutun ne oldugu bilinmelidir.>® Kulluk
sinirlarini asarak ilahlik taslayan biitiin varliklar tagut tanimi icerisine girer. Allah’a kul olarak yaratilan
insani ihlas ile yapilacak kulluktan, O'na ve Rasiiliine itaat etmekten alikoyan her sey (nefis, para, kadin,
hayvan, mezar) tagut kapsamindadir. IslAm’in kanunlarin1 birakarak, yabancilara ait kanunlar1 tatbik
etmek, insan aklinin iiriinii olan kanunlar ile Allah’in koydugu hadleri yok sayip dinin yasaklarini mesru
sayan kanunlar da tagut icerisine girer. Bu kanunlari ¢ikaranlar ve yayginlastiranlar tagutun kendisi yahut
da tagutun askerleridir.®°

Tagutu tarif eden el-Kudsi, islam inang esaslar1 arasinda bulunmayan bir unsur olan tagutun inkar
edilmesini imanin gecerlilik sart1 olarak kabul eder. Tagutun inkar edilmesi ise; Allah’tan gayrisina ibadet
etmeyip, bunu yapanlari tekfir etmek, onlar1 kafir bilip buna gére muamele etmek, tekfir etmeyenleri de
ayni sekilde tekfir etmekle gerceklesir.®’ Dolayisiyla Ziyaeddin el-Kudsi'nin anlayisina gore tekfir
mekanizmasi, iman etmekle birlikte aktif hale gelmis olmaktadir.

Ote yandan el-Kudsi, Allah’in géndermedigi kanunlar ile hitkmedecek bir mahkemede hak aramay1
da tevhid ilkesine aykir1 olmasi sebebiyle reddeder. Ona gore, diinya ve ahiretin tek hiikiim vericisi olarak
Allah’t kabul etmek, O’'nun kitabina ve Rasiiliiniin yoluna uygun bir mahkemede yargilanmak tipki namaz,
oruc, hac ve zekat gibi bir ibadettir. Eger bir kisi gercekten tagutu inkar ediyorsa, sayet hakki zayi olacak
bile olsa hicbir meselede baska mahkemelere miiracaat etmemelidir. %

Allah’in disindaki ibadet edilen bazi tagutlar sunlardir: Seytan, heva-heves, Allah'in indirdigiyle
hiikkmetmeyenler, Allahtan baska kulluk edilen her sey, sihirbazlar, kahinler, putlar, putlarin kahinleri
(terciimanlari) ve Yahudi alimler.®® Allah’in indirdigiyle hiikmetmeyenlere misal, Cengiz Han'in ortaya
koydugu ve Yesak olarak bilinen kanunlara, Cengiz'in vefati sonrasinda, islam’a girdikleri halde islam
kanunlar1 yerine Yesak ile amel etmeye devam eden c¢ocuklaridir. Allah’in kitabi, Rasiliiniin siinneti
varken bunlar1 bir kenara birakip Yesak’'in hiikmiine tabi olan Tatarlar (Mogollar) kafirdir ve Allah’'in
yoluna déniinceye kadar bunlarla savas farzdir.%

Ziyaeddin el-Kudsi, “Allah’in seriati mi? Seytan’in seriati mi?” isimli kitabinda, tagut diye tarif ettigi
islam dig1 yénetim sistemleri karsisinda nasil hareket edilmesi gerektigini ayrintisiyla anlatmaktadir.%

3.2.3. Sirk ve Kiifiir Anlayisi

Kitap ve Sinnette bildirilen ibadetlerin hepsi, Allah i¢in yerine getirilmelidir. Bir kimse, bu
ibadetleri Allah’tan gayrisina ya da Allah ile birlikte bagkalari i¢cin de yerine getirirse, sirke diismis olur.
Sirk konusunda, cehalet hicbir sekilde mazeret degildir. Bir kimse, iman ve Islam’1 tasdik etse dahi
imanina, tevhide aykiri sirklerden bir sey karistiriyorsa miisrik olmustur. Allah ayet-i kerimede “...Hiikiim
ancak Allah’a aittir. O, kendisinden baska hicbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru din budur.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”®® buyurmaktadir. Buna gére, hayatta her meselede hiikiim Allah’indir.
Hiikkiim verme yetkisini tamamen ya da kismen bir mahliika vermek, kisiyi dinden ¢ikarmaya yeter.
Allah’tan baskasinda hiikiim ve hakimiyet taniyan kimse ona ibadet etmis olur.®’

Allah’'in sirk oldugunu beyan ettigi bir davranista, mutlaka bir ibadet bicimi ve bir yaratilmisi
ilahlagtirma s6z konusudur. Bunun i¢in, hakkinda kiifiir ve sirk oldugu bildirilen seyler bir ibadetin iptali

59 Kudsi, iste Miisliiman, 24.

60 Rudsi, [ste Miisliiman, 29-30.

61 Rudsi, [ste Miisliman, 31-32

62 Rudsi, [ste Miisliiman, 44-47.

63 Kudsi, Tagutu Reddetmek Tevhidin Geregidir, 68-69, 76-79.

64 Kudsi, Tagutu Reddetmek Tevhidin Geregidir, 111.

65 Ziyaeddin el-Kudsi, Allah’in Seriati mi Seytanin Seriati mi?, cev. H. Ibrahim Can (istanbul: Hak Yayinlari, 2019).
66 yasuf, 12/40.

57 Kudsi, Iste Miisliiman, 65-70.
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ya da Allah’in disindaki bir varhigin putlastirilmasi anlamina gelmektedir.®® Biiyiik, kiigiik ve gizli seklinde
sirk ti¢ kisimdir. Kiiciik sirk: Nazar boncugu vs. takinmak gibi haram bir yola basvurarak, sifay1 Allah’tan
beklemektir. Biiytik sirk: Allah’in rizik, evlat veya sifa vermesi i¢in ya da bir belanin defi icin, bir mevtaya
dua edilmesi bu kapsamdadir. Gizli sirk ise: nefsin arzu ettigi seylere meyletmektir. Sirkin her cesidinden
kurtulmak icin tévbe edilmelidir.®®

Kisinin sirkten kurutularak Islam’a girmesi icin gereken ilk sey, ikrar ettigi sehadet kelimesinin
manasini bilmesidir. Bunu bilen kimse, canini1 ve malin1 korumus olur.” ikinci husus ise, her cesit sirkten
uzak durmasidir. Ozellikle biiyiik sirk kapsaminda olan seylerin bulundugu kimse, farz ibadetleri yapsa
dahi Miisliiman kabul edilemez.”* Uciincii gereklilik ise, biitiin tiirleriyle birlikte tagutu reddetmektir.
Iman ile tagut tezat seylerdir, bir mii'minin génliinde hem Allah hem de tagut beraber bulunamaz.’?
Dordiinci sart, hayatin hangi alani olursa olsun hakimiyet konusunda Allah’tan gayrisina yetki tanimayip
yalnizca Allah’'in hitkmiine rAm olmak.”®

Iman edilmesi farz olan bir meselede, Allah’in emrine kars: ¢ikarak inkara sapma biciminde tarif
edilen kiiftir konusunda el-Kudsi, kiifriin ¢esitleri bulundugundan bahseder. Birincisi: cehalet kiifridiir ki
bu iki kisimdir. Fetret ehlinin hakki duymamasinda oldugu gibiyse buna basit cehalet denir. Hz. Isa
hakkinda asir1 gidenler, onlara benzedikleri halde kendilerini Islim sayip tagut ve gék cisimlerine
tapanlar, vahdet-i viicut fikrini ve huldl diisiincesini savunanlar, seyhler ve evliyaya kulluk eden bozuk
akide mensuplari koyu cehalet icerisindedir. ikincisi: haber veren kisiyi ve haberi yalanlamak seklinde iki
kismi olan yalanlama Kkiifriidiir. Uclinciisii: ayetin beyan ettigi’* {lizere haktan yiiz cevirmektir.
Dordiinciisii: haktan siiphe etmektir. Besincisi: inkar ve hakki gizleme kiifrii, kisinin kalbinin tasdik ettigi
halde lisaniyla inkar etmesidir. Firavun ve avenesinin, kendilerine bildirilenlerin Allah’tan geldigini bildigi
halde inkar etmeleri’> buna misaldir. Altincist: kisinin hakki bildigi, kalben ve lisanen dogrulugunu tasdik
ettigi halde sirf inat ve kibirlenme yiiziinden kiifre diiserek teslim olmaktan sakinmasidir. Yedincisi ise:
Miinafiklara has bir tavir olan diliyle ve amelleriyle hakki kabul etmis gériindiigii halde kalbinde imanin

bulunmadig1 nifak kiifriidiir.”®

3.2.4. Bid‘at Anlayis1

islam’in ilk déneminde bilinmedigi halde, daha sonra ser’i bir dayanaktan mahrum bir bigimde icat
edilen inang, ibadet, diisiince ve davranislar bid‘at olarak nitelenir.”” ibn Teymiyye'nin hassasiyetle
tizerinde durdugu dinde bid‘at konusu; Allah ve Rasiliiniin dinden kilmadigi seylerin ihdasi
anlamindadir.’”® Ondaki bid‘at hassasiyetinin gerekcesi, Allah tarafindan seriate uygun oldugu
bildirilmeyen bir seyi Allah’a yakinlasma araci olarak tavsiye edilmesi, din adina Allah’in izin vermedigi
seyler ¢ikarmak olur ki bu, tavsiye edenin ve bu tavsiyenin pesinden gidenin Allah’a ortak kosmasi

anlamina gelecektir.”®

68 Kudsi, Iste Tevhid, 30.

69 Kudsi, Iste Tevhid, 38, 41, 118-127.

70 Ziyaeddin el-Kudsi, Cahiliyenin Hiikmtinii mii Istiyorlar?, ev. Mustafa Miiftiioglu (istanbul: Hak Yayinlari, 2019), 45.
71 Kudsi, Cahiliyenin Hiikmiinii mii Istiyorlar?, 58.

72 Kudsi, Cahiliyenin Hiikmiinii mii Istiyorlar?, 76.

73 Kudsi, Cahiliyenin Hiikmiinii mii Istiyorlar?, 81.

74 el-AhKAf, 46/3.

75 en-Neml, 27/14.

78 Kudsi, Cahiliyenin Hiikmiinii mii Istiyorlar?, 105-112.

77 Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129-131.
78 ibn Teymiyye, Mecmilu Fetdvd, 4/107.

7 ibn Teymiyye, Sirdt-1 Miistakim, cev. Salih Ucan (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 357.
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Asli olmayan seyleri Islam’dan saymay: bid‘at olarak tamimlayan el-Kudsi, bid‘atleri; Islam’dan
¢ikartan, haram olan, tahrimen mekruh ve tenzihen mekruh olan seklinde dért sinifa ayirir. Allah’in
disindaki varliklara yapilan dua, ibadet, yardim istemek, adak adayip kurban kesmek, peygamberlerden ve
evliyadan ya da bir mevtadan yardim istemek sirktir, kisiyi kafir yapar. Kabirler izerine yap1 insa etmek,
ortll sermek, tezyinat, el siirmek, kabirleri mescit edinmek, vefat etmis kimselerin hiirmetine Allah’tan
dilekte bulunmak haramdir. Ezana Siilerin yaptig1 ii¢ciincii sehadetin eklenmesi, Berat, Mira¢ ve Mevlit
kandillerini ihya etmek, bu gecelere has bin rekatlik namazlar kilmak tahrimen mekruh amellerdir.
Namazlardan sonra musafaha yapilmasini, farz namazlar sonrasinda ¢ekilen tespihin siinnetten 6nce
¢ekilmesini, belirli bir zaman kaydi olmaksizin fakirlere verilmesi gereken yemeklerin Ramazan ayindaki

Persembe giinlerine has kilinmasini tenzihen mekruh olarak degerlendirir.®

3.2.5. Siyaset Diisiincesi

Devlet idaresi, diplomasi ve politika kelimeleri ile ayni anlamda kullanilan siyaset, toplum-devlet
iliskileri ya da siyasi otorite ile birey arasindaki iliskileri olusturan, felsefi ve sosyolojik ydnlerden
incelenen, farkli dénemlerde cesitli paradigmalarla iliskilendirilen bir kavramdir.®* Genel olarak “insan
topluluklarini yénetme sanati” diye tarif edilen® siyaset, felsefeciler tarafindan ¢ok yénlii tanimlamalar
yapilmakla birlikte sadece yonetme ya da uzlasi siireci degil, ayn1 zamanda bir ¢atisma ve c¢ekisme
stirecidir.®

Muhammed b. Abdiilvehhab ile Muhammed b. Sutid’un ittifakiyla dini ve siyasi bir akim haline gelen
Selefiligin® tesiri altindaki Ziyaeddin el-Kudsi’nin, kaleme aldig1 konular bakimindan siyasi meselelerle de
ilgilendigi anlasilmaktadir. Siyasi konular1 ele alirken sergiledigi yaklasimini soyle ozetler: “hdkimiyet
kayitsiz sartsiz Allah’a mahsustur. Buna amel ve inan¢ bakimindan uymayip beser mahsulii sistemlere
uyanlar, Allah’a isyan etmistir. Demokrasi denilen ve her kilif giydirilen rejim, halkin sozde hiikiimde pay
sahibi gésterildigi, ancak yine de egemen giiclerin kontrol ettigi diizmece bir sistemdir. Demokrasi, etkin
aktérlerin halka sergiledigi bir oyundur.”®

Islam kanunlan ile yénetilmeyen demokratik bir iilkede siyasi parti kurmay: caiz géren, bunun
dinin ve dindarlarin menfaatine olacagi diisiincesinde olan kimse, ya kelime-i tevhid konusunda cahildir
ya da islam1 yikmak, Miisliimanlar1 uyutmak ve tagutun hakimiyetini saglamlastirmak istemektedir.
Allah’in kitab1 varken beser kanunlarina tabi olmak, kiifriin kanunlarina tabi bir parti kurmak kuftirdiir.
Bu konuda kisinin niyetinin islam’1 diinyaya hakim kilma gayesinde olmasi da sonucu degistirmez.%®

el-Kudsi’'ye gore Allah’in kitabi1 bir kenara birakilip beseri kanunlar tatbik etmek, kiifriin
kanunlarina (anayasa) ve bu yonetim seklini benimseyen iilkelerin idarecilerine tabi olmak, kifriin
kanunlarina gore siyasi bir parti kurmak kiifrii gerektiren bir istir. Kafir bir devlette siyasi parti kurmak
bu devletin kanunlarinin kabulli anlamina gelmektedir. Kiifiir hiikiimlerini uygulayan ya da kabul eden
kimsenin gayesi Islam ve Miisliimanlarin selameti olsa dahi Kkafir olur. Bu durum, o kimsenin islam’
bilmedigini, dinin nasil tamamlanacagini kavramayan bir cahil oldugunu gésterir. Ayrica bu parti ile
Islam’1 sevmekle birlikte cehalet sahibi halki saptirmak isteyen, diinya metdin1 isteyen bir menfaatci
oldugu ortaya ¢ikmis olur. Bunu yapan, bunu caiz géren Kisi, kesinlikle islam’dan ¢ikmustir. Bu sekilde bir
partiyi kuran bir kimseyi bilerek ya da bilmeyerek desteklemek, Allah’tan bagkasina ibadet etmek
demektir. Bir kisi bu gibi partilere bilerek oy verirse, onlar1 destekleyip tekfir etmezse veya onlar1 tekfir

80 Rudsi, [ste Miisliman, 134-137.

81 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 777-778.

82 Hizir Murat Kése, “Siyaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/294.
83 Tarihibilgi, “Siyaset Nedir?” (Erisim 19 Nisan 2022).

84 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 17-18.

85 Ziyaeddin el-Kudsi, Islam’in Bakist Altinda Hamas Hareketi, gev. ismail Kili¢ (istanbul: Hak Yayinlary, ts.), 4-5.
86 Kudsi, [ste Miisliman, 71-73.
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etmeyenleri tekfir etmezse kafir olur.#” Demokratik sistemin, farkl anlayislar karsisinda ortaya koydugu
tavrin bir neticesi olarak Islam’a karsi sergilenen ilimh hareketlerden, “Isldm’la demokrasi bagdasir”,
“demokrasi Islam’dandir”, “demokrasi din 6zgiirliigiinii kisitlamaz” gibi sonuglar ¢ikarmak, Allah’in
muradina uymaz.®® Helal ve haram kategorilerine yer olmayan demokraside cogunlugun karari uygulanir.
Demokraside din ile yonetimin ayrilig1 esastir, bu sayede laik sistem vatandaslara c¢esitli hiirriyetler tanir.
Béylece insanlar gercek islam’dan uzaklasmis olur.®® Allah’a ait olan hiikiim koyma yetkisinin halka ya da
halkin ¢ogunluguna verilmesi, halkin ilahlastirilmas1 demektir.® Bugiin demokrasi, medeniyet kilifiyla
sunulan bir aldatmacadir, kavlen ve fiilen taguta imana davettir.*

Allah’in kanunlariin tatbikinin birakilip, beser fikrine dayanan sistemlere tabi olunmasina karsi
¢ikan Ziyaeddin el-Kudsi, kendi cografyasi olan Filistin’'de 1987 yilindaki 1. intifadanin baslamasi
glinlerinde Yahudilerin isgal ettigi Filistin topraklarim1 kurtarmak maksadiyla kurulan isldmi Direnis
Hareketini (Hamas), demokrasi sisteminin etkin giiclerinden biri olarak tanimlamaktadir.®? Misir’daki
Thvan-1 Miislimin/Miisliiman Kardesler cemaatinin Filistin’deki yapis1 olarak Seyh Ahmed Yasin (1937-
2004) tarafindan kurulan ve Islami Direnis Hareketi adiyla ortaya ¢ikan orgiitiin esas gayesi, Israil'in
Filistin vatanindan ¢ikarilmasi, Filistin ve Kudiis'in o6zgirlestirilerek bagimsiz bir Filistin devleti
kurulmasidir.®®> Bu hedefle kurulan érgiit 2006 senesinde Filistin’de yapilan demokratik secimlerden
birinci parti olarak ¢ikmistir. islami Direnis Hareketinin secimlerde bagar1 gosterip iktidar elde etmesini
“adinda bulunan Islam ile taban tabana zt olan gercek kimlik” olarak tanimlayan el-Kudsi, Hamas
hareketini, Islam’la alakasi olmayan, demokrasinin gerekleri ile amel eden siradan bir parti olarak
gormektedir.®*

El-Kudsi’inin anlayisina gére; tek kurtulus yolu Islam’mm koydugu metoda uymaktir, islam’in
yeryiiziine hakim olabilmesi vatan ve onun disindaki seylere kullukla gerceklesmez, ayete gore
mil'minlerin isleri demokrasi, laiklik ve vatan birligi ya da insan aklinin irtni olan hiikiimler yerine
Allah’in hiikmii ile ikame olmalidir. Buna aykir1 her hareket, tevhid inancini bozmaktir.*® islami Direnis
Hareketi, islam’1 sembol olarak kullanmis, kendisine ¢ektigi cahil kitleleri, batil davasi ugrunda ¢alistirmak
suretiyle arzu ettigi hedefine ulasmistir.’® Hamas liderlerinin konugmalar: ile Filistinli diger gruplarin
konusmalar1 arasinda bir fark yoktur. Sozlerinde siirekli “vatanin maslahati” tabiri kullanmalari
gostermektedir ki bu hareket hi¢ siiphesiz islim’la bir alakasi olmayan, milliyet¢i ve demokratik bir
olusumdur.”” Son beyanatlardan birinde “hareketin herkese acik oldugunu, Filistin’de demokrasinin
gelismesi icin” halki secime cagirmakta, diger orgiitlerle anlasmaya ¢aligmaktadir.®® Hareketin kurucusu

» o«

“kazanan partinin iilkeyi yénettigi cok partili demokratik bir devlet istiyorum”, “secimleri komiinist bir parti

9 «

kazanirsa, halkin secimine saygi duyarim” demistir.%® “Filistin halki Islami devleti reddettigini séylerse ben

87 Kudsi, [ste Miisliiman, 71-75.

88 Kudsi, Hamas Hareketi, 20.

89 Kudsi, Hamas Hareketi, 25-27.

90 Kudsi, Hamas Hareketi, 29.

o1 Kudsi, Hamas Hareketi, 44-45.

92 Kudsi, Hamas Hareketi, 6-7.

% Emre Caliskan, “Hamas Hakkindaki Hersey”, t24-Bagimsiz Internet Gazetesi (23 Temmuz 2010); Harakat al-Mugawama al-islamiya
(HAMAS), “Hamas’in Tarifi, Islami Direnis Hareketi” (Erisim 22 Nisan 2022).

o4 Kudsi, Hamas Hareketi, 7.

95 Kudsi, Hamas Hareketi, 12-15.

%6 Kudsi, Hamas Hareketi, 18.

97 Kudsi, Hamas Hareketi, 21-23.

%8 Kudsi, Hamas Hareketi, 33.

99 Kudsi, Hamas Hareketi, 36.
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onun istegine saygi duyarim” demistir.®

Tiim Filistinlileri sevdigini” sdyleyen kurucu lider; akidesine,
fikrine ve diisiincesine bakmadan, miimin ve Kafir ayrimi yapmadan sevgisini ifade etmektedir.*!

Buna gore Islami Direnis Hareketi, gayesi ve buna ulastiran vesileleri Islam olmayan bir drgiittiir.
Onlar sirk dini olan demokrasi ve laikligi istemektedir.'®> Demokrasi oyununu kabul eden hareket, Allah’'in
seriatina ters olsa dahi ekseriyetin hiikmiinii kabul etmistir.'®® islam akidesinde yeri olmayan, kendi
ulusundan olan bir kifire dostlugu emreden ve vatana ibadet olan ulusculuk, islami Direnis Hareketi
nezdinde biiyiik kiymet kazanmistir.'® Hiristiyan papaz Yuhanna Polos’un éliimiine iiziilerek, “Hiristiyan
kardeslerin” yilbasin1 kutladilar. Noel Baba kiyafeti giyip yetim Hiristiyan ¢ocuklara hediye dagittilar.
Secimleri kazanmak icin karsihikh isbirligi yaptilar.’® Yaser Arafat gibi bir adam i¢in genglerini kurban
etmeye hazir oluklarini aciklayip, 6liimii sebebiyle Filistin halkina taziyeler sundular. Daha evvel Bahai
oldugunu sodyledikleri Ebu Mazen'i (Mahmud Abbas) secim zaferi i¢in tebrik ettiler. Nusayri Suriye
rejiminin yildéniimiinii kutladirlar.’®® Biitiin bunlar sebebiyle Islami Direnis Hareketi; tagutu &éven,
iktidara geldiklerinde Islam seriatiyla hiilkmetmeyecegini séyleyen,'%’ Islami devlet kurup dinin kurallarini
uygulamak istemeyen, kurduklar1 hiikiimetin programinda buna dair hi¢cbir madde yer almayan, sonug

olarak sirk anlayis iizerine kurulmus bir érgiittiir.’%®

3.3. Hak Yayinlan

1987 yilindan beri “gercek tevhid akidesini insanlara ulastirmayi gaye edinen” Hak Yayinlari, Hakka
Davet cemaatinin yayin organidir.’® Daha ¢ok cemaat lideri olan Ziyaeddin el-Kudsi'nin eserlerini basarak
dagitmim1 yapan Hak Yayinlari, bunlar disinda bazi eserleri de okurlarina sunmaktadir. Bu eserler
hakkinda kisa bilgiler verecegiz.

Davetginin Tefsiri, on cilt olan ve ilk baskis1 2018 yilinda yapilan bu eserin miellifi Seyh Seyfuddin
el-Muvahhid’dir. Yaptigimiz arastirmada bu ismin kim olduguna dair net bilgiler elde edemedik. Ancak bir
internet sayfasinda, bu ismin Ziyaeddin el-Kudsi oldugu ifade edilmistir.''° Tefsirin ilk cildinin én séziinde
rivayet ve dirayet tefsirlerinden olusan 17 tefsir ismi, faydalanilan kaynaklar denilerek siralanmistir.
Rastlullah’in Hayat ile Islam’in Hareket Metodu adiyla terciime edilen kitabin orijinal ismi el-Menhecu’l-
Hareki li’s-Sireti’n-Nebevi'dir. Dort cilt olan eserin miellifi, Abdurrahman el-Muhacir’'dir. Bu isim hakkinda
da net bir bilgi bulunmamakta, bir internet kaynaginda bu ismin de Ziyaeddin el-Kudsi oldugu ifade

edilmektedir.'**

100 Kudsi, Hamas Hareketi, 41.

101 Kudsi, Hamas Hareketi, 55.

102 Kudsi, Hamas Hareketi, 38-39.

103 Kudsi, Hamas Hareketi, 46.

104 Kudsi, Hamas Hareketi, 53.

105 Kudsi, Hamas Hareketi, 58-59; Islami Nida, “Hamas'in Ulusguluga Karsi Tutumu” (Erisim 23 Nisan 2022).

106 Kudsi, Hamas Hareketi, 69-73. El-Kudsi burada, her ne kadar islami Direnis Hareketinin Ebu Mazeni se¢im zaferi sebebiyle tebrik
ettigini soylese de aslinda Mahmud Abbas Filistin selefileri tarafindan ulu’l-emr olarak gortilmektedir. Hamas hareketinin
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Kur’an ve Siinnetten Delillerle Irtidat ve Miirtedin Hiikmii adiyla terciime edilen kitabin orijinal ismi
Ahkdmu’r-Riddeti ve’l-Miirtedi’dir. Miiellif Abdulhak el-Heytemi'nin kimligi hakkinda hic¢bir bilgiye
ulasamadik.

Yahudiligin Gergek Yiizii adiyla terciime edilen kitabin orijinal ismi Hakikatii’l-Yahiidiyye'dir. Yazar
Fuad Abdurrahman er-Rifal’dir. Yazar hakkinda Tiirk¢e kaynaklarda bir bilgiye ulasamadik.
Halifelik-Emirlik adiyla terciime edilen kitabin orijinal ismi el-Hildfet ve’l-Imamet’tir. Yazar Mahmut Sakir,
cesitli makalelerde kaynak olarak gosterilmektedir. Ancak yazar hakkindaki bilgi bununla sinirli olup
detayl bilgi bulunmamaktadir.

Bunlar disinda Hak Yayinlar: tarafindan cikarilan cesitli kitap ve risaleler bulunmaktadir.'!? Ayrica
bu grup, internet iizerinde http://www.davetulhaq.com adinda bir forum sitesi ile faaliyetlerine devam
etmektedir.

Sonug¢

Ashabii’l-Hadis anlayisi, mihne siireci sonrasinda Hanbelilik biciminde tezahiir ederken, zamanla
bu anlayis selef kavrami etrafinda ortaya atilan Selefiyye biciminde anilmaya baslamistir. Selefl zihniyeti
benimseyerek yorumlayan, kendine has bir hareket tarzi gelistiren Muhammed b. Abdiilvehhab’in Sudd ile
tanismasi, Selefiligin dini ve siyasi bir anlayisa dénilismesini, Osmanli devletinin tarih sahnesinden
cekilmesi sonrasinda Arabistan bélgesinde yogunlasan ingiliz faaliyetlerinin bir semeresi olarak kurulan
Sutidi Devleti ise arkasina siyasi bir destek almasini saglamistir. Arabistan’da ¢ikarilan petrol gelirlerinin
sagladigi refah ile Vehhabilik olarak tanimlanan anlayisin diger Miisliiman iilkelere ihraci baslamistir.

1980’ler, selefl zihniyetin Tiirkiye’de yogun olarak goériilmeye basladigi dénemdir. Bu dénemden
baslayarak giiniimiize kadar tilkemizde ¢ok farkli isimler etrafinda cesitli selefi sempatizani gruplar ortaya
cikmigtir. Bu isimlerden biri 1948 dogumlu, Filistin asilli bir tip 6grencisi olarak istanbul’a gelen Cemil
Awwad’dir. Awwad tip egitimini tamamladig1 esnada, daha ¢ok saglik g¢alisanlar1 arasindan kendisine
taraftar toplamis, doktor olduktan sonra da Tiirkiye'ye yerleserek selefi anlayish bir olusum meydana
getirmistir. Awwad’'in Tiirkiye'deki macerasi 28 Subat 1997’de son bulmustur. Ancak onun fikirlerinden
etkilenen sevenleri ve cemaati varligini stirdiirmustiir. Su anda Hak Yayinlari olarak faaliyetlerine devam
eden bir yayinevi, Cemil Awwad'in kullandig1 Ziyaeddin el-Kudsi, Seyfuddin e-Muvahhid gibi cesitli
miistear isimlerle onun kitaplarini basarak dagitimini yapmaktadir. internet iizerinden de haqdavet adiyla
bir web sitesi, forum seklinde yayini siirdiirmektedir.

Tlim selefl topluluklar gibi tevhid kavramina merkezi yer veren Awwad, rubiibiyet-ultihiyet-isim ve
sifatlar olmak iizere yapilan iiclii tevhid anlayisina vurgu yapmaktadir. iman konusunu tagut kavrami
baglaminda degerlendiren Awwad, gecerli bir imanin ancak her cesidiyle tagutu inkarla baslamasi
gerektigini savunmaktadir. Boyle olmayan bir imanin Allah katinda makbul olmayacagini agiklar.
Miislimanin mutlaka, tagutun ne oldugunu bilmesi gerektigi diisiincesiyle yaptig1 izahta, meseleyi sadece
inang boyutunda birakmaz, iman-amel biitiinliglini de savunur. Allah ve Rasiiliine itaatten alikoyacak her
tiirlii diinyevi varligi, tagut icerisine dahil eder. Islam’in hiikiimleri terk edilerek, yabancilara ait kanunlar:
tatbik etmeyi, insan aklinin irini olan kanunlar vasitasiyla Allah’in koydugu hadleri asip yasaklarim
mesru goren kanunlarin uygulanmasini, tagut icerisinde zikreder. Bu kanunlar1 ¢ikaranlarn ve
yayginlastiranlari, tagutun kendisi yahut tagutun askerleri olarak niteler. Tagutun nasil reddedilecegini
aciklarken; Allah’tan gayrisina ibadet etmeyip, bunu yapanlarn tekfir etmek, onlar1 kafir bilip buna goére
muamele etmek, tekfir etmeyenleri de ayni sekilde tekfir etmekle gerceklesecegini soylemesi esasen
tekfirci bir zihniyetin temsilcisi oldugunu géstermektedir.

Tarihsel siirecte Islam toplumunda ortaya cikan ziimreler, kacinilmaz olarak girdikleri akli tefekkiir
slirecinde, mesruiyet arayisinin bir sonucu olarak teolojik sorunlari akilla ¢6zmeye ¢alismistir. Bu durum,
yeni meselelere cevap vermekte aciz kalan selef ydntemine aykir1 goziikse de, ¢oziilmesi gereken

112 Detayli bilgi icin bakiniz. Hak Yayinlari, “Ana sayfa” (Erisim 24 Nisan 2022).
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miiskiillerin varhgr Kelam yéntemini zaruri kilmistir. Ote yandan modern zamanlarda selef yéntemini
uygulamaya calismak, pek cok agmaza sebep olmaktadir. Islam’in biitiin zaman ve mekana hitap eden bir
din olusu, yasanilan hayatta degisimin kacinilmaz bir gercek olusu, gecmisi merkeze alarak bir ideal hayal
etmenin gercekle bagin kopmasi sonucunu dogurmasi, bunlardan bazilaridir. Bu yiizden taklide dayali din
anlayis1 olan Selefiyye, muhakemeye dayanan kelamiyye karsisinda tutunamamistir. Kendi zamani
acisindan kiymetli veriler ihtiva eden Selefiyye'nin mutlaklastirilarak, sonradan olusturulan anakronik bir
tutuma déniismesi, islAm diisiincesi icerisinde sorunlu bir anlayis bicimi olarak tezahiir etmistir. Bu
aciklamalar cercevesinde Cemil Awwad'in Filistin’deki siyasi hadiseler, 6zellikle de Filistinli Islamci
direnis gruplari iizerine yaptig1 yorumlar, hayattan ve gercekten ne kadar kopuk bir bakis acisina sahip
oldugunu gostermektedir. isgal gibi olaganiistii sartlar altinda bulunan iilkesinin i¢ siyasetine dair bir
konu olan Islami Direnis Hareketinin secimlere katilmasina, sahip oldugu tevhid, tagut, sirk ve bid‘at
anlayislar1 baglaminda karsi bir tutum sergilemektedir. Baski altinda kiifiir kelimesini soylemek zorunda
kalan Ammar b. Yasir'in (6. 37/657) imanina dair Hz. Peygamber’in soyledigi sz bilinirken, siyasete
verilen anlamlardan biri olan diplomasi ¢ercevesinde, ekstrem sartlar altinda alinilan bir takim kararlari
sirk ve Kkiifiir olarak nitelemek ne derece Islam’1 anlamaktir? islami Direnis Hareketi icin 2006 yilindaki
Filistin secimlerine katilmis ve kazanmis olmak, belirlemis oldugu hedefler agisindan bir basar1 degildir.
Zira hareketin asil hedefi, Filistin’in tamamim isgalden kurtarmaktir. Burada islami Direnis Hareketini ya
da secime katilan herhangi bir Miisliiman toplulugu, islim’a aykir1 hareket etmekle sucglamak, isgal
gercegini goz ardi etmek anlamina gelmektedir.

Her s6z ve davranisini, isgale karsi tiim Filistinlileri birlestirme tizerine kuran bir liderin s6zlerinin,
Islami bakis acis1 sergileme niyetiyle kiifre hizmet olarak yorumlanmasi sayet bazi mahfillere hizmet
etmek degilse en hafif izahla dini biitiinciil anlamamak ve sosyolojiyi dikkate almamaktir. Yahut dini
argiimanlar kullanarak cepheyi pargalamaktir. Bu baglamda Selefiligin, tarihsel birer gergeklik olan
mezhepleri reddederken, bin yili askin siirede ortaya ¢ikan biiylik bir miras anlamina gelen diisiinsel
hafizay1 da reddettigini soylemekteydik. Geldigimiz noktada bu diisiincemize yeni bir ilave ihtiyaci
oldugunu gordiik, o da selefl zihniyet sahipleri zaman-mekan bagin1 kurmada, esya ve hadiseleri saglikh
degerlendirme ve anlamlandirma konusunda da problemler yasamaktadir.

Selefi anlayis icin merkezi bir sahsiyet olan ibn Teymiyye'nin hassasiyet gosterip elestirdigi
tasavvuf basta olmak tlzere bazi konular vardir. Bid‘at, vahdet-i viicut, seyhlere ve evliyaya sayginin
sinirlar1 bunlar arasinda sayilabilir. Diisiincelerini inceledigimiz Cemil Awwad’in bu konular1 dogrudan
kiifiir kapsaminda degerlendirdigini, dolayisiyla ibn Teymiyye'nin diisiincelerinin daha da katilasarak,
karsitlik seklinde yeni bir hiiviyete biiriindiigiinii gériiyoruz. Béylece islam medeniyetinde ortaya ¢ikan
engin tahammil anlayisinin sinirlarinin asildigl, elestiri yerine dogrudan sirk ve kiifiir damgasinin
basildig1 bir tutumun dogdugunu, dolayisiyla eksiklikleri tadil etmek yerine, mevcudu yerle bir etme
tavrini benimsedigi anlasiliyor. Calismamiz esnasinda Tiirkiye'deki selefi zihniyete sahip bazi sahislarin,
Miislimanim deyip namaz kilan Misliimanlar1 dahi tekfir ettiklerine sahit olduk. Bu da iilkemizdeki bir
takim selefi sempatizani olusumlarin yontem olarak selef-i salihinin degil, tarihteki Haricllerin yolunu
takip ettiklerini gostermektedir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu aragtirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Fiitiivvete Dair Teliflerin Bir Siiregi Olarak Ali Hemedani’nin Risale-i Fiitiivvetiyye’sine
Dair Bazi Miilahazalar

0z

Hemen her kiiltiirde drnegini gorebilecegimiz bir ahlak ideali olarak fiitiivvet tasavvufi bir kavram addedilmistir.
Sufiler, birbirinden farkli onceliklere sahip kesimlerin benimsedigi cesitli fiitiivvet telakki ve yasantilarindan
kendilerini ayirt etmek tlizere fiitiivveti tasavvufi icerikle harmanlamistir. Bu kapsamda fiitiivvet tanimlarinin
temelinde dini hiikiimlere ittiba ilkesi dncelenmis, ayrica comertlik ve digergamlik basta olmak iizere toplumsal
muamelelerde baskasinin hukukunu korumaya yonelik erdemler fiitiivvetin 6ziinii teskil etmistir. Fiitiivvetin ayrilmaz
bir pargasi olarak melamet ise kisinin benligini sosyal iliskiler aginda gizlemek suretiyle yasayacagi dindarligi
ylcelterek fiitiivvet ahlakinin uygulanabilirligini kolaylastirmistir. Bu dogrultuda stfiler fiitiivvet hakkinda cesitli
tanim ve agiklamalar yapmis, tasavvuf yazininin ortaya ¢ikmasiyla bu sézler ilk eserlerde de giizel ahlak veya fiittivvet
basliklar altinda serdedilmistir. ilk érnegini Siilem?’de (6. 412/1021) gérebilecegimiz fiitiivvet risaleleri siift seyhlerin
dini sinirlar ¢ercevesinde soz soyledigi ve isar ahlakini yansitan rivayetlerle olusturulmustur. Stlemi’'nin risalesi
haricinde ilk dénem tasavvuf klasiklerinde fiitiivvete yalnizca konu bashgi sadedinde deginildigi goriiliir. Bu eserler
fiitlivveti daha ziyade ahlaki diizlemde kdmil bir dindarligin nisanesi olarak takdim etmistir. Bununla birlikte hicri
altina ve yedinci asirda fiitiivvetin kurumsal bir yapiya biiriindiigii, daha ilerleyen siirecte ahilik ad1 altinda iktisadi
bir yapilanmaya kavustugu ve bundan sonra tasavvuf catis1 altinda miinferit bir teskilat olarak varligini devam
ettirdigi goriilmektedir. Teskilatin toplum tabaninda yayginlastig1 bu dénemde fiitiivvet hakkinda igerigi nizamname
formunda olusturulan mistakil eserler kaleme alinmistir. Bu risaleleri inceledigimizde fiitiivvetin artik tegkilat
diizeyinde temsil edildigini ve ahlaki boyutunun yani sira kendine mahsus birtakim sekilsel kural ve kaidelerinin de
olustugunu miisahede ederiz. Salvar veya kemer kusanmalk, fiitiivvet ehlinin erkek, akli basinda ve bul{ig ¢cagina ermis
olmasi gibi sartlar bunlar arasinda sayilabilir. Ayrica yine fiitiivvet mensuplarinin birbiriyle veya pirleriyle iliskisine
dair de bazi prensipler vazedilmistir. Diger taraftan Hz. Ali'nin fiitiivvette 6nderligi bu déneme ait fiitiivvetnamelerin
temel 6zelliklerinden biri olarak tebelliir etmektedir. Siihreverdi ve ibni’'l-Mi'mar'n eserleri basta olmak iizere cok
sayida fiitivvetname oOrnegiyle karsilasiriz ki bunlardan biri de Kiibrevi seyhlerinden Seyyid Ali Hemedani'nin
fiititvvet risalesidir. Hayatim Hindistan cografyasinda idame ettiren Hemedani’nin islom’in bu bélgedeki intisarinda
onemli bir rol oynayan Hemedani tasavvufi terbiyesini Kiibreviyye seyhi Alaiiddevle-i Simnani'nin halifeleri Mahmd-
1 Mezdekani ve Takiyyiiddin Ali Dosti’den almistir. Tahirt’l-Mevlevi tarafindan Tirkge’'ye terciime edilen risalesi
fiitlivvetin tasavvufi yoniinii ortaya koymasi, ahilik ve fiitiivvet iliskisini takip edebilecegimiz tasvirlerde bulunmasi,
ilk donem sifilerinin fiitiivvet anlayisini devam ettirmesi ve fiitiivvetin dini siirlarini ¢cizmeye calismasi bakimindan
kendinden dnceki fiitlivvetnamelerin bir uzantisi sayilabilir. Bu ¢alismada Siilemi ve Sithreverdi gibi temel birkag isim
tizerinden kaleme alinan fiitiivvetnamelerin dne ¢ikan o6zellikleri incelenecek, ikinci bashkta Hemedani’nin bu
gelenegin bir uzantisi sayabilecegimiz Risdle-i Fiitiivvetiyye’si belirgin bazi noktalar tizerinden miizakere edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fiitiivvet, Seyyid Ali Hemedan, Siilemd, ihvan.

Some Considerations About Seyyid Ali Hemedani's Risale-i Fiitiivvetiyye Work as A
Continuation of Copyrights Studies on Futuwwa

Abstract

Futuwwa is considered a mystical concept as a moral ideal that we can see in almost every culture. Sifis blended
futuwwa with mystical content in order to distinguish themselves from various futuwwa conceptions and experiences
adopted by segments with different priorities. In this context, the principle of adherence to religious provisions was
prioritized on the basis of the definitions of futuwwa, and the virtues aimed at protecting the law of others in social
practices, especially generosity and altruism, constituted the essence of futuwwa. Melamet, as an integral part of
futuwwa, facilitated the applicability of futuwwa morality by glorifying the piety that one would live by hiding one's
self in the network of social relations. In this direction, the siifis made various definitions and explanations about
futuwwa, and with the emergence of sifi literature, these words were also revealed in the first works under the titles
of good morals or futuwwa. The futuwwa treatises, the first example of which we can see in Sulemi, are composed of
narrations that sufl sheikhs spoke about within religious boundaries and that reflect the morality of 1sar. Apart from
Sulemi's treatise, it is seen that futuwwa is only mentioned in the title of the subject in the first period sifi classics.
These works presented futuwwa as a sign of a perfect piety on the moral plane. However, it is seen that futuwwa took
on an institutional structure in the sixth and seventh centuries of the hijra, later on gained an economic structure
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under the name of Ahi-order and continued its existence as an individual organization under the roof of Sifism. In this
period, when the organization became widespread in the community, detached works were written about futuwwa,
the content of which was created in the form of a regulation. When we examine these treatises, we see that the
futuwwa is now represented at the organizational level and that in addition to its moral dimension, some formal rules
and rules of its own are formed. Conditions such as wearing a shalwar or belt, being male, sane, and reaching puberty
can be counted among these. In addition, some principles were also laid down regarding the relationship of the
members of the futuwwa with each other or with their pirs. On the other hand, St. Ali's leadership in futuwwa
manifests itself as one of the main features of the futuwwatnames of this period. We come across many examples of
futuwwatnames, especially the works of Suhrawardi and Ibn al-Mi'mar, one of them being the futuwwa treatise of
Seyyid Ali Hemedani, one of the Kubravi sheikhs. Hemedani, who continued his life in the geography of India, played
an important role in the rise of Islam in this region, and he received his mystical education from Mahmud Mezdekani
and Takiyyiiddin Ali Dosti, the caliphs of the Kubraviyya sheikh Alaiiddevle Simnani. The treatise translated into
Turkish by Tahir al-Mawlawi can be considered as an extension of the previous futuwwa in terms of revealing the
mystical aspect of futuwwa, making descriptions that we can follow the relationship between ahi-order and futuwwa,
continuing the understanding of futuwwa of the early sifis, and trying to draw the religious boundaries of futuwwa. In
this study, the prominent features of the futuwvetnames written by some basic names such as Sulemi and Suhrawardi
will be examined, and in the second title, Hemedani's Risale-i Fiitiivvetiyye, which we can consider as an extension of
this tradition, will be discussed over points.

Keywords: Siifism, Futuwwa, Seyyid Ali Hemedani, Sulemi, Ikhvan.

Giris: Fiitiivvete Genel Bir Bakis

Giiniimiize degin pek cok calismaya konu olan fiitiivvet en genel anlamiyla ahlakli bir insan idealini
resmeder. Bu anlamda fiitiivvetin izini islam éncesine kadar siirebilir ve hemen her kiiltiirde farkl isimler
altinda karsiigini bulabiliriz. Modern calismalarda daha ziyade tasavvufla baglantili ele alindigindan
dolay fiitiivvetin Miisliimanlik haricindeki varlig1 nispeten golgede kalmis ve bu durum esasen tasavvufi
fitiivvetin de tiim gergekligiyle anlasilmasina engel olmustur. Ayni sebeple bugiin fiitiivvete dair
algilarimizin biiytik ¢ogunlugu birtakim ezberlerden 6teye gegmemektedir. Halbuki tasavvufun fitiivveti
sahiplenmesi, bagka bir deyisle fiitiivvetin tasavvufi bir mahiyet kazanarak tarihi seyrine devam etmesi
s6z konusu arka planin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun dtesinde ahilik biinyesinde ve
kimi zaman devlet erkaninin himayesinde kurumsal mahiyet kazandig: siireg, tarihi seyrinde fiitiivvetin
ugradigl doniisiimiin bir diger 6rnegidir. Dolayisiyla bu hususta yapilacak yeni ¢alismalarda fiitiivvetin
biitiin formlariyla birlikte bir biitiin olarak ele alinmasi ve bilhassa tasavvufi fiitiivvetin bu alandaki
konumunun iyi belirlenmesi mevzunun daha yenilikei bir bakisla ele alinabilmesi adina elzemdir.

Bir insanda bulunmasi gereken ve daha ziyade toplumsal iliskilerde tezahiir eden erdemler
fiitivvet kavramiyla ifade edilebilir. Tasavvufta fiitiivvet daha ziyade melametle birlikte anlamini
bulmustur. Melamet dini hayatin bireysel ve deruni bir tecriibe olarak yasanmasini éngorirken fiitiivvet
bu hususun toplumsal hayat biinyesinde uygulanabilirligini kolaylastirmistir.! Melamet ve fiittivvet ikilisi
netice olarak takvali bir dini yasantinin mutlak anlamda toplumdan soyutlanmay: gerektirmedigi, bilakis
imani tezahiirlerin ahlak ve insani iligkiler temelinde kendini gosterecegi bir anlayisi ortaya koymustur.
Ik dénem sifileri tarafindan ahlakli bir dini yasantiy1 tazammun eden fiitiivvet anlayisinin iktisadi hayata
sirayet etmesi konunun bir baska yoniidiir. Yukarida deginildigi gibi fiitiivvet ahlaki hasletlerin toplumsal
hayat icerisinde ifade bulmasini dngérmektedir. Sosyal iliskiler aginin en canl sekilde isledigi ticari hayat
bu gayenin tahakkukunda en elverisli alani tegkil etmistir. Erken dénemde fiitiivvet ehlinin biiyiik 6l¢iide
bir meslekle istigal ettigi bilinmekle birlikte fiitiivvet ve ticari hayat arasindaki bagin tam olarak hangi

1 Melamet-fiitiivvet iliskisine dair muhtasar bir degerlendirme icin bk. Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu (istanbul:
[stanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 63.
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slirecten sonra basladiginin tespiti zordur. Ancak bilhassa ahilikle biitlinlestigi donemde fiitiivvetin
tamamen iktisadi bir boyut kazandigi rahatlikla sdylenebilir.2

Daha ziyade Nisabur tasavvufunda rengini belli eden fiitiivvete dair ¢esitli tanmim ve tariflerden
bahsedilebilir. Dogru so6zlii olmak, yardimseverlik, nefsin esaretinden 6zgiirlesmek, dost-diisman herkese
bagislayic1 olmak, kétii ve kaba soézlerden kaginmak, kendisi i¢in ne istiyorsa baskasina da onu istemek,
kendini begenmislik ve kibirden sakinmak, insanlardan sikayet etmeyi birakmak, bir baskasinin menfaati
ugruna kendini tehlikeye atabilmek, ayiplar1 6rtmek, baskalarini yalnizca hayirla anmak, heva ve hevesini
kirmak, Allah’a itaat etmek ve dini hiikiimleri yerine getirmek ve benzeri hasletlerin tiimi fiitiivvet
kapsaminda degerlendirilmistir.3 Haris el-Muhasibinin (6. 243/857) “insaf edip insaf beklememek”
(muhatabina anlayish davranip kendisine yonelik ayni anlayisli muamelenin gerekmedigini diistinmek)
seklindeki fiitiivvet tanimi bu tamimlarin ilk 6rneklerinden kabul edilebilir.* Yine baska insanlarin fayda ve
mutlulugunu kendi beklenti ve hazlarina 6ncelemek fiitiivvet tanimlarinda karsimiza ¢ikan baskin bir
unsurdur. Cesitli rivayetlerde, yasadig1 saglik probleminden dolay1 muhataplarinin mahcup olmamasi i¢in
kor veya sagir taklidi yapan kimselerden sitayisle bahsedilerek “fiitiivvet erbabini bile gectigi”
sdylenmistir.5 Bagkasi icin can feda etmek ise fiitilvvetin nihai mertebesidir ki Hz. ismail’in, bu manada
fiititvvette oglunu kurban etmekten ¢ekinmeyen Hz. ibrahim’den tistiin oldugu dile getirilmistir.¢ Fiitiivvet
tanimlarinda géze c¢arpan ve fiitiivvetin bel kemigini olusturan unsur ise s6z konusu ahldkin miiminler
arast kardeslik hukukuyla baglantili olmasidir. Esasen fiitiivvet gruplarinin teskilat biinyesindeki
miinasebetlerine isaretle bu hususun ilk donemlerden itibaren fiitiivvet anlayisinda merkezi bir konuma
yerlestirildigini soyleyebiliriz. Tasavvufi renge biiriindiigii siire¢ten sonra bu kez miiminlerin kardes
oldugu inancina binaen fiitiivvet ehli birbirini ihvan/kardes addetmis ve aralarinda dini temellere
dayanan bir kardeslik hukuku tesis edilmistir. Bu meyanda Siilemi, fiitiivveti ihvana yonelik erdemlerle
aciklayan pek ¢ok siifi s6zii nakletmistir.”

2 Fiitiivvetin esnaf teskilat: arasinda benimsenmesine dair baz1 degerlendirmeler i¢in bk. Mohammad Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani
(Islamabad: Iran-Pakistan Institute of Persian Studies, 1991), 319-321. Abdulhiiseyin-i Zerrinkib fiitiivvetin esnaf tabakasi
arasinda hizlica yayilmasini, bu grubun daha ziyade esnaflikla istigal eden mevaliden olusmasiyla izah eder. Ona gére Abbasi
idaresine muhalif duran mevali kendi ahlaki anlayisinin temsilcisi olarak fiitiivvet catisi altina girmeyi tercih etmistir. Bk. Abdi’'l-
Hiiseyin Zerrinkib, Ciistucti der Tasavvuf-i Iran (Tahran: Miiessese-i Intisarat-i Emir Kebir, 1379hs.), 347. ilgili kismin terciimesi
icin bk. Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2020), 61-62.

3 Fiitiivvetin gereklerine dair daha detayl bir liste i¢in bk. Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani, 280-281.

+ Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Enes es-Serfavi (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017), 507.

5 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 509. Nitekim Horasanl siifilerden fiitiivvetiyle maruf Hatim b. Unvan’in “el-Esam” lakabini almasi
bu hassasiyetle iligkilendirilir. Bk. Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 136.

6 Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, “Risaletii’l-fiitiivve”, Resdil-i Civdnmerddn, thk. Murteza Sarraf (Tahran: Kismet-i
iranginasi, 1352), 99. Risdlenin bazi kisimlarimin kismi terciimesi icin su calismaya miiracaat edilebilir: bk. Giiray Kirpik,
“Stihreverdi'nin Dilinden Fiitiivvet ve Ahilik”, Ahilik Uluslararast Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ali Cavusoglu (Kayseri: Kayseri
Esnaf ve Sanatkarlar Odalar Birligi, 2011), 397-401.

7 Stilem?'nin fiitiivvet risalesinde ihvan vurgusuna dair bazi érnekler hakkinda bk. Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-
Siilemd, el-Fiitiivve, thk. ihsan Samiri-Muhammed Kadehat (Daru’r-Razi, ts.), 11, 22, 31, 40, 53, 59, 74. Fiitiivvetin zaman igerisinde
ihvan ile aym kokten tireyen ahilik cercevesinde farkli bir olusuma evrildigi bilinmektedir. Bu stireci kesin simirlarla
tarihlendirmek giic olmakla birlikte Ibn Battiita tanikhiginda ahilik mefhumunun Tiirklerin yasadig1 bélgelerde daha yaygin
oldugunu tahmin edebiliriz. ibn Batt{ita seyahatndmesinde ahiligin fiitiivvetle es anlamli kullamlmasi hakkindaki izlenimlerini
aktarmaktadir. Ayrica yanlarinda misafir oldugu fiitiivvet ehlinin “fityan”
ayrica bu kimselerin bir meslek sahibi olduguna isaret eder. Bk. Ibn Battita, Rihletii [bn Battiita, thk. Muhammed Abdulmun’im el-

lakabiyla isimlendirildigini ve reislerine de ahi dendigini,

Aryan (Beyrut: Daru Thyai’l-Ulim, 1987), 292-293. Ahi kelimesinin kavramsal tesekkiiliiniin tarihlendirilmesi ve ayni zamanda
fiitivvet biinyesinde miistakil bir olusum haline gelme siireci -bugiine kadar fiitiivvet ve ahilik hakkinda yapilmis onca ¢alismaya
ragmen- hilen miiphem kalmis bir arastirma konusudur. Kelimenin kokenine dair muhtasar bir aciklama icin ayrica bk. Mustafa
Ozsaray, “Ahiligin Nitelikleri ve Fiitiivvet Anlayisiyla ilgisi”, Hazine-i Evrak Arsiv ve Tarih Arastirmalari Dergisi 2/2 (2020), 162-163.
Ahilik hakkinda detayl bilgi icin su calismaya bakilabilir: Eblbekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik (istanbul:
Kayihan Yayinevi, 2017).
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Ote yandan ayn 6lciide ehemmiyet arz eden baska bir nokta fiitiivvetin dini emirle riayet ekseninde
izah edilmesidir ki bu durum kelimenin Kur’an’da olumlu c¢agrisimlarla kullanilmasiyla yakindan
iligkilidir.® Ayrica fiitiivvetin toplumda farkl dini anlayislara sahip kesimlerce benimsenen bir temaytil
olusu stfilerin dini sinirlara bilhassa dikkat ¢ekmesinin sebeplerinden biridir. Séyle ki hemen her
dénemde Islam sehirlerinde ayyarlar, goniillii miicAhid ve murabitlar, 4zAdegan ve benzeri topluluklar
tamamen dini bir amag¢ giitmemekle birlikte kendilerine mahsus bir ahldk ideali tasimis ve bunu en
temelde fitiivvete dayandirmistir.® Sifilerse fiitiivvet ahldkinin ancak dini bir temelde anlamim
bulabilecegini savunarak fiitiivveti dini bir kisveye biirlindiirmiis, boylece tasavvufi fiitiivveti diger
gruplarin gayr-1 Islami teamiil ve geleneklerinden ayristirmistir. Bu hassasiyet tasavvuf yazininin ortaya
ciktig1 siirecte de etkili olmustur. Tasavvuf klasiklerinin giizel ahlak bahisleri stifilerin fiitiivvet anlayisini
ortaya koyan ornekler ihtiva etmekle birlikte fiitlivvetin miistakil olarak ele alindig1 eserler de telif
edilmistir. Tasavvufun ilmi tesekkiiliiyle paralel seyreden bu siirecte fiitiivvetin de dini simirlar dahilinde
bir tasavvufi tavir olarak ortaya kondugunu soyleyebiliriz. Konunun diger vechesi fiitiivvetin, tasavvuf
catis1 altinda addedilmekle birlikte giderek nispeten bagimsiz ve miinferit bir yapiya biiriinmesidir.
Teskilat hiiviyetine biirtindiigi bu zaman zarfinda miintesiplerin uymasi gereken diizen ve kaidelerin
tespiti gerekli hale gelmis ve fiitiivvetname adiyla miistakil metinler kaleme alinmistir.10 ik érneklerinde
daha ziyade soyut bir fiitiivvet telakkisi goze carparken hicri altinci asirdan sonra bu ideal tablonun yam
sira fltiivvete dair sartlarin daha somut ve sekilsel bir yap1 arz etmesi dikkat cekmektedir.

1. Futiivvete Dair Eserler ve Risale-i Futiivvetiyye’nin Bunlar Arasindaki Yeri
Bilebildigimiz kadariyla tasavvulfi fiitiivvete dair en eski kaynak ilk sff miielliflerden Muhammed b.
Abdurrahman es-Stilemi'nin (6. 412/1021) el-Fiitiivve’sidir.1! Siillemi bu risalede fiitiivveti tasavvufla es
anlamh kullanmis, ayet, hadis ve sifilerin sozlerinden iktibaslarla kapsamli bir fiitiivvet anlayisi
olusturmaya ¢alismistir. Ayrica fiitiivvet ahlakini Hz. Adem’den baslamak suretiyle Hz. Peygamber’e kadar
gonderilen peygamberlerin sahip oldugu faziletlerle 6zdeslestirmesi fiitiivvetin kaynagini dini bir mense’e
irca etmesi bakimindan dnemlidir.'2 Bunun yani sira risaledeki siinnete baglilik vurgusu Siilemi’nin,
stfileri benzer bir fiitiivvet anlayisini paylasan diger gruplardan soyutlama amaci tasidigini izhar eder.
Risalenin sonunda fiitiivvetin dini hiikiimlere riayet ve siinnete baglilik anlamina geldigini s6yleyerek
acikca ortaya koymustur.!3 Risdlenin aidiyeti stipheli olmakla birlikte Sillemi’den sonraki siirecte Hace
Abdullah el-Herevi'ye de (6. 481/1089) bir fiitiivvetname nispet edilmektedir.1* Herevi Mendzil'de seyr u

8 Bu durumun fiitiivvetin kavramlagma siirecini olumlu yénde etkilemesine yonelik bir degerlendirme i¢in bk. Hatice Cubukcu,
“Nisabur Ekoliine Mensup Hamim Siifilerde Goriilen Fiitiivvet ve Melamet Anlayis1”, FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi 9 (2017), 99.

9 {smail Pirlanta, Ortacag Islam Diinyasinda Sehir Eskiyalari: Ayyarlar (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015), 59-76; Claude Cahen,
““Ayyar”, Encyclopaedia Iranica (Erisim 23 Agustos 2021). Ayrica bk. Muhammed Receb Neccar, Hikdydtii's-stittar ve’l-ayydrin fi't-
tiirdsi’l-Arabi (Kuveyt: el-Meclisti’'l-vatani li’s-sekafeti ve’l-fiintini ve’l-adab, 1981).

10 Ahmet Yasar Ocak fiitiivvete dair eserleri ilk donem sifl fiitiivvetnameleri, teskilatlanma siireci fiitiivvetnameleri ve ahi
loncalarina ait fiitiivvetnameler olmak iizere ii¢ bolimde inceler. Bk. Ahmet Yasar Ocak, “Flitiivvetname”, Ahilik Ansiklopedisi
(Ankara: Ticaret Bakanhg Yayinlari, 2020), 1/422-423. Abdiilbaki Gélpinarly, Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet (Istanbul: Istanbul
Ticaret Odasi Yayinlari, 2011), 21-31.

11 Siilemi, el-Fiitiivve. Risalenin Siilleyman Ates tarafindan yapilan tahkik ve terciimesi i¢in bk. Eb Abdurrahman Muhammed b.
Hiiseyin es-Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, cev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977).

12 Stilemi, el-Flitiivve, 3-4.

13 Stilem, el-Fiitiivve, 97.

14 Herhangi bir gerekee belirtilmemekle birlikte risalenin Herevi'ye aidiyetinin kesin olmayabilecegine yonelik bir soru isareti igin
bk. Nedim Tan, Abdullah Ensari Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’ (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 122. Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Boliimii 2049 no.lu bir mecmua kapsaminda yer
alan cesitli fiitivvet metinlerinden biri de Herevi’den alintilanmistir. Sezai Kiiciik miistakil bir risile oldugu zanniyla metni terciime
etmis, ancak muhtemelen Herevi'ye ait olan kisimdan sonra farkli bir risale ile karistigini fark etmemistir. Zira yazmada Herevi’den
alintilanan kismi esasen 149a varagiyla simirhdir ki bu da Mendzil'in fiitiivvet boliimiinden (bk. EbQ Ismail Hace Abdullah b.
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siilik makamlarindan biri olarak fiitiivveti de lic asamada ele almustir. Ik mertebe kisinin baskalariyla
cekismeyi terk etmesi, kendisine yapilan hata ve eziyetleri affedici olabilmesidir. Ikincisi kendisinden
uzaklasana yakinlagsmasi, kotli davranana ikramda bulunmasi ve maruz kaldigi kétii davranislara yonelik
icten gelen bir miisamahayla karsilik verebilmesidir. Son mertebe ise manevi yolculugunda delil pesinde
kosmamasi, Allah’a kulluguna karsi bir 6diil beklememesi ve miisdhedesinde herhangi baska bir suretle
mesgul olmamasidir.’> Bu bahiste Herevinin fiitiivvet anlayisimi temelde isar mefhumuyla birlikte
degerlendirdigi goze carpar. Dolayisiyla esasen burada resmedilen fiitiivvet Siilem1 ¢izgisinin bir devami
sayilabilir. Herevi'yi 6zel kilan husus -simdilik bilebildigimiz kadariyla- fiitiivveti tasavvufi bir makam
olarak tespit etmesidir. Nitekim sonraki ylizyillarda bu durum sifiler arasinda genel bir kabul gérmiistiir.

Fiitiivvetin giderek kurumsal bir yapiya biiriindiigii yedinci asra geldigimizde fiitivvet usili
cercevesinde kiimelenen nispeten tegkilat hiiviyetinde ve ismen farklilasan cesitli fiitiivvet gruplar
olustugu, fitiivvete dair yazilanlarinsa artik bir nizamname formuna ulastig1 sdylenebilir. Bu siirecte
Halife Nasir'in midahalesi fiitiivvetin devlet himayesinde bir kuruma ddoniismesini saglayan dnemli bir
etken olmustur.’® Sihdbiiddin Omer es-Sithreverdi’nin (6. 632/1234) kaleme aldig fiitiivvetname,
fitiivvete dair ilk kapsamli nizamname hiikmiinde kabul edilebilir.1? Stihreverdi bu risalede fiitiivvetin
tasavvuf ana catisi altindaki ctizlerden biri oldugunu ifade etmistir. Yine fiitiivvetin altisi zahir{ altis1 batini
olmak tlizere on iki esas lizerine bina edildigini zikretmistir. Bu kayitta gecen salvar ve bel baglamak gibi
ifadeler fiitiivvet erbabina ait somut bazi alamet-i farikalarin tedaviilde olduguna isaret etmektedir.
Risalenin igeriginden 6grenecegimiz bir diger husus ise fiitiivvetin iktisadi hayatla ilgisini kuracak bir
argliman olarak Hz. Adem’in her bir evladina diinyevi bir meslek 6gretmesi ve onunla mesgul olmay1
ogutlemesidir. Hz. Sit ise kendini Allah’a adamay1 tercih ettigi icin bunlar arasinda ayricalikli bir
konumdadir. Sithreverdi'ye gore Hz. Sit zahiren terzilikle mesgul olsa da batini anlamda yalnizca ibadet ve
taat ile mesguldiir.® Bu kayit dini davranis ve hissiyatin toplumsal ve ticari hayat icerisinde “gériinmeyen”
ve alelade bir dindarlik teklifini tazammun eden fiitiivvet diislincesiyle birebir ortiismektedir. Ayrica
dogrudan ahi lafzinin kullanilmas: fiitiivvetin bu dénemde belli gruplar tarafindan izlenen hususi ve
sistemli bir yol haline geldigine isaret etmektedir.

Sithreverdi ile ayn1 ddnemde yasayan ibnii’l-Mi'mar el-Bagdadi (6. 642/1244) fiitiivvetname sahibi
bir baska miielliftir. Hayat1 hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte Hanbeli fikih fakihi ve muhaddis

Muhammed el-Herevi, Menazilii’s-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 104-105.)

ibarettir. Kii¢lik'iin 6ne siirdiigii gibi risalenin 149a-154b araliginda bulundugu dogru bir tespit degildir. Dolayisiyla Herevi'nin

fiitivvet hakkinda miistakil bir eser telif ettigi hususu tartismali kalmaya devam etmektedir. S6z konusu yazma i¢in bk. Abdullah

el-Ensari el-Herevi, Kitabii'l-fiitiivve (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ayasofya 2049), 149a-154b. Kiiciik'iin

terclime ettigi kisim i¢in bk. Sezai Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fittivvet Risalesi: ‘Kitabu’l-futiivvet”,
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 137-166.

15 Herevi, Mendzilii’s-sdirin (Tasavvufta Yiiz Basamak), 104-105.

16 Halife Nasir'in, zayiflamaya baslayan Abbasi hilafetini canlandirmak amaciyla gerceklestirdigi faaliyetlerden biri, toplumda belli

, Sakarya

bir popiilerlige sahip muhtelif fiitiivvet gruplarini merkezi otoriteye baglama girisimidir. Birka¢ sempozyum bildirisi ve az sayida
makale disinda Halife Nasir'in fiitiivvetle olan aldkasi ile bunun dogurdugu neticeler tizerine kapsaml bir ¢calisma halen mevcut
degildir. Bilhassa Sihabiiddin es-Stihreverdi 6zelinde tasavvufun bu siirecteki yeri ve 6nemi, nitelikli ve mukayeseli arastirmalara
ihtiya¢g duyan bir alan olarak arastirmacilarin ilgisini beklemektedir. S6z konusu doneme dair bazi notlar i¢in bk. Zerrinkib,
Ciistuctl der Tasavvuf-i [ran, 350-351; Ismail Pirlanta, “Bir Fiitiivvet Buyrultusu Isiginda Halife Nasir Dénemi Fiitiivvet Anlayist”, I11.
Uluslararasi Ahilik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ahmet Gokbel - Ahmet Dogan (Kirsehir: Kirgehir Ahi Evran Universitesi, 2018),
359-371; Adem Catak - Ahmet Vural, “Halife Nasir li-Dinillah ve Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi ikilisinin Fiitiivvet Teskilatinin
Gelisimindeki RolWl”, III. Uluslararast Ahilik Sempozyumu Bildiriler Kitab: (Kirsehir, 2018), 1-12; Ali Bolat, “Bir Kavram ve Teskilat
Olarak Fiitiivvet”, Hz. Peygamber ve Fiitiivvet (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 21-24; Claude Cahen, “Futuwwa”, The Encyclopaedia
of Islam (Leiden: Brill, 1991), 964.

17 Sithreverdi, “Risaletii’l-fiitiivve”. Ayrica bu risilenin devaminda yine Siihreverdi’ye ait oldugu one siiriilen baska bir fiitiivvet
risalesi daha nesredilmistir. Bk. Sithreverdi, “Risdleti’]-fiitiivve”, 104-166.

18 Siithreverdi, “Risaletii’l-fitiivve”, 91.
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kimligiyle taninmaktadir.!® ibnii’l-Mi'mar'in Kitabii’l-fiitiivve’si fiitiivvetin tanimlar ve Islami dayanaklari,
fitiivvet teskilatina mensubiyet sartlari, fiitiivvet ehlinin benimsemesi veya terk etmesi gereken
davranislar, kisiyi fiitlivvetten ihra¢ eden hususlar, fiitiivvet ehlinin kendi aralarinda kullandig: 1stilahlar
ile fiitiivvete dair anlatilagelen meshur hikayeleri ihtiva etmektedir. Ibnii’l-Mi’mar burada fiitiivvetin 6n
sartlar1 sadedinde ahlaki unsurlarin yani sira akilly, bul(ig cagina ermis ve erkek olmak gibi maddeleri de
sayar.20 Bunlar fiitiivvetin bireysel veya toplumsal o6l¢iide yiiceltilen faziletler biitiini olarak
algilanmasinin yaninda artik daha somut tezahiirlere sahip bir mahiyete buriindigini agik¢a ortaya
koyar. Yine ayni1 yargiy1 destekleyen baska bir husus Hemedani'nin, fiitiivvet ehlinin bu dénemde seleften
tevariis edilen fitiivvet anlayisini devam ettirmedigi ve kendi aralarinda bazi ihtilaflar sebebiyle
Rehasiyye, Sahiniyye, Haliliyye, Mevlidiyye, Nebeviyye gibi farkli gruplara ayrildigin1 beyan etmesidir.2!
Hemedani Halife Nasir'in bir fltiivvet reisi sectigi ve fiitlivvette yasanan s6z konusu ¢atismalarin dniine
gecmeye calistigim beyan eder. Dolayisiyla Siihreverdi'nin risalelerinin yam sira ibnii'l-Mi'mar da bu
donemde fiitiivvet gruplarinin siyasi otorite ile denetim altina alinmasi geregini haklilagtiran veriler temin
eder.

Fitiivvet kurallarindan bahseden sifi miielliflerden biri de Hindistan bolgesinde islam’in
yayllmasini saglayan Kiibreviyye seyhlerinden Seyyid Ali el-Hemedan?'dir (6. 786/1385).22 Emir-i Kebir
olarak anilan Hemedani tasavvufi terbiyesini Kiibreviyye seyhi Alatiddevle-i Simnani’'nin (6. 736/1336)
halifeleri Mahmiid-1 Mezdekani (6. 736/1335) ve Takiyyliddin Ali Dosti’den (6. 734/1334) almistir.23
Yirmi y1l boyunca pek ¢ok bolgeye seyahat eden Hemedani’'nin Kesmir'de kaldig1 sirada yore halkinin
[slam’a girmesinde biiyiik bir hizmet goérdiigii aktarilir.24 Fiitiivvet hakkinda kaleme aldig1 risalesi
Hemedani iizerine yapilan bir calismada nesredilmis, eser ayni zamanda Tahirii’'l-Mevlevi (6. 1877/1951)
tarafindan Tirkge'ye terciime edilmistir.25 Olduk¢a muhtasar bir fiitiivvet cergevesi ¢izen Hemedani
hatime kisminda bu risalesini miuridlerinden Hace b. TGt Ali Sdh-1 Hottelani'ye (6. 826/1422) verdigi
ahilik icazeti dolayisiyla kaleme aldigini beyan eder. Burada ayni zamanda fiitiivvet erkanini 6grendigi ve
halifesi oldugu seyhin Ebu’l-Meyamin Necmeddin el-Ezkani (6. 777/1375) oldugunu ve Hz. Ali vasitasiyla
Hz. Peygamber’e uzanan tarikat silsilesini de belirtir.2¢

Hemedani risalesine “son zamanlarda ahilik mefhumunun yanlhs anlasildigi ve bu sifatin
gereklerinin yerine getirilmedigine” dair bir serzenisle baslar. Bu kayit dogrultusunda ahilik ahlaki
kapsaminda fitiivvet iddia eden bazi kesimlerin fiitlivveti yanlis yorumladig1 ya da suistimal ettigini
diistinebiliriz. Dolayisiyla Hemedani’nin yasadigi sekizinci asirda halen fiitliivvetin dini sinirlarinin
tespitine yonelik benzer bir cabaya ihtiya¢ duyuldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Neticede Hemedani
fiitiivvet hakkinda bir risale kaleme alarak Siihreverdi veya Ibnii’l-Mi'mar gibi seleflerinin devam ettirdigi
tasavvufi gelenege bir halka daha eklemistir.

19 Hayreddin b. Mahmud Zirikli, el-A’ldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 6/55.

20 Eb{i Abdullah Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Mi'mar, Kitdbii’l-fiitiivve, thk. Mustafa Cevad vd. (Bagdat: Mektebetii'l-Miisenna, 1960),
163-170.

21 fbnii’l-Mi'mar, Kitabii'l-fiitiivve, 146-147.

22 Hayat, eserleri ve tasavvufi kisiligi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Abdiilrakip Arslan, Emir-i Kebir Seyyid Ali Hemeddni Hayati,
Eserleri ve Gériisleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2017); Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani,
2/3-76; Tahsin Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998). Arapca
ve Farsca kaleme aldig1 eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in ayrica bk. Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani, 2/91-225.

23 Seyyid Ali Hemedani’'nin sohbetinde bulundugu seyhler hakkinda bk. Arslan, Emir-i Kebir Seyyid Ali Hemeddni Hayati, Eserleri ve
Gortigsleri, 33-37; Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani, 25-26.

24 Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani, 38-50; Ethem Cebecioglu, “Seyyid Ali Hemedan?’
Diislinceleri”, Tanimi, Kaynaklari ve Tesirleriyle Tasavvuf, Vefatinin 10. Yilinda Mehmed Zdhid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu, haz.
Coskun Yilmaz (istanbul: Seha Negriyat, 1991), 101-132.

25 Seyyid Ali b. Sihabiiddin Hemedani, Kardeslik Risdlesi, ed. Hilmi Beyca, cev. Tahirii'l-Mevlevi (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2020).

26 Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani, 365.

nin Kesmir’de Islam’1 Yayma Faaliyetleri ve Siyasi
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2. Risale-i Fiitiivvetiyye’nin icerigi

Hemedani ahi kelimesini i¢ asamada inceleyerek ilkinin kelimenin s6zliik anlamindan hareketle
kan kardesligini ifade ettigini, ikinci asamanin seckin bazi kimseler ile ulemanin ilmi miiktesebati geregi
herkesi din kardesi olarak gérmesi oldugunu dile getirir. Uciincii asama ise tahkik ehlinin bir makam
olarak yalnizca tasavvufi yolculukta belli bir seviyeye ulasan kimseler icin gecerlidir. Tasavvufi
kavramlarin ¢l tasnifi adetine uygun bir sekilde Hemedani'nin, kelimenin 1stildhl anlamini tespiti
gosteriyor ki ahilik ya da fiitiivvet diger biitlin ¢agrisim ve anlam katmanlarindan soyutlanmis ve seyr u
stillikiin nihai mertebesinde edinilmesi gereken bir ahlak sistemi olarak vaz edilmistir. Ilk érnegini
Herevi'de gordiigiimiiz bu durumu Hemedani su ifadelerle teyit etmistir: “Ahi lafz1 salikin katettigi
makamlardan biri olan fiitiivvete erisen kimselere verilir. Fiitiivvet saliklerin makamlarindan biri, fakr ve
veldyetin bir cliz’idir. ... Flitiivvet fakr makamlarindan biri olmakla birlikte esasen biitiin makamlarin
gayesidir ve biitiin makamlar fiitiivvet lizerine bina edilmistir.”27

Hemedani ayrica bir kimsenin fiitiivvette nihai noktaya erisebilmesini seyr u siiliikii animsatan bir
stirecle soyle hikaye eder:

“Stfi seyhleri miridlerinden birinde tarikat usiliiniin incelikleri hakkinda kemale erdigini
miisahede eder ve fakr hakikatlerine dair kalplerinde bir parilti fark ederlerse onu kendilerine halife tayin
ederler ve buna isaretle kendisine hirka giydirirler. Seyhler miiridleri arasinda cémertlik, emanet, iffet,
sefkat, yumusak huyluluk, tevazu ve takva gibi giizel hasletlere sahip kimseye ahi namini verir ve onun
terbiyesini hizmet dergdhina dikerler (miicahede ve riyazetini insanlara hizmet etmek suretiyle
tamamlatirlar). Iginde bulundugu fakr hali dolayisiyla kendisine kiilah ve salvar giydirirler...”28

Alintilanan pasajda fiitiivvetin tasavvuf ogretileriyle nasil harmanlandigini rahatlikla gorebiliriz.
Ancak buradaki siralamayi tersine dogru okumak daha dogru olacaktir. Buna gére manevi tekamiile
yonelik istidadi fark edilen miiride mertebesini temsilen hususi bir kiyafet (salvar ve kiilah) giydirilir; ahi
lakabiyla anilmaya baslayan miirid diger ihvanin hizmetiyle memur kilinir. Bu salik manevi yolculugunu
tamamladiginda ise hirka giymeye hak kazanir ve seyhin halifeligi vazifesi de kendisine deruhte edilir.
Hemedani'nin vurguladigi 6nemli noktalardan biri de s6z konusu manevi yolculugun muhakkak bir rehber
gozetiminde gerceklesmesi liziimiidiir. Hemedani bu durumu yiizlerce kitab1 okuyup anlayabilecek bir
kabiliyet ve zekaya sahip bir sahis misaliyle giindeme getirir. Ona goére bu kisi ulastif1 seviyeye ragmen
ilmini Hz. Peygamber’e uzanan silsilenin pargasi bir listaddan 6grenmedigi i¢in verdigi hiikkiim veya
gorislere itibar etmek miimkiin degildir. Bundan daha 6nemli olmak tizere bir kimse kendi basina bin yil
riyazet ve miicihedede bulunsa, tarikat ve fiitiivvette Hz. Peygamber’e istinad eden bir seyhe hizmet
etmedigi siirece ulastig1 mertebe hiikiimsiizdiir.2° Bu kayit Hemedani dzelindeki fitiivvet anlayisiny, ilk
donemden itibaren tasavvufi yolculukta seyhin merkezi konumuna iliskin dile getirilen goriislere
eklemlememizi saglar. Aynt durumun baska bir tezahiirii ise Hemedani'nin eserinde fiitiivvete iliskin
tanimlar yapan ilk dénem sifilerinden alintilarda bulunarak sahih bir fiitiivvet anlayisi ortaya koymaya
calismasidir. Tasavvufta imam kabul edilen bu stfilerin yalnizca belli bir bélgeyle sinirlandirilmamasi
ayrica 6nemli bir husustur.30

Risalede dikkat ¢eken baska bir nokta Hz. Ali figiiriidiir. Esasen fiitiivvet risaleleri arasinda Hz. Ali
figiriiyle karsilastigimiz ilk eser fiitiivvetin Hz. Peygamber’den Hz. Ali'ye intikal ettigini dile getiren

27 Ali b. Sihabiiddin Hemedani, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, Mir Sayyid Ali Hamadani, thk. Mohammad Riaz (Islamabad: Iran-Pakistan
Institute of Persian Studies, 1991), 2/343-344; Hemedani, Kardeslik Risdlesi, 23, 27. [Risalenin Tahiri’'l-Mevlevi terclimesinden
istifade edilmekle birlikte calismada verilen ¢eviriler tarafimiza aittir.]

28 Hemedani, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, 2/343-344; Hemedani, Kardeslik Risdlesi, 24-27.

29 Hemedanti, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, 2/344-345; Hemedani, Kardeslik Risdlesi, 27-28.

30 Hemedan?'nin atifta bulundugu sifiler sunlardir: Hasan-1 Basri (6. 110/728), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Bayezid-i Bistamf (6.
234/848), Haris el-Muhasibi, Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872), Ebi Hafs el-Haddad (6. 260/874), Sehl b. Abdullah et-Tusteri (0.
283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebu’l-Hiiseyin en-Niri (6. 295/908), Ebu Ali ed-Dekkak (6. 405/1015). Bk. Hemedani,
“Risale-i Fiitlivvetiyye”, 2/345-349; Hemedani, Kardeslik Risdlesi, 28-34.
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Siihreverdi'nin risalesidir. Burada Hz. Ali'nin kendileri a¢ oldugu halde evindeki rizki kapiya gelen
dilenciye verdigi, Hz. FAtima ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin'in de bu durumu goniil rizasiyla kabul ettigi
aktarilir. Isdrin numune-i imtisali olarak verilen bu 6rnekle fiitiivvetin Hz. Ali ve ailesinden miras kalan bir
gelenek oldugu ortaya konur.3! ibnii’l-Mi'mar ise meseleyi bir adim ileri tasiyarak Hz. Peygamber’in Hz.
Ali'yi feta olarak isimlendirdigi bir rivayet aktarmistir.32 Bu dogrultuda Hemedani'nin de risalesinde Hz.
Ali'ye dnemli bir yer atfettigi miisahede edilir. Hemedani fiitiivvetin Hz. Peygamber tarafindan ilk olarak
Hz. Ali'ye tahsis edildigini ve bu silsile vasitasiyla devam edegeldigini, dolayisiyla fiitiivvete intisap etmek
isteyen bir kimsenin bu silsileye mensup bir seyhten terbiye gormesi gerektigini dile getirmistir.33 Ayrica
“fiitiivvet piarinin kaynag” vasfiyla niteledigi Hz. Ali'ye izafe ettigi bir sozle fiitiivvetin temel dort
erkdnini tespit etmistir. Bunlar kisinin giicli durumdayken affetmesi, kizginlik aninda yumusak huylu
davranabilmesi, diismanina bile nasihat edebilmesi ve ihtiya¢ halinde baskasini tercih etmesidir.34
Buradan yola ¢ikarak fiitiivvette Hz. Ali figiirtiniin Hemedani‘nin yasadigi dénem tasavvuf c¢evrelerinde
halen hususi konumunu korudugunu ifade edebiliriz.35

Hemedani'nin fiitiivvet risalesi baz1 yonleriyle kendisinden once telif edilen fiitiivvet risalelerinden
farklilasir. Bulunduklar1 makam itibariyle Allah Tedla katinda makbul ve merdad insanlardan bahseden
Hemedani makbul olanlar1 ebrar ve mukarrebin olarak ikiye ayirir ve ebrar kapsamindaki insanlarin da
kendi aralarinda iki gruptan olustugunu ifade eder. Buna gore ilk grup Allah Teala’nin yalnizca kendisiyle
mesgul ettigi, bir kismi zithd ehli, digerleri ise miisahede ettikleri hakikatler sebebiyle beseri
idraklerinden soyutlanmis, kulluk miikellefiyetlerinden bile bihaber birakan hallerden dolay1 kendilerine
ittiba edilmesi miimkiin olmayan kimselerdir. Ikinci grup ise batinlarinda Allah Teal4 ile bulunmalarina
ragmen zahiri varliklan yoniiyle insanlarla i¢ icedir. Insanlar irsad etmeye ehliyetli bu kimseler fiitiivvet
ehli veya ahf olarak isimlendirilir.36

Bu beyanla birlikte yorumlayabilecegimiz baska bir bahiste Hemedani ibadetleri de kisimlara ayirir
ve bunlar arasinda 6zellikle abdest ve namazin batinl boyutta ne anlama geldigini izah eder. Bununla
birlikte burada resmettigi namaz ve ibadet bilincine ancak Allah dostlar1 ve muttakilerin sahip
olabilecegini, bu makdma erisemeyen herhangi bir kimsenin ise en azindan bedeniyle insanlara hizmet ve
faydasinin dokunabilecegini ve bunun da diinya ve ahirette kendisi i¢in saadet vesilesi olacagini 6ne siirer.
Bu fiitivvet ahlaki Hz. Ali'nin ifade ettigi lizere tamamiyla kardeslik haklarina riayet etmeyi
gerektirmektedir. Hemedani bu durumu séyle dile getirir: “Oyleyse fiitiivvetin biitiin mertebe ve vasiflar
(neticede) kul hakkina dénmektedir.”37 Bu bahiste ayrica “Kul din kardesinin ihtiyacina kostugu miiddetce
Allah da onun ihtiyacini giderir.”38 ile “Biitiin insanlar Allah’in ailesi (mesabesinde)dir. Allah’in en ¢ok
sevdikleri ise ailesine en ¢ok faydasi dokunandir.”3? hadislerine miiracaat eder. Ayrica benzer bir manayi
ortaya koymak tizere su sozleri sarf eder:

“Diinya kiyamet ¢6liine kurulmus bir ribat, ezel ve ebed vadileri arasina kurulmus bir menzil
hiitkmiindedir. Yiice Allah’in misafirleri ruhlar alemi ¢éliinden yola ¢ikip kiyamet karargahina dogru seyr u

31 Sithreverdi, “Risaletii’l-fiitiivve”, 100-101.

32 [bnii’l-Mi'mar, Kitabiil-fiitiivve, 134-135.

33 Hemedani, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, 2/345; Hemedani, Kardeslik Risdlesi, 28.

34 Hemedani bu s6zden yola ¢ikarak fiitiivvetin haddizatinda insanlar arasi1 hak ve iliskilerde a¢iga ¢ikan bir ahlak biitiinti olduguna
isaret eder. Bk. Hemedani, “Riséle-i Fiitiivvetiyye”, 2/349; Hemedani, Kardeslik Risdlesi, 35.

35 Fiitivvetin daha ¢ok yayginlastigi mevali cevrelerde Emevi idaresine yonelik muhalif tutumun, fiitiivvette Hz. Ali figlirtiniin
fiitiivvette 6n plana ¢ikmasinda rol oynamasina yonelik bir degerlendirme icin bk. Mikail Bayram, “Anadolu Ahiliginin
Tesekkiiliindeki Rolii Agisindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi”, Selcuklu Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 1 (2016), 59.

36 Hemedani, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, 2/350-354.

37 Hemedani, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, 2/349.

38 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnavut vd. (Beyrut:

Miiessesetl'r-Risile, 1420/1999), 12/393 (No. 7427).

39 Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, nsr. Abdiilali Abdiilhamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003),

9/521.
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sefer ederler. Bu menzilde konaklar, buradan ahiret i¢in azik tedarik eder ve sonsuz bir yolculugun
hazirhigini yaparlar. Hikmet-i ilahi geregi bu misafirlerin halleri birbirinden farklidir. Bazilar1 zdhirde
giiclii, mana yoniiyle zayif; bazisi tam tersi; kimisi de her iki anlamda zayif yaratilmistir. Bu mertebelerin
sirlarina dair hakikatler uzayip gitse de zahiren séyle bir hikmet tasir: Bu yolun her bir yolcusu kendi gii¢
ve istidadi muvacehesinde yekdigerine yardim eder. Nitekim Hz. Peygamber “Miiminler birbirini
destekleyen bir bina gibidir”4 buyurmustur. Oyleyse imandan bir pay:1 bulunan herkesin din ve diinya
islerinde birbirine destek olmasi gerekir. Ayrica “Biitiin miiminler kardestir’4! ayeti muktezasinca yolun
zahmet ve sikintisini ¢ekme hususunda herkesin birbirini esit gérmesi lazimdir... 42 Gaflet ve diinya ehli
arasinda unutulmus olan bu sirrin hakikatini ihya edenler basiret ehli ve kalp erbabinca fiitiivvet ehli
olarak isimlendirilirler.*3

Ahinin tasimasi gereken nitelikleri sdyle siralamigtir:

“Ey aziz! Ahinin mekarim-i ahldk ve 6viilen huylar ile donanmis olmas1 gerekir. Yasca biiytiklere
saygl, genclere nasihat, kiiciiklere sefkat, zayiflara merhamet, dervislere infak ve comertlik, alimlere haya
ve hiirmet, zalimlere diismanlik, giinahkarlara sogukluk, insanlara ihsan ve miiriivvet, Hak Teala’ya
yakaris ve aglama, nefsine diismanlik, halka giizel huy, hevaya muhalefet, seytana diismanlikla muamele
etmesi; halkin eziyetlerine tahammiil edip diismana iyi davranabilmesi, sikintili zamanlarda saburli, bolluk
zamaninda siikir sahibi olabilmesi, nefsinin kusurlarimi fark edip bagkasinin kusurunu gérmemesi,
insanlarin basina gelen sikintilardan dolay: iiziilmesi, Allah Teald'nin takdirine riza géstermeli, bid’at ve
hevadan uzak durmaly, ayagini seriata saglam basmali, kendini de tarikatta derinlestirmeli, itham altinda
kalacag1 yerlerden sakinmali, kurtulusuna sebep olacak ilimde 1srarci olmali, gaflet ehline sevgi
besmemeli, yolculukta diger yolculara ittiba edip muhalefet gostermemeli, cemaate devam etmeli,
gozetimi altindaki (aile ve efraddina) nasihat etmeli, az nimete bile kanaatkar olmali, ahiret hallerini
tefekkiir etmeli, kendi fiil ve sozlerinden dolay1 endise duymali, kiyamette suclarinin agiga ¢ikmasi ve
disecegi riisvaliktan dolayr korkmali, bunun mukabilinde Allah’in fazli ve inayeti hususunda daima
timitvar olmalidir.”+4

Bu dogrultuda oyle anlasiliyor ki fiitlivvet tavizsiz zlihd ve tevekkiil ile toplumdan soyutlanan bir
dindarlik anlayisindan daha ziyade s{finin insanlarla i¢ ice oldugu ve dini hiikiimlerin toplum icerisinde
anlam ifade ettigi bir dindarlik boyutunu ima etmektedir. Dolayisiyla Hemedani'nin risalesi Stlem] ile
birlikte tesekkiill eden tasavvufi fitiivvet telakkisinin devami sayilabilecek bir nitelik tasimaktadir.
Melametten beslenen bu fiitiivvet 68retisi temelde isar kavrami iizerine insa edilir ve kisinin dindarlik
veya glizel ahlaki, toplum icerisinde gergeklesebildigi 6lciide degerli kabul edilir. Hemedani'nin fiitiivvet
ehlinde aradig1 6zellikler tam da bu minvalde degerlendirilebilir. Nitekim o da fiitiivvet ehlinin kendi i¢
diinyasin1 imar etmeye calismakla birlikte halka karst muamelesini de mekarim-i ahlak mihverinde
gerceklestirmesi gerektigini dile getirmistir.4>

Sonug

Kokenini Islam 6ncesine kadar gétiirebilecegimiz bir ideal olarak fiitiivvet insani erdemler
kapsaminda hemen her kiiltiirde farkh isimler altinda izini siirebilecegimiz bir mefhumdur. islam
tarihinde fiitiivvet hakkinda s6z soyleyen kimseler benzer ahlaki idealleri savunmalar1 sebebiyle biiyiik
Olciide stfiler olmustur. Fiitiivvetin dini emir ve yasaklara riayet etmek basta olmak ilizere toplumsal

40 Eb{i Abdurrahman Abdullah ibnii’l-Miibarek, ez-Ziihd, nsr. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 118.
41 Kur’an Yolu, Erisim 20 Ekim 2022, el-Huctrat 49/10.
42 Hemedani, “Risale-i Fiitiivvetiyye”, 2/359-360.

AAAAA
AAAAA

AN

45 Hemedani'nin fiitiivvet erbabinin sahip olmasi gereken ahldka dair listesi i¢in bk. Riaz, Mir Sayyid Ali Hamadani, 363; Hemedani,
Kardeslik Risdlesi, 56-57.
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iliskilerde isar odakl bir yaklasim benimsemek temali s6z ve menkibeler, siifilerin tasavvuf blinyesinde
fitiivveti konumlandirdigl merkezi yeri ortaya koymaktadir. Bu minvalde telif edilen miistakil risaleler
tasavvufi fiitiivveti diger fiitiivvet telakkilerinden ayirmak ve dini bir sinirla kayit altina almak amacina
matuftur. Sillemi ile baslayan bu gelenek Siihreverdi ile birlikte kurumsal bir boyuta ulasmis
gozilkmektedir. Birbirine yakin bolgelerde yasayan bu s0fi miielliflerden biri olarak Seyyid Ali
Hemedani'nin bir miiridine verdigi icazet hiikkmiinde kaleme aldig1 risdlesi s6z konusu gelenegin bir
parcasi kabul edilebilir.

Hemedani risalesinde fiitiivvet ehlinin ahi ismiyle anildigindan séz ederek kelimenin kavramsal
kullanimina isaret etmis, ahiligi ya da daha genel bir cergeveyle fiitiivveti tasavvufi makamlarin nihayeti
kabul etmistir. Hemedani'ye gore seyr u siiliik siirecine baslayan salikte bu siire zarfinda ehliyet ve liyakat
goriiliirse artik ahl namini alir ve terbiyesini bitirdiginde artik miirsidi onu halife tayin eder. Fitiivvet
ehlinin bu makama nail olmasi ancak Hz. Peygamber’e uzanan bir fiitiivvet silsilesine sahip bir seyhin
terbiyesinden ge¢mek suretiyle gerceklesebilir. Bu silsilede Hz. Ali'nin 6nemli bir yeri bulunur, zira
fiitivvet temelde kendisine isnad edilmistir. Risdlenin iceriginde ilk donem siifilerinden iktibaslarda
bulunan Hemedani bu anlamda fiitiivvete dair genel gecer tanim ve tariflerin bir devamini ortaya
koymustur. Fiitiivvet kapsaminda siraladig1 faziletlerin biiyiik 6l¢ciide isar kavrami ve kardeslik hukuku
zemininde degerlendirilebilecegini soylemek miimkiindiir. Bu hususlar netice olarak s6z konusu risaleyi
diger fiitiivvet risalelerinin bir devami sayabilecegimizi gostermektedir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu
arastirma i¢in Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. Yazar Katkist: Sorumlu yazar Ahmet VURAL tarafindan arastirma, literatlir tarama, yazim asamalari
gerceklestirilirken; ikinci yazar Hicret KARADUMAN tarafindan g¢erceve belirleme, revizyon ve yazim
asamalari gergeklestirilmistir.
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Bir i¢tihat Yontemi Olarak Tahkikii’l-menat

0z

Fikih us@liiniin en 6nemli kavramlarindan biri olan igtihat; naslarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve uygulanmasindaki
beseri cabay: ifade etmektedir. ictihadin teorik boyutu istinbat ictihadi, elde edilen sonuglar1 uygulamaya yénelik
pratik boyutu tahkikii'l-menat igtihadi olarak isimlendirilmistir. Tahkiki’l-menat i¢tihadl soyut ve umumi olan teklifi
hiikiimlerin varlik aleminde muayyen ve miisahhas olarak meydana gelen fiiller ile bulusmasini saglayan bir
yontemdir. Bu yontem ile her bir vakia ve miikellefin 6zel durumu arastirilarak genel hiikiim kapsamina girip
girmedigi tespit edilir. S6z konusu tespit yapilmadig takdirde ser‘l hiikiimler, soyut bir sekilde zihinlerde hapsedilmis
olur ve ayni zamanda vakiaya ya da sahislara ait 6zel hiikiimler sirf sekilsel benzerlikten dolayr genel hiikme
esitlenmis olur. Bu ise hiikiimlerde bulunan asli ve tali gereklilik durumunu géz ardi etmenin dtesinde hiikiimlerin
gonderilis amacina da aykiridir. Diger taraftan menata yonelik ictihadi faaliyetler igerisinde tahkikii’l-menat ictihadini,
“nasta zikredilen ve illet olmaya elverisli olan miinasip vasfi hiikiimle ilgili diger vasiflardan ayiklama yontemi” olan
tenkiku’'l-menat ictihadindan ya da “nas ve icmadaki hiikkme miinasip olan vasfi tespit etme yontemi” olan tahricii’l-
menat ictihadindan farkl kilan sey, bu ictihadin stirekli olmasidir. Tahkikii'l-menat ictihad1 bu yoniiyle i¢tihatta asil
olarak kabul edilmistir. Oyle ki biitiin fikih ekolleri hatta kiyasa karsi ¢ikanlar dahi fikha dinamizm saglayan bu
ictihadi faaliyeti kabul etmislerdir. Ser‘f hiikkmiin vakiaya uygulanmasini ifade eden tahkikii’l-menat, ayn1 zamanda
fetva ve kaza kavramlariyla ilgili girift bir kavramdir. Fetva ve kazanin mihengini olusturan ve teklif devam ettigi
stirece stireklilik arz eden tahkikii’l-menat i¢tihadinin dnemi, 6zellikle hayatin her alaninda kompleks bir yapiya
biiriinerek ortaya c¢ikan gilincel meselelere dair hiikiim olustururken daha fazla hissedilmektedir. Menatin varliginin
ya da yoklugunun tespit edilmesi, bir yoniiyle serf hiikmiin diger yoniiyle serl hiikme baglanacak vakianin bizzat
kendisinin bilinmesini zorunlu kilmaktadir. Her seyin hizla degistigi giinimiizde vakianin mahiyetinin tespiti hi¢ de
kolay degildir. Tahkikii'l-menat igtihad1 bu yoniiyle de disiplinler arasi ortak ¢alismay1 kaginilmaz kilmaktadir. Mezkir
ictihad yontemi; miictehid, miiftl ve hakime taalluk etmesinin 6tesinde biitiin miikellefleri ilgilendirmesi yoniiyle de
ayri1 bir 6nemi haizdir. Bu itibarla bir yoniiyle miikellefi diger yoniiyle vakiay1 esas alarak bunlara uygun diisen hiikmii
tespit etme islevini goren tahkikii'l-menat ictihadinin ne olduguna iliskin bir calisma yapmak kayda degerdir.
Tahkiki’'l-menat ictihadin1 ele alan bu ¢alismada kavramsal cerceve ortaya konduktan sonra meselelerdeki
farklhiliklarin kaynagini tespit etmede yardimci olan menatin tiirleri, tahkikii'l-menat ictihadinda dikkate alinacak
kriterlerin neler oldugu ve bu igtihat yapilirken dikkat edilmesi gereken hususlar iizerinde durulacaktir. Bdylece hem
naslar vakiaya uygulanirken hem de nasta hiikkmii bulunmayan meseleler hakkinda hiikiim olusturulurken nasil bir
yontem izlenmesi gerektigi konusuna aciklik getirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tahkikii'l-menat, ictihad, Hiikiim.

Tahkik al-Manat as a Jurisprudence Method

Abstract

The ijtihad, one of the most important concepts of the usil al-figh, expresses the human effort in understanding,
interpreting and applying the verses. The theoretical dimension of ijtihad is called ijtihad of istinbat and its practical
dimension of applying the results obtained is called ijtihad of tahkik al-manat. The ijtihad of tahkik al-manat is a
method that enables the abstract or general propositions to meet with the actions that occur in the realm of existence
as specific and concrete. With this method, the situation of each case is investigated and it is determined whether it
falls within the scope of the general provision. Otherwise, the shar'i provisions are imprisoned in the minds in an
abstract way, and the provisions pertaining to facts or individuals or an individuals or a society are equal to the
general provision due to formal similarity. This means ignoring the essential and secondary necessity in the
provisions. It is also contrary to the purpose of the provisions. On the other hand, among the ijtihad activities related
to manat, the ijthiad of tahkik al-manat is derived from the ijtihad of tenkih al-manat, which is “The method of
separating the appropriate qualification that is mentioned in the nass and suitable for being an affliction from other
qualifications related to the provision” or the ijtihad of tahric al-manat, which is "the method of determining the
qualification that is suitable for the ruling in nass and ijma". This difference arises from the fact that the former is
continuous. In this respect, tahkik al-manat has been accepted as an essential method in ijtihad. So much so that all
schools of figh, even those who oppose qiyas, have accepted this ijtihad activity that provides dynamism to figh.
Tahkik al-manat, which expresses the adaptation of the Shari'ah ruling to the facts, is also an intricate concept related
to the concepts of fatwa and qada. The importance of tahkik al-manat, which constitutes the touchstone of the fatwa
and the cauldron and continues as long as the offer of the shari‘a continues, is felt more especially when creating
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judgments on current issues that take on a complex structure in all areas of life. Determining the existence or non-
existence of manat necessitates knowing the Shari'ah ruling and the event to be bound by the Shari'ah ruling. In
today's world where everything changes rapidly, it is not easy to determine the nature of the event. In this respect,
tahkik al-manat jurisprudence makes interdisciplinary collaboration inevitable. The aforementioned ijtihad method;
apart from being related to mujtahid, mufti and judge, it also has a special importance for all taxpayers. Therefore, it is
worthwhile to conduct a study on what the ijtihad of tahkik al-manat is, which functions to determine the appropriate
judgment based on the taxpayer in one aspect and the event in the other. In this study, which deals with the ijtihad of
tahkik al-manat, after the conceptual framework is revealed, the types of manat that help to determine the source of
the differences in the issues, the criteria to be taken into account in the ijtihad of tahkik al-manat and the points to be
considered while making this ijtihad will be emphasized. Thus, it will be clarified what kind of method should be
followed both when applying the texts to the case and when making a judgment about the issues that have no
provision in the text.

Keywords: Figh, Tahkik al-manat, ijtihad, Judgment.

Giris

“Sonuca/maksada ulasma adina biitiin gayreti sarf etme”! ya da “ser! bir hitkkme dair zan olusturma
cabas1”? seklinde tanimlanan igtihat, bir ydniiyle tafsili delillerden ser? bir hiikmii ¢ikarmayi, diger
yontiyle hiikmii vakiaya uygulamay1 kapsamaktadir. Ser? hiikmiin fertlere ve vakiaya uygulanmasina
yonelik olan i¢tihat fikih usultinde tahkikii'l-menat kavramiyla ifade edilmistir.

Tahkikii'l-menat temelde mutlaklik ve umumilik tasiyan naslar ile gorecelik ve degiskenlik arzeden
olgu ve insan fiilleri arasindaki irtibatin kurulmasini saglayan, ayni zamanda ortaya ¢ikan yeni meselelerin
¢oziimiinde basvurulmas: gereken bir yéntemdir. Cessas (6l. 370/981) tarafindan, “Illetsiz olarak galip
zanni elde etme ¢abas1”3 olarak nitelendirilen bu yontem vasitasiyla ser? hiikiim, vakiaya
uygulanabilmektedir. Baska bir ifade ile miikelleflerin isledikleri fiillerin mahiyetine uygun hikiim
vermek i¢in gonderilen soyut haldeki hiikiimler bu yontem sayesinde somut hale doniistiiriilmektedir.4
Zira hiitkmiin kapsamina girdigi kabul edilen her bir hadise 6ncekilere benzermis gibi gériinse de kendine
0zgii bir nitelige sahiptir. Bu durum fikhi tikel bir hadisenin vaki durum acisindan incelenmesini ve sahip
oldugu niteliklerin belirlenip uygun ser‘? bir hilkkme konu yapilmasini gerekli kilmaktadir.5 Nitekim Hz.
Ebubekir’in zekat vermeyenlere yonelik uygulamasi, Hz. Omer’in Sevad arazisi iizerindeki tasarrufu,
miiellefe-i kulliba yonelik yaklasimi, kitlik senesinde hirsizlik haddini uygulamamasi, Hz Osman’in Mina’da
seferi oldugu halde dort rekatlik namazi tam kilmasi, zekat mallarini zahiri ve batini olarak taksime tabi
tutmasi bunun miisahhas érneklerindendir.

Aksi durum yani ser? hitkmiin tam tasavvur edilmeyen vaki duruma uygulanmasi ise hiikmiin ya
mahallinin disinda ya da menati tahakkuk etmeyen vakialarda uygulanmasi sonucunu dogurur. Bu durum
ictihatta hatay1 kaginilmaz kilmaktadir. Nakdi paralarin hakiki para hitkmiinde kabul edilmeyerek ticari
amagla kullanilmadig1 siirece zekdta ve faize konu olmadigy,® evliligin taraflara ytikledigi haklardan
soyutlanarak “deneme evliligi/zevacii't-tecriibe” adi altinda kiyilan nikdhin caiz oldugu,” isgal altinda

1 Eb(G Hamid Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-ustil (Misir: Daru Sadir, 1324), 2/350.

2 EbG Amr Ceméliiddin Osman b. Omer ibni’l-Hacib, el-Muhtasar, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut:
Alemir’l-Kiitiib, 1999), 4/528.

3 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesmi (b.y.: Viizaretii'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye,
1994), 4/11-12.

+ Eb{ ishak b. Ibrahim b. Miisa Satibi, el-Muvdfakat fI usili’s-seri‘a, thk. Abdullah Diraz (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991), 3/31,
4/66-67.

S [brahim Ozdemir, “Ahkamin Degismesine Farkli Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (Aralik 2014), 26,
35.

6 {slam Fikih Akademisinin ii¢iincii dénem toplantisinda bu konu detayl bir sekilde miizakere edilmis ve bir karara varilmistir. Bk.
Mecmai’l-Fikhi’l-islimi ed-Diiveli (MFID), Karar bi Se’ni Ahkdmi'n-Nukidi’l-Varakiyye ve Tegayyiiri Kiymetil-Umle (Erisim:
10.08.2022).

7 Mezkir fetvanin tenkidi igin bk. el-Miictema‘ Mecelletii’l-Miislimin fi Enhai’l-Alem (Mecelletii'l-Miislimin), “Bid‘atii Zevaci’t-Tecriibe”
(Erisim: 08.08.2022).
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yasayan Filistinli Miislimanlarin o bolgeden hicret etmelerinin zorunlu oldugu® seklinde verilen fetvalar
bunun en bariz 6rneklerindendir.

Oyle ki ictihatta hatayr kacinilmaz kilan bu durum fetva verenin mesuliyet altina girmesine dahi
neden olabilmektedir. Zira vakia tam tasavvur edilmeden uygulanan genel hiikiim Hz. Peygamber’in
sitemine maruz kalmistir. Cabir r.a. rivayetine gore basindan yaralanan ve gusiil gereken Kkisinin
teyemmiim ruhsatim1 kullanip kullanamayacagina dair sorusuna bu ruhsati kullanamayacagi cevabi
verilmis, buna binaen kisi guslederken yarasinin su almasi neticesinde 6lmiistiir. Olaydan haberdar olan
Hz. Peygamber, “Onu éldiirdiiler, Allah da onlar1 6ldiirsiin. Dikkat edin! Bilmiyorsaniz sorun. Zira cehaletin
caresi sormaktir...” buyurmustur.® Hz. Peygamber’in agir ifadeler kullandig1 bu rivayet tahlil edildiginde,
saglikli olan kisilere uygulanmasi gereken genel hiikiim, mahallinin disinda hasta olan kisiye uygulanarak
tahkikii'l-menat ictihadinin goz ardi edildigi agikca goriilmektedir. Hz. Peygamber tarafindan cehalet
olarak da vasiflandirilan bu durumun, menatin varligini sorusturmadan ve vakiayi tahlil etmeden hiikkmii
uygulayan herkes icin gecerli olacagi asikardir. Bu durum tahkikii’l-menat ictihadinin 6nemini ortaya
koymaktadir.

Diger taraftan kabuli hususunda immet arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmayan ve i¢tihatta asil
olarak kabul edilen tahkikii'l-menat ictihadi, teklifin asli devam ettigi siirece sona ermeyecek bir
yontemdir. Miictehid, miifti ve hakimi ilgilendiren tahkikii'l-menat ictihadinin ayni zamanda immetin
tamamini yani her bir miikellefi ilgilendiren bir yo6nii de bulunmaktadir. Nitekim namazin rekat sayisinda
tereddiit eden miikellefin kanaatine gére amel etmesi bir tahkik i¢tihadidir.1? Bu itibarla biiytik bir 6neme
sahip olmasma ragmen tahkikii'l-menat, 6zellikle son donem yazilan usil kitaplarinin kiyas bahsi
icerisinde bir kavram olarak verilmekle yetinilmis ve lizerinde gerekli agiklama yapilmamistir. Tahkikdl-
menatin ne oldugunu ortaya koymayi amaglayan bu ¢alismada kavramsal cerceve belirlendikten sonra
menatin tirleri, tespit kriterleri ve bu ic¢tihat yapilirken dikkat edilmesi gereken hususlar iizerinde
durulacaktir.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Miifred Bir Kavram Olarak

iki kelimeden olusan tahkikii’l-menat kavraminda tahkik kelimesi sozliikte; tasdik, ispat ve ihkdm
gibi anlamlarda kullanilmaktadir.!! Terim olarak; “Bir meselenin deliliyle ispat edilmesi” anlamindadir.12
Menat kelimesi ise niyite/:L masdarindan tiiretilen ism-i mekan olup sozliikte; ilgi ve bag kurulan,
dayanilacak yer anlamindadir.13 Somut seyler i¢in kullanilan menat kelimesi mecaz yoluyla soyutlar i¢in
de kullanilmaktadir.1# Fikih usulii terimi olarak menat; hitkkmiin kendisine baglandigi, dayandirildig1 yer
anlamindadir. Usilciilerin birgogu menat kelimesini illet ile es anlaml kullanmistir. Nitekim Gazzali (61.
505/1111), “Ser‘i meselelerde illet sozciigii ile hitkmiin menatini, yani ser’in hiikmii kendisine izafe edip
bagladigi ve hiilkme alamet olarak kildigi seyi kastederiz”’!5 demektedir. Benzer yaklasim Zerkesi (6l.
794/1392) ve Sevkant'de (61. 1250/1834) de goriilmektedir. Zerkesi illetin bir¢ok isminin bulundugunu
ve bunlarin birisinin de menat oldugunu,'® Sevkani ise menat kelimesinin illet anlaminda oldugunu
belirtir.1”

8 Konuyla ilgili Elbani’nin fetvasi i¢in bk. Ukkase Abdiilmennan et-Tibi, Fetdvd es-Seyh el-Bdni ve mukdrenetiiha bi fetva’l-ulemad
(Kahire: Mektebetii't-Tiirasii'l-islami, 1994), 18-35.

9 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel (istanbul: Cagr1 Yayinevi, 1992), 1/330.

10 Satibl, Muvdfakat, 4/67.

11 Eb{’l-Fazl Cemaliiddin {bn Manzir, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 10/49.

12 Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifdt (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babfi el-Halebfi, 1938), 46.

13 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Darii’l-Fikr, 1972), 5/370;
Ferhat Koca, “Menat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/ 119-120.

14 Sihabiiddin Ahmed b. idris Karafi, Serhu Tenkihi’l-fustil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2004), 301.

15 Gazzall, Mustasfd, 2/230.

16 Bedriiddin Zerkesi, el-Bahrii’l-mubhit fi usili’l-fikh (Gardek: Daru’s-Safve, 1992), 5/115.

17 Ebu Abdullah Muhammed Sevkant, Irsadii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-ustl, thk. Ebu Hafs Sami b. el-Arabi (Riyad: Daru’l-Fazile,
2000), 2/918.
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Bazi usfilciiler ise menat ile illeti birbirinden ayirmis, asilda hitkmiin kendisi lizerine bina edildigi
seyi illet, nasta/lafizda hiikkmiin baglandig1 vasfi ise menat olarak isimlendirmislerdir. Buna gére hiikmiin
baglandig1 vasif, hiikkmiin illeti olabilecegi gibi zimninda illetin arastirilacag1 bir vasif da olabilir.
Dolayisiyla hiikmiin illeti bir sey, hitkmiin baglandig1 menat ise baska bir seydir. Aralarinda umum husus
mutlak/tam girisimlilik bulunan bu iki kavramdan menat illetten daha kapsamlidir. Her illet menattir ama
her menat illet degildir.1® Bu yaklasimin bir sonucu olarak nasta zikredilen her vasfin illet olmaya elverisli
oldugunu kabul etmeyen Hanefi ekoldi, hiikkmiin kendisine baglandig1 her vasfi ta’lil icin yeterli bulmayip
bunun tespiti i¢in arastirma ve ictihat yapilmasini gerekli géormistiir. Daha acik bir ifadeyle Hanefilere
gore hikkmiin baglandig1 her sey, zorunlu olarak hiikmiin illetini temsil etmemektedir. Ornegin Ramazan
giinii esiyle birlikte olan kisi ile ilgili nasta zikredilen “cinsel birliktelik”, hiikmiin menati oldugu halde
hiikkmiin illeti degildir. Zira Hanefilere gore hiikmiin illeti ramazan ayinin kutsalligini ihlal etmektir.
Safiilere gore ise nasta zikredilen hitkmiin menati olan “cinsel birliktelik” ayn1 zamanda hiikmiin illetidir.
Bu nedenle onlar hiikmi “cinsel birliktelik” izerine bina etmislerdir.°

Diger taraftan menat kelimesinin ser‘l ya da fikhi kaidenin mazmunu (kapsam ve icerigi) hakkinda
da kullanildig1 goériilmektedir. Fethi Diireyni (6l. 2013), “ser! veya fikhi kaidenin mazmununa ya da
hiikkmiin kendisine baglandig asli kiilll manaya menat denildigi gibi ciizl nassin ya da muayyen bir
meseleye taalluk eden nassin hiilkmiiniin illetine de menat denildigini” belirtmektedir.2? Biitiin bu
izahlardan illet ile es anlamli kullanilan menat kelimesinin illetten daha kapsamli olarak kullanildig:
anlasilmaktadir.

1.2. Miirekkeb Bir Kavram Olarak

Fikih usiliinde bir yontem olarak kullanilmasinda ittifak edilen tahkikii’'l-menatin miirekkeb bir
kavram olarak tanimlanmasinda farkli yaklasimlarin oldugu gortilmektedir. Bunlar dar, genis ve daha
genis olarak {i¢ kisimda tasnif edilebilir.

a) Dar anlamda yaklasanlara gore tahkikii’l-menat, illetin varliginin fer'de ya da ciizi olayda
arastirilmasidir. Tahkiki kiyas/illet ile sinirlandiran?! bu yaklasimda tahkiki yapilan bu illetin nas
tarafindan belirlenmis/manst{is mu yoksa ictihad yoluyla belirlenmis/miistenbat m1 olacagina dair farkl
gorisler ileri stiriilmiustiir. Zerkesi,22 Taceddin es-Siibki (6l. 771/1370)23 ve Sevkani?* gibi alimler tahkiki
yapilan illetin nas ya da icma ile sabit olmasi gerektigi goriisiinde iken Amidi (6l. 631/1233),25 Karafi (6l.
684/1285),26 Isnevi (61. 772/1370),27 Teftazani (61. 792/1390)28 ve Merdavi (61. 885/1480)2° gibi alimler
tahkiki yapilan illeti yalniz nas veya icmaya hasretmeyip istinbat ile sabit olan1 da kapsayacak sekilde
genisletmislerdir.3? Hatta bunu tanima yansitarak tahkikii’'l-menati; “Nass, icma ve istinbat yoluyla sabit

olan illetin ciizl olaylarda arastirilmasidir”3! seklinde tanimlamislardir.32

18 Semire Gali, el-ictihad bi tahkiki’l-mendt ve eseruhu fi tevcihi’l-fetdva’l-mudsira (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2009), 36.

19 Ahmed Muhammed Miinir, “Me’l-fark beyne’l-ille ve’l-menat” Miiltakd Ehli’l-Hadis (7 Kasim 2008, 01:12).

20 Fethi Diireynti, Buhiis mukarene fi’l-fikhi’l-Islimi ve usilihf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008), 119.

21 Tahkiki’'l-menat ile kiyas arasindaki iliski baglaminda farkh yaklasimlar ileri stirtilmiistiir. Tahkikii’l-menat1 kiyas ameliyesinin bir
maddesi olarak kabul edenlere gore kiyas daha umumidir. Zira kiyas; illetin asilda tespit edilmesi, tespit edilen illetin fer’de
arastirilmasi ve fer’in aslin hitkmiine ilhak edilmesi/esitlenmesi merhalelerinden olugur. Tahkikii'l-menat bu merhalelerden ikinci
merhaleyi olusturmaktadir. Buna gore kiyas daha kapsamli olmaktadir. Tahkikii’l-menati yalnizca kiyasa hasretmeyip kiilli kural ile
umumi ve mutlak lafizlarin ciliziyatina yonelik ictihadi da kapsadigim1 kabul eden yaklasima gore ise tahkikii'l-menat daha
kapsamhdir. Abdurrahman Ibrahim Keylani, Tahkiki’l-mendt inde’l-usiliyyin ve eseruhu fihtilafi'l-fukahdi, 84-86 (Erisim:
26.09.2022).

22 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 5/256.

23 Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 1984), 3/82.

24 Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 2,/920.

25 Seyfeddin Amidi, el-Thkam fi usuli'l-ahkdm (Riyad: Daru’s-Sami‘i, 2003), 3/379.

26 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 302.

27 Cemaliiddin Abdurrahman b. Hasan Isnevi, Nihdyetii’s-sii’l fi serhi Minhdci’l-ustil (Beyrut: Alemit’l-Kiitiib, ts.), 4/143.

28 Sa‘diiddin Mes‘0d Teftazani, Serhii’t-Telvih ala’t-Tevdih (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1957), 2/77.

29 Alaeddin Ali b. Siileyman, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000), 7/3452-3453.

30 Belkasim b. Zakir Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’i inde’l-usiiliyyin: dirase te’siliyye tatbikiyye (el-Memleketii’l-Arabiyye es-
Sutidiyye: Tekbin lid’dirase ve’l-ebhas, 2014), 233-234 vd.

31 Teftazani, Serhii’t-Telvih, 2/77; Amidji, el-lhkdam, 3/379; Merdavi, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir, 7 /3452.

217

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/2 (Aralik 2022) | Temel Kacir

b) Genis anlamda yaklasan ibn Kudame (61. 620/1223) ve Tafl (6l. 716/1316) gibi alimlere gore
tahkikii'l-menat, yalnizca illetin varliginin fer’de ya da ciizl olaylarda arastirilmasimi degil, kiilli kuralin
ciizl olaylara uygulanmasini da kapsamaktadir. Bu meyanda ibn Kudame tahkiku’l-menati iki kisma
ayirmistir. Bunlardan biri, lizerinde ittifak edilen veya mansiisun aleyh olan kiillf kuralin fer’de varhigina
dair ictihatin yapilmasi; digeri ise nass veya icma yoluyla bilinen hiikmiin illetinin fer’de varliginin
arastirilmasidir.33 Birinci kismin kiyas olmadigim ve iizerinde ittifak edildigini belirten Ibn Kudame, ikinci
kismin kiyas oldugunu belirtir.34 Aynmi yaklasima sahip olan Tifi de tahkiki’'l-menati; “Asildaki hiikmiin
illetinin fer’de ispat edilmesi; ya da bilinen bir mananin kapali olan bir mahalde ispat edilmesi”3> seklinde
tanimlamistir.

c¢) Tahkikii’l-menatin kapsamini daha da genisleten ibn Teymiyye (6l. 728/1328) ve Satibi (6l.
790/1388) gibi alimler ile muasir arastirmacilardan Fethi Diireyni’ye gore ise tahkikii’l-menat killi bir
mananin tatbikidir. Bu mana kiilli bir kural olabildigi gibi genel bir lafiz da olabilir.3¢ Bu goriiste olan ibn
Teymiyye tahkiku’l-menati, “Sarf’in hiikmi killl bir manaya/illete baglamasi nedeniyle o mananin
varliginin tiirlerinde ya da aynlarin bazisinda arastirilmasidir” seklinde tanimlamistir. Killi manaya
zekatin vucubiyeti ve mahremler ile evlenmenin haramlig, genel lafza ise er-riba, el-hamr, el-meysir ve
eymanekiim gibi lafizlar1 6rnek olarak zikretmistir.3?

Benzer yaklasim Satibi’de de goriilmektedir. O tahkikii’'l-menati, “Seri delillerle sabit olan bir
hiikkmiin mahallinin tayinine yonelik ictihat”38 olarak tanimlamistir. Ona gore tahkikii'l-menat, hitkmiin
clizl meselelerde sabit olup olmadigina yonelik yapilan arastirmanin adidir. Seriatta her bir ciizl olayin
hiikkmiiniin ayr1 ayr1 belirlenmedigini, buna mukabil belli bir say1 altina sokulamayacak kadar ¢ok ciizileri
icine alacak killi esaslar ve mutlak ibarelerle yetinildigini belirten Satibl, muayyen olan her bir seyin
baskasinda bulunmayan kendisine ait bir ayricaligi bulundugunu ve bunlarin mutlak olarak ne hiikmiin
kapsamina girdigini ne de hiikmiin disinda kaldigini, bdylece iki tarafin arasinda {i¢iincii bir kismin
olustugunu zikretmektedir. Satibi, buna bagh olarak, varlik dlemine ¢ikan her bir seyin hangi delil altina
girdigine yonelik bir ictihadin gerekli olacagini belirtir. iste bu ictihad, tahkiku’l-menat ictihadidir.3° Bu
ictihadin siirekliligini belirten Satibl’ye gore, aksi halde ser1 hiikiimler zihinlerde soyut bir sekilde
hapsedilmis olur ki bu ise teklife aykiridir.40

Tanimlar incelendiginde ilk dénemlerde yalnizca kiyas alanina inhisar ettirilen tahkikii’l-menatin
kapsaminin daha sonra ser1 kaidenin ciizl meselelere tatbik edilmesini icine alacak sekilde genisletildigi
ve bilahere umumi lafizlar ile mutlak lafizlarin da bu kapsama dahil edildigi goriilmektedir.

Tahkikii'l-menat kavramiyla kiyas kavrami arasindaki iliskinin netlige kavusturulmasi burada
onem arz etmektedir. Zira ilk usil eseri olma 6zelligini haiz olan Risdle’de Safil (6l. 204/820) kible
yoniiniin, sahidin adil olusunun ve ihramh kisinin avladig1 hayvana denk bir hayvanin tespitine y6nelik
tahkikii'l-menat ictihadina ait 6rnekleri bazen kiyas4! bazen de ictihad kavrami ile ifade etmis,*? ancak
yapilacak bu tespitin kiyas oldugunu da 6zellikle vurgulamistir.*3

32 [lletin miistanbat/ictihat yoluyla elde edilmis oldugu durumlarda tahkikii’l-menat ictihatinin uygulandig1 dair érnekler fiiru fikihta
gorilmiis olmasina ragmen nas ya da icma ile sabit olan illetlerde tahkikii'l-menatin ittifakla kabul edildigi, miistenbat illetlerde
ihtilafli olduguna dair ustli yaklagimin bir tearuz teskil etmeyecegini Selebi soyle aciklamaktadir. Tespit edilen illet, lizerinde ittifak
edilen bir illet ise bu durumda kiyas, mansis illette oldugu gibi celi kiyas olur. Uzerinde ittifak edilen bir illet degilse cell kiyas
olmadigindan ihtilaf gerceklesmis olur. Muhammed Mustafa Selebi, Ustlii’l-fikhil-Islamf (Beyrut: ed-Darii’l-Camityye, 1343), 262.

33 Ebli Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudime, Ravzdtii'n-ndzir ve ciinnetii’l-munézir fi usali’l-fikh ‘alé mezhebi’l-imam Ahmed b.
Hanbel (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1984), 2/229-231.

3¢ [bn Kudame, Ravzdtii'n-nazir, 2/229-231.

35 Ebli'r-Rebi Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi Tufi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1990), 3/233-236.

36 Diireyni, Buhiis mukarene fi'l-fikhi’l-Isldmi, 1/119-121.

37 Takiyyiidin ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-fetdva (Mansure: Darii’l-Vefa, 2005), 19/12-13; Ziibeydj, el-ictihad, 237 vd.

38 Satibi, Muvdfakat,4 /64.

39 Satibi, Muvdfakat, 4/66.

40 Satibi, Muvdfakat, 4/67.

41 Muhammed b. Idris $afif, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1939), 39, 491.

42 Safii, Risdle, 487- 493.

43 Safil, Risdle, 39-40.
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Safil’nin tahkikii'l-menati kiyas ile esitlemesi farkli yonleriyle tartisma konusu yapilmistir.44 Kiyasi
kabul etmeyenler tarafindan dahi tahkikii’'l-menatin bir yontem olarak kullanildigini gerekce gostererek
Safit’nin bu yaklasimini isim vermeden tenkit eden Gazzili'ye gore, fikihtaki akli yiiriitmenin onda
dokuzunu teskil eden tahkikii’l-menat yontemi ne bir fikhi kiyas ne gaibin sahide kiyas edilmesi ne de bir
fer’in asla ilhak edilmesidir. Bu akil ytiriitme, aslin hiikmiiniin kendisine bagh oldugu illetin fer'de mevcut
olup olmadigini tespite yonelik bir incelemeden ibarettir. Neticede illetin fer'de mevcut oldugu tespit
edildiginde fer’, umumi olusu bir delille sabit olan hiikmiin kapsamina girmis olur. Nitekim sarhos edici
oldugu tespit edilen nebizin “Her sarhos eden haramdir” s6ziiniin kapsamina girmesi gibi.*5

Her ne kadar Safi’'nin bu yaklasimi1 Gazzali gibi dlimler tarafindan tenkit edilse de kendi igerisinde
tutarli oldugu goriilmektedir. Zira kiyas: ictihatla ayn1 anlamda kullanarak kiyas kavraminin anlamini
genislettigi anlasilan Safil’nin,*¢ tahkikii'l-menati kiyas olarak isimlendirmesi bu ikisini esit gordiigiinden
dolay1 degil, aksine her iki yontemin de ser1 bir asla dayanma zorunlulugu nedeniyledir.*? Zaten tahkiki'l-
mendata yonelik zikrettigi drnekler incelendiginde buradaki kiyasin fer’in asla ilhak edilmesi anlaminda
olmadig anlasilmaktadir.48 Ayrica Safit’nin tahkikii'l-menatin bir asla dayanma zorunlulugunu belirtmesi
aslinda daha sonra Gazzali tarafindan sistemlestirilen iki 6nciil iizerine insa edilen tahkikii'l-menatin islem
basamaklarina bir zemin olusturdugu da goriilmektedir.

2. Menatin Kisimlari

Fakihlerin ciizi meselelerde ihtilaf etmelerinin temel sebeplerinden biri olan tahkiki’l-menatta
menatin kisimlart ayr1 bir 6éneme sahiptir. Bir yoniiyle meselelerdeki farkliliklarin kaynaginin tespitini
ortaya koyan bu taksim, diger yoniiyle nassin vakiaya nasil uygulanacagina yardimci olmaktadir.4® Biz
menatin kisimlarini; tiirlerine, agik ve kapali olusuna ve tiir, sahis ya da ayna yonelik olusuna gore ele
alacagiz.

2.1. Tiirlerine Gore
Menat; tirlerine gore illet, kiilli kaide, umumi lafiz, mutlak lafiz ve umumi manevi asil olmak iizere
bes kisma ayrilmaktadir.

2.1.1.illet

lllet tizerinden yapilan tahkikii’l-menat asilda nas, icma ya da istinbat yoluyla sabit olan illetin
varliginin fer’de arastirilmasidir. Hz. Peygamber’in, “Kedi pis degildir. Zira o evinizde serbest dolasir”50
hadisinde “evinizde dolasir” illetinin diger ev hayvanlarinda tespitine yonelik i¢tihat bu tiir bir i¢tihattir.51
2.1.2. Killi Kaide

Nas, icma ya da istinbat yoluyla sabit olan ser1 kaidenin anlaminin/muktezasinin ciizi meselelerde
tahakkuk edip etmedigine yonelik yapilan arastirma kiilli kaide lizerinden yapilan tahkikii’l-menéttir. Bu

4 Muhammed b. Ahmed Tilimsani, Serhu’l-Me‘alim fi usiili’l-fikh, thk. Adil Ahmed el-Mevcud-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1999), 1/275.

45 Ebi Hamid Gazzali, Esdsii’l-kiyds, thk. Fehd b. Muhammed es-Sedhan (Riyad: Mektebetii Ubeykan, 1993), 42; Gazzali, Mustasfd,
2/231.

46 [ctihat ve kiyas arasinda umum husus mutlak iligkisi oldugunu ileri siiren ustlciiler Safi'nin bu kullanimini tenkit ederken Maverdi
ve Isa Menniin gibi usilciiler bunu farkh sekillerde tevil etmislerdir. Soner Duman ise Safi'nin kiyasi igtihad seviyesinde kullandig
goriisiindedir ki biz de ayni kanaati paylasmaktayiz. ImAmii'l-Harameyn Ciiveyni, el-Burhan f7 ustli’l-fikh, thk. Abdiilazim Mahmid
ed-Dib (Mansura: Darii'l-vefa, 1999), 2/489; Ebl Ishak Sirazi, el-Lum‘a fi usali’l-fikh (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 53;
Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-fmami’s-Safii, thk. Adil Ahmed el-Mevcud-Ali Muhammed
Muavvaz (Beyrut: Darii'l-Kitiibi'l-[lmiyye, 1994), 16/118; isa Menn(n, Nibrdsu'l-ukill fi tahkiki’l-kiyas inde ulem@i’l-usil (Misir: Idare
et-tibAa el-Miiniriyye, ts.), 46; H. Yunus Apaydn, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/529-530; Soner Duman, f/mam Sdfit’nin Kiyas Anlayisi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 51, 124-126.

47 Safii, Risdle, 40; Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Mansure: Darii’l-vefs, 2001),9/ 17.

48 Safii, Risdle, 40, 487- 492.

49 Tahkikii’l-menattan kaynakl ihtilaflarin misalleri icin bk. Diireyni, Buhils mukarene fi’l-fikhi’l-Islami, 1/123-127.

50 Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Siinenii’n-Nesdi, (istanbul: Cagr1 Yayinevi, 1992), “Tahare”, 54.

51 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 264-268.
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kaide, “Beraat-1 zimmet asildir”,52 “Zaruretler yasak olan seyleri mubah kilar”>3 gibi fikhl bir kaide
olabildigi gibi usill bir kaide de olabilir. “Hiikiim ve sebebi ayni olan mukayyed lafiz mutlak lafza
hamledir” usuli kaidesi geregince, bir konuda biri mutlak digeri mukayyed nas varid olmus ve bunlarin
sebep ve hiikiimleri bir ise ciizi meselelerde buna yonelik arastirma yapilmasi tahkikiil-menat ictihadidir.
Bu duruma su iki ayeti 6rnek gosterebiliriz: Bakara suresinin 173. Ayetinde “Les, kan, domuz eti, Allah’tan
baskast adi anilarak kesilen hayvanlar sizin i¢cin haram kilindi” buyrulmaktadir. Endm suresinin 145.
Ayetinde ise “...les, akitilmis kan... haramdir” buyrulmaktadir. Birinci ayetteki mutlak olarak zikredilen kan
lafz1 “akitilmis” kaydini tasimamaktadir. ikinci ayette ise kan lafz1 “akitilmis” kaydi ile birlikte mukayyed
olarak zikredilmistir. Hiikiim ve sebepleri ayni olan bu iki ayette mutlak lafiz mukayyed lafza hamledilerek
haram kilinan kanin, akitilmis kan oldugu sonucuna varilmistir.5¢ Ayni sekilde “Beraat-1 zimmet asildir”,5°
“Zaruretler yasak olan seyleri mubah kilar”’s¢ gibi fikhi kaidelerin cilizi meselelerde tahakkuk edip
etmedigine yonelik yapilan arastirma kiilli kaide iizerinden yapilan tahkikii'l-menat ictihadidir.57

2.1.3. Umumi Lafiz

Ser? hitkmiin baglandig1 menat bazen umumi bir lafiz olur. “Allah alisverisi helal, faizi haram kildi”>8
ayetindeki el-bey/alisveris ve er-riba/faiz lafizlar1 umumi olarak zikredilmistir. Bu lafizlarin kapsamina
dahil olanlarin tespitine yonelik yapilan aragtirma umumi lafiz iizerinden yapilan tahkikii'l-menat
ictihadidir.

2.1.4. Mutlak Lafiz

Serl hilkkmiin baglandigi menat bazen de mutlak bir lafiz olur. “Sizi emziren anneleriniz...”>°
ayetinde zikredilen emzirme lafz1 mutlak bir lafizdir. Bu lafzin kapsamina yo6nelik yapilan arastirma
mutlak lafiz tizerinden yapilan tahkikii'l-menat ictihadidir.

2.1.5. Umumi Manevi Asil

Hususi naslardan ya da birgok ciliziden istikra yoluyla elde edilen umumi manevi asil, Satibi’'nin de
belirttigi gibi umumi nas konumunda olup baska bir delile ihtiya¢ kalmadan kapsamina dahil olanlar
icerisine alir. Ash itibariyle mesru olan bir eylemin ortaya ¢ikaracagi sonucun dikkate alinarak
engellenmesi, zorlugun kaldirilmasi umumi manevi birer asildir. Bu asillarin kapsamina y6nelik yapilan
ictihat da tahkikii’l-menat ictihadidir.60

2.2. Ac¢ik ve Kapali Olusuna Gére

Menat, fer’i ve ciizi meselelerde agiklik ve kapalilik bakimindan ayni diizeyde degildir. Menat bazen
acik bazen kapali olabilmektedir. Hatta bu ikisi arasinda farkli mertebeler de bulunabilmektedir. Lafizlarin
dis diinyadaki fertlerine nispetle tice ayrildigini belirten Gazzall bunlari; lafzin kapsamina dahil oldugu
kesin olarak bilinen, kapsama dahil olmadig kesin olarak bilinen ve durumu net/acik olmayanlar seklinde
zikreder. Iste bu son kisma dahil olanlarin lafzin kapsamina girip girmediginin sirf akli yéntemlerle
anlasilabilecegini belirten Gazzali, bunun fikihta kullanilan akll yontemlerin onda dokuzunu
olusturdugunu zikreder. Bu yontemin kiyas olmadigini da belirtir. 61

52 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, ta‘rib, Fehmi el-Hiiseyni (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 1/25.

53 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hiikkam, 1/37.

st Zekiyytiddin Saban, Ustlii’l-fikhi’l-Isldmf (Beyrut: Metabiu‘ Darii'l-Kiitiib, 1971), 305.

55 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hiikkam, 1/25.

56 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-htikkdm, 1/37.

57 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 250.

58 el-Bakara 2/275.

59 en-Nisa 4/23.

60 Satibi, Muvdfakat, 3/225-226; Diireyni, Buhils mukarene fi'l-fikhi’l-Islami, 1/120-121; Gali, el-Ictihad bi tahkiki’l-mendt, 56-57.
61 Gazzali, Esdsii’l-kiyds, 40-41.
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Gazzall'ye gore riba yasagl Hz. Peygamber’in “Gida maddesini gida maddesi karsiliginda satmayin”
soziiyle “gida maddesi olma” vasfina baglanmistir. Elbise ve kole gibi seylerin gida maddesi olmadigy, arpa
ve bugday gibi yiyeceklerin gida maddesi oldugu agiktir. Ancak keten yagi, menekse yag1 ve safran gibi
seylerin gida maddesi olup olmadigi agik degildir. Bu nedenle burada bir tiir akil yiiriitmeye yani
tahkikii'l-menata ihtiya¢ duyulmaktadir.62

Benzer aciklamalar yapan Satibi de adalet vasfini bulundurmada insanlarin ayni diizeyde
olmadigini, Hz. Ebu Bekir'in sahip oldugu adaletin en iist dereceyi, heniiz Miisliman olmus ve kendisi
hakkinda yeteri derecede bilgi sahibi olamadigimiz kisinin adaletinin ise en alt seviyeyi temsil ettigini
belirtir. Bu iki u¢ arasinda sayilamayacak kadar farkli mertebelerin bulundugunu zikreden Satibi, bunun
belirlenmesinin 6zel gayret gerektigini belirtir.63 iste bu gibi durumlarda menatin acikhgi veya kapaliligi
onem ifade etmektedir.

Menatin acikligi asildaki menatin fer’e delaletinin kesinligiyle anlasilir. Nitekim Hz. Peygamber’in
garar iceren satislari yasaklamasina dair hadisin kapsamasinin kesinliginden havadaki kusun, sudaki
baligin ve dogmamis hayvanin satisinin da yasak oldugu anlasilmaktadir. Fer’i ve ciizl meselelerde varhigi
kesin olmayan menat ise kapali menattir. “Hirsiz erkek ve kadinin elini kesin”6* ayetinde hiikmiin menati
olan hirsizligin kefen soyan nebbags hakkinda a¢ik olmamasi gibi.65

Konuya dair meseleler incelendiginde menatin fer’de ihtimalli olmasi yani kapali olmasinin genelde
ii¢ farkli gerekceden kaynaklandigi goriilmektedir. Bunlar; a-menatin fer’de delaletinin zanni olmasi ve
buna muariz ihtimallerin bulunmasi, b-ciizi olayin birden fazla asla baglanma ihtimalinin bulunmasi, c-
clizi olayin 6zel bir isminin olmasi veya ciizl olayin asla nispetle nitelik fazlaliginin ya da nitelik
noksanliginin bulunmas1.6¢ Ziynet esyalarinin zekata tabi olup olmamasindaki ihtilaf bu meselenin birden
fazla ash gerekli kilmasi yoniiyledir. Soyle ki; kullanilan esyalarin zekata tabi olmayacagi ile altin ve
giimiisiin zekata tabi olacagl hususunda ittifak eden alimler, kullanilmasi mubah olan ziynet esyalarinin
hiitkmii konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Zira ziynet esyasi olarak kullanilan altin ve giimiisiin
kullanilan esya olmasi yoniiyle zekata tabi olmamasi gerekirken altin ve giimiis olmalar1 yoniiyle zekata
tabi olmasi gerekir. Farkli asillar1 gerekli kilan bu meselenin agikliga kavusturulmasi tahkiki gerekli
kilmaktadir.6” Hirsiz kapsamina yan kesicinin, zina kapsamina livatanin, sahih evlilik kapsamina misyar
nikahinin, gercek 6liimiin kapsamina beyin 6liimiiniin, mall kiymet kapsamina manevi haklarin girip
girmemesi orneklerinde ise kapalilik clizi olaylarin 6zel bir isme sahip olmasi nedeniyledir. Bu gibi
durumlarda asla nispetle ciizi olayda ya nitelik fazlalig1 ya da nitelik noksanlig1 s6z konusudur.®8 Nitekim
koyun eti ile s181r eti ya da zeytinyagi ile aycicek yag1 gibi ribevi mallarin degisiminde isim birlikteligi esas
alinarak bunlarin ayni cins mi yoksa asillarinin farkhilig1 esas alinarak ayri cins mi olduguna yonelik
arastirma da ayni kabildendir.® Iste bu kapalihgin giderilmesi tahkikii'l-menat ictihadini gerekli
kilmaktadir. Hatta Tahir b. Asur'un (6l. 1973) dedigi gibi bazen isim benzerligi bile tahkiki gerekli
kilmaktadir. Sayet hiikkiim isme baglanmis ise bu gibi durumlarda ismin hakikatinin ger¢eklesmis olup
olmamasini aragstirmadan salt isim benzerliginden yola ¢ikarak hiikiim vermek hatali bir sonucu ortaya
cikarabilir.70

62 Gazzali, Esdsti’l-kiyds, 37-38.

63 Satibl, Muvdfakdt, 4/66.

64 e]l-Maide 5/38.

65 Ziibeydi, el-ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ser’, 253.

66 Hatim b. Muhammed Biisme, “Tahkikii'l-menat ve eseruhii fi fikhi'l-ekelliyat”, Mecelletii Ultimi’s-ser‘iyyeti ve’d-dirdsati’l-Islamiyye 82
(2020),970-971.

67 Keylani, Tahkikii’l-mendt inde’l-ustiliyyin, 102-103.

68 Gali, el-ictihad bi tahkiki’l-mendt, 175.

69 Gazzali, Esdsti’l-kiyds, 38-39.

70 Muhammed Tahir b. Asur, Mekasidii’s-seriati’l-Isldmiyye, thk. Muhammed et-Tahir el-Misavi (Urdiin: Darii’'n-Nefais, 2001), 346.
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2.3. Tiir, Sahis veya Aynlara iliskin Olmasina Gore

Bir yoniiyle miikellef diger yoniiyle mahkiimun fih/bth esas alinarak hiikmiin uygulama alanina
yonelik bir ictihat sistematigi izerine insa edilen tahkikii'l-menat ictihadinda menat; bazen tiir, bazen de
sahis veya ayna yonelik olabilir.”?

Tiirlere yonelik olan menatin tahkikinden maksat normal sartlar dikkate alinarak soyut ve umumi
olan hiikmiin vakiaya ve ciizi olaylara tatbik edilmesidir. Zira teklifi hiikiimler herhangi bir zaman ve
mekan ya da sahisla baglantili olmaksizin soyut, umumi ya da mutlak olarak zikredilmistir. Fiiller ise
varlik dleminde mutlak olmayip muayyen ve miisahhas olarak meydana gelir. Dolayisiyla ser1 hitkmiin
muayyen fiil ile bulusturulmasi gerekir.7? Tahkikii'l-menat oncelikle hiikmi kapsayan tiirlere yonelik
gerceklesir. Kendisine benzeyenler hiikmiin kapsam alam icerisine girerken digerleri kapsam alamn
disinda kalir. Bu kisimda miigtehit her tiirii kendi cinsinin kapsamina dahil ederek hiitkmii uygulamis olur.

«

fhramli kisinin éldiirdiigii av hayvani konusunda “...ihraml iken av hayvam 6ldiirmeyin. Icinizden kim
kasten onu oldiirtirse, éldiirdiigii hayvanin dengi ona cezadir...”’ buyrulmustur. Buna gére av hayvanin
6ldiiren ihramh kisinin cezasi 6ldiirdiigii av hayvaninin dengi bir kefaret 6demesidir. Bunun i¢in dncelikle
oldirilen av hayvan ile fiziki yonden denginin tiir bazinda tespitinin yapilmasi gerekmektedir. Sirtlan
tiiriine karsilik kog tiirtiniin, geyik tiirtine karsilik keci tiirtiniin denk oldugunun tespiti bu minvaldedir.
Iste bu tespit tiirlere ydnelik tahkikii’l-menat ictihadidir.7+

Sahis ya da aynlara yonelik menatin tahkikinden maksat ise hiikkmiin menatinin sahislara ya da 6zel
olaylara uygulanmasidir. Satibi bunu genel ve 6zel tahkik olmak iizere ikiye ayirmistir.

1-Genel tahkik: Miikelleflerin 6zel durumlar1 dikkate alinmaksizin hiikkmiin menatinin biitiin
miikelleflere nispetle genel olarak uygulanmasidir. Zahiri sartlara gore adil oldugu tespit edilen kisinin
sahitlik yapmaya, umumi ya da hususi velayeti iistlenmeye uygun olduguna hiikmedilmesi,’> ramazan
ayma mukim ve sihhatli olarak yetisen kisiye orucun vacip olmasi, temel ihtiyacindan fazla hakikaten ya
da hiikmen artici olup iizerinden bir sene gecen nisap miktarina sahip olan kisiye zekatin vacip olmasi,
koruma altinda ve miilkiyet siiphesi bulunmayan belirli miktardaki bir mali ¢alan kisiye hirsizlik haddinin
uygulanmasi genel tahkikin 6rneklerindendir. Bu hususta biitiin mikellefler esit kabul edilmistir.7¢

2-Ozel tahkik: Menatin miikelleflerin bulundugu her bir duruma ya da ézel bir vakiaya gore
uygulanmasidir. Soyle ki; genel tahkikte mutlakligi sabit olan hiikiim kayitlanmakta veya daha 6nce
kismen kayith bulunanlara ilave kayit eklenmektedir.”” Oyle ki 6zel durumdan kaynaklanan bu hiikiim
artik miikellefin 6zel durumuna uygun bir hiikme déniismektedir.’® Fertlerin durumuna gére nikahin
hiikkmiintin farklilik arz etmesi bunun en bariz 6rneklerindendir. Zira zinaya diisme ihtimali olan bir
kisinin evlenmesi farz iken mutedil bir insanin evlenmesi siinnet, esine zulmetme ihtimali olan kisinin
evlenmesi ise mekruh olarak kabul edilmistir.”?

Daha fazla hassasiyeti gerekli kilan 6zel tahkikin uygulanmasinda mii¢tehidin derin bir anlayisa
sahip olmasi gerekir. Nitekim Satibl bu kisinin basiret nurundan nasibini almis; kisilerin anlayis
farklhiliklarini ve ytlikiimliiliikler karsisindaki sabir ve tahammiil gii¢lerini, zaaflarini, pesin zevklere iltifat
edip etmediklerini géren ve bilen bir kisi olmasi gerektigini belirtmistir.8°

Ozel tahkikin gecerli olduguna dair bircok delil ileri siiriilmiistiir. Amellerin en faziletlisi hangisidir
diye soruldugunda Hz. Peygamber’in muhatabin durumuna gére farkh cevaplar vermesi, ibn Abbas’a yash
birinin oruglu iken esini 6pmesi soruldugunda ona ruhsat vermesi, ayn1 soru gen¢ biri tarafindan

71 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 255.

72 Satibi, Muvdfakat, 4/67.

73 e]-Méaide 5/95.

74 Satibi, Muvdfakat, 3/67.

75 Satibi, Muvdfakat, 3/70.

76 Biisme, “Tahkikii’'l-menét ve eseruhii fi fikhi'l-ekelliyat”, 972.
77 Satibi, Muvdfakat, 4/70-71.

78 Diireyni, Buhils mukarene fi'l-fikhi’l-Islami, 135.

79 Satibi, Muvdfakat, 3/58.

80 Satibl, Muvdfakdt, 4/70-71.
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soruldugunda ise ona cevaz vermemesi, yine cinayet isleyecegini hissettigi kisiye katilin tévbe etmesinin
gecerli olmayacagina dair fetvasi bunun érneklerindendir.8?

3. Fer’'de Menat1 Tespit Kriterleri

Tahkikii'l-menat yalnizca vakiay1 tespit ve teshis etmek degil, sartlar1 ve unsurlar iyi bir sekilde
kavradiktan sonra hiikkmii vakiaya uygulamaktir. Bu nedenle tahkikii’'l-menat ictihadinda dikkate alinacak
kriterlerin neler oldugu 6nem arz etmektedir.

Klasik donemde ilk defa Gazzali tarafindan giindeme getirilen82 bu konuyu Gazzali, “Benzer olay ile
asil olay illet vasitasiyla bir araya getirme” olan burhan-1 i‘tilal izerinden ele almis ve tahkikii’'l-menat
ictihadinin “hususi olan bir seyin umumi olanin kapsamina girmesi” ilkesine dayandigini zikretmistir. Ona
gore bu, iki 6nciil ve bir sonuctan olusmaktadir.83 Onciillerin birincisinde ihtilaf oldugunda bunun nas ve
icma gibi ser bir delille ispat edilmesi gerektigini belirten Gazzali, ikinci 6nciilde ihtilaf oldugunda ise
illetin varhigini tespit etmede farkli kriterlerin oldugunu zikretmistir. Esdsii’l-kiyds adli eserinde bu
kriterleri hissi, orfi, liigavi, akli ve tabii olarak zikretmis,8* Sifdu’l-galil adl1 eserinde ise bunlara nakli delili
de ilave etmistir.8> Ancak Gazzali kriterlerin bunlarla sinirli olmadigini da 6zellikle beyan etmistir.8¢ Zaten
hiitkmii vakiaya uygulama ydntemi olarak kabul edilen tahkikii'l-menatin sinirlandirilmasit da miimkiin
degildir. Karafi'nin hitkmiin mesru olmasindaki deliller ile hiikmiin vakiaya uygulanmasindaki deliller
arasindaki farklar1 izah ederken soyledikleri de bunu desteklemektedir. O, hiikmiin mesru olmasinin
delillerinin Kitap, siinnet, icma gibi simirli ve sari’e bagh deliller oldugunu, hiikmiin vakiaya tatbik
edilmesindeki delillerin ise sinirli olmadigini ve sari‘ tarafindan tayin edilmesinin zorunlu olmadigim
belirtmistir. Ogle namazinin sebebi olan zeval vaktinin sona ermesi sari‘in emrine bagliyken, zeval
vaktinin sona erdiginin tespiti farkli yontemlerle yapilabilmektedir.8” Dolayisiyla ciizi meselelerde
hiilkmiin mendtinin varhigini ispat eden her sey genellikle tahkikii’l-menatta kriter olarak kabul
edilmigtir.88

Benzer bir yaklasim Satib?’de de goriiliir. Ser‘i delillerin nazariyye ve nakliyye olmak tizere iki 6nciil
tizerine kurulu oldugunu belirten Satibi’'ye gore, bunlardan birincisi yani nazariyye tahkikii’l-menata,
ikincisi yani nakliyye hiikmiin kendisine yoneliktir. Mesela “Her sarhosluk veren haramdir” kiillf kurali ile
ancak bu iki énciil sayesinde hiikiim verilebilir. Oncelikle nazari énciilii olusturmak icin o nesnenin icki
olup olmadiginin tespitinin yapilmasi gerekir. Iste bu tespit tahkikii'l-menat ictihadidir. inceleme
sonucunda o nesnenin i¢gki oldugu ya da igki emareleri tasidig1 anlasildiginda nakli 6nciil olan “Her tiirli
ickinin kullanilmasi haramdir” kapsamina dahil edilir. Ayni sekilde abdestte kullanilacak suyun rengi,
kokusu ve tadina bakilarak mutlak su olup olmadiginin tespitinin yapilmasi gerekir. Belirli bir
incelemeden sonra o suyun asli yaratilisi iizere oldugu anlasilinca hiikmiin dayanagi ortaya ¢cikmis ve
suyun mutlak su oldugu tespit edilmis olur. Buna “Mutlak su ile abdest almak caizdir” nakli onciilii
eklenerek sonuca ulasilir.8? Bu yaklasim, tahkikii'l-menat kavramlasmadan onceki dénemlerde Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri'nin (6l. 436/1044) birinci mukaddimeye emare-yi akliyye, ikinci mukaddimeye emare-yi
semiyye ismini vermesinde de goriilmektedir. Zira emare-yi akliyyeye telef edilen mallarin kiymetlerinin

81 Keylani, Tahkfkii’l-mendt inde’l-ustliyyin, 21-24; Satibi, Muvdfakat, 4/71-74.

82 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 317.

83 Eb(i Hamid Gazzali, Sifau’l-galil ff beydni’s-sebeh ve’l-muhil ve mesaliki’t-ta’lfl, thk. Hamid el-Kubeysi (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1971),
435-436.

84 Gazzali, Esdsii’l-kiyds, 40-42.

85 Gazzall, Sifdu’l-galil, 436. Gazzali'nin bu iki kitabindaki kriterlerin karsilastirilmasi i¢in bk. Keylani, Tahkikii’l-mendt inde’l-ustiliyyin,
114-117.

86 Gazzali, Esdsti’l-kiyds, 42.

87 Sihabiiddin Karafi, el-Furitk (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1998), 1/232.

88 Ziibeydi, el-Ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ser’, 319.

89 Satibl, Muvdfakdt, 3/31-32.
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tespitini 6rnek olarak veren Hiiseyin el-Basri bunun hiikmiin akla taalluk eden boyutu oldugunu
belirtmistir.?°

Fer’de menatin varligini tespit etmeye yonelik bu kriterler genellikle nakli ve akll olmak iizere iki
kisimda ele alinmistir.?? Ancak agirlikli olarak akli kriterlerin kullanildigi da belirtilmistir.2

3.1. Nakli kriterler

Nakli kriterlerden maksat ciizi olayda ya da hususi vakiada menatin varliginin Kitap, siinnet, icma
ve sahabe kavli gibi nakli delil ile sabit olmasidir.?3 Gazzali buna kefen soyanin, sarik/hirsiz hiikmiinde
oldugunu Hz. Aise’nin “Oliilerimizden hirsizlik yapan dirilerimizden hirsizlik yapan gibidir” rivayetiyle,

”

gayrimenkuliin tazmine konu oldugunu “Her kim bir karis toprak gasp ederse...” rivayetiyle tespit

edildigini 6rnek olarak zikretmektedir.%*

3.2. AKli/igtihadi Kkriterler

Bu, ciizi olayda hiitkmiin menatinin i¢tihadi kriterlerle sabit olmasidir. Sartlara, zamana, mekana ve
olaylara gore farklilik arz eden ve akli deliller ile sabit olan ig¢tihadl kriterlerin belirli bir say1 ile
sinirlandirilmas1 mimkiin gézilkmemektedir. Kaynaklarda bunlar genelde liigat/dil, akil, his, tabi’, orf,
kiyas, karine, ispat, hesap ve say1 gibi maddeler olarak zikredilmektedir.%s

Lugat/dil: illetin varliginin tespiti lafza dayali olan hususlarda bu tahkik dil yoluyla yapilir. Bu
hususta lafzin hakiki anlamda kullanilmasi ile mecazi anlaminda kullanilmasi arasinda fark yoktur. Yemin,
adak ve bosama gibi konularda genellikle bu yontem kullanilir. Bosama ve azat etme lafizlarinin birbiri
yerine kullanilmasi bunun en yaygin 6rneklerindendir.%¢

Akil: Akil yoluyla yapilan tespit genellikle bir seyin hakikat ve mahiyetine yo6nelik tasavvur
lizerinden gerceklesir. Ashin hakikatinin ve mahiyetinin fer’de varlig: tahkik edilir. Ornegin satisa konu
olan mallar arasindaki cins ve sinif farkliligi, ancak mallarin tiirlere ve farkli mahiyetlere ayrilmasini
saglayan vasiflara ayristirilmasiyla 6grenilebilir. Bu da salt akli yonteme dayanir.®? Yine gasp edilen
hayvanin yavrusunun da gasp edilmis sayilmasi gasbin; “Bir mal lizerinde, sahibinin serbest tasarrufta
bulunmasini 6énleyecek tarzda haksiz bir zilyetlik tesis etmektir” seklindeki tanimindan hareketle tespit
edilir.8

Duyu/His: Bazen bu; duyu organlari olan gérme, koklama, isitme, tatma ve dokunma yoluyla tespit
edilir. “... Oldiirdiigiine denk bir hayvan”®® ayetinde ihramh kisinin 6ldiirdiigii hayvana fiziki yonden denk
bir hayvani kefaret olarak 6demesi yani sigirin vahsi esege ve kecinin geyige cilisse yoluyla denk
oldugunun gorme yoluyla tespit edilmesi gibi.100

Tabi: Bazen de bu tespit esyanin tabiati, yaratilis1 ve fitri 6zelliklerinin incelenmesiyle anlasilir.
Suyun pis olusu; incelik ve akiciligl ile renk, koku ve tadinin degismesiyle anlasilir.101

Orf: Islam hukukunda fer’i deliller arasinda zikredilen 6rf, naslarin menatini fer’i ve ciizi meselelere

tatbik etmede énemli bir yer tutmaktadir. Gararin anlami, satiga konu olan malin kabzedilme sekli, pesin

9 Ebi'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed fT ustli’l-fikh, thk. Muhammed Hiimeydullah (Dimagk: el-Ma‘hedii’l-[lmi el-Fransf li'd-diraseti’l-
Arabiyye, 1965), 2/693; Abdullah Binbeyye, Tenbihii’l-miiraci’ ald tesili’l-fikh (Cidde: Dari’'t-Tecdild, 2014), 73; Keylani, Tahkikii’l-
mendt inde’l-usiiliyyin, 96.

91 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 320 vd.; Osman Abdurrahim, Aliydtii tahkiki’l-mendt ve vesdiluhu ve meslekii’l-miictehedi
fih (PDF: Assembly of Muslim Jurist of America, ts.), 36-51; Blisme, “Tahkikii’l-menat ve eseruhti fi fikhr'l-ekelliyat”, 971.

92 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 320.

93 Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 320.

94 Gazzali, Sifdu’l-galil, 438.

% Ziibeydi, el-Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 325.

96 Gazzali, Sifau’l-galil, 437; Keylani, Tahkikii’l-mendt inde’l-usiliyyin, 27.

97 Gazzali, Esdstil-kiyds, 41.

98 Gazzali, Sifau’l-galil, 438.

99 el-Maide 5/95.

100 Gazzali, Esdsiil-kiyds,41; Keylani, Tahkikii’l-mendt inde’l-usilliyyin, 119.

101 Gazzali, Esdstil-kiyds, 41.
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veya vadeli 6demenin sinirinin belirlenmesi, nafakanin takdiri gibi konularda orf belirleyicidir. Zira bunlar
zaman, mekan ve sartlara gore farklilik arz etmektedir.102

Kiyas: Bazen de tahkik kiyas yoluyla gerceklesir. Hz. Peygamber; “Zarar veren bes hayvan vardir ki
bunlar harem boélgesinde de o6lduriilebilir. Bunlar; fare, akrep, karga, caylak ve yirtici kopektir”103
buyurmustur. Nasta zikredilmeyen diger zarar veren hayvanlar ise asildaki hiikmiin illeti olan “zarar
verme” illeti kendilerinde bulundugundan ayni hiitkme tabi kilinmigtir.104

Karine: Varlig1 acik olmayan bir olgu hakkinda sonuca ulasmay1 saglayan belirti olarak tanimlanan
karine de tahkik’iil-menat kriteridir.105

Hesap ve say1: Fer’i ve ciizi olaylarda menati tespit etme kriterlerinden biri olan hesap ve sayi
genellikle glinesin ve ayin hareketlerine bagl olan miikellefiyetlerde kullanilan bir yontemdir.106

Yukarida zikredilenlere ilave olarak uzman goriisiine miiracaat etmek, hukuktaki ispat vasitalar
olan ikrar, sahit, yemin, yazili belgeler ve benzerlerinden istifade edilebilir.107

4, Tahkikii’l-Menat ictihadinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Ictihadin en 6nemli boyutunu teskil eden tahkikii’l-menat ictihadinda bazi sartlar énem arz
etmektedir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir.

1-Vakia biitiin yonleriyle tasavvur edilerek hakikati iyi bir sekilde netlestirilmelidir. “Bir sey
hakkinda hiikiim vermek o seyin tasavvuruna baglidir”1%8 kuralinda da belirtildigi tizere tahkike konu olan
seyin ana unsurlarinin, tall unsurlarinin ve ortaya ¢ikacak hukuki sonug¢larinin arastirilmasi 6nem arz
etmektedir. Nitekim Hz. Omer, Ebu Musa el-Es‘arl’ye yazdigi mektupta “Kur'an’da ve siinnette hiikmii
bulunmayan ve tereddiit ettigin bir meseleyle karsilastigin zaman o meseleyi iyice kavramaya ¢alis, o
meselenin benzerlerini 6gren ve onlari birbirine benzeterek hiikiim ver” demektedir.1%° ibn Kayyim (6l.
751/1350) de hakim ve miiftiintiin hakkiyla hiikiim ve fetva verebilmesi icin iki noktada anlayisinin tam
olmasinin gerektigini belirtir. Bunlardan biri olgu ve olay1 biitiin yénleriyle iyi kavramis olmasi, digeri
konuyla ilgili nassin iyi anlasilmasinin gerekliligidir. Nas ancak bu durumda olaya uygulanabilir.110

Unutulmamali ki vakianin tasavvurunda meydana gelebilecek herhangi bir hata ya da ihmal ser1
hiikkmiin vakiaya uygulanmasinda hatali bir sonucu doguracaktir. Nitekim Bakillani (61. 403/1013)
miictehidin ulastigl hiikiimdeki hatalarin bazisini yanlis tasavvura baglamistir.!! Bu durum daha ¢ok
zahiren birbirine benzer ya da farkli olan olaylarda s6z konusu olabilmektedir. Konuya dair
degerlendirme yapan Ibn Kayyim bunu su sekilde ifade etmistir. “Miiftiiye farkl sekillerde soru
sorulabilmektedir. Sorunun mahiyetine vakif olmayan miiftii hem helak olur hem de bagskasinin helak
olmasina neden olur. Bazen goriiniiste ayni olsa da hiikiim bakimindan farkh olan iki mesele arz edilir.
Gértintiste sahih ve caiz olan aslinda batil ve haramdir. Ciinkii bunlarin hakikatleri farkhdir. Gériintiiye
aldanan miiftii gercegi gérmezden gelebilir. Bédylece Allah ve Hz. Peygamber’in farkli degerlendirdigi
konulart ayni olarak degerlendirmis olur. Ayni durum gériiniiste hakikatleri farkli ama hiikiimleri ayni olan
meselede de séz konusu olabilir...”112

102 Keylani, Tahkikii'l-mendt inde’l-ustiliyyin, 119.

103 Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri (istanbul: Gagr1 Yayinevi, 1992), “Bedu’l-halk”, 16.

104 Osman Abdurrahim, Aliydtii tahkiki’l-mendt. 39.

105 Osman Abdurrahim, Aliydtii tahkiki’l-mendt. 45.

106 Osman Abdurrahim, Aliydtii tahkiki’l-mendt. 45.

107 Ziibeydi, el-ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 329-341; Osman Abdurrahim, Aliyatii tahkiki’l-mendt, 51-62.

108 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Hamevi, Gamzii ‘uyiini’l-besdir serhii kitdbi’l-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985),
2/314.

109 Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii'd-Dérekutni, thk. Suayb el-Arnaut, Hasan Abdiilmiin’im Selebi, Said el-
Lehham (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 5/367-369; Eb{i Abdullah Semseddin ibn Kayyim el-Cevziyye, fldmii’l-muvakkiin ‘an
rabbi’l-dlemin, thk. Muhammed Abdiisselam ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 1/50.

110 fbn Kayyim, fldmii’l-muvakkiin, 1/69.

111 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, et-Takrib ve'l-irsdd es-sagir, thk. Abdiilhiimeyd b. Ali EbG Zenid (Beyrut: Miessesetii'r-
Risale, 1998), 1/219.

112 {bn Kayyim, fldmii’l-muvakkiin, 4/147.
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Diger taraftan vakianin tasavvurunun netlestirilmesi 6zel uzmanhg gerektirecek tip, iktisat ve
astronomi gibi konularda daha fazla 6nem arz etmektedir.113 Nitekim Islam Fikih Akademisi de XVII.
toplantisinda fetva vermenin sarti olarak uzmanlik gerektiren meselelerde ihtisas sahiplerine miiracaat
edilmesinin gerekli oldugunu belirtmistir.11* Bu tiir konularda olayin kiinhiine vakif olduktan sonra
hiitkmii belirleme yetkisinin tahkiki yapan miictehitte oldugu da géz ardi edilmemelidir.115

2-Tahkike konu olan olgunun zaman, mekan ve sartlara gore degisimi dikkate alinmalidir.116
Fikhu’l-vaki‘ diye isimlendirilen bu husus, nas ile hayat arasinda iliski kurularak hiikmiin uygulanmasidir.
Zaten hiikiimlerdeki asli ve tali durum da bunu ortaya koymaktadir. Alisveris ve icare akdinin helal, nikdh
akdinin siinnet, sadakanin mendup olmasi 6zel sartlar ortaya ¢ikmadan onceki asli gereklilik durumunu
ifade ederken, zinaya diisme tehlikesi olan kisiye nikdhin vacip olmasi, nesli tilkenen hayvanlarin
avlanmasinin yasak olusu tali gereklilik durumunu ifade etmektedir.117

Zaman ve mekandaki degisimi dikkate alan fukaha, “Zamanin degismesiyle hiikiimlerdeki degisim
inkar olunamaz”118 kuralini olusturmuslardir. Ayn1 konuya isaret eden Karafi, orf iizerine bina edilen
hiikiimlerin orfiin degismesiyle degisecegini, orfiin gecersiz olmasiyla gecersiz olacagini belirtir.119 Aksi
takdirde oldugu hal iizere kalan bu tiir hiikiimlerin insanlar icin mesakkate neden olacagi agikardir.120

Burada zaman ve mekan ya da sartlarin etkisiyle ortaya ¢ikan durumun aslinda hitkmiin degismesi
degil, hitkmiin gerekgesini olusturan illetin degismesi oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Bunun
zittinin diisiiniilmesi tearuzun varligini kaginilmaz kilmaktadir. Zira her illetin kendine has bir hiikmi
bulundugu gibi, illete tekabiil eden her vaki durumun da kendisine has bir hiitkmi bulunmaktadir.
Usilciilerin “Ser? hiikktimler illetleriyle birlikte deveran eder”12! yani illetin varligiyla var olup, yokluguyla
yok olur anlamindaki s6zleri bunu ifade etmektedir.122

Diger taraftan bu degisimin mutlak olmadigi da bir gercektir. Sabiteler ve degiskenler yoniyle
degerlendirilmesi gereken bu meselede degisim, ancak degisime acik olan naslar ile 6rf ve maslahat
iizerine bina edilen i¢tihadi hiikiimlerde gecerlidir. Siibut ve delaleti kat’l olan naslarla sabit olan ve dinin
aslina yonelik ibadet, had, mukadderat-1 seriyye gibi hikiimlerde bu degisim s6z konusu degildir. Bu
hususta vakianin dikkate alinmasi ile vakianin naslara hakim kilinmasi arasindaki farkin iyi ayirt edilmesi
onem arz etmektedir. Aksi takdirde esneklik ya da gelisim ad1 altinda vakianin naslara hakim kilinmasi
sabite denilen seylerin mevcudiyetini ortadan kaldiracaktir. Nitekim bu konuda hiikiimlerin iki kisma
ayrildigl, bunlardan birinin oldugu hal iizerine kalarak zaman, mekan ve ictihada gore degismeyen
hiikiimler, digerinin zaman, mekan ve duruma gore maslahatin iktiza etmesi sonucu degisen hiikiimler
oldugu belirtilmistir. Birincisine vaciblerin vacipligi, haramlarin tahrimi, ser’ tarafindan suclar i¢in tahdit
edilen cezalar ve benzerleri 6rnek olarak verilirken; ikincisine tazir cezalarinin miktar, cins ve sifatlar
ornek olarak verilmistir.”123

3-Tahkike konu olan seyin ileride ortaya c¢ikaracagi sonuclarin maslahat ya da mefsedet yoniiyle
tespitinin iyi bir sekilde yapilmas gerekir.124 “en-Nazar fi'l-mealat” diye isimlendirilen bu husus, “Isler

113 Konuyla ilgili olarak fetva meclislerinin ¢alismalari icin bk. Mustafa Biilent Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yontemi Olarak Heyet
ictihadi ve Islam Diinyasinda Bu Amagla Kurulan Fikih Meclisleri”, Bilimname 28/1 (2015), 311-342.

114 Mecmau’l-Fikhi’l-islami ed-Diivell (MFID), Kararii bi se’ni’l-iftd: suruduhii ve ddabuhu, (Erisim: 10.08.2022).

115 Ahmet Yaman, Fetva Usulii ve Fetva Addbi (istanbul: iFAV Yayinlari, 2021), 220.

116 Ziibeydi, el-Ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ser’, 285.

117 Satibi, Muvdfakat, 3/58; Ziibeydi, el-Ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ser’, 285-286.

118 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/47.

119 Karafi, 1/322.

120 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, “Nesrii’l-arf fi beyani ba‘zr'l-ahkam ‘ala’l-‘6rf’, Mecmiatii resdili [bn ‘Abidin (Beyrut: Darii
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, ts.), 2/125.

121 {bn Kayyim, fldmii’l-muvakkiin, 4/80.

122 Ozdemir, “Ahkamin Degismesine Farkli Bir Yaklasim”, 26.

123 Ebi Abdullah Semseddin ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii’l-lehfdn min mesdyidi’s-seytdn, thk. Muhammed Hamid el-Fuka (Misir:
Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1939), 1/330; Satibi, Muvdfakdt, 2/215-217; ibn Abidin, Mecmiidtii resail, 2/113; Ali Haydar
Efendi, Diirerti’l-hiikkdm, 1/44; Mustafa Ahmed Zerka3, el-Medhal el-fikhiyii’l-dmm (Dimask: Darii’'l-Kalem, 2004), 2/941-942; Ziibeydi,
el-Ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ser’, 290.

124 Ziibeydi, el-Ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ser’, 293.
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sonuglarina gore hiikiim alir”125 geklinde kurallastirilmistir.126 Ortaya cikacak sonuc¢ta maslahat ve
mefsedetin tearuzu gibi bir durum s6z konusu oldugunda tearuzu bertaraf edecek ictihadl ilkeler
uygulanarak bu sorun ortadan kaldirilir. Ancak Satibi'nin de belirttigi gibi bir seyin maslahat veya
mefsedet olusunun izafi oldugu; halden hale, kisiden kisiye, zamandan zamana degisecegi ve bu izafiligin
ortaya ¢ikaracagl tercih sorununun ancak onun baskin yoniine goére asilmaya calisilacagl goz ardi
edilmemelidir. Maslahat yonii agir basanlarin maslahat, mefsedet yoni agir basanlarin mefsedet oldugu
anlasilir.'?? Harp esnasinda had uygulanmamasi bunun yaygin érneklerindendir. Maslahat ve mefsedetin
esitlik durumunda ise farkli gorisler ileri siirtilmiistiir. [zz b. Abdiisselam (6l. 660/1262) bazen tercih
bazen tevakkuf bazen de mefsedetin mertebelerine gore ihtilafin bertaraf edilecegini belirtirken bu
durumu kabul etmeyen Satibi’ye gore ise, seriatta varligi diisiiniilemeyen bdyle bir durumda miikellefin
birini digerine tercih ederek hiikiim verme hakki bulunmamaktadir.128 Hakim goriis bu durumda mefsedet
yoniiniin tercih edilecegini kabul etmis ve bunu “Def’-i mefasid celb-i menafi‘den evladir”12 seklinde
kurallastirmistir. Maslahat ve mefsedetin kendi igerisindeki tearuz durumunda zartri olan héci olana, haci
olan tahsini olana, umumi olan hususi olana, zarar1 hafif olan zarar1 agir olana gibi tercih yontemleri
kullanilir. 130

Sonradan ortaya ¢ikacak sonucun ozellikle hustsl menatin tahkikinde ayri bir 6neme sahip
oldugunu zikreden Satibi, bunun zor ve ince bir is¢iligi gerektirdigini belirtir. Zira bu gibi yerlerde aslinda
mesru olan fiil kendisine ariz olan bir mefsedetten dolay1 yasaklanmis veya aslinda yasak olan bir fiil
maslahata binaen caiz goriilmiistiir. Nitekim sedd-i zerai’, ruhsat ve zorlugu kaldirmaya yonelik delillerin
tamami bu minval iizeredir.13! “Zaruretler yasak olan seyleri mubah kilar”,132 “Mesakkat kolaylig1 celb
eder”,133 “Hacet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine indirilir”13# gibi kurallar da ayni1 seyi ifade
etmektedir.

4-Miikellefin s6z ve fiillerine yonelik hiikiimlerin menati tahkik edilirken miikellefin kasti/niyeti
ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Zira zahiren ayni gériinen ameller miikellefin kasdina goére farklilik arz
edebilmektedir. Bu kasit miikellefin bizzat aciklamasiyla bilinebildigi gibi karineler yoluyla da bilinir. ibn
Kayyim, akitlerde maksatlarin gecerli olusunun ser1 deliller ile sabit oldugunu ve bu durumun akdin
sithhat ve fesadina, helal ve haramligina etki ettigini cesitli 6rneklerle izah etmistir. Nitekim Allah adina
kesilen hayvan helal iken Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanin helal olmamasi, ihramli olmayan
kisinin ihraml olan kisi i¢in avlanmasi haram iken ihramli olmayan kisi i¢cin avlanmasinin helal olmasi,
tiziimiin igki icin sikilmasi haram iken sirke i¢in sikilmasinin helal olmasi gibi érnekler kasdin helal ve
haramda etkisini ortaya koymaktadir.13> “Bir isten maksad ne ise hiikiim ona goéredir”13¢ kurali da tam
bunu ifade etmektedir. Bu durum tahkiki yapilan meselede miikellefin niyetinin 6nemini ortaya
koymaktadir.

Sonug
Ser? hiikiimlerin soyut ve umumi olarak indirilmis olmasi, her bir olayin kendine 6zgii yeni bir

hadise olarak degerlendirilip seri1 hiikmiin kapsamina dahil edilip edilmemesinin tahkikini

125 Satibl, Muvdfakdt, 4/140.

126 Satibl, Muvdfakdt, 4/142-143.

127 Satibi, Muvdfakat, 2/25-26, 39; 1zz b. Abdiisselam, el-Kavdidii’'l-kiibrd, thk. Nezih Hammad- Osman Cuma (Dimask: Dari’l-Kalem,
2000), 1/136; Ferhat Koca, “Mefsedet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/357; Ziibeydji, el-
Ictihad fi mendti’l-hiikmi’s-ser’, 293.

128 [zz b. Abdiisselam, el-Kavdidii'l-kiibrd, 1/136; Satibl, Muvdfakdt, 2 /24.

129 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/41.

130 Ziibeydi, el-Ictihad fi menati’l-hiikmi’s-ger’, 307 vd.

131 Satibi, Muvdfakdt, 4/140-141.

132 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/37.

133 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/35.

134 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/42.

135 Tbn Kayyim, fldmii’l-muvakkiin, 3/89-90.

136 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/19.
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gerektirmektedir. Bu durum, teklifin asli devam ettigi siirece tahkikii’l-menat i¢tihadinin sona ermeyecek
bir ydntem olmasini kaginilmaz kilmaktadir.

Ik dénemden itibaren kavramsal boyutu farkli yénleriyle tartisma konusu olan bu ictihat, tikel
iizerine insa edilen fikhi kiyasin aksine tiimel/kiilll bir metottur. Baska bir deyisle kiilliden ciizl elde etme
konusunda -her ne kadar dnciillerinin tabiatlar: farkli olsa da- mantiki kiyas konumundadir. Fikhi kiyasi
ictihatla es anlamda kullanan Safit’'nin tahkikii'l-mendta yonelik yaklasimi da bir tearuz
olusturmamaktadir.

Hiikkmiin vakiaya uygulanmasi olan tahkikii’l-menatta her zaman tek bir sonucun ortaya ¢ikmasini
beklemek miimkiin goziikmemektedir. Nitekim fakihlerin ciizl meselelerde ihtilaf etmelerinin temel
nedenlerinden biri budur. Ozellikle menatin acik olmadig1 meselelerde bu durum daha net bir sekilde
gorulmektedir.

Diger ictihadi faaliyetlerde oldugu gibi tahkiki’'l-menat ictihadinin da birtakim kriterleri soz
konusudur. Nakli ve akli olarak tasnif edilen bu kriterlerden akli kriterler daha fazla yer tutmaktadir ve
bunlarin belirli bir say1 ile sinirlandirilmasi miimkiin degildir. Ancak her bir ictihadi faaliyet murad-1
ilahiyi anlama ¢abasi olarak diisiiniildiigiinde bunun keyfilige neden olacak bir boyutta olmadigi da agiktir.

Tahkikii'l-menat i¢tihadinda; vakianin bitiin ydnleriyle arastirilmasi, ortaya ¢ikacak sonuglarin
tespitinin iyi bir sekilde yapilmasi ve miikellefe yonelik konularda niyetin dikkate alinmasi en dnemli
hususlardandir. Bunlarin goz ardi edilmesi yapilan i¢tihadi, ehil olmayanin mahallinin disinda yaptig: bir
faaliyete doniistiirecektir. Bu da ser{ hitkmiin iptal edilmesi anlamina gelir ki Hz. Peygamber’in ifadesiyle
kisinin muaheze edilmesine neden olur.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Muhammed Resid Riza’nin el-Vahyu’l-Muhammedi Eseri Baglaminda Peygamber
Tasavvuru ve Islah Dusiincelerinin Degerlendirilmesi

0z

Misliimanlarin ibadetlerini ve giinlik yasamlarini tanzim eden iki temel kaynak bulunmaktadir. Hi¢ siiphesiz
bunlardan birinci Kur’an-1 Kerim, ikincisi ise Hz. Peygamber’in (sav) siinneti seniyesidir. Bu iki kavram Islam tarihinin
bazi donemlerinde farkli amaglar dogrultusunda kullanilmistir. Kimi zaman yapilan bir eylemi mesru gosterebilmek,
kimi zaman ise, siyasi krizlerin arttig1 ve otoritelerin gardlarinin diistiigii zamanlarda, insalarin ortak paydalari olan bu
dini degerler farkli manalara evrilmeye calisilmistir. Peygamber algisi, tarihin belirli dénemlerinde bu mezkir
sebeplerin yan sira, Bat1 etkisinde kalmis Miisliiman sahsiyetlerin ¢alismalarina da yansimistir. Nitekim el-Vahyu'l-
Muhammedi eserinde Kur’an-1 Kerim, Peygamberlik ve Risalet gibi konulara farkl bir perspektiften bakan, Muhammed
Resid Riza, Bati etkisiyle ortaya cikan “Cagdas Islam Diisiincesi’nin en énemli temsilcilerinden biri olmustur.
Degerlendirmeye tabi tuttugumuz Muhammed Resid Riza'nin el-Vahyu'l-Muhammed! adli eseri, Kur’an-1 Kerim
merkezli bir inan¢ metodolojisi ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ayn1 zamanda Resid Riza'nin diisiincelerinin 6ziinde
toplumun 1slahi, miisliimanlarin kendi ¢aglarinda ylikselmeleri ve yalnizca Kur’an’in degil, diger dini ilimlerin de 6n
plana ¢ikarilip canlandirilmasini amag edinen bir diisiince sistemi yer almaktadir. Tahlil etmekte oldugumuz bu eserin
icerisinde Islam aleminin inang ve ahlak yéniinden iistiinliigiinii ve faziletini ortaya koymak amaciyla Kur’an-1 Kerim,
incil ve batih kaynaklar arasinda bir karsilastirmaya gidilmekte, Kur’an-1 Kerim’in iistiinliigiiniin diger kitaplara gore
daha yiice oldugu ifade edilmektedir. Resid Riza, ithamlarin aksine dinin, bilim ve teknoloji ile yakin iliski icerisinde
oldugunu, bununla birlikte miisliimanlarin da devamli gelisime a¢ik, manevi ve ahlaki olarak donanimli olmalari
gerektigini vurgulamaktadir. Diisiincelerinin temelinde, 1slahin ancak egitim ve dgretim ile gerceklesebilecegi fikri yer
almaktadir. ilim tahsil etmek ve bu ilmi insanlara 6gretmek, yani cahillik ve tembellik acisindan diisiiniilen her seyin
aksini yapmaktir. Resid Riza'ya gore, dini, sosyal ve ictimai 1slahatlar, siyasi yapinin diizene girmesinin tek yoludur.
Bununla birlikte islam birliginin olusturulmasinda, miisliimanlarin manevi birlik yoniiyle bir arada olabilecegini ifade
etmektedir. Islahat ile gerceklestirmek istenilen hedef, biitin Miislimanlari inan¢ merkezli ortak degerde
bulusturulmasi ve dis miidahalelerden uzak bir hukuk sisteminin kurulmasidir. Islah fikri araciligiyla insanlarda dinin
yasatilmasi ve korunmasi hedeflenmektedir. Bununla beraber egitim ve toplumsal kalkinma gerceklesecektir. Bu
yonleriyle degerlendirmeye tabi tuttugumuz bu eserde, kronolojik bir olay akisinin anlatimindan ziyade, konu
serdedilirken biitiinciil bir yaklasim benimsenmistir. Bunun sebebi ise, apolojik yani savunmaci bir tarzinin olmasidir.
Eserde daha ¢ok Resid Riza’'nin kendi zihinsel mentalitesini yansitan diisiinceler yer almaktadir. Resid Riza’nin Kur’an-
1 Kerim’i merkeze almak suretiyle kendi bilgisel manzumelerinden hareket eden bir tislubu benimsemistir. Her ne kadar
Resid Riza'nin kendi zihinsel mentalitesini yansittigini soylesek dahi, yargilarin neredeyse tamaminin Kur’an’a
dayandirilmasi, bazen de incil ile batili kaynaklardan istifade edilmesi, eserdeki diisiincelerin kendi igerisinde tutarl,
orijinal ve 0zglin olmasini beraberinde getirmistir. Bu ¢alismamizda el-Vahyu'l-Muhammed! eseri baglaminda
Muhammed Resid Riza’nin 1slah diistinceleri, Peygamber tasavvuru, Niibiivvet ve Risalet gibi konulara bakis: ele
alimmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Muhammed Resid Riza, el-Vahyu'l-Muhammed-i, Islah, Kitabu'l Menar ve'l-Ezher.

Al-Vahyu'l-Muhammedi Work of Muhammad Rashid Riza Evaluation of Prophet Ideas and
Reform Thoughts in the Context

Abstract

There are two main sources that regulate the worship and daily life of Muslims. Undoubtedly, the first of these is the
Qur'an, and the second is the Sunnah of the Prophet. These two concepts have been used for different purposes in some
periods of Islamic history. These religious values, which are the common denominators of people, have been tried to
evolve into different meanings, sometimes to justify an action, and sometimes when political crises increase and the
guards of the authorities fall. The perception of the Prophet was reflected in the works of Muslim personalities who
were influenced by the West, in addition to these aforementioned reasons, in certain periods of history. As a matter of
fact, Muhammad Rashid Riza, who looked at subjects such as the Qur'an, Prophethood and the Prophethood from a
different perspective in his work al-Vahyu'l-Muhammad, became one of the most important representatives of
"Contemporary Islamic Thought" that emerged under the influence of the West. The work of Muhammad Rashid Riza,
which we have evaluated, called al-Vahyu'l-Muhammed, aims to reveal a Quran-centered belief methodology. At the
same time, at the core of Rashid Riza's thoughts is a system of thought that aims at reforming the society, the rise of
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Muslims in their own age, and bringing to the fore and reviving not only the Qur'an but also other religious sciences. In
this work that we are analyzing, a comparison is made between the Qur'an, the Bible and western sources in order to
reveal the superiority and virtue of the Islamic world in terms of faith and morality, and it is stated that the superiority
of the Qur'an is higher than other books. is being done. Resid Riza emphasizes that, contrary to the accusations, religion,
science and technology are in close relationship, and that Muslims should also be open to continuous development,
spiritually and morally equipped. Resid Riza's thoughts are based on the idea that improvement can only be achieved
through education and training. It is to acquire knowledge and to teach it to people, that is, to do the opposite of
everything that is thought in terms of ignorance and laziness. According to Resid Riza, religious, social and social
reforms are the only way to bring order to the political structure. However, he states that Muslims can be together in
terms of spiritual unity in the creation of Islamic unity. The aim of reform is to bring all Muslims together in a faith-
centered common value and to establish a legal system that is free from foreign interventions. According to Resid Riza,
it is aimed to keep religion alive and protect people through the idea of reform. Along with this, education and social
development will take place. In this work, which we have evaluated with these aspects, a holistic approach has been
adopted while the subject is being presented, rather than the narration of a chronological event flow. The main reason
for this is that the work has an apological, that is, defensive style. In the work, there are mostly thoughts that reflect
Resid Riza's own mental mentality. Resid Riza has adopted a style based on his own informational poems by putting the
Qur'an in the center. Even if we say that the work reflects Resid Riza's own mental mentality, the fact that almost all of
the judgments in the work are based on the Qur'an, and sometimes he makes use of the Bible and western sources,
brought the thoughts in the work to be consistent, original and original within itself. In this study, in the context of al-
Vahyu'l-Muhammed, Muhammad Resid Riza's view of improvement thoughts, Prophet's vision, Prophethood and
Prophecy are discussed.

Keywords: History of Islam, Muhammed Resid Riza, el-Vahyu'l-Muhammed, improvement, Kitabu'l Menar ve'l-Azhar.

Giris

Siyer ve Islam Tarihi basta olmak tizere tiim islamf ilimlerin kaynag hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in (sav) siinnetidir. Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi, ibadetlerin keyfiyetinin bilinmesi ve
ahlaki davranislarin uygulanmasinin tek yolu Hz. Peygamber’in kisinin yasayisina rehber kilinmasi ile
miimkindir. Bu sebeple Siyer ve Hadis ilimleri basta olmak iizere Hz. Peygamber’i (sav) konu edinen
alanlarda yalnizca Islam Diinyasinda degil Batr’'da yapilan calismalar da dahil bir cok eser telif edilmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber ile ilgili cesitli algilar ortaya cikmistir. Ozellikle miisliiman topraklarda
dogmus olup ilim tahsilini Bati'da tamamlayan islam diisiiniirlerinin Hz. Peygamber algisi, yaygin ve
geleneksel tasavvurdan farkhidir. Bu farkhligin 6ziinde geleneksel usiil ile cagdas islam diisiincesinin fikri
miicadelesinin yansimalar1 yer almaktadir. Bunun yani sira Bati’'min ithamlarina karsi apolojik tarzda
eserler de telif edilmistir. Nitekim bu ¢alismamizda ele aldigimiz Muhammed Resid Riza’'nin el-Vayhu'l-
Muhammedi eseri Bat1 diinyasinin Hz. Muhammed algisina kismi reddiyeler icermektedir. Bu ¢alismamizda
Muhammed Resid Riza'nin Islah diisiinceleri, Hz. Peygamber algisi, Niibiivvet ve Risalet gibi konulara bakisi
ele alinmaktadir. Resid Riza'nin mensubu oldugu islami uyanis veyahut Islah hareketi olarak ifade edilen
diistincelerinin mensel, Seyyid Cemaliiddin Muhammed b. Safder el-Efgani el-Hiiseyni ve Muhammed
Abduh b. Hasen Hayrilldh et-Tiirkmani el-Misri’dir. Cemaleddin Efgani, Amerika’dan Ingiltere’ye kadar
Bati'da, Misir'dan Hindistan’a kadar Dogu’'da gerceklestirdigi seyahatler, etkiledigi sahislar ve ziimreler,
karistig1 olaylar ve hareketler, geride biraktig1 eserler ve 6grencilerle XIX. yiizyil Islam diinyasinin diisiince
ve siyaset hayatinda énemli bir yere sahiptir.! Ozellikle iizerinde durdugu nokta, din ve siyaset iliskisinde
biitiin islam iilkelerinin ortak problemlerini ortak bir payda da birlestirebilmektir. Efgani, sémiirgeye dayalh
anlayis1 yikmak lizere milli suuru uyandirmaya, vatan sevgisini gliclendirmeye calisirken bu dénemde
biitiin islam iilkeleri arasinda saglam baglarin kurulmasi, ¢ok yénlii dayanismanin saglanmasi ve boylece
birlikte hiirriyet ve bagimsizlig1 elde ederek miisliimanlar birliginin saglanmasi i¢in gayret etmistir.2 Resid
Riza’'nin hocasi olan Muhammed Abdubh ise, peygamberlere ve vahye olan ihtiya¢c konusunda Resid Riza’ya

1 Hayreddin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 456-458.
2 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, 458.

233

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/2 (Aralik 2022) | Emre ilbars

da tesir etmis olan, biitlin biiyiik dinler ve filozoflar tarafindan insanda bulundugu kabul edilen sonsuzluk
(beka) istegiyle insanlarin toplu olarak bir arada yasayabilmesi icin ahldk gibi 6nemli degerlere muhtag
olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Duyular disinda herhangi bir bilgi kaynagi bulunmadigini séyleyen
veya bu konuda miitereddit davranan kisileri cehaletle suclayan Abduh’a gore vahye karsi olumsuz tavir
sergilemenin sebebi sorumluluktan kagma istegidir.3 Bunun yani sira islahatla diisiince ¢izgisinin en énemli
temsilcilerinden olan Abduh, kendisinden sonra talebesi Muhammed Resid Riza’'nmin diisiincelerini de
etkilemistir. Bu ¢alismamiz, el-Vayhu’'l-Muhammedi eseri baglaminda, 1slah fikrinin sancagini hocasindan
devralan Resid Riza’nin, Bati'nin dini ve siyasi diisiincelerine karsi yazdigi reddiyeleri bununla birlikte
kendi bilgi manzumesinden hareketle ortaya koydugu Peygamber, Niiblivvet ve Risalet gibi kavramlara
bakisinin degerlendirilmesi ve tahlilini icermektedir.

1. Resid Riza’nmin Hayati ve ilmi Calismalar

Resid Riza, 1865’de Trablussam’a yaklasik 5 km uzakliktaki, Akdeniz’e kiyis1 olan Kalemun
kasabasinda dogdu.* Resid Riza'nin ailesi ilim, irsad ehli ve 6zellik bakimindan ileri gelen ailelerden biri
olmasi hasebiyle “Mesayih” lakabi ile taninirdi. Meshur ve biiyiik bir alim olan dedesi, igerisinde ibadet
edilen, hitabet, siir, ve ilim dersleri verilen bir mescid insa etti.> Resid Riza ilk tahsiline burada basladu.
Babasi daha iyi bir egitim alabilmesi amaciyla onu Trablus’a getirip Osmanl Riisdiye Mektebine yazdirdi.
Daha sonra kendi istegiyle Riisdiye Mektebi’nden ayrilarak el-Medresetii’l Vataniyyeti’l Islamiyye’ye girdi.
Resid Riza, 1883 yilinda geldigi bu medreseden 1896 yilinda mezun oldu. Bu medrese Resid Riza'nin
diigiincelerini bicimlendiren énemli yerlerden biridir. Ozellikle Tiirk¢e, Fransizca, Arapga gibi dillerin
6gretilmesinin yani sira Mantik, Felsefe ve Matematik gibi dersler de okutulmaktaydi.® Muhammed Resid
Riza, el-Ezher’de onceleri talebe, daha sonra da hoca olarak 30 yil kalan Seyh Mahmut Nessabe’den Safii
fikhini, hadisi, va’z ve irsad alanindaki hadislerin tenkit usuliinii ve meshur olan hadis kaynaklarini 6grendi.”
Seyh Abdiilgani er-Rafi’den de imam Sevkani'nin “Neylii’l Evtar”inin bazi béliimlerini 6grendi.8 Alim, abid
ve muhaddis olan Muhammed el-Kavukci’den de onun kendi hadis kitaplarini okudu.® Bu kitaplar Resid
Riza’'nin hadis ilmi ile alakali ufkunu genisletti. Miinakasali usul ve mantik derslerine katildi. Muhammed el-
Hiiseyni ve Muhammed Kamil er-Rafi'i'nin Bu miinakasa usulii derslerinde onlarin diisiincelerini dikkatli
bir bicimde dinledikten sonra, kendi fikrini beyan etti.1? Resid Riza’nin ifadesi ile; “Bana goriislerimin dogru
oldugunu soyleyerek beni takdir ettiler ve soyle dediler; Bunu nereden 68rendin? Ben de sdyle cevap
veriyordum; Benim icimden gelen goriis buydu. Ciinkii aksi olan tartistiginiz bu diistince, aklim ve fitratima
aykiriydi.” ' Bu kitaplarin yani sira Gazzalimin ihyd’st da Resid Riza’nmin yalniz basina okudugu
kitaplardandir.12 Bu eser Resid Riza’nin dini diisiincelerinin sekillenmesine, ilmine ve yasayis tarzina tesir

etmistir.

2. Islah Diisiincesinin Olusmasi

Resid Riza, heniiz tahsili déneminde kendi yasadigi kasaba civarina siirgiine gonderilen
Misirhlar’dan “Urvetii’l-Vuska” dergisinin adini duydu. Daha sonra hocasi Hiiseyn el-Cisr, derginin diger
niishalarini buldu ve ona verdi. Resid Riza bu niishalar1 okuyunca kendi ifadesi ile onu elektrik gibi carpmis

3 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 482-486.

4 Ahmed Sekib Erselan, es-Seyyid Resid Rizd ev ihdu erbaine sene (Dimesk: Advau’s-Selef, 1938), 13-18; Ahmed Fehd Berekat es-Sevakibe,
Muhammed Resid Riza ve devruhil fi'l- hayati’l-fikriyye ve’s-siydsiyye (Amman: Daru Ammar, 1989), 13-38; M. Sait Ozervarl, “Resid Riza”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2022), 14; Faruk Vural, “Resid Rizi'nin Miitesabih Ayetlere
Yaklasim1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2014), 239.

5 Muhammed Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher (Misir: Matbaatii'l Menar, 1352), 133; Ozervarl, “Resid Riza”, 14-16.

6 Resid Riza, el-Mendr ve’l-Ezher, 139; Ozervarly, “Resid Riza”, 14-16; Vural, “Resid Riza'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, 239.

7 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 141,142.

8 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 142.

9 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 141-142.

10 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 143.

11 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 143.

12 Resid Rz, el-Mendr ve’l-Ezher, 143.
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ve aydinlatmisti.!3 [lerleyen zamanlarda bu derginin iki énemli sahsiyeti Afgani ve Abduh ile tanismanin
yollarini aradi. Abduh ile gériisme imkani bulabildiyse de Afgani icin ayni seyi sdylememiz miimkiin
degildir. 1* Abduh Libnan’a siirgiin edildigi donemde onunla goériisme firsati buldu. Daha sonra el-
Medresetii’l Sultaniye’de Abduh’un derslerine katildi. Stfi diisiince yapisina sahip olan Resid Riza'nin bu
dersler neticesinde fikirlerinde koklii degisimlerin temelleri atild1 ve 1slah diisiincesi olusmaya basladi.15
Bununla da yetinmeyen Resid Riza bu diisiincelerin merkeze alindig1 bir dergi ¢ikarmak istedi. Bunun igin
de daha ¢ok faydali olacagini diisiindiigiinden dolay1 Misir’a gécmeye karar verdi. Dergi ¢ikarma fikrini
hocas1 Abduh’e danistiysa da umdugu cevabi alamadi.16 Resid Riza vazgecmis de degildi. Dergide siyasete
ve particiligi yer vermeyecegini, amacinin insanlara Islam’t dogru bir bicimde anlatmak oldugunu ve bu
baglamda derginin biiyiik rol oynayacagini belirterek hocasini ikna etti.l” Boylece 1898 yilinda el-Menar
adi verilen dergiyi ¢ikardilar.18

Resid Riza'ya gore, dini, sosyal ve ictimai 1slahlar, siyasi yapinin diizene girmesinin tek yoludur.
Bununla birlikte islam birliginin olusturulmasinda Miisliimanlarin ve tiim islam tilkelerinin, manevi birlik
yoniiyle bir arada olabilecegini ifade etmektedir. Islahat diisincesinin temel maksadi; dis miidahalelerden
uzak bir hukuk sisteminin kurulmasi ve Miisliimanlar1 Arap¢ca merkezli ortak bir dilde birlestirmektir. Resid
Riza’ya gore 1slahat aracilifiyla insanlarda dinin yasatilmasi ve korunmasi hedeflenmektedir. Bununla
beraber egitim ve akabinde de maddi kalkinma gerceklesecektir. Resid Riza'nin burada 6zellikle vurguladigi
husus ise, istisare ve danigsmadir. el-Menar’da yer alan Resid Riza’'nin 1slahat diisiincesinin temelinde egitim
ve Ogretim yer almaktadir. Yani ilim 6grenmek ve bu ilmi insanlara 6gretmek, kisacasi cahillik ve tembellik
yoniinde diisiiniilen her seyin aksini yapmaktir. Resit Riza bu disiincelerini hocasi Abduh’'un 1905'te
vefatindan sonra da siirdirmeye devam etti. Ozellikle hocas1 Abduh’un, Kur’an hidayetinin Miisliimanlarin
disindaki diri toplumlarda parlayacag: diisiincesini zikretmekte ve bunu devamli 1slah fikrinin temelinde
insanlara aktarmaktaydi. Hocasinin vefatindan sonra, 1slah diisiincesini insanlara yaymak icin gesitli
seyahatler gerceklestirdi. Suriye, [stanbul, Hindistan, Hicaz ve Kudiis gibi yerlere cesitli seyahatler yaparak
Islam fikrini yaymaya ¢alist1.1° Bu seyahatlerinde 1slahin yani sira yegane amag, Islam birligini kurmak,
Misliimanlara bagimsizlik kazandirmak ve somiirgeye dayali anlayisi yikmaktl. Resid Riza, 1935'de
gerceklestirdigi Siiveys seyahati dontisiinde Kur’an okurken vefat etmistir.20

3. el-Vahyu'l-Muhammedi Eserinde Vahiy, Ismet, Niibiivvet, Risalet ve Mucize
Kavramlarinin Degerlendirmesi

Eserde mukaddime béliimiinden hemen sonra birinci béliimde vahiy, niibiivvet ve risalet gibi
kelimelerin 1stilahi manalari ele alinmaktadir. Bu kelimelerin, isaret etmek, ilham ve vesvese gibi farkl
farkli mana boyutlar1 oldugu belirtilerek Kur’an-1 Kerim’den alintilar ile bu tanimlar desteklenmektedir.
Resid Riza, geleneksel usuldeki yaygin olan vahiy tanimlar1 ile Hiristiyanlardaki vahiy tanimlarim
kargilastirarak aralarindaki farklar ortaya koymaktadir.2! Ornegin; geleneksel ustlde vahiy, Allah’m
peygamberlerine génderdigi mesaji ifade ederken, Hiristiyanlarda ise vahyin, Hz. Isa'nin bizzat kendisi
oldugunu vurgulamaktadir.22

13 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher; Hayreddin Karaman, Gercek Islam’da Birlik (Istanbul: iz Yayinlari, 2003), 148; Ozervarh, “Resid Riza”,
14.

14 Erselan, es-Seyyid Resid Riza ev ihdu erbaine sene, 145; Karaman, Gergek [slam’da Birlik, 148; Vural, “Resid Riza'nin Miitesabih Ayetlere
Yaklasimi”, 239; Ozervarly, “Resid Riza”, 14.

15 Resid Riz4, el-Mendr ve’l-Ezher, 139; Hasib es-Samerrai, Resid Rizd el-Miifessir (Bagdat, 1976), 289,290; Ozervarh, “Resid Riza”, 14;
Vaural, “Resid Riza'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, 239.

16 Samerral, Resid Rizd el-Miifessir, 290.

17 Karaman, Gergek Islam’da Birlik, 151.

18 Erselan, es-Seyyid Resid Rizd ev ihdu erbaine sene, 179; Muhammed Harb, “Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2004), 116-118; Vural, “Resid Riza'nin Miitesabih Ayetlere Yaklagimi”, 240.

19 Resid Rz, el-Mendr ve’l-Ezher, 143-146; Karaman, Gercek Islam’da Birlik, 155-158.

20 Karaman, Gercek Islam’da Birlik, 155-158.

21 Muhammed Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi (Beyrut: Daru’l kutubiil ilmiyye, 1426), 25.

22 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 39.

235

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUISTEM 8/2 (Aralik 2022) | Emre ilbars

Nebi ve resul kavramlari ile ilgili ise, yaygin kanaatin aksine farkl bir tarif ortaya ¢cikmaktadir. Yaygin
kanaate gore nebi ve resul kavramlari arasinda bir farkin olmadigini diisiiniiliirken, Resid Riza'nin ele aldig1
geleneksel usule gore; nebi, kendisine gelen vahyi insanlara teblig etmekle gorevli degil iken, resul ise
kendisine gonderilen vahyi insanlara teblig etmekle gérevlendirilmistir.23 Yani bu iki tanimin aralarindaki
temel fark “teblig” kavramidir. Bu konuda meshur olan bir baska tanim ise; “Kendisinden dnceki seriat ile
amel ediyor ise nebi, kendisine miistakil bir seriat verilmis ise resuldiir” seklindedir. Kuran-1 Kerim’de de
“Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir, Fakat o Allah’in Resilii ve nebilerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”24 Ayetinde nebi kelimesi tizerinden niibiivvet ve risalet
kavramlarinin Hz. Peygamber ile birlikte sona erdigi vurgulanmistir.

3.1. ismet

Resid Riza peygamberlerin ismet sifatina sahip oldugunu belirtmektedir. Fakat bu tanim bundan
ibarette degildir. Resid Riza bu tanim ile Hiristiyanlari ve onlarin Hz.Isa inancini elestirmektedir.25> Aslinda
burada vurgulanan énemli soru, “ismet sifati olan peygamberler tanrilik iddiasinda bulunabilirler mi,
bulunamazlar mi1?” sorusudur. Bu diisiince ile Resid Riza, peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarini
vurgularken aymi zamanda da Hz. isa’nin tanr1 olmadifina isaret etmekte ve Hiristiyanlarin da bu
inanglarin1 elestirmektedir. Resid Riza'nmin eserde ele aldigi Kur’an merkezli metodunu burada da
gormekteyiz. Ismet sifat1 ile ilgili fikirleri karsilastirmal olarak degerlendirdikten hemen sonra Kur’an’i
Kerim’den ilgili ayetler ile bu diisiincesini desteklemektedir.2¢6 Burada dzellikle dikkat edilmesi gereken
6nemli husus, nebilerin glinahsiz olmalar1 demek onlarin sahsi 6zelliklerinden kaynaklanan bir degere hasil
olmalarindan ziyade, Allah’in onlara vahyetmesi ile bu sifata sahip olduklaridir. ilk boliimde Resid Riza’nin
ismet sifat1 ile birlikte ele aldig1 bir diger konu ise, akil ve beseri ilimlerin resullerin vahiy ve teblig
davetlerinin yerlerini tutmayacagidir.2’ Resid Riza bu konuda Ibn-i Sina ve hizmetgisi arasinda gegen bir
kissaya deginmek suretiyle bu diisiincesini desteklemektedir. ibn-i Sina’min bir hizmetgisi vard:r aym
zamanda da onun 6grencisiydi. Bir giin hizmetcisi ona séyle dedi: Senin gibi biiyiik bir filozof ve alim nasil
olur da Muhammed adinda birine uyar! ibn-i Sind da bir giin hizmetcisini gece vakti uyandirarak ondan
abdest almak icin su istedi. Hizmetgisi ise havanin soguk olmasini bahane ederek onun bu istegini yerine
getirmedi. Sabah ezani vaktinde ise, ibn-i Sina kendisini tekrar kaldirdi ve yine kendisinden su istedi. Fakat
hizmetcisi soguk havay1 bahane ederek bu talebini bir kez daha yerine getirmedi. Tam o sirada Miiezzin,
ezanin icerisindeki “Muhammed (sav)’in Allah’in kulu ve el¢isi olduguna sehadet ederim” béliimiinii okudu.
0 sirada ibn-i Sina hizmetgisine bu sézii agiklayarak sunlari sdyledi: Sen benim Resulullah’a inanmami
elestirip beni ondan daha tstiin olarak gériiyorsun ancak benim su istemek gibi en ufak bir istegimi dahi
bahaneler uydurarak reddediyorsun, fakat bu miiezzin sabahin erken vaktinde ve soguk havalarda bu
yiiksek minarelere c¢ikarak peygamberin vefatinin lizerinden asirlar gegmesine ragmen ona iman ve
baghhgini ifade maksadiyla ezan okuyor dedi. Bu durumda ben nasil ondan daha iistiin biri olabilirim diye
de ekledi.z8

3.2. Niibiivvet

Bu béliimde Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatlanmasi ile ilgili konulari ihtiva etmektedir. Ayrica
Hiristiyanlara gore nebi, enbiya, niiblivvet ve vahiy kavramlarinin tanimlar1 da yine bu bdliimde ele
alinmaktadir.?? Hristiyanlara gore enbiyalar, seriata davet eden ve mesihin gelecegini bildiren kisilerdir.3°

23 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 25.

24 Kur’dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 2006), Ahzab 33/40.
25 Resid Riz4, el-Vahyu'l-Muhammedi, 31-33.

26 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 31-33.

27 Resid Rizj, el-Vahyu’l-Muhammedi, 34-36.

28 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 35-37.

29Resid Riz3, el-Vahyu'l-Muhammedi, 35-37.

30 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 39,40.
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Niibiivvet kavraminin ise ¢esitli manalara geldigi belirtilmekte ve bunlardan bazilarinin da, riiyalar, ilham
ve teblig olduklar ifade edilmektedir.3! Bu tanimlar cercevesinde Resid Riza’ya gére Niibiivvetin ispati; Ehli
kitaptan olanlar icin vahyi mutlak ve peygamberlerin dini konulari1 tebligde masum olduklarinin
bilinmesidir. Bunun yani sira Muhammed Resid Riza, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin diger peygamberlere
nazaran daha tstiin oldugunu belirtmektedir.32 Bu diisiincesini de Hz. Peygamber’e génderilen Kur’an-1
Kerim’in daha acik ve te’vilden uzak bir kitap olusu ile iliskilendirmektedir. Niibiivvet bahsinde de el-
Vahyu'l-Muhammedi eserinin geneline hakim olan apolojik tarzin etkilerini gérebilmekteyiz. Yani Kur’an-1
Kerim iizerinden hem gonderildigi sahs1 yliceltmek ve faziletini ortaya koymak hem de diger kitaplar ile
irtibatlandirilarak bu kitabin faziletlerinin diger kitaplardan iistiin oldugunu, bu sebeple de bu kitabin
gonderildigi peygamberin de diger peygamberlerden tstiin oldugunu vurgulamaktadir.33 Buna dayanak
olarak ise Kur’an-1 Kerim'’in tarih sti, stirekliligi olan, akla ve mantiga uygun olmasi gibi 6zelliklere
deginmektedir.3* el-Vahyu’l-Muhammedi’'nin ikinci béliimiinde ele alinan bir baska konu ise, kiliselerin
Islamiyete kars: aldig1 tedbirlerdir. Burada tedbirlerden maksat kilise efradinin Islam’a meyil etmelerini
engellemektir.35 Kiliselerde veya batil kaynaklarda islam adina telif edilen eserler bu ¢calismalara érnek
olarak gosterilebilir. Fakat islami kitaplarin telif edilmesi, veya insanlarin Islami calismalar ile
karsilasmalarinin da kiliselerin bu alandaki etkilerini minimize etmistir.

3.3. Mucizeler

Resid Riza'nin ikinci béliimde ele aldigr énemli konulardan bir tanesi de mucize ve harikulade
olaylardir. Muhammed Resid Riza, mucizeler ve harikulade olaylar1 birbirinden ayirmistir. Aralarindaki
temel fark, meydana gelen olaganiistii olayin sebep ve mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Resid Riza'ya gore
harikulade olaylar, peygamberin peygamberligini ispat mahiyetindedir ve siirekliligi s6z konusu degildir.36
Mucizeler ise, siireklidir, tarih Gsttdur, akla, mantiga ve vicdana hitap etmelidir.37 Yani Resid Riza’ya gore
bu kavramin arasindaki temel fark, meydana gelen bu olaganiistii olayin, peygamberin peygamberligini
ispat mahiyetinde mi gergeklestigi sorusudur. Mucizenin ise en temel 6zelligi; siirekliligi, akla, mantiga ve
vicdana hitap etmesidir. Buna en agiklayic1 6rnek olarak ise en biiylik mucize olan Kur’an-1 Kerim
zikredilebilir. Clinkii Kur’an-1 Kerim'i en biiyiik mucize yapan 6zellikleri; stirekli olmasi, akla, mantiga ve
vicdana hitap etmesidir.38 Nitekim bir ¢ok harikulade olaylar1 ve mucizeleri de agiklayanin yine Kuran-1
Kerim olusu onun en biiyiik mucize olusunu destekler mahiyettedir. Resid Riza'nin el-Vahyu'l-Muhammedi
eserine gore mucizeler ikiye ayrilmaktadir; Bunlar Akl Mucizeler ve Kevni Mucizelerdir.3° Akl Mucize ile
kastedilen Kur’an-1 Kerim’dir. Kevni Mucizeler ise, kafirlere kars1 zafer elde edilmesi, savasta silah ve
yiyecek desteginin saglanmasi, melekler ile desteklenmesi, sifa dualari, yagmur dualari ve gérmeyenlerin
goziiniin acilmasi gibi 6rnekledir.*? Ancak burada vurgulanan en 6nemli husus, Kevni Mucizelerin hig¢bir
zaman peygamberin niiblivvetinin ispati mahiyetinde gerceklesmedigidir.4! Ciinkii niibiivvetin ispati Kevni
deliller ile degil, ilmi ve akli deliller ile ispatlanmistir.#2 Bu boliimde Resid Riza, mucize ile ilgili hususlarda
dayanak olarak Kur'an-1 Kerim’in yam sira, sik sik Incil'e de basvurmakta ve Incil’den alintilar ile
diisiincesini desteklemeye ¢alismaktadir.*3

31 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 39,40.
32 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 40.
33 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 43,44.
34 Resid Rizj, el-Vahyu’l-Muhammedi, 43,44.
35 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 44.
36 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 45.
37 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 47.
38 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 47,48.
39 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 48.
40 Resid Riz§, el-Vahyu'l-Muhammedi, 47,48.
41 Resid Riz§, el-Vahyu'l-Muhammedi, 47,48.
42 Resid Riz§, el-Vahyu’l-Muhammedi, 48.
43 Resid Riz§, el-Vahyu’l-Muhammedi, 53.
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4. Muhammed Resid Riza’'nin Peygamber Tasavvuru

Muhammed Resid Riza'nin el-Vahyu'l-Muhammedi eserinde peygamber tasavvuru bahsinde, batili
ilim adamlarinin tarih, siyer vb. ¢calismalar {izerinden Hz.Peygamber tasavvuru ve Hz. Peygamber’e bazi
ithamlar yer almaktadir. Resid Riza bu b6liimde Emile Dermenghem {izerinden batidaki ilim adamlarinin
peygamber tasavvuruna karsi savunmaci bir islupla kendi diisiincelerini ortaya koymaktadir. Emile
Dermenghem, Hz. Peygamber'in hayatin1 yazan Batili ilim adamlarinin en iyi niyetlilerinden biri olarak
kabul edilmektedir.#4 Batili bir arastirmaci olan Emile Dermenghem, ¢agdasi olan entellektiiellerin aksine
Hz. Peygamber’e derin saygi duymaktadir. Emile Dermenghem’in yazdig1 “Hz. Muhammed ve Risaleti” adli
eser, Hz. Peygamber’in ele alindig1 ¢alismalar arasinda yazilmis olan bir¢ok batili oryantalistin kitabindan
¢ok daha itidalli bir eserdir. Yazar, farkli bir metod izleyerek Hz. Peygamber’in hayatini ve risaletini sadik
bir sekilde telif etmis olup bunu yaparken Arapca kaynaklara da sik sik basvurmaktadir. Genel olarak batil
siyer calismalar incelendiginde, Hz. Peygamber’in sahsina yonelik ithamlar yer almamakla birlikte daha ¢cok
onun kendisine gonderilen vahiy lizerinden Hz. Peygamber’e ithamlarda bulunulmustur.4> Buna karsin
Resid Riza'nin eserinde ele aldig1 batili calismalarda Hz. Peygamber hakkindaki diisiincelere baktigimizda
onun dogru sozli, sadik, adil ve yumusak huylu bir yapisinin olduguna isaret edilmektedir. Yani
istisnalarinin olabilecegi ihtimali ile beraber batili din adamlarinin genel olarak Hz. Peygamber’in sahsi
karizmasi1 hakkindaki diisiinceleri onun dogru so6zli, adil olduguna yoneliktir. Esas itham edilen nokta ise,
onun teblig ettigi vahyin Allah’tan geldigi yoniindeki diisiincenin aksine, bu vahyin onun bizzat kendisinden
geldigini, bir nevi ilham oldugunu iddia etmeleridir.

el-Vahyu'l-Muhammedi eserinin tiglincii bélimiinde ise, 6zellikle nefsi vahiy ad1 altinda, vahyin Hz.
Muhammed’in kendi kendine telkini yani ilham seklinde oldugu iddias1 yer almaktadir.4¢ Bu diisiincelerin
basinda Maddiyyun denilen, her seyin varliginin esasinda bir maddeye dayandigini ve ruhani boyutunun
inkar edildigi maddeci ilim adamlarina goére vahiy, Hz. Muhammed’in kendinden ortaya ¢ikardigi bir
ilhamdir.4” Emile Dermenghem’a gére, Hz. Muhammed’in ruhsal birikimi, kalbinin temizligi ve Allah’a
baghiligr gibi 6zellikleri onun zihnine tesir ederek bilingaltinda riiyalar ve ruhsal durumlarin meydana
gelmesine sebebiyet vermis ve bunu da indirilen ilahi bir vahiy olarak tasavvur etmistir.#8 Bu goriislerine
delil olarak ise, tiim nebilere vahyin gelis sekillerinden birinin riiyalar olduguna isaret etmektedir.#® Aslinda
burada Emile Dermenghem vahiy konusunda Hz. Peygamber’e (sav) bir ithamda bulunurken ayni zamanda
Hz. Muhammed’in sdyledigi s6zlerin dogrulugunudan siiphe duyulmasindan ziyade, bu s6yledigi s6zlerin
kaynaginin bizzat kendisi oldugu ve gayb alemi hakkinda elimizde kesin bir bilgi olmadigina isaret
etmektedir. Bunun yani sira el-Vahyu'l-Muhammedi eserinde, Emile Dermenghem’in Hz. Peygamber
hakkindaki degerlendirmeleri, ithamlari ve batili ¢alismalar: yansitan bir diisiince perspektifi de yine bu
béliimde yer almaktadir.5? Resid Riza ise bu iddialar tek tek ele almakta ve Kur’an-1 Kerim 1s18inda
reddiyeler niteliginde cevaplar yazmaktadir.5! Ornegin, Emile, Hz. Peygamber’in Islam dinindeki bilgi
kaynaklarin1 Mekke’de bulunan Hiristiyan ve Yahudilerden, Kureys'in yaz ve kis ticaret yolculuklarindan,
Kureys’in Mekke toplantilarindan ve o toplantilardaki Hz. Muhammed’in konumundan, Varaka b. Nevfel’den
ve en dikkat cekeni ise, Rahip Bahira’dan edindigini iddia etmektedir. 52 Emile’'nin en dikkat ¢eken
iddialarindan biri, Hz. Muhammed'’in Rahip Bahira’nin yakin bir dostu oldugudur.53 ilgin¢ olan tarafi ise,
Emile, Hz. Muhammed'in bir giin i¢ki i¢tigini ve sarhos halde iken arkadas1 Rahip Bahira’y1 61diirdiigiinii ve

4 Resid Riza, el-Vahyu'I-Muhammedi, 39; Mustafa Oz, “Dermenghem, Emile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994).

45 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 57.

46 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65.

47 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65.

48 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 66-68.
49 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 66-68.
50 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65-67.
51 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65-67.
52 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 66-72.
53 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65.
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bu sebepten dolay1 ickinin haram kilindigini iddia etmektedir.54 Resid Riza ise; Bu rivayetin yalmzca “Hz.
Muhammed’in sarhos halde iken Rahip Bahira’y1 61diirmesi” diisiincesini reddetmesinin yan1 sira, béyle bir
rivayetin senedinin bash basina sahih olmadigim1 vurgulamaktadir. Yani Resid Riza'ya gore, Hz.
Peygamber’in Sam’a gitmesi, Rahip Bahira ile karsilastig1 rivayeti olumlu veya olumsuz tiim yoénleriyle
gercegi yansitmamaktadir.>> Emile’nin iddialarindan bir digeri ise, Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin vefatinin
onda psikolojik etkiler biraktig1 yoniindedir. Dermenghem’e gore; “Muhammed ¢ocuklarinin vefatindan
sonra icerisinde bulundugu psikolojik zorluklar ve ¢ocugunun olmamasi sebebiyle Zeyd b. Harise'yi evlat
edindi.”5¢ Resid Riza ise boyle bir seyin olmadigini, Hz. Peygamber’in ve Hz. Hatice’'nin hig¢bir sekilde
timitsizlige kapilmadiklarini aksine Allah Ras{lii'niin sabredenlerin en sabredeni oldugunu vurgulamstir.
Dermenghem’in Bu iddiasi ile varmak istedigi asil hedef, Hz. Hatice'nin icerisinde bulunmus oldugu
psikolojik sikintilar1 asabilmek icin putlara kurban kestigi ve Hz. Hatice’nin putlara kurban kesmis olabilme
ihtimalinden de yola ¢ikarak Hz. Hatice’'nin ve peygamberimizin ilerleyen donemlerde Hristiyanlik dini
sayesinde putlara karsi bakis acilarinda kokli bir degisikliin meydana geldigi yoniindeki tezini
desteklemektir. Fakat ne Hz. Peygamber ne de Hz. Hatice yalnizca ¢ocuklarinin éliimiinden degil, hi¢
kimsenin d6liimiinden dolay1 tahammiilsiiz olmamaislardir.

Muhammed Resid Riza ii¢iincii boliimiin sonunda, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in kendi bilgi
manzumesinden ortaya ¢iktig1, bu kitabin vahiy yolu ile génderilmedigi yoniindeki iddialara, onun herhangi
bir kitap gibi olmadigin1 ve Kur’an-1 Kerim’in en biiyiik mucize olusuna isaret etmektedir. Resid Riza,
Kur'an-1 Kerim'in insanlarda nasil bir devrim olusturdugu sorusuna miistakil bir béliim ayirarak bu
mucizenin biiyikligiine ve dnemine isaret etmistir.5” Bu baglamda el-Vayhu'l-Muhammedi eserinin
doérdincii bolimiinde Resid Riza, Kur’an-1 Kerim'in icaz ve belagatini ele almaktadir. Aslinda burada yine
miiellifin iliskilendirmek istedigini nokta, akli ve ilmi deliller konusudur. Bu icaz ve belagat tizerinden bu
kitabin herhangi bir kitaba benzemedigini, bu kitabin akla, mantiga ve vicdana hitap ettigini vurgulayarak
onun yticeligini ve faziletini ortaya koymaya ¢alismistir.

5. Kur’an-1Kerim’in Arap Toplumuna EtkKisi

Muhammed Resid Riza, Kur’an-1 Kerim’in Arap toplumunda bir devrim meydana getirdigini ifade
etmektedir.58 Yine bu etkiler ele alinirken Tevrat'in Israilogullan iizerindeki etkileri ile Kur’an-1 Kerim'in
Arap toplumu, miisrikler ve miisliimanlar lizerindeki etkilerini karsilastirmak suretiyle Kur’an-1 Kerim'in
Arap toplumunda kokli bir degisime yol actigini ve toplumsal bir devrim meydana getirdigini
vurgulamaktadir.>® Aslinda devrimin merkezinde de vurgulanan esas diisiince, insanin 6zgirliigi fikridir.
Yani Kur’an-1 Kerim'’in, kendisinden 6nceki toplumlara nazaran 6zellikle insanin aklini ve iradesini 6n plana
¢ikaran bir bakis agisiyla o toplumda kokli bir devrim gergeklestirdigini ifade etmektedir. Resid Riza'nin
ifadesiyle, zaten Islamiyetten énce Araplarin icerisinde Yahudilik ve Hiristiyanlik vardi. Bu durumun
beraberinde getirdigi rekabet ortami, tiim dinler agisindan stirekli olusabilecek bir teblig faaliyetine zemin
hazirladi. Aslinda o dénem toplumunun belagata hakim olmalar1 hasebiyle Kur’an-1 Kerim kisa siire
icerisinde benimsenen bir kitap oldu. Fakat onlar bu kitaba uymak yerine kendi mevki, makam, istek ve
arzularin 6n plana ¢ikararak bu daveti reddettiler. Resid Riza'ya gore, Kur’an-1 Kerim o toplumda var olan
cehalet, 6fke, ziilim, fesathk gibi konularda, duygular ve akil merkezliginde bir devrim meydana
getirmistir.6® Bununla birlikte Arap toplumunda 6zellikle kusursuz olan ilislubu ve belagatinin etkisi ile bu
kitabin insan eli ile yazilamayacak bir kitap oldugu konusundaki goriisii destekledi. Aslinda buradaki 6ne
¢ikan iislup, Kur’an-1 Kerim’in miisrik Arap toplumunun ortak paydasi tizerinden hareket etmesidir. Zira o

54 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65.

55 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 65-73.

56 Resid Riz4, el-Vahyu'l-Muhammedi, 70,71.

57 Resid Riz4, el-Vahyu'l-Muhammedi, 94-99.

58 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 102,103.
59 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 103.

60 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 102-109.
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toplum, belagati tiim y6nleriyle bilen en iyi toplumlardandi. Kur’an-1 Kerim’in miiminlerde birakmis oldugu
etkilerin basinda da Islam éncesi dénemde sahip olduklar: kétii adet ve aliskanliklara dénmelerine ydnelik
en ufak bir iz dahi birakmamis olmasidir. Bunu saglayan sey ise, Kur’an-1 Kerim ve icerisinde barindirdig:
i’cazinin yani sira ibadetlerdir. Yani daha ¢ok onlarin manevi yoénden tatmin olmalarim1 saglamalari
hususunda derin etkiler birakmistir. Genel olarak Resid Riza burada nasil bir devrim gergeklestigi sorusunu
merkeze alarak, hangi noktalarda devrimin meydana geldigine deginmekte ve bunu da son béliimde
“Kur’an’in Maksatlar1” bagligi altinda ifade etmektedir.61

6. Kur’an’in Maksatlari

el-Vahyu'l-Muhammedi eserinin son boéliimiinde Muhammed Resid Riza, Kur’an’in amaclar1 bashgi
altinda on temel maksada deginmektedir.%? Kur'an’in bu on temel maksadinin toplumlarda bir devrim
olusturdugunu ve koklii bir degisime yol actigini ifade etmektedir.63 Resid Riza’ya gore Kur’an'in birinci
maksadyi, dinin ti¢ temel riikkniinu agiklamaktir. Bunlar; Allah’a iman, yeniden dirilme, hesap giiniine iman,
ve salih ameldir.* Resid Riza, salih ameli de ‘ahlak ve iyi eylemler’ seklinde ikiye ayirmaktadir.®> Yeniden
dirilme ve hesap giiniine iman ile kastettigi, yeniden dirilecegini ve hesaba ¢ekilecegini bilen insanin daima
eylemlerini buna goére tanzim edecegi diisiincesidir. Ciinkii bu diistince insanlar1 ahlakli bir birey olmaya ve
iyi davranislar sergilemeye gotiirecektir. Buna da salih amel denilir.¢¢ Burada ti¢ kavramin da bir arada ele
alinmasindaki maksad, Kur’an-1 Kerim’in neden Incil’den daha iistiin oldugunu aciklamaktadir. Bununla
birlikte Kur’an-1 Kerim’in maksat ve mahiyetinin bu ii¢ temel unsur iizerine bina edilmisken, incil'in ise, Hz.
Isa’nin uluhiyyeti tizerine inga edildigini, biitiin maksat ve mahiyetin bu yonde oldugunu vurgulamaktadir.6?

Kur’an-1 Kerim'in ikinci maksadi ise, insanlarin niibiivvet ve risalet konusundaki cehaletlerini
gidermek, peygamberin vazifelerini diger insanlara 6gretmektir.68 Bu béliimiin devaminda peygamberlerin
tamaminin bir beser oldugu vurgusu yapilarak Hiristiyanlara da bir elestiride bulunmaktadir. ikinci
maksadin devaminda ele alinan 6nemli konulardan biri de sefaat konusudur. Resid Riza, Hiristiyanlarin
bildigi manada bir sefaatin olmadigini, sefaatin biitiintiyle Allah’a ait oldugunu ve onun izni disinda sefaat
yetkisinin kimsede bulunmadigini ifade etmektedir.6® Ayrica resullerin tiimiine iman edilmesi ve aralarinda
ayrim yapilmamasi gerektigini de vurgulamaktadir. Resid Riza'ya gore, peygamberler arasinda ayrim
yapilmamasi gerektigi ile kastedilen hepsine iman edilmesidir. Fakat tiim peygamberlerin fazilet ve
istiinliik yoniinden esit olmadigini da vurgulamaktadir.”? Aralarindaki temel farklar kendilerine génderilen
mesajlarin mahiyeti, Allah'in kendilerini tahsis etmesi, insanlar1 hidayete yo6nlendirme bigimleri ve
sonuglari, insanlara ne derece faydal olabildikleri gibi konularda ortaya ¢ciktigini belirtmektedir.’* Bu
sebeple Resid Riza’ya gore, hem akli hem de nakli delillerle Hz. Muhammed, kendisinden 6nceki diger
nebilere nazaran daha tistiin kilinmistir.”2 Nitekim kendisine gonderilen kitabin fazileti ve yticeligi bunu
destekler niteliktedir. Ugiincii maksat ise, Akil ve fikir dini olan islam’da, insan1 miikemmel bir yapiya
biiriindiirmektir. 73 Burada kisiyi tiim yonleri ile gelistirmek, toplumsal yapidaki konumuna gore,
farkindahgini kazandirmasi ve gelisimine katki saglamasi kastedilmektedir. Ciinkii Islam oncesi
donemlerde din, akil disinda kalan ve tamamen teslimiyete dayanan yapiya sahipti. Aksi halde hidayet
yoluna erisilemeyecegi diisiiniiliirdii. Yani muhalefet etmekten ziyade, boyun egmek esast1. Islam dini ile

61 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 119.
62 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 119.
63 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 102.
64 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 121.
65 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 132.
66 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 132.
67 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 139.
68 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 143.
69 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 145.
70 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 146.
71 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 146-148.
72 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 149.
73 Resid Rizj, el-Vahyu’l-Muhammedi, 173-176.
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birlikte o insanlarin akillari, diisiinceleri, vicdanlar1 ve 6zgiirliikleri esas alinarak peygamberlerin yalnizca
uyarict olduklari, hidayet yollarin1 gosterdikleri ve tercihlerin akil ve diisiince sahibi olan insanlar
tarafindan tamamen 6zgiirce ortaya konuldugu bir yapiya biiriindii. Resid Riza bunu, “Islam dini akil ve
diistince dinidir” seklinde ifade etmektedir.”# Resid Riza’ya gére dordiincii maksat, toplumu 1slah etmek ve
timmetin birligini saglamaktir. Burada sekiz konu baglaminda i1slahin amaglandigini vurgulamaktadir;

4aY) 32y ; Ummetin birligidir. Yani Kuran-1 Kerim’de de vurgulanan “Siiphesiz bu (islam), tek
immet olarak sizin iimmetinizdir. Ben de Rabb’inizim. Onun icin sadece bana kulluk edin.” 7>
insanlarin tlimiinin ait olduklar1 immetin, son nebinin gonderildigi immet oldugu ve bu hususta nebilerin
arasinda bir farkin olmadigi bir immet birligi ifade edilmistir.76

Sl sl o Blglwaly Aludy) Baagl ; Tiim insanligin esit oldugu diisiincesidir. Nitekim
Hz.Peygamber’in veda hutbesinde ifade ettigi ilkelerden biridir. Bunun yani sira erkek ile kadinin birligi de
kastedilmektedir. Yani ibadetlerde diger dinlere nazaran islamda esit olduklar1 vurgulanmaktadir. Esitlik
ile kastedilen ise miikellefiyettir.””

Ol 83 g ; Din birligidir. islamiyetten dnce hak dinlerin temel ilkelerinden bir araya getirildigi islam
dinine ve Resulii'ne tabi olunmasi ifade edilmektedir. Bununla birlikte diger dinlerin de ortak ilkelerinin
Islamiyette bulunduguna da isaret edilmek suretiyle bu dine tabi olunmasinin tariflerinden énce hak olan
diger dinlere de tabi olunmus olacagini isaret etmektedir.”8

ab) alsaY Cpmaldld) s B) glalls a9 4380 Baa 95 Miisliiman olsun, kafir olsun, adalet ve hukuk yéniinden
birligi ve esitligidir. Yani yasama ve yargida birlik, adalet ve esitlik vurgulanmaktadir. ister zengin olsun,
ister fakir olsun, ister miimin olsun, ister bu hukuk sisteminin adaletine inanan bir kafir olsun herkesin esit
olmasi gerektigi ifade edilmektedir.”®

sl (81 glasally Auiyal) 335 oY) ; fbadette miisliimanlar arasinda da esitlik ele alinmaktadir. Bu esitlik
ile hedeflenen manevi bir din kardesliginin meydana getirilmesidir.8°

4 gal) Lpulpdd) dpial) 338 g 5 Devletler ve milletler arasinda hukukta birlik ve esitliktir. Yani islami
adalet sistemine giivenen tiim milletlerin esit haklara sahip olmasi gerektigi diisiincesidir. Bunun yani sira
ibadetlerinde de birlik, 6zgiirliik ve esitlik kastedilmektedir. Bununla birlikte, milletlerin kendi inang ve
ibadetlerinde 6zgiirliigiinii ve esitligini saglamaktir.8?

sladlidaa g, Yargida, hiikiimde esitlik ve birliktir.82 Bunun istisnalarinin oldugu da ifade edilmektedir.
Ozellikle dinin sahislara yénelik hiikiimlerinde Islami kurallarin uygulanmasi istisnalara érnektir. Ciinkii
bazi konularda gayrimiislimlerin de esitlik ilkesi geregi miidahil olmalari, onlarin yargi konusunda
yénetime katilmis olacaklarindan bu gibi durumlarda islami usuller uygulanmaktadir.

4l saay ; Dil birligi derken gonil birligi kastedilmektedir. Aksi halde kardeslik bilincinin
olusamayacagi ve tek bir immet olma vurgusunun da gerceklesmeyecegi ifade edilmektedir.83

Kur'an-1 Kerim’in besinci maksadi, bireysel hukuka yéneliktir. 8% Resid Riza, Islam’in temel
unsurunun adalet ve hukuk olusunu destekler mahiyette bu maksadi ele almaktadir. Ciinkii burada bireysel
hukuk ile kastedilen adil bir sistem ve hukuk dniindeki esitliktir. Bunun yani sira kisilerin sahip olduklar
haklar ve bu haklar1 kullanimda esitlik ilkesidir.

74 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 176.

75 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), Enbiya 21/92
76 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 187.

77 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 188.

78 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 188.

79 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 188.

80 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 188,189.
81 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 189.

82 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 189.

83 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 190.

84 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 194-196.
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Altinc1 maksat ise, Islami yénetim ilkeleri, yénetimin temel esaslari, uluslararasi ve siyasi iliskilere
yoneliktir.85 Mesela tesri usuliiniin uygulanmasini amag¢lamistir. Islahin gergeklesmis olabilmesi icin bu ilke
ve yontemlerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Ve yine buna bagli olarak vurguladigi en temel ilkelerden bir
digeri istisaredir. Buna dayanak olarak ise Kur’an-1 Kerim'i, stinneti, icmay1 ve ictihadi ele almaktadir.86

Kur’an-1 Kerim’in yedinci maksadi, mali 1slah1 gergeklestirmektir. Ancak mala kulluk veya malin1 ve
glciini insanlarin aleyhine kullanmak yasaklanmistir. Bu sebeple burada da mali 1slah ile kastedilen,
hakkaniyettir. Resid Riza bu maksat ile ilgili olarak cimrilik, mala kulluk, maliyla ve zenginligi ile 6viinmek
gibi alt basliklar1 da belirterek bunlarin éviilen zenginlik ile ¢ok farkli seyler oldugunu ifade etmektedir.87

Sekizinci ve en dnemli maksatlardan biri de, savas hukukunu belirlemektir.88 Yani Islam’da savas ve
baris, savasin gerekli oldugu durumlar, savastaki temel maksatlar, her zaman sulh yapilmasinin savastan
daha eftal oldugu, savas i¢in yapilmasi gereken hazirliklar, merhamet duygusu ve yapilan anlasmalara riayet
etmek gibi konular yer almaktadir. Burada Resid Riza, Islam’daki savas hukuku ile batidaki hukuk
kavramlar1 arasinda degerlendirmeler yapmakta ve yalmzca Islam’da savas hukukunun oldugunu
vurgulamaktadir.8 Yani buradaki karsilastirma, islam’daki savas hukuku ile batidaki savas hukukunun
mukayesesine yonelik degildir. Ciinkii Resid Riza’ya gére savas hukuku, yalnizca islam’da var olan bir
kavramdir. Ayrica Islam’in gerceklestirmek istedii en temel maksatlardandir. Bu sebeple burada
karsilastirmasi yapilan konu, islam’daki savas hukuku ile batidaki hukuk arasindadir.

Kur’an- 1 Kerim'in dokuzuncu maksadi, kadinlarin haklarini temin etmektir.9° islam 6ncesi donemde
kadinlarin egya gibi alinip satildigl, kendilerine mirasin birakilmadigy, zorla evlendirildigi vurgulanmaktadir.
Resid Riza, kadinlara yonelik bu muamelelerin islam’la iliskilendirilemeyecegine, islam’da kadin ve erkege
esit deger verildigine isaret etmektedir.o!

Resid Riza'min Kur’an’in maksatlari ¢ercevesinde ele aldig1 onuncu ve son maksat ise, Islam dininin
koleligi kaldirmasini amagladigina yonelik ifadelerdir.92

Sonug

Sonuc olarak, konuya biitiinciil bir bakis acis1 ile baktigimizda, el-Vayhu'l-Muhammedi eseri, apolojik
tarza sahiptir. Bu calisma daha ¢ok Resid Riza’nin kendi zihinsel mentalitesini yansitmaktadir. Bunun temel
sebebi, kendi bilgisel manzumelerinden hareket eden bir {islubu benimsemesidir. Resid Riza, eserinde hig
kaynak vermemistir. Daha ¢ok konu ile alakali Kur’an-1 Kerim’den ve bazen de Incil ile batili kaynaklardan
alintilara isaret ederek ele aldig1 diisiinceyi aciklamaya gayret etmistir. Genel anlamda Kur’an-1 Kerim’in
tstiinliigy, faziletinin yticeligi, diger kutsal kitaplara nazaran siirekliligi ve cesitliligi gibi 6zelliklere isaret
edilerek onlardan daha iistiin oldugu diistincesi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Kullanilan tislup, bu eserin
muhattaplarinin avam kesimden ziyade havas kesime hitap eden bir tiirde oldugu anlasilmakta ve yeri
geldigi zaman derin akil yiiriitmeyi icermektedir. Miiellifin ele aldig1 {islubu ve metodu bir biitiin sekilde
eserin tamamina da tasidig1 gorilmektedir. Bunun yani sira kronolojik siralamaya tabi tutulan bir olay
akisinin anlatimindan ziyade, konu biitiinciil bir yaklasim benimsenmistir. Ozellikle Resid Riza'nin 1slahat
diisiincelerinin temelinde, 1slahin basi egitim ve 6gretim oldugu fikri yer almaktadir. Resid Riza’ya gore, dini,
sosyal ve ictimal 1slahlar, siyasi yapinin diizene girmesinin tek yoludur. Bununla birlikte Islam birligi
olusturulmasinda Islam iilkelerinin, manevi birlik yoniiyle bir arada olabilecegini ifade etmektedir. Islahat
ile gerceklestirmek istenilen hedef, biitiin Miisliimanlari inan¢ ve maneviyat merkezli ortak degerde
bulusturulmasi, dis miidahalelerden uzak bir hukuk sisteminin kurulmasidir. Kisacas1 emek vermek 1slahin

85 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 202.
86 Resid Riz4, el-Vahyu'l-Muhammedi, 203-206.
87 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 209.
88 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 226.
89 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 227-230.
9 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 234.
91 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 235-240.
92 Resid Riz3, el-Vahyu’l-Muhammedi, 242.
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temelidir. Resid Riza’'ya gore 1slahat araciligiyla insanlarda dinin yasatilmasi ve korunmasi
hedeflenmektedir. Eserde bazi noktalarda metin nesirlerinin de yapilmis olmasi, mesela; Kur’an-1
Kerim’den, incil'den ve bazi1 batili kaynaklardan alintilar konunun daha iyi kavranmasi agisindan esere fark
katmistir. her ne kadar Resid Riza'nin kendi zihinsel mentalitesini yansittigin1 séylesek dahi eserdeki
yargilarin neredeyse tamaminin Kur’an’a dayandirilmasi, diisiincelerin kendi icerisinde tutarly, orijinal, ve
0zgiin olmasini beraberinde getirmistir. Son béliimde ise, Kur’an'in maksatlari ¢ercevesinde ele alinan bu
konularda o6zellikle deginilmesi gereken diisiince, bu maksatlarin ger¢eklesmis olduguna veyahut
gerceklesmis olacagina yonelik degil, gerceklesmesi gerektigidir. Yani Muhammed Resid Riza, tarihi
gerceklik baglaminda bu maksatlar vuku bulmus olmasi veya olmamasi ile ilgili konuya dogrudan isaret
etmemektedir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmamistir.

2. Cikar Catismasi: Calismada herhangi bir ¢cikar catismasi bulunmamaktadir.

3. Etik Beyan: Arastirma ve yayin etigine riayet edilmistir. Bu arastirma icin Etik Kurul izni
gerekmemektedir.
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