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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Elestirel Diisiinme Becerisinin Gelistirilmesinde
‘Cocuklar icin Felsefe’ Yaklasiminin Kullanilmasi

0z

Elestirel diistinme becerisi, 6grencilerin kendi 6grenmelerinin sorumlulugunu alma, bilgiyi aktif bir sekilde
yapilandirma, yansitict ve yaratici diistinme gibi diger list diizey diisiinme becerilerinin gelisimini destekleme gibi
kazanimlar dolayisiyla Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi i¢in énemli goriilen bilissel becerilerdendir. Elestirel ve
sorgulayici diisiinme becerisi arttikga 6grencilerin olaylar ve problem durumlarini sebep-sonug iliskisi igerisinde
aciklayabilme, 6grenme konularini kendi hayatlariyla iliskili bir sekilde degerlendirme, bir olay ve problem durumuna
iliskin farkli yaklasim ve bakis agilarinin farkinda olma ve kaynaklarin giivenirligini sorgulama gibi becerileri
gelismektedir. Elestirel diisiinme, arastirma ve sorgulama becerilerinin kazanilmasinda etkili olan yaklasimlardan bir
tanesi Matthew Lipman tarafindan 1970’lerin basinda gelistirilen ve bu tarihten itibaren bir¢ok iilkede ve farkli ders
icerikleri i¢in uygulanan ‘Cocuklar icin Felsefe’ yaklasimidir. Bu yaklasimin temel amaci sinif ortaminda gergeklesen
felsefi tartismalar araciligiyla 6grencilerin diisiinme ve akil ytiriitme becerilerini gelistirmektir. ‘Cocuklar i¢in Felsefe’
yaklasimi din ve degerler egitiminde diyalojik ve isbirlik¢i 6gretme ve 6grenme ortamlar: olusturma, égrencileri
arastirma ve sorgulamaya sevk etme, 6grencilerin birbirlerini arastirma, sorgulama, kanitlar sunma ve birlikte 6grenme
hususlarinda destekleme ve elestirel ve yansitict diisiinme becerilerini gelistirmek amagh kullanilabilecek
yaklasimlardan birisi olarak dikkat cekmektedir. Ulkemizde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programlarinda,
ogretime konu olan dini ve ahlaki icerigin arastirma, inceleme ve sorgulamanin merkezde oldugu 6gretme ve 6grenme
ortamlarinda, 6grencinin bu icerigi anlamlandirarak ve iist diizey diisinme siireclerini kullanarak 6grenmesini
saglamak amaci gozetilmektedir. Boylece geleneksel, 6gretmen merkezli ve ezberci bir din egitimi yerine, 6grencinin
arastiran, sorgulayan, bilginin kaynagina ulasmaya c¢alisan, bilgiyi aktif sekilde yapilandiran aktoérler olmalari
amaglanmaktadir. Bu durum Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin 6grencilerin {ist diizey diisiinme
siireglerini kazanabilecekleri stratejiler, yontem ve teknikler kullanmalarini gerektirmektedir. ‘Cocuklar icin Felsefe’
yaklasimi Ingiltere’de din egitimi ve Malezya’da islam din ve ahlak dersleri 6gretiminde de kullanilmistir. Bu iilkelerde
yapilan calismalarin sonucunda genel olarak dgrencilerin derse aktif katilimy, elestirel diisiinme ve akil yliriitme gibi
becerilerin kazanilmasi, 6z giiven, 6z saygi gibi degerler ve sosyal iliskilerin gelisimi gibi hususlarda olumlu degisiklikler
gozlemlenmistir. Tirkiye’de her ne kadar Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde 6grencilerin din ve ahlak ile ilgili
kavramlar ve problemlerle ilgili arastirma, sorgulama, problem ¢6zme ve elestirel diisiinme gibi becerileri etkin bir
sekilde yerine getirmeleri amaglansa da uygulamada bu dersin 6gretmenlerinin 6grencilere bu becerileri kazandirma
noktasinda yeterince etkili olamadiklar1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismanin amaci ‘Cocuklar icin Felsefe’
yaklasiminin kuramsal temelleri, tarihgesi, uygulama ve degerlendirme siiregleri ve din egitimindeki uygulamalarini
inceleyerek Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi i¢in birtakim ¢ikarim ve énerilerde bulunmaktir. Calismanin yontemi
olarak nitel desenli alanyazin taramasi modeli kullanilmis bu modele gére konu ile ilgili yerli ve yabanci alanyazin
taramasi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Elestirel Diisiinme Becerisi, Cocuklar Icin Felsefe Yaklagimi, Degerler Egitimi.

Use of “Philosophy for Children” Approach for Developing Critical Thinking Skills in
Religious Culture and Ethics Course

Abstract

Critical thinking skills, often referred to as higher-order cognitive skills, are considered important for the Religious
Culture and Ethics Course due to gains such as pupils’ taking responsibility of their own learning, actively constructing
knowledge, supporting the development of other high-level thinking skills such as reflective and creative thinking. As
students’ critical and inquiring thinking skills increase, they can also develop a number of related skills, such as the
ability to explain issues in more detail, evaluate learning topics in relation to their own lives, become aware of different
perspectives on problem situations, and question the reliability of information resources. One of the effective
approaches for pupils to acquire critical thinking, inquiry and questioning skills is the 'Philosophy for Children'
approach, which was developed by Matthew Lipman in the early 1970s’ and has been applied in many countries, for
different school subjects since then. The main aim of this approach is to develop students’ thinking and reasoning skills
through philosophical discussions in the classroom. The 'Philosophy for Children' model stands out as an effective
approach in religious education by creating dialogic and collaborative teaching-learning environments, encouraging
students to inquire and question, and developing critical and reflective thinking skills. In our country, Religious Culture
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and Ethics Course curriculum, which highly considers inquiry and questioning in learning, aims to ensure that students
learn by making sense of the content and using high-level thinking processes. Instead of a traditional, teacher-centred
and rote religious education, it is aimed for students to become learner agents who inquire, question, strive to reach the
source of knowledge, and actively construct knowledge. Therefore, Religious Culture and Ethics course requires
teachers to use strategies, methods and techniques that enable students to develop and use high-level thinking
processes. ‘Philosophy for Children’ approach has also been used in religious education in England and in Islamic
religious as well as ethic courses in Malaysia. The studies undertaken in these countries have provided important
contributions to students' active participation in the lessons, development of critical thinking and reasoning skills, self-
confidence, self-esteem and social relations. This study is a literature review examining the theoretical foundations of
the 'Philosophy for Children' approach, its application and evaluation processes, as well as its use in religious education
by looking into both international and national literature. The aim of the study is to examine the 'Philosophy for
Children' approach, which is thought to be useful in developing effective learning skills such as inquiry, questioning,
problem solving and critical thinking related to concepts and problems of religion and morality in the primary and
secondary Religious Culture and Ethics Course curriculum. Besides recommendations and implications are made for
this course.

Keywords: Religious Education, Critical Thinking Skills, Philosophy for Children Approach, Values Education.

Giris

Glnlumtzde, egitimin 6grencileri kendileri icin diisinmeye sevk etmesi ve bilgiyi zihinlerinde
yapilandirmasi 6nemli goriilmektedir. Ancak okullarda egitim uygulamalarinin merkezinde hala 6grenciye
bilginin dogrudan transfer edilmesi ve 68renci basarisinin degerlendirilmesi gibi amaclar yer almaktadir.!
Bu durum 6grencilerde merak ve kesfetme heyecanini yok etmekte, arastirma, elestirel diistinme, tutarlilik
ve akil yiiriitme gibi becerilerin eksik kalmasi ve sonu¢ olarak 6grenmeye karsi ilgilerini kaybetmelerine
sebep olmaktadir. Ogrencilerin 6grenmeye kars: ilgi ve motivasyonlarini arttirma, kalici 6grenmenin
gerceklesmesi icin Ust diizey diisiinme becerilerinin gelistirilmesi i¢cin 6gretme-6grenme siirecinde
arastirma ve sorgulamaya yer vermek gerekmektedir.

Bu siirecte 6grencilere kazandirilmasi gereken dnemli diistinme becerilerinden bir tanesi elestirel
diisiinme becerisidir. Elestirel diisinme kavramindaki ‘elestirel’ ifadesi onaylamama veya kinama gibi
olumsuz anlamlara gelmemektedir. Aksine elestirel diisiinme, karmasik problemler i¢in ise yarar ¢dziimler
gelistirme, bir ise ilgili atilmasi gereken adimlari belirleme, bilimsel arastirmalarda kullanilan hipotezler ve
varsayimlarin dogru ve giivenilir bir sekilde analiz edilmesinde kullanilir. “Elestirel diisiinme, neye
inanilacagina veya ne yapilacagina karar vermeye odaklanan makul ve yansitici bir diisiinme seklidir”.2
Ennis’e gére bunu yapabilmek i¢in bireyin kaynaklarin giivenirligini sorgulamasi, sonuglari, sebepleri ve
varsayimlar1 belirlemesi, bir iddianin dogrulugunu yargilayabilmesi, bir mesele hakkinda durus
sergilemesi, uygun sorular sormasi, deneyler planlamasi, ifadeleri ve kavramlar: baglam ve duruma uygun
bir sekilde tanimlamasi, agik goriislii olmasi, olabildigince bilgi toplamasi ve gerektiginde dikkatli bir
sekilde sonuglar ¢cikarmasi gerekir3. Lipman’a gore ise elestirel diisiinme, “Iyi bir muhakemeye ulagsmay1
saglayan becerikli, sorumlu diisiinme anlamina gelir. Ciinkd bu tarz bir diisiinme birinci olarak belirli
kriterlere dayalidir; ikinci olarak kendi kendini diizenleyen/diizelten bir yapiya sahiptir ve son olarak
ortama/baglama duyarl olarak sekillenebilir”4

‘Cocuklar i¢in Felsefe (P4C)’ yaklasimi din egitiminde arastirma ve sorusturma ve elestirel diisiinme
becerilerini gelistirmek amagh kullanilabilecek yaklasimlardan birisi olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu

1 Philip Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, Educational Philosophy and Theory 46/11 (2011),
1205.

2 Robert H. Ennis, “Critical thinking assessment”, Theory Into Practice 32/3 (1993), 180; Leonard Chidi llechukwu, “Introducing Critical
Thinking in Religious Education Classroom”, Journal of Education and Practice 5/9 (2014), 14.

3 Ennis, “Critical thinking assessment”, 180.

4 Matthew Lipman, “Teaching Students to Think Reasonably: Some Findings of the Philosophy for Children Program”, The Clearing
House: A Journal of Educational Strategies, Issues and Ideas 71/5 (1988), 39.
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yaklasimin esas amaci sinif ortaminda isbirlik¢i sekilde gerceklesen felsefi tartismalar araciligiyla
ogrencilerin diisiinme ve akil yiiriitme becerilerini gelistirmektir. Felsefi bir temeli olan Lipman modeline
gore elestirel diisiinmenin amaci 6grencileri igcinde bulunduklari kiiltiiriin normlari, yasalari ve kurallarina
alistirmak degildir. Bu yaklasimda elestirel diisiinmeyi 6gretmenin amaci genclerde kisisel ve sosyal
deneyimi gelistirmek icin diyalojik ve akranlardan olusan bir ortamda yansitici ve eyleme dayali bir
diistinmeyi tesvik etmektir.>

Cocuklar icin felsefe yaklasimi, diistinme ve elestirel diisiinme iizerinde 6zellikle durmaktadir.
Felsefenin odak noktasi olan diisiinme pratigi haliyle bu yaklasimin da odak noktasidir. Bu yaklasimda
sadece bir mesele hakkinda derin diisiinme degil, diisiinme siireci hakkinda da diisiinme, dolayisiyla
diisiinme becerisini yonlendirme ve gelistirme amag¢lanmaktadir. Lipman’in modelinin metodolojisi bireyin
kendi diisiinceleri ve baskalarinin diisiinceleri hakkinda yansitict ve dikkatli diisiinme aliskanhigl
kazanmasi, farkli olasiliklar1 hayal edebilme ve degerlendirebilme becerisi gelistirmesi, iyi sebepler
oldugunda bireyin kendi fikrini degistirme aliskanligi kazanmasi ve mantikli ¢ikarimlarda bulunabilmek
icin uygun kriterler olusturma becerisi kazanmasi tizerine kuruludur.®

Ogrencilerin elestirel ve sorgulayic diisiinme becerileri arttikca meseleleri detayll bir sekilde
aciklama, olaylar1 ve problemleri kendi hayatlariyla iliskili bir sekilde anlama, bir olay ve problem
durumuna iliskin farkli yaklasimlarin ve bakis agilarinin farkinda olma ve kaynaklarin giivenirligini
sorgulama gibi becerileri gelismektedir. Elestirel diisiinme ayni zamanda 6grencilerin akilci, farkindalik
sahibi olmalarinda, diiriistliik, acik gorisliliik gibi erdemler ve disiplin ve muhakeme gibi 6zellikler
kazanmalarinda etkili olur.

Arastirma ve sorgulamaya dayali egitim uygulamalari ve elestirel diistinme gibi iist diizey diisiinme
becerilerinin diger derslerde oldugu gibi din egitimi derslerinde de kullaniminin &grencilerin etkili
6grenme gerceklestirmelerine yardimci olacagi asikardir. Hannam’a’ gére din egitiminde arastirma odakl
bir egitim kalici ve anlamli 6grenmenin gerceklesmesine yardimci olur. Ayrica dini ve dinler arasi
¢ogulculuk din egitiminde arastirma ve elestirel diisiinme becerilerini gerekli kilmaktadir. Hem uluslararasi
hem de ulusal baglamda doktriner, bir dine/mezhebe dayali din egitiminden mezhepler tsti ve ¢ogulcu din
egitimine gecis 68rencilerin elestirel, akilci ve bilissel bir din anlayisina sahip olmalarini gerektirmistir. Kati,
dislayic1 ve ezbere dayali bir din egitimi yaklasimi 6grencilerin dini ve dinler arasi ¢ogulculugu
kesfetmelerine, dinlerin farkli hakikat iddialariyla elestirel ve rasyonel bir sekilde mesgul olmalarina ve din
ve evren hakkinda akilci yargilar gelistirmelerine imkan tanimaz. Bu durumun 6zellikle ¢ok dinli ve kiiltiirli
toplumlarda hosgori kiiltiirtine de zarar verdigi gozlemlenmistir.8 Bu tarz bir din egitimi ayrica dindeki
farkli yorumlara karsi otekilestirici bir tavir ortaya cikaracagindan dolay1 bireylerin dini bilgiyi ehil
olmayan kanallardan, elestiri ve sorgulamaya tabi tutmadan edinmelerine, hakiki ve batil bilgiyi ayirt
edememelerine de sebep olabilir.®

Ayrica geleneksel egitim anlayisindaki gibi 6grencilere sadece bilgi aktariminda bulunmak onlarin
¢ok yonli distinmeleri, 6zellikle ortadgretimdeki 6grencilerin bireysel kimlik anlayis1 olusturmalar: ve
ahlaki tavir ve davramislar1 iizerinde diisiinmelerini saglamak icin yeterli degildir.1® Din egitiminde
6grencilere dinler hakkinda bilgi vermekten ziyade onlarin dini ve ahlaki kavramlari 6grenirken farkli bakis
acilarini arastirmalari, bilgiyi hangi amagla, nasil kullanacaklarina dair kafa yormalari, inang ve hayatlariyla
ilgili yaptiklar1 tercihlerde 6zgiir olmalar1 ve bilingli dindarhik seviyesine ulagmalari 6nemli

5 Marie-France Daniel - Emmanuelle Auriac, “Philosophy, Critical Thinking and Philosophy for Children”, Educational Philosophy and
Theory 43/5 (2013), 421.

6 Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, 1207.

7 Patricia Hannam, “P4C in Religious Education”, Philosophy for Children Through the Secondary Curriculum, ed. Lizzy Lewis - Nick
Chandley (New York: Continuum International Publishing Group, 2012), 129.

8 Oduntan Jawoniyi, “Religious Education, Critical Thinking, Rational Autonomy, and the Child's Right to an Open Future”, Religion &
Education 42/1 (2015), 35.

9 Mustafa Cetin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Elestirel Diisiinme Ogretimi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 (2013), 144.

10 Hannam, “P4C in Religious Education”, 130.
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goriilmektedir.1! Bilginin anlamlandirilmasi ve bilingli bir dindarlik kimligine sahip olma Kur’an’da da
onerilen din egitiminin gayelerinden bir tanesidir. Kur’an’da insanin kendini ve evreni inceleme ve anlama
gayreti icine girmesi, disiincenin akli ve kalbi olarak, bilissel ve duyussal boyutta temellendirilmesi
gerektigi siklikla ifade edilmektedir.'?2 Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi (DKAB) o6gretmenlerinin
sorumluluklarindan birisi, dini bilgiyi aktarirken 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclarini dikkate almak ve 6gretime
konu olan dini ve/ya ahlaki icerigin inceleme, arastirma ve tartismanin merkezde oldugu 6gretme ve
0grenme ortamlarinda 6grencinin bu igerigi anlamlandirarak ve iist diizey diisiinme siire¢lerini kullanarak
O0grenmesini saglamak ve bodylece 6grencilerin inan¢ ve hayatlariyla ilgili 6zgiir ve bilincli secimler
yapmalarina yardimci olmaktir. Boylece ezberci ve doktriner bir din egitimi yerine, 6grencinin arastiran,
sorgulayan, bilginin kaynagina ulasmaya calisan, bilgiyi aktif sekilde yapilandiran aktorler olmalari
amaclanmaktadir. Ayrica distinen ve sorgulayan bireyler hayati anlamlandirma gayreti icine girecek ve
inancim1 akliyla biitiinlestirebilme imkanina kavusacaktir.!3> Bu durum bu dersin 6gretmenlerinin
ogrencileri arastirma ve problem ¢6zme, elestirel ve bagimsiz diistinme gibi tist diizey diisiinme siire¢lerini
kazanabilecekleri stratejiler, yontem ve teknikler kullanmalarini gerektirmektedir.

Tirkiye'de din egitimi programlari ve ders kitaplarinda vurgulanan elestirel diisiinme becerileri ile
ilgili bircok ¢alisma mevcuttur. Yapilan ¢alismalar genellikle programlar ve ders kitaplarinda elestirel
diisinme becerisinin nasil ele alindigi'4, DKAB 6gretmen ve 6gretmen adaylarinin elestirel diisiinme
becerileri kullanimi'®> ve bazi IHL meslek derslerinde elestirel diisiinme becerilerinin nasil
kazandirilabilecegil® lizerinde durmaktadir. Genellikle bu ¢alismalarda elestirel diistinme becerilerini
destekleyen yontem ve teknikler iizerinde durulmakta bu noktada oneriler sunulmaktadir. Cocuklar icin
Felsefe yaklasimi bir yontemden ziyade sinif ici etkili iletisim ve diyalog temelli, arastirma-uygulama ve
sokratik sorgulamay1 esas alan ve elestirel diisiinme becerisini gelistirmeyi amaglayan sistemli bir teori
olarak din kultiiri ve ahlak bilgisi dersleri i¢cin kullanilabilecek dnemli bir yaklasim olarak dikkat
cekmektedir. Bu ¢calismanin amaci ilkokul, ortaokul ve ortadgretim DKAB dersi programlarinda vurgulanan
din ve ahlak ile ilgili kavramlar ve problemlerle ilgili arastirma, sorgulama, problem ¢ézme ve elestirel
diisiinme gibi becerilerin etkin bir sekilde yerine getirilmesinde faydali olacag: diisiiniilen ‘Cocuklar i¢in
Felsefe (P4C)’ yaklasimi incelemektir. Calismada literatiir analizi yapilmistir. Oncelikle Lipman tarafindan
gelistirilen bu yaklasimin temel argiimanlari ve metodolojisi, daha sonrasinda bu yaklasimin din egitimi ve
Islam din egitimine uyarlandig1 calismalar detayl bir sekilde incelenmekte ve iilkemizde uyarlanmasi
takdirde DKAB derslerinde ne gibi kazanimlar gergeklestirebilecegi ile ilgili degerlendirmeler
yapilmaktadir.

1. CocuKlar icin Felsefe Yaklagimi (P4C)

‘Cocuklar icin Felsefe’ Yaklasim1 Matthew Lipman tarafindan 1970°li yillarda gelistirilmistir. Lipman
bu modeli gelistirirken John Dewey’in ‘Community of Inquiry’ (Arastirma toplulugu) yaklasimi ve Sokratik
yontemden faydalanmistir. Lipman’a gore geleneksel akademik calismalar ¢ocuklarin merak duygusunu
koreltmektedir. Geleneksel sistemde cocuklar verilen bilgileri ezberlemeye tesvik edilir ve zamanla

11 Mehmet Kamil Coskun, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diisiinme Egilimleri”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 17/1 (2013), 148.

12 Teceli Karasu, Din Egitiminde Islevsel Akil (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 61.

13 Ahmet Kog, “Hadis Ogretiminde Elestirel Diisiinme”, Tiirkiye’de Hadis Egitimi, ed. Recep Emin Giil - Ahmet Ali Canakg1 (Konya: Palet
Yayinlari, 2022), 84.

14 Eyyup Serkan Oncel, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programimin Elestirel Diisiinme Becerileri Agisindan
incelenmesi”, Uluslararasi Toplum Arastirmalari Dergisi-International Journal of Society Researches 9/11 (2019), 2797-1829.

15 Osman Cingdz - Siileyman Akyiirek, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Elestirel Diisiinme Egitimine Katki
Saglamaya Yonelik Olarak Kullandiklar1 Yéntem Ve Teknikler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 48 (2020/1), 76-
118; Coskun, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Elestirel Diisiinme Egilimleri”, 143-162.

16 Ozge Algiil - Hasan Meydan, “Aihl Kelam Ders Kitabinda “Dinin Anlasilmasinda Farkli Yorumlar” Unitesinin Elestirel Diisiinme
Agisindan Incelenmesi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalan Dergisi 13 (2022), 95-120; Kog, “Hadis Ogretiminde Elestirel Diisiinme”,
83-137.
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6grenmeye karsi merak ve isteklerini kaybederler.1” Lipman’a gore ¢ocuklar diinyaya karsi fazlaca merakl
olduklari i¢cin onlara sadece ytizeysel bilgi vererek bu meraklarini gideremeyiz. Cocuklar literal, bilimsel
yorumlar yani sira sembolik ve felsefi yorumlara da ihtiya¢ duyarlar. Sembolik anlamlar istedikleri icin
oyunlar, peri masallar1 ve folklorik sanatlara ilgi duyarlar. Ayrica ¢ocuklarin sordugu metafizik, mantik ve
etikle ilgili felsefi sorular da bulunmaktadir. Ornegin iyi, dogru, adalet, gercek, dliim evrenin baslangici
hakkindaki sorular ¢ocuklarin da bir¢cok yetiskin insan gibi ahlak ve metafizik gibi konular hakkinda
diistindtiklerini gostermektedir.18

Bu yaklasimin temelinde felsefenin diger okul derslerine gore temel insani problemleri aydinlatma
amagch arastirmayl miimkiin kilmasi, farkli disiplinler arasinda baglantilar kurmasi ve bilgi, varlik, estetik
ve degerlerle ilgili 6nemli sorular sormasi sebebiyle okul programlarinin diizenli bir pargasi olmasi
gerektigi fikridir. Felsefi arastirmanin merkezde oldugu bir egitim anlayisinin 6grencilerin yasam ve
toplumu ilgilendiren bircok farkli fikir ve meselelere dair zengin bir anlayis1 kazandiracag
diistinilmektedir. Ayrica 6grencilerin tek bir ¢6ziimii olmayan veya ortak karar almanin zor oldugu
problemler hakkinda daha dikkatli diisiinmelerine yardima olacag diisiiniilmektedir. Ozellikle bu felsefi
arastirma isbirlikli bir sekilde yapildiginda 68rencilerin ele alinan problemleri anlamaya ve ¢dzmeye
calisirken birlikte hareket etmeyi ve birbirlerinin fikirleri lizerine yeni fikirleri bina ederek bilgiyi
yapilandirmalar1t miimkiin olacaktir.1®

Lipman 1969 yilinda bir arastirma projesi kapsaminda ¢ocuklar i¢in bir felsefi bir roman yazmis ve
bir pilot okulda yaklasimini uygulamaya koymustur. Calismasi olumlu sonuglaninca 1971-1973 yillar
arasinda Kolombiya tiniversitesi biinyesinde iki yillik bir arastirmaya baslamis ve bu siirecte 6gretmenler
icin rehber kitaplar, ¢ocuklar i¢in ¢alisma kitaplari hazirlamistir. Daha sonra Ann Margareth Sharp ile
birlikte 1974’ te Institute for the Advancement of Philosophy for Children (Cocuklar icin Felsefe Gelistirme
Enstitiisii) kurmuslardir. Bu enstitii giiniimiizde hala Montclair State Universitesi'ne bagh olarak
¢alismalarimi stirdiirmektedir.

P4C yaklasiminda kullanilmak tizere siire¢ icerisinde 6-16 yas c¢ocuklar1 i¢in Lipman ve Sharp
tarafindan felsefi romanlar yazilmistir. Bu romanlar edebi romanlardan fakli olarak igerisinde bir¢ok
bulmaca, sorular ve problem durumlari icermektedir.20 Bu kitaplar dil, mantik, estetik ve giinliik hayatta
karsilasilan etik deneyimlerin birlestigi bir forma sahiptir. Kitap sonlarindaki tartismalarda 6grenciler etik
ve politikaya dair saygi, 6zgtirliik, uzlasma, yargilama, esitlik ve adalet gibi kavramlar iizerinde diisiinmeye
tesvik edilmekte ve yansitici diisiinme, birbirlerine saygi gosterme, isbirligi yapma, uzlasmaya varma, 6z-
diizenleme ve iyi muhakeme yetenegi kazanarak bu kavramlari pratikte uygulama imkani elde
etmektedirler.2! Ayrica bu yaklasimin kullaniminda 6grencilerin iyi sebepler bulma, farkliliklar ve
benzerlikleri ayirt edebilme, gecerli ¢cikarimlarda bulunma, hipotezler kurma, iyi sorular sorma, kriterleri
belirleme ve kullanabilme, aciklama isteme, farkl gortsler ileri siirme, digerlerinin goriisleri tizerine kendi
gorislerini bina etme, sebepler arama, test etme vb. birgcok beceri gelistirmeleri miimkiin olmaktadir22.
Kitaplarin odak noktasi ve beklenen akil yiiriitme becerileri de 6grencilerin yas ve gelisim 6zelliklerine gore
degismektedir. Ayrica bu kitaplarin her biri i¢cin 6gretmen rehber kitaplari da hazirlanmistir. Romanlardaki
karakterler akil yiiriitme yoluyla problemlerini ¢dzmeye ¢alismakta bu siirecte 6gretmenler de agik uglu
sorularla, 6grencilerin muhakeme yapma siire¢lerini kolaylastirmaya ¢alismaktadir.

Romanlarin 6zelliklerine baktigimizda 4-5 yaslar i¢in yazilan Doll Hospital (Bebek hastanesi) isimli
kitapta Sharp c¢eliski ve varsayimsal diistinmenin yani sira ¢ocuklari insan, iyilik, giizellik, gercek ve kimlik

17 Matthew Lipman, Thinking in Education (Cambridge: Cambridge University Press: 2003), 12.

18 Matthew Lipman vd., Philosophy in the Classroom (Philadelphia: Temple University Press, 1980), 34-36.

19 Philip Cam, “Philosophy for Children, Values Education and the Inquiring Society”, Educational Philosophy and Theory 46/11 (2014),
1206.

20 Steve Trickey - Keith J. Topping, “‘Philosophy for Children’: A Systematic Review”, Research Papers in Education 19/3 (2004), 369.

21 Nancy Vansieleghem, “Philosophy for Children as the Wind of Thinking”, Journal of Philosophy of Education 39/1 (2005), 21.

22 Lipman vd., Philosophy in the Classroom, 113-127.
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gibi felsefi kavramlarla tanistirmak istedigini soylemektedir.23 6-7 yaslar icin yazilan Elfie’de ayirt etme ve
karsilastirmalar yapma boylece 6grencilerin muhakeme ve diisiinme siirecine girmelerine yardimci olacak
bir igerik hazirlanmistir. 7-9 yaslar i¢in yazilan Kio and Gus (Kio ve Gus) kitabinda dahil etme, dislama ve
varsayimlari tespit etmek gibi diisiinme becerileri iizerinde durulmakta ve ¢ocuklarin diinyay1 tanima, doga
hakkinda diisiinme, deneyimleri kesfetme gibi kazanimlar edinmeleri amac¢lanmaktadir. 24 8-10 yaslar icin
yazilan Pixie, kitabinda analojik akil yiirtitme {izerinde durulmaktadir. 9-11 yaslari icin Harry Stottlemeier's
Discovery (Harry Stottlemeiers’in Kesfi) roman1 ve ‘Felsefi Arastirm’a isimli 6gretmen kilavuz Kkitabi
yayinlanmistir. Bu romanda mantik izerinde durulmakta, arastirma ve akil yiiriitmenin degeri, alternatif
diistince ve hayal bicimlerinin gelistirilmesi ve c¢ocuklarin birbirlerinden nasil 6grenebilecekleri
gosterilmektedir. 12 yas icin yazilan Tony isimli eserde bilimsel arastirmanin altinda yatan varsayimlar
kesfedilmeye calisiimaktadir. Ogrencilerin objektiflik, tahmin, dogrulama, l¢iim, aciklama ve nedensellik
gibi kavramlar tartistik¢a fen derslerini 6grenecekeri ve bilimsel arastirma yapmak i¢in daha iyi motive
olacaklar1 dustiniilmiistir. 12-13 yaslar i¢in Lisa isimli roman ve ‘Ahlaki Sorgulama’ isimli 6gretmen kilavuz
kitab1 yayinlanmistir. Lisa romani Harry Stottlemeier's Discovery romaninin devami niteliginde olup adalet,
dogallik, dogru ve yalan, ¢ocuk ve hayvan haklari gibi etik ve sosyal meseleler iizerine yogunlasmaktadir.
14-15 yas cocuklar i¢in yazilan Suki kitabinda yazma Kkriterleri, diisiinme ve yazma arasindaki iliski gibi
yazma ve dil becerileri lizerine yogunlasilmistir. Bu kitapla birlikte ‘Yazi: Nasil ve nicin’ isimli bir 6gretmen
kilavuz kitab1 da yayinlanmistir. Son olarak 16+ yaslar icin yazilan Mark romaninda 68rencilerin hukuk,
biirokrasi, modern toplumda sucgun rolii, bireyin o6zgirligii gibi bazi1 sosyal meseleler hakkinda
arastirma/sorgulama yapmalar1 amaglanmistir. Bu diizey icin de ‘Sosyal Arastirma’ isimi bir 6gretmen
kilavuz kitab1 yayinlanmigstir.25

Kisaca P4C, ¢ocuklara yoneltilen sorularla onlarin diisiinmesini saglayan, felsefi arastirmay1 dersin
merkezine koyarak dgretme ve 6grenmeyi gelistirmeyi amaglayan bir yontemdir. Bu modelin amaci
“cocuklarin kendileri i¢cin 6nemli olan kavramlar: tartisirken nasil diisiindiikleri hakkinda diistinmelerini
saglayarak onlarin diisiinme becerileri ve muhakeme yeteneklerini gelistirmek”2¢ olarak ifade edilmistir Bu
modelde, dgrenciler isbirlik¢i bir ortamda sorular sormaya ve bunlar1 cevaplamaya ¢alisir. Sinif ortami
“Ogrencilerin birbirlerini saygiyla dinledikleri, fikirlerini birbirlerinin fikirleri {izerine bina ederek,
birbirlerini goriislerine dair kanitlar sunma noktasinda zorlamalari, tartisilan konular tizerinden ¢ikarimlar
yapmak icin birbirlerine destek olmalari ve varsayimlari belirlemeye c¢alistiklar1 bir topluluk olarak
gorilir”??. Boyle bir ortamda amag bir uzlasmaya varmak ya da dogru veya yanlis cevabi birbirinden
ayirmak degil, sorulan felsefi sorulari cevaplamaya calismak, bunu da isbirlikli bir sekilde hipotezler
kurarak, iyi sebepler sunarak, mantik olusturmaya c¢alisarak, kendi ve digerlerinin varsayimlarini
zorlayarak ve siirekli kendi davranisini diizeltme egiliminde olarak yapilir.

23Ann Margaret Sharp, “Philosophical novel”, History, Theory and Practice of Philosophy for Children International Perspectives, ed.
Saeed Naji vd. (London and NewYork: Routledge 2017), 24.

24Matthew Lipman, “The Institute for the Advancement of Philosophy for Children (IAPC) program”, History, Theory and Practice of
Philosophy for Children International Perspectives, ed. Saeed Naji vd. (London and NewYork: Routledge, 2017), 10.

25Lipman vd., Philosophy in the Classroom, 51-54.

26 Lipman vd., Philosophy in the Classroom, 37.

27 Lipman, Thinking in Education, 20.
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P4C yaklasimda asagidaki dongi takip edilir:

4. Sorular1
paylasma

&

Sekil 1. P4C Déngiisit

Oncelikle ¢ocuklarin bir cember icinde oturarak birbirlerinin yiizlerini gormeleri saglanir. Uyaran
kisminda 6grencilere metin/obje/siir vb sunulur. Lipman metodunda genellikle uyaran olarak metin
kullanilir. Katilimeilar sirayla esitlik, kurumlar, hakikat gibi ilgili konularla ilgili metni okurlar. Metnin ana
konusu ¢ocuklara oldugu gibi verilmez, 6grencilere verilen uyarici ile ilgili sorularini olusturmalari icin
zaman tammnir. Ornegin, insanlarin esit oldugunu nigin séyliiyorsun? Kurum ne demektir? Bildigimizin
dogru oldugunu nasil biliyoruz? gibi sorular sorulmasi beklenir. Daha sonra 6grenciler sorularini grupla ya
da tiim sinifla paylasir ve esas sorular1 belirlemek i¢in oylama yaparlar. Sonrasinda 6grenciler secilen
sorulara cevap vermeye calisirlar ve son olarak kisa bir 6zet/rapor hazirlarlar. Bu siirecte 6gretmen otorite
figiirti degil, stireci yonlendiren kisi konumundadir. Davranislari ve agik-uglu sorulari ile 6grencilerin bu
arastirma stirecini i¢sellestirmelerine yardimci olmaya calisir. Mesela, bununla ne demek istiyorsun, bir
ornek verebilir misin? Herkes ayni fikirde mi? Bu s6yledigin daha 6nce sdylenenle uyuyor mu? Simdi bunu
duyduktan sonra gorisiini degistirmek istiyor musun? gibi sorularla 6grencilerin diisiinme siirecini
yonlendirmeye calisir.

Temelinde Sokratik yaklasimin oldugu bu modelde en 6énemli olan kisim sorular kismidir. Sorgulama
yapma elestirel diisiinmeye gotiiren bir basamaktir. Ogrenciler sorular sorarak fikirler ve kavramlar
arasinda iliski kurmaya ve 6grenme konusunu bir biitiin olarak gérmeye baslarlar. Ayrica sorular
araciligiyla kendi diisiincelerinin neler oldugunu goérmekte, o6gretmenler de Ogrencilerin bir
kavram/problem durumu hakkindaki 6n bilgilerini, yanlis 6grenmelerini, deger yargilarini anlama
imkanina sahip olmaktadir.228 Bu modelde sorulan sorularin felsefi bir diyalogu gerceklestirmeyi
amaclamasi, 6grencilerin farkli gorislerini ortaya ¢ikarmasi, 6grencilerin kendilerini daha iyi ifade
etmelerine yardimci olmasi, dgrenci cevaplarini yorumlayici tiirden olmasi, 6grencilerin cevaplarinda
tutarlilik arama, tanimlar isteme, varsayimlari bulmaya ¢alisma, yanilgilar: gésterme, sebepler isteme, nasil
bildiklerini s6ylemelerini isteme, alternatif goriisler isteme, tartisma diizenleme gibi amaclar gézetmesi
gerekmektedir. Bu amaglar dogrultusunda hazirlanan asagidaki soru kaliplar1 érnek olarak gosterilebilir:

X ve Y ifadeleri arasindaki benzerlik ve farkliliklar nelerdir?
Kullandigin ifadeleri tanimlayabilir misin?

Gorisiinii nasil kanitlayabilirsin?

Bu soyledigini hangi kritere dayandiriyorsun?

Z1t bir érnek verebilir misin?

Bu goriisiinii gelistirmek i¢in ne eklemek istersin?

Bu davranisi bilinen prensipler veya kurallarla iliskilendirebilir miyiz?
Az 6nce bahsedilen kriterlere nasil dncelik verirsiniz?

Bu tartismanin basindan sonuna kadar senin veya grubunun bakis agisi nasil geligti?2°

28 Hannam, “P4C in Religious Education”, 132
29 Lipman vd., Philosophy in the Classroom, 110-128.
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P4C yaklasiminin uygulandigl arastirmalarin hemen hemen hepsinde dgrencilerin akil yiriitme,
okuma, elestirel ve sorgulayici diisiinme becerilerinde artis, kisiler arasi iligkiler noktasinda énemli
gelismeler, derse aktif katilim saglamalari, 6z giiven ve 6z saygilarinda artis gézlemlenmistir. 3° Ornegin,
Tirkiye’de P4C yaklasiminin 5-6 yas okul dncesi ddnem ¢ocuklarin elestirel diisiinme becerileri tizerindeki
etkisi ile ilgili yapilan ¢alismada calismaya katilan deney grubundaki ¢ocuklarin 6z saygi dereceleri ve
problem ¢dzme ve yaraticilik becerilerinde 6nemli bir artis gosterdikleri kaydedilmistir.3! Ayni zamanda
O0gretmen egitiminde de kullanilan P4C yaklasiminin 6gretmenlerin sinif ortaminda diyalojik ve arastirma
temelli 6gretim yapabilme becerilerini gelistirdigi, 6gretmenlerin bu yaklasim dogrultusunda ilgili materyal
hazirlama, kendi 6gretimlerini degerlendirebilme, P4C yaklasiminda 6grendikleri 6gretim stratejilerini
diger derslerde de uygulayabilme noktalarinda kazanim sagladiklar1 goriilmiis dolayisiyla bu yaklasimin
6gretmenlerin profesyonel mesleki gelisimlerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu ifade edilmistir.32

Genel olarak uluslararasi diizeyde P4C yaklasiminin kullanildig1 ¢alismalarda olumlu sonuglar elde
edilmistir. Bu yaklasim Amerika, Kanada ve ingiltere disinda Malezya ve iran’da da yanki bulmustur.
Tiirkiye’de MEB tarafindan P4C yaklasiminin desteklendigi herhangi bir proje olmamakla beraber bu
yaklasimla ilgili cesitli 6zel merkezlerin calismalar yirittigii ve bazi akademik yayinlar oldugu
gorilmektedir.

2. Din ve Degerler Egitiminde P4C Yaklasimi

Cocuklar icin felsefe yaklasiminin hem din 6gretimi hem de degerler egitiminde etkin bir sekilde
kullanilabilecegi ileri stiriilmekte, bu alanlarda uygulanan P4C ¢alismalar1 da bu tezi dogrulamaktadir.
Hannam, din egitiminde 6zellikle karmasik kavramlarin 6gretiminde P4C yaklasimin kullanilmasinin
6grencilerin bu kavramlara ait derin bir anlayis gergeklestirmeleri agisindan 6nemi oldugunu ileri
stirmektedir. Ingiltere’de Hampshire bélgesindeki okullarda uygulanan ‘Living Difference (2004)’ ve ‘Living
Difference Revised (2011) projelerinde Clive Erricker’in ‘kavramsal sorgulama’ ve P4C yaklasimlarinin esas
alindig1 bir program uygulanmistir. Bu program dogrultusunda 6grencilerin a) kendi yasantilarinda
karsilastiklari, herkes icin gecerli olan sevgi, toplum, giizellik, adalet gibi kavramlari; b) bir ¢ok farkli din
tarafindan paylasilan Tanri, kutsal, ibadet, inang gibi ortak kavramlari ve c) belirli dinlere ait iimmet, kilise,
teslis inanci, Brahman vb kavramlara dair derin bir anlayis gergeklestirmeleri amaglanmistir. Béylece
ogrencilerin kavramlar arasindaki farkliliklan ve iligkileri daha iyi anlayacaklari, kavramlara iyi 6rnekler
verebilecekleri ileri siirtilmektedir.33

Thwaites34, Ingiltere’de yaptig1 calismasinda din egitimi derslerinde P4C yaklasimim kullanmistir. Bu
tilkede din egitimi derslerinde kullanilan ‘dinden 6grenme’ ve ‘din hakkinda 6grenme” hedefleri mevcuttur.
Thwaites’e3> gore genellikle ‘din hakkinda 6grenme’ yaklasimimi uygulamada herhangi bir sorun
yasanmazken ‘dinden 6grenme’ yaklasiminin uygulanmasinda énemli sikintilar yasanmaktadir. Ozellikle
O6gretmenlerin bu yaklasimi uygularken 0Ogrencilerden gelebilecek, 6rnegin, ‘Tanr1 iyiyse neden
biiylikanneme bir araba carpt1?’ gibi felsefi yapidaki sorulardan veya ‘Solucanlar ilk nerden geldiler?’ gibi
tam cevabi olmayan sorulardan endise ettikleri ifade edilmistir. Programda 6nceden hazirlanmis cevaplarin
yer aldig1 bir din egitimi dersinde 6grencilerinin bagimsiz diisiiniirler olmalarini nasil saglayabiliriz? sorusu
lizerine bu calismay1 yapmaya karar verir ve P4C yaklasiminin 6grencilerin bagimsiz diisiinmelerini
kolaylastiracagini ve ‘dinden 6grenme’ yaklasiminin da daha etkili bir sekilde uygulanabilecegini ileri

30 Trickey - Topping, “Philosophy for Children’: A Systematic Review”, 371.

31Sema Isiklar - Yasemin Abali Oztiirk, “The Effect of Philosophy for Children (P4C) Curriculum on Critical Thinking through
Philosophical Inquiry and Problem Solving Skills”, International Journal of Contemporary Educational Research 9/1 (2022), 139.

32 Chi-Ming Lam, “A Philosophy for Children Approach to Professional Development of Teachers”, Cambridge Journal Of Education
(2022), 1.

33 Hannam, “P4C in Religious Education”, 130.

34 Helen, Thwaites, “Can Philosophy For Children’ Improve Teaching And Learning Within Attainment Target 2 Of Religious
Education?”, Education 33/3 (2005), 4-8.

35 Thwaites, “Can ‘Philosophy For Children’ Improve Teaching And Learning Within Attainment Target 2 Of Religious Education”, 4.
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stirmistir. Bu calismada din egitimi derslerinde, her hafta ¢ocuklara 6grendikleri konularla ilgili bir uyaran
verilmistir. Ornegin Bismillah videosu, bir ailenin yemekten énce dua edisini gésteren bir resim, bir kitap
veya bir kiliseyi ziyaret etmek gibi gercek deneyimler uyaran olarak paylasilmistir.

Calisma sonunda 6grencilerin bir akademik yil siirecinde tartismali sorularin neler oldugu, hangi
sorularin felsefi bir tartismay1 baslatacagina dair yetkinlik kazandiklar1 saptanmistir. Bu siirecte
ogrencilerin, Tanr1 gercekten mucizeler yaratir mi? Neden bazi insanlar meleklere inanir? Onu
goremiyorsak eger Tanr1 gercek olabilir mi? gibi iist diizey sorular sorduklari gézlemlenmistir. Ornegin,
Orug seni daha iyi bir insan haline getirir mi? Sorusuyla ilgili asagidaki goriilen tartisma 6grencilerin
oldukca yiiksek bir akil yuriitme gerceklestirdiklerini gostermektedir. Yazar bu konusmalari okuldaki diger
o0gretmenlerin de oldukga tist diizey bulduklarini ve daha biiytik 68rencilerinin bile boyle diistinmediklerini
belirttiklerini aktarmaktadir.

Soru: Orug seni daha iyi bir insan haline getirir mi?

Ogrenci A: Orug tutmak sizi bir daha iyi insan yapmaz ¢iinkii Ramazan’da orug tutan kétii insanlar da var.
Ogretmen: Buna delilin nedir? Orug tutan bazi kétii insanlar oldugunu nerden biliyorsun?

Ogrenci B: Evet, bunu bilemezsin A.

Ogrenci A: Biliyorum ¢iinkii her yerde kétiiler var, koti insanlar kiliseye de gidebilir, orug da tutabilir
Ogrenci C: A'ya katiliyorum ciinkii bazi kétii insanlar tanriya inaniyorlar.

Ogrenci D: Bu dogru degil ciinkii kétii insanlar sadece tanriya inaniyormus gibi yapiyor. Eger gercekten,
Tanri'ya inaniyorsan iyi bir insan olmalisin.

Ogrenci B: Kiliseye gitmek, Inandigim séyleyerek kiliseye gitmek, Tanri’ya inandigim sdylemek ve orug
tutmak ayni seydir. Clinkii bunlar senin yaptigin seyler, inandigin seyler degil. Bir seyler yaparken ne
diisiindiigiin 6nemli

Ogrenci E: Ne demek istedigini anlamadim c¢iinkii orug¢ tutanlar iyi insanlar olmali, ¢iinkii yemeyi
birakiyorlar ve bu yapmasi ¢ok zor bir sey, bunu gergekten Tanr1 istedigi i¢in yaptiklarina inanmasalardi
yapmazlardi.

Ogrenci D: Hayir bu dogru degil. Ciinkii bazi insanlar sadece iyi gériinmek icin orug tutuyor ya da kiliseye
gidiyor.

Ogrenci F: Bence bu énemi degil. Ciinkii iyi bir insan olmasan da orug¢ tutmaya basladiginda, yemeyi
birakmak seni iyi bir insan yapar ¢ilinkii yemek bulamayan diger insanlar1 diisiinmeye baslarsin.

Ogrenci C: Ama baz insanlar orug tutabilir ama ac¢ insanlar hakkinda diisiinmeyebilir, sadece yeniden
yemeyi beklerler.

Ogrenci A: Orug sadece dogru diisiincelere sahipsen seni iyi bir insan yapabilir.

Ogretmen: Dogru diisiinceler derken neyi kastediyorsun? 36 ....

Genel olarak, calisma sonunda 6grencilerinin Ust diizey diisiinme becerilerinde ve sosyal
iletisimlerinde olumlu degisimler gézlemistir. Ogrencilerin yaratici, elestirel ve 6zenli diisiinme kapasiteleri
ve 0z saygilarinin da ¢alisma sonunda arttif1 gézlemlenmistir. Ayrica 6grencilerin din derslerine karsi
ilgilerinin arttig1 da goézlemlenmistir.

Degerler egitiminde iki yaygin goris bulunmaktadir. Bunlardan birincisi olan karakter egitiminde
okullarin uygun ahlaki degerleri belirlemeleri ve bunlar1 6grencilere benimsetmeleri amaglanmaktadir. Bu
da genellikle programdaki tiim derslerin igerisine 6gretilmek istenen degerlerin yerlestirilmesi, spor,
toplumsal faaliyetler, hayir isleri gibi program dis1 faaliyetlerle degerlerin 6grencilere kazandirilmasi
seklinde yapilmaktadir. Halstead’e gore karakter egitiminde iki temel problem bulunmaktadir: Birincisi
okullarda verilecek olan degerlerin nasil belirlenecegi sorusudur ¢linkii genellikle herkesin hemfikir oldugu
degerleri belirlemek zordur. ikincisi ise bu deger egitimi yaklasiminda genellikle 6grencilerin okul disinda,
ailelerinden, sosyal ¢cevrelerinden 6grendikleri degerler dikkate alinmaz bu da 6grencinin bakis agisinin yok
sayildig1 anlamina gelmektedir.37 Deger egitiminde ikinci ve Cocuklar icin felsefe yaklagimini savunanlarin
da benimsedigi yaklasim olan, ‘degerleri agiklama’ diye de isimlendirilen goriise gore etkili bir degerler

36 Thwaites, “Can ‘Philosophy For Children’ Improve Teaching And Learning Within Attainment Target 2 Of Religious Education”, 7.
37 ]. Mark Halstead, “Values and Values Education in Schools”, Values in Education and Education in Values, ed. ]. Mark Halstead -
Monica]. Taylor (London: The Falmer Press, 1996), 9.
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egitiminde sadece 6grencilere neye deger vermeleri gerektigi 6gretilmemelidir. Bu goriise gore ¢ocuklar
yetiskinlerden kendilerine aktarilan degerlerden ziyade lizerinde diisiindiikleri, kendilerine ait hissettikleri
degerleri daha ¢ok benimserler. Ayrica bu goristekiler cogulcu toplumlarda cocuklara degerleri empoze
etmenin yanlis oldugunu vurgularlar. Bu goriise gore degerler sadece ezberlenerek ogrenilmez ve
icsellestirilmez. Degerler yalnizca s6zlii olarak dogrulanan 6nermelerden ibaret olmayip, eylemlerimizde
somutlasan hayat goriistimiiziin bir pargasi olan ilkelerdir. Deger egitimi ise 6grencilerin ahlaki bir durum
ile ilgili farkli olasiliklar hakkinda bilgi sahibi olmasi, bu olasiliklar1 karsilastirmasi, atilabilecek adimlar
hakkinda diistinmesi, olas1 kararlarin sonuglar1 hakkinda diisiinmesi, farkli se¢enekler arasinda karar
vermeyi kolaylastiracak kriterler olusturmasi ve belirledigi degerleri hayatina gecirmesi seklinde
gerceklesmektedir.38 Degerler egitimi 68rencilerin karakterlerini sekillendirmeyi dolayisiyla dogru ahlaki
kararlar almalarini da amaglamamalidir. Clinkii dogru karaktere sahip olmak kisiyi bilingsizce ve cahilce
davranmaktan alikoymayabilir. Degerler egitiminde 6nemli olan 6grencilerde iyi muhakeme gelistirmek
olmalidir. Boylelikle ahlaki agidan rahatsiz edici bir durumla karsilasildiginda bireyin iyi bir muhakeme
sonucunda daha dogru ve kabul edilebilir kararlar alabilecegi diistiiniiliir.3?

Cam’a gore geleneksel din 6gretimi yaklasiminda programdaki tiim ahlaki konularin/problemlerin
sistematik bir sekilde arastirilmas1 miimkiin degildir. Ayrica pedagojik olarak din egitimi 6gretmenlerinin
ogrencilere degerler arastirmasi yaptirabilecegini ama genellikle pratikte degerlerin doktriner bir sekilde
ogretildigini ileri stirmektedir. Oysaki 6zellikle ¢ocuklara ahlaki degerlerin 6gretilmesinde sorgulanmayan
kati ahlaki deger 68retimi veya ahlaki gorecelikten uzak durmak gerektigi iizerinde durulur. Ozellikle ahlak
egitiminde daha ¢ok ahlaki degerlerin nasil 6gretilecegi iizerinde duruldugunu belirten Cam, bu durumun
o0gretmenlerde Ogrenciyi egitme, itaate zorlama, cehennem korkusuyla bazi aliskanliklar1 ve ahlaki
degerleri kazandirmaya ¢alisma gibi yollara itecegini belirtmektedir.40

Cocuklar icin felsefe yaklasimi, degerler egitiminde isbirlik¢i arastirma siirecini gerekli gormektedir.
Bu yaklasimda 6gretmenin iizerindeki baski hafiflemekte, 6grencilerin isbirlikli ve arastirmaci bir tavir
icerisinde dini ve ahlaki deger ve dgretileri kazanmalari miimkiin olabilmektedir. Oncelikle bu modele gore,
degerlerin dis bir otorite tarafindan aktarilarak veya degerlerin sadece kisisel meseleler oldugu dolayisiyla
deger 6gretiminin de goreceli oldugu savina karsi kalic1 deger 6gretiminin 6grencilerin, isbirlikli, yansitici
ve sorgulayici diisiinmeleri sonrasinda gerceklesebilecegi ileri siiriilmektedir. ikinci olarak degerlerle ilgili
yapilacak bir arastirma, arastirma konusu olan degerler ilgili farkli goriislerin belirlenmesini gerekli
kilmaktadir. Ciinkii ihtilafli olmayan ve herkesin ayni fikirde oldugu konularda arastirma yapmak
gereksizdir. Degerler egitiminde uygulanacak isbirlik¢i bir arastirma neticesinde 6grenciler ayni fikirde
olmadiklar arkadaslarini bile dikkatle dinlemeyi 6grenebilir, bir konu hakkindaki olumlu veya olumsuz
diistiincelerinin kaynagi hakkinda diisiinmeye bagslar, diistinceleri i¢in kanitlar sunma aligkanligi kazanir ve
bunu digerlerinden de bekler. Genel olarak baskalarinin fikirleri, ilgi ve ihtiyac¢lar1 hakkinda daha diisiinceli

olmayy, farkliliklar1 benimsemeyi 6grenir ve daha fazla iletisim kurmaya baslar.

3. islam Din Egitiminde P4C Yaklagimi

Cocuklar i¢in Felsefe yaklasiminin islam din egitimine uygulandigi calismalarin énciiliigiinii Institute
for the Advancement of Philosophy for Children (Cocuklar icin Felsefe Gelistirme Enstitiisii)'nde egitim alan
egitim felsefesi Profesorii Rosnani Hashim yapmistir. Hashim Malezya’da Hikmet Pedagojisi ismiyle 2006
yilindan itibaren c¢ocuklar icin felsefe yaklasimimi din ve ahlak egitiminde uygulamaktadir. Hikmet
pedagojisinin amaci 6grencilerin diisiinme ve iletisim becerilerini gelistirmek, acik fikirli ve 6z gilivenli

381, Mark Halstead, “Values and Values Education in Schools”, 10.
39 Cam, “Philosophy for Children”, 1208.
40 Cam, “Philosophy for Children”, 1210.
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olmalarina yardima olmak seklinde belirtilmektedir4!. Hashim’e gére islam din egitimi siniflarinda 6gretim
daha cok didaktik metot ve aktivitelerle siirdiiriilmektedir. Bu tarz aktiviteler sirasinda ise anlamaya ve
yansiticl diisiinmeye zaman ayrilmamaktadir. Ayrica iman, degerler ve Peygamberimizin hayati gibi
konular sadece sohbet tarzinda verilmekte, degerlendirmeler de 6grenciye ezber yaptirma ya da alt diizey
diisiinme becerilerini 6lcmeye déniik sekilde yapilmaktadir. Dolayisiyla islam dini egitiminde 6grencilere
diistinme ve yansitma becerileri kazandirilamamaktadir.

Hashim, modelinin ¢ikis noktas1 olarak Kur’an’it goéstermektedir. Kuran’in yaratilis iizerine
diisinmeyi tesvik etmesi, miijde ve uyarilarda bulunmasi, analojiler metaforlar ve ikna ifadeleri
kullanilmasi, diisiinmeye sevk edecek sorular sorulmasi, manevi alanin arastirilmasini istemesi, bilgiyi elde
etmede gozlem, gosteri gibi yontemleri tesvik etmesi, baska diinyalar, kiiltiirleri ve ge¢misi 6grenmek i¢in
seyahat etme ve akil yiiritme becerisini gelistirmek i¢in timevarim metodunun kullanilmasini tavsiye
etmesi, blyik peygamberlerin yasantilarinin aktarilmasi Kur’an'da aklin kullanilmasinin 6zellikle
onemsendigini gostermektedir.#2 Ayrica Kur’an'daki tefekkiir, taakkul, tebessiir, tedebbiir, tezekkiir,
tefakkuh, suur, idrak gibi kavramlar insanlari diistinmeye, gézlem yapmaya, arastirmaya sevk etmektedir.*3
Ornegin akhin kullanilmast ile ilgili kavramlardan birisi olan taakkul kavram bilgi edinme, idrak etme
anlamlarinin disinda kiyas yaparak yeni bilgi ya da bu bilgiye dair yeni bir anlam elde etme anlamina
gelmektedir. Bir diger 6nemli olan kavram olan tefekkiir ise bir isin sonucunu diisiinmek, bir seyi
derinlemesine anlamaya calismak ve kafa yormak anlamlarina gelmektedir. Ozellikle bireyin olay ve
kavramlari derinlemesine analiz ederek anlamlandirmaya ¢alismasi da tefekkiir kavramu ile ilgilidir. 44

Hashim bu model dogrultusunda ¢ocuklarin yas seviyesine gore birkag tane hikaye kitab1 yazmistir.
Lipman’in orijinal felsefi romanlarini kullanmama sebebi olarak felsefi sorgulama sirasinda kullanilacak
uyaricinin iilkelerin farkl kiiltiirel ve sosyal yapilarina uygun olarak secilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu
dogrultuda, ilkokul ¢ocuklari i¢in Mira ve ortaokul 6grencileri i¢cin Sarah kitaplarini yazmistir. Bu kitaplarda
Kur’an’dan ayetlere yer verilmekte ve 6grencilerin Allah’in varlig1 ve biiyiikligi, adalet, zaman ve 6liim,
bilgi, 6zgiirliik, haklar, ibadetler gibi kavramlar ve diriistliik, baskalarina yardim etmek ve saygi gibi
degerler tizerinde yansitici disiinme gergeklestirmeleri amaglanmistir. 45

Ayni zamanda Kur’an kissalarinin sadece kissalardan ve hikayelerden ibaret olmadigi, 6grencilerin
buralardan c¢cikarmasi gereken 6énemli mesajlar oldugunun alti ¢izilmektedir. Kur’an kissalar igerikleri,
kullanilan dil, metaforlar vs. sebebiyle bireylerde inang gelisimi, dini bilincin kazandirilmasi, deger 6gretimi
noktalarinda Kur’an’daki en etkili 6gretim araclar: olarak kabul edilmektedir. Bu kissalar muhataplarin
anlatilan olaylardaki kisilerle 6zdesim kurma, kissalardaki sebep-sonug iliskisini gérme, gézlem ve model
alma yoluyla tecrilbe edinmelerine dolayisiyla bilissel ve duyussal agidan aktif 6grenme
gerceklestirmelerine yardimci olmaktadir. Kissalardaki olaylar ve kisilerin gercek hayattan secilmis
olmalar1 da okuyucunun kissa ile kendi hayati1 arasinda gercek bir bag kurmasina yardimci olmaktadir.
Ornegin, Yusuf Suresindeki insana dair hasletler olan kiskanglik, yalan, ihanet, imtihan, sabir gibi 6geler
okuyucunun kendi hayatiyla kolaylikla bagdastirabilecegi ve ibret alabilecegi durumlardir.*¢ Yine, Meryem
stiresindeki Hz. Meryem’in yasadigl, zorluk, hayal kirikligl, inanc1 ugruna goze aldig fedakarliklar vb. gibi
durumlar da okuyucunun ders alabilecegi ve tecriibe edinebilecegi 6grenmeler gerceklestirmesine yardimci
olacaktir.

41IRosnani Hashim, “P4C in the Context of Muslim Education”, History, Theory and Practice of Philosophy for Children International
Perspectives, ed. Saeed Naji vd. (London and NewYork: Routledge 2017), 171.

42Rosnani Hashim vd., “Developing High-Order Thinking in Primary School Students through Qur’anic Stories and the Hikmah
Pedagogy of Philosophical Inquiry”, [ium Journal Of Educational Studies 8/1 (2020), 92.

43 Hashim vd., “Developing High-Order Thinking”, 92; Karasu, Din Egitiminde Islevsel Akil, 30.

4 Karasu, Din Egitiminde i;levseIAkzl, 31-32.

45 Hashim, “P4C in the Context of Muslim Education”, 175

46 Yusuf Batar, “Kur’an Kissalarinin Amaglariyla ilgili Kavramlarin Egitim ve Ogretim Agisindan Tahlili”, islami limler Dergisi 9/1
(2014), 174-175.
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Hashim ve arkadaslari#’ tarafindan yapilan arastirmada hali hazirda Kur’an kissalarinin 6grenme ve
O0gretim strecleriyle biitlinlestirilmedigi, Kurani ezberlemeye yonelik bir tutum oldugundan dolay:
Ogrencilerin cogu zaman anlatilan dersleri anlamadiklari ve hayatlarina geciremedikleri ifade edilmektedir.
Bu da derslerin daha sikici gecmesine neden olmaktadir. Bu sebeple ¢alismalarinda 6grencilerin bilissel
stireclerini gelistirmek amaciyla Kur’an kissalarindan faydalanmislardir. Boylece dgrencilerin Kur’an
kissalarindaki gercek olaylar ve kisilerle kendi hayatlari arasinda bir iliski kurabilmeleri amaglanmistir. Bu
calismada asagidaki Kur’an kissalari uyaran (stimulus) olarak kullanilmistir.

Tablo 1. Sure ana fikirleri ve degerler

Sureler Temalar Degerler

Fil Suresi Allah’a itaatsizlik ve Allah’in yarattiklarini | Takdir etme ve miitevazi olma
takdir etme

Neml Suresi Bilgili ve egitimli olma Sorumlu olma ve siikir
Kehf Suresi Insanoglunun kibirli tavirlar Siikretme ve tevekkiil etme
Yusuf Suresi Miisliimanlarin 6viing 6zellikleri Diiriistlik, sevgi ve saygi

Bu kissalarla ilgili daha 6nceki boéliimde goriilen P4C dongiisiine benzer bir yapi takip edilmistir.
Oncelikle 6grenciler sirayla ele alinan Kur’an metnini okuyup anlamaya calismistir. Bu sirada 6gretmen
ogrencilerinin Kur'an metnini dogru anladiklarina emin olmak icin bazi sorular hazirlamistir. Daha
sonrasinda 6grencilere kendi sorularini hazirlamalar i¢in zaman taninmis, hazirlanan sorular belirli
temalara gore siniflanmis ve tartisilmistir. Tartisma sonunda her kissanin mesajt ile ilgili bir 6zet yapilmis
ve ders sonlandirilmistir.

Ornegin, Fil Suresi hakkinda asagidaki 6grenci sorulari ve gerceklesen diyalogu gérmek modelin tam
olarak nasil uygulandig1 hakkinda daha aydinlatici olacaktir.48

Tablo 2. Sure ile ilgili 6grenci sorular ve ilgili diyalog
Fil Suresi Diyalog

1. Allah nigin diger hayvanlar degil de Hangi soruyu tartismak istiyorsunuz? 5 numara? insanlar neden

kuslar1 gondermistir? Ebrehe'nin yerine gitmedi?

2. Allah neden bu kadar ¢ok kus DU133- Ebrehe, insanlardan yapmak istemedikleri seyleri
gondermistir? yapmalarini istedi.

3. Ebrehe neden Mekke’'deki Kabe'ye DU134- Clinkii iyi niyetle yapmamis, samimi degilmis.

benzer bir kilise insa etti? DU135- Sessizdi.

4. Allah neden kuslar1 bagka bir seyle duR136-Sessiz oldugu i¢in kimse oraya gitmedi mi?

degil de pismis balgikla indirdi? DU137-Cunkii kilise Allah'in emriyle yapilmamistir.

5. Insanlar neden Ebrehe’nin kilisesine = duR138- Eger yeni bir okulumuz varsa ve oraya kimse gitmiyorsa,
gitmek istemedi? bir terslik olmali, degil mi?

DU139 -Ciinkii Ebrehe daha iyi bir bina insa edebilecegini
gostermek istedi.

DU140 -Sikiciydy, orada higbir sey yok.

DU141 -Cok sayida heykel (put) vardi.

47 Hashim vd., “Developing High-Order Thinking”, 96.
48 Hashim vd., “Developing High-Order Thinking”, 98-99.

173

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 8/2 (Aralik 2022) | Ayse Demirel Ugan

Bu ¢alisma sonunda, 6rnegin, Fil Suresi tartismasinda 6grencilerin bilissel davranislar olarak uygun
sorular sorduklari, birbirlerinin fikirleri iizerine insa ederek kendi fikirlerini olusturduklari, tartisirken
digerlerinin haklarina saygi gosterdikleri, uygun c¢ikarimlarda bulunduklari ve uygun analojiler
kullandiklar1 gozlemlenmistir. Cogu 6grencinin Kuran kissalar1 ve kendi hayatlar1 ve sosyal cevreleri
arasinda baglanti kurduklari ifade edilmistir. Ornegin, Kehf Suresi'ndeki zengin ve fakir ciftci kissasin,
Malezya’'da goriilen seller, tsunami gibi afetlerle iliskilendiren 6grenciler olmustur. Birbirlerini kanit sunma
noktasinda zorlama, mantikli elestirileri ve bazi farkh goriisleri kabul etme gibi bilissel beceriler noktasinda
eksiklikler tespit edilse de genel olarak P4C yaklasiminin amaglarinin gergeklestigi goriilmektedir.4?

Rosnani ve Zulkifli3? tarafindan yapilan baska bir arastirmada ahlak egitimi dersine katilan
Miisliman ve Miisliiman olmayan 6grencilerle ahlaki akil yiiriitme iizerine bir ¢alisma yapilmistir. Bu
¢alisma ahlaki akil yiiriitme diizeyi yiiksek olan ¢ocuklarda istenen davranislarin daha fazla gézlemlendigi,
ahlaki olmayan davranmislardan daha uzak durduklar1 savi lizerine yapilmistir. Boylelikle 6grenciler
arasinda goriilebilen zorbalik, su¢a karisma, sigara ve alkol kullanimi, hirsizlik vb gibi istenmeyen
davranislarin 6nlenmesine yardimci olmak amag¢lanmistir. Calismada 6grencilere ahlaki ikilemler, geliskiler
iceren olaylar sunulmustur. Ogrenciler bu olaylarla ilgili ¢6ziim énerilerini calisma kagitlarina yazmislardir.
Kohlberg’in teorisi analiz yontemi olarak kullanilmis ve ¢alisma sonunda bir¢ok 6grencinin iigiincii 6dev
sonunda gelenek sonrasi diizeye geldikleri goriilmiistiir. Bu ¢calismayla, Hikmet pedagojisinin 6grencilerin
ahlaki akil ytiriitme becerilerini de gelistirdigi goriilmektedir. Cocuklar verilen ahlaki durumlarin sebep ve
sonuclarini degerlendirmeyi 6grenmis ve ahlaki problemlere ¢6ziim onerileri getirebilmislerdir.

Tartisma ve Sonug

Elestirel ve sorgulayici diisiinme becerisi ilk6gretim ve ortadgretim DKAB dersi programlarinda
ogrencilere kazandirilmasi gereken tist diizey diisiinme becerilerindendir. DKAB programlarinda beceri
temelli 6grenme baglaminda “temel becerileri 6n planda tutan, 6grenme silirecinde 6grencinin aktif
katilmmna ve oOgretmen rehberligine imkdn veren, o&grencilerin arastirma yapabilecekleri,
kesfedebilecekleri, problem ¢ozebilecekleri, ¢6ziim ve yaklasimlarini paylasip tartisabilecekleri ortamlarin
saglanmas1” 5! onemli goriilmektedir. Programin genel amaclarinda belirtilen 6grencilerin “dini ve ahlaki
kavramlari tanimalari; dinin sosyal hayat, kiiltiir ve medeniyet unsurlari tizerindeki etkilerini kavramalari;
farkli inang¢ ve yorumlari tanimalari ve bunlara saygi duymalari; ¢cevresindeki dinf davranis, yorum, tutum
ve deneyimlerin farkinda olmalari; ahlaki degerleri tanimalari ve bunlari igsellestirmeleri”s2 gibi hedeflerin
kazanilmasinda elestirel diisiinme becerisi énemli bir yer teskil etmektedir. Bu baglamda elestirel
diisinmenin desteklendigi egitim-6gretim ortamlarinin olusturulmasi, uygun yoéntem ve tekniklerin
kullanilmasi, sinif iginde isbirlik¢i diyaloga dayal etkinliklerin tesvik edilmesi DKAB dersinde elestirel
diistinme becerisinin gelismesinde yardimci olacaktir.

Genel olarak elestirel diisiinme becerisinin kazanilmasi ile dini konularda sahih bilgiye ulasma, dogru
ve hakiki bilgiyi yanlis ve batil bilgiden ayirt etme, derste 6grenilen dini ve ahlaki bilgileri gercek hayata
transfer etme, hayatin anlamini sorgulama gibi din 6gretiminde hedeflenen 6nemli kazanimlar arasinda
dogrudan bir iliski gézlemlenmektedir.>? Elestirel bir din egitimi yaklasimi 6grencilerin hakikati arama ve
bu hakikatle uyumlu bir yasam siirdiirebilmelerini saglayacak bir dini okur-yazarligin gelistirilmesine de
yardimc1 olur. Bu sayede oOgrenciler inanglar1 ve hayata bakislar1 dogrultusunda onceki bilgi ve

49 Hashim vd., “Developing High-Order Thinking”, 101-107.

50 Hafizhah Zulkifli - Rosnani Hashim, “Moral Reasoning Stages through Hikmah (Wisdom) Pedagogy in Moral Education”,
International Journal of Academic Research in Progressive Education and Development 8/4 (2019), 886-899.

51 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (flkokul 4 Ve Ortaokul 5, 6, 7 Ve 8. Siniflar) (Ankara: MEB Komisyon, 2018), 15;
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar) (Ankara: MEB Komisyon, 2018), 15.

52 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 Ve Ortaokul 5, 6, 7 Ve 8. Siniflar), 8.

53 Kog, “Hadis Ogretiminde Elestirel Diisiinme”, 93.
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deneyimlerine gore daha derin ve farklilasmis bir anlayis kazanabilirler.5 Ayni1 zamanda, her iki DKAB
programinda “din ve ahlakla ilgili temel kavramlarin 6gretimi, din ve ahlakla ilgili bilgilerin kavramsal
temellerinin olusturulmasi ve kavramlar arasi iliskilendirmelerin yapilmasi1”>> hedefi yer almaktadir.
Ozellikle din egitimindeki kavramlar karmasik oldugu icin bu kavramlarin égrenciler icin anlami ancak
arastirma ve sorgulama yapmak yoluyla kesfedilebilir.>¢ Bu hedef dogrultusunda 6grencilerin dinf ve ahlaki
kavramlar1 yorumlamalari ve arastirma ve sorgulama, problem ¢dzme, iletisim kurma vb. bazi temel
becerileri gelistirmeleri amacglanmaktadir. Bu hedeflerin gerceklestirilmesi i¢in uygun 6gretme-6grenme
ortamlar1 olusturmak gerekmektedir. Bu ortamlarda 6grencilerin 6gretmenleriyle ve diger 6grencilerle
diyalog icerisinde olmalari, icerik ve problem durumlarini kaynaklari ve kanitlariyla arastirmalari, birlikte
farkli diisiinme yollar1 ve anlayislarim1 kesfetmeleri, bilginin insa edilmesi siirecinde birbirlerine destek
olmalari ve stirecte birbirlerinin fikirlerine saygi gostermeyi 6grenmeleri 6nemli goriilmektedir.

‘Cocuklar icin Felsefe’ yaklasiminin hem din hem de degerler egitiminde etkili bir sekilde kullanildig:
daha o6nce ifade edilmisti. Deger 6gretimi DKAB derslerinde de 6nemi hedeflerden birisi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ortaggretim DKAB 6gretim programinda; “6grencilerin adalet, dostluk, diiriistliik, 6z denetim,
sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik ve yardimseverlik gibi degerlere sahip olmalar1 amaglanmistir.
Bu cercevede, 68rencilerin temel degerleri anlamalari, benimsemeleri, sahip olduklar1 degerler ile uyumlu
hareket etmeleri hedeflenmistir.”>” Cocuklar icin felsefe yaklasiminin kullanildig1 isbirlik¢i arastirma
strecinin 6grencilerin degerler hakkinda sorgulama yapmalarina, farkli goriis ve ahlaki yargilamalar
anlamalari ve ahlaki muhakeme becerisi kazanmalarina yardim edecegi diisiiniilmektedir.

DKAB dersi 4, 5, 6, 7 ve 8. siif 6gretmen kilavuz kitaplarinda kullanilan yontem teknikler, sorulan
sorular ve etkinliklerin elestirel diisiinme becerilerini gelistirip gelistirmedigi incelenen bir ¢alismada
bunlarin ‘bagimsiz diistinme’, ‘benzer durumlari karsilastirma’, ‘degerlendirme i¢in dl¢iit gelistirme’, ‘bilgi
kaynaklarinin  giivenilirligini  degerlendirme’, ‘goérisleri/yorumlari/inanglart  analiz etme ve
degerlendirme’, ‘elestirel okuma’ ve ‘akilc ¢ikarimlar, kestirmeler veya yorumlar olusturma’ gibi birgok
elestirel diisiinme stratejisini gerceklestirebilecek nitelikte oldugu sonucuna varilmistir. 58 DKAB ders
programlarinda ve 6gretmen kilavuz kitaplarinda elestirel ve sorgulayici diisiime becerileri kazandirilacak
hedefler arasinda gozetilse de 6gretmenlerin bu becerileri nasil kazandiracaklari, 6grencilerin arastirma ve
sorgulama siirecine nasil dahil edilecekleri 6ngériilemeyen durumlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Genellikle yapilan arastirmalarda DKAB o6gretmenlerinin elestirel diisiinme becerisini kazandirmaya
yonelik uyguladiklar1 yontem ve teknikler incelendiginde 6gretmenlerin ¢ogunun 6grenme hedeflerine
uygun farkli yontemleri kullanma noktasinda eksiklikleri oldugu goriilmiistiir. 5 Bu durum 6gretmenlerin
elestirel diisinme egilimine yeterli diizeyde sahip olmamalariyla ilgili de olabilir. Bu beceriye sahip
olmayan 6gretmenlerin 6grencilerin 6zerkligini desteklemeleri, onlarin motivasyon, ilgi, 6grenme stilleri
gibi bireysel farkliliklarini dikkate alma, 6grencilerini farkh fikir ve bakis agilar1 ortaya koyma, kendi
fikirlerini kanitlarla destekleme noktasinda tesvik etme, sinif icinde hosgorii ortami olusturma gibi elestirel
diisiinme becerisinin kazandirilmasiyla ilgili hususlarda eksiklikleri olacaktir. DKAB ders kitaplar1 ve
6gretmen kilavuz kitaplar1 6gretmenlere bu anlamda yol gosterici olmakla birlikte elestirel diisiinme,
arastirma ve problem ¢6zme gibi iist diizey diisiinme becerilerinin gelistirilmesinde farkli 6gretme-
6grenme yaklasimlarindan faydalanmak gerektigi kanaatindeyiz. P4C yaklasimi DKAB 6gretmenlerine

diyalojik 06gretme-dgrenme ortamlar1 olusturma, 6grencileri arastirma ve sorgulamaya sevketme,

54 Ayse Demirel Ugan, “islam Din Egitimi i¢in Alternatif Bir Model: Elestirel Din Egitimi Yaklasimi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 59/1 (2018), 288.

S5 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi, 15.

56 Hannam, “P4C in Religious Education”, 132

57 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar) (Ankara: MEB Komisyon, 2018), 8.

58 Cetin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Elestirel Diisiinme Ogretimi”, 165.

59 Cing6z - Akyiirek, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Elestirel Diisiinme Egitimine Katki Saglamaya Yonelik Olarak
Kullandiklar1 Yontem Ve Teknikler”, 114.
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ogrencilerin kendi fikirlerini kanitlar sunarak ifade etmeleri, arkadaslarimin fikirlerini dinleme ve saygi
gostermeleri, birbirlerini arastirma, kanit sunma ve birlikte 6grenme hususlarinda destekleme konusunda
yardimc1 olacak 6nemli yaklasimlardan bir tanesidir.

DKAB dersinde P4C yaklasiminin uygulanabilecegi konu alanlarindan birisi tinite sonlarinda yer alan
“Kur’an’dan Mesajlar” boliimii ile 4-8. Siniflar programinda 5. siniftan itibaren her tinite icerisinde yer alan
peygamberlerle ilgili boliimler olabilir. Ortadgretim Program uygulanmasina yonelik agiklamalar kisminda
bu béliimde ilgili ayetlerin meallerinin verildigi ve bu ayetlerden hareketle 6grencilerin; “Kur’an-1 Kerim
mealini kullanma, Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama, Kur’an ayetlerinden ilkeler ¢ikarma, ayetlerde
gecen sahis, yer, konu ve kavramlari1 belirleme” becerilerini gelistiren ve onlarin seviyelerine uygun
etkinliklere yer verildigi ifade edilmektedir.6® DKAB (4-8. Siniflar) 6gretim programinda da benzer sekilde
“linite sonlarinda yer alan sure ve dualar islenirken 6grencilerin sure ve dualarin icerigini ve verdigi mesaji
kavramalari esas alinir; bu baglamda sure ve dualarla ilgili kisa agiklamalara ve bunlarin igerigini tanitan
metinlere yer verilir’¢! ifadeleri yer almaktadir.

Ogrencilerin surelerdeki mesajlar1 anlamalari, 6zellikle Kur’an kissalarinin gercek tarihsel olaylara
ve Kkisilere ait olduklarini ve bu mesajlarin insanlarin 6grenmesi, ders ¢ikarmasi, hayatlarini diizene
koymalar i¢in gonderilmis olduklarini anlamalar:1 agisindan 6nemlidir. Kissalardaki dil, tarihi bilgiler,
icerdigi mesajlar kissalarin 6greticiligini gostermekte ve Kur’an muhatabinin aklini kullanma, olaylardan
ders c¢ikarma, bilissel ve duyussal davranis degisikligine yoneltme ve aktif bir sekilde 6grenmesini
amaclamaktadir.2 Bizzat Kur’an’da inananlar Allah'in ayetleri lizerinde derin diisiinmeye, bunlardan ders
¢ikarmaya davet edilir. Kur’an’daki tefekkiir, tedebbiir, ta’akkul, tezekkiir, tefakkuh gibi kavramlar diisiinme,
akil etme, arastirma eylemlerinin dnemini vurgulamaktadir. Bu sebeple Kur’an igeriginin daha derin bir
sekilde incelenmesine, oOgrencilerin fiziksel, manevi ve entelektiiel boyutta bu igerikten nasil
faydalanacaklarina dair sorgulama yapmalarina izin verilmelidir. Kissalarla ilgili yapilabilecek P4C
calismalarinda 6grenciler biligsel olarak uygun sorular sorma, diyalojik ve isbirlik¢i bir ortamda kendi
fikirlerini olusturma, birbirlerinin goriislerine saygi duyma, birbirlerini kanit sunma noktasinda zorlama ve
surelerin mesajlarina uygun ¢ikarimlarda bulunma gibi iist diizey bilissel beceriler kazanabilir. Ayrica bu
mesajlarla kendi hayatlar1 ve sosyal cevreleri arasinda baglant1 kurabilirler. Béylece Kur’an mesajlarinin
anlasilmasi ve i¢sellestirilmesi daha ¢ok miimkiin olacaktir.63

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Abstract

In understanding and interpreting texts or religious messages with various contents, it is important matter to determine
the focal concepts or keywords, the areas with which these words are related, and the characteristics of these areas,
which are created with a new analysis style. It can be compensated the difference in understanding and signification
between the period of the sacred text and the period of modern man, only in this way. In this manner, it is much more
necessary and obligatory to analyze and understand the focal concepts in the process of understanding and making
sense of the sacred texts, in which the divine messages that are desired to be conveyed to people are presented in
various conceptual patterns, compared to other texts. As a matter of fact, to examine the meaning dimensions of the
focal concepts in the Qur’an correctly, which have connotations, as well as their basic dictionary meanings, and the new
meanings they have gained in the context of the Qur’an, and to explore the adventures of these terms successfully, are
very valuable for both understanding and applying the message and in terms of its contribution to the science of tafsir.
Therefore, field and concept analysis is a necessity in the interpretation of the divine messages equipped with the
concept weave together with the classical methods developed for the understanding of the Qur’an during the History of
tafsir process and rich historical and scientific experience. The fact that tafsir activities have uninterruptedly continued
from the first periods to the present day is an indication and reflection of its necessity. Although times, places, periods,
conditions, requirements, circumstances, and interpretations have changed during the history of tafsir activity, the
words, ideas, efforts, materials, and products in this activity are extremely necessary and important for the
interpretation and needs of contemporary people. In the period following the privatization of tafsir activities, methods
and varieties the research and determination of the issues of the basic areas of life such as politics, culture, and
economy’s influence on the products in question to what extent, in which phases they are beneficial, and in which phases
they cause harm are valuable for a sound analysis the process of tafsir study because, the basic features, elements,
effects, and necessities of life must be examined to reach the divine purpose meticuoulsy, since they are included in the
basic guide which is a divine word. Politics, which is one of the fields that should be studied meticulously, is one of the
mostimportant and active areas of life and one of the most influential institutions of societies. As a matter of fact, politics
has the same care in the Islamic society as in the existence and power periods of other societies. As it has been associated
with other institutions and fields in social life, the divine word has also found a place for itself in various issues. Politics
is the subject that has been mainly dealt with in the interpretation activities of the Qur’an both in the conditions of the
revelation period and in the post-revelation period. In our study, we have aimed to analyzte the concepts and contexts
in the Qur'an and how it has been evaluated in two interrelated works that examine these concepts, together with our
opinion that such an important issue should be investigated to lead a happy and peaceful life by obeying divine orders
and rules. In this respect, two works that investigate the concepts related to politics in the perspective and plane of the
Qur’an are the subject of our study. These works are Vecdi Akyiiz's work titled Kur’an’'da Siyasi Kavramlar and
Manzooriddin Ahmad’s work titled Islamic Political System in the Modern Age: Theory and Practice. Although the authors
of the works were born, had lived, had trained in different times, cultures and geographies, and had specialized in
different fields, they had met on common ground in terms of examining and interpreting the concepts with political
content in the Qur’an. In our article, we have the purpose to examine the political terms in question in the context of
divine speech and the interpretations of these two authors who have different areas of expertise.

Keywords: Tafsir, al-Qur’an al-Karim, Politics, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Islamic Political System in the Modern Age:
Theory and Practice.

Vecdi Akyiiz’iin Kur’an’da Siyasi Kavramlar isimli Eseri ve Manzuriddin Ahmed’in
Islamic Political System in the Modern Age: Theory and Practice isimli Eseri’nin Kavramsal
Acidan Kiyasi

0z
Cesitli iceriklere sahip metinleri veya dinl mesajlar1 anlama ve yorumlamada -yeni yontemlere sahip bir inceleme
tarziyla olusturulan- odak kavramlarin veya anahtar kelimelerin, bu kelimelerin ilintili oldugu alanlarin ve bu alanlarin

ozelliklerinin tespit edilmesi 6nemli bir husustur. Kutsal metnin dénemi ve ¢agdas insanin dénemi arasindaki anlama
ve anlamlandirma farki ancak bu sekilde telafi edilebilir. Bu minvalde, insanlara aktarilmak istenen ildhi mesajlarin

180

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



The Conceptual Comparison Between Vecdi Akyiiz's Work Titled Kur’an’da Siyasi Kavramlar and...

cesitli kavram kaliplar1 icerisinde sunuldugu kutsal metinlerin anlamlandirilma siirecinde odak kavramlarin
¢oziimlenmesi ve anlasilmasi diger metinlere gore ¢ok daha liizumludur. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de yer alan, temel
sozliik anlamlarinin yani sira yan anlamlari haiz odak kavramlarin mana boyutlarini ve Kurani siyakta kazandig: yeni
anlam alanlarim1 dogru sekilde incelemek ve bu terimlerin fehva seriivenlerini basarili bir sekilde kesfetmek, hem
mesajin anlasilmasi ve uygulanmasi bakimindan hem de Tefsir ilmine sagladig: katki bakimindan oldukg¢a kiymetlidir.
Dolayisiyla, Tefsir Tarihi stirecinde Kur’an’'i anlasilmasi adina gelistirilen klasik yontemler ve zengin tarihi ve ilmi
tecriibeyle birlikte kavram o6rgiisii ile donatilmig ilahi mesajlarin yorumlanmasinda alan ve kavram ¢dziimlemesi bir
zorunluluktur. Tefsir faaliyetlerinin tarih icerisinde ilk dénemlerden itibaren giiniimiize kadar kesintisiz bir sekilde
devam ediyor olmasi onun gerekliliginin bir gostergesi ve yansimasidir. Tefsir faaliyeti yolculugu icerisinde zamanlar,
mekanlar, donemler, kosullar, gereksinimler ve yorumlar degismis olsa da bu faaliyetteki soz, fikir, caba, malzeme ve
iriinler ¢cagdas insanlarin yorumu ve ihtiyaci agisindan son derece zaruridir. S6z konusu iiriinlere -Tefsir faaliyetlerinin,
yontemlerinin ve cesitlerinin 6zellesmesini takip eden dénemde- siyaset, kiiltiir, ekonomi gibi hayatin icerisindeki
temel alanlarin s6z ve yorum kapsaminda ne derece etki ettigi, hangi merhalelerde faydali oldugu, hangi merhalelerde
zarara neden oldugu gibi hususlarin tespiti Tefsir calismasi siirecinde saglikli bir analiz agisindan degerlidir. Zira,
hayatin temel 6zellikleri, unsurlari, etkileri ve gereklilikleri temel kilavuz olan kutsal s6zde da yer almalar1 hasebiyle
ilahf maksada erisebilmek icin titizlikle incelenmelidir. Titizlikle incelenmesi gereken alanlardan olan siyaset, hayatin
en 6nemli ve aktif alanlarindan, toplumlarin ise en etkili kurumlarindan biridir. Nitekim siyaset, diger toplumlarin
varolus ve iktidar donemlerinde oldugu gibi islam toplumu icerisinde de ayn1 ihtimama sahiptir. Sosyal hayatta diger
kurumlarla ve alanlarla iliskili oldugu gibi ilahi s6zde de gesitli meselelerde kendisine yer bulmaktadir. Kur’an'in hem
vahiy dénemi sartlarindaki hem de vahiy sonras1 dénemdeki yorum faaliyetlerinde agirlikla islenen konu da siyasettir.
Calismamizda, bu denli 6nemli bir meselenin ilahi emre ve kurallara uyarak mutlu ve huzurlu bir hayat siirdiirmek i¢in
arastirllmasi gerektigi kanaatimizle birlikte Kur’an-1 Kerim’'de hangi kavram ve baglamlarda yer aldigin1 ve bu
kavramlar1 inceleyen birbiriyle baglantili iki eserde nasil degerlendirildigini analiz etmeyi amaclamaktayiz. Bu
minvalde, siyasetle ilgili kavramlari Kur’an perspektifi ve diizleminde arastiran iki eser ¢alismamiza konu olmaktadir.
Bu eserler Vecdi Akyiiz'iin Kur‘an’da Siyasi Kavramlar isimli eseri ve Manzuriddin Ahmed’in Islamic Political System in
the Modern Age: Theory and Practice isimli eseridir. Eserlerin miiellifleri farkli zaman, kiiltiir ve cografyalarda dogmus,
yasamis, yetismis, farkli alanlarda ihtisas yapmis olsalar da Kur’an’da yer alan siyasi icerige sahip kavramlari
incelemeleri ve yorumlamalar1 bakimindan ortak paydada bulusmaktadirlar. Makalemizde s6z konusu siyasi igerikli
terimleri ilahi s6z ekseninde ve farkli uzmanliklara sahip bu iki miiellifin yorumlar1 baglaminda incelemeyi
hedeflemekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an-1 Kerim, Siyaset, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Islamic Political System in the
Modern Age: Theory and Practice.

Introduction

The issue of understanding and interpreting the Qur’an is one of the main problems of tafsir/the
Commentary of the Qur’an that has been discussed by scholars since its revelation. For the solution to this
problem, the conditions, methods, and ways required for the reading and interpretation of the Qur'an in a
better and more understandable way have been examined, and new sciences have been developed for this
purpose. Even the existence of tendencies to find solutions based on needs at the beginning has pointed to
the fact that there are some problems in understanding it. Therefore, this situation has proposed an item to
the agenda the necessity of solutions to the methodology problem and the necessity of different methods
together with new searches for understanding it. These different methods are also exploration-
understanding-interpretation activities, so it means that it is the activity of tafsir because of the labor and
effort to understand the Qur’an, which is a divine word and encompasses all areas, levels, stages, and
elements of life, is nothing but an activity of tafsir.!

1 Yusuf Topyay, “Vahiy Geleneginde “Ruh” Kavraminin Artzamanh (Diachronic) Semantik incelemesi”, Bayburt Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015), 98-101; Yusuf Topyay, Kutsal Kitap’ta ve Kur’an-1 Kerim'de “Nefs” ve “Ruh” Sézciiklerinin Artstiremli
(Diachronic) Semantik Incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016), 1-26.
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Politics is one of the most important areas of life and one of the most influential institutions of
societies like being important topic in the activity of understanding of the Qur’an.z As a matter of fact, it has
the same care and attention in Islamic society too. As it has been associated with other institutions and
fields, the divine word also has found a place for itself in various issues. It had played an active role in the
formation of Basic Islamic Sciences, although it was the subject of the interpretation activities of the Qur’an
both in the conditions of the revelation period and in the post-revelation period. Therefore, the issue of how
this phenomenon has affected the divine word, or rather life, is of great importance in terms of tafsir. The
sectarian commentary products that examine the interpretation of the verses used by the sects to base their
views on the stage of history are also examples and indicators of these studies. On the other hand, the
political commentary, the political or ideological exegesis -in a similar and parallel framework- is to find
foundations according to personal or group opinions from divine words or associations which interpret the
Qur’an’s concepts related to organization, institution, administration, and management in society.

Two works that examine the concepts related to politics are the subject of our study. These works
are Vecdi Akytiz’'s work titled Kur’an’da Siyasi Kavramlar/Political Concepts in the Qur’an and Manzooriddin
Ahmad’s work titled Islamic Political System in the Modern Age: Theory and Practice especially the second
part of this book. Vecdi Akyiiz had affected by Manzooriddin Ahmad’s work and he had mentioned that he
had used and had got benefited from his work in his book. Although the authors of these works had grown
up in different cultures and geographies and had specialized in different fields, they had met on common
ground in terms of examining and interpreting the concepts with political content in the Qur’an.

1. The Relationship Between al-Qur’an al-Karim and Politics

God’s prophets and messengers, who had come in different periods throughout the tradition of
revelation, had tried to convey the same message in different conditions, historical dimensions, and
situations. The Prophet David had described God whom he had believed in Him in his holy book which is
the Bible more than a millennium before the Prophet Muhammad (peace be upon him), as follows:

“God is the One who created the heavens and the earth, the sea and everything in it. He is the eternal
guardian of truth. He is the One who takes the rights of the oppressed and gives sustenance to the hungry. Your
Lord is the One who makes captives free, opens the eyes of the blind with cure, guides those who stray from the
straight path, loves the righteous people, protects the weak people, and watches over the orphans and widows.
He does not guide the cruels to his right path.”?

The Creator has never blocked the path of revelation or message to ensure that people are happy and
peaceful in this world and the hereafter, to protect them from wrong and perverted beliefs and bad
behavior, and to ensure that they live morally, well, correctly and beautifully. These messages, which are
guidances, to teach and to tell the good, have been tried to be understood, explained, interpreted, and
disseminated since the moment they were sent.*

Many branches of science have been developed for this purpose. In the context of understanding the
Qur’an, itis necessary to consider the ontological, epistemological, and cultural differences between the first
addressee and the contemporary reader. As a matter of fact, the Qur’an in the minds of the Companions was

2 Mabid al-Jarhi, The Islamic Political System: A Basic Value Approach (PDF: MPRA Munich Personal RePEc Archive, 2016), 9; Maulana
Wahiduddin Khan, The Political Interpretation of Islam (India: Goodwords Books, 2015), 10; Abdollah Nazarzadeh, “Political
Teachings in the Qur'an”, Political Science 4/15 (Autumn 2001), 35-58; Mohammad Kheradmand, “Political Terms in the Qur’an”,
Political Science 4/15 (Autumn 2001), 59-78; Qader Fazeli, “Political Teachings in the Qur’an from Igbal’s Viewpoint”, Political Science
4/15 (Autumn 2001), 271-294; Davood Fayrahi, “Political System and State in Islam (2) (The Sunnite Political System)”, Political
Science 4/15 (Autumn 2001), 141-168.

3 Kitab-1 Mukaddes (Accessed 10 April 2022), Mezmurlar 146/6-9; cf. Kitab-1 Mukaddes (Accessed 10 April 2022), Luka 1/49; The
Noble Quran (Accessed 10 April 2022), al-An’am 6/144; The Noble Quran (Accessed 10 April 2022), at-Tawbah 9/60; The Noble
Quran (Accessed 10 April 2022), Yiinus 10/25; The Noble Quran (Accessed 10 April 2022), al-Ahkaf 46/3; Mehmet Pagaci, Kur’an ve
Ben Ne Kadar Tarihseliz? (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 63.

4 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 32.
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related and connected with the facts.> The branches of science that serve to analyze this connection and
carry the divine words to daily life are very valuable.

The central point of Islam from which all flows and originates from it with the point of departure can
be paraphrased and summarized as follows: the God of Abraham (He is the only God as Allah in Arabic,
Khiida in Persian, Tanri in Turkish, Ho Theos in Greek and God in plain English has spoken to humankind
and addressed all humanity. This divine and unique word has been seen as the culmination of a long series
of sacred communications which had begun with God’s creation of the universe and humankind because He
is eternally the One who creates and guides.®

The Qur’an, on the other hand, is the last and the complement of all divine messages in the revelation
process. It is the reference source of all humanity in general and Muslims in particular, which contains the
beliefs, worships, teachings, and laws of Islam, the last and most perfect religion, and teaches manners and
boundaries. In other words, the Qur’an is divine guidance that gives spirit, guides, and gives meaning to
human life, the universe, and in short, all creatures. According to God’s own words, the Qur’an, which is
knitted with layers of meaning, is the guide of truth and goodness for humanity because the Qur’an has
introduced itself as guidance, advice, mercy, and good news for the believers in its expressions, as follows:

“O humanity! Indeed, there has come to you a warning from your Lord, a cure for what is in the hearts,
a guide, and a mercy for the believers.””

“"Consider, O Prophet!’ the Day We will call against every faith-community a witness of their own. And
We will call you to be a witness against this 'people of yours'. We have revealed to you the Book as an
explanation of all things, a guide, mercy, and good news for those who "fully’ submit.”8

“We have certainly brought them a Book which We explained with knowledge-a guide and mercy for
those who believe.”

The Qur’an is a leader for humanity; an eternal light that illuminates the way and dark areas; a spirit
that gives vitality and meaning to life; a measure and example that separates right and wrong, good and
bad; a science for those who represent the truth, be far from the false and the superstition, and think
contemplatively; a cure for spiritual troubles; good news for the world and the hereafter; a clear guide to
read, understand, and live; definite evidence; a unique book to be admired and followed. With these
purposes, characteristics and qualifications, it had primarily aimed to train people with negative qualities
through revelation. Its main goal is to raise responsible, knowledgeable, correct, honest, moral, decent,
respectful, good, and fair individuals through divinely-based and supported education.?

Since the Qur’an is a guide for humanity, it has touched many areas of life and has contained many
elements, items, features, situations, conditions, expressions, rules, recommendations, and warnings about
life.11 The divine word, by its nature, has many contents, examples, analyses, and advice that are included
in the political, social, economic, cultural, and geographical areas that target, cover, and concern human life.
Politics and political concepts, which are one of the most basic areas of life, are also some of the subjects of
the Qur'an.!? The quality and qualified analysis of these concepts have a very precious status in
understanding the divine word.13

5 Halis Albayrak, Kur’an’t Anlamak, Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak, 1. Kur’an Sempozyumu: Kur’an’in Aydinligina Dogru (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1995), 167; Esra Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kuramer/Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2016), 16.

6 John Alden Williams, The Word of Islam (Austin: University of Texas Press, 1994), 7.

7 The Noble Quran (Accessed 10 April 2022), Yinus 10/57.

8 The Noble Quran (Accessed 10 April 2022), an-Nahl 16/89.

9 The Noble Quran (Accessed 10 April 2022), al-A’'raf 7/52.

10 Mehmet Pagaci, Kur’an’a Giris (Istanbul: isam Yayinlari, 2006), 35-36.

11 Hasan el-Benna, Islam ve Siyaset, trans. Besir Giines (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2020), 23.

12 Qamaruddin Khan, Political Concepts in the Qur’an (Pakistan: The Institute of Islamic Studies, 1973), 3; Showkat Ahmad Wagay, “The
Qur’an and Politics: A Study of the Key Political Concepts in the Qur'an”, Aligarh Journal of Quranic Studies 3/1 (March 2020), 22-37;
Souran Mardini, Fundamental Religio-Political Concepts in the Sources of Islam (Edinburgh: University of Edinburgh, the Department
of Islamic and Middle Eastern Studies, Faculty of Arts, Ph.D Thesis, 1984), 2; Arthur Jeffery, “The Political Importance of Islam”,
Journal of Near Eastern Studies 1/4 (October 1942), 383-395.

13 Abdurrahman Altuntas, Kur’an’da Siyasi Kavramlar (Giimiishane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2013), 12.
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Throughout history, societies have not been far from political thoughts.1* The Islamic society is not
an exception from other societies in this regard.!> The conflicts on the axis of politics and political thoughts
have been included in the historical records. According to this situation, the fact that the Qur’an plays a role
in this focus and the center of conflicts as a cause or a result is an actuality that should also be investigated.16
In addition, it is useful to remember the following fact in history to see the origin of the Qur’an and politics
as well as the importance of their position in life: The Qur’an in its present form is the result of a process of
collection and redaction. This reshaping of verses, passages, and chapters into the Qur’anic text, as it is
known it has obvious political implications. The initial spread of variant forms of the Qur’anic text had been
perceived and ruled by the rulers as a direct political danger to the unity of the expanding Muslim
community. It was thus assumed inevitable that the emerging Muslim liturgy and the whole of revelation
should be without major internal differences and contradictions. This aim was important and serious but it
had never been completely achieved.1?

While we are talking about politics and political concepts, we have not meant that all of these fields
or their forms with current contents are included in the Qur’an in completely clear, long expressions and
detailed manner. Forasmuch, then the Qur’an has differed from other holy texts in terms of some features.
This structure has also exemplified the character of different sacred words. The Qur’an, which mentions the
issues that affect life more in the context of advice, is not a history and politics book or word. While the
practices of law and politics, state, nation or societies, and their cultures have naturally changed in the
course of life but the essence of Islam has not changed. So, the name for the divine law is shari‘a the
prescribed by God and His Messenger who is the Prophet Muhammad (peace be upon him), and the other
name for this special term is shari‘a with its connotation of the right way to the water. According to Qatada
b. Di‘ama who is an early Muslim authority, the religion is one but the shari‘a is various in life.18

As itis known, the field of study of tafsir is the content of the Qur’an. Tafsir is the general name of the
activity of interpreting the Qur’an. In this respect, it is quite natural that the main subjects of the Qur’an are
the subject of study in this field. Although this field contains and examines the subjects of the Qur’an, there
are not many studies on the relationship between tafsir and politics, even though there are studies on many
subjects in the contemporary period. Some evaluations, projects, studies on Islam and political thought,
research-based on political theories in the Qur’an, studies on the analysis of the relationship between
political theory and practices, and references in the Qur’an are common, but it can not be said that there are
not many academic studies on the relationship between tafsir and politics in a narrow and deep
framework.1? In the history of tafsir and the methodology of tafsir, issues such as deviations in the Qur’anic
commentary, unfair and biased interpretations of the verses, bid‘ah, sectarian approaches have taken a
place in a detailed or non-objective manner. However, the fact that the opinions and comments expressed
are not academic and objective has seriously harmed the usability and quality of these studies.

Investigation of political interpretations in the field of tafsir or evaluation of the subject of “political
commentary/siyasal/siyasi tefsir in the Turkish language” with the suggestion on the term of Professor
Ismail Caliskan who is still working at Ankara University Faculty of Theology have coincided with the
political movements in the Islamic society before all tafsir movements related to history as a period.20 In
detail, the emergence of the Qur’an, the first political movements after it, the next political evolution, and

14 Mohd Younus Kumar, “Authority in Islamic Political Thought: A Study of Quranic Verses”, World Journal of Islamic History and
Civilization 7/2 (2017), 30-36.

15 Umit Aktas, Islam ve Siyaset (Istanbul: Mana Yayinlari, 2019), 92; Ovamir Anjum, Islam Diistincesinde Siyaset Fikih ve Cemaat Ibn
Teymiyye Dénemi. trans. Ammar Kili¢ (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 11; Nagihan Dogan, Dinin Iktidari Iktidarin Dini Hilafet, Siyaset,
Islam (750-833) (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2021), 23.

16 Nihat Uzun, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Iliskisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 13.

17 Stefan Wild, Political Interpretation of the Qur’an (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 273.

18 Jamal al-Din Abi I-Fadl Muhammad b. Mukarram b. ‘Ali b. Ahmad Ibn Manziir al-Ansari al-Ruwayfi al-Ifriqi al-Misri, Lisan al-‘Arab
(Beirut: Dar Sadr, 1414), Sec. “sh-r-‘a .” John Alden Williams, The Word of Islam, 66.

19 {smail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 18.

20 {smail Galiskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 19.
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the times when the Qur’an is tried to be a material and basis for political issues should be analyzed in this
context and are important for academic searches.

2.Vecdi Akyiiz's Work Titled Kur’an’da Siyasi Kavramlar

Vecdi Akytiz's work titled Kur’an’da Siyasi Kavramlar?! was published in Istanbul in 1998 by Kitabevi
Yayinlari. The author has examined the concepts in the Qur'an that have a political content or gain a political
meaning later, preferring a periodic and conceptual distinction, in different sections. The work has consisted
of ten chapters following the introduction.

These sections are as follows:22

Under the title “Siyaset, [ktidar ve Egemenlikle ilgili Kavramlar/Concepts Related to Politics, Power
and Sovereignty”, the terms of egemenlik/sovereignty, siyaset/politics, devlet/the state or the government,
ars/the Ninth Heaven, kiirsi/the throne, emr/order, emanet/trust, miilk/property, hiikkim/judgment,
velayet/wardship have been covered in the first chapter of the book.

Under the title “Yonetim Iilkeleriyle ilgili Kavramlar/Concepts Related to the Principles of
Management”, the concepts of slira/council, al-amr bi-l-ma‘rif wa-n-nahy ‘ani-l-munkar/enjoining what is
right and forbidding what is wrong, and adl, adalet/justice have been dealt with the second chapter of the
book.

Under the title “Siyasi Onderlikle ilgili Kavramlar/Concepts Related to Political Leadership”, the
words of imam/imam and leader, halife/caliph, ulu’l-emr/the owner of order, sultan/leader and headman,
melik/owner of the property, sayyid/governor of community, vekil/deputy, vezir/vizier, cebbar/pressure
have been examined in the third chapter of the book.

Under the title of “Sosyal-Siyasi Gruplasmayla ilgili Kavramlar/Concepts Related to Social-Political
Grouping”, the terms of al/adherent and family, ehl/people, owner and religion, bentin, benin/sons, kabile,
sha’b/tribe, asiret/clan, ummah, millet/nation and time, karn/qarn and contemporary, hizib, ahzab/party,
Sia/Shi‘a, firka/sect, tefrika/discord, mele’/repletion, cund, cuniid/communities have been evaluated in the
fourth chapter of the book.

Under the title of “Siyasi Davranisla flgili Kavramlar/Concepts Related to Political Behavior”, the
concepts of bey’at/agreement on the obedience to someone who in the position of authority,
itaat/obedience, takiyye/fear and avoidance, hicret/separation and diverge, istiz’af/disadvantaged groups
and losers have been investigated in the fifth chapter of the book.

Under the title “Siddet ve Baskaldiriyla flgili Kavramlar/Concepts Related to Violence and Rebellion”,
the words of zulum/cruelty, zalim/cruel, bagy/wish of corruption, isyan/rebellion, istikbar,
miistekbir/arrogance and vanity, kiyam/standing and benefit, tugyan/transgression in rebellion, and
taght/people who transgress and idols except God have been questioned in the sixth chapter of the book.

Under the title “Fitne, Bozgunculuk ve Sapkinlikla flgili Kavramlar/Concepts Related to Sedition,
Corruption and Perversion”, the terms of fitne/sedition, fesad, ifsad/corruption, miifsid/someone who acts
in a corrupted way, fisk/aberration and corruption, and fasik/someone who acts in an aberrated way and
who is a sinner have been discussed in the seventh chapter.

Under the title “Din’le ilgili Kavramlar/Concepts Related to Religion”, the concepts of din/religion,
seriat/law, tarikat/cult, hikmet/truth, ruhban, ahbar, rabbaniyytin, kissis/the terms which shows the class
of leading man of the religion of Ahl al-Kitab, ayatullah/evidence, trace and mark of God, Himan/someone

21 Vecdi Akyliz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998).

22 In the writing of the concepts in the Turkish language and the academic style of writing as the common form, we have tried to write
the author’s choice as a basis -on the grounds of respect for the trust- not the concepts in accordance with the current spelling rules.
On this occasion, we have taken into account the idea and intention that the researchers who obtain the original edition of the book
and read our study will not have any difficulties, since there is no difference between the copy and the spelling on the writings about
the terms. We have presented it to the information, interest and attention of our readers with respect.
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who takes a place in the Qur’an, especially in the expressions with Pharaoh and Moses have been studied in
the eighth chapter of the book.

Under the title “Siyasetin Cografi Boyutuyla ilgili Kavramlar/Concepts Related to the Geographical
Dimension of Politics”, the words ard, arz/deep, ground and wideness, beled/big place for living, and
country, karye/city and town, Medine/the place that people settle down, obedience and place which is
governed by rulers and dar/piece of ground, dust, and place which people live on it have been interpreted
in the ninth chapter of the book.

Under the title “Baris, Cihad ve Fetihle Ilgili Kavramlar/Concepts Related to Peace, Jihad and
Conquest”, the terms of silm, selem/peace and the opposite of war, selam/trust and well-being, sulh/peace
and agreement, 1sldh /peace, improvement, correction and reform, cihad/war for the way of God and gaining
His will and love, fetih/conquest have been evaluated in the tenth chapter of the book.

It has been seen that the author has determined the elements such as word, term, subject, concept,
verse context and integrity, religious, political, social, cultural, and economic conditions of the period as
separate criteria and he has categorized and subjected the political concepts to a unique classification in
this direction. In addition, it has been understood that the author has not made deep semantic research on
every concept and verse, but he has made a systematic classification according to the meanings of the words
and the subjects of the verses. While the author has presented the meanings of the verses in a list related to
the concept and the subject from time to time, he has made conceptual, philological, literary, and sociological
evaluations from time to time.

Akyiiz has stated that the studies, which are based on certain concepts and fields to better understand
the Qur’an, have increased in recent years, these studies have been mostly called the conceptual tafsir, and
he has dealt with his work with this conceptual approach too.23 In this work, the author has examined the
concepts of Islamic public law and political content in political literature or political discourses, which later
gained political content and meaning. Such concepts have been handled within the framework of origin,
derivative, meaning, context, and integrity, and have been examined systematically and methodologically
according to the content of the term by him. According to the author’s own words, this study is not a study
of interpretation, but rather a study of legal-political conceptualization. The sources used by the author are
the works of Garib al-Qur’an, al-Wujith wa a’n-Nazhdir, Muhammad Esed’s work titled Kur’an Mesaji ve Meal-
Tefsir, Manzooriddin Ahmad’s work titled Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar, Bernard Lewis’s work titled
Islam’in Siyasal Dili, Mawdudi’s work titled Kur’‘an’a Gére Dért Terim, Toshihiko Izutsu’s work titled
Kur’an’da Allah ve Insan, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Liitfullah Cebeci’s work titled Kur’'an’da Ser
Problemi, Sadik Kili¢’s work titled Kur’‘an’da Giinah Kavrami, Erdogan Pazarbasi’'s work titled Kur’‘an ve
Medeniyet, Ejder Okumus’s work titled Kur’an’da Toplumsal (6kiis and other valuable works. The author has
stated that he has written a book that is the beginning of the historical and current aspects of concepts with
political content and also he has kept the aim of preparing a conceptualization study independent of the
tafsir index rather than a dictionary study.

3. Manzooriddin Ahmad’s Work Titled Islamic Political System in the Modern Age: Theory
and Practice

Manzooriddin Ahmad’s work titled Islamic Political System in the Modern Age: Theory and Practice?*
were published in Karachi in the year of 1983. The chapter that is the subject of Vecdi Akyiiz’s book is the
second chapter of the work titled “Key Political Concepts in the Qur’an”. This section has been translated
into the Turkish language by Mustafa Ozel at D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi/ D.E.U. Journal of the Faculty of
Theology in izmir/Turkey with the title of “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”.2

23 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 11-14.

24 Manzooriddin Ahmad, Islamic Political System in the Modern Age: Theory and Practice (Karachi: Saad Publications, 1983).

25 Manzooriddin Ahmad, “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar”, trans. Mustafa Ozel, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2002), 255-
284.
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Ahmad has presented his article titled Key Political Concepts in the Qur’an in the same way with this
chapter of his book with its source and edition of Islamic Research Institute, International Islamic University
to the benefit of the readers.26 For the researchers who want to compare it with Akyiiz's work and also for
those who cannot reach the whole of Ahmad’s book, it will be sufficient to read the chapter in question.

In this section, the author has examined the concepts of jama’ah/community, gawm/tribe,
millah/nation, ummah, sha’b, ‘ahd/covenant, akd/agreement, mithdq/pact, amanah/trust,
wilayah/province and guardianship, khilafah/caliphate, imamah/imamate, al-Dawlah/state, al-Siyadah
(sovereignty), al-Mulk (kingship). He has aimed to determine and discover the historical evolution of
concepts by saying that it is obligatory that the development of concepts with political content and their
connection with technical thought must be explored.

The work, which has contained more philosophical, anthropological, and sociological evaluations
than a dictionary study, also has followed a historical method. It has dealt with periodic analyzes within the
framework of the concepts of Islam-politics-society-religion -in the context of development and change- in
the historical process. The author, who has criticized and evaluated the translations, analyses, and works
related to these concepts, also provided conceptual and periodic translation recommendations.

4. The Evaluation and the Conceptual Comparison Between Vecdi AKkyiiz’s Work Titled
Kur’an’da Siyasi Kavramlar and Manzooriddin Ahmad’s Work Titled Islamic Political
System in the Modern Age: Theory and Practice

In this study, we will examine the political content of Manzooriddin Ahmad’s work titled Islamic
Political System in the Modern Age: Theory and Practice’s second chapter as “Key Political Concepts in the
Qur’an”, which is the subject of Vecdi Akyiiz’s book titled Kur’an’da Siyasi Kavramlar and also we will analyze
how the concepts have been handled by these two authors and what methods have been followed in these
works.

Common concepts have been examined in both works: “Jama’ah/community, gawm/tribe,
millah/nation, ummah, sha’b, ‘ahd/covenant, akd/agreement, mithaq/pact, amanah/trust,
wilayah/province and guardianship, khilafah/caliphate, imamah/imamate, al-Dawlah/state, al-
Siyadah/sovereignty, al-Mulk/kingship”.

4.1. Jama’ah/Community

Since Vecdi Akytiz has dealt with the concepts in the Qur'an, he has not included the concept of
jama’ah/community, which gained meaning later, in his work.

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has said that this concept has an encompassing content
which can be handled in a broad framework. According to the author, who has tried to examine this concept
in the historical process, the term community has started to be used in the more sociological context and in
the sense of “society” over time. In contemporary Arabic usage, the term has clear sociological content.
Ahmad concludes that the word of jama’ah and its derivatives has not been used in the technical sense in
the Qur’an, other classical sources, and the Medieval Islamic Political Theory, but rather in the sense of
“society” in the later periods, in the sense that evokes community in an evident way.2”

4.2. Qawm/Tribe

Vecdi Akyiiz has dealt with this word with the name of “qawm/tribe” under the concepts related to
social-political grouping. According to him, this concept is one of the most used concepts in the Qur’an. It
has taken in three hundred places approximately. It has three meanings. These meanings are “kinship,

F ]

26 Manzooriddin Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur'an”, Islamic Studies, Islamic Research Institute, International Islamic
University (1971), 77-102.
27 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur’an”, 78-79.
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community, and people”. This concept has been used in places where the names of tribes have been
mentioned -in the example of the tribe of Ad and the tribe of Thamud- in the sense of ancestry/nation, in
places where the characteristics of various communities have been mentioned -in the example of the people
of Noah, the people of Abraham, the people of Yunus, the people of Salih- in the sense of
community/group/people, in subjects related to the transfer of positive and negative aspects of people have
been used in the sense of people/persons -in the example of the people/qawm yuqiniin (the believers), the
people/qawm yu'mintn (the people who have faith), the people/qawm yazzakkariun (the thinkers).
According to the author, the verses in which this word has been used have consisted of subjects about
exemplary people and societies and they have presented the basic principles for the establishment of more
civilizations. In this context, it has been emphasized in the verses in question that the societies having
civilization have been composed of people who have faith, knowledge, understanding, and use their reason
in every situation but the societies that cannot reach the civilized level have been composed of people who
do not have faith, understanding and are unconscious, unaware of the depth of events and corrupt.28

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has stated that this word has been mostly used in the
meaning of “nation and nationalism” in the modern Arabic language by mentioning the birth of
Contemporary Arab nationalism and Pan-Arabism in the example of al-Qawm al-Arabiyya. According to him,
the term “gawm” in the contemporary sense has differed from the Medieval Islamic Terminology. He has
stated that its basic meaning in the Qur’an is “people, a community of people, a group of citizens coming
together for some purposes” -following a leader- similar to Akytiz but he has stated that the meaning in the
verses has not meant a contemporary nation unlike Akyiiz's emphasis on civilization. According to him, the
theme of a regional society connected by language, culture, tradition, history, and economic and political
ties has not been presented in these verses. The concept obtained this meaning by the current usage, which
was not intended by the verses. Therefore, the latter meaning of the word has spread after the revelation
period.2°

4.3. Millah/Nation

Vecdi Akyiiz has dealt with this concept within the framework of concepts related to social-political
grouping. He has stated that this word has been used in the sense of “religion” in fifteen places in the Qur’an.
He has analyzed the word in the examples of the verse by grouping “the religion of Abraham, the religion of
Abraham, [saac, and Jacob, the religion of the Jews and Christians, the superstitious religion and the religion
of the unbelievers”.30

Manzooriddin Ahmad has attributed the meanings of “religion/belief and shari‘a/divine law” to this
word. He has stated that a definite distinction has been made between nation and religion in the Qur'an and
the focus of this concept is mostly on the prophet from whom divine revelation came for humanity. In
addition, he has emphasized that the words of jama’ah and qawm as the meaning of community and people
should be separated from the nation with a clear line and he has emphasized the difference between millah
word while expressing a typical Semitic notion when the community of people coming together based on
divine guidance has met the concept of nation. In addition, he has determined that the terms millah/nation
and din/religion should be separated from the word mazhab/sect, and that sect has been used for religion
in Urdu and Persian languages, but it is more of a social and traditional concept, away from the Qur’anic
usage. He has given a place to the meaning of “religion” for the concept similar to Akyiliz and he has
mentioned the meaning changes of this concept with the meaning nuances of “shari‘a and sect” in a different
way from Akytiz.31

28 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 166-168.
29 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur’an”, 79-80.
30 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 172-175.
31 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur’an”, 80-81.
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4.4. Ummah

Vecdi Akyiiz has dealt with this concept within the framework of concepts related to social-political
grouping. He has explained that this word has been used in the meaning of “community, human and living
community, nation, time, leader and religion” in sixty-four places in the Qur’an with examples of verses.32

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has stated that although this concept is somewhat similar
to the word millah, it differs from this term and in fact, its basic meaning includes various meanings and the
separation in the meaning such as “shari‘a, sect, religion, tribe generation, guild and animal breed”. He has
said that the word ummah has gained a similar meaning with the formation of the Islamic religion and
civilization in the historical formation process. According to him, this word, which has many meanings in
the Meccan chapters, is in parallel with the fact of building a society in the Madani chapters and specifically
has referred to the Islamic society.33

4.5.Sha'b

Vecdi Akyiiz has analyzed this word with the meanings of “tribe/sha’b/clan” within the framework
of concepts related to social-political grouping. In terms of the method he has followed, he has given a place
to the verses containing these meanings. He has referred to the definitions that reflect the dictionary
meaning in general terms and the superficial explanations that mention the relationship between the
verses.3*

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has dealt with this word in terms of its root meaning and
the development process of its later meanings. According to him, the dictionary meaning of this word is “top
of the head” and in this direction, this concept has been metaphorically used to describe the largest kin
group consisting of many tribes. Ahmed has said that this term should be separated from the concept of the
ummah because the tribe has a biological notion while referring briefly to the tribe and its characteristics
in Arab society. In the light of the verses he has examined, it has been emphasized that moral superiority
and the only measure is in piety rather than lineage together with Islam. The author has explained the basic
condition of Islamic awakening with national unity and intellectual unity in modern terms by mentioning
Ibn Khaldun’s two dependent foundations based on ancestry on the one hand and faith on the other.
According to the author, the result has shown that this idea of unity has coincided with the universality of
Islam in the resolution of the conflicts of today’s Muslim nations.

The author has expressed at every opportunity that it is necessary to give a new meaning to such
terms in the Qur’an, as well as the problems of modern division. In the light of the author’s analysis, although
the term “jama’ah/community” in the meaning of “group” has social dimensions, it does not have a clear
and distinguished political content, and the word “qawm” in the meaning “people or nation” has no
sociological or political value too. However, the term ummah has been used in the Qur'an in both a
sociological and political context. It has been understood that this term is closer to the term of modern
society and that the transformation of the Islamic understanding into a worldview is in harmony with the
conditions necessary for the formation of the society stated by contemporary sociologists. In this context,
the author has tried to explain the relationship and development process between tribe, nation, society,
unity, and the universality of Islam.35

4.6. ‘Ahd/Covenant, ‘Aqd/Agreement, Mithaq/Pact

Vecdi Akyiiz has not given a place to these words in his work and the list of the terms.

32 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 169-172.
33 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur’an”, 81-82.
34 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 164-166.
35 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur'an”, 82-84.
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Manzooriddin Ahmad has talked about the basis of the social contract that determines the obligations
of the parties and sides while explaining the political unity of the ummabh in light of these concepts. He has
said that it is the Medina Document organized by the Prophet Muhammad (pbuh) as an example of this in
history. He has analyzed the terms in the Qur’an related to this contract with the trilogy of “‘ahd, ‘aqd,
mithaq”. The author has said that this tradition of agreement, rooted in the Semitic tradition, has continued
with a political character and this agreement has constituted the nation in the foundation. Accordingly, he
has concluded that the concepts of nation, religion, and ummah in the Qur’an are mainly based on the idea
of contract.36

4.7. Amanah/Trust and Wilayah/Province and Guardianship

Vecdi Akytiz has analyzed these concepts within the framework of concepts related to politics, power,
and sovereignty. In this direction, he has stated that the word amanah/trust/entrustment has been
mentioned in six places in the Qur'an and these words have meant “trust and duty/responsibility” when
their usage is taken into consideration. He has expressed that this word has fully reflected the dictionary
meaning of “trust” and the meaning of “duty and responsibility” can be evaluated as an extension of the
meaning of “trust”. The author has included the definition of “trust” by Raghib al-Isfahani to give meaning
to the concepts of Kalima-i Tawheed, justice, reason, and will/responsibility and he has found the dimension
of meaning “reason and will” which he has underlined as very accurate because this definition has included
Kalima-i Tawheed and justice and they have ensured that they are known and applied.3”

Akyiiz has allocated a very broad and detailed chapter to the word wilayah/province. He has said
that the root v-1-y and the words derived from this root are common words in the Arabic language and the
Qur’an, while wilayah means “adjacent, juxtaposition and approaching without anything in between”. From
these meanings, the meanings of “place, intention, religion, friendship, loyalty, closeness, help, and full
closeness in terms of faith” had been borrowed. Thus, this term has the meanings of helping (nusrat) and
commitment or undertaking (tawalli’l-amr). Akyiiz has dealt with the words weli, wali, governor, mavla,
tawalll derived from this root, and the word adawat as the opposite of wilayah, under separate headings, in
the example of the relevant verses. In addition, he has also examined the concepts related to God and the
concepts related to people separately. In particular, he has evaluated the words that characterize and
attribute God meticulously, as follows: “Allah’la ilgili Velayet Kavramlari/The Concepts of Wilayah Related
to God, Velayet Allah’'indir/Wilayah is God’s, Vell ancak Allah’tir/Wali is only God, Allah’in Dost
Olduklar1/People who are Friends of God, Evliyaullah/Friends of God, Velisizler/People who are not Friend
of God, Mevla/Mawla ” and he has analyzed the titles of “Veli ve Mevla Sozciikleriyle Dua ve Yakaris/Prayer
and Invocation with the Words of Wali and Mawla”, “Insanla ilgili Velayet Kavramlari, Dostlugu istenenler
ve Yasaklananlar/The Concepts of Wilayah Regarding Human Beings, Those whose Friendship is Desired
and Prohibited”, and “Vell ve Mevla So6zciiklerinin Giinliik ve Hukuki Dildeki Kullanimlari/The Uses of the
Words of Wali and Mawla in Daily and Legal Language” in the context of dictionaries, verse contexts and
related words.38

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has stated that these terms have been used to express
political authority and he has emphasized that these terms should be investigated with the places in which
they are included in the Qur’an to determine the political content, after these explanations he has given a
place to the verse in which the concepts have been mentioned. He has added that the word améanah in al-
Ahzab 33:72 has been interpreted as “responsibility in implementing divine laws and orders”, and that these
concepts are compatible with the idea of contract, but they will bring along many philosophical and legal
problems and questions regarding divine law. Issues such as who are the guardians of divine laws, what

36 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur’an”, 84.
37 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 28-30.
38 Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 63-91.
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divine laws are, what are the legislative procedures, the nature of prophecy, the possibility, and
immutability of political authority, the emergence and place of political power in the Islamic Community
have been given as examples in this chapter. The author has said that the moral and psychological principles
of the nation had been built in the first contract and an organized formation had emerged in the later stages
by evaluating concepts such as will, consciousness, duty, responsibility, social and individual obligation in
terms of the formation and development of the ummah.39

4.8. Khilafah/Caliphate and Imamah/Imamate

Vecdi Akyiiz has dealt with these terms under the headings of “imam ve Halife/Imam and Caliph”
within the framework of concepts related to political leadership. According to him, imam, which means the
person who is defined as a leader, whether the wrong guide or the right guide, has been mentioned in twelve
places in the Qur’an. The author has arrived at the meanings of “leader, book, Lawh al-Mahfouz, and path”
with a distinction between good and evil leaders by examining these verses. He has concluded that the
words khalif, khalifa, and istikhlaf come from the same root and that these words have been used
interchangeably by examining the kh-1-f root and its derivatives for the word caliph. He has said that the
word istikhlaf has the general meaning of istikhlaf, that all people are the caliphs of the earth, everything on
earth has been submitted to his command and benefit, the property has been entrusted to him and he has
also taken care of this trust. He has stated that in addition to general istikhlaf, the words in the verses also
have a special meaning for special istikhlaf. He has classified this special derivation as the exploitation of
states and communities, and the exploitation of individuals belonging to heads of state, as God’s granting of
domination, will, power and independence to one nation after another.40

Manzooriddin Ahmad has stated that this term, with its various derivatives, has frequently taken a
place in the Qur’an, hadith books, historical sources, and medieval legal treatises, and has been used as a
synonym for imamate while explaining the term caliphate/khilafah. The author, who has talked about the
necessity and obligatory of explaining the elements such as the predecessor, successor, the purpose of the
caliphate, and the rights and obligations arising from the caliphate, following the dictionary and term
meanings, has tried to explain the theories of the caliphate of God and the Messenger -the identity of the
absolute caliph- with arguments, hypotheses, and refutations. He has stated that the issue of the caliphate
of man has been confused by the first historians, scholars of the science of hadith, and jurists who have tried
to legalize the classical caliphate, and therefore a new understanding has been needed as obligatory and
necessary by evaluating the imamate theories of Ahl as-Sunnah and Shi‘a separately.*!

4.9. Al-Dawlah/State

Vecdi Akytliz has analyzed the term “al-Dawlah/state” in the first part of his work within the
framework of concepts related to politics, power, and sovereignty. The author has mentioned that there are
only two words derived from the root d-v-1 and these are diilat and davala by stating that such a word has
not existed in the Qur’an as it has been defined in modern political science and constitutional law. He has
concluded that the word diilat has the same meaning as state, but the nuance of meaning between them is
the state’s dimension of meaning is about the property, while diilat is about war and position and authority.
He has stated that this term has been used since the Abbasids, and such a name has not been given to the
administration during the time of the Prophet -Rashidiin Caliphate- the Umayyads by talking about the
emergence of the term “state” in the history of Islam.*2

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has similarly explained that such a word has not existed in
the Qur’an. In accordance with his opinion, the effort to discover the meaning in contemporary political

39 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur’an”, 84-86.
40 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 127-135.

41 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur'an”, 86-88.
42 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 18-20.
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science in the context of Qur’anic terminology is a futile and meaningless action. Unlike Vecdi Akyiiz, he has
determined that the term “state” in the Qur'an metaphorically has meant “wealth and goods that are
exchanged” and it has developed afterward in a way symbolizing power, government, people, community,
and property based on this metaphorical meaning. Although Ahmad has not given as much detail to the
historical development as Akyliz, he agrees with the fact that political theory has not existed within the
scope of the term state.*3

4.10. Al-Siyadah/Sovereignty and al-Mulk/Kingship

Vecdi Akytiz has included the word “sayyid” in the third part of his work, within the scope of concepts
related to political leadership. He has mentioned that the word derived from the root of sawad has existed
in three places in the Qur’an, one of which is plural, and that root of sawad has been used as a “populous
society” and the word sayyid as a “manager of society”. He has expressed that the word sayyid has carried
the meanings of “husband, affable or mild-tempered, gentleman and manager”. The author, who has listed
the relevant verses in line with these meanings, has said that the use of the word siyadah in modern Arabic
language, in the sense of “sovereignty”, has been produced later -in the title of the ruler- in the context of
the meanings of the word sayyid.++

Akyiiz has evaluated the concept of mulk within the scope of terms related to politics, power, and
sovereignty. He has stated that this term has two meanings by stating that one of the most used concepts in
the Qur’an is the concept of mulk. These meanings are as follows:

1. Possession (tamalluk/appropriation) and management (tawalli)

2. Power and strength

According to the author, the m-1-k origin concepts that have been used in the Qur’an are “property,
mulk, meleqiit, owner, malik, melik, and melik”. While mulk and milk are the infinitives of the root of malaka,
the property has meant saving on people, and milk has meant goods and benefits. Mulk has been used in a
more comprehensive sense than the word milk. The author has explained the concepts of property related
to God and the concepts of property related to people in detail. He has also detailed the title of provision
within the framework of the meaning of power and strength.*>

Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has stated that this understanding has been conceptualized
together with the contemporary Arab terminology with an introduction stating that the approaches to
contemporary political theory have been based on the understanding of sovereignty. However, he has
specified that the concept of siyadah has not been included in the Qur’an, similar to Akyiiz, although there
are references to sayyid, which has been used in the traditional period and most basically in the Qur’an, in
the sense of “manager”. He has emphasized that the term mulk has been frequently used in the Qur’an, the
dictionary meaning is “kingdom, sovereignty, ownership, mastery”, and thematically, the owner and malik
are always God. While explaining that this usage has been formed in accordance with Islamic theology, he
has highlighted the foreign origin of the institution of kingship in the pre-Qur'an period with different
dimensions. He has concluded that these terms, which contain the relationship between the government
and the governed in all circumstances, have met on the common denominator of God’s Absolute Sovereignty
in the content of the religion of Islam. While talking about the development processes of political theories
in another dimension, the author has remarked that Islamic political theory has differed from the Western
political thought and from the perception of sovereignty at the end of the political development period with
major breaks such as the Reform Movement and Industrial Revolution, which has the basis of this thought,
and this has naturally created different notions in conceptualization. Accordingly, the concept of the modern
state is incompatible with the understanding of the Islamic state. As a matter of fact, neither man nor society

e

43 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur'an”, 88.
4 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 145-146.
45 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 30-41.
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can be the only and unchangeable power in Islam. The only and ultimate power is Almighty God who has all
the attributes.

Another concept that has been added to the Islamic political theory, such as the concept of the
caliphate, was sultan, shiira/the council which has emphasized establishing modern democracy, concepts
such as amr, imarah, waliyy al-amr, hukm, khuruch, fitna, corruption, bagha, jihad, which have certain
political meanings, are other concepts that have similarly denoted the doctrine of political obligation. The
author who has explained the lexical meanings of the concepts and the historical change processes has
emphasized that the terms of the Qur'an have taken a fixed form by gaining different meanings in the
construction of an Islamic political theory and these concepts, which have arisen from the basic theological
teachings of the Qur’an, have a great place in the development of Islamic political theory.*¢

Conclusion

The political and ideological way of understanding, which has taken its place in the tafsir literature
as a result of scientific research on Islamic thought and the history of tafsir and the search for new methods,
is a very valuable interpretation activity in terms of understanding the fields and elements of life contained
in the Qur’an. Although the subject of special research and specialization in the field of tafsir has
corresponded to the new era, politics, political interpretation, and content are as old as human history.
Because the power, management, organizational desire, and ability of human beings have affected religious,
political, social, cultural, and economic life very severely. Principles and recommendations on political
issues in the Qur’an, which is the essence of life and a guide for humanity, political concepts and uses,
political structure and thought in the history of Islam, Islam-political theory, religious and political ideas of
the sects in the classical age of Islam are the main materials of the form of interpretation.

In this study, in which we have examined the works of Vecdi Akyiliz and Manzooriddin Ahmad, which
have dealt with the concepts in political content, it has been understood how effective and important politics
is in various institutions and organizations of life, even though the expressions, interpretations, and
methods have changed.

As aresult of our research, the conceptual and methodological results we have reached are as follows:

¢ Vecdi Akytiz has mostly followed the dictionary study method in his work. So, he has mostly based
on the dictionary meaning and even the first meaning of the word. In line with these meanings, he has made
a classification according to his subjects. When changes and preferences have been required, he has used
cultural examples and meanings in other fields as a basis. Manzooriddin Ahmad, on the other hand, has
adopted a very different style as a method compared to Akyiiz, although he has referred to the dictionary
meanings of the words. He has chosen to make philosophical, anthropological, historical, and sociological
evaluations by going beyond his dictionary study.

o Akylz has touched upon the lexical meanings of the concepts as well as other related words. He has
sufficed with conveying these words without too many interpretations and preferences. Ahmad, on the
other hand, has analyzed these words with a critical method -in detail- with their similarities and
differences.

o While Akyiiz has directly listed the verses and their meanings related to the concepts in general
terms, almost as a series of verses, Ahmad has made conceptual and contextual analyzes beyond the order
of the verses.

e While Akyiiz has explained the most superficial meanings of the concepts, Ahmad has aimed to
explain the historical journey of these concepts.

4 Ahmad, “Key Political Concepts in the Qur'an”, 88-98.
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e While Akyiiz has made very little analysis of where and how the meaning of the concept has
changed, Ahmad has valiantly expressed the semantic adventure with his criticisms, comments, and
evaluations.

o While Akyiiz has mostly referred to the meanings of words in classical dictionaries, Ahmad has also
touched upon their dictionary meanings, their usage in Classical and Modern Arabic, and similarities and
differences.

e While Akyiiz has mostly made use of Semitic languages and the Arabic language in terms of words’
meanings, Ahmad has used Semitic languages, Arabic, Persian and Urdu languages and traditions when the
usage was necessary within the framework of semantic context.

As aresult, Akytiz’s work is more reminiscent of a dictionary word with a focus on concept meaning,
and subject, while Ahmad’s work is multi-faceted. There is no doubt that both of the works are precious
studies for the researchers, the result of long, tiresome, and detailed research, the outcome of labor. In
addition to this common and proper evaluation, we have to remark that Ahmad’s study, which we have
found more valuable academically, is a product of analysis that has a linguistic, historical, cultural, and
critical method. Ahmad has also made use of various languages and branches of science. Additionally, he
has made philosophical and sociological comments and evaluations, in addition to the fact that the accuracy
and proof of the work’s inferences are open to discussion.
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Din Egitimi Dili Olarak Sanat ve Edebiyatin Kullanilmasi

0z

Bu makalede din egitimi dili olarak sanat ve edebiyatin kullanilmasi arastirilarak konuyla alakali degerlendirmelere
yer verilmistir. Insanlar birbirleriyle iletisimlerini sadece diiz yazi ve sézle kurmamis, sanat ve edebiyat1 bir iletisim
ve etkilesim araci olarak kullanmiglardir. Din egitiminde s6z ve diiz yazinin disinda bagka iletisim ve etkilesim
dillerinin olup olmadiginin arastirilmasi, yapilan ¢alismay1 énemli kilmaktadir. Sanat ve edebiyatin din egitimi dili
olmasi agisindan 6nemini ortaya koyma amaciyla yapilan bu ¢alismada, dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Dini
kaynaklarda egitimin icerigiyle alakali bilgilere yer verildigi gibi din egitiminin dili ve islubu tlizerinde de
durulmustur. Kur’an’da “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitlerle davet et ve onlarla en giizel sekilde miicadele et”
ayetiyle din egitiminde dil ve yonteme dikkat cekilmistir. Hz. Peygamber'in “Miijdeleyin nefret ettirmeyin,
kolaylastirin zorlastirmayin” buyrugu, din egitimi dil ve tislubunun énemli ilkeleri arasinda yer almistir. Kur’an’da Hz.
Peygamber’in insanlara dini anlatirken yumusak huylu oldugu; kat1 ve kabaliktan uzak durdugu belirtilmis ve aksi
durumda insanlarin etrafindan uzaklasacagl belirtilmistir. Hz. Peygamber’in bu tavri dil ve islup agisindan din
egitimcileri icin 6rnek gosterilmistir. Din egitiminde tavsiye edilen dil ve {islup, yapilan isin bir hikmetinin olmasi;
kaba, sert davramislardan uzak durulmasi; kolaylastirici ve mijdeci bir tavir takinilmasi olarak 6zetlenmistir. Bu
tavsiyeler, dinin en temel kaynaklarinda yer almis ve konuyla ilgili genel gecer ilkeler olmustur. Bu ilkelerin
muhatabin genel durumuna bakilmadan uygulanmasi istenmistir. Allah Teala Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun'u
Firavun’a dini anlatmak iizere gorevlendirdigi zaman “Ona (Firavun’a) yumusak s6z séyleyin, olur ki égiit dinler yahut
ici titreyerek Allah'n azabindan korkar, azginhigindan vazgecer” buyurmustur. Insanoglunun fitraten giizele ve
giizellige karsi egilim icerisinde oldugu bilinmektedir. Estetik ve giizellikte insanlari etkileyen bir yolun oldugu
varsayllmaktadir. Sanat ve edebiyatin etkileyici giicliniin giiniimiizde din egitiminde bir arag¢ olarak kullanilmasi, dini
bilgi ve ahlaki mesajlarin iletilmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Cagimizin dili olan sanat ve edebiyat, tarihte din
egitimi konusunda etkili bir yéntem olarak kullanilmistir. Sanat ve edebiyat; s6z ve davranisi giizellestiren, hikmeti ve
giizelligi ortaya c¢ikaran; mesajin etkili bir sekilde muhatabina ulasmasini saglayan olgu olarak goriilmiistiir.
Gelenegimizde en biiyiik sanat¢inin Allah oldugu kabul edilmis ve kainatta goriilen giizelliklerin Allah’in “cemal”
sifatinin bir tezahiirii olduguna inanilmistir. Dini mesajlarin etkileme giiciinde, kullanilan dil, mesajin verilis bi¢imi,
kisilerin sosyal konumu ve psikolojik durumlar1 énemli faktorler olarak goriilmiistiir. Dini anlatan kisilerden dinin
giizelliklerini, dini emir ve yasaklarin hikmetini insanlarin anlayabilecekleri sekilde sunmalar1 beklenmistir. Din
egitiminin 6nemli kaynaklarindan biri olan Kur’an-1 Kerim ve hadisler ’in sanat ve edebiyat acisindan essiz bir yere
sahip oldugu goriilmektedir. Kur'an1 insanlara teblig eden ve onu aciklayan Hz. Peygamber’in Arap dilini en giizel
sekilde konusuyor olmasi; dini teblig ederken takindig: Gislup ve tavir; din dilinin 6nemine isaret etmektedir. Kur’an
ve slinnetin muhtevasinda kissa ve hikayelere yer verilmesi, mecaz, tesbih gibi edebi sanatlarin kullanilmasi din
egitimi dili hakkinda ipuglar1 vermektedir. Glinlimiizde iletisim ve etkilesim dilleri olan sanat ve edebiyatin din
egitiminde kullanilmasinin arastirilmasi ¢alismay1 6énemli kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Egitimi Dili, Din Dili, Din ve Edebiyat, Din ve Sanat.

Using Art And Literature As the Language of Religious Education

Abstract

In this article, the use of art and literature as the language of religious education has been researched and evaluations
related to the subject have been given. People did not establish their communication with each other only in prose and
verbal, but they used art and literature as a means of communication and interaction. Investigation of whether there
are other communication and interaction languages apart from speech and prose in religious education makes the
study important. In this study, which was carried out to reveal the importance of art and literature in terms of being
the language of religious education, the document analysis method was used. In the religious resources, information
about the content of education is given, as well as information and suggestions about the language of religious
education and the style of the educator. In the verse, "Invite to the way of your Lord with wisdom and good advice,
and fight them in the best way", it is emphasized that attention should be paid to the language and style to be used
while performing religious teaching and guidance activities. The Prophet's command "Give good news, do not make
hate, make it easy, do not make it difficult” is seen as an important principle of the language and style of religious
education. The verse, which states that the Prophet was mild-tempered and stayed away from harshness and
rudeness while he was preaching, showed the Prophet as an example in religious education. Among the recommended
language and style in religious education, there is a wisdom in what we do, avoiding rude and harsh behaviours, and
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adopting a facilitating and heraldry attitude, and these recommendations are included in the most basic sources of
religion. The general situation of the addressee did not change the recommended language of religious education.
When Allah Almighty sent Prophet Musa and his brother Harun to explain religion to Pharaoh, he said, "Speak softly to
him, so that he may listen to advice or tremble and fear Allah's punishment and give up his anger." It is known that
human beings are naturally inclined towards beauty and niceness. It is assumed that there is a way that affects people
in aesthetics and beauty. The use of the impressive power of art and literature as a tool in religious education today
plays an important role in the transmission of religious knowledge and moral messages. Art and literature, the
language of our age, has been used as an effective method in religious education in history. Art and literature have
been seen as a phenomenon that beautifies speech and behaviour, reveals wisdom and beauty, and enables the
message to reach its addressee effectively. In our tradition, it has been accepted that the greatest artist is Allah, and it
is believed that the beauties seen in the universe are a manifestation of Allah's attribute of "cemal”. The language
used, the way the message was delivered, the social position and psychological status of the people were seen as
important factors in the power of religious messages. People who talk about religion are expected to present the
beauties of religion and the wisdom of religious orders and prohibitions in a way that people can understand. It is
seen that the Qur'an and hadiths, which are one of the important sources of religious education, have a unique style in
terms of art and literature. The fact that the Prophet, who conveyed the Qur'an to people and explained it, spoke the
Arabic language in the most beautiful way, his style and attitude while preaching the religion, indicating the
importance of the language of religion. The inclusion of stories and stories in the content of the Qur'an and the
Sunnah, and the use of literary arts such as metaphors and similes give clues about the language of religious
education. Today, researching the use of art and literature, which are the languages of communication and interaction,
in religious education makes the study important.

Keywords: Religious Education, Religious Education Language, Religious Language, Religion and Literature,
Religion and Art.

Giris

Toplum icerisinde dogan ve hayatini sosyal bir varlik olarak devam ettiren insanoglu, canlilar
icerisinde kiiltiir ve medeniyet kurabilen tek varliktir. Kiiltiir ve medeniyetler insanlarin iletisim ve
etkilesimlerini saglayan kodlar1 olusturarak hayati kolaylagtirmistir. Ciinkii kiltiir ve medeniyet,
toplumlarin maddi ve manevi birikimlerinin tamamindan olusmaktadir. Kiiltiir ve medeniyetlerin
olusmasinda din ve inancin etkisi yogun bir sekilde goriilmektedir.

Milletler, varliklarini devam ettirebilmek icin kiiltiir ve medeniyetlerini nesilden nesile aktarmak
zorundadir ve bunun icin de yogun caba sarf etmektedirler. Nesiller boyu kiltiir aktarma gorevi egitim-
O0gretim faaliyetlerinden beklenmistir. Tarih boyunca ailede baslayip okulda ve yasadigimiz cevrede
devam eden egitim, kiltiir ve medeniyet degerlerini nesilden nesile aktararak milli kimligin korunmasina
yardimci olmustur.

Yasadigimiz cografyanin kiiltiir ve medeniyetinde Islam’in derin izleri oldugu gériilmektedir.
Dogumumuzdan éliimiimiize kadar hayatimizin her safhasi Islam’in gesitli motifleriyle ériilmistiir. Din
egitimi yoluyla bir manada toplumlarin bazi kiiltiirel kodlar1 da 6grenilmektedir. Din, kiiltliriin 6nemli
unsurlarindan biri olmasi hasebiyle din egitimi tiim zamanlarda genel egitim ve 6gretimin dnemli
konularindan biri haline gelmistir. Hayatin bir¢ok alanina sirayet eden dini deger ve kavramlar, tarihin
bazi donemlerinde kendini 6nemli dl¢lide hissettirmis ve egitim denince akla sadece dini egitim gelmistir.
Giliniimiizde din ve ahlak egitimi, milletlerin biiyiik bir ¢ogunlugunun 6nemsedigi genel egitimin bir
parcasi olarak goriilmektedir. insanlar din egitimi sayesinde inanglarini, dini gorevlerini, akibetleriyle
alakali temel sorularin cevabini, dinl kavramlarin dogru anlamlarini, yanlis ideoloji ve hurafeler
hakkindaki bilgileri, diger dinleri temel diizeyde 6grenmektedirler. Din egitimi 6nemli oldugu gibi dinin
anlatim sekli ve onun anlatim dili de 6nemli goriilmektedir. Dini anlatmak i¢cin konuyla alakali hazirlanan
yazili, sozli, gorsel, isitsel materyallerle ve bu materyallerde iletilen mesajin usul ve esaslari, sekli din dili
olarak anlasilmaktadir.
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Genel egitimin bir parcasi olarak goriilen din egitimi, 6nemine binaen zamani, mifredats, dili vb.
bircok agidan incelenmistir. Sanat ve edebiyat hem genel egitimin hem de din egitiminin etkisini artirmak
icin bir dil olarak kullanilmustir. Tarihte dini ve ahlaki mesajin etki giicii bu dille arttirilmigtir. Biiyiik islam
diistintirleri arasinda yer alan Imam Gazali, Feridiiddin Attar, Farabi, Firdevsi, Mevlana gibi bir¢ok kisi;
sanat ve edebiyatin giiciinii eserlerinde hissettirmistir. Din egitimi acisindan 6nemli eserler yazan
diistiniirlerimiz eserlerinde hikmetli, kulaga ve kalbe hos gelen sbzlere yer vermislerdir. insanlar onlarin
yazdiklarinin ve soéylediklerinin etkisinden asirlar boyu kurtulamamis ve yiizlerce yildan beri yazilan bu
eserlerden istifade etmislerdir.! Klasik Islam sanatlar1 arasinda bulunan hat sanatiyla yazilan din
egitimiyle alakali metinleri iceren hat levhalarinda, sanat ve edebiyat dili bir arada kullanilmistir. Levhaya
bakan insanlar hem gorsel olarak hem de edebi olarak etkili bir dinl mesajla karsilasmistir.2 Sinema,
tiyatro, musiki, mimari, hat, tezhip, ebru gibi sanatlarla insanlar duygu ve diisiincelerini etkili bir sekilde
hedef kitlelerine iletmistir. Dinl degerler, sanat ve edebiyat diliyle bazen acik, bazen de ortiik bir sekilde
anlatilmistir. Bir¢ok insan, teorik olarak anlatilan yalin dini bilgilerle yapilan din egitimini
benimsememistir. Bu tarz yapilan bir din egitimiyle verilen bilgiler kalic1 ve etkili olamamistir. imam
Gazali, dille kalp arasindaki iliskiye dikkat cekerek akla-hayale gelen seyleri dilin sdylemesiyle kalbin
harekete gectigini soziin giizelligi veya cirkinligine bagli olarak neselendigini ya da hiiziinlendigini ifade
etmistir. Dil yalvarmaya baslayinca kalbin lirperdigini merhamet duygularinin yogunlastigini gtizel sozle
kalbin aydinlandigini, kotii sozle kalbin karardigini ifade etmistir. Kalbi harekete gecirenin dil oldugunu;
onun sadece bir et parc¢asi olmadigini varlik dleminde olan ve olmayan her sey iizerinde tasarruf sahibi
oldugunu ifade etmistir3. Sanat, egitim-6gretim faaliyetlerinde eskiden beri kullanilan bir gelenek
olmustur. Cagimizda insanlari etkisi altina alan sanat ve edebiyatin din egitimi dili olarak tasarlanmasinin
etkili bir ydntem olacag1 diisiiniilmektedir.

Arastirmamizin konusu, gilizel sanatlarin ve edebi tiirlerin din egitiminde kullanilmasi ve din
egitimine katkisinin incelenmesi olarak belirlenmistir. Sanat ve edebiyat; din egitiminde bir ara¢ olarak
kullanilabilir mi, sanat ve edebiyatin din egitimi dili olarak kullanilmasinin nasil bir sonug¢ doguracagi,
arastirmamizin problemini olusturmaktadir. Din egitiminde bir ara¢ olarak kullanabilecek sanatlar ve
edebi tiirler arastirmanin sinirlari olarak belirlenmistir. Arastirmanin amaci; din egitimi dili olarak sanat
ve edebiyatin kullanilmasinin arastirilmasidir. Calismamizda alanla alakali yazilan birgok bilimsel
yayindan istifade edilerek dokiiman analizi ydntemi kullanilmistir.

Arastirma, din egitiminin 6nemli konularindan biri olan “din egitimi dili” olmasi arastirmay1 6nemli
kilmaktadir. Yapilan bu c¢alismanin alana katki sunmasi beklenmektedir. Clinkii dil; egitim ve 6gretim
faaliyetlerinde bireyleri basariya ulastiran unsurlardan biridir. Dinin 6gretilmesi, 6grenilmesi ve davranis
haline getirilmesinde dilin énemli bir enstriiman oldugu tecriibe edilmistir.# insanoglu Allah’in emir ve
yasaklarina dili sayesinde muhatap olmus; kiiltlirel mirasini dili sayesinde gelecek nesillere aktarmistir.
Dilin Allah’in insanlara liitfettigi énemli bir nimeti oldugu sdylenebilir. insanlar dilleri sebebiyle diger
canlilardan ayrilmis ve dilleri sayesinde medeniyetler kurmustur.> Din egitiminin verimliligi agisindan da

dilin biiytlik bir 6neme sahip oldugu gorilmiistir.

1. Egitim-iletisim iliskisi
Insanoglu sosyal bir varlik olmasi sebebiyle toplum icerisinde yasamak zorundadir. insanin
yasadigl toplumun kiltiiriinii benimsemesi ve yasadigl topluma benzemesine sosyallesme adi1 verilmistir.

1 Ertugrul Yaman, “Susmanin Erdemi”, Din ve Hayat 22 (Haziran 2014), 122.

2 Erol Ozbilgen, “Kiiltiir ve Sanatlar Arasindaki iligkiler Kurami”, fzlenim 32 (1996), 17.

3 Imam Gazali, Kimyd-i Saadet, gev. Omer Dénmez (Istanbul: Hisar, 2011), 383-384.

4 Salih Aybey, “Din Egitiminde Verimliligi Saglayan Onemli Bir Etken: Din Dili”, F.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/23 (2018), 165.

5 Oktay Cetin, “Dilin Din Egitimindeki Roli”, Uluslararasi Globallesme Siirecinde Kirgizistan’da Din Bilimleri ve Ahlak Bilgisi
Ogretiminin Meseleleri Sempozyumu (21-22 Mayis 2007) (Biskek: Biskek Ltd, 2008), 345.
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Milletler nesillerini yasadigi topluma adapte etmek icin biiyiik bir c¢aba sarf etmekte ve egitim
sistemlerinin mifredatinda bu konuya yer vermektedirler.6

Toplum igerisinde yasayan insan ¢evresiyle her daim iletisim icerisinde olmaktadir. insanin kendini
topluma ifade etmesi yani bireysel varligini ortaya koymasi ve toplumla iliskilerini stirdiirmek i¢in ¢evreyi
anlamasi acisindan iletisimin zorunlu bir ihtiyac oldugu gériilmektedir. Iletisimin sosyal, psikolojik, dini,
hukuki vb. bir¢ok boyutunun olmasi hasebiyle her disiplin dali kendi agisindan iletisimi tarif etmistir. Eski
zamanlarda iletisim kelimesi yerine haberlesme kavrami kullanilmistir. Ancak iletisimin haberlesmeden
daha kapsamli oldugu gorilmektedir. Haberlesme kavramiyla haber niteligi tasiyan bilgilerin, olaylarin,
tutum ve davranislarin paylasilmasi kastedilmis ve kitle iletisim araclariyla saglanmistir. Kitle iletisim
araclariyla paylasilmayan mesajlarin, haber niteligi tasimadig1 gerekgesiyle olay ve olgularin disarida
kaldig1 goriilmistiir. Sonraki donemlerde kullanilan iletisim kavramiyla biitiin mesajlar kastedilmistir?.

Insani sekillendiren, hayatina yén veren ve onu anlamlandiran en énemli olgulardan birisinin
iletisim adi1 verilen bilgi alis-verisi oldugu bilinmektedir. Giiniimiizde bilgi akisi teknolojik imkanlarin da
kullanilmasiyla inanilmaz hiz ve boyutlara ulasmis ve her gegen giin iletisim daha ¢ok 6nem kazanmustir.
Hem 06zel hayatimizda hem de mesleki hayatimizda basarili olmamizda saglikl iletisim basarimizi
artirmaktadir. Dogru ve etkili iletisim yontemlerinin kullanilmasi kisileri hedeflerine yaklastirmaktadir.
Insan amaclarina dogru iletisim kurarak ulasir. iletisimin amaci bazen insanlara bilgi vererek egitmek
bazen cevreyi etkilemek bazen insanlar1 eglendirmek gibi amaclara ulasmak oldugu goriilmektedir.

lletisimin 6nemli 6gelerinden birinin dil oldugu ve bununla birlikte dilin sadece yaz1 ve sézden
ibaret olmadig1 da bilinmektedir. Soézliikklerde dil, insanlarin duygu ve diisiincelerini diger insanlarla
paylastig1 kelime ve isaretler olarak tarif edildigi gibi duygu ve diisiinceleri bildirmeye yarayan arag olarak
da tarif edilmistir8. Etkili iletisimde basarili olmanin yolunun dili bir sanat gibi kullanmaktan gectigi ve
insanlarin konusma bigimlerinin 6nemli oldugu gériilmiistiir. Halk arasinda “s6z” durumuna gore bal gibi
ya da zehir gibi sifatlariyla birlikte kullanilmistir. Dilin y1lan gibi soktugu ya da yilani deliginden ¢ikardigi
ifadeleri de yaygin olarak kullanilmistir. Hatipler dillerini iyi kullandig1 i¢in kitleleri peslerinden
stirtiklemis, 6gretmenler 6grencileri etkilemis, agzi laf yapanlar halk nezdinde itibar kazanmistir®.

lletisim, insanlik tarihiyle baslamis ve insanoglu yeryiiziinde oldugu siirece devam edecektir. ilk
insandan giiniimiize kadar insanlar birbirleriyle iletisim kurma cabasi icerisine girmislerdir. insanin karsi
tarafa kendini ifade sekli bazen soézlerle, bazen yaziyla bazen gorsel 6ge vb. sembollerle olmustur.
Medeniyetin ilerlemesiyle insanlar diistincelerinin, hazlarinin ve isteklerinin disavurumunu farkl bi¢im ve
yontemlerle ortaya koymustur. insanlar karsi tarafa mesaj: iletirken, iletisimde estetige 6énem vermis,
etkilesimde verimliligi artirmak i¢cin mesaji alanin keyif almasina da dikkat etmistir.1? S6z ve yazi sanatlari,
drama, resim, ¢izgi ve ritim gibi sanatlarda iletisim ve mesaj araci olarak kullanilmistir.

Her bilimin kendine 6zgii gelenegi, 1stilahlar1 ve bir anlatim dili var olmustur. Din egitimi biliminin
de kendine mahsus bir anlatim tslubu ve dili mevcuttur. Bu dil, dinin degerlerinin, inang ilkelerinin,
diisiince ve pratiklerinin, s6z ve davranislarla ifade edilme bicimidir. Ancak iletisim degisen durum ve
sartlara gore farklilik gosteren, zamanla gelisen ve degisebilen bir olgudur. Hatta bu degisim kisiden
kisiye, toplumdan topluma farkll olabildigi gibi tiim insanlara hitabeden ortak iletisim alan ve
araglarindan da bahsetmek miimkiindiir. Kiiltiir ve medeniyetin gelismesiyle insanlarin etkilesimde
kullandiklari klasik yontemler yerine daha farkli yontem ve araclarin kullanildig1 gériilmektedir. Sanal ve
artirtlmis gergeklik uygulamalariyla ve simiilasyon yontemiyle insanlar oldugundan farkli ortamlarda
kendisini hissetmekte hatta egitimin bir aracit olarak kullanilmaktadir. Sosyal aglardan; Facebook,

6 John Dewey, Yarinin Mektepleri, gev. S. Celal Antel (istanbul: Devlet Matbaasi, 1938), 69.

7 Aysel Aziz, lletisime Girig (Istanbul: Hiperlink Yayinlari, 2012), 25-26.

8 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri (15 Haziran 2022).

9 Ozcan Koknel, Insant Anlamak (Istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi, 1987), 496.

10 Senkaya Oren, “Sanatin Dogusunda iletisimle Aralarindaki Varolugsal Birliktelik ve Sanat Eyleminde Psikolojik iletisimin Onemi”,
Atatiirk [letisim Dergisi 8 (Ocak 2015), 209-210.
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WhatsApp, Instagram, Tik tok vb. sanal ortamlarda yapilan mesajlasmalar, yayinlar ve 6zel uygulamalar
iletisimde yeni bir dil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. Bir iletisim Dili Olarak Sanat

Din egitiminde kavramlarin; dini bilgi ve duygularin anlatilmasinda kullanilacak dil, din egitimi
acisindan 6énemli bir konudur. Simirli bir dil ve sinirh diistinceyle metafizik dlemi anlama ve anlatmanin
zorluklar1 bilinmektedir.!? Zaman ve mekanin degismesiyle insanlarin kullandig1 egitim 6gretim ve
iletisim araclarinda da gelismeler olmustur.

Islam tarihinde ortaya konulan sanat eserleri kiiltiiriin énemli bir parcasi olmakla birlikte ayni
zamanda temsil ettigi medeniyet degerlerinin anlatim araclar1 olmustur. insanlar duygu ve diisiincelerini
sanat eserine doniistiirerek anlatmistir. Ortaya konulan sanat eserlerine barindirdiklari dini mesajlar
acgisindan bakildiginda sanatin egitimsel bir islev iistlendigi goriilmektedir. Ortaya ¢ikan sanat eserleriyle
duygu ve diisiinceler estetik bir sekilde anlatilirken, insanlarin tutum ve davranislarini, bakis agilarim
etkileme amaci da gidilmustiir. Bu gercekten hareketle; din egitiminde konusma ve davranis dilinden
baska ortaya konulan sanat eserlerinin de bir dilinin oldugu anlasilmaktadir.

Geleneksel islam anlayisinda en biiyiik sanat¢i Allah oldugu 6n kabuliinden hareketle sanatin
konusu ve kaynagi din olarak kabul edilmistir. Giizelligin sanat eserinin olmazsa olmaz bir 6zelligi ve sanat
eserlerinde ortaya ¢ikan giizelligin Allah’in cemal sifatinin bir yansimasi olarak kabul edilmistir2. Faydali
olan seyle estetik arasinda bir iliskiden s6z edilebilir. Giizellik ve sanat, manevi hakikatleri yansitan bir
aracg olarak gortlmistiir.13

Sanat adina yapilan her seyin, gerceklere ve hakiki bilgiye kavusturan ugraslar oldugu bilinciyle
hareket edilmistirl4. Geleneksel islam anlayisinda sanatin insanlarin etkinliklerinin bir parcasi oldugu ve
sanatin insan ruhunu oksayan giizelliklerinden hareketle manevi alemle kurulan bir bag olduguna da
inanilmistir. Sanatla yogunlasan duygularin egitim agisindan 6nemli oldugu goériilmektedir.

Estetik ve glizelliklerin insana niifuz eden, onu etkileyen 6nemli bir dil oldugu bilinmektedir.
Estetik ve glizellik duygusu fitri bir duygu olup en ilkel insandan en modern insana kadar herkes estetik ve
giizellige meyillidir. Insanlarin iizerinde birlestigi, kaynastig1 ortak bir dil gibidir!5. Tabiatta gériilen ahenk
ve estetik gonliimiizii oksamakta ve icimize ferahlik vermektedir. Bazen sahit oldugumuz bir gok
guriltisi, ¢akan bir simsek icimize korku ve iirperti vermektedir. Duyulan bir mizigin sézleri veya
melodisi insani etkilemekte ve gilinlerce onu mirildanmaya sevk etmektedir. Cevremizde gorilen
guzellikler dikkatimizi ¢ekmekte goziimiizii kendisinden ayiramaz duruma getirmektedir. Giinesin
sabahleyin ufuktan dogusu ve aksam kaybolusu, glinesin battif1 grupta olusan kizillig1 hayranlikla
seyredilmektedir.16

Insan ruh ve bedenden olusan bir varlik olmasi dolayisiyla giizel ve estetik her sey insan ruhunu
oksamakta iletisimi ve iletilen mesajin kabuliinii kolaylastirmaktadir. Kur’an, kainatin bir diizen igerisinde
belli bir ahenk ve estetik iizerine yaratildigini, glizel ve estetigin insan fitratinda var oldugunu bildirmistir.
Ayet-i kerimelerde; “Muhakkak ki sizi en giizel sekilde yarattik”’, “Yaratanlarin en giizeli Allah ne
ylicedir”18 buyrularak Allah’in en gilizel yaratici oldugu ve insanin en giizel sekilde yaratildig ifade
edilmistir.

11 Aliye Cinar, “Din Dili: Dini Sembol ve Ritiiel”, Dindarlik Olgusu (Bursa: Kur’an Aragtirmalari Vakfi, 2006), 337.

12 Seyyit Hiiseyin Nasr, Isldm ve Modern Insanin Citkmazi, gev. Ali Unal-Sara Biiyiikduru (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 226-234;
Hamit Er, “Din ve Sanat”, Oneri: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hakemli Dergisi 2 /9 (1998), 252-255.

13 Turan Kog, Islam Estetigi (Istanbul: isam yay, 2014), 48.

14 Rene Guénon, Sanatlar ve Modern Sanat Anlayis, ¢ev. Tahir Ulug (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 68.

15 Nurettin Turgay, “Kur’an’a Gére Estetik ve Giizel Sanatlar”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 171-178.

16 Ramazan Altintas, Islam Diistincesinde Tevhit ve Estetik Iliskisi (Istanbul: Suffe Yayinlari, 1997), 176; Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi
(Ankara: A.U. Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 1991), 249.

17 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2009), Tin 64/3; el-Enfal 8/2.

18 e]-Mi'minun 23/14.
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Bir¢ok sanat eserinde dini mesaj ve sanatsal estetigin birbiri icine gectigi goriilmistir. Mimari
acidan 6nemli yap1 Ornekleri olan camiler, sadece bir ibadet mekan olarak tasarlanmamis, bunun
otesinde insanlar yiizyillarca etkileyen bir sanat eseri olmustur. Ortaya konulan sanat eserleriyle hem
insanlara fayda saglamis hem de dine fayda saglama amaci giidiilerek dini mesajlar icin bir arac¢ olarak
gorilmiistiir!®. Kur’'an'in giizel sesle okunmasi ve yazilmasi insanlarin Kur’an’la tanismasina vesile
olmustur. Ses ve yazi sanat1 din egitiminde ¢aglar boyu insanlar1 Kur’an’la bulusturmustur. Basta Kur’an-1
glizel yazma diislincesiyle gelisen hat sanatimiz elimizin dili ve diisiincemizin zarafeti olarak hayat
bulmustur. Hat sanat1 Kur’an’in manevi feyz ve bereketine gotiiren bir yol olmustur.20

Hat sanati gorsel bir sanat olmanin yaninda Kur’an ayetlerinin, hadis-i seriflerin, sairlerin beyit ve
misralarinin, biiytklerin sozleri olan kelam-1 kibarlarin, atasdzlerinin sergilenerek insanlarla bulusmasina
vesile olmustur.

Musiki sanati tarihin eski ¢aglarindan beri insanligin evrensel dili olmustur. Musikinin insan
{izerindeki etkisinden hareketle Farabi, ibn-i Sina gibi bir¢ok diisliiniir, musikinin olumlu etkisinden
istifade etmistir. Ge¢miste, psikolojik rahatsizligi olanlarin musikiyle tedavi edilmesi ydntemine
basvurulmustur. Dini musiki cami dahil bircok kutsal mekdnda kullanilmis, dinin en o6nemli
sembollerinden biri olan ezan Hz. Peygamber doéneminden giliniimiize kadar farkli makamlarda
okunmustur. Gliniimiizde mibarek gin ve gecelerde okunan selalar musikinin imkanlarindan
yararlanmistir. Hz. Peygamber Kur’an-1 tebligi etmis ve onun nasil okunacagini da insanlara 6gretmistir.
Namaz icerisi de dahil olmak {izere Kur'anin makamla okunmasi tavsiye edilmis, konuyla alakali Hz.
Peygamber; “Kur’an’i sesinizle giizellestirin”?! buyurmustur.

Yasanmis ya da yasanma ihtimali olan gergekleri canlandirma sanati olan sinema, TV, tiyatro gibi
gorsel ve isitsel olarak bircok duyuya hitabeden sanatsal etkinlikler, giinimiizde énemli bir propaganda
ve etkilesim araci olarak da kullanilmaktadir. 1970’ler sonrasinda Tirk sinema ve tiyatrosunda dini
iceriklere yer verilmis, milli-manevi degerleri korumaya yonelik sinema filmleri, tiyatro gosterileri
yapilmistir. Minyeli Abdullah ve benzeri filmlerde islenen dini temalar; namaz, basortiisii, duvara asili
Kur’an, Kabe resmi ve besmele gibi dini igeriklerin goériiniir olmasi dini deger ve yargilarin sanat diliyle
ifadesi olarak yorumlanmistir. Baz1 sahnelerde miizik esliginde sunulan degerlere insanlarin dikkatleri
yogunlastirilarak istenen mesajlar verilmistir. 22

3. Din Egitimi Dili Olarak Edebiyat

Kiiltiir ve medeniyet tarihimizde 6nemli bir yeri olan edebiyatin egitimle yakindan iliskili oldugu,
aralarinda siki bir bag bulundugu bilinmektedir. Edebiyat kelimesi “edep” sozctiglinden tiiretilmistir.
Edep, terbiye ve egitim anlamlarina gelmektedir. Edebiyat insanlarin kisiliklerini gelistirme ve degistirme
sanati olarak da tarif edilmistir.23

Tarihimizde Tiirklerin Islam’a girmeleriyle birlikte muhtevasi din olan bir edebiyat ortaya
cikmistir. Edebiyatin konusu din olurken, dinin anlatim dillerinden birisi de edebiyat olmustur. 13.
ylizyilin sonlarindan baslayip 19. yiizyilin baslarina kadar kesintisiz devam eden ve muhtevasi din olan
“Divan Edebiyat1” alt1 asir devam etmis bir gelenektir24. Muhteva din olmakla birlikte farkl sekil ve tiirleri
olan edebiyat, dini insanlara ulastiran énemli bir dil olmustur. Dini hikmetli ve giizel anlatmanin etkili bir
yolu olarak gorilmiistiir.

19 Kog, Islam Estetigi, 25.

20 Seyyit Hiiseyin Nasr, [slam Sanat ve Maneviyati, cev. Ahmet Demirhan (Istanbul: insan Yayinlari, 1992), 29-34.

21 Ebii AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim Buhari, Sahihu’l-Buhdri, diiz. $aban Kurt (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Tevhid”,
52; Siilleyman b. El-Es’as es-Sicistani Ebu Davud, Siinen-i Ebi Davud (Istanbul: Cagr1 Yay., 1981), “Vitr”, 20.

22 Andre Bazin, gev. [brahim Sener, Sinema Nedir? (Istanbul: Doruk Yayinevi, 2013), 269; Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz yay, 2013),
21.

23 Cahit Kavcar, Edebiyat ve Egitim (Ankara: Engin Yayinlari, 1999), 2-5.

24 Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/389.
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Divan ve halk edebiyatimizda dogrudan dini konulara yer veren ya da dini kiiltiirii barindiran ¢ok
saylda edebi eser bulunmaktadir. Bu eserlerin bir kism1 hikdye, roman vb. tiirlerde nesir olarak kaleme
alinmistir. Bir kisim eserlerin manzum olarak kaleme alindig1 ve manzum eserlerin okuyucuya daha cazip
geldigi; manzum olarak kaleme alinan tiirlerin insanlar1 etkiledigi; ezberlemeyi kolaylastirdigi, okumay1
daha keyifli hale getirdigi gorilmiistiir. Din egitimiyle alakali olabilecek farkli alanlarda ¢ok sayida
manzum eser kaleme alinmistir. Bu eserler arasinda “Fatiha” ve “Ihlas” sureleri gibi Kuran'in bazi
surelerinin terciime ve agiklamalari da bulunmaktadir. Bununla beraber akilda daha iyi kalmasi icin
manzum tecvit eserleri, “Esma-i Hiisna” gibi baz zikirler, fikihla alakali bazi konular, dini 6greten manzum
ilmihal kitaplari da kaleme alinmistir. Dini edebiyatimizda manzum eserlerin daha ¢ok Hz. Peygamberle
alakal eserler oldugu goriilmektedir.2

XIV. ve XV. asirlarda mesnevi tarzi Manzum dini hikayeler yazilmistir. Bu eserler, Misliiman olmus
fakat islam hakkinda yeterli dini bilgisi olmayan halk olarak tanimlanan kisilere Islami yasam tarzini
anlatmak amaciyla yazilmistir. Didaktik bir nitelikte yazilan eserlerin konular arasinda; islam tarihinden
boliimler, Kur'an kissalari, evliya menkibeleri yer almistir. Kur’an, siinnet ve siyer gibi kaynaklardan
yararlanilarak hazirlanan edebi manzum dini hikdyelerin de var oldugu bilinmektedir. Bu eserler arasinda
Hazret-i Peygamber’in hayati ve mucizeleri, Hz. ibrahim ve Hz. isa gibi peygamber kissalari, din
biiytiklerinin ve Allah dostlarinin menkibeleri gibi konulara genis yer verilmistir. Sade halk diliyle yazilip
cesitli toplanti ve merasimlerde okunan hikayeler arasinda, ibrahim Edhem, Veysel Karani, Hz. Ali'nin
Cenk’i, Kesikbas, Ejderha, Hatun, Geyik, Guivercin gibi dini bilgilerinde yer aldig1 hikdyeler bulunmaktadir.
Bu hikayeler yillarca biiyiik topluluklar 6niinde okunmus ve keyifle dinlenmistir. XIV. yiizyildan itibaren
manzum dini hikdye yazma gelenegi basladigi ve gelenegin Anadolu’nun Islamlasmasinda biiyiik rol
tistlendigi goriilmiistiir.26

Konusu din olan edebiyatin zaman igerisinde bir¢ok tiirii olusmustur. Divan Edebiyatinin nazim
tirleri arasinda bulunan “Tevhid” sozliikte bir kilma, birlestirme gibi anlamlara gelmektedir.
Edebiyatimizda manzum ya da mensur olarak Allah’in varligini, birligini ve ytceligini anlatan eser
tirlerine “Tevhid” denmistir. Bu eserlerin muhtevasinda Allah sifatlariyla anilmis ve anlatilmis; Allah'in
varligina ve birligine deliller getirilmistir. 13. ve 16. ylizyillarda yazilan eserlerin genelde baslarinda
Allah’t 6vme ve yliceltme niyetiyle divan ve mesnevilerin girisleri “Tevhid” b6limiine ayrilmistir. Divan
edebiyatinin din igerikli manzum tiirlerinden bir digeri de “Miinacaattir.” 19. yiizyilda daha ¢ok divanlarin
basinda yer alan “Miinacaat” Allah’a yalvararak dua etmek anlamina gelmektedir. Bu tiir metinlerde
Allah’in sifat ve isimleriyle beraber yapilan dualar siirlestirilmistir2?.

17. ve 18. Yiizylllarda Hz. Peygamber’i 6vmek ilizere yazilan “Na’t” tirii eserler edebiyatimizin
Oonemli bir tiirii olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber’e olan sevgiyi dile getirmek, ona baghlig: bildirmek,
Hz. Peygamberden sefaat talebi, onu anarak sozli giizellestirme niyetiyle “Na’t” tiiri eserler kaleme
alinmistir?8. Hz. Peygamber’in dogumunun, dogdugu yerin, hayatindan bazi kesitlerin, ahlakinin,
mucizelerinin, baz1 gazalarinin anlatildig1 mevlid tiiri eserler de yazilmistir?®. Hz. Peygamberle alakali
siyer, hilye, semail, maktel gibi dini-edebi icerikli eserler de yazilmistir. Tasavvuf ehli sairler tarafindan
makamla soylenen din ve ahlak temali siirler de kaleme alinmistir. Bu eserler insanlarin daha ¢ok
duygularina hitap eden ilahiler, tevhid, zikir gibi konular1 islemistir3°.

Tarih boyunca yazilan yukarida adi zikredilen edebi eser tiirlerinin yani sira giiniimiizde de popiiler
olmus dini igerikli roman, hikaye, siir, tiyatro gibi edebi eserler de kaleme alinmistir. Glinliik hayata dair

25 Amil Celebioglu, “Silleyman Nahifi'nin Hicretii’'n-Nebi Adli Mesnevisi”, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi 2 (1986), 53-
54.

26 Sat1 Kumartashoglu, Manzum Dini Hikayeler-Bir Mecmua Orneginde (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 296.

27 Haltik Gokalp, Baslangigtan Giintimiize Tiirk Edebiyatinda Tiir ve Sekil Bilgisi (Istanbul: Kesit Yaynlari, 2011), 390.

28 Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 2.

29 Ridvan Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2010), 137.

30 Abdurrahman Guizel, Dinf Tasavvufi Tiirk Edebiyati (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1999), 525.
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basit dini bilgiler vererek dini bir bakis agis1 kazandirmay: hedefleyen eserler, insanlara din egitimi
vermeyi amac¢lamaktadir.

4. Dinin Temel Kaynaklarinda Sanat ve Edebiyatin Yeri

Insanlar tarih boyunca peygamberler ve onlara indirilen ilahi kitaplarin diliyle Allah’in dinine davet
edilmistir. Islam iyiligi emretmeyi kétiiliikten nehyetmeyi insanlara gorev olarak yiiklemistir.3! “Allah’a
cagirandan daha giizel sézIii kim olabilir?”32 buyurularak Allah’a ¢agiranlarin sézleri 6viilmiistiir. Bu gorevi
yapan insanlarin giizel sézler séylemesi istenmis ve kullanilacak dilin 6zelligiyle ilgilenilmistir.33 ibn-i Sina
gibi baz filozoflara gore herkes ayni diizeyde ilahi hikmeti anlama giiciine sahip degildir. Hakikatleri
onlara anlatmak i¢in onlarin anlayabilecegi sekilde anlatilmasi 6nemlidir. Hz. Peygamber’in insanlara
hakikati anlatirken 6rnekler verdigi ve semboller kullandig1 bilinmektedir. Hz. Peygamber halkin kolayca
anlayamayacagi bazi hakikatleri bir sanat¢1 gibi sembollerle anlatmistir.34

Kur’an-1 Kerim dil ve uslup acisindan incelendiginde, nev’i sahsina mahsus dil ve tisluba sahip
oldugu, insanlar1 etkiledigi ve benzerini yazma konusunda meydan okuyarak aciz biraktig
goriilmektedir.3> Kur’an-1 Kerim, nesre ve siire benzer ifade bicimiyle lafizlarin mana ile tenasiibi;
ayetlerin baslangi¢ ve bitislerindeki ahenk ve giizelligiyle okuyana keyif veren iislubundaki tath akiciligy,
insanlarin dikkatlerini iizerine ¢ekmektedir. Muhtevasinda yer alan; kissalarin, 6giitlerin, uyarilarin,
benzetmelerin etkili sunumu; din dilinin 6nemine dikkat ¢eken bir isaret olarak algilanmistir.3¢ Kur'an-1
Kerim'in kelime yapisi fonetik agisindan degerlendirildiginde mucizevi bir gilizellige sahip oldugu
goriilmektedir. Ayetlerin inis zamanindaki ve vahyolundugu yerdeki sosyal sartlar dikkate alinmistir.
Mekki surelerinde yer alan ayetlerde genel olarak imani konularda kisa, kesin ve sert bir islup tercih
edilirken, Medeni surelerde iislubun daha yumusak ve ayetlerin daha uzun oldugu gérilmiistiir.

Mekkeli Miisriklerden bazilar1 Kur’an’in fesahat ve belagatindeki giizellikten etkilenerek defalarca
gizli gizli Kur’an dinlemislerdir. Ebu Cehil, Ebu Siifyan ve Ahnes gibi Mekke’nin ileri gelen miisrikleri Hz.
Peygamber’in evinin etrafinda gece karanligina kamufle olarak kimseye goriinmeden Kur'an
dinlemislerdir. Tan yeri agardiginda birbirlerini goriip bir daha yapmamak tizere sozlesmislerdir. Bu
olayin birden fazla tekerriir ettigi rivayet edilmistir. Kureys'in Miisliiman olmamis 6énemli isimlerinden
biri olan Velid b. Miigire bir giin Kur’an1 dinlemis ve ¢ok etkilenmistir. Durumdan haberdar olan Ebu
Cehil, Velid b. Mugire’'nin Miisliiman olmasini engellemek i¢in onu ziyaret ederek yiiklii miktarda servet
teklif etmistir. Velid b. Mugire Ebu Cehil’in teklifini reddederek servete ihtiyacinin olmadigini séylemistir.
Velid b. Mugire, dinleyip etkisi altinda kaldig1 Kur’an’1 su sozlerle ifade etmistir: “...sizlerde bilirsiniz ki;
recez ve kasideyi en iyi ben bilirim, icinizde en iyi siir sdyleyen de yine benim. Yemin ederim ki,
Muhammed’'in okudugu Kur’an bunlardan hi¢cbirine benzemiyor” demistir3’. Dinin en temel kaynag
Kur’an muhataplarini ilk énce diliyle etkilemistir. Kur’an’in dilindeki fesahat ve belagat insanlar1 mana ile
bulusturmustur. Kur’an’in ilk muhataplari cahiliye déneminde Araplarin edebiyata, giizel s6z sdylemeye
kars1i biiyiik bir meraklarinin oldugu bilinmektedir. Develerin sirtinda ugsuz bucaksiz ¢éllerde yapilan
yolculuklarda soylenen tiirkiiler cahiliye Arap siirinin kaynagi olmustur. Cahiliye doéneminde belli
donemlerde Mekke’'de panayirlar kurulup siirler okunmus, dereceye giren yedi siir Kabe'nin kapisina
asilmistir38. Kur’an dil ve tislup olarak muhatabin kullandig1 ve anladigi dili bir arag olarak kullanmistir.
Ayni sekilde mesajin1 muhatabinin dilini kullanirken dilde mevcut olan sanat ve edebi iislubu da ustaca
kullanmistir. Bunlar arasinda tesbihlerin, tekrirlerin, mecazlarin oldugu goériilmektedir. Kur’an-1 Kerim,

31 Al-i Imran 3/104.

32 Fussilet 41/33.

33 {sra 17/53.

34 Latif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal; [nan¢-Kiiltiir-Mitoloji 6/1 (Nisan 2009), 87-88.

35 e]-Bakara 1/23.

36 Abdiilkahir El-Ciircani, Delailii’l-I'caz S6z Dizimi ve Anlambilim, gev. Osman Giiman (istanbul: Litera yayincilik, 2008), 52.
37 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 295.

38 Siileyman Tiiliicti, “Muallakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/308-310.
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dortte birini kapsayan kissalari, mesajini iletmede bir anlatim tiirii olarak kullanmis, kissalarda yer alan
olaylardan ders alinmasini istemis ve olayda iyi 6rnek olarak gecen kahramanlar rol model olarak takdim
edilmistir.

Kur'an1 dinleyen bircok kisi Kur'an’daki fesahat ve belagatten etkilenerek Islam’a girmistir.
Kur’anin iislubundan etkilenerek Miisliiman olanlarin basinda Hz. Omer gelmektedir. Konuyla alakal
meshur olan birinci rivayete gére; Hz. Omer Hz. Peygamber’i 6ldiirmek iizere yolda giderken kiz
kardesinin Miisliiman oldugu haberini duyarak yolunu degistirmis, kardesinin evine gitmistir. Burada
dinlemis oldugu Kur’an ayetlerinin tesiriyle Miisliiman olmustur. ikinci rivayete gore Hz. Omer bir giin Hz.
Peygamber’in teblig amaciyla ylksek sesle Kabe'de el-Hakka suresini okuduguna sahit olmustur. Hz.
Omer, Hz. Peygamber tarafindan okunan Kur’an1 gizlice dinlemistir. Kur’an-1 Kerim'in fesahat ve belagati,
Hz. Omer’i derinden etkileyerek Miisliiman olmasina sebep olmustur3®. Hz. Omer’in Miisliiman olmasiyla
alakali iki farkli rivayetin ortak noktasi Kur’an’dan etkilenerek Miisliiman olmasidir.

Hz. Peygamber insanlar1 dine davet ederken i¢inde yasadig1 toplumun dil ve edebiyatin iyi bir
sekilde kullanmistir. Biitiin peygamberler kendi kavmini dine davet ederken kendi kavimlerinin dillerini
kullanmis, kaba ve incitici tutum ve davranistan kaginmislardir. Teblige muhatap olan insanlarin ikna
olmasinda hitabette yer alan degerlerin, giiven, sevgi ve saygi dilinin 6nemli rolii olmustur. Hz. Peygamber
teblig gorevini yerine getirirken konusmalarinda kinaye, tesbih, mecaz gibi bircok edebi sanata yer
vermistir. Sozlerinin fasih ve belagatli olusu meramini en giizel sekilde anlatmasini kolaylastirmistir.

Hz. Peygamber konusma tislubunda Arap dilinin biitiin imkanlarini kullanmistir. Kavminin en
giizel konusani oldugunu hem kendisi hem de bagskalar1 ifade etmistir. Konusurken herkesin anlayacagi
sekilde tane tane konustugu rivayet edilmistir.#0 ibnii'l-Esir (0.606/1209), Hz. Peygamber'in agik-se¢ik
tath bir konusma tislubuna sahip oldugunu, kullandig: kelime ve lafizlardaki tenasiibiin dikkat ¢cektigini
ve Araplarin en fasih konusani oldugunu ifade etmistir.4! “Cevamiu‘l-kelim ile génderildim” veya “Bana
Cevamiu‘l-kelim verildi” Ifadeleriyle Hz. Peygamber, az sézle ¢ok sey ifade etme anlamina gelen
“Cevamiu’l-Kelim” oldugunu ifade etmistir.*2

Gerek bireysel hayatimizda gerek toplumsal hayatimizda birgok problemin insanlarin birbirlerini
dogru anlayamadiklarindan ya da dogru iletisim kuramadiklarindan kaynaklandigr goriilmektedir.
Insanlarin icinde bulundugu sartlar, duygu yogunluklari, séziin séylenis bicimi ve zamanlamas iletisim
acisindan énemli gériilmektedir. insanlar meramini dogru yerde, dogru zamanda ve dogru bir sekilde
aktaramadiklar1 zaman iletisim kazalariyla karsilasma oraninin yiiksek oldugu tecriibe edilmistir. Allah
Teala Kur’an’da Hz. Musa'y1 Firavun’a teblige gitmesini istemis; Firavun’a gidip ona yumusak bir tislupla
teblig yapmasini tembih etmistir.43 Firavun’a tebligle gérevlendirilen Hz. Musa’dan 6gretilen dil ve tislup
din egitimi acisindan dikkat ¢cekmektedir. “Ona gidip deyin ki!” gibi baslayan sozciiklerle Hz. Musa ve Hz.
Harun’a Firavun’a ne soyleyecekleri 6gretilmistir. Bir baska 6rnekte Kur’an insanlar1 dine davet ederken
0zensiz bir tislup yerine gilizel ve hikmetli sozlerle daveti emretmistir. Nahl suresinde; “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel églitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan
sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir’4* buyurulmaktadir.
Ayetin ac¢ik mesajinda, din egitiminde dilin “giizel” ve “hikmetli” olmasi istenmektedir. Din egitiminde
kullanilan dilde s6ziin dogru olmasi ve hakikat ifade etmesi, s6ziin ahlaki vasfinin olmasi ve s6ziin estetik

vasfinin da olmasinin 6nemli oldugu anlagilmaktadir4s.

39 Ahmed Agirakca, “Hz. Omer’in Miisliiman Olmas1 Meselesi ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Artuklu Akademi 4/1 (2017), 3.

40 Ebu Davud, “Edeb”,18.

41 [bni'l-Esir Cezeri, en-Nihaye fi garibi’I-hadis ve’l-eser (Beyrut: Daru ihyai”t-Tiirasi’l-Arabi, 1963), 1.

42 Muhammed b. ismail Buhari, el-Cami’u’s-Sahth, 1-8 Cilt. diiz. Saban Kurt (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Ta‘'bir”, 11; Miislim b.
Haccéc Miislim, el-Miisnedii’s-Sahth (Kahire: Mektebetii'r-Rihab, 2008), “Mesacid”, 5.

43 Taha 20/42.

4 en-Nahl 16/125.

4 Mehmet Gormez, Kalbin Erbaini (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 132.

205

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Din Egitimi Dili Olarak Sanat ve Edebiyatin Kullanilmasi

Yasadigimiz yiizyil bilgi ve teknoloji ¢agi olmasi hasebiyle “egitim” giinlimiziin en 6nemli
konularindan birisi haline gelmistir. Egitim 6gretim araclarinin ¢ogalmasi, edebiyat ve sanatin birlikte
egitim ve o6gretimde bir ara¢ olarak kullanilma imkani1 her gecen giin daha da gelismektedir. Genel
egitimin bir pargasi olan din egitiminde sanat ve edebiyatin bir ara¢ olarak kullanildig1 gorilmektedir.
Dinin temel kaynaklari incelendigi zaman sanat ve edebiyata uzak olmadigy, icerik incelemesi yapildiginda
dinf kaynaklarin sanat ve edebiyata yer verdigi zengin bir edebi iisluba sahip oldugu anlasilmaktadir.

Sonug

Calismamizda bir dini egitim dili olarak sanat ve edebiyatin 6énemi incelenmistir. Din egitimi dili
lizerinde yapilan degerlendirmelerden hareketle, tavir ve davranislarin, sanat ve edebiyatinda bir dilinin
oldugu, iletisimin sadece yazi ve sozlerden ibaret olmadigi anlasilmistir. Bir¢ok iletisim kazasinin
yasandig1 giinlimiizde dil ve iletisimin 6nemli oldugu, zamana ve mekana gore iletisim ve etkilesimin
cesitlendigi gorulmektedir. Din egitiminde kullanilan dilin ve kurulan iletisimin 6neminden hareketle s6z
ve diiz yazinin disinda diger iletisim kaynaklarinin arastirilmasi, ¢alismay1 6nemli kilmaktadir. Arastirma
da din egitiminin temel kaynaklarinin kullandig1 tsluptan hareketle konuyla alakali yazilan diger
kaynaklar incelenerek dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.

Yapilan ¢alismada dini bilgi, deger ve ahlaki mesajlarin iletilmesinde, sanat ve edebiyatin eskiden
beri insanlarin kullandig etkili bir yontem oldugu bilinmektedir. imam Gazali, Farabi, Mevlana gibi
tarihimizde iz birakan biiyiik sahsiyetler sanat ve edebiyatin etki giiclinii eserlerinde ustaca kullanmistir.
Sanat ve edebiyatin eserlere katkisi, yazilan eserlerin yiizlerce yil severek okunmasini saglamistir.
Eserlerinde yer alan dini ve ahlaki bilgilerin siir, hikdye vb. formlarda ifade edilmesi insanlar1 etkilemis,
konunun daha iyi anlasilmasini saglanmis ve ¢aglar boyu etkisi devam etmistir. Calismamizin sonucunda
¢agimizin dili olarak da ifade edilen sanat ve edebiyatin din dili olarak yeniden tasarlanmasi, din egitim ve
6gretiminde etkili bir sekilde kullanilmasi din egitimi agisindan énemli olacagi kanaatine varilmistir.

Insanoglunun fitraten giizellie ve siislii olan seylere karsi bir egilim icerisinde oldugu
bilinmektedir. Estetik ve gilizellikte insana niifuz eden bir yol olduguna ve bir hikmet dili olduguna
inanmilmistir. insanlarin giizel olmak, giizelliklere sahip olma egiliminden dolay1 estetik ve giizellik
duygusunun fitri bir duygu olduguna inanilmaktadir. Insanlar ilk giinden giiniimiize kadar kilik-
kiyafetlerinde, sahip olduklari esyalarinda ve icinde yasadiklar1 evlerinde hiilasa her seylerinde giicii
nispetince estetik ve siislii olan tercih etmislerdir. islam insanin egitilebilir bir varlik oldugunu, en giizel
bir sekilde yaratildigini ve iyilige ve giizellige kars1 meyilli oldugunu ifade etmistir. insanin bu 6zelliginden
hareketle insanlar1 Allah’a ve onun indirdigi dine giizellikle davet edilmesi istenmistir. insanin fitratinin
glizele, siis ve estetige karsi meyilli olmasindan dolay: sanat, edebiyat ve hikmet diliyle insanlar iizerinde
daha kolay etki olusacagi anlasilmaktadir.

Islam’in temel kaynagi ve insanlara rehber olarak indirilen Kur’an-1 Kerim’e dil ve iislup agisindan
baktigimizda Kur’an'in nev’i sahsina mahsus egsiz bir dil ve iisluba sahip oldugu gorilmektedir. Hem
manasiyla hem iislubuyla dikkat ¢ektigi, insanlar etkiledigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim'in, nesre ve
siire benzer taraflarinin oldugu; manaya uygun secilen lafizlarda gériilen uygunluk, ayetlerde goriilen ses
uyumu ve ahenk; tslubundaki tath akiciligiyla okuyana verdigi keyif dikkatleri lizerine ¢ekmistir.
Muhtevasinda yer alan kissalar, mesajlarin verilis bicimleri sanat ve edebi giizellikler acisindan ¢ok sey
ifade etmektedir. Dinin ikinci temel kaynagi olan Hadisler ’in ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in kullandig
dilin de Kur’an-1 Kerim gibi nevi sahsina mahsus 6zelliklere sahip oldugu goériilmektedir. Hz. Peygamber
Arap dilini en giizel bir sekilde konusmus, Arap¢anin dil agisindan biitin imkanlarim kullanmistir. Hz.
Peygamber’in Araplarin icinde kendi dilini en giizel konusan oldugu onu taniyanlarin ortak goriisii olmus
ve bu durumu bizzat kendisi ifade etmistir.

Islami gelenekte Allah en bilyiikk sanat¢i olarak kabul edilmis; sanat eserlerinde gériilen
glizelliklerin Allah’in “cemal” sifatinin bir tezahiirii oldugu varsayilmistir. Tarihimizde goriilen gesitli sanat
ve edebi eserlerde din ve ahlakin birlikte oldugu; i¢ ice gectigi gorilmistiir. Mimari agidan 6nemli
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eserlerden biri olarak bilinen camilerin sadece ibadet i¢in kullanilmak {izere insa edilen mekanlar
olmadigi, bunun dtesinde bagska amagclarinin da oldugu anlasilmaktadir. Camiler islam dininin kutsiyetini,
gorkemini, estetigini yansitan mekanlar olarak da insa edilmis ve insanlari yiizyillar boyunca etkilemistir.
Cami ve benzeri sanat eseri yapitlar hem insanlara faydali olma hem de dine faydali olma amaciyla insa
edilmistir. Mimaride oldugu gibi musikinin de insan tizerindeki olumlu etkisinin farkina varilmis Farabi,
Ibn Sina gibi diisiiniirler musikiden yararlanilmasini énermislerdir. Tarihimizde musikinin insan
psikolojisi lizerindeki olumlu etkisinden hareketle, psikolojik rahatsizliklar1 olanlar1 musikiyle tedavi
etmislerdir. Musiki dili, dinin bir¢ok alanina niifuz etmistir. Dinf musiki camilerde ve bircok mekanda dini
programlarda kullanilmistir. Kur’an'in -namaz dahil okundugu her yerde- makamla okunmasinin caiz
olmasi ve tesvik edilmesi, ezan ve ilahilerde musikinin imkanlarindan yararlanilmasi, dinin en 6nemli
sembollerinden biri olan sanatin dinle iliskisini ve sanat dilinin sinirlarini géstermesi agisindan dnemli
olarak goriilmektedir. Sark, tiirki, ilahi, ninni vb. formlarda makam ve melodiyle verilen dini bilgi ve
degerlerin insanlarla bulusmasi ve insanlar tarafindan begeniyle karsilanmasi, musikiyi 6nemli bir din dili
olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.

Tiirklerin islamiyet’e girmeleriyle edebiyatin konusu din ve Hz. Peygamber olmustur. Konusu din
olan edebiyatin zaman igerisinde dinl konular bakimindan ya da nazim tirleri agisindan farkl tiirleri
olusmustur. Divan Edebiyatinda; tevhid, na’t, miinacat, mevlid, siyer, kirk hadis, hilye, miraciye, divan,
mesnevi, nasihatnameler vb. tiirler olusmustur. Her bir tiiriin sanat ve edebiyatla iliskisi oldugu, dini
konularin sanat ve edebiyatla anlatildigl goriilmiistiir. Edebiyatimizin sonraki dénemlerinde goriilen
roman, hikdye, seyahatname, deneme vb. tiirlerde de dini iceriklere yer verilmistir. Glinlimiizde de
degerlerimiz, dini bilgilerimiz fikih dilinin disinda roman, hikaye, siir, hatira, fikra gibi edebi formlarla
muhatabin seviyesine uygun anlatilmasi din egitimi agisindan énemli bir dil olacagi diisiiniilmektedir.

Din egitiminde sanat ve edebiyatin kullanilmasiyla alakali bazi teklifler sunulabilir. Bu dnerilerden
bazilarini su sekilde siralayabiliriz: Ilahiyat fakiiltelerinde din egitiminde kullanilmak iizere edebi tiirde
materyal hazirlamaya yonelik “din egitimi edebiyati” adiyla bir ders okutulabilir. Televizyon, sosyal
medya gibi internet ortaminda yayinlanacak, din egitimine yonelik kisa film, animasyon, dizi film vb.
program ve materyaller hazirlanarak egitim materyali olarak kullanilabilir. DKAB ve IHL meslek
derslerinde dini bilgi ve degerleri iceren edebi eserlerin incelenmesi; resim, afis, karikatiir gibi gorsel
sanatlarin ders materyali olarak kullanilmasi dersleri daha keyifli hale getirebilir. Dini deger ve ilkeleri
barindiran deyim, atasdzii, siir ve musikinin din egitimi materyali olarak kullanilmasi, kulaga ve kalbe
hitap ederek dini duygularin gelismesine yardimci olabilir.

Calismanin neticesinde zamanin degismesiyle din egitiminde, iletisim ve etkilesim dillerinin
degisebilecegi, cesitlenebilecegi anlasilmistir. Savunulan fikir ne kadar 6nemli olursa olsun onun
sunulmas1 da 6nem arz etmektedir. Din egitiminde geleneksel kullanilan metot ve dilin yani sira
giliniimiiziin 6nemli bir dili olan sanat ve edebiyat dilinin etkin bir sekilde kullanilmasinin yararli olacagi
kanaati olusmustur. Roman, hikaye, siir, biyografi vb. edebi tiirlerle beraber sinema, tiyatro, musiki,
mimari, hat, tezhip, ebru vb. sanat dallariyla insanlara dini- ahlaki bilgi ve degerler etkili bir sekilde
sunulabilir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Modernlesme, Damgalama ve Din: Yaprak Gazetesi Ornegi

0z

Modernlesme donemiyle birlikte bilgiye doniik yaklasimlarin degismesi, dine yonelik bakis agilarinin da degismesiyle
sonuclanmistir. Bati merkezli bir doniisiim siireci olan modernlesme, bir taraftan Bati'nin kendi dinsel ge¢misini
sorgulamasina, 0btr taraftan 6teki toplumlari damgalama, yonetilebilir hale getirme ve yonlendirme tecriibesine iliskin
onemli ipuclar1 tasimaktadir. Damgalama sosyolojiktir ve topluluklarin oldugu her yerde goriilebilecek bir durumdur.
iktidan1 elinde bulunduran ve kamusal alanda c¢ogunluk olan diisiincellerin azinhikta olan ya da mubhalif olan
diisiinceleri/kesimleri damgalayarak, yonetilebilir hale getirmeye ¢alisitiklar: sdylenebilir. Nitekim Avrupa merkezli bir
okuma ve bilgi yapma siireci olan modernlesmenin diger toplumlarin damgalanmasinda énemli bir etkisi olmustur.
Damgalama her diisiincede ve ¢agda goriilebilecek bir durumdur. Toplumlarin bilgiye bakis agilari, olaylar:
degerlendirme bigimleri ve i¢inde yasadiklar1 donemlerin bilgi paradigmalar1 damgalamanin 6zelligini belirler. Belli
donemlerde ve toplumlarda belli damgalama bicimleri giindemlesir ve genel kabul goriir. Bu agidan damgalamay1
modernlesme ve Avrupa toplumuna indirgememek 6nemlidir. Burada modernlesme, damgalamanin yon degistirdigi
bir siirece isaret etmektedir. Modernlesme ile birlikte bilginin doniismesi, yeni bir paradigma insasinin ortaya ¢ikmasi
ozelde din etrafinda yeni bir okumanin da meydana gelmesine neden olmustur. Modernlesme, dinsel alana iliskin
damgalayici bir soylemin yayginlasmasina kaynaklik etmistir. Modernlesme siireciyle birlikte oraya ¢ikan damgalama
stireci belli bir bélgeyle sinirli kalmamus, diger kiiltiir ve medeniyetleri de etkilemistir. Ozelde Islam cografyas: bu
etkilemenin basinda gelen yerlerden birisidir. Ozellikle Osmanl’da Tanzimat siireciyle birlikte giindemlesen
modernlesme siireci Osmanli aydinlarinin dine bakis agisim1 da etkilemistir. Bu etkilenme stireci sadece sekiiler
aydinlar1 degil, ayn1 zamanda muhafazakar aydinlari da etkilemistir. Bu etkileme sonucunda ortaya ¢ikan ¢ergevenin
merkezini din olusturmaktadir. Din ve dindarlik baglaminda kullanilmaya baslanan irtica gibi kavramlar damgalamanin
bir parcasi olarak yayginlik kazanmistir. Cumhuriyet ddnemi bu damgalamaya ivme kazandirmistir. Bu calismada, 1949
ila 1951 yillar1 arasinda ¢ikan ve 29 say1 olarak yayimlanan Yaprak gazetesi drneginden hareketle dinin gericilik
baglaminda damgalanma bi¢imi analiz edilmektedir. Nitel arastirmaya dayali calismada, literatiir taramasi tekniginin
yaninda soylem ve igerik analizi yontemi de kullanilmaktadir. Vurgulanmalidir ki damgalama genis kapsamli bir
konudur ve hayatin her aninda gozlemlenebilecek bir durumdur. Bu agidan damgalamay: belli dénem ve 6rneklerle
sinirlandirma meselenin tahlil edilmesini kolaylastiran bir unsurdur. Bu agidan makalenin merkezini Yaprak gazetesi
olusturmaktadir. Hem yayinlandig1 yillarin Tiirk siyasi tarihindeki 6nemi hem Batici ve modern bir ¢izgide yer alan
aydinlarca ¢ikartilmasi, bu gazetenin segilmesinde etkili olmustur. Bu kapsamda ¢alisma, sekiiler bir ¢izgide yer alan
Yaprak gazetesinin dini damgalama yaklasimini analiz ederek alandaki tartismalara katki sunmay1 amaglamaktadir.
Yazida yaprak gazetesindeki damgalamalar belli temalar ¢ergevesinde analiz edilmektedir. Bu temalar, gericilik, ge¢mis,
hurafe ve din egitimi seklinde kategorize edilmistir. Burada gazete kendi ¢izgisini damgaladigi dinsel alandan
ayristirmak icin ilerici, cagdas, pozitivist ve bilimsel olarak tamimlarken, dinsel alani gerici, gegmiste kalan, hurafeci ve
dogmatik egilim seklinde kodlamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Modernlesme, Din, Damgalama, Yaprak Gazetesi.

Modernization, Stigmatization and Religion: The Example of the Yaprak Newspaper

Abstract

The change in approaches to knowledge with the modernization period resulted in a change in perspectives towards
religion. Modernization, which is a Western-centered transformation process, carries important clues about the West's
questioning of its own religious past on the one hand, and the experience of stamping, making manageable and directing
other societies on the other hand. Stigma is sociological and can be seen wherever communities exist. It can be said that
the thinkers who hold the power and are the majority in the public sphere try to make the minority or opposition
thoughts/sections manageable by stigmatizing them. As a matter of fact, modernization, which is a European-centered
process of reading and making information, has had a significant impact on the stigma of other societies. Stigma is a
condition that can be seen in every thought and age. The societies' perspectives on information, the way they evaluate
events, and the information paradigms of the periods they live in determine the characteristics of stigmatization. In
certain periods and societies, certain forms of stigmatization are on the agenda and are generally accepted. In this
respect, it is important not to reduce the stigma to modernization and European society. Here, modernization refers to
a process in which stigma changes direction. With modernization, the transformation of knowledge and the emergence
of a new paradigm construction have led to the emergence of a new reading around religion in particular. Modernization
has been the source of the spread of a stigmatizing discourse on the religious field. The stigmatization process that
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emerged with the modernization process was not limited to a certain region, but also affected other cultures and
civilizations. In particular, the Islamic geography is one of the places at the forefront of this influence. Especially in the
Ottoman Empire, the modernization process, which came to the fore with the reform process, also affected the
perspective of Ottoman intellectuals on religion. This process of influence affected not only secular intellectuals, but
also conservative intellectuals. Religion is the center of the framework that emerged as a result of this influence.
Concepts such as fundamentalism, which started to be used in the context of religion and religiosity, became widespread
as a part of stigmatization. The Republican period accelerated this stigma. In this study, the stigmatization of religion in
the context of reaction is analyzed based on the example of Yaprak newspaper, which was published between 1949 and
1951 and was published in 29 issues. In the qualitative research study, besides the literature review technique, the
discourse and content analysis method is also used. It should be emphasized that stigma is a wide-ranging issue and
can be observed in every moment of life. In this respect, limiting stigma to certain periods and examples is an element
that facilitates the analysis of the issue. In this respect, Yaprak newspaper forms the center of the article. Both the
importance of the years it was published in Turkish political history and the fact that it was published by intellectuals
who took a westernist and modern line were influential in the selection of this newspaper. In this context, the study
aims to contribute to the discussions in the field by analyzing the religious stigmatization approach of Yaprak
newspaper, which takes place in a secular line. In the article, the stigmatizations in the leaf newspaper are analyzed
within the framework of certain themes. These themes were categorized as reactionary, past, superstition and religious
education. Here, while the newspaper defines its line as progressive, contemporary, positivist and scientific in order to
distinguish its line from the religious field it stamps, it views the religious field as a reactionary, past, superstitious and
dogmatic trend.

Keywords: Sociology of Religion, Modernization, Religion, Stigmatization, Yaprak Newspaper.

Giris

Modernlesme siireci yeni bir bilgi bi¢cimi, ontolojik anlam, insan dogasi okumasi ve yaklasim
bicimidir. Modernlesme siirecinin en fazla etkiledigi alan ise dinsel alandir. Egitim, bilgi, toplum, siyaset ve
ordu basta olmak iizere bircok alanda degisimlerin meydana geldigi modern dénemlerde dinin gelecegi ve
konumu bir¢ok tartismaya konu olmustur. Dinin modern zaman ve zeminlerde yerinin
olmayacagi/olmamasi gerektigini giindeme getiren klasik sekiilerlesme tezleri, onu gericilik baglamina
oturtarak sosyal, siyasal, iktisadi ve egitimsel siireclerin disinda tutulmasi gereken bir alan alarak
kodlamakta ve bu alandaki faaliyetleri “6lii yatirim” konseptine indirgemekteydiler.! Bu yaklasimlar dinsel
alan1 damgalayic1 bir sekilde ele alan yeni bilgi paradigmalariyla da ilgilidir. Bu agidan modernlesme
insanlik tarihinde kokli bir yer tutan damgalamanin yoniinii degistiren bir slirece isaret etmektedir.
Taylor’a gore giindelik hayatin tizerinde dinsel egilimlerin etkin oldugu donemlerde din dis1 hareket etmek
belli 6l¢iilerde damgalanma nedeniydi. Ozelde Avrupa’da dini séylemin egemen oldugu dénemlerde pek cok
kisi yargilanmis ve ceza almistir. Oysa modernlesme, bu siirecin tersine ¢evirildigi bir siirece isaret eder. 2

Damgalama bir egemenlik bicimidir. Egemenligi giic, bilgi ve iktidar baglaminda inceleyen Michel
Foucault’a gore iktidar, egemenlik kurdugu ya da kurmak istedigi alanlarin yonetilmeye ihtiyaci oldugu
seklindeki bilgi paradigmalarinin ise kosturulmasiyla tahkim edilir.3 Foucault'un tezlerinden de etkilenen
Edward Said, oryantalizim baslikli ¢alismasinda Bati’'nin doguyu ydnetme stratejisinin énemli bir pargasi
olarak damgalama, barbar olarak gésterme ve bunun sonucu olarak medenilestirilmeye ihtiya¢c duyulan bir
alan olarak giindemlestirdigine dikkat cekmektedir.

1 Yeni donemin temel parametrelerini akil ve bilim olarak goren ve Kkilise, peygamber, kutsal kitap gibi unsurlarin 6niine akl koyan bir
metin icin bk Thomas Paine, Akil Cagi, cev. Ali ihsan Dalgi¢ (Istanbul: Is Bankasi Yayinlari, 2013); Yine yeni dénemde dinin durumunu
tartigan bir metin icin bk Christian Joppke, Laik Devlet Kusatma Altinda (istanbul: Say Yayinlari, 2018), 26-60.

2 Ayrint icin bk. Charles Taylor, Sekiiler Cag, cev. Dost Kérpe (Istanbul: Is Bankas1 Y., 2007).

3 Foucault'un bu konudaki iyi ¢alismalarindan birisi deliligi analiz eden eseridir. Ona gore delilik aslinda iktidarla bezenmis aklin
kendisini tanimlamak ve tahkiim etmek icin trettigi bir yonetim bicimidir. Delilik olmasa akil kendi kendisine paye bicemez. bk.
Michel Foucault, Deliligin Tarihi, gev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: imge Kitapevi, 2006), 219-220.
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Damgalama bir okuma bicimi ve 6tekilik iliskisidir. insanlar kendinden bagkalarin1 tanimlamak icin
birtakim kavramlara ve sifatlandirmalara bas vurur ve onlar1 anlamlandirabilir hale getirirler. Ne var ki
damgalama bazen kolektif ve toplumsal bir zemin kazanir ve burada déniisen bilgi paradigmalarinin 6nemli
ektileri olur. Bu agidan toplumun oldugu her ddinemde damgalama da var olmustur.

Kimi sosyologlara gére modernite bir din okumasi ve yorumudur.* Robert Nisbet modern sosyal
bilimleri Orta Cag disiincesinin yeni bir formiilasyonu olarak kodlamaktadir.> Bu yorum bilginin, felsefenin
restorasyonu oldugu gibi, damgalamanin da form ve yon degistirmesi ve egemen ve damgalayici olan dinsel
cercevenin damlaglanan konuma indirilis siirecidir. Modernlesme siirecinin meydana getirdigi déniisiim
ozl itibariyle dinsel alanin ivme kazanacak sekilde damgalanmasi siirecidir. ¢

Bati’da meydana gelen modernlesme siire¢leri ve bu siirecin din etrafinda olusturdugu séylem basta
Osmanli cografyasi olmak tizere pek c¢ok bdlgeyi etkilemis ve geleneksel bakis acilarinin, yorum
bicimlerinin, dinsel algilarin ve uygulama bicimlerinin déniismesini de beraberinde getirmistir. Oyle ki Bati
dis1 toplumlarda ortaya ¢ikan Batici elitler, toplumsal degisim ve doniisimi kendi dogal mecrasinda
birakmamis; toplumun sahip oldugu geleneksel koldar1 miicadele edilecek, degistirilecek ve ilericilige
zorlanacak bir baglam cercevesinde degerlendirmistir. Nitekim Tanzimat siireciyle beraber ortaya ¢ikan
yeni biirokratik anlayis dini tedrici olarak egitim, siyaset, iktisat gibi alanlarin disina itmeye calismis ve bu
sire¢ Cumhuriyet dénemiyle ivme kazanmistir. Cumhuriyet donemi kadar keskin olmasa da Osmanli’nin
son donemlerinden itibaren dinsel alanin damgalanma baglaminda ele alinmaya baslandig1 séylenebilir.”
Bu baglamda Cumhuriyet, Tanzimat siireciyle birlikte baslayan tedrici batililasmadan radikal batililasmaya
gecis siirecidir.8 Bu siireg, ayn1 zamanda dinsel alanin hizli bir daralmaya, dini yayinlarin azalmasina,
kamusal alanda dine yonelik baskilarin artmasi ile sonuglanmistir. Diger bir ifadeyle modernlesme
siirecinde dine yonelik uygulama ve pratikler, dinle ilgili soylem 6rgiisii ve dinin konumlandirma bigimi ile
nitelendirilme sekli damgalayic1 bir g¢er¢evesinde yiirimiistiir. Bu damgalamada dikkat ¢eken durum,
damgalayanin, damgalanani yonlendirmeyi ve onu yonetilebilir olarak konumlandirmay: kedisine bir hak
olarak gérmesidir.

Din etrafinda gelisen bu s6ylemde modernlesme ve bilhassa modernlesmenin énemli bir ayagi olan
pozitivist felsefe basat bir temadir. Bu temanin igerisinde din ilericiligin karsisina yerlestirilir ve gericilikle
damgalanir, yozlasma, yobazlik ve karanlig1 temsil eden bir cerceveye sokulur. Burada pozitivizm bilimi,
diistinceyi, akly, gelecegi, aydinligi ve ilerlemeyi temsil ederken din miispet olarak kodlanan bu kavramlarin
menfi karsitligina yerlestirilir. Bu anlamda Tiirkiye’de zaman zaman dinsel yayin alaninda gortilen goéreceli
artisla paralel bir sekilde, irtica ve gericilik s6ylemi de armaktadir. Bu séylem daha ¢ok bilimsel, rasyonel
ve elestirel diisiinceden uzak goriilen dinsel alani ve dindarlig1 damgalamak i¢in kullanilmaktadir.

1949 ile 1951 wyillan arasinda 29 say1 olarak ¢ikan Yaprak gazetesindeki yazilar, dinin
modernlesmeyi savunan diisiiniirler arasinda nasil algilandig1 ve ne sekilde damgalandigina dair fikir verici
ifadeler icermektedir. Diger bir ifadeyle ¢ok partili hayata gecis siireci kapsaminda secimlerin konusuldugu
1949 ila 1951 yillar1 arasinda yayin yapan Yaprak Gazetesi hem s6z konusu dénemle ilgili kimi veriler
icermesi hem de dinin Batic1 diisiiniirler tarafindan nasil bir cercevede damgalandig ilgili 6gretici iceriklere
sahiptir. Yazi s6z konusu donemde kendisini daha ¢ok ilerici bir konuma oturtan bir gazetenin, dini
konumlandirma, ele alma ve algilama bi¢imini tahlil ederek dinin Tiirkiye’de tartisilma ve konumlandirilma

4 Terry Eagleton, Tanri’'nin Oliimii ve Kiiltiir, gev. Selin Dingiloglu (istanbul: Yordam Kitap, 2014), 69.

5 Robert Nisbet, Sosyolojik Diistince Gelenegi, cev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2020).

6 Barindirdii miiphem anlama ragmen gericiligin dinle iliskilendirilmesine iliskin bir gézlem icin bk. Bekir Berat Ozipek, “irtica
Nedir?”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 6/236-
237.

7 bk. Bekir Berat Ozipek, “Irtica Nedir?”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamcilik, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2005), 236-245.

8 Nilgiin Toker - Serdar Tekin, “Batici Siyasi Diisiincenin Karakteristikleri ve Evreleri”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince/Islamcilik
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2007), 3/111.
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bi¢cimine katki sunmay1 hedeflemektedir. Yer yer mezkiir gazeteden uzun alintilarin da yapildig1 makale,
gericilik ve ilericilik kavramlarinin hangi baglamlarda kullanildigina iliskin fikirler vermeyi de
amaglamaktadir.

Vurgulanmalidir ki damga insanoglunun énemli bir 6zelligidir ve tek tarafli isleyen bir siirece sahip
degildir. Modern diisiiniirlerin din ve dindar kesimi damgaladig gibi, dindar yayinlar da modern ve Batici
elitleri damgalamistir. Ote yandan din sadece modern cevrelerce damgalanmamis aymi zamanda
muhafazakar cevreler tarafindan da softa, yobaz gibi kavramlarla nitelendirlmistir.° Burada yaprak
gazetesindeki sdylem modernlesme siireciyle birlikte din etrafinda olusan sdylemin bir 6rnegi olarak
merkeze alinmaktadir.

1. Yaprak Gazetesine Genel Bir Bakis

Yayin hayatina 1 Ocak 1949’da baslayan Yaprak gazetesi kendisini “Fikir ve Sanat Gazetesi”1? olarak
tanimlamaktadir. Kose yazilar, siirler, giindeme dair haberler ve o6zellikle bu dénemlerde yayimlanan
muhafazakar dergilerle gesitli polemikler iceren yazilara yer veren gazete, iki sayfa ve bir yaprak seklinde
ciktigiicin Yaprak ismini almistir. Sahibi ve yazi isleri miduriiniin Orhan Veli Kanik (61. 1950) oldugu gazete
genel anlamda edebiyat agirlikli olmakla beraber sosyal, kiiltiirel ve siyasal meselelere de yer vermektedir.
Sabahattin Eytiboglu (6l. 1997), Mahmut Dikerdem (6l. 1993), Melih Cevdet Anday (6l. 2002), Bedri Rahmi
Eyiiboglu (6l. 1975), Cahit Sitki Taranci (6l. 1956) gibi yazarlarin yazilarina yer veren gazete, 1 Ocak
1949’da yayin hayatina baslar, Kanik’in dliimii tizerine 1 Subat 1951’de 29. sayisiyla yayin hayatina son
verir. Bu siire¢ icerisinde 15 gilinde bir diizenli olarak ¢ikan gazete satis durumunun azalmasina gore yaz
aylarinda yayina ara vermekte, kis aylarinda yayina baslamaktadir.

Cok partili hayata gecis siireci kapsaminda se¢im propagandalarinin yapildigi, dini dergi
yayinciliginda artislarin yasandigi bir siirecte yayin hayatina baslayan ve kendisini ilerici olarak tanimlayan
bu gazetenin dini konumlandirma bi¢imi 6greticidir. Hem yayimlandig: yillar (1949-1951) hem de temsil
ettigi diinya goriisii gazeteyi 6zellikli kilmaktadir. Ote yandan 15 giinde bir basilan gazetenin 29 say1 olarak
basilmasi, gazetenin s6ylem analizi yontemine gore analiz edilmesini kolaylastiran bir faktordiir. Yayin
¢izgisini :

Bizi sol mu saniyorsunuz ? Evet, soluz. Ama sol ne demektir. Memleketin kotiiliigiinii isteyen insan m1
demektir? Hayir. Olsa olsa, memleketin de biitiin insanlikla beraber, daha ileriye gitmesini isteyen
insan demektir. Memleket olsun, insanlik olsun, ileriye, ileri fikirlere inanmak, o fikirleri savunmakla
gider. Her memleketini seven kisi, her memleketini seven kurum bu ise karismak bu yolda savasmak
zorundadir. Savasilacak seylerin basinda, s6z temsili yobazlik gelir. Yobazlik tiirli tiirli. Dinde
yobazlik var, dilde yobazlik var, toplum anlayisindaki, millet anlayisindaki yobazlik var. Ileri olmak
icin, sol olmak i¢in, bu yobazliklarin topuyla savasmak gerek. Yaprak da ne yapiyor zaten?11

seklinde agiklayan gazete kendisini modern ve ilerici seklinde kodlamaktadir. Bu baglamda gazete
soyleminde din daha ¢ok gerici bir ¢erceveye yerlestirilirken modernlesme ve ¢agdaslasma ilericilikle
iliskilendirilmektedir. Bu 6zellik, séylem analizi icin gazetenin secilmesinde etkili olmustur.

2. Modernlesme, Damga ve Din

Modernlesme iizerinde pek ¢ok tartisma yapilmis/yapilmaktadir. Bu tartismalarin vurguladigi
onemli hususlardan birisi modernlesmenin bir din yorumu olduguyla ilgilidir.12 Modernite dinin bir reddi
degil, dinin yeniden ele alinma seklidir. Burada din eski kodlarin, ¢ag dis1 yaklasimlarin, geleneksel olanin,
ehlilesmemis, sehirlesmemis, koylii kalmis bir baglamin icerisine yerlestirilmekte ve akil dis1 olarak

9 Mustafa Kog, Revnakoglu'nun Istanbul’u: Istanbul’un I¢ Tarihi, ed. Ubeydullah Kisacik - Miisliim Yilmaz (istanbul: Fatih Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2021), 1/408.

10 Yaprak Gazetesi, “Halk icin” (01 Aralik 1949), 1.

11 Orhan Veli Kanik, “Baz1 Universiteli Genglere”, Yaprak (01 Haziran 1950), 1.

12 Eagleton, Tanrt’nin Oliimii ve Kiiltiir, 69.
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goriilmekte, oyle ki aklin karsisina yerlestirilmektedir.13 Modernitenin basarisiyla onun dini damgalama,
dini akli ¢ercevenin disina ¢ikarma, yeni bir okumaya tabi tutma ve burada pozitivist akl isler kilma
arasinda dogru oranti vardir. Moderniteyi vahiy/kitap merkezli bir siyaset, ekonomi, egitim, toplum
okumasindan insan akli merkezli bir ekonomi, egitim, siyaset ve toplum okumasina evirilme siireci olarak
tanimlayan Arslan bu diisiince biciminin kartezyen yaklasimina vurgu yapmaktadir.'4 Modernite insanin,
hayatin, ekonominin, biirokrasinin, hatta giindelik hayatin ve devlet organizasyonlarinin milimetrik
Olgiilerle planlanip programlandigi endiistriyel siireclere isaret etmektedir. Bu durumu rasyonellesme ve
biirokratiklesme siireci olarak tanimlayan Weber, modernlesmeyi dogaiistii giiclerin etki kaybetmesi
cercevesinde biiyili bozumu ve demir kafesle tasvir etmektedir.15

Bauman modernitenin, baskic, tek tipgi, disiplinci ve bahgivanci felsefesinin belli diisiinceleri ve
gorisleri damgalayic1 bir gercevesinde yiirutiilmesiyle sonuc¢landigini vurgulamaktadir. Ona gore belli
cercevelerce kavramsallastirilmis modern damgalayici yaklasim damgalayanin, damgalanani soy kirima
tabi kilicr politikalarla sonug¢lanmistir.’é Bu yoniiyle modernite planlama ve denetim, planlama ve
denetimse tiranlik ve despotlukla neticelenmektedir. Bu konsept modern tahayyiiliin disinda kalan
fikirlerin damgalanip miicadele cercevesine yerlestirilmesiyle sonug¢lanmaktadir.'” Burada toplum
aydinlanmasi, diizenlenmesi, bicimlendirilmesi, egitilmesi gereken ve ¢agdas olanin disinda kalan alanlara
tekabiil eder. Toplumun hangi araglar ve amaglarla diizenlenip egitilecegi ¢esitli yonetmelikler, yontemler
ve yazili belgelerce belirtilmistir. Oyle ki “yazili seyin giicii, sinirlarini asar, zincirleri kirar, engel tanimaz.
Yazilar temelinde kurulan ve onlar tarafindan dogrulanan biirokratik akilci yetki ve bilgi, en ufak ayrintiya
kadar yayilir.”18 Boylece geri kalmis, aydinlanmamis ve modernligi yakalayamamis toplumsal yapilar
bicimlendirilmeye ¢alisilir. Modernlesen ya da modernlesme siirecine giren toplumlarin devlet eliyle
damgalanip diizeltilmesi, toplumun yénlendirilmeye ¢alisilmasi bu durum dikkate alindiginda anlamlidur.
Bu diizeltme ve yonlendirme calismalari damgayla es giidiimlii bir sekilde ilerler. Nitekim damga iizerinde
¢alismalari olan Goffman, damgalamayi belli bir bireyi ya da kesimi tanimlamanin 6tesinde onlar1 yénetmek,
yonlendirmek, kiicimsemek ve hatta kendilerine bakis a¢isini degistirmek icin isler kilinan yaftalama
olarak degerlendirmektedir. 1°

Goffman’in bu bakis agisinda giindelik hayatta, insan iliskilerinde damga belirleyici bir yere sahiptir.
Ciinki bir 6tekini anlamak, onu tanimlamak, belli 6zelliklere gore ayristirmak bir par¢a kendiligin sinirlarini
dabelirlemektir. Damgalamada kimi zaman olumlu yakistirmalar 6ne plana ¢ikarken, cogunlukla negastiflik
belirgindir. Ornegin giindelik hayatta kullanilan salak, aptal, 6ziirlii gibi pek cok ifade damgalamanin
orneklerini olusturmaktadir. Bireyler gibi fikirler ve diislinceler de damgalanir ve kolektif bir zemin
kazanir. Herhangi bir damganin kolektif bir 6zellik kazanmasi, daha farkh bir ifadeyle egemen bir séyleme
donlismesi dénemler ve paradigmalarla da ilgilidir. Bu baglamda Kuhn'un paradigma kavrami fikir
vericidir. Kuhn’a gore her dénem toplumsal alanin ihtiyacini gideren, sosyal, siyasal ve bilgi alanlarina
sirayet eden genel gecer (egemen) paradigmalar vardir. Genel ¢ogunluk tarafindan kabul edilen bu
paradigmalar kendisi disinda kalan séylemleri diglar ve kabul edilemez olara kodlar. Ornegin Batlamyus
teorisinin gecgerli oldugu bir dénemde diinyanin yuvarlak oldugunu soyleyen Galileo damgalanmis ve
yargilanmistir, oysa sonraki siireclerde Kopernik'in teorilerinin gecerli oldugu bir zeminde Batlamyus
teorisi damga konusu olmustur. Bu agidan damgalamlarin sosyal zemin kazanmasinda belli bir s6ylemin
yayginlik kazanmasi dnem kazanmaktadir ve modernlesme de yeni bir séylemdir. Bati merkezli bir bilgi

13 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢ev. Hiilya Ugur Tanriéver (Istanbul: Yap: Kredi Y., 2014), 24.

14 Abdurrahman Arslan, Nehri Gecerken, ed. Asim Oz (Istanbul: Beyan Y, 2010), 105.

15 Touraine, Modernligin Elestirisi, 41.

16 Detay icin bk. Zygmunt Bauman, Modernite ve Holocaust, cev. Sertabiboglu (istanbul: Sarmal Y., 1997).

17 Orhan Tiirkdogan, Tiirk Sanayi Toplumu (istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 142.

18 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, cev. Isin Giirbiiz (istanbul: Metis Yayinlari, 1998), 157.

19 Detay icin bk. Erving Goffman, Damga: Orselenmis Kimligin Idare Edilisi Uzerine Notlar, cev. S. Giines vd. (Ankara: Heretik Yayinlari,
2019).
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bi¢cimi olan modernlesme damgalamanin yeni bir boyutudur ve 6zellikle din damganin nesnesi olarak
belirginidir.

Bu belirginlik sadece Bati ile sinirli kalmamis zaman icerisinde modernlesme tecriibesi yasayan diger
toplumlarda da ortaya cikmustir. Ornegin Osmanli Imparatorlugunun modernlesme siirecinde artan
bicimde toplumun diizenlenmesine yodnelik politikalar modernitenin damgalayic1 6zellikleri dikkate
alindigindan anlamlh hale gelmektedir. Tanzimat siireciyle birlikte baslayan merkezilesme politikalari
biirokratik organizasyonun giindelik hayati, toplumsal yapiy1 ve “geri” kalani ilerletme ¢abasi disinda
tutulamaz. Burada toplumsal yapi, glindelik hayat ve sosyal doku geleneksel olana, devlet ve biirokrasi ise
modern olana tekabil eder. Bu anlamda devlet erkdninin belli giysiler, formalar giymelerinin zorunlu
olmasi, belli bir tiras ve stile gore giyinmeleri, belli bir cerceveye gore oturup kalkmalari, yorumlar etrafinda
pozitivist tekdiizeliklerin olusmasi, miiphemliklerin giderilmesi ve kalip bakislarin gelismesi modernlesme
strecinin bu damgaci 6zelligiyle ilgilidir.20

3. Iktidar ve Damga

Bilgi ve gli¢ tizerine calismalari olan Michel Foucault, iktidar yapilarinin belli bir bilgi sdylemini ise
kosturduklarini vurgulamaktadir.?! Bilgiyle iktidar diyalojik bir iliskisellige sahiptir. Bu bilgi konsepti genel
olarak damga ile es gidiimlii bir sekilde ilerlemektedir. Her iktidar bi¢iminin 6tekilestirip damgaladig1 bir
otekisi ve muhalefeti vardir. iktidarla bezenmis egemen séylem, étekiyi damgaladigy 6lgiide giiciinii
konstilde edebilir. Bu anlamda modern Bati bilgi paradigmasi, iirettigi iktidar bigimlerinin séylemlerini ve
bilgi yapilarini1 da doniistiirmiistiir. Bu bilgi paradigmasinin karsisinda yer alan alternatif bilgi bicimlerinin
bastirilmasi, damgalanmasi ve kullanilamaz hale gelmesi, somiirgelestirmenin ve iktidarlarinin siirekliligi
icin 6nemlidir. Diger bir ifadeyle egemen anlayisin tekelinde olan bilgisel sdylem muhalefet konumunda
olan ya da alternatif bilgi paradigmalar1 olusturabilecek zeminlerle miicadeleyi 6nemli kilar. Nitekim
modern donemlerde Bati'nin siyasal, askeri ve iktisadi iktidariyla es giidiimlii olarak 6teki ya da muhalefet
olarak kodlanan diger kiiltiir ve medeniyet havzalarinin damgalanmasi ve miicadele konsepti icerisine
yerlestirilmesi bununla ilgilidir. Edward Said’in “Oryantalizm” baslikli calismasinda vurguladig: gibi baskasi
lizerinde iiretilen séylem ayni zamanda onlar1 yonetmek ve yonlendirmek icinde de islevseldir.22

Foucault’cu bir yaklasimla iktidar belli bir diisiince ve gelenekle ilgili sylem olusturur ve bu séylem
hakikate doniisiir. Bu siirecin bir sonraki asamasi damgalanan kisilerin, damgalandiklar1 ¢ergeveyle
olgulara bakmasidir. Self-oryantalizm olarak tanimlanan bu siireg, kisinin veya kiiltiiriin kendisiyle ilgili
olusmus olan bakis acisini kabul etmesi ve buna goére kendisini ele almasidir. Nitekim Tanzimat siireciyle
birlikte Osmanli’da yiikselen Baticiligin kendi kiiltiirel degerlerini miicadele konsepti igerisine yerlestirmesi
anlamhidir. Bu siireci self-oryantalistlesme olarak tamimlayan Hilmi Yavuz, Tiirkiye’de modernlesme
slirecinin bunun iyi bir drnegini sundugunu ifade etmektedir.2? Modernlesme, diger bir boyutuyla
iktidarlasan Bati'nin, Bat1 dis1 toplumlar1 damgalama siirecidir. Tarihin, tarihsel siireglerin, olaylarin Bati
merkezli bir sekilde kodlandigi modern siiregte, Bati'nin ¢izdigi ¢ercevenin disinda kalan toplumlar
damgalanmis ve uygarlastiric1 bir ¢ercevede ele alinmistir.24 Bat1 iktidariyla bezenmis bu uygarlastirici
politikalarda ayni1 zamanda Bati dis1 toplumlarin kendi ge¢mislerini ve toplumsal yapilarini self-oryantalist

20 Bu kalipgi ve cesitliligi oldiiriicti 6zellige dair bir metin icin bk. Thomas Bauer, Diinyanin Tekdiizelesmesi: Miiphemlik ve Cesitlilik
Kayb1 Uzerine, ¢ev. Miicahid Kaya (istanbul: alBaraka Yayinlari, 2022).

21 Bilgi icin bk. Michel Foucault, [ktidarin Gézii, cev. Isik Ergiiden (istanbul: Ayrint1 Y., 2003).

22 Said, Oryantalizm, 65.

23 Detay icin bk. Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam (istanbul: Boyut Kitaplari, 1998).

24 Bat1 ve Islam iliskiselligini inceleyen bir metin icin bk. ibrahim Kalin, Islam ve Bati (Istanbul: isam Y., 2015); Bati merkezli
dénemsellestirme ve tarih okumasina dair bir gézlem icin bk. Thomas Bauer, Neden Islam’in Orta Cagi Yoktu?, cev. Hiilya Yavuz Akcay
(Ankara: Runik Kitap, 2021); Bati merkezli uygarlastirici politikalarin 6tekiyle ilgili lirettigi soyleme dair derinlikli bir analiz i¢in bk.
Edward Said, Oryantalizm, ¢cev. Nezih Ustel (istanbul: irfan Yayinlari, 1998).
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bir sekilde ele almasiyla sonuglanmistir. Bu ¢ergeve kimi boyutlariyla kiltiir emperyalizminin degisik bir
boyutudur. Harari’'nin ifadesiyle modern dénemde

Avrupa semsiyesi altinda yeni bir kiiresel diizen ve kiiltiir ortaya ¢ikti. Bugiin tiim insanlar, itiraf

etmek istemeseler bile, giyim kusamda, diisiincede ve zevkte Avrupalidir. S6ylemde ¢ok kat1 Avrupa

karsiti olabilirler ama gezegendeki neredeyse herkes siyaset, tip, savas ve ekonomiyi Avrupa’nin

gozlerinden goriiyor, Avrupa melodileriyle yazilmis ve Avrupa dillerinde sdylenen miizikleri dinliyor.

Yakin bir gelecekte kiiresel boyutta iistiinliigi kurmaya aday giiniimiiziin gelisen Cin ekonomisi bile,

Avrupa tipi bir liretim ve finans modeli izerine kuruludur.25

Kalin'in yerinde tespitiyle Avrupa bugiin Pekin, Mekke'de, Tahran ve Istanbul’'un sokaklarinda,
caddelerindedir.26 Bu siire¢ diger toplumlarin isteyerek, gonulli bir sekilde katilarak benimsedigi bir
durumdur. Bu baglamda Yaprak gazetesi Bati iktidaryla bezenmis olan bir s6ylemin muhalif olarak gordiigi
yerel diisiince veya paradigmay1 damgalamasi 6rnegini olusturmaktadir.

Iktidarla bezenmis damgalama bir benin, kendisi disinda kalan étekiyi tanimlama bicimidir. Burada
damgalayan kendisine belli bir sinir cizer, bir takim sabiteler koyar ve kendilik sekli tasavvur eder. Burada
otekini tanimlama, tersinden bir kendilik okumasidir. Bu tiir damgalamalar ¢esitli karsitliklar iizerinde
ylirimektedir. Yaprak gazetesi de bunun iyi bir 6rnegini olusturmaktadir. Gazete kendi bulundugu ¢izgiyi
olumlamak igin, karsisinda yer alan diisiince bigimini damgalamakta ve tersinden bir kendilik okumasi
yapmaya ¢alismaktadir. Gazeteye sinen damgalama sekilleri, genel olarak ilericilige karsi gericilik, simdiye
kars1 gecmis, pozitivizme karsi hurafe, bilimsel egitime karsi din egitimi seklindedir. Burada ilerici, ¢cagdas
(simdi), positivist ve bilimsel kodlamalar iyi olana (gazetenin durdugu cizgiye) isaret ederken, gerici,
gecmiste kalan, hurafelerle bezenmis metafizik egitim “6teki”ni imlemektedir. Din ise tiim damgalamalarin
ana temasidir. Burada ¢agdas, ilerici, bilimsel olanlar iktidar1 imlerken, karsisinda yer alan ge¢mis, gericilik
ve diger kavramsallastirmalar da muhalefeti temsil etmektedir.

3.1. ilericilige Kars1 Gericilik
Tiirk modernlesmesi siirecinide gericilik 6nemli bir damglamama bi¢imidir. Ornegin dinin gerilik
baglamina oturtuldugu Yaprak gazetesinde, egemen bir dil kullanilmakta ve dinsel alanin belli sinirlar,
cerceveler icerisinde tutulmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Gazete kendi ¢izgisini ilerici, bu ¢izgi disinda
kalan dinsel alani ise gerici olarak kodlamaktadir. Gerici olarak damgalanan din milli egemenlik, demokrasi,
insan haklar, fikir ve diisiince dzgiirligiiniin disinda tutulmakta ve bu alan temel haklardan istisna
edilmektedir. Gericilik ve ilericiligin nasil konumlandirildigi ile ilgili pek ¢ok pasaj olmakla birlikte 6zelde
bazi pasajlar fikir vericidir. Gazetede yazilan bir yaziya gore
Kendilerini devrimci bilen ¢evreler arasinda din geriligine kars1 amansiz davranmak bakimindan tam
bir anlagma var gibidir. ‘Irtica baskaldirdigi yerde ezilecektir’ yahut ‘bu memleket irticanin hortladigini
bir daha gérmeyecektir’ gibi sozleri agizlarindan diistirmiiyorlar. Cok partili demokrasi ad1 verilen
yeni gelisme icinde, yayin serbestliginden, belki de en ¢ok faydalanan dinci ¢evrelerin ¢ok sayida, tiirlii
dergilerle ortada boy gosterdikleri bugiinlerde, yurdumuz gibi irticanin en aci deneylerini gegirmis
bir toplumun bu sézlerinden ancak seving duymasi gerekir.2? (Vurgular yazara ait)
Yazinin devaminda irtica kavraminin belli bir tanimi yapilmaya ¢alisiimakta Cumhuriyet devriminin
Tanr1 inanisi tizerine kurulu olan bir diizeni yikip bilime dayanan ilerici bir temel olusturma ¢abasi oldugu
vurgulanmaktadir.28 Gazeteye gore dinsel faaliyetlere izin vermek devrimden &6diin vermektir. Gazete
gericilikle damgaladig1 dinsel alan karsisinda, ilerici gligleri teyakkuza davet etmektedir. Demokrasinin,
millet egemenliginin geriligin 6niinl agacak bir cerceveye biirinmemesi gerektigini vurgulayan gazete,

25 Yuval Noah Harari, Sapiens: Insan Tiiriiniin Kisa Bir Tarihi, cev. Ertugrul Geng (istanbul: Kolektif Y, 2015), 278-279.
26 ibrahim Kalin, [slam ve Bat1 (Istanbul: isam Y., 2015), 28.

27 Melih Cevdet Anday, “Aldatmaca”, Yaprak Gazetesi (15 Nisan 1949), 1.

28 Anday, “Aldatmaca”, 1.
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“zaten devrim demek geriliklere hiirriyet tamimamak demektir”’2® diyerek ilerici kesimlerin, geri olarak
damgaladif1 6tekiyi baskilamaya davet etmektedir. Ornegin dini dergi sayilarimin artisinin hayra alamet
olmadiginin vurgulandigi bir haberde konu su sekilde ifade edilmektedir.

Mesela ii¢ y1l 6nceyi diisiiniiyoruz. O vakit de Istanbul’da tam 31 dergi birkac ay icerisinde piyasaya

cikivermisti. Ama bunlarin hepsi, ilk sayfalarinda Arap harfleriyle ayetler, sureler tasiyan Allah'in ve

Peygamberin ekonomik, sosyal meseleler iizerindeki emirlerini bildiren konustugumuz dille ibadet

etmenin bu diinyada islenebilecek en biiyiik su¢ oldugunu haykiran kisacasi, okuyanlari bir ériimcek

aginin icine diismis gibi iirperten bir softalik ve yobazlik edebiyatinin 6rnekleriydi.30

Damganin ¢ercevesi kimi zaman bu dergilerin isimleri verilerek cizilmektedir. Gazeteye gore

“Hakkadogru, Hakikatyolu, Dogruyol, Islamyolu, Islamiyet, Biiyiikdogu, Selamet, Sebiliirresat gibi irticanin
hortlanmasina ¢alismaktan baska hicbir ise yaramayan bir siirti dergi”3! ilericilige karsi muhalif sdylemler
olusturmaktadir.

Asag1 yukar her sayida yaziyoruz. irtica ald yiiriidii diye. Atatiirk icin okutulan mevlitlerden sonra,

biitiin yurdu saran din dergileri, o din dergilerde tiirlii kepazelikler, okullara konan din dersleri,

yeniden ag¢ilan imam hatip kurslari, ilahiyat fakiilteleri, tiirbeler, din kitaplari, Yecti¢ Mecii¢ hikayeleri,

vaazlar, meclislerde okunan Arapg¢a ezanlar, Maresal Cakmak’in cenazesinde tekbirler, tehliller, en

sonunda da Adliyeyi basan tarikatgilar. Ne zamana kadar meydan verecegiz bunlara.32

Yine gazetenin bagka bir sayisinda “Din dergileri ortaligi sardigindan beri bikmadan usanmadan

yaziyoruz: Irtica diriliyor, kimildiyor, diyoruz. Kendilerini devrimci sayanlardan hep ayni nakarat

‘Baskaldirirsa ezeriz’ Irticanin baskaldirmasindan, bizim baslarimizin ugacag giin murat ediliyorsa

bu uzak goriiliige diyecek yok. Irtica daha nasil bagkaldirir? Pilavoglu'nun muhakemesinde laik

devletin adliyesi ‘Allah Allah’ sesleriyle inledi. Kahraman Cakmak’in cenaze tdreni tekbirlerle,

tehlillerle yesile boyandi. Her akli basinda adam 31 Mart korkusu icindedir.33

Gazete, Demokrat Partinin iktidara gelis stlireci ve ezanin Arapcalastirilmasi olaymna tepki

gostermekte, laikligin yerini dinciligin alacagini vurgulamaktadir.34 Partinin dinci ajandasini inkar ettigini
vurgulayan gazete, “Mesela devletciligin yerine 6zel tesebbiisiin hakimiyetini kuracaklarini sdyliiyorlar da,
laikligi birakip dincilige doneceklerini inkar ediyorlar.”3> Oysa Tiirk devrimi ve ilericiligi en basta “din bagim
kopararak” gerceklestirmistir.3¢ Bu anlamda dine doniis, devrimlerden vaz gecis demektir. Ezanin Arapga
olarak okunmasina tepki gosteren gazete Tiirkce ezani ilericilik, Arapga ise gericilik olarak gérmektedir. Bu
konuda yazi yazan Kanik, ezan meselesinin sadece baslangi¢ oldugunu sdyle ifade etmektedir. “...ileriye
dogru oldugundan siiphe etmedigimiz bir karardan geriye doniiliince is degisiyor. Salt bir ezan meselesi
olmaktan ¢ikiyor is. Daha bir siirii geriligin baslangici, daha bir siirt gerilie géz yummanin bir isareti
oluyor.”37 Gazetenin gericilik yaftasi/damgasi partiler {istii bir cercevede yiirtimektedir. Gazetenin bu
konudaki temel ¢izgisi, kim olursa olsun ilerici olmayan herkesle miicadeledir. Ornegin gazete yer yer kimi
dinsel faaliyetlerle iliskilendirdigi CHP’yi de gericilikle damgalamaktadir. Buna gore

Demokrat Parti Meclis grubunun son toplantisinda Basbakan Adnan Menderes Demokrat Partinin

irticay1 destekledigi yolunda C.H.P. basini tarafindan yapilan yayinlara isaret ederek soyle demis:

‘tiirbeleri agmak, Universitelerde ilahiyat Fakiiltesi kurmak, okullarda din dersleri okutmak suretiyle,

asil C. H. P. hiikiimetleri irtica yolunda biiyiik mesafeler kat etmis, Atatiirk inkildbinda rahneler

29 Anday, “Aldatmaca”, 1.

30 M. Firtinaly, “Dergiler” (15 Nisan 1949), 2.

31 Yaprak Gazetesi, “Dergiler” (01 Mayis 1949), 2.

32 Yaprak Gazetesi, “Sundan, Bundan” (01 Mayis 1950), 1.

33 Yaprak Gazetesi, “Irtica Canlaniyor” (15 Mart 1950), 2.

34 Yaprak Gazetesi, “Yagmurdan Doluya” (15 Haziran 1950), 1.

35 Yaprak Gazetesi, “Yagmurdan Doluya” 1.

36 Yaprak Gazetesi, “Yagmurdan Doluya” 1.

37 Orhan Veli Kanik, “Ezan”, Yaprak Gazetesi (15 Haziran 1950), 1.
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agmuistir. Basbakan bu sozlerinde, siiphe yok ki haklidir. Bugiin irtica yolunda vardigimiz ileri
noktanin sorumlulugu elbette C. H. P. nin omuzlarina ytiklenir.38
Bir “egemen” dil olan gericilik sdylemi, karsidakinin hafife alinisiyla ilgilidir. Yonetme ve
yonlendirme kimi ag¢ilardan karsidakinin yonetilmeye, yonlendirilmeye ihtiyaci oldugu diisiincesiyle
ilgilidir. Nitekim yonlendirilebilir olarak goriilen kesimlerin ¢esitli kavramlarla kiicimsenmesi, hafife
alinmasi ya da dalga gecilecek bir dil baglami icerisinde sunulmasi bu acidan 6greticidir. Bu baglamda
gazete din ve dinsel sdylem kimi agilardan “dalga” konusu yaparak, kiiciimseyici bir formda ele almay1 da
ihmal etmemektedir. Damganin dogasinda damgalananin dalga ge¢mek, kiiciimsemek, hor gérmek ve
kiiglimsenebilir oldugunu kabul etmek vardir. Gericilik baglamina oturtulan dinsel séylemin alayci sekilde
ele alinmasi bu acidan anlamlidir. Gazetesinde de gerilikle damgalanan, din ve dinsel yorumlar kimi zaman
kiiglimseyici bir dille ele alinmakta “dalga” gecilerek “asagilanmaktadir.” Dalga ge¢cmek agresif bir ¢ercevede
ilerleyen, gerilik, irtica, yobazlik, Orta Cag karanlhig gibi ifadelerin yumusak ve giiliin¢ bir konsepte
evirilmesidir.
... bu gazetelerden birinin yazar1 Mekke’den dondiikten sonra imzasini Haci diye atmaya basladi.
Yazilarinin her ciimlesinden, her kelimesinden sahtelik akan bu haci bey, tefrikalarindan birine séyle
bir baslhik koymus: ‘Hazret-i Muhammed (S.A.)Cenabi Hakkin Huzurunda’ Bir gence bu basliktaki
(S.A.)’nin anlamini ne demek olabilecegini sordum. Diislinddi, diisiindii ‘her halde Son Altesse olacak!
dedi. Insanin elinden ne kizmak geliyor, ne giilmek. Muhammed’in adini, sonuna S. A. getirmeden
anmak varken, Cenab-1 Hak yerine Tanr1 demek dururken...39
20. sayida Sebiliirresad dergisi “tiye” alinmakta ve “Bir de son yillarda tiireyen din dergileri var”
seklinde bir belirlemeyle derginin dinsel durusu elestiri konusu yapilmaktadir. Ayrica dergiye génderilen
kimi okuyucu mektuplarindan hareketle din dili “kiiciimsenmektedir.”40 Ornegin Orhan Veli Kanik'in dini
yayin yapan dergilerin icerigine dair kiigiimseyici yaklasimi soyledir.
Okuyucularina hosca vakit gecirmek isteyen yazarlarin sik sik basvurabilecekleri kaynaklar vardir.
Milli Kalkinma Parti’sinin yayinlari ile Necip Fazil'in, Peyami Safa’nin yazilar1 onlar arasindadir. Ben
son giinlerde yeni bir kaynak daha buldum. Din Dergileri. Bu dergilerden, gegen sayilarimizda da séz
acmis, Sebillirresad’in meseleleri tizerinde kisaca durmustum. Elime bu sefer, baska bir hazine gecti.
Bu hazine, Hakka Dogru dergisinin yayimladigi Riiya Tabirnamesi adli kitaptir.4!
Sundan Bundan bashgiyla okuyuculara bilgi veren Kanik, bu riiya tabirlerini kiiglimseyici bir
baglamda ele almakta ve konuyu soyle ifadelendirmektedir:
..... Rilyada Fatiha-i serife okumanin, Furkan, Fecir, Felak gibi siireleri okumanin nelere delalet ettigi
anlatildiktan sonra sira fer¢ gérmeye geliyor. Bu madde bir hayli uzun, Buraya hepsini almayacagim
yalmz bir iki ciimle lizerinde kisaca durayim. Bu madde de bir yerde soyle deniyor: ‘Zevcesinin fercini
bliylimiis olarak gérmek neslin ve evladin ¢okluguna, miireffeh yasamaga delildir. Bir kadinin
kocasinin fercini ¢arpik oldugunu gérmesi harama meyletmesine, fercin beyaz ve semiz olmasi iffet
ve ismete delildir. Yine maddeden 6grendigimize gore, bir kadinin fercinden ates ¢iktigin1 gérmesi,
hiikiimette biiylik bir mevki ihraz edecek evladi olacagina delélet edermis.*2
Neticede pek ¢ok drneginin gorilebilecegi gazetede modern/ilerici baglam karsisinda din, gerici bir
cerceveye sokulmakta ve damgalanmaktadir. Gazete dini, dindarligl ge¢mis, karanlik, kéhnelik, anti
bilimcilik, dogmatizm ve irtica gibi kavramlarla tanimlamakta, kendisini gericiligin karsisinda
konumlandirmakta ve “geri olan her seyin...”43 miicadele kapsamina alinmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Gazetenin basyazari olan Kanik, bu durusu altini su ciimlelerle cizmektedir: “Gazetemiz geri kafalilarla, dar
kafalarla savasmay1 kendine dert edinmistir. Yazarlarimizi okuyan herkes bunun béyle oldugunu bilir.” 44

38 Mehmet Yavru, “Bir Hatirlatma”, Yaprak Gazetesi (15 Haziran 1950), 2.

39 Rifat Oktay, “Son Altesse”, Yaprak Gazetesi (01 Aralik 1949), 2.

40 Yaprak Gazetesi, “Sebiliirresad’in Meseleleri” (1 Subat 1950), 2.

41 Orhan Veli Kanik, “Climbuslii Bir Kitap”, Yaprak Gazetesi (01 Nisan 1950), 2.

42 Yaprak Gazetesi, “Sundan, Bundan”, 2.

43 Orhan Veli Kanik, “Irtica Kétii Mii/ Selamet’e Tecaviiz/irtica”, Yaprak Gazetesi (15 Haziran 1949), 1.
4 Yaprak Gazetesi, “Sundan, Bundan”, 1.
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Ciinkii “Milyonlarca yurttas1 miispet bilgiye, binlerce koyii okula kavusturmak gibi ileri bir dava dururken,
memleket irfanina din yoluyla hakim olmaya g¢alismak bir geriliktir.”4>(Vurgular yazara ait) Bu ag¢idan
yonetim, gengler, siyaset yapicilar, egitim ve iktisadi giicler dinsel gerilikle miicadele etmek ve toplumu
daha ileri bir yere tasimak i¢in miicadeleye davet edilmektedir.

3.2. Cagdashga Kars1 Gecmis

Gazetenin sdylem bi¢ciminde ge¢mis dnemli oranda menfi anlamda kullanilmakta ve ilericiligin,
gelecegin, aydinligin karsisina oturtulmaktadir. Bu agidan edebiyat, miuizik, iktisat, egitim, siyaset, giyim
kusam ve giindelik hayat olmak iizere ge¢cmisi animsatan durumlar damgalanmaktadir. Ornegin bir pasajda
“Batililar geriye bagh insanlar1 toplumun ilerlemesine engel olmayacak bir hale sokabilmislerdir: Mesela
papazlar, lortlar, kontlar, krallar miispet bilgilerin gelismesine zaman zaman yardim bile etmisler. Madem
hala geri kalanlarimiz var biz de bari boyle yapalim.”4¢ Buna gore devlet ve devlet buirokrasisi ge¢mis
kodlara sahip olan kesimleri yola getirmeli ve ¢cagdaslastirmalidir. Clinkii cagdaslik ge¢mis olgularin geride
birakildig1 oranda gerceklesmektedir. Ne kadar cagdas olunursa gecmis o kadar geri kalmis olur. Ummet ve
imparatorluk ¢agiyla tiim kopriileri yikip ileri diinyanin akisina katilmis”47 Tiirk toplumu diinyay: tanimaya
Tanzimatla baslamis, icine kapanmis Osmanli medeniyetinden Batililasmaya bu sekilde adim atmistir.48 Bat
sadece kendisini Tiirk toplumuna kabul ettirmekle kalmamis ayni zamanda demode olmus ve fenni
bilgilerin 6niinde engel olan dinsel gegmisten uzaklasilmasina da katk: saglamistir.

Devlet yonetiminde, biirokraside ge¢mis gerilik oldugu gibi giindelik pratiklerde ve giyim kusamda
zamani yakalamamak, ge¢miste kalmak da gericiliktir. Bu agidan ge¢misi simgeleyen kiyafet ve giyim
kusam, dini yasam bi¢imi anti-ilericiliktir. Dolayisiyla ge¢misi simgeleyen basortiisii ve diger kiyafetler
¢agdaslasma gergegiyle karsilasip ortadan kalkacaktir.*® Clinkii bunlar gegmise dontiktiirler ve gericiligin
sembolleridirler. Diisiiniir ve entelektiiellere diisen gorev ge¢misin cagdaslasmaya engel olmasiyla
miicadele etmektir. Ciinkii gecmiste kalan durumlarla miicadele etmek, koksiizliik degil cagdasliga adim
atmaktir.>® Nitekim bu damgalamadan edebiyat da payina diiseni almaktadir. Gazeteye gore birkac
okuryazarin tekelinde kalan eski yazi ile edebiyat olmazdi ve olamad1.51

Ezan konusunun tartisildigl 28. sayida gec¢misin gerilikle damgalanmasi ¢ok belirgindir. Ezanin
Arapcalastirilmasinin gereksiz oldugunu, dil birligi icin ibadetlerin Tiirk¢ce yapilmasi gerektigini vurgulayan
Orhan Veli Kanik, Tiirkce ibadeti ilericilikle iliskilendirmektedir. Ona gore ezani Arapg¢aya ¢evirmek yerine
Tlrkgelestirme politikalar1 devam etmeliydi. “...Boylelikle de ileriye dogru adim atilirdi. Ama biliyoruz,
maksat ileri bir is gérmek degil. Maksat secimlerden 6nce bir avug geri kafali insani avlamak i¢in verilmis
bir sozii yerine getirmektir.”>2 Bu baglamda ge¢misi ¢agristiran Arapca ezan geri kafalilarin, geride
kalmislarin hevesi olarak kodlanmakta ve gerilik sdylemi bir damga olarak islevsellestirilmektedir. Bu
gerilik karsithig kimi agilardan entelektiiel boyutlar1 asmakta belli bir duygu ifadesine doniismektedir.
Ornegin gazetenin 3. sayisinda sairin Kisiligini ele alan Oktay Rifat, “Ben kendi hesabima bir takim ruhcu,
Allahg1 sairlerin siirlerine katlanamiyorum. Siirini okudugum sairin mutlaka ileri bir insan olmasini

istiyorum”53demektedir. Yine benzer bir yaklasim gazetenin 4. sayisinda Eyiiboglu tarafindan dile

45 Kanik, “Irtica Kétii Mii/ Selamet’e Tecaviiz/irtica”, 2.

46 Sabahattin Eyiiboglu, “Uc Yol”, Yaprak Gazetesi (01 Ocak 1949), 1.

47 Eyiiboglu, “Ug Yol”, 1.

48 Eyiiboglu, “Uc Yol”, 1.

49 Eyiiboglu, “Uc Yol”, 1.

50 Eyiiboglu, “Uc Yol”, 1.

51 Eyiiboglu, “Ug Yol”, 1.

52 Orhan Veli Kanik, “Ezan Ustiine”, Yaprak Gazetesi (01 Haziran 1950), 2.
53 Oktay Rifat, “Sairin Kisiligi”, Yaprak Gazetesi (15 Ocak 1949), 1.
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getirilmektedir. Eyiipoglu'na gore Latin alfabesiyle yazilan edebi metinler “Cumhuriyetin ilk yillarinda
skolastikten kurtulma gayretimizin en giiler yiizlii 6rnegiydi.”>*

Gegmis etkisinde kalan gericiler ve “cahil halki avlamak isteyen fikir madrabazlari, onun geri
taraflarini olabildiklerine somiirmekten geri kalmiyorlar.”5> Bu agidan ilerici fikirli olanlar ve “inkilapei
Turk genglerine, bu gerilik simsarlariyla savasmak, onlar1 alt etmeye calismak disiiyor.”>¢ Gazetede
neredeyse her sayida bir sekilde gerilik ve ilerilik meselelerine deginilmekte, ge¢cmis ve gelecek
tartisiimaktadir. Bir damga bicimi olarak ge¢misin payina diisen kavramlar, c¢ikarcilik, gericilik ve
madrabazliktir. Ge¢gmis menfi olana géondermede bulunurken gelecek aydinlik ve mutluluga isaret
etmektedir. Menfilikle damgalanan ge¢misin payindan en biiyiik nasibi ise dini alan almaktadir.

3.3. Pozitivizme Karsi1 Hurafe

Modernlesme stiregleri icerisinde pozitivizmin 6nemli bir yer kapladigi daha 6nce vurgulandi.
Nitekim modernlesme siireclerine giren toplumlarda yerel, kiiltiirel kodlarin pozitivizm baglaminda ele
alinmasi ve pozitivizme gére konumlandirilmasi dikkat ¢ekicidir. Bu agidan miizik, sosyal bilimler, giindelik
hayat gibi meselelerin tamami sistematize edilmis akil merkezli pozitivist felsefe cercevesinde
¢oziimlenmekte ve hakikat olarak pozitivizm belirleyici olmaktadir.

Bauer’in vurguladig: gibi modernite ve onunla iliskili olan pozitif bilim a¢ik secikliktir.57 Bu agidan
bilme olaylarini somutlastiran bes duyu organi énemlidir. Bilimsel diisiince belli bir ¢erceve, sinir ve
bakistir. Bu bakisin icinde kalmak 6nemlidir. Bu agidan gazetenin aydin ve entelektiielleri “Diinya ve toplum
tizerindeki gorisiiniizli, inancinizi anlatirken, bilimin ¢izdigi, sinirlandirdigl yolun i¢inde kalabiliyor
musunuz?”58 seklinde sorular sormasi ve meselelerin bilimsel ¢ercevede ¢dziimlenmesi gerektigini salik
vermesi dikkate degerdir.

Bir bireyi, toplulugu ya da nesneyi damgalayan, kendisiyle damgalanan nesne, kisi ya da kesim
arasinda belirgin cizgiler ¢cizmeye 6zen gosterir. Herhangi bir kisinin ya da kesimin damgalamasi en azindan
sinirlar1 ¢izilmis kavramlarla miimkiindiir. Nitekim gazetenin de buna dikkat ettigi anlasiimaktadir.
Damgalamanin simirlar1 pozitivizimle cercevelenmektedir. ilerilik pozitivizmi, bilimi, deneyi, akli ve
elestiriyi ifade etmektedir. Gerilikse daha ¢ok dogmatik, ezberci ve sorgulanmayan diisiinme bi¢imine isaret
etmektedir. Burada positivist bakisin disinda kalan her diisiince hurafe olarak damgalanmaktadir. Ornegin
M. Firtinali mahlasiyla ileri ve geri kavramlarini tartisan Mehmet Dikerdem, bazi insanlarin irtica
kavramindan kagmak ic¢in ileri gibi durmaya c¢alistiklarini ancak fikirsel olarak geri olduklarim
vurgulamaktadir. Kendince ilericiligin ne oldugunu tanimlamaya ¢alisan yazarin olgusallik ve pozitivizm
vurgusu dikkate degerdir. Ona gére “ileriligin ilk sarti1 gercege uygun olmaktir.”5° Bu gerceklik fizikte
karsilig1 olandir. Dikerdem’in cergevesini ¢izdigi ilerilik bilimsel bilgiye yaslanan ileriliktir. Ona gére miispet
bilgi ve mantik metotlarindan ayrilip metafizik kaliplara saplananlarin bilim alanindaki séhretlerine
kapilarak kendilerine bilim adami ad1 verilmemelidir. Bilginin ve bilimin aklin gercekleriyle uyumlu olmasi
gerektigini vurgulayan yazar, aklin sinirlar1 disindaki diisiinceleri gecersiz olarak kabul ederken, akliligi ise
modern metotlarla sinirlandirmaktadir.60

Burada bilim ve bilimselcilik modern ve ¢agdas insanin karakteridir. Bilim o kadar 6nemli bir seydir
ki bilimsel faaliyetleri tekdiize, baskici ve her seyi ¢c6zemeyen yonlerini sorgulayanlar Orta Cag’'da kalmistir.
Nitekim gazete, pozitivist bakis acisini elestirenleri su ifadelerle tarif etmektedir. “XX. ylizyilda bu sekilde

54 Sabahattin Eytboglu, “Giizel Yazilar Edebiyat1”, Yaprak Gazetesi (Subat 1949), 1.

55 Orhan Veli Kanik, “Yanlis Bir Yol”, Yaprak Gazetesi (15 Ocak 1949), 1.

56 Kanik, “Yanlis Bir Yol”, 1.

57 Detay icin bk. Bauer, Diinyanin Tekdiizelesmesi: Miiphemlik ve Cesitlilik Kaybi Uzerine.
58 M. Firtinaly, “Bilim Diisiincesi”, Yaprak Gazetesi (Subat 1949), 1.

59 M. Firtinaly, “Ileri Geri”, Yaprak Gazetesi (01 Ocak 1949), 1.

60 Firtinaly, “ileri Geri”, 1.
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konusanlarin, ortagag yobazlarindan hicbir farklari olmadigini unutmayalim. Bilim tarihi bastanbasa bu
zihniyetle yapilan savasin tarihidir.”¢! Yazinin devaminda Galile’ye saldiran zihniyetle “bugiin metafizigin
sahteligini, giiliin¢liigiini ispat edenlere saldiran kuvvet aslinda ayni”¢2 denilerek dinsel alan cesitli
kelimelerle damgalanmaktadir. Burada Orta Cag kavrami 6zellikle bir damga bicimi olarak kullanilmakta ve
modern/bilimsel/cagdas kiiltiir bu sekilde kutsanmaktadir. Bu durum modern Baticiligin da tipik bir
ozelligidir. 63

Ik sayidan itibaren hedeflenen seyin miispet bilim oldugunun altin1 ¢izen gazete, tek kurtulus
yolunun bu oldugunu ifade etmektedir. Her seyin fizige indirgendigi bu bakis a¢isinda metafizik/fizik otesi
hurafedir ve Orta Cag diisiincesidir. Bu agidan “sosyal hayatimiza hala tesir etmeye calisan Orta Cag
hurafelerinin, diistincelerimize, hareketlerimize hiikmetmeye kalkisan fizikotesi kuvvetlerin sokiliip
atilmasi zaruri”®* denilerek geriligin en 6nemli nedeni olarak goriilen din, ileriye dogru yiiriimenin, bilimsel
diisiincenin prangasi olarak damgalanmaktadir. ilerilik dinin geriligiyle miimkiindiir. Tiirk toplumu
Tanizmatla baslayan siirecte dinin gilindelik hayat, siyaset ve devlet kademelerinde gerileyisiyle
ilerleyebilmistir. Buna gére “Ileriye dogru bir hamle yapabilmek icin, dinin sosyal diizene yiizyillar boyunca
asiladig, kadere boyun egme, kanaatkarlik, tevekkiil gibi uyusturucu tesirlerden silkinip kurtulmasi gerek
(ir)”65 ve devleti yoneten elitler bu durumu kendilerine bir misyon ve vizyon olarak kodlayip gerekenleri
yerine getirmelidir.

Vurgulamak gerekir ki Yaprak gazetesinin ¢iktig1 yillar 6zelde Bati’da kat1 pozitivist felsefenin ve
modernlesme anlayislarinin elestirildigi yillardir. Ozellikle I1. Diinya Savagi ve sonrasinda Frankfurt Okulu
ve c¢evresinin basini ¢ektigi pozitivizm ve kat1 akilciliga yonelik elestiriler dikkat ¢ekicidir. Moderniteyi
elestiren Horkheimer gibi diistiniirler kat1 akilcilig1 “akil tutulmasi” olarak kodlamaktadir. 66 Bu elestiriler
kismen de olsa Bat1 dis1 toplumlari da etkilemis, en azindan pozitivizmin her seyi ¢ozmeyecegiyle ilgili belli
bir kanaatin olugsmasina da kaynaklik etmistir. Nitekim gazetenin baz1 sayilarindan en azindan
modernitenin gengleri ve toplumu ¢ikmaza siirdiigii, anlamsiz bir yere gotiirdiigii ve rota kaybi yasattigiyla
ilgili diisiincelere cevap vermeye ¢alismasi, o yillarda pozitivizme yonelik ¢ekincelerin ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Ancak pozitivizmi merkeze alan gazete rota kaybi sdyleminin “bilhassa din
propagandacilar1” tarafindan dile getirildigini ve amaclarinin ilericiligin semboli olan laikligi yikmak
oldugunu vurgulamaktadir.6? Bu tiir ifadelere itibar edilmemesi gerektigini vurgulayan gazete rota ve
anlamsizlik meselesinin ¢6ziim yolunun bilim ve akil oldugunu belirtmekte ve pozitivizmi neredeyse tek
¢6zlim olarak géormektedir. Gazetenin konuyla ilgili belki de en vurucu ciimleleri séyledir:

Insan hayatina dogru yolu gésteren tek pusula, bilgiye dayanan akildir. Bilim yolundan ayrilmayan
akhin vardig1 netice: Iste inanilacak, sey budur. Bilim higbir din veya dogmaya benzemez. Dinler,
dogmalar ye fizik otesi kaideleri, korii koriine, suursuzca inaniglara dayanir. Bilim diisiincesi ise,
devamli bir olus, ilerleyis halinde bulunan dis diinyay: gercek yiiziiyle tanimamiza, toplum meseleleri
kargisinda nasil bir durum takinmamiz gerektigini bize 6gretmeye yarar. Bir kere bu anahtar ele
gecirdikten sonra artik ne aldanmaya razi oluruz, ne de bagkalarini aldatmaya kalkigiriz. Fakat bilime
inanmak, Allah’a inanmak kadar kolay degildi. Bilime inanmak, bilimin pesin hiikiimlerden siyrilarak
gerceklere siki sikiya sarilmak ve onlari cesaretle savunmak demektir. Bilime inanmak, halk kitlelerini
devaml ve sistemli sekilde aldatmak i¢in uydurulmus yalanlarla, ziimre menfaatlerine usaklik eden
sahte bilginlerle kiyasiya savagsmak demektir. Bilime inanmak, barisi sevmek, insanligin mesut
gelecegine inanmak demektir.68

61 Firtinaly, “Bilim Diistincesi”, 1.

62 Firtinali, “Bilim Diistincesi”, 1.

63 Bauer, Neden Islam’in Orta Cagi Yoktu? 11-31.

64 Yaprak Gazetesi, “Kurtulus Yolu” (15 Kasim 1949), 1.

65 Yaprak Gazetesi, “Kurtulus Yolu”, 1.

66 bk. Max Horkheimer, Akil Tutulmasi, cev. Orhan Kogak (istanbul: Metis Y., 1994).
67 Yaprak Gazetesi, “Nelere Baglanmali” (01 Haziran 1950), 1.

68 Yaprak Gazetesi, “Nelere Baglanmal1”, 1.

221

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Modernlesme, Damgalama ve Din: Yaprak Gazetesi Ornegi

Oyle ki gazetenin akil ve bilimsellik vurgusu kiiltiirel ve duygu yénleri agir basan miizik alaninda bile
goze carpmaktadir. Nitekim gazete milli musiki savunucularinin zaman ve zemini iyi okumadiklarim
vurgulamakta ve alafranga miiziginin evrensel oldugunu ifade etmektedir. Bu a¢idan milli musikiyi
savunanlarin Atatiirk’iin “bilimsel miizik” felsefesini gormezden geldigi ifade edilmekte ve Bati'ya vurgu
yapilarak bilimsellik iddiasinda bulunulmaktadir.6® Netice olarak gazete bilimsel bilgiyi ilericilik din ve
gecmisi gericilikle damgalanmakta ve kendi zaviyesinde bilimsel bir ¢erceve olusturmaya calismaktadir.
Gazeteye gore bir disiincenin ilericiligi ve ¢agdaslig1 akla bilime, gergeklere uygunlugu ile anlasilir. Buna
gore “her tirli edebiyat, metafizik, bu pozitivist él¢iiniin karsisinda caresiz kalir’70 ve gerici olur. Neticede
pozitivist ¢cercevede dini gerilikle damgalayan gazeteye gore bilimsel 6l¢ii tek hakikattir ve pozitivizmin
karsisinda yer alan diisiinceler ¢cagdisidir.

3.4. Bilimsel Egitime Kars1 Din Egitimi
Modernitenin, bilgi paradigmasi, olgu merkezli perspektifin 6nemli merkezleri okullardir. Bu agidan
okul kilisenin alternatifi olan diinya goriisiiniin somut hali gibidir. Tiirkiye'nin modernlesme siireclerinde
de okul dnemli bir yer olarak goriilmiis, toplum modernlesmesinin 6nemli bir ayag1 olarak kodlanmistir.
Nitekim Yaprak gazetesinin de bu duruma sik sik vurgu yaptig1 gériilmektedir. Ornegin gazetenin koy
enstitilerini koyli toplumun modern bilimsel diisiinceye asina olmasini saglayacak ve bilimsel diisiinceyi
kazandiracak/kazandirilmasi gerekecek yerler olarak kodladig: anlasilmaktadir.7!
llericilik ve cagdaslikla iliskilendirilen okul, mekanik, deger yargilarindan arinmis, ge¢misin diisiin
geleneginden bagimsiz, teknik, teknolojik ve “bilimsel” faaliyetlerin yapildigi mekanlar olarak telakki
edilmektedir. Elbette ki bilimden kastedilen sey, fiziktir. Bu a¢idan fizik ve bilimselligin karsisinda
konumlandirilan dinin okullarda yerinin olmamas1 gerektigi sik sik vurgulanmaktadir. Gazete konuyu
sitemkar bir dille:
...Ama 1949 yilinda ilkokullara din dersleri konur, tiniversitelerde ilahiyat fakiilteleri acilirsa halk ne
yapsin? Vicdan hiirriyeti maskesi altinda bilim diismanlig1 yapildiginin, yani inkilabin temel diregine
kast edildiginin farkinda miy1z? Ilkokul siralarindaki kérpe dimaglara peygamberlerin mucizelerini
ciddiyetle anlattiktan sonra onlarin fizik kanunlarina inanmalarini nasil isteyebiliriz?72 seklinde dile
getirmektedir.
Oyle ki din derslerinin okullarda verilmesi kimi zaman dehsetengiz bir havada verilmektedir.

«

Nitekim Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nin acilisi séyle degerlendirilmektedir: “..bunu duyunca basimizdan
asagi soguk sular dokiilmiis gibi, donup kaldik. Demek bugiinkii milli ihtiya¢larimizin basinda din alimleri
yetistirmek, genclere, metafizik bilgiler vermek geliyormus.”73 Din egitimi meselesini ilericilik, cagdaslasma
ve Atatiirkciiliige aykiri olarak géren gazetenin basyazari Kanik, bu egitimi a¢ik bir sekilde “bilim yolundan”
donts olarak gormektedir.”4 Ona gore “Cami yerine okul yaptirarak, mizrakl ilm-i hal yerine hayat bilgisi
ogreterek kalkindirilacak bir koyli sinifinin”75 iilkenin gelecegi icin daha faydali olacagi kuskusuzdur.
Gazetenin diger sayilarinda da din egitimine yonelik cekincelerini dile getiren Kanik, “Pompei’nin Son
Glnleri” baslikli yazida dinsel egitimi su baglamlarda gerilikle damgalamaktadir:

Bugiin ilkokullarda din derslerine baslaniyor. Bes on giin evvel birka¢ yerde imam-hatip kurslari

acild1. Yine son giinlerde birka¢ meczup Arapga ezani okudu. Birka¢ okuryazar dine dénmenin gerekli

bir is oldugunu séylediler. Birka¢ yerde cami yaptirildi. Biitiin bu olaylara bakip geriye irticaa dogru

69 Yaprak Gazetesi, “Alaturka-Alafranga” (15 Aralik 1949), 2.

70 Yaprak Gazetesi, “Bir Miinazara Dolayisiyla” (Subat 1950), 2.

71'S. Odabasi, “Kéy Enstitiileri Ustiine”, Yaprak Gazetesi (01 Haziran 1949), 2.
72 Yaprak Gazetesi, “Kurtulus Yolu”, 1.

73 Yaprak Gazetesi, “Universiteler Acild1” (15 Kasim 1949), 2.

74 Kanik, “Yanlis Bir Yol”, 1.

75 Kanik, “Yanlis Bir Yol”, 1.
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gittigimizi sanmayin. Gergi bu olaylarin biitiind, yurt icinde bir irtica hareketi oldugunu gosterir. Kara
kuvvet daha heniiz 6lmemistir.76
Dini kara kuvvet, gerici, irticaci gibi kavramlarla damgalayan Kanik, din etrafindaki canliligin gecici
oldugunu, durumun ¢ok da kotii olmadigini vurgulamaya ¢alismaktadir. Bu umutlu durusunu imam-hatip
liselerinin tercih edilmesinin azligiyla iliskilendirmekte ve imam-hatip 6grencilerinin yiizdelik olarak
azhigin1 sevindirici bir durum olarak gérmektedir. Ironik bir sekilde dinsel alanin ihtiyarlik, yashlik ve piri
fanilikle temsil edilmesi, 6te yandan yeni fikir ve diislincelerin genclerle érneklendirilmesi de eski ve yeni
baglamlarinda giindeme gelmekte ve bu sekilde kodlanmaktadir. Nitekim Kanik umutlarini soéyle
temellendirmekte ve genclere vurgu yapmaktadir:
Ama fazla da teldslanmaya liizum yok. Bu kuvvet, bu kara kuvvet artik genglik arasinda is
gormeyecektir. Bu goniil ferahlifina kiigiiciik bir haberden geliyoruz. Niifus sayis1 bir milyon olan
istanbul’da bir imam-hatip okulu acildi. Gazetelerde okuduk, bu kurstaki égrenci sayisi on yedi imis.
Bu on yedi kisinin altis1 sakalli imis, iigliniin ise sakali bembeyaz. Milyonda on yedi. Binde yarim bile
etmez. Liselerimizi, iniversitelerimizi dolduran binlerce, on binlerce gence karsilik on yedi ihtiyar,
imam hatip kursunun bir ayagi cukurda demektir. Bu haber sevilmeyecek bir haber degil. Demek ki
genglik kiifliiye, batila, hurafeye, martavala gayri kulak asmiyor. Diinyanin iyi bir yola, ancak bilimle,
gercekle, isle gidebilecegini anlamis yasasin gengler. 77
Dinsel alanin yogun bir sekilde irtica, gerici, dogmatik, ezberci, “akil dis1” ve bilimsel olmayan bir
cercevede damgalanmasi, dindar muhafazakar kesimlerin de damgadan kurtulmak icin bilimsel vurgu
yapmalarinda etkili olmusa benzemektedir. 1949 yilinda agilmis olan Ankara ilahiyat Fakiiltesini
gerekgelendiren ismail Hakki Baltacioglu burayi bilimsellik, rasyonellik, analitik diisiince ve dine bilimsel
yaklasim konsepti icerisine yerlestirmektedir.’® Yine Yaprak gazetesinden yazilanlardan anlasildigi
kadariyla irtica/gerilik kavrami siyasi partilerin birbirini damgalamak i¢in kullandig1 bir sézciige
donismiustir.”® Nihayetinde yogun bir sekilde ve damga baglaminda kullanilan geri kelimesi belki de
modernlesme siirecglerinin en damgaci so6zciigii gibidir. Ancak dini alan1 temsil eden sosyal kesimlerin
bilimsellik vurgular1 ve irtica olmadiklarina yonelik sdylemlerinin gazeteyi tatmin etmedigi
anlagilmaktadir. Ornegin Kanik din egitiminin bilimsel temellerinin olabilecegini savunan tezleri su
ifadelerle elestirmektedir:
Bugiin ¢ikan giindelik gazetelerden birinin ilk sayfasinda bir haber var. Bursa’daki camilerden birinde
vaaz eden bir diyanet isleri miifettisi 6 Nisan’da kiyamet kopmayacagini sdylemis. Hay dmriine
bereket! Ya bir de kopacak deyiverseydi, ne olurdu bizim halimiz. Kisaca anlatayim: Kiyametin
kopacagina yakin iki tiirli alamet belirecekmis, Birincisi sugra aldmetleriymis. Zinanin, i¢kinin
kumarin artmasi gibi... [kincisi kiibra aldmetleri... Yecii¢ mecii¢ gibi, isa'nin gokten inmesi gibi...
imam-hatip kurslarini aganlar, bu isi, batil olanla savagmak i¢in yaptiklarini séylerler. Derler ki ‘imam-
hatip kurslarini iste bu tiirlii olaylar1 6nlemek i¢in, o yanlis isleyen kafalar1 degistirmek i¢in agiyoruz.’
Iyi ama Bursa’da vaazi veren zat kim? Diyanet isleri Miifettisi. YAni o imam hatip kurslarini teftis
edecek o kurslarin ¢alismalarina istikamet verecek olan yetkili kisilerden biri. Varin hayir bekleyin
artik siz o kurslardan.80
Gazeteye gore muhafazakarlarin kendi fikirlerini ve din egitimini ilerici bir yaklasim olarak gérmesi,
gericiligin ayip karsilanmasi dolayisiyladir. Buna gore modern doénemlerde ve ¢agdas zeminde eskiye
yonelik talepler “ayip” olarak degerlendirilmekte ve insanlarin bu damgay1 yememek i¢in gdstermelik de
olsa bilimselci ve ilerici gériinmeye ¢alistiklar: vurgulanmaktadir.s?

76 Orhan Veli Kanik, “Pompei’nin Son Glinleri”, Yaprak Gazetesi (Subat 1949), 1.

77 Kanik, “Pompei’nin Son Giinleri”, 2.

78 bk. Miinir Kostas, “Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (Diinii Bugiinii)”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ozel Say1)
39/2 (1999).

79 Yavru, “Bir Hatirlatma”, 2.

80 Orhan Veli Kanik, “Kiyamet”, Yaprak Gazetesi (15 Mart 1950), 2.

81 Firtinaly, “Ileri Geri”, 1.
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Sonug

Cesitli bicimleriyle uzun alintilarin yer aldig1 bu makale boyunca dinin modernlesme siireglerinin bir
sonucu olarak damgalanma sekli tahlil edilmeye calisildi. Damgalama sosyolojik bir gercektir ve her
doénemde var olagelmistir. Modernlesme, sadece damgalamanin seklini degistirmistir. Her damgalama bir
boyutuyla damgalanilani yonlendirilebilir hale getirme, yonlendirme ve cergeveleme faaliyetidir. Bu faaliyet
belli bir bilgi paradigmasi, insan okumasi, tahlil sekli ve kavramsallastirma bicimiyle ise kosturulur. Nitekim
modernlesme de yeni bir sdylem bicimi, bilgi anlayis1 ve okuma bicimidir. Bu ag¢idan halen de ¢esitli
bicimleriyle kullanilmakta olan geri, irtica, yobaz, Orta Cag gibi kavramlarin modernlesen Avrupa’nin yeni
iktidar bicimi, organizasyon sekli ve epistemik cercevesiyle paralel bir sekilde dolasima sokulmus ve din
menfi birtakim anlamlar iceren kavramlarla damgalanmistir. Yaprak gazetesinin bu durumun bir érnegini
olusturdugunu séylemek miimkinddr.

Modernlesme ve modernlesmeyle baglantili olarak yiikselen yeni paradigma 6zl itibariyla bir
otekilestirme, kiiciimseme, hor gorme, format atma ve damgalama siirecidir. Bu stire¢ sdylemlerini eski,
geri, irtica ve yobaz olarak gordiigi alanlara gore kodlamakta ve bu kodlamalarda dini merkeze
yerlestirmektedir. Modernlesme siirecinin ortaya ¢iktig, yiikseldigi Avrupa’nin kendine yeni bir 1slah edici,
uygarlastirici rol bigmesi, kendini ileride gérmesi ve diger kiiltiir havzalarini gelistirip, doniistiirme vizyonu
yuklemesi bu acidan 6greticidir. Burada damga islevsel bir rol oynamistir. Geri kaldigina, irtica olduguna
inanilan bir kiltiirtn, kiltiirel kodun belli kavramlar ve gercevelerle damgalanmasi, otekilestirilmesi,
kiiciimsenmesi modern bilgi paradigmasinin bir stratejisidir. Damgalama nihayet damgalananin degisime
zorlanmasi, doniismesi ve kimi agilardan yonetilebilir hale gelmesi agisindan da 6nemlidir.

Modernlesme Bati'nin ve Batici aydinlarin kendi ge¢misiyle hesaplasmasi ve bu hesaplasmanin
merkezine dini yerlestirmesidir. Bu agidan damgalamanin merkezine din yerlestirilmistir. Bu siire¢ sadece
Bati ile simirli kalmamis, Bati tipi modernlesen toplumlarda da ortaya ¢ikmistir. Nitekim Batililasan,
batililasma evresine giren toplumlarin igerisindeki Batici aydinlarin dinsel ge¢misi yobazlik, karanlik,
gericilik olarak kodlamasi bu anlamda 6greticidir. Ozelde Tanzimat siireciyle birlikte yiikselise gecen Batici
diislince tarzinin artmasiyla birlikte ge¢mis, irtica, geri, Orta Cag gibi kavramlarin belli bir diisiinceyi, goriisi
ve fikri asagilamak amaciyla kullanilmaya baslanmasi anlamlidir. Burada toplumun kéklerinde, gegmisinde,
medeniyet hafizasinda 6nemli yer tutan dinsel alan damgalanmakta, toplumsal goriintileri, uygulama
alanlari, bilgisel sdylemleri zaman ve zeminin disinda olarak goriilmektedir. Nitekim Osmanli’da
kullanilmaya baslanan ve nihayet Cumhuriyet doneminde daha fazla repertuara giren gericilik, gerilik ve
irtica gibi kavramlar devlet biirokrasisinde etkin olan Batici aydinlarin/kesimlerin dinsel alana doniik
miidahalelerini mesrulastirmak icin islevsel bir sekilde kullanilmistir.

Damgaci sdylem bigiminin iyi bir 6rnegini Yaprak gazetesinin olusturdugu sdylenebilir. 1949 yilinda
yayin hayatina baslayan ve 1951 tarihinde 29. sayisiyla yayin hayatini sonlandiran gazete ¢ok partili hayata
gecis siirecinin yasandigi, secim propagandalarinin yapildigi bir ortamda kendisini sol, ilerici, Batic1 ve
modern olarak kodlamakta, kendi ¢izgisi disindaki diisiinceleri ve 6zellikle dinsel alani gericilikle, dar
kafalilikla, yobazlikla ve irticayla damgalamaktadir. Su ya da bu sekilde dolayli veya dolaysiz dinsel her
soylemi gericilik baglamina oturtan gazete bu damgayi, giindelik hayattaki tiim ¢cergeveler icin kullanmakta
ve kendince modern olarak kodladig: “gli¢leri” bu duruma miidahaleye davet etmektedir. Gazetede din
egitimi, Arapga ezan, din igerikli yayinlar, eski giyim kusam gibi pek ¢ok husus gericilik olarak
kodlanmaktadir.

Burada vurgulanmasi gereken énemli husus, pozitivizm ve modernlesmeyle dinsel alanin geriligi
soyleminin dogru orantili oldugudur. Pozivist ve bilimselci felsefe yiikseldikg¢e, dinin 6tekilesmesi,
gericilestirilmesi ve arka plana itilmesi de artmistir. Modern séylem dini damgalayip, alanini daralttik¢a
kendisine alan bulmustur. Nitekim Osmanli’'da din ve dini degerlerin gericilik konsepti icerisinde
degerlendirilip, damgalanmasi, Bat’'nin etkisinde kaldigi doénemlerde baslamistir. Modernlesme ve
Batililasma arttik¢a dinin gerici olarak damgalanmasi da artmaktadir. Dinin damgalanmasi énemli bir
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boyutuyla Bati merkezli modernlesme siirecinin bir dtekiye gore konumlanmasi, Bati’'nin kendi ge¢misiyle
birlikte 6teki kiiltiir ve medeniyetleri gerilik cercevesinde degerlendirmesidir.

Ornegin Yaprak gazetesinde bilimsel egitimin karsisina din egitimi, pozitivizmin karsisina hurafeler
ki bu hurafelerle biiyiik oranda dinsel diisiince kast edilmekte, cagdasliga karsi ge¢mis ve ilericilige karsi
gericilik yerlestirilmekte bu siireclerde din belirgin bir sekilde damgalanmaktadir. Burada damgalmanin
sadece yaprak gazetesiyle sinirli olmadigini, ¢esitli boyutlariyla var ola geldigini ve insanlik tarihinde kokli
bir yere sahip oldugunu belirtmekte fayda vardir. Tarihsel olarak da damga daha ¢ok yodnetenin
yonetilebilir olarak goérdiigi kesimleri “dislamak” sindirmek ve hatta yonetilebiliir hale getirmek igin
islevsel boyutlarinin oldugunu ayrica vurgulamak gerekir. 1949 yilinda yayin hayatina baslayan ve iki yil
sureyle yayinlanan Yaprak gazetesi bu durumun bir 6érnegini olusturmaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Tevhitten Sirke Giden Siirecte Bir Figiir: Amr b. Liihay

0z

Kullugu sadece Yiice Allah’a hasredip O'na yénelme anlamina gelen “tevhid” islam inancinin temelidir. Allah’a (cc)
ortak kosma anlamina gelen “sirk” ise ilk insan ve nebi Hz. Adem’den bu yana insanoglunun yasam seriiveninde bir
sekilde var olmustur. Toplum, cografya, zaman ve mekan ne olursa olsun, Allah (cc) inancinin zafiyete ugradigi
durumlarda sirkin hayat buldugu gézlemlenmektedir. Nitekim sirk ve tevhidin farkli boyutlara varan miicadelesi de
siire gelen bir olgudur. insani, dolayisiyla toplumlar sirke siiriikleyen bircok nedenden bahsedilebilir. Inanilan,
ylceltilen degerlere somut objelerle yonelme egilimi yani putperestlige giden yolun acilmasi, kisaca sirkin gozle
goriliir, elle tutulur bir hale gelmesi genellikle asamali olarak gergeklesmistir. Toplumlarin sirke ydnelmesinde
asamal1 bir déniisiimden bahsedilebilir. Ornegin, toplumda saygin ve deger verilen salih insanlar vefatlarindan sonra
anmak, hatiralarini yad edip 6zlem giderme adina yapilan resimler ve heykeller putperestlige agilan bir kapi olarak
goriilmustiir. Nesilden nesile tahrif olan degerler degisimden payini almis, cansiz objeler kutsal anlamlarin ytiklendigi
ilahi bir konuma yiikselmistir. Tarihi veriler, Hz. Peygamber’in (sav) risaletle gorevlendirildigi donemde Arap
yarimadasinda farkli bolgelerde kabilelerin etrafinda kiimelendigi birgok putun varligini ortaya koymaktadir. Putlarin
Arap toplum tarafindan benimsenmesi, adeta hayatin merkezinde yer almasi, farkli cografyalardaki inang
mensuplarinin etkilesimiyle hizlanan bir siirece isaret etmektedir. Hz. Muhammed’in gonderildigi donemde Araplar
arasinda Allah inancinin yani sira putlar dini hayatin temel unsurlarindandi. Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in mesajinin
ilk muhataplar1 olan Arap toplumunun putperestlige yonelmesindeki etkenler, kaynaklarda adi ¢ok¢a gecen bir figiir
lizerinden ortaya konulmustur. Islam kaynaklarinin biiyiik cogunlugunun isaret ettigi iizere kékenleri Yemen'e
dayanan Huzaa kabilesinden Amr b. Lithay, Hicaz toplumuna ve genelde Araplarin hayatina putlar1 sokan kisidir. Bu
calismada onun konumu ve siire¢ olabildigince netlestirilmistir. Ciirhiim kabilesinin Mekke hakimiyetini sonlandirip
kabilesi Huzaa'nin da destegiyle iktidari ele gegiren Amr b. Lithay, daha sonraki dénemlerde derin izler birakacak bazi
uygulamalara imza atmistir. Oteden beri Hz. ibrahim’in tevhid geleneginin etkisi 6zellikle Mekke ve Hicaz bélgesinde
devam etmekteydi. Rivayetlere gore Amr b. Lithay, Arabistan’in kuzeyine yaptig1 bir seyahat esnasinda goérdiigi
putlardan bazilarim1 yanina alarak Hicaz’a getirmistir. Halki bu putlarin olaganiistii niteliklere sahip olduguna
inandirarak yeni ritiieller olusturmus, kendince bir agihm yapmigtir. Ziyaret, kurban, tavaf gibi Hz. [brahim’den
tevariis eden ibadetlerin putlara yapilmasini tesvik etmistir. Insanlar nazarinda saygi duyulan, yeri geldiginde
¢ekinilen bir konuma gelen putlar zamanla sayilar1 da artmistir. Tevhidin sembolii Kabe, “putlar panteonu” haline
donlismiistiir. Tevhid anlayisiyla taban tabana zit uygulamalara imza atarak, Arap toplumunu sirk mecrasina
siiriikleyen Amr b. Lithay, sadece putlar1 bolgeye getirmekle kalmamistir. Arap nazarinda hayatin merkezinde yer alan
“deve” lizerinden bazi adetler ihdas etmistir. “Bahira”, “Saibe”, “Vasile”, “Hami” gibi birtakim uygulamalarla Araplara
yeni bir kurban ve adak anlayisi ilave etmistir. Eldeki veriler Amr b. Lithay’'in kendine yo6nelik bir peygamberlik iddiasi
ya da kutsal bir konumundan bahsetmez. Ancak Hz. Peygamber’den gelen bazi haberler Amr b. Lithay'in, dini bir
formu cagristirarak sundugu Aadetleri insanlar1 uygulamaya tesvik ettigini ortaya koymaktadir. insanlarin bu
tesviklere kayitsiz kalmadigl, hatta Arap kabilelerinin bir¢cogunun putperestlik déngiisiine dahil olmustur. Dahasi
olusturdugu yeni diizenle Amr b. Liihay, Hz. ibrahim’in izleri {izerinden, ancak onun anlayisiyla taban tabana zit bir
sirk toplumu olusumunun temellerini atmistir. Huzaa kabilesinin reisi Amr b. Liithay, Arap yarimadasinin merkezi
Mekke’de iktidar, maddi ve manevi gli¢leri elinde toplayarak Kkitleleri etkileyen bir 6ncti, karizmatik bir lider olarak
dikkat cekmektedir. Sirki Arap toplumuna sunan 6ncii rolii sebebiyle olumsuz bir ¢igir agmistir. Allah Res{lii'niin onu
cehennemde gordiigiine dair ifadeler “serre delalet/kotiiliige vesile” olma kabilinden bir uyar1 olmasi miimkiinddr.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Cahiliyye, Amr b. Liihay, Sirk, Tevhid, Putperestlik, Arap Yarimadasu.

A Figure in The Process from Tawhid to Shirk: Amr B. Luhay

Abstract

Tawhid”, which means dedicating worship only to Almighty Allah and turning to Him, is the basis of Islamic belief.
“Shirk”, which means associating partners with Allah (cc), has somehow existed in the life adventure of human beings
since the first human and the Prophet Adam. Regardless of the society, geography, time and place, it is observed that
shirk comes to life when belief in Allah (cc) is weakened. In the period when the Prophet Muhammad was sent,
besides the belief in Allah among the Arabs, idolatry was one of the basic elements of religious life. In this study, the
factors that led the Arab society, who were the first addressees of the Prophet’s message, to turn to idolatry, were
revealed through a figure whose name is mentioned a lot in the sources. As the majority of Islamic sources point out,
Amr b. Luhay from Huzaa tribe is the person who introduced idolatry into the life of the Hijaz society and the Arabs in
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general. In this study, his position and the process are clarified as much as possible. Ending the rule of the Curhum
tribe over Mekka and seizing power with the support of his tribe, Huzaa, Amr b. Luhay undersigned some practices
that would leave deep traces in later periods. The influence of the Prophet Abraham’s tradition of tawhid has been
continuing especially in Mekka and the Hijaz region for a long time. According to narratives, Amr b. Luhay took some
of the idolatry he saw during a trip to the north of Arabia and brought them to the Hijaz. Convincing the public that
this idolatry has extraordinary qualities, he created new rituals and made an expansion in his own way. He
encouraged the worship of idolatry such as visits, sacrifices, and circumambulation, inherited from the Prophet
Abraham. Idolatry, which was respected and refrained by people when appropriate, increased numerically over time.
The symbol of tawhid, the Kaaba, has turned into a pantheon of idolatry. Amr expanded the wave of idolatry in the
peninsula by bringing the idolatry named Vedd, Yauk, Yegus, Nesr, Suva‘, which remained from the time of Prophet
Noah and mentioned in the Qur’an, to different Arab tribes. Carrying out practices that were diametrically opposed to
the understanding of tawhid and led the Arab society to the circle of shirk, Amr b. Luhay was not limited to bringing
idolatry to the region The chief of the Huzaa tribe, Amr b. Lithay, draws attention as a pioneer and charismatic leader,
influencing the masses by gathering power, material and spiritual forces in his hands in Mekka, the centre of the
Arabian Peninsula. Due to his pioneering role in presenting Shirk to the Arab society, he marked a negative era. The
statements in the narratives from the Messenger of Allah that he saw him in Hell should be a warning in the form of
“indicating evil/a means of doing evil”.

Keywords: History of Islam, Tawhid, Shirk, Amr b. Luhay, Paganism, Ignorance, Arabian Peninsula.

Giris

Yiice Allah (cc) kullarina kendi cinslerinden peygamberler géndermis, onlarin rehberliginde
yerylziinde adalet ve barisin tesis gorevini insanogluna yiiklemistir. Yaratan, nimetleriyle kusatan Yiice
Rabbin kullarindan bekledigi yegane sey; zaman, mekan, sartlar ve muhataplarin siirekli degistigi tiim
durumlarda, “kayitsiz-sartsiz” teslimiyet ve kendi otoritesini tanimalaridir. Bu oyle bir teslimiyettir ki
ortak kabul etmez, sonsuz rahmet sahibine O’na yarasir bir sekilde inanmay1 ve kullugu gerektirir.
Ubudiyyeti sadece Allah’a (cc) hasredip, O’'ndan gayrisina iltifat etmemeyi icermektedir. Oncelikle
calismanin ana eksenini olusturan ve devamli zikredilecek olan iki kavrama kisaca agiklik getirmek faydal
olacaktir: Tevhid ve Sirk.

s sill Tevhid; 2> 5 kokiinden tiireyen kelimenin anlami kulun mabudunu zati ve sifatlariyla birlemesi,
ondan gayrisina tevecciih etmemesidir.! Tevhid inancina halel getiren en 6nemli hususlardan biri,
yaratilmislara uluhiyyet atfederek aracilar edinmektir. Bu da tevhidin zidd1 olan “sirk” kelimesiyle karsilik
bulmustur.

&8l “Sirk”: &% kokiine nispet edilen kelime Ibn Manziir'a gore; Allah’a (cc) rububiyette ortak
kosmak” seklinde izah edilmektedir.2 Ragib el-isfehani, el-Miifredat adl eserinde sirkin iki kismindan
bahseder. Bunlardan ilki Allah’a (cc) siibutunda ortak kogmaktir ki bu en biiyiik kiifiirdiir. ikincisi ise bazi
islerde Allah’tan baskasina itibar etmek yani riya ve nifaki iceren karmasik bir yapiy1 icermektedir.3
Dilimizde put seklinde ifade edilen kelime ise asli Budda isminden Fars¢a but olarak “bilingli ve canli
olduguna inanilan suret veya heykel, tamamen veya kismen dini bir yapi icinde kurumlagsmis ibadet
konusu haline getirilen maddi obje, Allah’tan bagka ildh edinilen nesne” olarak tanimlanmaktadir.*

Tevhid ve sirk’in farkli boyutlara varan miicadelesinde dikkat ¢eken diger bir husus; inanilan,
yuceltilen degerleri somut objelerle ifadelendirme egilimi, yani gozle goriiliir hale getirmektir. Genel
itibariyle paganizm-putperestlik, bu egilimin zahire yansimasi seklinde inan¢ diinyasinda yer bulmustur.
Cogu zaman Allah (cc) inanci zihinlerde olsa da farkli boyutlarda ve sekillerdeki putlarin cazibesi daima
glindemde olmustur. Siiphesiz diger toplumlarla meydana gelen etkilesim ve ihtiyaglar bu anlamda siireci

1 Eb{’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamis (Kahire: Darii’l-hidaye,
ty), 1/268-676.

2 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi, ibn Manzr, Lisdnii-I Arab (Beyrut: Darii’s-

sadr, 1414), 10/448.

3 Ebu’l-Kasim Ragib el-isfehant, el-Miifredat (Kahire: Mektebe Tevfikiyye, 2013), 100.

+ Ahmet Giig, “Put”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/334-365.
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hizlandiran nedenler arasinda sayilabilir. Amr b. Lithay’in yasadigi donemde dahil olmak iizere paganizm
hemen her zaman diliminde ve cografyada varligini korumustur.

Bu noktada Allah’a (cc) ragmen, insanoglunu aracilar ihdas etmeye gotiiren stirecin ¢ikis noktasi
akla gelen bir sorudur. Ibn Ishak, Ismail ogullarindan tasa yonelerek ilk ibadet edilmesini su sekilde izah
etmektedir. Onlardan birisi Harem’den disar1 ¢ikacagi zaman Harem taslarindan birini yaninda gotiir,
muhtemelen bir ihtiya¢ ya da 6zlem duydugunda ortaya koydugu bu tasin etrafinda Kabe'yi tavaf eder gibi
doner, ibadet ederdi.> Zamanla asil amacin unutuldugu bu uygulama, tas benzeri objelerin
putlastirmasina kadar gitmistir. Asil konuyu dagitmadan, putlarin inan¢ hayatina giris nedenlerine dair
verilecek cevapta gdzden kacirilmamasi gereken iki boyutu zikretmek gerekir. ilk boyut, Allah (cc) o kadar
biiyiik, o kadar yiicedir ki, kulun O’'na erismesi neredeyse imkansizdir. Bu sebeple Yiice Allah’a yaklagsmak
icin aracilar,® putlar vesile edinmesi gayet dogal hale gelmistir.” Meselenin ikinci boyutu ise risalet 6ncesi
Arap toplumunda oldugu gibi atalara saygi ve kiiltiiriine sahip ¢ikma hassasiyetidir. Onlar1 anmalk,
adetlerini siirdiirmek adina yapilmis temsili resimler ve figiirle; kisacasi elle tutulur gozle goriilir
nesnelerle putperestlige giden yol agilmistir.

Siiphesiz putlarin inan¢ hayatinin temel 6znesi haline gelmesi ve toplumsal alanda genis kabul
gormesi bir anda gelisen olgu olmamistir. Allah’in (cc) varligina ve birligine inanan,® dahasi hasir gibi
ahiret inancina dair temel bir unsuru benimseyen Cahiliye Arabinin giindemine putlarin dahil olmasi da
bir¢ok sebep iliskilendirilmektedir. Nitekim Soylemez, buna dair birbiriyle etkilesim halinde olan birgok
nedeni zikretmektedir. Soyle ki, Cahiliye Arabi erisilmez kabul ettigi yiice Allah’a (cc), sefaatci/araci olarak
gordigi putlar® vesilesiyle ulasabilecegine inaniyordu. Bir nevi inanilan yiice varlik ve hislere iliskin
kavramlar bu sekilde somutlastirilmisti.1? Zira putlar Allah (cc) katinda ¢ok kiymetli oldugundan onlara
yapilan saygi ve ibadet Allah'in (cc) da hosnutlugunu kazanmak anlamina geliyordu. Diger yandan putlar,
Allah’'in (cc) yerytiziindeki tasarruflarini gerceklestiren araci konumundaydilar. Nitekim dénemin 6nde
gelen putlarinin yaninda bulunan fal oklariyla yapilan secimler sonunda ortaya ¢ikan karar, adeta Allah’in
(cc) onayindan ge¢miscesine kabul gormekteydi. Ayrica seytan ve cinlerle yakin olduklarini diistindiikleri
putlarin serrinden korunmak i¢in de onlara saygi ve ilgiyi gosterdikleri zikredilmektedir.1?

Islam kaynaklar1 Hz. ibrahim’den Hz. Muhammed’e (sav) kadar gecen zaman diliminde, farklh
kiilttrlerle etkilesim!?2 halinde bulunan Araplarin tek tip bir inanca sahip olmadiklarini ortaya
koymaktadir. Asil itibariyle Hz. ibrahim’den sonra onun inanc belli bash geleneklerle siirdiiriilmekteydi.
Bunlar arasinda hac menasiki, Beytullah' tavaf, misafirleri agirlama, haram aylar1 gézetme, bazi suglarin
cezalandirilmasi gibi bircok uygulamadan bahsedilebilir.!? Koken itibariyle muvahhit olan Yahudiler,
Hristiyanlar, Mecusiler, Sabiiler ve putperestler Yarimadada yasayan degisik inan¢ mensuplariydi. Buna
ragmen, kabileler halinde yasayan Arap topluluklari arasinda yaygin olan inanc ise putperestlikti.

Hz. ibrahim’in (yaklasik 1.0. 2000-1800) yasadigi dénemde, basta Mezopotamya bolgesi olmak
izere, gok cisimlerine kutsiyet atfedilerek ortaya ¢ikan politeizm ve putperestlik olduk¢a yaygindi.1#4 Hz.
Ibrahim ve onun cizgisini takip eden peygamberlerin tevhid vizyonu zaman gectikce degisime ugramisti.
Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in Allah’a (cc) yonelisleri bélgede belli bir miiddet etkili olmakla birlikte cok

5 Muhammed b. [shak b. Yesar b. el-Muttalibi el-Kures? el-Medent, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 60, 61.

6 Kendilerini nispet ettikleri Hz. ibrahim’e ragmen putlara ibadeti Allah’a yaklasma saikiyle kullanmalar1 dikkat ¢ekicidir. Bu tam
aksine onun hanif ¢izgisinin kopma anlamina gelmektedir. Haniflik kavramu iizerinden Hz. Ibrahim ve sirk olgusu icin bkz. Ziyad
Alrawasdah, “Kur’an’da Semantik Acidan Hanif Kavram”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (Eyliil 2012), 50

7 Sevket Kotan, Cahiliyye Araplarinin Uluhiyyet Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 177.

8 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 41.

9 Metin Dogan, “Islam Oncesi Arap inang ikliminde Putgulugun Toplumbilimselligi”, Dini Arastirmalar 24/61(Arahk 2021), 473, 474.

10 Dogan, “Islam Oncesi Arap inang ikliminde Putgulugun Toplumbilimselligi”, 477.

11 M. Mahfuz Séylemez, “Cahiliyye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal Dergisi 11/1 (2014), 17-19.

12 Hamidullah, Mekkelilerin yabanci {ilkelere yaptiklar1 geziler, hac dénemi ve uluslararasi ticaret kervanlarinin gegis yeri olmasi
itibariyle bu etkilesimi aktarir. Bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, 41.

13- Ahmed b. Eb(i Yakub el-Abbas Ya’'kiibi, Tarihu’l-Ya’kiibi, thk. Abdi’l-Emir Mihna (Beyrut: Dariis-Sadir, 2010), 1/254.

4 Ya'’k(bi, Tdrihu’l-Ya’kibi, 1/24; Sinasi Giindiiz, “Cahiliyye Donemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri”, Dinler Tarihi
Arastirmalari 1 (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 1998), 356-357.
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gecmeden tahrifat ve putperestlige egilim baslamisti.!®> Bunun en 6énemli sebeplerden birinin de Allah
(cc) hakkiyla tanimamak oldugu ifade edilmektedir.16 Oyle anlasiliyor ki, monoteizm ve hicbir zaman tam
anlamiyla silinemeyen putperestlik bir miiddet devam etmistir.1? Tarihi verilerden anladigimiz kadariyla,
“tevhid” anlayisinin ¢ok uzun soluklu bir hakimiyeti olamamistir. Kimi zaman hayat sartlariyla kolayca
bas edebileceklerini diisiindiikleri somut objelere yonelis, kimi zaman da korktuklarindan emin olma
endisesiyle putperestlik, toplumunda kabul gérmiis ve yayilmistir. Diger yandan ihtiya¢larin fazlaligi,
gelecege dair soru isaretlerinin yogunlugu, iiziintiilerin, mutluluklarin paylasimi insani bir ihtiya¢t1 ve
boylelikle putlar® siginilacak merciler haline gelmistir.

Yazili kiiltiiriin eksikligi, ylizyillara varan vahiy kesintileri, pratik ¢oziimlerin olusmasina yol
acmistir. Cogu zaman “Allah” (cc) en biiyiik, kutsal (ve hatta ulasilamaz) olarak yerini korurken,
ulasilabilen, temas edilen aracilarla alis-veris (!) siireci baslamistir. Cogunlukla putperest toplumlardaki
sirkin Allah’a (cc) yakinlik saglamak amacina hizmet ettigi anlasilmaktadir.l® Belki de giiclii devlet
geleneginden yoksul Hicaz cografyasinin igine diistiigii kaotik durum, kabileler arasi bitmek bilmeyen
savas ortamlari, alternatif bir ¢éziimle yaralarin sarilmasina sebep olmus, bu bir 6lglide basarili da
olmustur. Bu slire¢ icerisinde yaygin inanca aykiri insanlar da yok degildi; Hanifler. Bunlar Hz.
Peygamber’in (sav) risaletinin hemen oOncesinde, tanrilar panteonunu reddetmis, putperestlik
kolayciligina kagmamus, nitelikli diistinen, fitri durulugu korumus kisilerdi. Ne var ki, sayilar1 ¢ok azdi.
Diger yandan Arap yarimadasinda putperestligin kabul goriip, kolayca yayilmasiyla ilgili olarak, Sibli
Numani “Siret’iin-Nebi” adli eserinde Yakut el-Hamevi’den bir rivayet zikredilir. Buna gore Arabistan’da
putperestligin yayillma sebebi olarak, “Mekke’ye gelen hacilarin Kabe’'de gordiikleri putlarin benzerlerini
yapip, yurtlarina dondiiklerinde onlara ibadet etmeyi adet edinmeleri”2? seklinde yaptig1 bir agiklama
olduk¢a mantikli gelmektedir.

Arap yarimadasinda tevhitten sirke doniisim ve putperestlie gecis siirecinde kaynaklarin
neredeyse ¢ogunlugunun ittifak ettikleri bir figlir dikkatleri cekmektedir; Amr b. Lithay.2! Calismanin asil
amaci, ilk dénem Islam tarihi kaynaklar basta olmak iizere, ulasabildigimiz tiim verileri inceleyip, Amr b.
Lithay’1t tanimak, onun Araplarinin putperestligi benimsemesindeki roliinii ve bu siireci olabildigince
netlestirmektir.

Calismada Amr b. Lithay’1 yakindan tanimak adina istifade edilen temel ve eski kaynaklardan biri
ibnu’l-Kelbi’'nin (6. 204/819) “Putlar Kitabi“adli eseridir. Bu anlamda Cahiliyye inancina dair yazilan
bir¢ok ¢alismanin referans olarak kullandig eser, donemin inang profilini ve uygulamalari anlamak adina
degerli bilgiler ihtiva etmektedir. Yine hadis kaynaklarinda gecen Amr b. Liihay’la ilgili rivayetlerin yer
aldig1 hadisler de Hz. Peygamber’e (sas) ait 6nemli verilerdir.

1. Amr B. Lihay’'in Hayati ve Faliyetleri

“Ebii Siimame” Amr b. (Rebia) Lithay b. Harise b. Amr b. Amir b. Fitheyre, putlar1 Hicaz'a getirerek,
Araplar1 Hz. ibrahim’in dininden ayiran kisi olarak bilinir.22 Bazi rivayetlere gére Hz. Peygamber’le (sav)
soyu ilyas b. Mudar’da birlesmektedir.23 Dogum, 6liim tarihleri ve yerleri bilinmemekle beraber Mekke
olma ihtimali yiiksektir. Lithay'in 6z babasi1 Kamea, Hz. Peygamber’in on altinci siradaki atasi ilyas b.

15 Sinasi Giindiiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an'in Indigi Tarih”, Siyer Dersleri Mekke Dénemi, ed. ibrahim Séylemez (Malatya:
Malatya Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, 2018), 82.

16 Ahmet Giic, “Putperestlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/368.

17 Giindliiz, “Cahiliyye Donemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri”, 357.

18 {smail Raci el-Faruki - Luis Lamia el-Faruki, Isldm Kiiltiir Atlas (Istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 1999), 80-83.

19 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/197.

20 Mevlana Sibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed Siretu’n-Nebi, cev. Yusuf Karaca (istanbul: Milli Gazete Yayinlari, 2005), 99;

21 [bn Ebl Seybe, Ebii Bekir b. Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman, Kitdb-1 Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr, thk.

Mus‘ab b. Abdullah b. Mus‘ab b. Sabit b. Abdullah b. Ziibeyr Ebl Abdullah Ziibeyri, Nesebii Kureys (Kahire: Darii'l-Mearif, ty) 1-8;

Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, thk. Riyaz Zirikli (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1996/1417), 1/34.

22 Ya’kabi, Tarthu’l-Ya'kibi, 1/229.

23 Ebu’l Kasim Abdurrahman b. Abdullah Siitheyli, er-Ravdu’l-unf fi serhi’s-sireti'n-Nebeviyye li Ibn Hisdm, thk. Abdurrahman Vekil
(Kahire: Darii'n-Nasr, 1969), 1/102.

231

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 8/2 (Aralik 2022) | Hatice Nur Ertiirk

Mudar’'in?* ogludur. Kamea'nin vefati sonrasinda dul kalan esi, Huzaa kabilesinden Harise ile evlenince,
oglu Liihay tivey babasina nisbet edilmisti. Bu sebeple Amr b. Lithay, 6z babasi tarafindan Adnani, iivey
babasi tarafindan da Kahtani olarak anilir.25

Me'rib seddinin yikilis dénemlerinde (yaklasik M.V. ya da M. 11 ylizy1l) Yemen’den ayrilarak kuzeye
dogru goc¢ eden Ezd kabilesinden bir grup, diger kardes kabileler yola devam ederken Mekke civarinda
onlardan ayrilmislardi.26 Diger gruplardan ayrilarak Harem bélgesi dolaylarinda konaklayan bu grup i¢cin
“inhazea-tehazzea”?’ “geride kalmis” anlaminda kullanilan “huzaa” ifadesi daha sonra bu ifade kabilenin
ismi olarak kalmistir.28 Bu tarihten sonra “Huzda” olarak anilan kabilenin yeni yurdu Mekke ve civari
olmustur.

Amr b. Lihay’'in annesi Fuheyra, Kabe'nin yoneticisi olarak anilan Amr b. Haris'in kiziyd1.2° O
donemde Mekke’de egemen olan Ciirhiimliiler’in reisi olan Amr b. Haris’in torunu (ya da torunun ¢ocugu)
olarak diinyaya gelen Amr b. Liihay, cok gegmeden yonetimde olan anne tarafindan akrabalariyla ayriliga
diismiistii.30 Ciirhiimliler'in Kabe ve Harem bdlgesinin kudsiyetine karsi yaptiklar1 ahlaksizliklar: ve
zullimleri 6ne siirerek, onlarla savasis ve kazanan taraf olmustur. Akabinde yenilen taraf Ciirhtimliler,
Mekke’'nin disina ¢ikmak zorunda kaldi. Ezraki'nin rivayet ettigine gére Amr b. Lithay Ciirhiimilerden
Harem’e her kim yaklagirsa kanini helal sayacagini sdyleyerek ciddi bir tavir sergilemistir.31 Oyle
anlasiliyor ki, Amr b. Lithay ve Huzaa kabilesinin Kabe ve Harem’de iistlendigi 32 idari sorumluluk bu
galibiyetten sonra ivme kazanarak devam etmistir. Ciirhiimliiler ve Huzaa arasinda c¢ikan savasta tarafsiz
kalan Ismail ogullari, Mekke'nin hakimiyetini ele geciren Huzaa ile anlasarak Harem’de yasamaya devam
etmislerdi. Huzaa kabilesinin Mekke ydnetimi nesilden nesile devam ederek ii¢ yiizyil civarinda3? baz
rivayetlere gore ise bes yiizy1l siirmiistiir.34

Hz. Peygamber’in (sav) atasi Kusay b. Kildb'in Mekke’ye yerlesip, Huzda’nin reisi Huleyl b.
Hubesiyye'nin kiz1 Hubba ile evlenmesiyle birlikte, Mekke riasetinde durum degismeye baslamistir. Cesur,
kabiliyetli ve soylu bir adam olan Kusay, kisa siirede hicdbe gorevini lizerine alarak Mekke’de etkin bir
konuma ytikselmistir.3> Huzaa’'nin hakimiyetini sona erdiren siddetli bir ¢atisma sonrasi Huzaa kabilesi
Mekke disina ¢ikmak zorunda kalmistir. Kusay b. Kilab'in 6ne ¢iktig1 bu olaylar sonrasinda Mekke ve Kabe
hizmetleri yonetimi Kureys kabilesi tarafindan iistlenilmis oldu.3¢

24 Amr b. Lithay’in dedesi Kamea ve kardeslerinin bagindan gecen bir hadise dikkat cekicidir. Hz. Peygamber’in (sav) “ilyas b.
Mudar’a sévmeyin. O mii'min idi” buyurdugu rivayet edilir. Ilyas b. Mudar, bir giin ev halkiyla birlikte yaylim hayvanlarin1 da
yanina alarak kir alanina giderler. Develerinin éniinden gecen bir tavsan onu tirkiitiir ve deve kacar. ilyas b. Mudar’m oglu Amir
devenin ardindan kosar ve onu yakalar. Amr ismindeki diger oglu tavsanin pesine diisiip, yakalar ve getirip pisirir. Esi Leyla Hatun
da ¢ocuklarimin ardindan sekerek kosusturur. Kisa bir siire sonra ev halki bir araya gelir. Ilyas b. Mudar ¢ocuklarinin ardindan
kosturan esine “sen Hindif (segirten) sin”, av1 yakalayip pisiren oglu Amr’a “sen Tabiha (pisiren) sin, deveyi yakalayip getirmekle
isin en 6nemli tarafim iistlendigini séyleyen oglu Amir’e “sen Miidrike (erisen ulasan) sin, bu arada ¢adira saklanip basini ¢ikaran
oglu Umeyr’e de “sen de Kamea (gizlenen) sin der. Bu lakaplar ¢ocuklarin asil isimlerine baskin gelerek béylece anilirlar. Yakabi Hz.
Peygamber’den gelen bu (... sovmeyin) rivayetini Mudar ve Rebia i¢in zikretmektedir. bkz. Yak(bi, Tdarth,, 226, 227; M. Asim Koksal,
Islam Tarihi (Istanbul; Samil Yaynlari, 1987), 1-2/ 49-50.

25 Ahmet Onkal, “Huzaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 16/431.

26 [bn ishak, es-Sire, 67.

27 ibn Dureyd, Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasan el- Ezdi el-Basri, Istikak (Beyrut: Darii’l-cil, 1998), 1/468.

28 (Onkal, “Huzaa”, 16/431.

29 [bn el-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm (Kahire: Darivl- Kiitiibir'l-[lmiyye, 2000), 1/8; ibn el-Kelbi, Putlar Kitab! (Ankara: Ankara Universitesi
Fakiiltesi Yayinlar,1969), 49.

30 Onkal, “Huzaa”, 18/431.

31 Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed Ezraki, Ahbdru Mekke, thk. Rusdi Salih Melhas (Beyrut: Darii'l-Endiiliis,
1399/1979), 1/92, 96.

32 ibn el-Kelbi, Putlar kitabi, 27

33 [bn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Muhammed el-Askalani, Fethu’l-Bdrf serh sahih el-Buharf, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, ty), 6/547.

3¢ Ebu’l-Fida Ismail. b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye (yy: Dari’l-Hicr, 2003/1424), 3/186.

35 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/120.

3 fbn Sa‘'d Muhammed b. Sa’d b. Muni’ el-Basri, et-Tabakatii’l-Kiibrda (Beyrut: Dariis-Sadr, 1968), 1/70; Ezraki, Ahbdru Mekke,
1/101; Hamidullah, Islam Peygamberi, 47.
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1.1. Amr b. Liihay ve Araplarin Putperestlige Yonelis Siirecindeki Rolii

Amr b. Lihay’in yasadig1 dénemle ilgili tarihi verilerin net olmadig1 belirtmisti. Kusay b. Kilab’in
(6. 480) yasadigr donem, Huzda'nin Mekke’'de hiikiim siirdiigii ddnemin sonuna denk diismektedir. Hz.
Isa’'nin davetinin heniiz gelmedigi ya da yayginlasmadigi, Sasani ve Dogu Roma Imparatorluklarinin
egemen oldugu bir ortamda Hicaz cografyasi paganist bir goriintii vermekteydi. Yahudilik ve
Hristiyanhigin Arap inan¢ hayatinda genel kabul gérmedigi bilinmektedir. Diger yandan Hz. ibrahim’in
tevhid geleneginden bazi uygulamalarin (hac, tavaf, kurban vb.) devam diyordu. Hz. Ibrahim tarafindan
Kabe'nin insa edilmesi, Zemzem pinarinin sicak ¢6l ikliminde ferahlatic1 etkisiyle yerlesimlerin olmasi,
giiney-kuzey Arap yarimadasinin etkilesiminde kolaylik saglayan fiziki avantajlar Mekke’nin konumunu
gliclendirmistir. Mekke'ye yerlesip idareyi ele alan ilk kabile olan Amalika kavmi, ismail ogullariyla
birlikte yasamislardi. Amalika kavmi yaptiklar1 taskinlik ve haksizliklar sonrasinda Cirhiim ve Katura
kavimlerinin baskilarina dayanamayarak uzaklagsmak zorunda kaldilar. Katura ve Ciirhtim kabilelerinin
baslangicta sergiledikleri Harem’in hiirmetine uygun uygulamalar, belli bir miiddet sonra yerini
helallestirilen haramlara ve zuliimlere birakmisti. Hatta Kabe'ye gelen hediyeleri calmaya ve Kabe icinde
zina isleyecek kadar ileri gittiler.3” Son olarak Yemen asilli Huzaa kabilesinin Amr b. Lithay 6nderliginde
Mekke idaresini ele gecirdigini ifade etmistik.

Amr Liithay’'in putlar1 Mekke'ye getirmesi ve paganizmin Hicaz boélgesinde baslamasina ile ilgili
olarak, o'nun Sam boélgesine yaptig1 seyahatten bahsedilir.38 Baz1 kaynaklarda “is seyahati” 39 olarak
nitelenen bu yolculugun Amr b. Lihay'in yakalandigi agir bir hastalik sebebiyle sifa bulmak igin
gerceklestigine dair veriler de vardir. ibn Kelbi’nin “Putlar” isimli eserinde rivayet ettigine gére, Amr b.
Lithay amansiz hastaligina sifa bulma amaciyla Suriye’nin Belka bolgesinde Meab kaplicalarina gider ve
orada yikanarak sifa bulur.#® Belka boélgesinde yasayan kavim Amalikalar idi. Amr b. Lithay onlarin
putlarini gériince sasirir, tapinmalarini ve gosterdikleri ihtiramin sebeplerini sorar. Amalikalar'in verdigi
cevap Amr b. Lithay1 etkiler; ‘taptifimiz bu putlardan yagmur isteriz yagdirirlar, yardim isteriz yardim
ederler’. Rivayetlere gore Amr b. Liihay iyilesip yurduna dénerken, Araplara gotiirmek iizere onlardan
putlar almistir.4! Kavmi arasinda saygin bir konumu olan Amr, Mekke’ye déndiigiinde insanlar getirdigi
putlara tazime, dokunmaya tesvik etmistir.#2 Onun séziinii insanlar tarafindan benimsenis zamanla putlar
hayatin vazgecilmez bir pargasi haline gelmistir.#3 Cevat Ali “Mufassal” isimli eserinde Amr b. Lithay’in
Mekke'’ye getirdigi putlar1 Amalikalilar’dan satin aldigini ifade etmistir.#4 Bu bir anlamda Amr b. Lithay'in
putlar aldig1 toplumun bu isi ticari bir meta haline getirdiginin gostergesidir.

Kaynaklarda Amr b. Lithay’in Harem bélgesi ve cevrede yasayan Arap kabilelerine hangi putlari
getirdigine dair farkl rivayetler vardir. Ancak o, sadece bu putlar1 kabilelere vermekle kalmayip onlara
tazim ve ibadet etme gelenegini de yerlestirmistir. Diger yandan Amr b. Luhay Hz. ibrahim’in telbiyesini
de degistirmistir.4> Bundan sonra belli basli her put i¢in kendine has bir telbiye*¢ ya da her kabile farkh
telbiye getirmeye baslamistir.4” Amr b. Lithay hac menasiklerinin yapildigi Mina boélgesine de yedi put
yerlestirmisti.4® Oyle anlasiliyor ki putlarin benimsenmesi icin olgunlasan bir siire¢ olmasi miimkiindiir.

37 Siiheyli, er-Ravdu’l-unf, 1/354; Kéksal, Islém Tarihi, 1-2/177-178.

38 Ya'khbi, Tarfhu’l-Ya’kiibi, 1/254; Abdulkadir Ozaydin, “Amr b. Luhay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/97-98.

39 {bn Hisam Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretii’n Nebeviyye, thk. Suheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l Fikr, 1412/1992), 1/52.

40 Siiheyli, er-Ravdu’l-unf, 1/350; ibn el-Kelbi, Putlar, 28.

41 [bn Hisam, es-Sire, 1/56-57.

42 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/88.

43 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/88.

4 Cevat Ali, el-Mufassal fi tarihi’i- Arab Kablel- Islam (Beyrut: yy., 1408/1987), 6/80-81.

45 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/179.

46 Sitheyli, er-Ravdu’l-unf, 1/357-358; Cagrida bulunana cevap vermek anlamina gelen telbiye, terim olarak hac ve umre i¢in ihrama
giren kimsenin “Lebbeyk Allahiimme...” diye baslayan sézlerine denir. Salim Ogiit, “Telbiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/396-397.

47 Ya'k(bi, Tdrihu’l-Ya’kiibi, 1/255.

48 Ezraki, Ahbaru Mekke, 1/176.
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Diger yandan Ciirhiimiler'in Mekke’den uzaklastirilmasindan sonra sehrin dini bir merkez ve énemli bir
ticari giizergah haline déntistiirme arzusu etkin rol oynamistir.4?

1.2. Amr b. Liihay ve icraatlan

Mekke yonetimini ele geciren Amr b. Lithay'in gerek Huzaa kabilesi i¢cinde gerekse diger Arap
kabilelerinin nezdinde itibarinin yiiksekti. Hz. ibrahim déneminden sonra gecen yaklasik iki bin yili askin
stirecte hac ve umre ibadetleriyle Arap yarimadasinin ilgi odagi olan Kabe ve Mekke, bir cazibe merkezi
olarak stirekli ziyaret edilen bir konumdaydi. Gii¢lii ve etkin konumuyla kabilesi Huzaa'nin da destegini
alan Amr b. Lihay, olduk¢a varlikli biriydi. Cahiliyye doneminde bir kimse, sahip oldugu disi develerin
sayisi bini bulursa bir erkek devenin goziinii yarip kér ederdi. Amr b. Lithay’in da yirmi erkek devenin
gozinu kor ettigine dair haberlere gore, sahip oldugu develerin miktar1 yirmi bin civar1 olmasi onun
zenginligi dair fikir vermektedir. Ayni sekilde hac mevsiminde on bin bedene (kurban) bogazladigi, on bin
elbise giydirdigi, Araplara yemek yedirdigi (ikram ettigi yiyecekler arasinda sevik (kavrulmus un), hays
(hurma, kes ve tereyagindan hazirlanan bir yemek)>° yaptirdigi, deve horgiicti ve eti ile yapilan tiridi
hacilara ilk defa ikram eden kisi>! oldugu rivayet edilmektedir.>2 Amr b. Lithay'in comertlik, cesaret,
zenginlik, gii¢ gibi insanlar kolayca etkileyen ve takdir edilen bircok 6zellige sahip olmasi, onun Arap
toplumundaki konumunu géstermesi agisindan anlamlidir.

1.2.1. Hubel

Hubel kelimesinin kokeni ile ilgili degisik rivayetler vardir. Hicr'da 53 bulunan Nebati yazitlarinda
Zusera, Menutu (Menat) putlariyla birlikte Hubel putunun da ismi gectigi ifade edilir. Kuzeyde yasayan
Arap kabileleri ve Kelb kabilesinin de kullandig1 bir isim olmasi ve koken itibariyle Arap dilinin yapisina
uygun olmamasi hasebiyle yabanci kaynakl bir kelime olmalidir. Kimi Oryantalistlere gére Hubel, “ay
tanrisinin” bir semboliidiir. Cevat Ali ise baz1 arastirmacilara gore yilan sureti veya heykelinin Hubel’e
isaret ettigini aktarmaktadir.>*

ibnii’l-Kelbi'ye gore Hubel'i ilk defa Mekke’ye getirip Kabe'nin icine diken Hiizeyme b.
Miidrike’dir.55 Ibn Hisdm’da yer alan baska bir rivayette ise Amr b. Liihay Hubel'i Mekke’ye getirmisgtir.56
Hubel, kirmizi akik tasindan insan seklinde tasarlanmus biiyiikce bir puttu. Ozelde Kureys’in sahiplendigi,
ancak genelde biitiin Arap kabilelerin saygi duydugu Hubel’in kirilan sag kolu yerine altindan bir kol
yapilarak takilmigt1.57

Kaynaklardaki veriler Hubel'in Mekke’ye getirilmesine dair net bir zamana isaret etmemektedir.
Huzaa kabilesinin Mekke riyaseti siirecinde geldigi tahmin edilen Hubel'le ile ilgili miladi tiglincii asirdan
besinci asra kadar uzayan genis bir zaman dilimi s6z konusu edilmektedir. Tarihi veriler karsilastirmal
olarak ele alindiginda miladi i¢lincii asrin ilk ¢eyreginde Amr b. Lithay'in Mekke riyaseti, dolayisiyla
Hubel’in Kabe'ye yerlestirilmis olmas1 mimkiindiir.>8

Kabe'nin i¢indeki kuyunun {istiine3® ya da yanina yerlestirilen Hubel'in®® ibadet disinda en 6nemli
fonksiyonu, bir danisma mercii konumunda olmasiydi. Ayni sekilde bereket ve hayir dualarinin

4 Mahmut Kelpetin, “Hicaz Bolgesinin Meshur Putlari: Lat, Menat, Uzza”, Siyer Arastirmalari Dergisi 5 (2019), 63-83.

50 {bn Manzfr, Lisanii-1 Arab, 6/61; Adnan Demircan, “Saadet Asrinda Peygamber Mutfag1”, Derin Tarih Dergisi Ozel Say1 5 (2016),
207.

51 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/100.

52 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 2/187; Siiheyli, Ebu’l Kasim Abdurrahman b. Abdullah er-Ravdu’l-unf fi serhi’s-sireti’n-Nebeviyye li
Ibn Hisdm, thk. Abdurrahman Vekil (Kahire: yy., 1969), 1/357-359.

53 Hicr; Arap yarimadasimin Kuzeybatisinda yer alan, Semud kavminin yasadig1 yer olarak, Sam ile Hicaz arasinda bir bélgedir. ibn
Hisam, es-Sire, 1/56-57.

54 Cevat Ali, el- Mufassal, 5/253.

55 ibn Kelbi, Putlar, 36,

s6 {bn Hisam, es-Sire, 1/57.

57 Omer Faruk Harman, “Hubel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 18/444-445.

58 Hubel'in tarihgesi ve Mekke’ye intikaline dair derinlikli bir arastirma i¢in bkz. 135, 136. Murat Saricik, “Hubel Mekke’ye Ne Zaman
Geldi?” EKEV Akademi Dergisi 11/32 (Yaz 2007), 128.

59 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/65, 117.
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dillendirildigi, ser ve belalardan muhafaza etmesi beklenen Hubel, kisaca insanlar tarafindan Allah’a (cc)
yakinlasmak i¢cin 6nemli bir araci pozisyonundaydi. Kabe'ye gelen hediyeler onun yanindaki ii¢ zira
derinligindeki kuyuya (kuyunun ismi Ahsef olarak rivayet edilir)®! birakilirdi.62 Ayrica Hubel’'in yaninda
yedi adet fal oku vardi.63 Bu fal oklarinin iizerinde “evet, hayir, diyet, sizden, baskasindan, mulsak (nesebi
stipheli), sular” ifadelerinin yaziliydi. Putun bakicisinin (sadin) yardimiyla fal oklarn cekilir, ¢ikan sonug
onemli kararlarin alinmasinda etkin rol oynardi. Hubel evlilik, yolculuk, savas kararlar1 alirken, diinyaya
gelen cocugun nesebiyle ilgili siipheye diisiildiigiinde, ¢6]1 insaninin en 6nemli ihtiyaclarindan suya
ulasmak i¢in acilacak kuyularla ilgili basvurulacak en yiice makam, addeta bir danisma merciiydi. Hubel'in
fal oklarinin yardimiyla ilahi(!) neticeyi beklemek elzemdi. Dahasi Hubel'in dniinde alinan kararlarin
baglayiciligi vardi. Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in (sav) babasi Abdullah’in, Abdulmuttalip tarafindan
kurban edilmeye karar verilmesi asamasinda oldugu gibi, yine bu olayin akabinde de Abdullah’a
kurtulmalik olacak develerin sayilarinin belirlenme islemi de Hubel'in yaninda yapilmistir.64

Ayni sekilde Arap yarimadasinin ¢esitli bolgelerinden gelen heyetler de Hubel’'in yaninda fal oku
ceker, ona hediyeler sunar ve tazim gosterirlerdi.®> Kureys kabilesinin yani sira Kinaneogullar1 ve
Bekrogullar1 da Hubel’e tazimde bulunuyorlardi.6¢ Uhud savasi sonrasinda, Ebu Siifyan b. Harb’in zafer
kazandiklar iddasiyla Hubel'i anmasi da bu putun kendileri katindaki degerini gostermesi agisindan
kayda degerdir.6”

1.2.2. isaf ve Naile

Huzaa kabilesinin Mekke’deki riyaseti 6ncesinde, yénetimi elinde bulunduran Ciirhiimiler’den Isaf
b. Bagy ile Naile bt. Dik, Kabe'in hiirmetini ihlal ederek zina etmislerdi.6® Insanlar bu kétii fiili isleyen
kadin ve erkegin Allah (cc) tarafindan tasa déniistiiriildiigiine inanirlardi. Ibret olmasi ve onlarin
isledikleri giinaha kimse bulagmasin diye, taslasan bu figiirler hac ve umre menasiklerinden olan “say”
yapilan alanin iki basindaki Safa ve Merve tepeciklerine dikilmisti.®? Araplar zamanla bunlara kudsiyet
atfedip putlastirdi. Kadbe ve Mekke’de riyaseti listlenip, hakimiyetini kabullendiren Huzaa’'li Amr b. Liihay,
“sizden oncekiler bunlara tapardi” diyerek insanlara Isaf ve Naile’ye mesh’i (dokunma) ve tapinmayi
emretti. Kimi rivayetlerde ise birini Kidbe'nin yanina, digerini de Zemzem kuyusunun iistiine koydugu
ifade edilir.’0 Kureys’e ait olan bu putlara tanr1 ve tanrica olarak yaklasilir, onlardan bereket talep
edilirdi.”! Hz. Peygamber’in (sav) Mekke'yi fethine kadar bu durum devam etmistir. Onun emriyle diger
putlar gibi bunlar da yok edilmistir.72

1.2.3. Menat

Amr b. Lithay, Cahiliye doneminin belli basli putlarindan Menat’1 Mekke ile Medine arasinda deniz
sahilinde olan Kudeyd’in Miisellel bolgesinde diken kisi olarak zikredilmektedir.”3 En eski putlar arasinda
kabul edilen Menat, Cahiliye doneminde Yesrip (Medine) sehri sakinleri olan Yemen asilli Evs ve Hazreg
kabileleri ile Ezd-Senlie ve civar bolgelerde oturan Araplarin saygi gosterip sahiplendigi, kurbanlar,
hediyeler sundugu énemli bir puttu. Oyle ki bu kabileler Mekke’de yapilan Hac sonrasi Menat'in yaninda

60 ibn ishak, es-Sire, 63.

61 Cevat Ali, el-Mufassal, 6/252.

62 Cevat Ali, el-Mufassal, 6/251.

63 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/179.

64 M. Mahfuz Soylemez, Cahiliyye Araplarinin Uluhiyyet Anlayisi, ed. M. Mahfuz S6ylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 38.

65 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/ 5.

66 [bn Habib, Ebu Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, Muhabber, nsr. llseLictenstadter (Haydarabad: yy., 1942),
316.

7 Ibn Sa‘d, et-Tabakadt, 2/47.

68 {bn ishak, es-Sire, 63.

69 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/120.

70 bn Ishak, es- Sire, 63; Koksal, Islam Tarihi, 3/70.

71 Sitheyli, er-Ravdu’l-unf, 1/355; Séylemez, Cahiliyye Araplarinin Uluhiyyet Anlayisi, 39.

72 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/120.

73 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/125.
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gelerek orada tiras olup ardindan ihramdan ¢ikmadan yurtlarina dénmezlerdi.’#+ Nitekim bu insanlar
Menat'in yanina gitmeden ibadetlerini bitmis saymazlardu.

1.2.4.Uzza

Mekke'ye iki gecelik mesafede Nahletii’s- Samiyye bolgesinde bulunan Uzza {i¢ biiyiik semure sakiz
agacindan mitesekkil veya biyiik dikenli bir aga¢ seklindeydi. Kaynaklarda ilk olarak ona tapinmaya
tesvik eden kisinin yine Amr b. Lithay oldugu tespit edilmektedir. Hatta Amr b. Lithay Araplara “Rabbiniz
Taif serin oldugundan Lat'ta yazlar, Nahle serin oldugu icin Uzza’da kis1 gecirir” dedigi zikredilmektedir.
Kureys kabilesinin olduk¢a deger”> verdigi Uzza'y1 Beni Kinane, Beni Nasr, Cusem, Sa’d b. Bekir, Ganiy,
Bahile, Huzaa kabilesi de ziyaret eder ve hediyeler sunardi. Uzza’'nin sadini (bakicis1) Hasim ogullarinin
miittefiki olan Siileymler’den Seybanogullariydi.’¢ Hz. Peygamber’in (sav) amcasi Ebli Leheb’in adinin
Abduluzza olmasi gibi, bunun Araplar arasinda ¢ocuklarina sik¢a koyulan bir isim olmasi da bu puta
verilen degeri gostermektedir. Uzza’'nin yaninda “Gabgab” ad1 verilen bir sunak bulunuyordu.?””

1.2.5. Lat

Hicaz bolgesinin 6nemli sehirlerinden biri olan Taif, Adnani soydan gelen Sakif kabilesinin yerlesim
merkeziydi. Lat putu Sakif kabilesi basta gelmek iizere Kureys ve diger Arap kabilelerin, deger verdigi bir
tanrigaydi.’®8 Dort koseli bir kaya parcasi olan Lat, hacilara yemek hazirlayan bir zatin7 hatirasina
olusturulmus bir kabirden gelistirilerek, ziyaret edilen kutsal bir mekan haline doéntstiiriilmiistiir. Bu
doniisimde Amr b. Lithay etkin bir rol oynamistir. S6yle ki, Sakif kabilesinin Lat isimli, insanlarin deger
verdigi bu adam 6ldikten sonra Amr b. Lithay “O 6lmemis, ancak kayanin igine girmistir” diyerek kayanin
tizerine bir put dikip, insanlara ona tapinmay1 emretmisti.8? Kadbe benzeri bir sekli olan bu kaya parg¢asinin
lizerine bir beyt insa edilmis, hatta onun tlizerine bir ortli 6rtiilmiis, insanlar etrafinda tavaf yapmaya
baslamistir. Nitekim ¢ol ikliminin hakim oldugu cografyanin bol yagis alan ve serin olan Taif sehri, Lat'in
bir bereketi olarak goriiliiyordu.8? Diger yandan, Mekke-Taif arasindaki iliskilerin siirmesi iki sehir
halkinin da menfaatineydi. Kabile kavgalarinin, ¢ekismelerin siklikla yasandigi Hicaz cografyasinda,
kabileler put gibi manevi dinamikler sayesi baris ortami tesis eder, iliskileri saglamlastirirdi. Lat’a tahsis
edilmis sadin (bakic1)82 ziyaretcilerin sunduklar1 hediyeleri kabul eder, ibadetlerin (ritiiellerin)
uygulanmasinda yardimci olurdu.

1.3. Hz. Nuh Kavminden Kalan Putlarin ihyasi

Hz. Nuh’un kavminin putlara olan bagligi ve onlara tapindiklar1 bilinmektedir.83 Hatta Kur’an-1
Kerim’de “Insanlara dediler ki: “Sakin ilahlarimzi birakmayin; hele Ved’den, Suva’dan, Yegiis'tan ve
Nesr'den asla vazgegmeyin!”84 seklinde birbirini putlara siki sikiya bagh kalmak iizere tesvik eden bir
toplumdan bahsedilmektedir. Amr b. Lithay'in sadece Mekke ve yakin c¢evresine degil, Arap
yarimadasindaki yakin uzak bir¢ok bolgeye putlar gotiriip oranin sakinlerini tapinmaya tesvik ettigi

74 ibn Kelbi, Putlar, 30; Ibn Habib, Muhabbber, 316; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/124.

75 Ibn Kelbi, Putlar, 34. Kureys'in ileri gelenlerinden Ebu Uhayha (Said b. As) 6liim déseginde aglamaya baslar. Yaninda bulunan Ebu
Leheb aglama sebebini sorunca “korkuyorum benden sonra Uzza'ya tapilmayacak” diye endisesini dile getirmisti. Bunun tizerine
Ebu Leheb “Vallahi sen yasadiginda ona senin sebebinle tapilmadi, sen dldiikten sonra da senin 6liimiin sebebiyle tapilmaktan
vazgecilmez” diyerek onu teskin etmisti. Bu durum, Uzza’'nin ne derece samimi baglilarinin oldugunu gosteren tipik bir 6rnektir.

76 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/126; Koksal, Islam Tarihi, 3/72.

77 ibn Kelbi, Putlar, 32.

78 Mahmut Kelpetin, “Islam’dan Once Taif’, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (2018), 79-103.

79 ibn Kelbi, bahsi gecen bu zatin bugday dévmeyi adet eden Yahudi bir adam oldugunu rivayet eder. bkz ibn Kelbi, Putlar, 30.

80 Koksal, Isldm Tarihi, 3/73.

81 Soylemez, Cahiliyye Araplarinin Uluhiyyet Anlayisi, 33.

82 {hn Habib, Muhabber, 315.

83 {bn Ishak, es-Sire, 61.

84 Nith 71/23.
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anlasilmaktadir. Cevad Ali'nin aktardigina gére Amr b. Liihay’in cinlerden dostu (Rayi) vardi.85 ibnii’l-
Kelbl’ye gore Amr b. Lithay kahindi.8¢ Onun cinlerden Ebu Sumame isminde bir dostu vardi. O bir giin
Amr’a dedi ki:

“Cabuk Tihdma’den yola ¢ik, saadet ve selamet yoluna, korkma!”

“Evet” dedi “gecikmeyecegim!” dedikten sonra cin devam etti:

“Cudde kiyisina git, orada hazir putlar bulacaksin. Onlar1 Tihdma'ye getir, korkma! Sonra
Araplar1 onlara tapinmaya ¢agir, sana uyacaklardir.”87 Rivayete gére Amr b. Lithay bu tavsiyeye uyup,
Cudde (Cidde) sahiline giderek kumlarin altinda buldugu putlar1 yanina alip Tihdme'ye getirdi. Hac
mevsimi gelince, Mekke’ye gelen Araplar1 bu getirdigi putlara tapinmaya tesvik etti.88 Davetine olumlu
cevap alan Amr b. Liihay, Cudde sahilinde buldugu diger putlari farkl kabile temsilcilerine dagitti. insanlar
putlar1 yurtlarina gétiiriip benimsediler ve tapinmaya basladilar. Oyle anlagihyor ki, farkli bélgelere
gonderilen bu putlar, bulunduklar: yerlerin merkezi konumuna geldi.

Amr b. Lithay'in Cudde (Cidde) sahilinde bulup Hicaz kabilelerine dagittigi Vedd, Suva’, Yegis, Yaik,

Nesr’ adindaki putlarin aslinda vaktiyle saygi duyulan salih, iyi insanlar adina yapilmis heykellerdi. ibn
Kelbi'nin rivayetine gore, ayn1 zamanda vefat eden bu insanlarin aralarindan ayrilmasina akrabalari,
sevdikleri cok tlziilmiislerdi. Akabinde Kabil ogullarindan biri vefat eden bu kisilere benzer heykeller
yapinca insanlar bu putlar1 ziyarete baslamislardi. Zamanla bu ziyaretler, saygi ve sevgi sekilleri farklh
boyutlara ulastl. Neredeyse putlasan bu figiirler etraflarinda tavaf etmeye basladilar. Nihayetinde ti¢ctlincii
kusakla birlikte “Allah katinda kendilerine sefaat¢i” olacaklari timidiyle bu putlara tapinmaya basladilar.8?

1.3.1.Vedd

Amr b. Lihay'in putlara tazim ¢agrisina uyan Kudaa Kabilesinden Avf b. Uzre, Vedd putunu alip
Arap yarimadasinin kuzeyindeki Dlimetii’'l -Cendel bolgesine gotiiriip yerlestirmistir. Hatta bu adam, Abd-
{ivedd ismini ogluna takan ilk kisi olup, diger oglu Amir el-Ecdar’a putun bakicilik gérevini vermisti.?° ibn
Habib’in aktardigina goére Vedd putu Vebreogullarinin putuydu. Onun sadinlik (bakicilik) gorevini Kelb
kabilesinden Ferafisa b. Ahvesogullari iistlenmigti.??

ibn Kelbi'nin rivayetine gére Vedd putu olduk¢a uzun boylu bir erkek seklinde, iki elbise giydirilmis
(izar: iclik/ alt kiyafet ve rida: iistliik) bir heykeldi. Kili¢ kusanmis, omuzunda da bir yay asiliydi. Oniinde
bayrakli bir kargi bulunuyordu. Ayrica icinde oklarin bulundugu deriden bir torba vardi.®? Harise el-
Ecdarf’den gelen bir habere gore babasi onu Vedd putuna génderip “tanrina siit icir” diyerek, onu puta
hizmete tesvik ederdi. Yine kendi ifadesine gore o da gidip, putun agzina siitii déker, onu beslerdi. 93

1.3.2. Yauk

Hz. Nuh déneminden kalan putlardan bir digeri olan Yemen bélgesinde olan Yalik'dur.®* Amr b.
Liihay tarafindan Hemdanlardan Malik b. Mersed’e verildi. O da Yauk'u, Yemen karyelerinden olan
Hayvan'a yerlestirdi.?> Bagka bir rivayete gore Yauk, Erhab denilen bélgede bulunuyordu °6. Ziinuvas %7

85 Cevat Ali, Mufassal, 7/747.

86 Kahin kelimesi miisrik Araplar icin haber veren, falc1 anlamlarina gelir. Yahudilerde ise “kohen” bir zamanlar falc1 anlaminda
kullanilsa da daha sonra oklar1 dagitan, kurbani bagislayan, usul 6greten bilirkisi manasina gelir. Bagka bir goriise gore ise Amr din
adamu degildi. ibn Kelbi, Putlar, s. 89. Kahin gizli ilimleri bilen ve gelecekten haber veren kisi anlamina gelmektedir. Kehanet
putperestlikle alakali gériildiigii icin Yahudilikte yasaklanmistir. Omer Faruk Harman,” Kahin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/170.

87 {bn Kelbi, Putlar, 49.

88 Koksal, Isldm Tarihi, 3/75-76.

89 {bn Kelbi, Putlar, 48.

9 {bn Kelbi, Putlar, 49.

91 {bn Habib, Muhabber, 316.

92 {bn Kelbi, Putlar, 50.

Koéksal, Isldm Tarihi, 3/76.

94 {bn Ishak, es-Sire, 62.

95 Koksal, Isldm Tarihi, 3/76.

96 {bn Habib, Muhabber, 317.
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isimli hiikiimdar, Himyerlilerle birlikte Hemdanlilar1 da yahudilestirinceye kadar, Hemdan kabilesi de
Yatk putuna tapmaya devam etmisti.?8

1.3.3. Yegiis

Kelime olarak aslan anlamina gelen Yegiis diger bir¢ok put gibi Amr b. Lithay tarafindan tapinmak
lizere Yemen bolgesine gonderilmistir. Rivayetlere gére Amr b. Lithay Yeglis putunu Yemenli Mezhic
kabilesinden En’am b. Muradi'ye verip bolgeye yollamisti. Ayrica Mezhic kabilesinin miittefiki olan diger
kabileler de Yegiis’a sayg1 gosterip tapiyorlardi. Hatta kimi kaynaklarda Yegls putu, ugrunda savasilan bir
put olarak anilmistir. Hz. Nuh zamanindan kalan putlardan olan Yegiis Mezhic kabilesinin tiimii®® disinda
Ciireys kabilesinin de ibadet ettigi bir puttu. O bdlgede yasayan bir¢ok insanin ziyaretgahi oldugu rivayet
edilmektedir.100

1.3.4. Nesr

Kartal veya akbaba cinsinden kus anlamina gelen kelime Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh'un gonderildigi
toplumun bes putundan biri olarak gegmektedir.1°! Yemenli Himyerilerden, Zi Ruayn kabilesine mensup
Madikerip isimli bir adam tarafindan Sebe’ bdlgesinin Belha’ mevkiine yerlestirilen bir puttu. Ziinuvas'in
bélge insanini yahudilestirme siirecine kadar Himyeriler Nesr putuna saygi gosterip, tapinmaya devam
ettiler.102 [bn Habib ise, Nesr putunun Gumdan’da Yemen hiikiimdarina ait olan bir kasirda bulundugunu
aktarmaktadir.103

1.3.5. Siiva’

Hz. Nuh zamanindan intikal eden diger putlar gibi vaktiyle salih insanlar olarak nitelenen kisilerin
vefatindan sonra onlar1 anmak, hatirlamak amaciyla yapilan Siiva‘1%4 putu da Amr b. Lihay tarafindan
Arap toplumuna sunulmustur. Amr, Mudar b. Nizar adindaki Huzeyl kabilesinden bir adama Siiva‘ putunu
vererek Nahle vadisindeki Ruhat’a 1°5 génderdi. Ibnii’l-Kelbi, Siiva‘ya ta’zim eden Araplardan birinin su
beyitlerini aktarmaktadir; “Huzeyl’in Stiva“ icin didindigi gibi/ Her cobanin en degerli hayvani ona kurban
olarak yaninda yerlere serilir.”19 Bu ifadeden de anlasildig1 tizere Kinane ogullari, Huzeyl, Miizeyne, ve
Amr b. Kays kabilelerinin taptig1 Siiva‘® putu Arap nazarinda pek degerliydi. Stiva‘nin sadinligi (bakicilik)
ibnii’l- Kelbi’ye gére Lihyanogullar1, 197 ibn Habib’e gore de Hiizeyl kabilesinden Sahineogullari tarafindan
yapilmaktaydi.108

2. Hz. Peygamber’in (sav) Amr b. Liihay’a Dair ifadeleri
Amr b. Lihay'in, Arap yarimadasina putperestligi getirdigine/yaydigina dair en kuvvetli delili Hz.
Peygamber’e (sav) ait rivayetlerdir. Sahih-i Miislim’de gecen bir rivayet Ebli Hureyre tarafindan

97 Bilindigi lizere Arap yarimadasinin giineyinde meskiin ikinci Himyerilerin son hiikiimdar1 olan Z@inuvas yahudiligi kabul edip,
hiristiyan olan Necran halkini da bu dini benimsemeye zorlamisti. Nitekim yahudilige ge¢meyenleri siddetli eziyetlere maruz
birakmistir. Kur’an-1 Kerim’de el-Burfic Suresi (85/ 4-10) ayetlerinde zikredilen ‘uhdud-gukurlara’ atilan miiminlerin bu insanlar
olduguna dair kaynaklarda tespitler vardir. bkz. Muhammed Eroglu, “Ashabu’l-Uhddd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/471.

9 Kéksal, [slam Tarihi, 3/76.

99 {bn Habib, Muhabber, 316.

100 [bn ishak, es-Sire, 61; Sdylemez, Cahiliyye Araplarinin Uluhiyyet Anlayisi, 43; Koksal, Isldm Tarihi, 1/77.

101 Nih 71/23.

102 {bn Kelbi, Putlar, 51; Kéksal, Isldm Tarihi, 3/77.

103 {hn Habib, Muhabber, 317.

104 [pn [shak, es-Sire, 61.

105 Ruhat; Yenbu’ bélgesinden olup, Medine’nin miilhakatindandi. Kéksal, Islam Tarihi, 3/77.

106 {bn Kelbi, Putlar, 50.

107 {bn Kelbi, Putlar, 28.

108 {bn Habib, Muhabber, 316.
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aktarllmaktadir: Restlullah (sav) “Ben su K&’b ogullarinin atasi olan Amr ibn Lithay ibn Kam’ate ibni
Hindiff'yi, cehennem icinde kendi bagirsaklarini siiriikler bir vaziyette gérdiim” buyurmustur.109

Buhari Sahih’inde!1® ve ibn Hacer el-Askalani’nin Fethu’l-bari’sinde gecen diger rivayetlerde ise
yine EbG Hureyre'nin Hz. Peygamber’den “Amr b. Huzai'yi cehennemde bagirsaklarimi siiriiklerken
gordiim. O saibe adetini ilk ortaya koyan kisiydi”1!! seklinde benzer bir rivayet aktarilmaktadir.

Amr b. Liihay’la ilgili olarak Ibn Hisam’da yer alan haberde ise onun fiziki 6zelliklerine temas
edilmektedir. EbG Hureyre Resilullah’dan (sas) soyle duydugunu aktarmaktadir: “Ey Eksem! Amr b.
Kamea b. Hindif'i bagirsaklarini siirtikler vaziyette cehennem’de gérdiim. Adamlar (insanlar) arasinda ona
en ¢cok benzeyen sensin.” deyince Eksem kaygilanmis olacak ki “Bu durum bana zarar verir mi Ey Allah’in
Resilii” diye sormustur. Hz. Peygamber (sas) “Hayir. Sen mii'minsin, o ise kafirdi. Ibrahim’in (as) dinini ilk
degistirendi. Putlar1 diken, Bahira, Saibe, Vasile, Hamil12 adetlerini ihdas (olusturan) edendi.” Hz.
Peygamber (sav) donemine kadar devam eden bu adetler sonradan olusturulmus hicbir tevhidi dayanagi
olmadigindan islam déneminden sonra uygulanmamustir.

ibni Kelb’nin aktardig diger bir rivayette ise Amr b. Liihay’in fiziksel 6zelliklerine dair ayrintilar
vardir. “ibn Abbas’in rivayet ettigine gére Hz. Peygamber (sas) “Cehennem bana yaklastirildi. Amr b.
Lihay’1 kisa boylu, acik tenli, mavi gozlii, bagirsaklarini ateste siiriiyen biri olarak gordim. “Bu kimdir?”
diye sorunca, “Bu ‘Amr b. Lithayy’dir. el-Bahira’y), el-Vasila'yl, es-Saibe’yi, el-Hamiya'y1 ilk getiren, ibrahim
Peygamber’in dinini degistiren ve insanlar1 putculuga gotiiren adamdir” denildi.13 Hz. Peygamber (sav)
soyle devam etti. “Onun soyundan gelen ve ona ¢ok benzeyen Katan b. Abd el-Uzzd’dir.” Katan hemen “Ey
Allah’in elcisi, ona benzemek bana bir zarar verir mi?” diye sorunca Hz. Peygamber “Hayir! Sen
miisliimansin, o ise kafirdi!” buyurdu. Haberin devaminda ise Hz. Peygamber (sav): “Deccal bana gosterildi
gordim ki, tek gozlii esmer kivircik sagl biri. Amr'in soyundan ona en ¢ok benzeyen Aksam b. Abd
Uzza'dir.” Bunun lizerine Aksam ayaga kalkarak: “Ey Allah’in elgisi, ona benzememin bana bir zarar
dokunur mu?” deyince “Hayir” buyurdu. “Sen miislimansin, o ise kafirdi.”114

Restlullah’in (sas) yasadigi miladi altinci yiizyildan asirlarca énce Mekke’de riyasetinde etkin bir
konumda olan Amr b. Lithay i¢in kullandig: ifadeler olduke¢a nettir. Amr b. Lithay’'in hadislerde ifade edilen
ozelliklerine gore sirkte de 6nct roliine dikkat cekilmektedir. Yine bazi rivayetlerde Katan b. Abduluzza
seklinde bir isim ge¢se de Hz. Peygamber’in sahabeden Huzaa kabilesine mensup Eksiim b. Ebii-1 Cevn'‘il15
Amr b. Lithay’a benzeterek fiziki 6zelliklere dair ayrintilar vermistir.116 Qyle anlagiliyor ki Hz. Peygamber
kendisine gosterilen kisiyi ashabindan birine benzeterek dikkat cekmek istemis olabilir.

109 Ebu’l Hiiseyn Miislim b. el Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii’l-
ihyau turas Arabiyye ty), “Kitabu’l-Cennet”, 50.

110 Ebf Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Camiu’s Sahih, Kitabu’l-Menakib, thk. Takiyiiddin Nedvi (Beyrut: Daru'l-Fikr,
2011/1432),7/217-218.

111 {bn Hacer, Fethu’l Bari, 4/547.

112 Bahira: Cahiliyye devrinde bir disi deve bes defa dogurur, besincisi de erkek olursa onun kulagini yarip, saliverirlerdi. Artik onun
stitli sagilmaz, ona binilmez ve kullanilmazdi.

Saibe: Bir adamin bagina bir dert ya da hastalik geldigi zaman “lyilesirsem devem Saibe olsun “diye adakta bulunurdu. Dilegi
gerceklesince deveyi saliverir, artik faydalanmazdi.

Vasile: Koyun disi dogurdugunda kendilerinin, erkek dogunca ilahlarin olurdu. Eger ikisini birden dogurursa “kardesine ulast1”
diyerek erkek olani kurban etmezlerdi.

Ham: Bir devenin déliinden on batin dogarsa artik ona binmek haram sayilir, artik deve serbest birakilir diledigi yerde otlardu.
Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir (Misir: Darii'l-Fikr Islamiyye, 1989), 317; Ibn ishak, es-Sire, 66; ibn Habib, Ebli Ca'fer
Muhammed, Munemmak, thk. Hursid Ahmed Farik (Beyrut: Dérﬁ'l-](iitijbi'l-ilmiyye, 1985/1405) 327; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/116;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zaman Gazetesi Yayinlari, 1999), 3/348.

113 “Allah bahire, siibe, vasile ve hdam ile ilgili bir buyruk koymamistir. Fakat inkarcilar kendi uydurduklar1 yalanlar1 Allah’a
yakistirmaya calisiyorlar; onlarin ¢ogu akillarini kullanmiyorlar.”el-Maide, 5/103 dyetiyle Cahiliyye doneminde insanlarin ragbet
ettigi bu adeti kendi kafalarindan uydurup Allah’a (cc) nispet etmelerine dikkat ¢ekilmektedir.

114 {hn ishak, es-Sire, 63; ibn Kelbi, Putlar, 51.

115 [bn Sa’d’in rivayetine gore asil adi Abdiiluzza olan Eksiim b.Cevn b. Miinkiz b. Reb’a b. Asram b. Dubeyn b. Haram b. Hubsiyye b.
K&’b b. Amr hakkinda Rasulullah (sas) soyle buyurmuslardir, “Deccal bana gosterldi. Onun kivircik sa¢h bir adam oldugunu
gordiim. Gordiigiim kimseler arasinda ise, Ona en ¢ok benzeyen kisi de Eksiim b. Ebu’l Cevn’dir.” Bunun tizerine Eksiim, “Ey Allah’in
Rasilii! Ona benzememin bana bir zarar1 var m1? diye sordugunda, Restilullah (sas) “Hayir, Sen Miisliimansin, o ise kafirdir” dedi.
Bu habere gére rivayetlerdeki farkh isimler muhtemelen ayni kisiye isaret etmektedir. ibn Sa’d, et-Tabakat, 4/ 207.

116 Ad1 gecen zatin Hz. Peygamber (sav) ve beraberindekilerin hicret yolculugunda ihtiyag¢larini gidermek i¢in ¢adirina ugradiklari
Ummii Ma’bed Huzal'nin esi oldugu anlagilmaktadir.
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Sonug

Islam 6ncesi Arap yarimadasinin inang haritasi deyince aklimiza gelen tek bir renk olmadigl
asikardir. Yahudilik, hiristiyanlik, sabiilik, mectsilik, putperestlik bu haritadaki yelpazenin farkh
renklerindendi. Ancak tiim bu cesitlilige ragmen putperestlik Islam éncesi Araplar arasinda en fazla kabul
goren inang olarak dikkat cekmektedir. Siiphesiz Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in baslattig1 tevhidi gelenek,
merkezinde Mekke hareminin yer aldig1 cografyada uzun bir miiddet etkisini devam ettirmistir ancak
dogal olarak binlerce yili bulan uzun bir siirecte, nesilden nesile yasanan degisimden inang alani da
etkilenmistir. Nihayet Hz. Muhammed’in (sav) risalet gorevini yiiklendigi dénemde Kureys, her ne kadar
nesep, inan¢ ve gelenek bakimindan Hz. ibrahim’in devami olduklarini ifade etseler de onun mesajiyla
taban tabana zit putperestligi benimsemislerdi. Elbette her tiirli degisim gibi putlarin Arap inang
diinyasina girmesinde de bir¢ok etken gozlemlenmektedir. Farkli toplumlarla meydana gelen ticari,
kiiltiirel etkilesim ve ihtiyaclar bu anlamda siireci hizlandiran nedenler arasinda sayilabilir. Bununla
birlikte eldeki veriler, Amalika ve Ciirhiim hakimiyeti sonrasinda belli bir donem Mekke ve Harem’de
yonetimi ele geciren Yemen'li Huzad kabilesinin reisi Amr b. Lithay'in Araplarin putperestligi
benimsemesindeki etkin roliine 1s1k tutacak konumdadir.

Amr b. Lithay Arabistan yarimadasinda Hz. ibrahim ve oglu Hz. Ismail déneminden itibaren hakim
olan ve belli 6l¢iilerde sosyal ve dini hayatta yer bulan tevhidi anlayisinin degisiminde etkili olan tarihi bir
figirdiir. O sadece riyasetini iistlendigi Harem bolgesinde degil yarimadanin bir¢ok bolgesinde yasayan
kabilelerin de inanclarini tahrif edecek bir siireci baslatmistir. Siiphesiz daha dnce de bu cografyada put ve
benzeri sirk unsurlarinin varligi bilinmektedir. Ancak Amr b. Lithay, 6nce yarimadanin Kkalbi
mesabesindeki Mekke ve civarinda yonetimi ele gecirmis, kabilesi Huzda'nin da destegiyle Harem
bolgesinde hakimiyetini pekistirdikten sonra akabinde diger Arap kabilelerini de icine alacak bir sekilde
sosyal, kiilttirel ve dini hayati derinden etkileyecek birtakim uygulamalar1 hayata ge¢irmistir. Yasadig
doénemde Arap cografyasindaki bircok kabileye putlar1 ulastiran ve onlara ibadete tesvik eden de odur.
Kabilelerin devlet mekanizmasini andiran yapisini dikkate alinacak olursa, Amr b. Lithay’'in bu tesviklerle
kabileler arasi iligkileri iyilestirip dolayisiyla etki alanini farkli bir cerceveden genislettigi diistiniilebilir.

Amr b. Liihay’in yasadig1 donemde dahil, Arap yarimadasi sakinleri cevre bolgelerle daima iletisim
halindeydi. Ticaret, savas, dini ziyaretler, siirglinler vb. sebeplerle meydana gelen etkilesimin en bariz
sonuglarindan biri de kiiltlir ve inancta kendini gostermistir. Amr b. Lithay’'in Hicaz boélgesine getirdigi
iddia edilen putlarin gerek kelime kokenleri gerekse sekil ve diger ozellikler acisindan komsu
kilttrlerdeki inang figlrleriyle benzerlikler icermesi kiiltiirler arasi yogun bir etkilesimin oldugunu
gostermektedir. Boyle bir ortamda, inanglar i¢in 6zgiin olmaktan bahsetmenin zor oldugunu séylemek
miimkiindir.

Calismada dikkat c¢eken diger bir husus, Amr b. Lithay Arap toplumunu sadece putlarla
tanistirmakla kalmamistir. Arap toplumunda 6nemli bir yeri olan “deve” iizerinden yeni bir “kurban”
anlayisini yerlestirmistir. Kuran-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’den (sav) gelen nakillerde zikredilen Bahira,
Saibe, Vasile, Himi gibi ddetleri Araplar arasinda yerlestirerek insanlar arasinda hurafelerden olusan yeni
bir din anlayisini olusturmasi onun bu siireci nasil yonettigine isaret etmektedir.

Sonug itibariyle, Hz. Peygamber’in (sav) risaletle goérevlendirildigi altinci asra kadar Allah (cc)
inancinin devam ettigi Arap toplumunda, i¢i bogaltilmis bir din algis1 devam etmistir. Amr b. Lithay gibi
giicli ve pragmatik bir lider Arap toplumunun zamanla zayiflamis inan¢ baglarini, maddi manevi
ihtiyaclan karsilayan “putperestlik” destegiyle yiiklemistir Dahasi ihdas ettigi yeni adetlerle bu yapiy1
gliclendirmis, Mekke ve Kabe’nin merkezde yer aldig1 bir diizen olusturmustur. Oyle ki her kabilenin
kendinden bir parca buldugu, Kidbe cevresine yerlestirilen putlar yeni bir ittifak anlayisina zemin
hazirlamistir. Kanaatimizce kabileler arasi hosgort, kaybedeni olmayan sistemli bir etkilesim agi, maddi
manevi her tiirlii kazanim ihtimalini akla getirmektedir. Amr b. Lithay'in 6nciiliigiinii yaptig1 yeni birtakim
uygulamalarla birlikte putperestlik Arap yarimadasinda yayginlasmistir.
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Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yaymn etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu

arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Taberistan Bélgesinin Fetih Siirecinde Karsilagilan Zorluklara Dair Bir Inceleme

0z

Hz. Muhammed (sas) énciiliigiinde baslayan islam fetihleri, sahabiler ve sonrasinda diger Miisliimanlarin gayretleriyle
tarih boyunca devam ettirilmistir. Islam ordusunun gerceklestirdigi seferler galibiyetle sonuglandig1 gibi
maglubiyetlerle de sonuclanabilmekteydi. Bu sonuclarin alinmasinda i¢ ve dis etkenler belirleyici bir konuma sahipti.
Rasid halifeler déneminden itibaren devam eden fetihler neticesinde bir¢ok bélge ve sehir kisa bir siire icerisinde Islam
hakimiyetine girmisti. Bunun istisnalarindan biri Hazar denizinin giiney kiyilarindaki Taberistan bdlgesiydi. Sarp
daglarin ¢evreledigi sert ve zorlu bir cografyaya sahip olan bolge, Sasaniler déneminde yerel hanedanliklar tarafindan
yonetilmekteydi. Cografi yapinin da elverisliligiyle birgok hanedanin varlig1 bdlgenin ayni zamanda siyasi agidan
bagimsiz sekilde hareket etmesine olanak saglamaktaydi. Gavbare bu hanedanlardan en dnemlisi olup, Sdsaniler’in
yikilisindan sonra da bélgede varligini devam ettirmisti. Cografi ve siyasi yapisi dolayisiyla bolge, Sasaniler doneminde
mubhalif hareketlere mensup olanlar i¢in bir siginak noktasi olmustu. Bélgenin bu jeopolitik durumu islam sonrasi
donemde de devam etmisti. Fetihlerin gerceklestirildigi her cografyanin kendine has avantaj ve dezavantajlari olsa da
Taberistan, Miisliimanlarin gerceklestirdigi fetih hareketlerinde gerek cografi ve gerekse insan yapisi sebebiyle en ¢ok
zorluk yasanan bolgelerin basinda gelmisti. Bélgenin uzun siire tam anlamiyla fethedilememesi ve bu siirecte yasanan
problemler, konunun farkli bir bakis agisiyla incelenmesini gerektirmektedir. Bu amagla ele alinan ¢alismanin birinci
kisminda Taberistan bélgesinin adlandirilma ve cografyasi hakkinda bilgiler verildi. ikinci kisimda bélgeye
gerceklestirilen seferler kronolojik olarak ele alind1. Ugiincii béliimdeyse yaklasik iki asir siiren fetih siirecinde yasanan
sorunlar degerlendirilmistir. islam fetihlerinin bélgede uzun siire kalic1 olamamasindaki en énemli etkenler cografya
ve iklim faktériydi. Mislimanlarin alisik olmadigi yagish iklim ve bunun neticesinde olusan camurlu arazi sartlari ile
daglik yap1 temel problemlerdendi. Cografi zorlugun yani sira bolgeye yabanci olan Miisliimanlar savaslar esnasinda
cesitli tuzaklara diigiiriilerek agir yenilgiler yasamislardi. Kimi zaman islam ordu komutanlarinin aldig1 bazi kararlarin
olumsuz sonuglari basarisizligin bir diger sebebiydi. Bolge halkinin savasgi bir karaktere sahip olmasi Miisliimanlarla
uzun bir miicadele siirdiirmelerinin nedenleri arasinda yer almaktaydi. Miisliimanlar agisindan da yipratict sonuclara
sebep olan uzun soluklu catismalar c¢esitli donemlerde yapilan anlasmalar ile sonu¢lanmisti. Yapilan anlasmalara
ragmen Taberistan halkinin firsat bulduk¢a anlasmalar1 bozduklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte yerel yoneticiler,
bolge halkini orgiitleyerek cesitli isyanlarin 6nciiliigiinii yapmislardi. Anlagsmalara uyulmamasi ve yasanan isyanlar
bolge iizerine seferler yapilmasina sebep olmustu. Bu seferlerin diizenlenmesi kolay olmamis bolgenin uzakligi ve
Miisliimanlarin iskdninda yasanan sorunlar lojistik agidan problemler olusturmustur. Miisliimanlarin kendi aralarinda
yasamis olduklari ihtilaflar da biitiin bu problemlere eklenince bdlgenin Miisliimanlar tarafindan ele gegirilmesi uzun
bir siirece yayillmistir. Calismada tespit edilen bu sorunlar islim fetihlerine farkli acilardan bakmay:1 ve bdlgesel
diizlemde bir inceleme 6rnegi ortaya koymay1 amaglamistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Taberistan, Fetih, Sefer, Gaza, Fiitiithat, Mazyar b. Karin.

A Study of the Challenges Encountered in the Conquest of Tabaristan

Abstract

The Islamic conquests, which started under the leadership of the Prophet Muhammad (pbuh), have been continued
throughout history with the efforts of the Companions and other Muslims later on. The military campaigns carried out
by the Islamic army could result in conquest as well as defeats. Internal and external factors had a decisive position in
obtaining these results. As a result of the conquests that continued from the time of the Rashidun Caliphate, many
regions and cities came under the rule of Islam in a short time. One exception was the Taberistan region on the southern
shores of the Caspian Sea. The region, which has a harsh and difficult geography surrounded by steep mountains, was
ruled by local dynasties during the Sassanid period. The existence of many dynasties, with the convenience of the
topography, also allowed the region to act independently from the political point of view. Gavbare was the most
important of these dynasties and continued to exist in the region after the fall of the Sassanids. Due to its topography
and political structure, the region had been a shelter for those who belonged to opposition movements during the
Sassanid period. This geopolitical situation of the region continued in the post-Islamic period. Although each geography,
where the wars of conquest were carried out, had its own advantages and disadvantages, Tabaristan, in the conquest
movements of the Muslims, was one of the regions where the furthest difficulties were experienced due to its both
topography and human nature. The fact that the region could not be fully conquered for a long time and the problems
experienced in this process require the subject to be examined from a different perspective. For this purpose, in the
first part of the study, information about the naming and geography of the Taberistan region takes place. In the second
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part, the military campaigns to the region were handled chronologically. In the third part, the problems experienced
during the conquest process were evaluated that lasted for about two centuries. Geographic conditions and climate
were the most important factors that the Islamic conquests could not be permanent in the region. The rainy climate
and the muddy terrain resulting from it, that Muslims were unaccustomed to, and the montainous terrain were the
main promlems. In addition to the difficulty of the geographical conditions, Muslims who were foreign to the region,
suffered serious defeats by falling in various war traps. Another reason for the failure was the negative consequences
of some decisions taken by the Muslim commanders. The fact that the people of the region had a warlike character was
one of the reasons for their long struggle with the Muslims. Long-term conflicts, which also had devastating
consequences for Muslims, resulted in agreements made at various times. Despite the agreements made, it is seen that
the people of Taberistan break the agreements whenever they find the opportunity. Additionaly, local administrators
organized the people of the region and led various rebellions. Failure to comply with the agreements and the rebellions
caused military campaigns over the region. The organization of these military campaigns were not easy, the distance of
the region and the problems experienced in the settlement of Muslims to the region created problems in terms of
logistics. When the conflicts between the Muslims were added over all the problems, the seizure of the region by the
Muslims spread over a long period of time. These problems identified in the study aimed to look at the Islamic conquests
from different perspectives and to present an example of analysis at the regional level.

Keywords: Islamic History Tabaristan, Conquest, Campaign, Holy War, Conquests, Mazyar b. Karin.

Giris

Islam dini ortaya ¢iktigi zaman diinyamn iki biiyiik imparatorlugundan biri Sasaniler’di. Genis
cografyalara hakimiyeti ve biiyiik askeri giiciine ragmen Hz. Omer’in hilafeti déneminde (h. 13-23/634-
644) yogunlasan islam fetihleri bu imparatorlugun topraklarini gormezden gelmedi. Ug cihette baslayan
fetihlerde en hizli ilerleme Fars topraklarinda oldu; zira Arabistan Yarimadasi ile kara sinir1 olan ve cografi
olarak Araplara yakin bir konumda bulunan bélgelerin fethi zor olmadi. Sasaniler’i tarih sahnesinden silen
fetih hareketleri sirasinda biiytiik basarilar elde eden Miisliimanlar, imparatorluga ait yerlerin buyiik
cogunlugunu ele gecirdiler. Kazanilan onca basari igerisinde ¢etin ve zorlu bir cografyaya sahip olan
Taberistan boélgesinin fethi istisnalardan birini olusturmaktaydi. Diizenlenen bir¢ok askeri sefere ragmen
bolgenin tamamen fethedilmesi hemen hemen iki asirdan fazla stirmisti. Fetih siirecinin bu kadar uzun
stirmesindeki amillerin tespiti ve bunlar icerisinde yer alan insan ve cografya faktdriintin belirleyici bir
unsur olup olmadiginin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu anlamda 6nemi haiz olan bélgenin uzun siire
fethedilememesine dair sorunlar bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir.

Bir mikro tarihgilik 6rnegi olabilecek Taberistan’in fethi ve karsilasilan zorluklar1 konu edinen
calismanin birinci béliimiinde Taberistan bélgesine dair bilgiler genel hatlariyla verilirken, fethedilmesine
dair tarihsel stireg ise ikinci b6liimde islenecektir. Calismanin ana temasini olusturan ii¢iincti béliimde ise
bélgenin uzun siire fethedilememesine dair etkenler irdelenecektir. Bu makale ile Taberistan bélgesinin
fetih siireci ve bu stirecte karsilasilan zorluklara dair bir bakis ac¢is1 sunmak ve yapilacak yeni ¢alismalar
icin yol gosterici olmasi hedeflenmektedir.

1. Taberistan Bolgesine Genel Bir Bakis

Elburz dag silsilesinin kuzeyinde yer alip, giiniimiizde Iran islAm Cumhuriyeti’nin sinirlar1 dahilinde
yer alan Mazenderan eyaleti, Araplar tarafindan Taberistan diye isimlendirildi.! Sasaniler’e ait Pehlevi
sikkelerinde Tapiristan iilkesi olarak ifade edilen Taberistan'in? anlamina dair farkli rivayetler
zikredilmistir. Rivayete gore Fars krallarindan biri, hapishanedeki mahk{imlar 6ldiirmek istemedigi i¢in
onlar1 kimsenin yasamadig1 Taberistan daglarina génderdi. Mahkiimlar burada bir yil kaldiktan sonra
durumlarini sormak igin kral tarafindan goénderilen elgiden, yasadiklar1 yerde bolca bulunan agaglari
kesmek ve yasam alanlari olusturmak icin “teber” yani balta istediler. Sonraki yil durumlarini tetkik etmek

1 Osman Gazi Ozgiidenli, “Taberistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/322.
2 Ozgiidenli, “Taberistan”, 39/322.
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icin gelen elciden ise “zenan” yani kadinlar talep ettiler. Bunun ilizerine hapishanede bulunan kadinlar
buraya gonderildi. Zamanla teber ve zenan yani balta ve kadinlar kelimelerinin birlesiminden, “Taberistan”
kelimesinin olustugu ve Arapca’ya gectigi ifade edilmistir.3

Bagka bir rivayete gore bolgede bulunan daglarda yasayan savas¢i halkin ellerinde stirekli balta
(teber) tasimalari sebebiyle bu sekilde isimlendirilmislerdir.# Bununla birlikte “teber” kelimesinin
Farscanin aksine yerel dilde dag anlamina geldigi ve bu yiizden bolgenin “daglarin iilkesi, daglik bolge” gibi
anlamlarda kullanildig1 da ifade edilmektedir.> Netice itibariyle sozliiklerde siklikla karsilan mekan
isimlerinin kokenine dair zengin rivayetler Taberistan i¢cin de s6z konusudur. Koklii bir gecmisi olan
bolgenin isimlendirilmesinin kdkenlerine dair farkli bakis agilarinin olmasi dogaldir.

Taberistan bolgesi daha sonralar1 Mazenderan olarak isimlendirilmistir.6 Islam éncesi dénemde
yasayan “Mazenderan” adli bir padisahin Sasaniler'in efsanevi savascisi Riistem-i Zal tarafindan
oldirildiigi, bu vilayete mensup olanlara bdlgede bulunan M@z adl bir dagdan dolay1 “M{iz-1 EnderGn”
dendigi ve bu yiizden de bolgenin Mazenderan olarak adlandirildig: ifade edilmektedir.” Bu kullanimin
yayginlasmasi ise 7/13. yiizyildan itibaren Mogol istilasi sirasinda baslamistir.8

Islam éncesi dénemde Azerbaycan, Gilan, Deylem, Kiimis, Damegan, Ciircan’1 da i¢ine alan ve
Fersvazger denilen bir bolgenin sinirlari igerisine dahil edilen® Taberistan’'in dogusunda Ciircan, batisinda
Deylem bdlgesi,'? kuzeyinde Hazar denizi,!! glineyinde ise Rey ile Kum sehrinin bir kism1 yer almaktaydi.12
Bazi kaynaklar burayi1 basli basina bagimsiz bir bolge olarak nitelendirirken, kimileri ise Deylem bolgesinin
bir pargasi olarak saymiglardir.!3 iki bolgenin birbirlerine olan sinirlaril4 ile bélgede degisen siyasi
iktidarlarin varligi, bu anlamda yasanan kategorik farkliligin nedenleri arasinda olmalidir.

Bir tarafi daglardan diger tarafi ovalardan olusan Taberistan bolgesinin?> biiyiik bolimiini daglik
alanlar olusturmaktadir. 16 Sarp daglarin varlig1 buray1 korunakli bir hale getirmistir.1” Bélgenin en 6nemli
dag1 Servin Dagi’dir.18 Ayni zamanda buraya bagh sehirlerin biiylik ¢ogunlugu da daghk alanlarda yer
almaktadir.’® En biiyiik sehri Amiil2® olan Taberistan bélgesinin diger 6nemli sehirleri arasinda Natil, Salds,
Damegan, Bistam?! Mametir, Terance, Sariye (Sari), Tamis22 Ruyan?3 Turunci (Burct), Mile, Biid, Namiye ve
Heri24 yer almaktadir.

Yogun yagis alan bir iklime sahip bolgede?5 arazinin c¢ogunlugu ormanlik alanlardan
olusmaktadir.26 iklimin de uygunluguyla yogun bir sekilde tarim faaliyeti yiiriitiilmektedir. Sarimsak, keten,

3 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak b. Ibrahim el-Hemedant ibnii’l-Fakih, Kitabii’l-Biildan, thk. Yasuf Hadi (Beyrit: Alemi’l-
Kiitiib, 1996), 564; Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Bagdadi er-Rami Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn (Beyriit: Daru
Sadr, 1995), 4/13-14.

4Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/14.

5 Hyacinth Louis Rabino, Mazandaran and Astarabad = Seferndme-i Mazandaran ve Astarabad (London: Luzac and Company, 1928), 1.

6 Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/13.

7 Bahaeddin Muhammed b. Hasan ibn isfendiyar, Tarih-i Taberistan, tsh. Abbas ikbal (Tahran: Kitabhane-i Haver, t.y.), 56.

8 Rabino, Mazandaran and Astarabad, 1.

9 ibn Isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 56.

10 Eb{i Ali Ahmed b. Omer ibn Riiste, el-Aldku’n-nefise (Leiden: E.J. Brill, 1967), 149; el-Melikii'l-Mileyyed Imadiiddin ismail b. Ali b.
Mahmd el-Eyytbi EbQ'l-Fida, Takvimii’l-biilddn (Kahire: Sekafetii’d-diniyye, 2007), 432.

11 Hazar denizine ayni zamanda Taberistan denizi de denilmekteydi. Bkz: Yakiit el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 1/342.

12 jbn Riiste, el-Aldku’n-nefise, 149.

13 Hudiidii’l-Alem mine’l-Mesrik Ile’l-Magrib, ngr. V. Minorsky, cev. Abdullah Duman - Murat Agar1 (istanbul: Kitabevi, 2008), 92.

14 Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-biildan, 3 /340.

15 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekr el-Bennd Makdisi, Ahsenti’t-tekdsim fi marifet’l-ekdlim, nsr. M.]. Goeje
(Leiden: E.J. Brill, 1906), 354; Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 1/57.

16 Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/13.

17 Eb{('l-Fida, Takvimii’l-biildédn, 433.

18 Y3kt el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 3/340.

19 Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/13.

20 Eb{i ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi istahri, Kitdbii’l-Mesdlik ve’l-memalik (Beyriit: Dar( Sadr, 2004), 211.

21 Eb{i'l-Kasim Muhammed b. Alf en-Nasibi el-Bagdadi Ibn Havkal, Sitretii’l-arz (Leiden: E.J. Brill, 1938), 378.

22 {bniv’l-Fakih, Kitabii’l-Biildan, 564-565.

23 Bazi miielliflerin Rlyan sehrini Taberistan bolgesinden saymadiklari rivayet edilmistir. Bk: Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn,
3/104.

24 Makdisi, Ahsenti’t-tekdsim, 354-355.

25 Makdisi, Ahsenti’t-tekdsim, 354.

26 [stahri, Kitdbii'l-Mesalik, 211.
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kenevir?’ meyve?8 gibi tarimsal iirlinler yetistirilmektedir. Bolge halkinin ¢okga tiiketmesinden? ve iklimin
uygunlugu sebebiyle piring tiretiminden bahsetmek miimkiindiir. Bélgede ormanlarin varligi ayni zamanda
kereste liretimini bir is alani olarak 6ne ¢ikarmistir. Bu noktada ev yapiminda kullanilan kerestelerden ayni
zamanda cesitli iiriinler imal edilmekte ve bunlar farkli yerlere satilmaktadir. ipek, pamuk ve yiinden
iiretilen cesitli giysiler, ortiiler, halilar ve kilimler ihrag edilen iiriinler arasinda yer almaktadir.3°

Savasci bir karaktere sahip oldugu ifade edilen Taberistan halkinin3! fiziksel olarak catik kagh ve
gir sac¢h oldugu, mizag¢ olarak ise aceleci bir yapiya sahip olup, hizli konustugu rivayet edilmektedir.32
Rivayetlerde bolge halkinin ¢ogunlukla balik ve beraberinde bol miktarda piring tiikettigi aktarilmaktadir.33

2. Taberistan Fethinin Tarihi Siireci

Taberistan, Islam éncesi dénemde Sasaniler’e bagh olup siyasi acidan 6zerk bir yapiya sahipti.3*
Isbehbez denilen yerel yoneticiler tarafindan yonetilmekteydi.35 Islam’in ortaya ¢iktig1 dénemde bélgenin
idaresi babadan ogula gegen bir sistemle devam etmekteydi.3¢ Sasaniler Misliimanlar tarafindan ortadan
kaldirildig1 zaman ise bolgede yerel hanedanliklar yer almaktaydi. Bu hanedanlardan en giicliisi3? ise
soylarinin Sasani Kisralari'na dayandigi rivayet edilen Gavbare hanedanligiydi.3® Bu hanedanlik, kurucusu
olan Cilan b. Cilan $ah’in Gavbare (inek tasiyan) lakabindan dolay1 bu sekilde adlandirilmist1.3® Onun
40/645 yilinda 6lmesi*? {izerine yerine oglu Dabuye gecti.*! 144/761 yilina kadar varligini devam ettiren
Gavbare hanedanlig1 yikilisina kadar bolgedeki en giiclii hanedandi.#2 Bununla birlikte bolgede hiikiim
stiren yerel hanedanliklar arasinda Bavendiler43 ve Kariniler 4 de yer almaktaydi.

Taberistan’da durum béyleyken Hz. Omer déneminde Sasani cografyasina yonelik fetih hareketleri
hiz kazandi. Bu siireg icerisinde Taberistan cografyasinin zorlugu sebebiyle bolge tizerine fetih hareketi
diizenlenemedi. Buna karsin yerel yoneticilerle bir baris anlasmasi yapildi. Suveyd b. Mukarrin ile
Taberistan isbehbezi arasinda 18/639 yilinda yapilan bu anlasmaya gére her y1l 500 bin dirhem 6deyecek
bunun karsiliginda topraklari koruma altinda olacakt.*>

Miisliiman ordular1 yogun bir sekilde gerceklestirdikleri askeri seferler ile Sasaniler'in baskenti
Medain’i 16/637 yilinda ele gegirdiler. Sasani Kisra’s1 III. Yezdicerd baskentten kactiktan sonra uzun bir
stire Islam ordular tarafindan takip edildi. III. Yezdicerd, 29/649 yilinda geldigi istahr sehrinde iken,*
idareyi uhdesine verdigi Gavbare adindaki*? yerel yoneticiden, Taberistan’a gelmesi yoniinde teklif ald1.48

27 Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim, 354.

28 Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/13.

29 Eb(’l-Fida, Takvimii’l-biilddn, 432.

30 Hudddii’l-Alem, 93; istahri, Kitdbii’l-Mesdlik, 211-212

31 Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/14.

32 {bn Havkal, Stiretii’l-arz, 381.

33 Makdisi, Ahsenti’t-tekdsim, 354.

34 [bnil-Fakih, Kitdbii’l-Biilddn, 570; Sasani Mobed’i (din adami) Tenser’in yerel hanedanlara dair yazdig1 mektup, bélgenin ézerk bir
yapida oldugunu géstermektedir. Bk: Eb(’l-Hasen Alf b. el-Hiiseyn b. All el-Hiizeli Mes‘di, et-Tenbih ve’l-Isrdf (Beyriit: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 1981), 86.

35 ibnii'l-Fakih, Kitabii'l-Biilddn, 570.

36 CL. Huart, “Taberistan”, Islém Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1979), 11/598-599.

37 Behmen Ensari, Sehriyaran-1 Taberistan: (ez karn-1 2 td 4 hicri) (Tahran: Mensur-i Semir, 1395), 17.

38 bn Isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 147.

39 Zahiriiddin b. Nasirtiiddin b. Kemaleddin Mar‘asi, Tdrfh-i Taberistdn ve Riydn ve Mdzenderdn, thk. Muhammed Hiiseyn-i Tesbihi
(Tahran: Miiessese-i Matbuat-1 Sark, t.y.), 8.

40 [bn isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 154; Seyyid Riza Fenderski, Deylemiyan: Ajaz ta Sedde Ceharom (Rest: Ferheng-i ilya, 1386), 32.

4 [bn isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 154.

42 Ensari, Sehriyaran-1 Taberistan, 13.

43 Mar‘asi, Tdrih-i Taberistdn, 61.

4 Mar‘asi, Tdrih-i Taberistdn, 63.

45 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Tarthu’l-imem ve’l-miiliik, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim
(Beyrit: Daru Siiveydan, t.y.), 4/153.

46 Belaziird, Fiitdhu’l-biilddn, 307.

47 {bn Isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 154.

48 Eb{I'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih Ya'kibi, Tdrthii’l-Ya‘kibf (Beyrit: Daru Sadr, ty.), 166.
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[slam éncesi dénemde mubhaliflerin sigindiklar1 bu bélge4® son Sasani Kisrd’s1 icin de kapilarini agmusti.
Fakat III. Yezdicerd, bu teklifi reddederek Kirman’a gitti.50

Taberistan yoneticisinin Miisliimanlar aleyhine de olan bu olumsuz girisiminin bolge tlizerine
diizenlenecek seferlerde etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Oyle ki Hz. Osman’in 29/649 yilinda Kife
valisi Said b. As’1 (6. 59/679) bélge iizerine gondermesis! bu cercevede ele aliabilir. Said b. As, Taberistan
cevresinde bulunan baz sehirleri fethetti ve baris anlagmalar1 yaparak52 bolgeden gelebilecek tehditleri
kisa siireligine de olsa bertaraf etti.

Emeviler doneminde dahili sorunlarin peyderpey ¢oziilmesi akabinde Muaviye b. Eb( Sifyan
tarafindan bolge tlizerine seferler tekrar diizenlenmeye basladi. Kife valisi Dahhak b. Kays (6. 64/684),
Maskale b. Hiibeyre es-Seybaniyi (6. 110/728) 54/673 yilinda Taberistan bolgesi iizerine gonderdi. Bir
rivayete gore Maskale b. Hiibeyre, bolge halkiyla baris anlasmasi yapti,>3 diger bir rivayete gore ise ordusu
bozguna ugradi, kendisi ise oldiiriildii. Taberistan'in daglk bolgelerine girdikleri zaman Maskale ve
ordusunun tuzaga diistiriildikleri ve daglardan atilan taslar ile éldiiriildiikleri aktarilmaktadir.54

Yapilan bu basarisiz seferden bir siire sonra Irak genel valisi Ubeydullah b. Ziyad (6. 67/686) bolgeye
Muhammed b. el-Es‘as’1 (6. 67/686-87) vali olarak atamisti. Muhammed b. el-Es‘as bdlge halki ile bir baris
anlagmasi imzaladi. Bu anlasmaya karsin Taberistan'in daglik bélgelerine girmeye ¢calisan Muhammed b. el-
Es‘as ve ordusunun yollar1 Kkesilerek saldiriya ugradilar. Saldir1 sirasinda Muhammed b. el-Es‘as
yaralanirken, oglu Eb( Bekir 6lduriildi.>> Yasanan bu durumlarin etkisiyle Miisliiman askerler bdlgenin ig
kesimlerine yonelik sefer yapmaktan ¢ekindiler.56

Buna ragmen ragmen Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (h. 65-86/685-705) doneminde de
bolgeyi ele gecirme arzusu devam etmekteydi. Nitekim bu amagla Irak bolgesi genel valisi Haccac b. Ylsuf
es-Sekafi (6. 95/714) tarafindan gorevlendirilen Siifyan b. Ebii Aliye el-Has‘ami, 76/695 yilinda bin kisilik
bir ordu ile bolgeye sefer diizenlemek iizere harekete gecti. Bu sirada yasanan Harici isyan: nedeniyle
mezkir sefer gerceklestirilemedi ve Taberistan yoneticisi ile sulh anlagmasi yapildi. 57

Yapilan bu sulh anlasmasina ragmen Taberistan boélgesi zaman zaman Emevi yonetimine karsi
olanlar i¢in bir siginak noktasi olmustu. Haccac b. Yusufun Irak bolgesi genel valiligi sirasinda 81/701
yilinda ibnii’l-Es‘as isyan1 yasanmisti. Isyan basarisizliga ugrayinca isyancilarin bir kismi Rey'i ele geciren
Omer b. Ebi Salt'n yanina sigindi. Omer cevresine topladigi ordu ile Emevi birliklerine karsi savasti.
Savastan yenilgiyle ayrilinca da Taberistan isbehbezi'ne sigind1. isbehbez onu giizel bir sekilde karsilayip
himayesine aldi. Durumdan haberdar olan Haccac, yazdig1 mektup ile isbehbez'i tehdit etti. Bunun iizerine
isbehbez, Omer’i oldiriip, kellesini de Haccac’a gondermek zorunda kald1.>8

Siileyman b. Abdilmelik’'in (96-99/715-717) hilafeti doneminde Yezid b. Miihelleb (6. 102/720) Irak
ve Horasan bdlgesinin valisi olarak atand1.5° Bu gorevlendirmeye miiteakip 98/716-717 yilinda Taberistan
bolgesine sefer diizenleyen Yezid b. Miihelleb’in hedeflerinden biri Ciircan sehrini ele ge¢irmekti.®® Daha
once yapilan anlasmaya uymayan Ciircan halki ile yeniden bir baris yapildi. Bununla birlikte Yezid,
Taberistan bélgesini de ele gecirmek istiyordu. Bu amacla bdlgeye giren Islam ordusu maglubiyet yasad.
Yapilan goriismeler sirasinda takviye bir ordunun yola cikabilecegi bilgisi Taberistan Ispehbezi’ne ulastu.

# Eb{i'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerf [bni’l-Esir, el-Kamil fi‘t-tdarih, thk. Omer Abdusselam
Tedmuri (Beyrit: Dar(’l-Kitabii'l-Arabi, 1417/1997), 1/429.

50 Eb(i'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn (Beyrit: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), 307.

51 Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn, 326; Said b. As'in 30/650-651 veya 31/651-652 yilinda boélgeye geldigine dair rivayetler de
bulunmaktadir. Bk: Ebi Amr es-Seybani Halife b. Hayyat, Tarfhu Halife b. Hayydt, ed. Ekrem Ziya Omert (Riyad: Darii’t-Taybe, 1985),
165; Taberi, Tdrthu’l-iimem ve’l-miiltik, 4/269-270.

52 Belaziird, Fiitithu’l-biilddn, 326.

53 Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayydt, 223.

54 Belaziird, Fiitithu’l-biilddn, 326.

55 Belaziird, Fiitithu’l-biilddn, 326.

56 Belaziird, Fiitahu’l-biildan, 327; ibni’l-Fakih, Kitabii’l-Biildan, 570.

57 Taberi, Tarthu’l-limem ve’l-miiliik, 6/304.

58 {bni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 3/513.

59 Ya‘'kibi, Tarthii’l-Ya'kiibi, 229.

60 {bni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 4/87.
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Bu bilgi iizerine Isbehbez, Yezid ile sulh anlasmasi yapmay1 uygun buldu.6! Yezid, Taberistan halki ile sulh
anlasmasi yaptiktan sonra kendisine ihanet eden Ciircan halkinin lizerine yiiriiyerek bir¢ok insani
oldiirttigi rivayet edilmektedir.62

Her ne kadar Taberistan ile zaman zaman sulh anlasmalar1 yapilsa da onlar c¢esitli sebeplerle
yaptiklar1 anlagmalari bozmaktaydilar. Bu yilizden bazi doénemler onlarla yapilan anlasmalar
yenilenmekteydi.63 Bunlardan biri halife Hisam b. Abdiilmelik (h. 106-125/724-743) tarafindan 107/725
yilinda,®* digeri ise Emevilerin son hiikiimdar1 Mervan b. Muhammed’in (h. 127-132/744-750) vali oldugu
sirada 121/738 yilinda yapilan anlasmaydi.6°

Emeviler'in 132/749-750 tarihinde yikilisiyla yerlerine Abbasiler gecti. Abbasiler’in iktidara
gelmesinde 6nemli hizmetler ifa eden Horasan valisi Eb(i Miislim el-Horasani (6. 137/755), bu stirecte
Taberistan Isbehbezi ve bélgedeki diger yoneticilere yeni idareye bagh olmalar icin mektup génderdi.
Kargasanin hakim oldugu bu dénemde mezkiir istek onlar tarafindan kabul gérmedi. Bunun tizerine Ebi
Miislim, Rey iizerinden bir orduyu bolgeye gonderdi. Valinin gonderdigi ordu bu seferden bir netice elde
edemedi.®®

Abbasiler iktidara geldikleri ilk yillarda daha elzem islerle ugrastiklarindan Taberistan meselesinin
¢ozliml zamana birakildl. Bu siire¢ icinde Taberistan Emeviler doneminde oldugu gibi muhalifler icin
siginacak bir bolge olmaya devam etti. ihtilal siirecinde biiyiik emekler sarf eden Eb(i Miislim, Abbasiler
tarafindan cesitli sebeplerle 6ldirilmiisti. EbG Miislim’in intikamini alma, Abbasiler’e karsi ilk dénemde
gerceklesen bir¢ok isyan hareketinin dayanak noktasini olusturdu. Bu isyanlardan birini 138/755 yilinda
Horasan’da Sinbad gerceklestirdi. Isyanin basarisizhiga ugramasi lizerine Sinbad, Eb( Miislim’e ait
hazineleri alarak Taberistan bélgesine siginmak istedi ve bu talebi isbehbez tarafindan olumlu karsilandu.
Bolgeye dogru hareket eden Sinbad yolda iken Taberistan ispehbezi'nin gérevlendirdigi bir zat tarafindan
emre aykir1 bir sekilde 6ldiiriildii. Onun 6limi izerine Abbasi halifesi Ebl Ca‘fer el-Manstr (h. 136-
158/754-775), Sinbad’'in hazinelerini Taberistan Isbehbezi’'nden istedi. Bu istegin karsilanmamasi iizerine
Mansir bélge iizerine bir ordu gonderdi. Bunun iizerine Taberistan isbehbezi Deylem bélgesine kacmak
zorunda kald1.6”

Sefer basarisiz olmali ki 141/758 veya 142/759 yilinda halife el-Mansiir’'un bolge iizerine yeniden
bir ordu gonderdigi goriilmektedir. Anlasmay1 bozarak ihanet etmeleri ve Miisliimanlar1 6ldiirmeleri el-
Manslr'un ordu gonderme sebepleri arasinda yer almaktadir. 8 Gonderilen bu ordunun uzun siiren
miicadeleleri sonucunda Taberistan bélgesi ilk defa ele gecirildi. Bu sirada Taberistan Isbehbezi’nin Deylem
bolgesine gidip orada o6ldigi veyahut zehir icerek intihar ettigi aktarilmaktadir. Bununla beraber
Isbehbez’in kizinin ise esir olarak ele gegirildigi kaydedilmektedir.6® Bolgede ciddi anlamda niifuzun elde
edilmesiyle Ebi Ca‘fer el-Mansiir 143/760 yilinda Huzeyme b. Hazim'i Taberistan valisi olarak atadi.”?
144/761 yilinda bolgeye vali olarak atanan Eb{’'l-Husayb, Sadi sehrinde ilk mescidi insa etti. Bununla
birlikte bolgenin farkli yerlerine atanan yoneticiler 6zellikle askerlerin sehirlere yerlesmesini sagladi.”! Bu
durum bélgenin islamlagmasi adina atilan adimlardan bir kismini olusturmaktaydi.

Abbasiler her ne kadar vali tayin etseler de Taberistan bdlgesinin daglik kisimlarina tam anlamiyla
hitkmedemediler. Abbasi halifesi Mehdi'nin (h. 158-169/775-785), oglu Had1'yi 167 /783 yilinda Taberistan

61 Halife b. Hayyat, Tdrthu Halife b. Hayydt, 315; Belaziiri, Fiittihul-biilddn, 327-329; Taberi, Tdrihu’l-imem ve’l-miiliik, 6/540-541.

62 Halife b. Hayyat, Tdarihu Halife b. Hayyat, 315.

63 Belaziird, Fiitithu'l-biilddn, 329.

64 Ya'k(bfi, Tarihii’l-Ya‘kibi, 238.

65 Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayydt, 352.

66 {bni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 4/390-391.

67 Taberd, Tarfhu’l-limem ve’l-miiltik, 7/496; IbniV'1-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 5/67.

68 Belaziird, Fiitithu'l-biilddn, 330.

69 Taberi, Tarthu’l-iimem ve’l-miiliik, 7/510-513.

70 Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend Dineveri, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdiinnaim Amir (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1960), 385.

71 ibn Isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 178.
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iizerine biiyiik bir ordu ile gondermesi’2 bu ytizden olmaldir. Ayni sekilde 168/784 yilinda bélge iizerine
Said el-Hares? komutanliginda bir ordu daha gonderildi.”?> Mehdi’'nin 169/785 yilinda vefat1 iizerine oglu
Hadf'ye (h. 169-170/785-786) biat edildi. Bu sirada Hadi, Taberistan halkiyla savasmaya devam ediyordu.”4
Bu durum savasin uzun soluklu bir sekilde devam ettigini gostermekteydi. 169/785 yilinda Taberistan
Isbehbezi Vendad Hiirmiiz, uzun siire savasmis olduklar1 Hidi’nin yanina gelerek ondan eman diledi. Halife
tarafindan iyi bir sekilde karsilanan Vendad Hiirmiiz daha sonra Taberistan’a déndii.”s

HarGniirresid (h. 170-193/786-809) 189/805 yilinda geldigi Rey sehrinde yerel yoneticilerden
kendisine itaat etmelerini istedi. Taberistan Isbehbezi Vendad Hiirmiiz'iin de icinde bulundugu bir grup
yerel yonetici bizatihi gelerek itaatlerini bildirdiler.’¢ Bununla birlikte Har{niirresid aym yil icerisinde
Abdullah b. Malik’i Taberistan valisi olarak atad1.”” Bu durum Taberistan bdlgesinin bazi yerlerinin 6zerk
bir sekilde yonetildigini gosterdigi gibi, Abbasiler’in bolgede tamamen hakimiyet kurmadiklarina da isaret
etmekteydi.

Bolgedeki bu iki basli yonetimin bir an 6nce son bulmasi gerektiginin farkinda olan Abbasiler,
Me’'miin (198-218/813-833) doneminde bolge tizerine kapsamli bir sefer diizenlediler. 201/816 yilinda vali
Abdullah b. Hurdazbih boélgenin daglik kisimlarini ele gegirdi. Bu sirada Taberistan hakimi Sehriyar b.
Servin'i (6. 210/825) bélgeden ¢ikardi. Ayni sekilde daha dnce bélgenin isbehbezi olan Vendad Hiirmiiz'iin
torunu olan Mazyar b. Karin'i esir alarak halife Me’'miin’a (h. 198-218-813-833) gonderdi.”® Me’miin, islam"
kabul eden Mazyar'a Muhammed ismini verip onu isbehbez unvaniyla bélgeye vali tayin etti.’? 210/825
yllina gelindigi zaman Mazyar b. Karin, Sehriyar b. Servin'in oglu Sabir ile savasarak onu 6ldiirdi ve
bolgenin daglik kisimlarinin kontroliinii ele gecirdi.80

218/833 yilinda iktidara gecen Mu‘tasim (h. 218-227/833-842), Mazyar’1 tekrardan vali olarak
gorevinde devam ettirdi.8! 224/838 veya 225/839 yilinda Mazyar elde ettigi giiciin de etkisiyle, ¢esitli
sebeplerle Abbasi yonetimine isyan etti. Bunun lizerine Mu‘tasim bolge iizerine bir ordu génderdi. Yapilan
savas neticesinde esir olarak ele gecirilen Mazyar 225/840 yilinda Samerra’ya getirilerek idam edildi.s2
Boylece Taberistan’in hem daglik hem de ova kismi tamamen Abbasiler’in kontroliine gecti. Bu tarihten
sonra bolge Horasan’1 idare eden Tahirf ailesinin yonetimine birakildi.83

3. Fetih Siireclerinde Yasanan Sorunlar

Ozellikle ikinci halife Hz. Omer déneminde hiz kazanan fetih hareketleri sirasinda ve sonrasinda i¢
ve dis kaynakli olmak tizere bazi sorunlar yaganmisti. Fetihlerin gerceklestirildigi her bir bolgenin cografi
yapis], insan karakteri ve Miisliimanlarin askeri yeterlilikleri ile izlenen stratejilerin gesitliligi neticelerin
farkli olmasina sebep olmaktaydi. Bu anlamda uzun bir siire Misliimanlar tarafindan biitiiniyle
fethedilemeyen Taberistan incelenmeye deger bir bolge olarak dniimiize ¢ikmaktadir. Bu dneme binaen
bolge 6zelinde fetih siirecinde yasanan sorun ve sikintilar irdelenmeye deger olup basliklarla ele alinacaktir.
3.1. Cografya ve iklim Faktoérii

Miisliimanlar Taberistan’in diizlik alanlari basta olmak tizere bélgenin bazi yerlerini zamanla
fethetmelerine ragmen Hazar Denizi'nin giiney sahillerinde tam anlamiyla hakimiyet saglayamiyorlardu.

72 Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miiliik, 8/164.

73 Taberi, Tarthu’l-limem ve’l-miiliik, 8/167.

74 Taberi, Tarthu’l-limem ve’l-miiliik, 8/187.

75 Taberi, Tarthu’l-limem ve’l-miiliik, 8/191.

76 Taberi, Tdrthu’l-limem ve’l-miiliik, 8/316.

77 {bni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/368.

78 Taberd, Tarfhu’l-limem ve’l-miiliik, 8/556, 9/80; IbniV1-Esir, el-Kamil fi't-tarfh, 5/485.

79 Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn, 330.

80 Taberd, Tarfhu’l-limem ve’l-miiliik, 8/614; IbniV'1-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 5/549.

81 Belaziird, Fiitithu’l-biilddn, 330.

82 Bk: Belaziird, Fiitiihu’l-biilddn, 330; Ya'kibi, Tdrfhii’l-Ya'kiibi, 306; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, 9/80; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-
tarth, 6/51.

83 Umit Eskin, Abbdsiler Déneminde Valilik (132-232/750-847) (Istanbul: Siyer Yaynlari, 2022), 64; Bozan, “Taberistan Emiri Mazyar
b. Karin’in Abbasi idaresine Isyan1”, 90.
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Bolgeyi cevreleyen yiiksek Elburz Daglari, orayr akinlardan korumaktaydi. Nitekim Taberistan'in
Miislimanlara karsi en ¢ok direnen bolgelerden biri olmasinin sebepleri arasinda zorlu iklim ve
cografyasinin getirdigi avantajlar yatmaktaydi.84 Daglik yapisinin yaninda, neredeyse tiim yil yagis alan
ikliminin etkisiyle kesif ormanlik alanlara sahip olmasi®® sayesinde disaridan gelebilecek saldirilardan
korunmay1 basarmigti.8é

Ayni zamanda yogun yagislar Taberistan’in ¢ogu yerinin sulak ve bataklik olmasina sebep oluyordu.
Vadilerinde de devamli sularin aktigi bolgenin8” yaz-kis yagis icinde olmasi bolge halkini da rahatsiz
etmekte hatta zaman zaman onlari islerinden alikoymaktayd1.88 Tiim bu zikredilen sebepler Miislimanlar
acisindan zorluklar olusturdu ve yapilan seferlerin tam olarak basariya ulasamamasinda etkili oldu.

3.2. Miisliimanlarin Savas Tuzaklarina Diisiiriilmesi

Taberistanlilar bulunduklar1 zorlu cografyanin avantajlarin1 kullanarak cesitli savas stratejileri
uyguladilar. Ozellikle kurulan tuzaklar buraya gelen Islam ordularina sikintilar yasatti ve bélgenin yabancisi
olmalar1 hasebiyle agir yenilgilere ugramalarina sebep oldu. Zikredildigi lizere Muaviye doéneminde
Taberistan bdlgesi iizerine gorevlendirilen Maskale b. Hiibeyre'ye Taberistanlilar bir takim tuzaklar
kurdular. islam ordusu karsisinda yenilmis gibi hareket ederek geri ¢ekildiler ve Miisliimanlar'a galip
olduklarini zannettirdiler. Bunun neticesinde Maskale ve yanindaki birlikler, bélgenin i¢ kisimlarina kadar
ilerlediler. Miislimanlar daglar arasindaki bogazlara vardiklarinda, Taberistanlilar harekete gecerek,
tuzaga cektikleri Miisliimanlar’in tizerine daglardan kaya parcalar1 yuvarlayarak saldirdilar. Tuzaga diisen
Maskale ile islam ordusunun tamam 6ldiiriildii. Bu galibiyet Maskale’nin “Maskale, Taberistan’dan
dontinceye kadar!” diye darb-1 mesel olarak zikredilmesine sebep oldu.8?

3.3. Askeri Acidan Yapilan Stratejik Hatalar

Taberistanlilar Miisliimanlarla yaptiklar1 baris anlasmalarin1 Misliimanlar'in yasadiklar i¢
cekismeler veya diger zor durumlarindan faydalanarak uygun zamanlarda bozarak siirekli sorun
cikarmislardir. Miisliimanlar da bu durum karsisinda ¢esitli ¢6ziim yollar1 gelistirmeye ¢alistilar. Bu ¢6ziim
yollar1 bazen yanlis stratejilerin uygulanmasina sebep olabilmekteydi. Emevi komutanlarindan
Taberistan’a tayin edilen Muhammed b. Es‘as Taberistan halkiyla baris tizerine antlagsma yapti. Sonrasinda
ise antlasmaya uymayarak Taberistan iizerine askerleriyle harekete gecti. Taberistan'in i¢ bolgelerine
vardiklarinda yollar1 Taberistanhlar tarafindan kesildi. Cikan ¢atismada Muhammed’in basi yarildi ve oglu
oldirildi. Yasanan yenilgi tizerine Miisliimanlar, bdlgenin i¢ kisimlarinda yasadiklar: tehlikeler sebebiyle
ilerlemekten ¢ekindiler ve hudut bolgelerinde savasmaya devam ettiler.90

Emeviler doneminde gorev yapmis bir diger vali olan Yezid b. Miihelleb’i bu noktada zikretmek
gerekir. Bahsi gectigi tizere Yezid b. Miihelleb’in, barisi bozduklari icin Ciircan halki iizerine biiytk bir saldir1
gerceklestirdigi ve bircok kimseyi 6ldurttiigii belirtilmektedir.”!

Bolge valileri ve ordu komutanlarinin bu uygulamalari Taberistan halkinin Miisliimanlara karsi daha
fazla diren¢ gostermelerine ve birbirlerine kenetlenmelerine sebep olmustur. Buna kars: bélgenin uzun
slire alinamamis olmasi Miisliimanlari moral ve motivasyon acgisindan olumsuz etkilemistir. Bu durum ayni
zamanda boélgenin ele gec¢irilmesini de geciktirmistir.

8¢ Wilferd Madelung, “Kuzey iran’daki Kiigiik Hanedanlar”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik [sldm Tarihi, red. Hakki Dursun Yildiz (istanbul:
Cag Yayinlari, 1989), 5/451; Erbay Oner, Ziyariler (928-1090) (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 2.

85 {bn Havkal, Stiretii’l-arz, 381.

86 Akif Rencber, Mdzenderdn (Taberistan) Tarihi 1220-1392 (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015),
12; Erbay Oner, Ziyariler, 2.

87 {bn Havkal, Stiretii’l-arz, 381.

88 {bn Havkal, Stiretii’l-arz, 382.

89 Belazurd, Fiitthu'l-biilddn, 326.

9 Belazurd, Fiitthu'l-biilddn, 326.

91 Halife b. Hayyat, Tdarihu Halife b. Hayyat, 315.
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3.4. Bolge Halkinin Savasc¢i Kimligi

Bolge halkinin savas¢i kimligi®2 Taberistan’da fetih hareketlerinin zor ilerlemesini etkileyen en
o6nemli etkenlerden biridir. Bu savas¢i halkin baslica silahi olan balta bolge halkiyla adeta 6zdeslesmisti.
Daglarda yasayan Taberistanlilar bu durumu o kadar kaniksamislardi ki ellerinde siirekli balta
tasimaktaydilar.?3 Balta kullaniminin yaninda Taberistan halkinin savasmay1 sevdikleri, basibos yasamaya,
yagmaya ve oldiirmeye diiskiin olduklar1 da ifade edilmektedir.?* Bu kadar sert ve sarp bir cografya
insaninin, sakin bir ruh hali i¢cinde olmasini beklemek miimkiin degildir. Bolge halkinin savas¢i yapisi,
Miisliimanlarin bolgeye diizenledikleri seferlerde zorlanmalarina sebep oldugu gibi bolgeye girislerini de
engellemistir.?> Halkin bu savasc1 kimligi Miisliiman askerlere sorunlar yasatmis, bu sebeple bdlgeye bir¢cok
seferin gerceklestirilmesine ve kayiplar verilmesine neden olmustur.

3.5. Yerel Hanedanliklarin Varhgi

Islam éncesi dénemde bélgenin cesitli yerlerinde zikredildigi iizere birgok yerel hanedanlik hiikiim
stirmekteydi. Fetihlerin bolgede zor ilerleyisinde bu yerel hanedan ve giiclerin varligi da etkili oldu. Bu
yapilar kurduklar1 diizen cercevesinde Miislimanlarin gerceklestirdikleri fetihlere karsi mukavemet
gostermeye ve fetih hareketlerinin kalic1 olmalarina engel tegkil etmistir.

Bu hanedanlarin bir kisminin soyunun Sasaniler’e dayandigi ifade edilmektedir.?¢ Bu durum
hanedanliklara mesruiyet kazandirmaktaydi. Miislimanlara karsi Taberistan halkini bir cephede
birlestirmeye yonelik eylemler bu mesruiyet sayesinde gii¢ kazanmaktaydi.°”

Islam ordular bélgeye girdikleri zaman yerel yéneticilerin mevcut pozisyonlarini korumak ve sahip
olduklar imtiyazlar1 kaybetmek istememesi, gerceklestirilen seferlere karsi daha fazla mukavemet
gostermelerine sebep oldu. Bununla birlikte yerel hanedanlar onciiliigiinde firsat bulduke¢a isyanlar
¢ikarildi ve muhalif hareket mensuplarina kucak agilarak Miisliimanlar zor durumda birakild1.98

Haccac b. Yusufun valiligi doneminde 77/696 yilinda Haricl liderlerinden Katari b. Fiicae ve
arkadaslar1 Taberistan’a sigindi. Bunun tzerine Haccac, Siifyan b. el-Ebred komutasinda bir ordu
gondererek bu grubu etkisiz hale getirdi.?? Yine Abbasiler doneminde deginildigi tizere Ebl Miislim’in
intikamin1 almak isteyip isyan Sinbad'in Taberistan isbehbezi'ne siginmasini!%® bu cercevede

degerlendirmek miimkiindiir

3.6. Bolgenin Uzaklig:

Taberistan bolgesinde fethin zorluguna sebep olan bir diger husus da boélgenin hilafet
merkezilerine uzakligiydi. Hz. Peygamber’in merkez olarak kullandig1 Medine’den Taberistan bdlgesinin
merkezi olan Amiil’e olan kugbakisi uzaklik giiniimiiz verilerine gére 1.799 km’dir.1°* Emeviler’in baskenti
Sam’dan Amiil’e olan uzaklik ise 1,499 km’dir.192 Emeviler’i ortadan kaldiran Abbasiler’in ilk baskenti
Kife'den, Amiil’e 884 km,103 kisa siire sonra insa ettikleri baskentleri Bagdat'tan Amiil’e olan uzaklik ise
808 km’dir.1%4 Bu mesafeler kusbakisi olup baskentlerden Taberistan’a giden yollardaki daglik, engebeli ve
sulak arazi sartlar1 da hesaba katildiginda askeri seferlerin zorlugu daha net anlasilmaktadir. Bundan dolay1

92 Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/14.

93 Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 4/14.

9 Oktay Bozan, “Taberistan Emiri Mazyar b. Karin’in Abbasi idaresine Isyan1”, Sarkiyat 11 (Nisan 2014), 94.
95 Rengber, Mdzenderdn (Taberistan) Tarihi 1220-1392, 2.

% {bn Isfendiyar, Tarih-i Taberistan, 147.

97 Rengber, Mdzenderdn (Taberistan) Tarihi 1220-1392, 22.

98 Ren¢ber, Mdzenderdn (Taberistan) Tarihi 1220-1392, 21.

99 Taberd, Tarfhu’l-limem ve’l-miiliik, 6/308-310; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 3/471.
100 Taberd, Tdrfhu’l-limem ve’l-miiliik, 7 /496; Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/67.

101 Google, Google Maps (Erisim 09 Eyliil 2022).

102 Google, Google Maps (Erisim 09 Eyliil 2022).

103 Google, Google Maps (Erisim 09 Eyliil 2022).

104 Google, Google Maps (Erisim 09 Eyliil 2022).
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da hilafet merkezlerinden boélgeye askeri birlik ve lojistik destegin intikali zorlasmakta, ayrica
miicadelelerin merkezden yonetimini sekteye ugratmaktadir.

3.7. Miisliiman Niifusun iskan Problemi
ilk islam fetihleriyle beraber ele gecirilen bélgelere Miisliiman Araplarin iskin edilmesi fetihlerin

kaliciigi ve basarisinda dnemli bir rol oynamaktaydi. Taberistan’in uzakliginin yani sira cografyasi
Araplar’in alistig1 iklim ve doga yapisina uygun degildi. Ayrica bolgeye diizenlenen seferler uzun siire netice
vermemisti. Bu durum Taberistan’in tamaminda Miisliiman Araplarin iskan ettirilememesine neden oldu.10s
Iskan politikasinin bagariya ulasamamasi ayni zamanda fetih siirecinin uzamasi anlamina da gelmekteydi.

Taberistan'in halife Mansur déneminde 142/759 veya 143/760 yilinda kismen fethiyle beraber bu
anlamda yeni bir siirece girildi. Bélgeye vali olarak atanan EbG Husayb, 144 /761 yilinda Sari sehrinde ilk
mescidi acarak1% bolgeye yerlesmeye dair ilk adimlart atti. Ayrica bolgede bulunan yerlesim yerlerine
atanan idareciler aracilifiyla Miisliimanlar iskan ettirilmeye baslandi.197 Bu politika sayesinde bdlgenin
tamamen fethedilmesi noktasinda 6nemli mesafeler kat edildi.

3.8. Miisliimanlar Arasindaki ihtilaf ve Cekismeler

Hz. Osman’in sehadetinden sonra hilafet hususunda Miisliimanlar arasinda baslayan ve sonrasinda
dini ve siyasi saiklerle devam eden cesitli tartismalar ve miicadeleler fetih hareketlerini de bazen olumsuz
yonde etkilemistir. Rasid halifeler doneminde Hz. Osman’in sehadetiyle baslayan siirecte 6nce Haricller'in
sonra da Hz. Ali ve Muaviye taraftarlarinin miicadelesi yasanmaktaydi. Emeviler doneminde ise
Hasimogullar’'n1 olusturan Aliogullar1 ve Abbasogullari ile Hariciler ve diger firkalarin faaliyetleri,
Abbasiler doneminde ise onlara karsi amcaogullari Aliogullar’'nin ve Hariciler basta olmak iizere diger
firkalarin faaliyetleri mezkir ¢ekismelerin merkezinde yer almaktaydi. Bu durumla merkezi yonetimlerin
miicadelesi bazi donemler dikkatlerin fetihlerden =ziyade yasanan tartisma ve miicadelelere
yogunlasilmasina sebep olmustur. Diger cephelerin yani sira Taberistan bolgesinde fetih hareketlerinin de
zaman zaman olumsuz yonde ilerlemesinde bu durumun da yadsinamaz etkileri vardir. Zikredildigi iizere
Haccacb. Yusuf'un valiligi doneminde bolge iizerine diizenlenmek iizere olan seferin Harici isyan1 sebebiyle

diizenlenememis olmasini1% bu agidan degerlendirmek miimkiindiir.

Sonug

Taberistan bolgesi, Sasaniler doneminde merkezi yonetime bagl olmasina ragmen bagimsiz sekilde
babadan ogula gecen bir sisteme sahip yerel hanedanliklar tarafindan ydnetildi. Daglarla ¢evrili ¢etin bir
cografyaya sahip olmasi ile birlikte olumsuz iklim kosullar1 bu bélgeyi korunakl bir hale getirdi. Bolgenin
jeopolitik durumu ayni zamanda Sasaniler déneminden itibaren muhalif hareketlerin mensuplarina bir
siginak yeriydi. Merkezi otoriteleri rahatsiz eden bu durum her dénem bélgenin ele gegirilmesinin temel
motivasyonlarindan biridir.

Islam fetihleriyle beraber Sasani topraklarina giren Miisliimanlar, Taberistan cografyasinin zorlugu
karsisinda bélge halkiyla dénem dénem anlagmalar yapti. Sasani Imparatorlugu’nun Miisliimanlar eliyle
ortadan kaldirilmasiyla bolgedeki hanedanliklar gii¢ kazandilar. Bunlar arasinda bulunan ve boélgenin en
giiclii hanedani olarak dne ¢ikan Gavbare hanedanlig, ortadan kaldirilana kadar bu giiciinii muhafaza etti.
Bu tarihten sonra ise Karini ve Bavendl hanedanliklar1 gii¢clendi. Bolgenin Abbasiler déoneminde ele
gecirilmesine kadar bu hanedanliklar etkinliklerini siirdiirdd.

105 Ensari, Sehriyaran-1 Taberistan, 15.

106 {bn [sfendiyar, Tarih-i Taberistan, 178.

107 {bn [sfendiyar, Tarih-i Taberistan, 178.

108 Taberd, Tarfhu’l-iimem ve’l-miildk, 6/304; IbniV1-Esir, el-Kamil fi't-tarth, 3 /469.
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Bolgenin yoneticileri olan yerel hanedanlar ile Miisliimanlar arasinda bir¢ok baris anlagmasi
yapilmistir. Yapilan anlagsmalarin bozulmasi ve bélge halkinin gerceklestirmis olduklari isyanlar nedeniyle
Miislimanlar zaman igerisinde bolgeye bircok sefer diizenlediler. Bélgeye sefer diizenlenmesinin bir diger
sebebi de bu dénemde de bolgenin tarihsel misyonuna uygun olarak mevcut yonetimler ile ¢atisma
yasayanlara kucak agmasidir.

Bolgenin zorlu bir cografyaya sahip olmasiyla Taberistan halkinin savas¢i kimligi, yapilan seferlerin
uzun bir siire basariya ulasamamasindaki en biiyiik faktorlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
kendi cografyalarina hakim olup bdlgeyi taniyan savas¢i Taberistan halkinin uyguladigi taktikler de bunda
etkili oldu. Dolayisiyla Miisliiman askerler Taberistan bolgesinin daglik bolgelerine girmekten uzun bir stire
imtina ettiler.

Taberistan’in, Islam baskentlerine uzak olmasi ve bunun neticesinde askeri ve lojistik destegin kisa
slirede saglanamamasi, yoneticilerin yapmis olduklar: siyasi ve askeri hatalar ile Miisliimanlarin kendi
aralarinda yasamis olduklari siyasi cekismeler de seferlerin tam anlamiyla basariya ulasamamasinda rol
oynamistir. Biitiin bunlarla birlikte Miisliimanlar fethettikleri diger bolgelerde basariyla uyguladiklar iskan
politikalarin1 burada uzun siire uygulayamadilar. Iskdn politikalar1 ¢ercevesinde Abbasilerin ilk
doéneminden itibaren Miisliimanlar bolgeye yerlestirildi ve bunun neticesinde imar faaliyetleri arttl. Bu
durum o6zellikle Abbasiler’in, Taberistan'in ovalik kisimlarin1 kontrol altina almalarini sagladi. Boylece
Taberistan'in daghk bolgeleri hem askeri hem de kiiltiirel olarak kusatma altina alindu.

Bu siire¢ zarfinda bdlgenin yerel yoneticilerinden Mazyar b. Karin’in Miisliman olup Abbasi
otoritesini tanimasi kritik bir 6nem tasimaktadir. Abbasiler tarafindan boélgeye vali olarak atanan Mazyar
diger hanedanliklari ortadan kaldirarak etkin bir gii¢ haline geldi. Mazyar, valiligi sirasinda elde ettigi giiciin
de etkisiyle isyan etti. Bu isyan Abbasiler i¢in bolgede giicii elinde toplayan Mazyar'in bertaraf edilmesi i¢in
bir firsat oldu. Bunu degerlendiren Abbasiler, Mazyar’1 ve hanedanligini ortadan kaldirarak uzun soluklu
bir miicadeleden sonra Taberistan'i ele gegirdi.

Yapilan bu ¢alismayla Miisliimanlarin Taberistan bolgesinin fethinde yasadig1 sorunlar irdelenerek
ele alind1. Béylece Islam fetihlerine farkli bakis acilariyla yaklasilarak mezkir sonuglar elde edildi. Aym
zamanda diger bolgelerin fetih siirecleri hususunda yapilacak ¢alismalar i¢cin de yeni bir bakis agisi
sunulmus oldu.

Beyanname

1. Finans/Tegsvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.
2. Cikar Catigsmasi: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.

4. Yazar Katkisi: MU: Giris, 1. ve 2. B6liim ve Sonug; UE: Giris, 3. Boliim, Sonug ve Ekler.
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Ekler
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EK-1 Giiniimiizde iran IslAm Cumbhuriyeti’nin kuzeyinde ve Hazar Denizi'nin giineyinde kalan Taberistan’in denizi
boyunca fiziki sartlarini gosteren uygu gorintiist. (Kaynak: Google Earth,

https://www.google.com/maps/@37.1487341,51.5592791,8z/data=!5m1!1e4, Erisim Tarihi 29/09/2022)

CASPIAN SEA
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B ;

EK-2 Wikipedia’dan alinan Taberistan ve komgsu bélgelerine ait harita. (Kaynak: Wikipedia,
https://en.wikipedia.org/wiki/Tabaristan, Erisim Tarihi 29/09/2022)
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EK-3 Taberistan’1 gevreleyen getin ve zorlu Elburz dag silsilesinin kisin ¢ekilen bir fotografi.
(Kaynak: https://dogayakacis.com/2015/01/21/elbruz-dagi-5642-mt/, Erisim Tarihi 29/09/2022)

EK-4 Taberistan’in ormanlik alanlarindan bir fotograf.
(Kaynak: https://en.wikipedia.org/wiki/Mazandaran_province, Erisim Tarihi 29/09/2022)
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Zerdiistilik ve israkilikte insan-1 KAmil Ornegi: Keyhiisrev

0z

Din, diislince, sanat, edebiyat, miizik, hikmet, irfan ve felsefe gibi alanlardaki yenilikler ve ortaya ¢ikarilan iiriinler, insan
medeniyet destaninin ortak lriinleridir. Bu {riinlerin tamamina yakini, tarih boyunca insanligin ortak mirasina
dayanan zincirleme ve birikimli ¢abalarinin sonucudur. Yine her diisiiniir kendinden dnceki diisiiniirlerin mirasini
yorumlayarak, yenileyerek, giincelleyerek ve eklemeler yaparak kendi diisiince sistemini kurmus ve temellendirmistir.
Nitekim her ardil, selefinden aldig1 gii¢ ve ilhamla yola ¢ikmis, elestiri ve katkilariyla dnceki medeniyetlerin mirasini
temellendirmis ve derinlestirmis ya da rotasini ve kiblesini degistirmistir. Bu bakimdan her bilge insanligin medeniyet
destaninin devasa birikiminden olusan "filin sirtindaki serce" oldugu ifade edilmistir. Ciinkii insanin derinliklerinde asla
sdnmeyen metafizik agk atesi, onu doruklara ¢ikarmaya, insaniistii mitolojiler iliretmeye, mitik karakterler yaratmaya,
ilahi niteliklere biiriinmeye, miikemmel insan veya tanrisal idol ve peygamber karakterler yaratmaya ydneltmistir.
Bunu basarmak i¢in insan, Tanrr'ya 6ykiinmiis, bu soguk ve karanlk yeryiiziinde bir nurlu alem, bir giines sehri, bir
kutsal harem, bir ideal yer, bir erdemliler sehri (el-medinetii’l fazila) veya Tanr1 sehri kurmaya tesebbiis etmistir. Bu
cercevede Iran tarihi, dinf ve entelektiiel acidan incelendiginde, insanin bu metafizik aski sayesinde iran’in kéklii ve
arkaik bir gelenege sahip oldugu goriilmektedir. Bu koklii gelenegin biiytik kriz ve soklarda dahi varligin1 korudugu,
tiim kesinti ve kopukluklara ragmen geleneksel iran ruhunu kaybetmedigi anlasilmaktadir. Geleneksel iran bilgeligi
gomlek degistirerek, her degisim ve doniisiimde kendini yenileyerek ve giincelleyerek, ancak her zaman geleneksel
ruhunu besleyerek ve ana kodlarini koruyarak bunu basarmistir. Nitekim Iran, diinya fatihi Iskender'in yaydig1 Yunan
felsefesini Helenizm'e, hasin Mogol sahlarini mutasavviflara, Tanr1 merkezli giiclii Sami gelenegini insan merkezli Arya
gelenegine, Sami peygamberlerini efsanevi Arya peygambersahlarina cevirmistir. Bu cercevede Iran bilgeligi; Zal'1
Ali'ye, Hiiseyin'i Riistem'e, Turan savaslarini Kerbela edebiyatina ve son tahlilde islam'1 Siilige doniistiirerek kendi
geleneksel kodlarina dayali bir islam-i irani kurmustur. Bu makalenin konusu Kadim iran mitik ve dini geleneginde
gecen insan-1 kdmil 6rnegi Keyhiisrev'dir. Tanrisal karizma, gérkemli nur ve biiyiilii doga olarak ifade edilen hurra
sahibi iranli mitik peygambersahlarin en 6nemlisi kabul edilen Keyhiisreviin dzellikle Zerdiistilik ve Israkilik
metinlerinde kazandigl merkezi konumun ¢alisma boyunca izi siiriilmiistiir. Bu ¢alismada fenomenolojik metot takip
edilmis ve her iki dinsel ve diislinsel ekoliin ideal insan-1 kamil portresini teskil eden Keyhiisrev’'in karakteristik
nitelikleri ortaya konmustur. Calismanin amac Zerdiistilik ve Israkilik ve Zerdiistilikte yetkin insanin en énemli 6rnegi
sayllan Keyhiisrev'in niteliklerine dikkat ¢ekerek ezeli ve ebedi hikmet (el-hikmetu’l ‘atika, el-hikmetu’l ezeliye), ezeli
maya (el-hamiretu’l ezeliye), askin bilgelik (el-hikmetu’l mute’aliye) ve degismeyen hakikatin (el-hakikatu’s sabite)
zamanlar {istii ruhunu yakalamaktir. Bu ¢alismanin sonunda, sahip oldugu tanrisal karizma (hurra) sayesinde
Keyhiisrev’in hem diinya yonetimini hem de manevi hiikiimranlig1 birlestiren bir peygambersah, nur-i Mumammedi
tasiyan bir insan-1 kdmil, biitiin zamanlarin yoneticilerine drneklik tegkil eden ideal bir hiikiimdar oldugu sonucuna
ulasilmistir. Bu ¢alismayla, Keyhiisrev'in dogum 6ncesinde yasadiklari, dogum sonrasi basina gelenler, yetisme sekli,
hiikiimdarhiga gelis bicimi, adil ve basarili diinya ydnetimi gibi maceralarla dolu hayatinin yani sira, dzellikle gii¢c ve
iktidarin zirvesindeyken uzlete ¢ekilmeyi iradesiyle se¢mesi ve goge yiikselerek miragla gézlerden kaybolmasi, onu,
6limlii insana 6liimsiizliik yolunu gostermis olan tarihin en cazip ve en sira disi karakterlerinden biri haline getirdigine
151k tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Zerdiist, Sithreverdi, Keyhiisrev, Hurra, insan-1 KAmil.

The Example of Perfect Man in Zoroastrianism and Illuminationism: Kayhosrow

Abstract

Innovations and creations in fields such as religion, thought, art, literature, music, wisdom, gnosism and philosophy are
the common products of the human civilization epic. Almost all these creations are the result of chained and cumulative
efforts based on the common heritage of humanity throughout history. Again, every thinker has established and
grounded his system of thought by interpreting, renewing, updating and adding to the legacy of previous thinkers. As a
matter of fact, each successor set out with the power and inspiration he received from his predecessor, deepened and
grounded the legacy of previous civilizations with his criticisms and contributions, or changed his route and qgiblah. In
this respect, it can be said that every wise humanity is a "sparrow on the back of an elephant”, which consists of the
huge accumulation of the civilization epic. The metaphysical fire of love, which never goes out in the depths of man, has
led him to reach peaks, to produce superhuman mythologies, to create mythical characters, to assume divine qualities,
to create perfect human or human-idols and prophetic characters who imitate God and it led him to attempt to establish
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a luminous realm, the city of the sun, the holy harem, the ideal place, the madina al-fazila or the city of God on this cold
and dark earth. When the history of Iran is examined religiously and intellectually, it is seen that Iran has a deep-rooted
and very ancient tradition formed thanks to this metaphysical love of people. It is understood that this deep-rooted
tradition preserves its existence even under major crises and shocks, and does not lose the traditional Iranian theme
despite all interruptions and disconnections. Traditional Iranian wisdom has accomplished this by changing shirts,
renewing and updating in every change and transformation, but always nurturing the Iranian traditional spirit and
preserving its main codes. As a matter of fact, Iran transferred the Greek philosophy spread by the world conqueror
Alexander to Hellenism, the harsh Mongolian shahs to the Sufis, the God-centered strong Semitic tradition to the human-
centered Arya tradition, the Semitic prophets to the mythical Iranian shahs, Zal to Ali, Husayn to Rostam, Turan wars to
Karbala literature and in the final analysis, converted Islam to Shi'ism and turned it into an Islamic-i-Iranian based on
its own existence. The subject of this article is Kayhosrow, an example of perfect human in the ancient Iranian mythical
and religious tradition. The central position of Kayhosrow, who is considered to be the most important of the Iranian
mythical prophet-kings who have hurrah, expressed as divine charisma, magnificent light and magical nature, has been
traced throughout the study, especially in the texts of Zoroastrianism and Illuminationism (Ishraqiyyah). In this study,
the phenomenological method was followed and the characteristic features of Kayhosrow, who constituted the ideal
perfect human portrait of both religious and intellectual schools, were revealed. The aim of the study is to capture the
timeless spirit of eternal wisdom (al-hikmah al-halidiyah), primordial yeast (al-hamirah al-ezeliyah), transcendent
wisdom (al-hikmah al-mutaliyah) and unchanging truth by drawing attention to the qualities of Kayhosrow, who is
considered the most important example of a perfect person in Zoroastrianism and Illuminationism. At the end of the
study, it was concluded that Kayhosrow, thanks to his divine charisma (hurrah), was a prophet-king who combined
both material world management and spiritual sovereignty, a perfect human being who carried the Nur-i Mumammedi,
an ideal ruler who set an example for the rulers of all times. With this study, in addition to Kayhosrow’s life full of
adventures such as what he experienced before his birth, what happened to him after his birth, the way he was brought
up, the way he came to the rulership, and the right-minded and successful world management, his chose to go into
isolation, especially when he was at the peak of power and power, and ascended to the sky and disappeared from the
eyes with ascension, have been shed light on the fact that Kayhosrow have become one of the most attractive and
extraordinary characters in history, showing the mortal man the way to immortality.

Keywords: History of religions, Zarathustra, Suhrawardi, Kayhosrow, Hurrah, Perfect Human.

Giris

Birikimli ve birbirini beseleyerek biiyiiyen geleneksel mirasin insanlik medeniyet destaninda
oynadigl kilit roliin farkinda olmak olduk¢a 6nemlidir. Clinkii modernizmin doymak nedir bilmez kibriyle
girdigi seri liretim ve teksir kiiltiirii sarhoslugu, gecmisi iptidai ve ilkel gormesine, geleneksel insani mirasla
alay etmesine, bilgeligin zamanlar {istii vahdetini yok saymasina ve son tahlilde insanlig1 kokleri kesilmis
bir aga¢ kiitiigii gibi kuru ve hayattan yoksun bir mekanik yapay zeka ucubesine indirgemistir. Ebi’r-
Reyhan BirGini'nin meshur eseri Tahkiku ma li'l-Hind'in girisinde tartismaya actig1 konu geleneksel insani
mirasin ehemmiyetine yapilan 6nemli bir vurgudur. Birini'nin sorusu ilgingtir: Goriilenler mi, isitilenler mi
onemlidir? Bu soruya ilk etapta verilecek cevap -tipki soyledigi gibi- goriilenlerin daha énemli oldugu
yoniindedir. Ancak Biréini bu yiizeysel cevaba karsi ¢ikar ve su can alic1 agiklamay1 yapar: "Eger rivayet
kiiltlri olmasaydi diger bir ifadeyle eger geleneksel aktarim olmasaydi ve eger tek tek her insan kisa 6mrii
icerisinde yalnizca gordiikleriyle yetinseydi, bu koskoca insanlik medeniyeti nasil olusurdu?”! Actig1 bu
tartismayla Bir(ini, kisa émiirlii her bir insanin yalnizca gézlemlerine ve kazanimlarina dayali sinirli bilgi
birikimini, insanlifin uzun 6émirlii tiimel ¢abalarinin aktarimindan olusan kapsaml hazineyle mukayese
ederek, her defasinda sifirdan medeniyet insasina girmeyen aksine dnceki mirasin geldigi noktadan ileriye
kesintisiz devam eden zincirleme ve geleneksel bir birikimin ne denli hayati oldugunu ortaya koymaya
caligir.

Var olanla yetinmeyen, fiziki-materyal diinyay1 kendisi i¢cin dar goren, bilinmeyen diinyalara ve sakli
hazinelere ulasmay1 arzu eden insanin metafizik aski, ¢ocukluktan ergenlige dogru mesafe kat eden

1 Ebu Reyhan el-Birni, Tahkikii ma Ii’l-Hind (Beyrut: Alemu’l Kutub, 1403), 13.
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insanligin tekamiil seferinin en énemli tetikleyici unsuru sayilabilir. Insanin derinliklerinde hi¢ sonmeyen
bu metafizik ask atesi, onu zirve noktalara ulasmaya, insaniistii mitolojiler iiretmeye, efsanevi karakterler
olusturmaya, tanrisal niteliklere biiriinmeye, Tanr1’y1 taklit eden yetkin insan veya insan-1 kamil idoller ve
peygambersah? karakterler olusturmak suretiyle bu soguk ve karanlik yerytiziinde nurani bir alem, giines
sehri, kutsal harem, ideal mekan, medinetii’l-fazila veya Tanr1 sehri kurma tesebbiisiine sevk etmistir.

Iran tarihi dinsel ve diisiinsel olarak incelendiginde Iran’in, insanin bu metafizik aski sayesinde
olusmus kokli ve olduk¢a kadim bir gelenege sahip oldugu goériilmektedir. Bu koklii gelenegin énemli
krizlerde ve sarsintilar altinda bile 6z varligim korudugu, geleneksel Irani izlegi biitiin kesintilere ve
kopukluklara ragmen kaybetmedigi anlagilmaktadir. iran bilgeligi bu gelenegini korurken ve gelistirirken
en ¢ok da salt akil veya logostan degil kalbe dayali mitostan veya mitolojiden yararlanmistir. Mitoloji iran
bilgeligini ve gelenegini tarih boyunca nerdeyse kesintisiz bir bicimde beslemistir. Nitekim iran’in tuzlu ve
kurak ¢ollerinden arif, filozof, sufi, sair ve teolog gibi sayisiz diisliniiriin ¢ikmasini, beklenen kurtarici mitini
ateslemek suretiyle gerceklestirmistir. O halde iran mitolojisine gére, kutsal iranvig’te, biitiin giin ve aylarin
tanrisal bir isimle miisemma oldugu iran takviminin kutsal zamanin herhangi bir aninda dogan her ¢ocuk,
bir beklenen Mehdi ve kurtarici Saosyant olabilecekse, bu kadar biiyiik diisiiniriin ortaya ¢ikmasina
sasmamak gerekir.

Irani dini diisiincenin omurgasi niteligindeki Zerdiistiligin asirlarca Iran’da ortaya cikan diisiinceleri
ve bu baglamda Islam sonrasi 6énemli felsefi-mistik diisiince okullarindan Israkiligi etkiledigi
anlasilmaktadir. Israki diisiince mektebinin kurucusu Siihreverd’nin iran’in tevhide dayali antik
geleneginden ilham aldigini1 saheseri sayilan Hikmetii'l-israk'in girisinde dile getirmektedir. Stiihreverdi’nin
eski Iran mitik ve dini geleneginden aldig1 ilhamlardan biri de kuskusuz “kusursuz insan” veya “yetkin
insan” diye terciime edilebilecek insdn-1 kdmil diisiincesidir.

Tipki Islam peygamberinin kendisini 6nceki peygamberlerin varisi ve hikmetlerinin tasdik edicisi
olarak ilan ettigi gibi, Israk filozofu Siihreverdi de kendisini Iran hikmetinin varisi ve ihya edicisi olarak
gorerek, usta bir fenomenolog (kasifu'l-mahclib) dehasiyla, Sami din diline dayali nebevi hikmeti, kadim
Iran’in mitik diline dayal Hiisrevani-Pehlevani-Keyyani peygambersahlarin bilgeligiyle birlestirerek ideal
yetkin insanin ya da insan-1 kimilin geleneksel ayak izini siirmiis ve bu cabasini -tipki Hermes ve Platon’a
tatbik ettigi gibi- Keyhiisrev’e tatbik etmistir. Bu ¢alismada kadim iran mitolojisinden israkilik mektebine
kadar gecen siirecte bir insan-1 kamil protipi olarak goriilen Keyhiisrev'in 6zgiin karakteri ele alinmistir.

Yontem

Bu ¢alismada fenomenolojik yontem takip edilmistir. Din fenomenolojisi ydontemi 1s1g81nda gerek dini
gerekse fikri ekollerin ideal miikemmel insan portresini olusturan Keyhiisrev'in karakteristik 6zellikleri
tespit edilmistir. Calismada Zerdiisti metinler, Israki metinler ve kismen de Firdevsi'nin Sehnamesi referans
kaynag1 olarak kabul edilmis ve bu metinlerin anlam diinyasina niifuz etmeye c¢alisiimistir. Din
fenomenolojisi metodu 15181nda incelenen s6z konusu metinler iizerinden Keyhiisrev'in tasavvufi ve mitsel

dogasina 1s1k tutulmustur.

1. Keyhiisrev Oncesi Dénem

Iran’in mitolojik ve gercek tarihinin kuruculari, birbiri ardina gelen dért énemli hanedandan olusur.
Bu hanedanlar sirasiyla Pisdadiler, Keyyaniler, Askaniler ve Sasanilerdir. Zerdiistilerin kutsal kitab1 Avesta,
Pehlevice yazilmis Zerdiistl metinler ve Firdevsi'nin Sehnamesine gore tarihte ilk defa insanlar1 adaletle
yoneten, ilk defa yasalar vaaz eden ve mazlumun hakkim zalimden alan iran padisahlar silsilesi
Pisdadilerdir ve bu hanedanin atasi Keyumers ve en adil hiikiimdar1 Huseng kabul edilmektedir.? Bazi

2 Bu kavramla hem maddi hem de manevi diinyanin hakimi kastedilmistir. Nitekim her peygamber maddi diinyanin hakimiyetini elde
etmemistir.

3 Ebul Hasan Muhammed Emin Golistane, Mamau’t-Tecarih ve’l-Kisas, ed. Seyyid Muhammed Taki Muderris Razevi (Tahran: intisarat-
i Daniggah-i Tahran, 1396), 24; Cihangir Usideri, Danisname-yi Mazdayesna (Tahran: Nesr-i Merkez, 1370), 209.
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kaynaklarda Keyumers’in ilk insan ve Huseng'in ise ilk adil hiikiimdar oldugu aktarilmaktadir.  Genel olarak
Pisdadiler silsilesi Keyumers’le baslatilsa da s6z konusu hanedan igerisinde ilk adil hiikkiimdar olarak
Huseng ismi 6n plana ¢ikmaktadir.> Avesta’da Pes-dad veya para-data olarak gecen kelime oncii-lider
anlaminda kullamilmistir® Rivayetlere gore bu ilk iran adil hiikiimdarlar silsilesi olan Pisdadilerin toplam
sayist 12 olup toplam hiikiimdarlik siireleri 2450 yildir.”? Diger bir rivayette bu hanedanin toplam
hiikiimdarlik siiresi 2556 yil olarak belirtiimektedir.8 Pisdadiler hanedan ile ilgili mitik anlatilar iranlilar
ile Hindular arasinda ortaktir. Nitekim bu hanedanin hiikiimdarlarindan bazilar1 Vedalarda Brahmanlarin
ismi olarak da zikredilmektedir. Bu hanedanin hiikiimdarlar1 sirasiyla sunlardir: Keyumers, Siyamek,
9Huseng, Tahumers, Cemsid, Dahhak, Feridun, ireg, Menucehr, Nuzer, Tahmasp, Gorsasp.1°

Anlatima gore, baslangicta Pisdadiler hanedani hiikiimdarlari, ilaht gérkem, celali nur veya tanrisal
karizma olarak ifade edilebilecek hurraya sahip peygambersahlar olarak insanlar1 yonetiyorlardi. Bu
doénemde insanlik tarihinde ve medeniyet destaninda olduk¢a 6nemli ilerlemeler saglanmistir. Nitekim ates
kesfedilmis, evler insa edilmis, madenler ortaya ¢ikarilmis, demir kesfedilmis ve kullanilmis, bayram ve
festivaller diizenlemeye baslanmis, iplikten elbiseler dokunmus, giizel kokular icat edilmis, miicevherler ve
degerli maddenler bulunmustur.1?

Pisadadiler hanedani i¢cin adil bir yonetici olmaktan ziyade ilk pir, peder veya hanedanin kaynagi ve
atasi kabul edilen Keyumers’in Siyamek isimli oglu heniiz babasi hayattayken divlerle!? girdigi savasta
oldiriiliir ve bdylece hiikiimdar olmadan diinyadan ayrilir. Bunun iizerine Siyamek’in oglu ve ilk adil
peygambersah hiikiimdar olan Huseng divlerden babasinin intikamini alarak Keyumers’ten sonra o
zamanki tiim diinyaya yani yedi iilkeye hiikiimdar olur. Kirk y1l boyunca diinyay1 adaletle yonetir, atesi ve
demiri kesfeder, Sedeh bayrami gelenegini baslatir, hayvan derilerinden giyecek yapmayi insanlara
ogretir.13 Huseng'ten sonra Tahumers Pisdadi hiikimranliginin tahtina oturur ve divleri ortadan
kaldirmada biiyiik miicadeleler verir, dort ayakli hayvanlardan bazilarini evcillestirir ve insanligin yararina
olacak bazi iyi gelenekleri baslatir.1* Tahumers’ten sonra oglu Cemsid hiikiimdar olur ve demiri eriterek
kili¢ kalkan yapmaya baglar. Yine Cemsid, taslardan miicevherler ¢ikarir, giizel kokular iretir, gemicilik,
iplik yapimi, dokuma ve elbise dikimini insanlara dgretir. Cemsid déneminde insanlar ates muhafizlari,
savasgllar, ciftciler ve isciler olmak lizere dort guruba ayrilir. Cemsid gorkemli bir padisahlik tahtini insa
eder, her Ferverdin ayinin Hiirmiizd giinii bu tahta cikar ve insanlar bu giine “Nevruz” demeye baslarlar.
Cemsid, vaktini li¢ yiiz yil boyunca iyilik yaparak, Tanr1’ya ibadet ederek ve adaletle hiikimdarlik yaparak
gecirir. Fakat ne yazik ki bir siire sonra bencillik ve gurur onu sarar ve kendisini yeryiizii tanrisi olarak
zannetmeye baslar. Bu duruma diisiince tanrisal karizma olan hurra ondan ucup gider. Sonunda iran’dan
bir ordu muhtemelen Mezopotamya krali olan Dahhak’a giderek onu Iran’a getirir, Dahhak topladig
kalabalik bir orduyla Cemsid’e saldirir ve boylece Cemsid kacarak kayiplara karisir. Cemsid daha sonra bir
glin Cin denizinin kenarinda ortaya ¢ikinca Dahhak onu ikiye ayirir ve “Arnevaz” ile “Sehrnaz” adl iki kizini
kendisi icin es olarak alir.15

Insanlara diismanligi ve onlarin huzurunun bozulmasini goérev bilen Ehrimen, bu dénemde
Dahhak’in yonetimini firsat bilerek, bilge iran padisahlarinin biitiin iyi geleneklerini ortadan kaldirma ve
insan soyunu yok etme seklindeki ezeli arzusuna kavusmak icin harekete gecer. Bu seytani plan1 Dahhak
uygulamaya koyar: Her giin iki gen¢ insanin beynini, Dahhak’'in omuzlarinda bulunan yilanlara yedirmek.

4 Zebihullah Safa, Hamase-serayi der Iran (Tahran: intisarat-i Firdevs, 1387), 396-401.

5 Mehrdad Behar, Pejuhesi der Esatir-i Iran, ed. Ketayun Mazdapur (Tahran: intisarat-i Agah, 1386).

6 Mehrdad Behar, Costari Cend der Ferhang-i [ran (Intisarat-i Fikr-i Ruz, 1376), 85.

7 Hamdullah Mustevfa, Tarih-i Gozideh, ed. Abdulhuseyh Neyayi (Tahran: intisarat-i Emir Kebir, 1364), 11.
8 {bn Belhi, Farsname, ed. Guy le Strange - Reynold Alleyne Nicolson (Tahran: intisarat-i Esatir, 1384), 9.

9 Behar, Costari Cend der Ferhang-i Iran, 83.

10 Ebulkasim Ismailipur, “Usture-i Keyhusrev der Sahname”, Mecelle-yi Ferheng ve Hiineri 76 (1389), 58-59.
11 Behar, Costari Cend der Ferhang-i [ran, 83.

12 Kotiicill, gii¢ler, ya da negatif enerji, yalanci tanri, $eytan yerine kullanilan mitik ve dinf bir kavram.

13 Safa, Hamase-serayi der Iran, 411-412.

14 Safa, Hamase-serayi der Iran, 418.

15 Safa, Hamase-serayi der Iran, 424-425.
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Ancak “Armayil” ve “Garmayil” adl iki gorevli, siirekli olarak getirilen iki gengten birini serbest birakarak
hayatlarini kurtarir. Hiikkiimdarliginin bitimine 40 y1l kala Dahhak bir gece riiyada hurra tasiyan i¢ kisi
gorir. Riya tabircileri Dahhak’t Feridun'un ortaya ¢iktigindan haberdar ederler. Bunun {izerine Dahhak,
Feridun'u aramaya ¢ikar. Bu esnada demirci Kava, Dahhak’a kars1 isyan baslatir, isyanin lideri olarak
Feridun'u secer ve onu Dahhak’a karsi savasmaya tesvik eder. Sonunda Feridun, Dahhak’t Demavend
daginin bir magarasinda asarak oldiirtr.16

Cemsid’'in soyundan gelen Abtin ve Frank’in oglu Feridun, genis bir cografyaya yayilmis hiikiimdarlik
topraklarini {ice bdlerek ii¢ ogluna teslim eder. O Iran’1 irec’e, Turan’1 Tur’a ve Sam’1 Silem’e verir. Tur ve
Silem, Irec’i 81diiriir ve bunun lizerine Feridun, irec’in intikamini almak iizere Menugehr’i harekete gecirir.1?
Feridun'un torunu ve Piseng’in oglu olan Menugehr, Nerimen ve Karen gibi pehlivanlarin yardimiyla Tur ve
Silem’i 6ldiiriir. Feridun savastan donen Menugehr’i kendi yerine padisah olarak secer ve sonrasinda vefat
eder.18 Sadhname’ye gore Pisdadi hanedani, Zuthmasp veya Gorsasp’in 6liimii ve Keyyaniler hanedaninin ilk
atasi sayilan Keykubat'in tahta ge¢mesiyle sona erer. Tarihi metinlerde Pisdadi hanedaninin merkezi
hakkinda net bir bilgi olmasa da yapilan ¢ikarimlara gére bu hanedanin merkezi giiniimiiz iran’in kuzeyinde
yer alan Mazendaran ilinin Amol il¢esinin tarihsel “Taberistan” bolgesine diisen “Kus” kasabasiyd1.1?

iran mitolojisine gére, Pisdadilerden sonra ikinci iran hanedam Keyyaniler dénemi baslar. Avesta’da
bu hanedanin mensuplari hiikkiimdar olarak ge¢cmezken, sonraki Orta Fars¢a edebiyatinda ve bu baglamda
Pehlevice metinlerde Pisdadilerden sonra yénetime gecen ikinci iran hiikiimdarlar hanedan olarak
zikredilirler.20 Koken olarak Keyan ya da Keviyan koklerinden tiiremis olan Keyaniyan, bilge veya alim
anlamina gelen “key” kelimesinin ¢ogul sekli olarak kullanilmistir. Bu kelime Avesta’da “kevi” seklinde
kullanilmistir. Avesta’da Keviler (keyyaniler) ve Kerpenler, Zerdiist'e diismanlik eden dini ve siyasi otorite
sahipleri olarak betimlenirler.21

Keyyaniler hanedam ii¢ dénem halinde ele alimir.22 ilk dénem, Keykubatin hiikiimdarhginin
baslamasindan Keyhiisrev'in kayiplara cekilmesine kadar devam eder. Keyyaniler hanedaninin bu ilk
déneminin bariz 6zelligi, uzun siiren Iran-Turan savaslaridir. Bu savaslar, Keykavus'un meshur oglu
Siyaves'in, Turant hiikiimdar Afrasyab tarafindan éldiiriilmesi ve bu yiizden Iranlilarin Siyaves’in intikamini
Turanilerden alma arzusunun zirveye ¢ikmasina sebep olur. Keyyanilerin ilk déneminin ilk hiikiimdar
Keykubat'tan sonra Keykavus ikinci keyyani hiikiimdar olarak yonetimi {stlenir. Baz1 kaynaklarda
Keykavus'un, tarihsel Akamenidi (Hahamenisi) hiiklimdar1 Kambugya oldugu ifade dilir.23 Diger bazi
kaynaklarda ise mitik Keykavus'un, Heredot'un tarih kitabinda séz ettigi Diyuk oldugu belirtilir.
Keyyanilerin bu ilk déneminin ticiincii hiitkimdar1 meshur Keyhiisrev'dir. Mitik anlatilara gére, baba Siyaves
ve anne Frengiz'in oglu olan Keyhiisrev, Turan’a asker ¢ikararak Turanilere agir bir darbe indirir, Afrsayab’i
oldiirerek Siyaves'in intikamim alir ve béylece iran-Turan savaslarina son verir. Hasan Pirneya ve Ebu
Reyhan Biriini gibi bazi kimseler, Keyhtisrev’in Biiyiik Kdris oldugunu ifade ederler.2+

Keyyaniler hiikiimranliginin ikinci dénemi, Lohrasp ile baslar ve bu dénemin en énemli 6zelligi,
Gostasp’in koruyucusu oldugu Zerdiistiligin yayillmasi ve resmiyet kazanmasidir. Bu donemde Gostasp ve
meshur pehlivan oglu isfendiyar tarafindan verilen miicadele ve yapilan savaslarin ¢ogu Zerdiistilik dini
ugruna gerceklestirilir. Bu donemin hiikiimdarlar Lohrasp, Gostasp ve isfendiyar olarak kabul edilir. Ancak
Isfendiyar, hiikiimdarhiga gelme firsatim elde etmez. Bu donemin, genel olarak Iran sézlii kiiltiiriiniin
Akamenidi tarihine dair mitik ve gercek rivayetlerinin bir sentezi oldugu ifade edilebilir. Nitekim

16 Safa, Hamase-serayi der Iran, 451-452.

17 Safa, Hamase-serayi der Iran, 462.

18 Safa, Hamase-serayi der Iran, 474-475.

19 Feridun Ciineydi, “Paytahtha-yi Esatiri” (Erisim 22 Agustos 2022).

20 Behar, Costari Cend der Ferhang-i fran, 91.

21 Behar, Costari Cend der Ferhang-i Iran, 92.

22 fhsan Yarsatir vd., Tarih-i fran-i Kembric (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1394), 548.

23 Hasan Pirneya, Asr-i Esatiri-yi Tarih-i [ran, ed. Siruz izedi (Tahran: Intigarat-i Hirmend, 1395), 10.

24 Ebu Reyhan Biruni, Asarul Bakiye, ¢ev. Ekber Dana Surust (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, ts.), 152; Pirneya, Asr-i Esatiri-yi Tarih-i
Iran, 11.
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Akamenidiler ile ilgili cok sayida veri Iran sézlii ve kayitl belleginden silinmis olsa da Kiiriis ve Ardesir gibi
énemli hiikiimdarlarin yasamina dair bazi bilgiler gibi, irani bellekten Keyyanilerin ii¢iincii dénemi
hakkinda geride kalan dnemli bazi hatiralar da mevcuttur. Keyyaniler dénemi hiikiimdarlar1 sirayla
sunlardir: Keykubat, Keykavus, Keyhiisrev, Lohrasp, Gostasp, Behmen, Hamay, Keydarap, Dara.
Keyyanilerin ti¢lincli dénemi, tarihsel varligi kayitlara gegmis olan Akamenidi hiikiimdarlarini kapsar ve bu
slire Hamay’dan Dara’ya kadar devam eder.

2. Zerdiistilik’te Keyhiisrev

Keyhiisrev’in annesi Ferengiz, Turani Afrasyab’in kizidir. Turani anne ve irani babadan dogan bu
mistik karakter iki milli giicii birlestirip iyilik ve erdemde kullanmis peygambersah bir karakter olarak irani
ruhunu beslemede seckin bir yere sahiptir. Keyhiisrev, Avesta’da “erdemli sah” anlamina gelen Kavi
Hawsarwat Kkelimeleriyle anilir. Avesta’da Keyhiisrev'in yami sira Godrez, Tus, Pesuten ve Gorsasp
olimsuzler olarak bilinirler.2> Mitik anlati Keyhiisrev'i soyle aktarir: Siyaves daha o6nce iivey annesi
Sudabe’nin iftirasi lizerine babas1 Keykavus'un gazabina ugrar, bunun tizerine iilkesini terk edip Turan
padisah1 Afrasyab’a siginir, Afrasyab’in kizi Ferengiz'le evlenir ancak bir miiddet sonra Afrasyab’in
kendisinden siiphelenmesi sonucu 6ldiiriiliir ve geride Ferengiz ve oglu Keyhiisrev’i birakir. Bir gece Surus
(kurtarici mit) Godrez'in rilyasina girer ve Iran’in kurtulusunun Siyavus’un oglu Keyhiisrev’in iran’a
getirilmesiyle ancak miimkiin oldugunu ve bu isi de Tu'nun oglu Geyu’'dan baskasinin yapamayacagini
soyler. Geyu babasinin emriyle Turan diyarina varir, uzun bir siire sonra Keyhiisrev’i bulur, annesi
Ferengiz'le beraber Iran’a getirir ve boylece Keyhiisrev Iran’a sah olarak segilir. Keyhiisrev, ihanet sonucu
oldirilmiis babasi Siyaves'in intikamini Afrasyab’t oldiirerek alir.26 Behmen kalesini alir ve orada
Azergessp adli meshur atesgedeyi insa eder ve Cigcest Goli kenarinda kurban verir.2” Sonunda o diinyay1
terkeder ve kayiplara karisir.28

Keyhiisrev, henliz annesinin karnindayken babasi, Turan hiikiimdar: olan Afrasyab tarafindan
olduriiliir. Afrasyab, anne karnindaki cenini de o6ldiirmek isterken Piran Visa isimli veziri sayesinde
vazgecer. Gayu Turan iilkesine giderek Keyhiisrev ve Annesini iran’a getirir. Keykavus hiikiimdarhgi
Keyhiisrev’'e birakmak ister ancak Keykavus'un oglu Feribraz’in destekleyicisi olan Tus’'un muhalefetiyle
karsilasir. Bunun iizerine Keykavus Behmen kalesinin fethini hiikimdarlik sart1 olarak belirlemek zorunda
kalir. Feribraz ve Tus s6z konusu kaleyi alamazken veya kapisini1 agacak giicten yoksunken Keyhiisrev
bolgeyi kontrol altina alir, kaleyi fetheder ve orada meshur Azergessp Atesgedesi’'ni insa eder.2? Keyhiisrev
tahta gecer gecmez Tus adli meshur komutanini Siyavegs’in intikamini almak i¢in biiytik bir orduyla Turan
tizerine gonderir. Bu asker! harekat ilkin Siyaves ve Cerira’nin oglu olan Frud’un 6liimii ve ardindan Tus'un
savasi kaybetmesi ile sonuglanir. ikinci askeri harekatta da Tus yenilmek iizereyken Iranlilarin imdadina
Riistem yetisir. Savasin devaminda Piran Visa'nin 6liimiinden sonra Riistem Afrasyab’la savasir ve onu esir
alir. Savas sonunda Afrasyab, Keyhiisrev tarafindan oldiriiliir. Altmis yillik hikiimdarligin ardindan
Keyhiisrev, tipki Cemsid gibi enaniyet ve gurura kapilma endisesinden dolay1 hiikiimdarliktan ¢ekilme
kararini alir ve Lohrasp’a tag ve tahti teslim ettikten sonra insanlardan uzaklasir ve tamamen kayiplara

karisir.30

25 Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 400; ibrahim Purdavud, Avesta: Yestha (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 2/219; Henry Corbin,
Revabit-i Hikmet-i Israk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan, ¢ev. Ahmed Ferdid, Abdulhamid Gulsen (Tahran: intisarat-i Esatir, 1385), 63-68;
Efsane Hatun Abadi, “Keyhiisrev Der Felsefe-yi Seyh Sehabuddin Siihreverdi ve Mukayese-yi Caygah-i u Der Endise-yi Seyh-i israk
ba Miitlin-i Esatir-i, Hamase-yi Milli ve Miitiin-i Tarihi Pes Ez Islam”, Irfan, Islam, Iran ve Insan-i Muasir (Tahran: Muessese-yi
Pejuhess-i Hikmet ve Felsefe-yi Iran, 1385), 306.

26 Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irani, cev. Celil Dusthah (Tahran: intisarat-i Mervarid, ts.), 475, 499.

27 Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irani, 306, 349.

28 Usiderl, Danisname-yi Mazdayesna, 400; Purdavud, Avesta: Yestha, 2/219; Seyyid Mustafa Azmayes, Ba Firdevsi: Siiliik-i Sifiyane Ta
Diyar-i Simurg (Tahran: intisarat-i Hakikat, 1386), 54-58; Abadi, “Keyhiisrev Der Felsefe-yi Seyh Sehabuddin Siihreverdi ve
Mukayese-yi Caygah-i u Der Endige-yi Seyh-i israk ba Miitin-i EsAtir-i, Hamase-yi Milli ve Miitiin-i Tarihi Pes Ez islam”, 305-306.

29 Muhammed Riza Adil, Ferheng-i Cami-i namha-yi Sahname (Tahran: Intigarat-i Saduk, 1372), 374.

30 Adil, Ferheng-i Cami-i namha-yi Sahname, 374.
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Keyhiisrev, iran’in mitolojik hiikiimdarlarindan sayilir. Bu hiikiimdarin dogumu, yetismesi,
faaliyetleri ve akibeti biiylik oranda tarih 6tesi ve doga otesi bir bicimde aktarilir. Nitekim Keyhiisrev
diisman topraklarinda dogar, 1siklar {ilkesi olan nurani iran’in karsi tarafinda yer alan karanliklar iilkesi
Turan’da diinyaya goézlerini agar. Ehrimen topraklari olan Turan’da, Turani hiikiimdar olan Afrasyab’in
yakin akrabasi, pehlivani ve veziri olan Piran Visa tarafindan yetistirilir. Piran Visa tipki hamile olan
annesini 6liimden kurtardig: gibi Keyhiisrev’in de hayatta kamasina mucizevi bir sekilde vesile olur ve onun
bilyiiyiip yetismesini saglar. Keyhiisrev'in diinyaya gelisi, iranlilarda, Turanilerden intikam alma hirsim
tahrik eder. Keykavus, Gudraz'in giiclii oglu ve hiikimdarin komutanlarindan biri olan Gayu’yu sehzade
Keyhiisrev'i Turan’dan Iran’a getirmesi igin gérevlendirir. Uzun ve tehlikelerle dolu bir yolculuk
macerasindan sonra Keyhiisrev basaril bir sekilde iran sarayina getirilir.3!

Mucizevi dogumunun yani sira Keyhiisrev, tipki Feridun, Zal ve Keykubat gibi, daglarda ve
ormanlarda sira dis1 bir sekilde yetisip biiyiir. Keyhiisrev dogar dogmaz Afrasyab, yiiksek daglara gotiirilip
¢obanlara teslim edilmesini, bdylece ge¢misini tamamen unutmasini ve babasinin basina gelenlerden asla
haberdar olmamasini, uyanmamasi i¢in her tiirlii egitimden yoksun kalmasini saglamak ister. Ama
Keyhiisrev gecmisi, an1 ve gelecegi yansitan bir ayna yani cam simli sihirli-mucizevi bilgi kaynagini elde
eder. Keyhiisrev, bu sayede karanlik ile aydinligin i¢ ige gectigi bin yillik bir donemin sonunda ortaya ¢ikarak
diinyaya adalet ve 151k getirir ve bdylece yeniden iyilik ve aydinlik onunla diinyada hakim olmaya baslar.32

Keyhiisrevin cocukluk dénemi ile ilgili anlatilar da mitik ve mucizevi olaylarla dolu gecer. Nitekim o
heniiz on yasindayken domuz ve ayiy1 yere serer, ava ¢ikar ve aslan ile kaplani avlar. Yine Keyhiisrev
¢ocukken onu yetistiren ¢obanin, Afrasyab’in veziri ve arka planda Keyhiisrev’i koruyan Piran Visa'ya
“Keyhitisrev’in ceylan yakaladigini ama aslan ve kaplandan korktugunu iletirken bir siire sonra aslan ve
kaplandan bile artik ¢ekinmedigini” bildirdigi rivayet edilir.33

Keyhiisrev baslangic zamanlarindan itibaren nurani ve isildayan bir rehber olarak betimlenir.
Yapilan betimlerde Giines kiiresinden daha parlak oldugu ifade edilir. O, pehlivan Geyu ile ilk karsilasirken
giizel ve nurlu bir geng, elinde bir ayna, saglarini1 baglamis bir toka varken parildayan bir pinarin kenarinda
betimlenir.34

Iran mitolojisi ve Zerdiisti rivayetlere gore, Keyhiisrev diinyanin sonunda gerceklesecek olan biiyiik
doniisiimiin yenilikeisidir. Bu hayret verici dénilisiim, aslinda nurun zulmete, iyiligin koétiiliige, adaletin
zulme nihai olarak egemen olacagi bir bicimde gerceklesecektir. Siyaves’in kallesce o6ldiriilmesinden
Keyhiisrev'in dogumu ve gelismesine kadar gecgen siirec, kotiiliik, bozgunculuk, katliam, talan, yagma, yikim
ve tahriple gecen bir donem olmustu. Biitlin bu belirtiler, iyilik ile koétiiliigiin ice ice gectigi bin yillik siiren
gomizisn doneminde Ahuramazda ve Ehrimen arasindaki miicadeleleri animsatir. Ehrimeni faaliyetlerin
zirveye ¢iktig1 bir donemde Keyhiisrev diinyaya gelir. Bu donemde Turani hiikkiimdar Afrasyap, karanligin,
gecenin ve yikimin, Keyhiisrev ise 15181n, giinesin ve 6zgirligliin sembolidiir.3>

Keyhiisrev ile ilgili anlatilan mitik ya da mucizevi anlatilardan bir digeri de onun Behzad diye
adlandirilan atidir. Rivayete gore, Siyaves’in giizel ati Behzad, Keyhiisrev’e ulastiginda ve Keyhiisrev ona
bindiginde aniden gézlerden kaybolur. Buna taniklik eden Geyu, Ehrimen’in ata doniisiip Keyhiisrev'i yok
edip etmedigi konusunda endiseye kapilir.36

Antik Vedik metinlerde Keyhiisrev'in muadili olan ve iyi ses anlamina gelen Susravas, Hint
mitolojisinde savas tanrisi olan indra’nin yardimcilardan biri olarak gecer. Buna gore indra onun sayesinde
diisman komutanlarindan yirmi kisiyi ve altmis bin doksan dokuz savasgilarini yok eder.3’ Kadim Iran

31 [hsan Yarsatir, “Tarih-i Milli-yi iran”, Tarih-i Iran: Ez Silukiyan ta Firupasi-yi Dovlet-i Sasaniyan, trc. Hasan Anusa (Intisarat-i Emir
Kebir, 1368), 3/487.

32 Said Hamidiyan, Deramedi ber Endise ve Hiiner-i Firdevsi (Tahran: intisarat-i Merkez, 1372), 310.

33 Hamidiyan, Deramedi ber Endise ve Hiiner-i Firdevsi, 310.

3+ Hamidiyan, Deramedi ber Endise ve Hiiner-i Firdevsi, 312.

35 [smailipur, “Usture-i Keyhusrev der Sahname”, 68.

36 Firdevsi, “Sahname”, 3/210.

37 Yarsatir, “Tarih-i Milli-yi iran”, 3/561-562.
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mitolojisinde en 6nemli erdemli sahlardan biri olan Keyhiisrev, Siyaves’in oglu ve Keykavus'un torunu olup
Avesta’da oOviilen merkezi mitik karakterlerdendir. Avesta’da Keyhiisrev’'le birlikte diger keyyani
pehlivanlar da oviiliir. Ferverdin Yest'te 133-136 arasi bentlerde Keyhitisrev 6ncesi ddonemde yasamis olan
yedi Keyyani liderin fravahri (ruhlari) bir arada yiiceltilip éviiliirken Keyhiisrev'in fravahr’1 6zel ve ayri bir
bicimde 6vgii konusu edilir. Yestlerde Keyhiisrev, iyi organize edilmis giicii, tanrisal bir bagis sayilan
karizmatik tstiinliigii, fethedici dogasi, iyi uygulanan yonetimi, degismeyen emri ve yenilgi tanimaz
kararliligindan dolay1 éviiliir. Bir savasc¢i olarak betimlenen Keyhiisrev, sahip oldugu tanrisal gii¢ ve hurra
ile tek darbeyle diismanlarina iistiinliik saglar.38

Avesta’nin 19. Yesti sayllan Zamyad Yest'te de Keyhiisrev'in kallesce dldiiriilen babasi Siyeves'in
intikamin1 almak tlizere Afrasyab ve kardesini esir aldig1 belirtilir ve muzaffer bir komutan olarak
betimlenir. Keyhiisrev Avesta’da genel olarak liimsiiz, muzaffer komutan, maglup olmayan lider, diismanin
korkulu riiyasi, mutlak galip ve ebedi bir komutan olarak zikredilir. Ornegin Zamyad Yest'in 73-77 arasi
bentlerinde Keyhiisrev’in zaferine isaret edilir ve iran’in Turan’a karsi1 milli zaferinin déniim noktasi sayilan
Afrasyab’in kardesi Garsiyuz'un beyaz genis ormanlikta, uzun ve ¢etin bir savasin ardindan dldiiriilmesi
aktarilir.3° Keyhiisrev yaptigi fetihler arasinda, giiniimiiz iran’in Erdebil kenti yakinlarinda yiiksek bir dagda
bulunan diger din mensuplari ve kafirlere ait olan Behmen kalesi Pehlevice yazilmis Zerdiistl metinlerde
onemle vurgulanir. Genellikle Zerdiistl metinlerde Keyhiisrev’in dini kimligi 6n plana ¢ikarilir ve mitik
kimligi 6telenerek tarihsel bir karaktere doniistiirmeye ¢alisilir. Ancak bu metinlerde Keyhiisrev, Zerdiisti
bir dini karaktere doniistiirmeye ¢alisildikca onun mitik karakteri gliclenirken tarihsel kisiligi golgelenmis
olur. 40

Keyhiisrev'in kutsal mistik giicline yapilan gondermelerin yani sira onunla ilgili Avesta’da su ifadeler
dikkat ¢ekicidir:

“Keyhiisrev’in fravahrini éveriz”.4!

“Senin hurranin (tanrisal nur) 15181 sayesinde Keyhiisrev, giinahkar Turani Afrasyab ve kardesi
Gorsiyuz’a karsi iistiin geldi ve onlari esir aldi. Siyaves’i ihanetle 6ldiiren Yelnamur ve Agrirus’tan intikam
ald1”.42

Pehlevice rivayetlerde ise Keyhiisrev bir Zerdistl put kiran olarak betimlenir. Bu rivayetlerde
Keyhiisrev mitik karakterinin yani sira dinf bir kimlige biirtintir. Nitekim Keyhiisrev Zerdiist dinini tatbik
eden bir karakter olarak belirir.#3 Keyhiisrev bir Zerdiisti put kiran olarak Cicest Go6lii kenarindaki
puthaneyi yerle bir eder. Meshur Siz Atesgedesi'nin insasi kendisine atfedilir. O meshur Azergessp
Atesgedesi'ni atinin yali iizerine koyarak, isnund daginda karanliklarla savasirken atesgedenin 1s181yla yolu
aydinlanir. O 6liimsiiz bir kahraman olarak rivayetlerde tezahiir eder ve gelecekte yerine getirecegi bir
vazifeye sahiptir. Yine o o6liileri diriltmede Saosyant’a yardim eder ve son savasta ona katilir.#4

Zerdiisti mitik anlatilara gore, ligiincii bin yilin sonunda Keyhiisrev diinyaya hiikiimdar olacaktir. iran
mitolojisinde de liglincii bin y1l, dini rivayetlerin betimledigi gibi {i¢ bin y1llik gomizisn dénemi Feridun'un
hiikiimdarlig ile baslar ve Keyhiisrev'in hiikimdarligi ile sona erer. Bu 6zel zaman diliminde, Keyhiisrev
Ahurai giiclerin bir sembolii olarak kurtarici roliinde iken, Turani Afrasyab cehennem giiglerinin bir
temsilcisidir. Buna gore, bu déonemin sonunda meydana gelen Keyhiisrev ve Afrasyab’in arasindaki biiytik
savas, dliinyanin sonundaki biiyiik kiyamet savasinin mitolojik bir betimidir. Bu son savasin bitmesiyle,

Iran’in epik ve mitik zamani da sona ermis olur.4>

38 Yarsatir, “Tarih-i Milli-yi iran”, 3/561-562.

39 Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irani, 499.

40 Behar, Costari Cend der Ferhang-i Iran, 124; ismailipur, “Usture-i Keyhusrev der $ahname”, 65.

41 Avesta: Yestha, cev. Ibrahim Purdavud (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 513.

42 Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irant, 499.

43 Dinkerd (Tahran: Intigarat-i Ruzamed, 1399), 9/16-19.

# Keyhiisrev ile ilgili pehlevice rivayetleri daha fazla incelemek igin bkz. Dinkerd, ¢ev. Muhsin Nazari Farisan (Tahran: Intigarat-i
Fravahr, 1397), 8/40, 9/10.

45 Behmen Serkerati, Sayeha-yi Sikar Sodeh, Gozide-hi Makalat-i Farisi (Tahran: ntisarat-i Katre, 1378), 112.
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Pehlevice rivayetlerde Keyhiisrev diinyanin sonunda bir kurtarici olarak zikredilir. Diinyanin
sonunda 6liimsiiz olan ve kayiplara karismis olan Keyhiisrev bir kurtarici olarak yeniden ortaya ¢ikarak
diinyay1 yeniden insa edecek, adaletle yonetecek ve dinl prensiplere dayali bir mutlak iyinin kiiresel
hakimiyeti kurulacaktir.46

Islami kaynaklarda daha ¢ok Keyhiisrev’in Turan topraklarindan kagisi ve sonraki désnemde Turani
hiikiimdar olan Afrasyab ile girdigi miicadele ve savaslar ele alinir. Bu rivayetlere gore, Keyhiisrev'in
emriyle cok sayida Iranh pehlivan Turan topraklarina saldirir, Turanh pehlivanlarla savasir ve Visa
hanedanini giicten diisiiriir. Hudayname de Keyhiisrev’'e dair anlatilar1 genellikle Pehlevice metinlerden
alir. Ama Pehlevice dini metinler daha ¢ok Keyhiisrev’'in dinf-ahlaki boyutlarina vurgu yapmis, 6liimsiizligu
ve kiyametgi kurtarici kimligine dikkat cekmistir.4”

Kaynaklarda, Keyhiisrev’in tanrisal hurra tasidigi ve sahip oldugu bu nurani karizma sayesinde dost
ve diisman herkesi biiyiileyecek bir dogaya sahip oldugu ifade edilir.48 Ancak Keyhiisrev’i iran’in mitolojik
ve destansi karakterleri arasinda 6n plana ¢ikaran yalnizca sahip oldugu tanrisal karizma yani hurra degildi,
ayni sekilde ge¢misi, ani ve gelecegi yansitan Cam-i Gitiniima’ya sahip olmasiydi.4?

Avesta ve Pehlevice metinlerde Keyhiisrev’in sahip oldugu iddia edilen bu camdan s6z edilmez. Ayni
sekilde Firdevsi'nin Sdhndme’yi yazincaya kadar bu camdan s6z eden hi¢bir dini, mitik ve epik yazinsal
kaynak bulunmaz.59 Her ne kadar bazi arastirmacilar tarafindan, Keyhiisrev’in sahip oldugu bu mistik-sihirli
camin, Firdevs?’den 6nce Avesta’nin Yesna 10:17’de gecen Hum tepsisine tekabiil ettigi belirtilmis olsa da
bu ifadenin Keyhiisrev cami olarak yorumlanmasi isabetli olarak degerlendirilmemistir.>!

Bu cam, cdm-i cihanniimd, cdm-i gitiniimd, cdm-i cihanbin ve cadm-i dlembin gibi farkl isimlerle
sonraki dini, mistik ve edebi metinlere ge¢mistir. Bu metinlerde Keyhiisrev’in sahip oldugu camin, diinyanin
icinde bulundugu vaziyeti, yedi felegin tasidigi sirlar1 yansittigt kabul edilirdi.52 Hodayname'de
yeryiziindeki yedi iilkenin veya bolgenin gezegenleri ve yildizlarinin goriintiilerinin bu cama yansidigi, sirh
ve sihirli bir 6zellige sahip oldugu, diinyanin erisilmez uzak bélgelerinde meydana gelen tiim olaylarin
yansidigl biiyili bir ayna olarak rivayet edilir.53 Keyhiisrev’'in manevi sahsiyeti, mistik ve mitik karakteri ve
kutsal yonleri basta Zerdiistilik olmak iizere ¢ok sayida iran kokenli metinlere konu olmustur. Nitekim
Hamza isfahani’ye gére iranhlar Keyhiisrev'i bir peygamber olarak gérmiislerdir.54

Anlasildig1 kadariyla, Keyhiisrev'in cami, onun mistik ve irfani kimligine, olaganiistii tanrisal
potansiyellerle donatilmis bir manevi karakter olduguna, biiyiik olasilikla arinmis ve temizlenmis bir kalbe
sahip stihid ve kesif ehli sira disi bir sahsiyet olduguna isaret eder. Ayn1 zamanda Keyhiisrev'in bu
insaniistii potansiyellerini karanlig1 ve koétiiliigii ortadan kaldirma yolunda kullandigl, aydinlik ve 15181n
insanlara erismesinin yolundaki engelleri ve setleri bertaraf ettigi ve boylece diinyanin ve insanligin
kurtulusuna giden yolda bir kurtarici rol model olusturdugu anlasilmaktadir.

Omriiniin sonlarina dogru ve sahip oldugu diinyevi iktidarimin gérkemindeyken Keyhiisrev, biitiin
maddi imkanlar1 geride birakarak diinyadan el etek ¢ekmistir. Keyhiisrev’i diger Iran mitik-destansi
pehlivanlarindan ayirt eden en 6nemli nokta belki de budur. Rivayetlere gore Keyhiisrev bir hafta boyunca
uzlete cekilerek dua ve ibadetle mesgul olur. O, Islam diisiincesinde Cebrail’e tekabiil eden Zerdiisti
melekti gii¢ olan Surus’u gecelerin birinde riiyada goriir ve Lohrasp’t yerine halife olarak tayin ederek
ruhani yolculuga ¢ikma miijdesini Surus’tan alir. Keyhiisrev uyandiktan sonra ileri gelenler ve bazi meshur
Iran Pehlivanlari ile uzun bir yolculugun hazirhgini yaparak ¢éllere ve daglara dogru sefere ¢ikar ve artik

46 Behar, Pejuhesi der Esatir-i [ran, 280-281.

47 [smailipur, “Usture-i Keyhusrev der Sahname”, 69.

48 Hiiseyin b. Muhammed Sealibi, Sahname-yi Kohen, Tarihu Gureri’s-Seyr, ¢ev. Seyyid Muhammed Ruhani (Meshed: Danisgah-i Firdevsi,
1372), 141.

49 [smailipur, “Usture-i Keyhusrev der Sahname”, 69.

50 Seccad Aydanlu, Ez Usture ta Hamase, Haft Goftar der Sahnamepejuhesi (Meshed: Cihad-i Danisgahi, 1376), 126.

51 {smailipur, “Usture-i Keyhusrev der Sahname”, 69.

52 Firdevsi, “Sahname”, 5/157.

53 Muhammed Cafer Yaheki, Ferheng-i Esatir ve Dastanvareha der Edebiyat-i Farisi (Tahran: Ferheng-i Muasir, 1386), 274.

54 Yaheki, Ferheng-i Esatir ve Dastanvareha der Edebiyat-i Farisi, 682.
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insanlar tarafindan bir daha goriilmez hale gelir. SGdhndme’de Keyhiisrev'in ebedi dleme dogru yaptigi
yolculuk betimlenirken, sefer esnasinda bir pinarda aksam vakti yikanir ve sabah oldugunda beraberinde
olan kimselerce de artik gériilmez olur. Tipki Isa Mesih’in gayba ¢ekilmesi gibi Keyhiisrev’in de diinya
iktidarinin zirvesindeyken diinyay1 zahiren 6lmeden terk etmesi ve gozlerden kaybolmasi, onun siretini
oldukca cazip, gizemli ve tanrsal kilar. Buna goére, hurra tasiyan veya tasimayan diger Iran
peygambersahlarin veya mitolojik pehlivanlarinin aksine Keyhiisrev, yalnizca miitkemmel bir padisah degil
ayni zamanda miitkemmel bir insan-1 kdmil 6rnegini de olusturur. Nitekim Keyhiisrev, cim-1 cemsidin sahibi
olarak her seyi goren Glines gozlere, zahiri olaylarin derinligindeki biitiin ezoterik-batini sirlara vakif bir
basirete, biitiin bilgilerin ve sirlarin yansidig1 temiz bir goniil sayfasina, ilahi bir gériiye, sufiyane bir sithiida
sahip bir karakter olarak yalnizca maddi diinyanin padisahi degil ayn1 zamanda mana diinyasinin da bir
pehlivani olarak gorilmistiir.55

Firdevsi'nin S@hndme’de Keyhiisrev’e bunca mucizevi-ilahi nitelikler atfetmesi ve onu diger iran
peygambersahlarin iistiinde bir insan-1 kdmil karakter olarak betimlemesi, Firdevsi'nin de manevi alandaki
iktidari, maddi iktidardan daha iistiin gordiigline dair bakis agisini yansitir. Keyhiisrev'in son anlarii Ebu
Reyhan Birlini de gorece olarak daha ayrintili bir sekilde aktarir. Nitekim Birlini, Keyhiisrev'in goge
yiikselisinin Nevruz giiniinde gerceklestigi, Afrasyab’a kars1 kazandig1 6nemli zaferden sonra iran’in Save
bolgesinde bir daga ¢iktigl, orada bir pinarda yikandiktan sonra bir melekle miilakat ettigi ve hemen
ardindan bayildigi, daha sonra ayni pinarin suyu ile uyandirildigi ve boylece yikanma, gusiil, boy abdesti ve
temizlik ritiielinin bir gelenek olarak Keyhitisrev'le basladigini aktarir.5¢

Keyhiisrev'in peygambersah modeli, iran'in diger tiim padisah, hiikiimdar ve efsanevi pehlivanlarin
mitolojik siretlerinden daha belirgin ve daha mukaddes gortlmistiir. Clinkii dogumu da yasantisi da sonu
da sirlar ve hikmetlerle dolu bir insan-1 kdmil 6rnegini andirir niteliktedir. Keyhiisrev’in bu insan-1 kamil
betiminin, heniiz irfani okullarin kéklesmedigi erken dénemlerde Firdevsi tarafindan ¢izilmesi de olduke¢a
o6nemlidir. Keyhiisrev'in heniiz anne karnindayken suikastla 6ldiiriilmiis bir babanin oglu olarak diinyaya
geldikten sonra mucizevi bir sekilde 8liimden kurtulmasi, fran’in kurtaricisi olarak Turan iilkesinden sira
dis1 bir sekilde kacisi ve Iran’in yaman diismani1 Afrasyab’t maglup etmesi ve bdylece biitiin diinyanin
hiikiimdar1 haline gelmesi seklinde cereyan eden macerali yasaminin sonunda giiclin zirvesindeyken
miracla goge yiikselisi kusursuz bir insan-1 kimil 6rnegini andirir niteliktedir.57

3. israkilik’te Keyhiisrev

Siihreverdi, bilgiye giden tek yolun Messailerin savundugu gibi sadece mantiksal deliller olmadigi,
bunun yani sira hatta daha dogrudan ve isabetli bagka bir yolun da var oldugunu dile getirdigi Hikmetii'l-
israk’'in bir bélimiinde Keyhiisrev'in basini ¢ektigi Hiisrevani esrimenin (hulsa) muazzam epistemolojik
degerinin alt yapisini olusturmaya c¢alisir. Buradan hareketle Siihreverdi, Messal gelenegin duyusal
alemdeki diizeni ve varliklar arasi iliskileri temele alan eksik sistemi elestirmekle ise baslar:

“Karanlik ve cismani dlemdeki varliklar arasinda hayret verici bir diizen ve sistem mevcuttur ancak
ylice nurlar arasindaki iliskiler karanlik (madd1) varliklar arasindaki iliskilerden daha iistiindiir. Bu ytizden
ylice dlemdeki varliklar arasindaki iliskiler, maddi alemdeki varliklar arasindaki iliskilerden daha 6nce var
olmalidir. Messai felsefenin takipgileri maddi varliklar arasindaki hayret verici iligkileri temele almis ve
buna bagh olarak akillari on ile sinirlandirmislardir. Bdylece onlara gore berzah alemindeki varliklar daha
hayret verici, daha giizel ve daha miikemmel bir iliski icerisindedirler ve onlardaki hikmet daha biiytiktiir”.>8

Siihreverdi'nin genclik doneminde Messal diisiinceden savundugu seyler arasinda vazgectigi ilk sey,
sayisiz nurani varligi kapsayan alemleri yok sayan diinya goriisiidiir. Siihreverdi’nin disiince

55 Yaheki, Ferheng-i Esatir ve Dastanvareha der Edebiyat-i Farisi, 682.

56 Ebu Reyhan Biruni, Asarul Bakiye, 3/329-336.

57 Hamidiyan, Deramedi ber Endise ve Hiiner-i Firdevsi, 323.

s8 Siihreverd, “Hikmetii'l-israk”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373),
2/155-156.
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mekanizmasinda meydana gelen bu degisim, kadim Iran diisiincesi ve tapimminin merkezinde yer alan
melekiyata dair girdigi i¢ yolculuklar oldugu anlasilmaktadir.5°

Siihreverdi, maddi bedenlerinin heykellerinden ¢ikabilen kimselerin ruhani nurlari miisahede
ettiklerini ve daha sonra bagkalarinin hidayeti i¢in bunlar1 temellendirdiklerini belirtir: “Maddi
bedenlerinden siyrilan kimseler, egemen nur arketiplerini (zevatu'l-asnam) defalarca gormiis ve sonra
baskalari icin bu miisahedelerini delillendirme yoluna gitmislerdir”.60

Siihreverdi’'nin burada s6z ettigi bilgi yolu esrime veya hulsadir. Dinler Tarihinde goksel uguslar,
miraglar, esrimeler olarak ifade edilen ve dogrudan manevi goriiye dayali olan bu metodun Siihreverdi’ye
gore takipcileri Hermes, Empedokles, Eflatun ve aralarinda Zerdiist'iin de bulundugu Keyhiisrev’den adini
alan tiim iranli Hiisrevaniler’dir. Biitiin bunlar icerisinde esrime yoluyla hakiki bilgiye ulasan dort isim én
plana ¢ikar: Hermes, Platon, Zerdiist ve Keyhiisrev.

Hermes'in dilinden Siihreverdi tarafindan anlatilan anekdot oldukea ilginctir: “Ruhani bir zat bana
bilgi (marifet) verdi (ilka etti). Ben ona ‘Sen kimsin?’ diye sordum. ‘Ben senin kamil tabiatinim (tubba-i
tamme)’ diye cevap verdi”.6!

Bir diger yerde Siihreverdi, sembolik bir anlatiyla Hermes’ten soyle so6z eder: “Hermes gecenin
birinde nurani heykel icerisinde ibadet etmek tizere kalkti. Sabah siitunu yarildiginda yerin batmakta
oldugunu gérdii. Babasini yardima ¢agirdi. ‘Nurlarin ipine saril ve arsin salonlarina yiiksel’ seklindeki cevabi
isitti”.62

Her Israki hakimin tecriibe etmesi gereken bu tanikhigi Henry Corbin séyle agiklar: “Hermes gecenin
birinde maddi bedeni icerisinde sakli olan nefsinin ya da kendi Giines’inin karsisina dikildi ve murakabeye
girdi. Maddi kisiliginin mahdut cismani sinirliliklarinin, Niru’l-Envar tarafindan yakilan nefis atesiyle
kaktiis gibi dogunun nurani atesinde batmakta oldugunu gordi. Boylece yardim istedi ve yiice dlemde
gordiigi yiice nurlara sarilmakla yiikselmesi istendi”.63

Buna gore, [sraki hakim Hakikat Giinesi 1siltilarinin Dogu’nun can ufkundan parildamasi, bu sayede
Israki hikmet ve marifete erismesi icin diinya gecesinde, bedenin karanlk kafesinde siiliik ve riyazetini
baslatir. Hakikat Giinesi'nden karanlik geceye yansiyan nurani isinlariyla marifetin seheri beyazligi dogar
ve bu da siyah heykelin dibe ¢6kmesine vesile olur. Bu dibe ¢okiis hakimin ruhunda bir iirperti ve dehset
olusturur. Bu 6liim ve yeniden dogusla silik beden kundagindan azat olur ve akil koltuguna yiikselir. Artik
cismani potansiyelin agriligi, hantallig1 ve karanlig: altinda tahammiil edemez hale gelir ve “Baba, kurtar
beni!” diye feryat eder. Babadan gelen cevapta, “nazari ve ameli hikmetle ya da nurani iplerle akillar ve
nurlar tilkesi ya da nurani saraylara yiiksel!” denilir.64

Esrime (hulsa) yoluyla marifete ulasma yolunda 6ne ¢ikan bir diger karakter Platon’dur. Buradaki
anlati aslinda Plotinus’un Tdsudt’ta gecen ifadeleri oldugu icin muhtemelen Siihreverdi’nin asil kastettigi
kisi Plutinus olmalidir. Siihreverdi’'nin Platon’a atfettigi meshur s6z sudur: “Ben maddeden siyrildigim
(tecerriit) zaman bazi nurani felekler gériiyorum”.65

Siihreverdi'nin devaminda Platon’a atfettigi bir hikayede yine esrime (hulsa) yoluyla marifete
ulagsmanin érnegi gorilir:

“Platon’nun kendisi anlatir ki, ‘bazen 6yle hallere giriyorum ki bedenimi terk eder ve maddeden
(heyula) ayrilir, kendi icimde (nefsimde) nur ve cemal goriiriim. Sonra her seyi kusatan ilk ilahi sebebe

59 Henry Corbin, Islam-i Iran: Cesmenddze-yi Felseft ve Manevi, cev. Seyyid Ziyauddin Dehsir (Tahran: intisarat-i Sofya, 1391), 186-187.

60 Sithreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 2/157.

61 Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 1/466; Molla Sadr3, es-Sevdhidu'r-Rubtibiyyetu fi'l-Mendhici’s Sulilkiyye, trc. Celaleddin Astiyani, 2. Bs (Meshed: Merkez-i
Nesr-i Danisgah, 1360), 157-170; Molla Sadr4, el-Hikmetii'l-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l Erbaa, 3. Bs (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1981), 2/50-60.

62 Siihreverdji, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1/107.

63 Corbin, Islam-i Iran, 2/266; Gulam Huseyin Ibrahim Dinani, Sud-i Endise ve Siihiid der Felsefe-yi Siihreverdi (Tahran: Intisarat-i
Hikmet, 1393), 144.

64 Henry Corbin, Insan-i Nurdnf der Tasavvuf-i Irani, cev. Feramerz Cevahiri Neya (Tahran: Intisarat-i Gulban, 2013), 196-197; Corbin,
Insdn-i Nurani der Tasavvuf-i Irani, 73-74.

65 Sithreverdi, “Hikmetii'l-Israk”, 2/162.
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yiikselirim. Oyle bir duruma girerim ki adeta ona yerlesir ve ona asilirim ve yiice bir yerde muazzam bir nur
goriirim.” Bu onun hikayesinin bir 6zetidir. En son soyle der: ‘Esrimeden ¢ciktigimda ve kendime geldigimde
o nuru géremez olurum.”’ 66

Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk'in ayni boliimiinde esrime yoluyla hakikate ulasmanin farkh
orneklerinden hareket ederek ve bunun imkanini tartisarak kesin bir sonuca ulasmaya ¢alisir:

“Iran (el-Fures) ve Hint bilgeleri (hukema)’nin tamami bu diisiinceyi savunmuslardir. Bir veya iki kisi
astronomi ile ilgili bir durumu goézlemlediginde onlarin yaptiklar1 bu gézlemlere itibar edildigi halde,
peygamber ve hikmet babalarinin ruhani gézlemlerinde miisahede ettikleri bir seye dair s6zlerine nasil
itibar edilmesin?”.67

Sithreverdi ayni esrime metodunu kadim iranlilara ve ézellikle Zerdiist ve Keyhiisrev’e de isnat eder.
Buna gore bedenlerinden siyrilmak, maddi ve cismani aglar ve baglardan ayrilmak suretiyle Zerdiist ve
Keyhiisrev kimi ilahi yiice hakikatlere ulasabilmislerdir. Ama Siihreverdi’nin esrime’yi (hulsa) 6zellikle
Keyhiisrev’e atfetmesi dikkat ¢ekicidir:

“0 halde her kim bunu dogru gérmez ve delille ikna olmazsa, riyazete girmeli ve miisahede ehlinin
yaninda bulunmalidir. Béylece ceberiit dlemindeki parlak nuru, melekati zatlari, Hermes’in, Platon'un
gordiikleri nurlari, Hurra'min kaynaklik ettigi mindyi 1siklart (el-ezvau’l-mintviyye) ve Zerdiistiin
bildirdiklerini gorebilecek bir pariltiyla karsilasmasi umulur. Nitekim dogru s6zlii padisah, mukaddes
Keyhiisrev esrimeye (hulsa) girdiginde buna taniklik etmisti ve biitiin iran (el-fures) bilgeleri (hukema)
bunun tizerinde hemfikirdirler”.68

Sithreverdi, bir diger eserinde kadim iran’in en merkezi peygambersahi olan Keyhiisrev'i yine
esrimenin kahramani olarak sdyle betimler:

“Kutsamay1 ve ubudiyeti aliskanlik haline getirmis olan muzaffer sah miibarek Keyhiisrev, kutsal
dlemden soz sahibi oldu ve gayp onunla konustu, nefsi ytiice aleme yiikseldi (urtic). Hak Teala'nin hikmetiyle
donandi, Hak Tedla’nin nurlar1 ona goériindi ve 6nu agildi. Boéylece sahlik hurrasinin (ilahi padisahlik
karizmas1) anlamini kavradi. O dyle bir nurdur ki egemen nefiste tezahiir eder ve bundan dolay1 onun
karsisinda boyunlar egilir”.6?

igrék hikmetinde Keyhilisrev, esrimenin, miracin, bedenden ¢ikmanin, madde ve cisimden
siyrilmanin, 6lmeden dnce 6lmenin ve tecrit ehlinin en 6nemli sembolii olarak tezahtir eder.”? Stihreverdi’ye
gore esrime sayesinde ilahi hakikatlere ulagsmanin yolu bedenden siyrilarak dogal 6liimden 6nce kiigiik
6liimiinii gerceklestirebilmektir. Nitekim kiigiik 6liimlerini tadanlardan biri de kutsal ve miibarek iran mitik
sahi Keyhitisrev'dir.”! Bir diger eserinde Siihreverdi, Keyhtisrev’i CAm-1 Cem (tiim alemin i¢inden goriildigi
cam, cihanniima) sahibi olarak tanitir ve arzu ettigi her seyi onda gorebildigini sdyler.72

Israk hikmetini Hiisrevani hikmetle yorumlayan ve agciklayan Siihreverdi’nin Keyhiisrev'i
olabildigince énemsemesi israk hikmetinin asil maksadini da géstermektedir. Ciinkii Israk hikmetini Messat
felsefeden ayiran kirilma noktasi, bilginin ilahl bir 151k olan nefs ve nefsin sithiidu sayesinde elde
edilebilecegini savunmasidir.”3 Bunun yolu ise riyazet sonucunda girilen esrime (hulsa) sayesinde Israki'nin
maddi ve cismani dlemden siyrilarak yiice alemlere ytlikselmesi (sutid) ve gercek varliklar1 bizzat miisahede
etmesidir. Keyhiisrev’in Israki hikmette merkezi bir rol model kabul edilmesi sadece bilgiye dogrudan ve
Israk yolu sayesinde ya da ilahi nurun adi olan hurra ile aydinlanmasi ya da kalbini ilahi hakikatlerin

66 Sithreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 2/162-163.

67 Sithreverdi, “Hikmetii'l-Iisrak”, 2/156.

68 Sithreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 2/157.

69 Siihreverdi, “Elvah-1 imadi”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
3/187-188.

70 Semseddin Muhammed Sehreziiri, Resdilii’s-Secereti’l-Ilahiyye fi Uliimi’l-Hakdiki’r-Rabbaniyye (Tahran: Muessese-i Hikmet ve
Felsefe-yi iran, 1383), 368,434; Dinani, Sud-i Endise, 439.

71 Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1/502.

72 Nasrullah Purcevadi, Lugat-i Muran (Tahran: Miiessese-yi Pejuhes Hikmet ve Felsefe-yi iran, 1386), 31-32; Siihreverdi, “Lugat-i
Miiran”, Mecmua-yi Musannefat, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 4/299.

73 Dinani, Sud-i Endise, 452-454; Ali Uci, Suhreverdi: Be Rivayet-i Eskirt ve Ardekani (Tahran: Intisarat-i Esatir, 1386), 24; Yedullah
Yezdanpenah, Hikmet-i [srak (Kum: intisarat-i Pejuhesgah-i Havze ve Danisgah, 1391), 1/29-33.
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tecelligaht kilmas1 ve boylece Cam-1 Cem’e donilisen aynadan biitiin hakikatleri gorebilecek yetkinlige
ulasmasindan dolay1 degil, ayn1 zamanda Keyhiisrev’in nebevi hikmete sahip bir iktidara da erismis, diger
bir ifadeyle, peygambersah olmasidir. Ciinkii Israk hikmetinin siyasi bir hedefi de vardir ve o da diinyanin
bir peygambersah veya hikmette ve felsefede derinlesmis (el-hekimu’l-miiteellih ve’l-miitaveggil fi'z-zevki
ve'l-bahs) bir Israki tarafindan yénetilmesidir. Bunun da en giizel 6rnegi Keyhiisrev'dir. Bu bakimdan
Sehrezirf’ye gore Keyhiisrev, israk’in siyasi ayinlerinin basat kahramamdir.7+

Siihreverdi gerek Israk hikmetinin soyagacinda bulunan kadim bilgelerin adlarin1 sayarken gerekse
de nurlar mistisizmi veya Israk hikmetinde en saglam bilgi yolu olarak sithiidi metoda tanik getirirken
Keyhiisrev disinda baska Iranl mitolojik kahramanin isimlerini de zikreder. Bunlar Keyumers, Feridun,
Bzorgmehr, Frasaostra, Camasp, Zal, Riistem ve isfendiyar'dlr. Bu isimler Avesta’da, Pehlevice yazilmis
Zerdiisti kiilliyatta ve Firdevs?’'nin Sdhndmesi'nde isimleri iyilikle, erdemle, cesaretle anilan kimselerdir.

4, Zerdiisti Keyhiisrev ile israki Keyhiisrev’in Karsilastirilmasi

Zerdiisti Keyhiisrev, dogmadan 6nce, dogumu sirasinda ve hemen sonrasinda mucizevi bir sekilde
hayatta kalmay1 basaran ve adeta kutsal-gizli bir miidahale veya korunmayla hayatta kalabilen mitolojik bir
karakter olarak goriiniir. Yine Zerdiisti Keyhiisrev, asla maglup edilemeyen ve girdigi savaslari kazanan
basarili bir asker, gli¢glii bir komutan, diisman1 darmadagin eden ve boylece diinya hakimiyetini elinde
bulunduran bir imparator, adaletle yoneten miikemmel bir devlet adami portresinde belirir. Ama bu siyasi-
mitik karakter sonraki dinf iktidarlarin golgesinde iiretildigi diisiiniilen metinlerde dini bir karakter olarak
ilaht 151k veya tanrisal karizma anlamina gelen hurranin tasiyicisi, zamana ve mekana hiitkmeden cam-1
Cem’in sahibi, diinyadan el etek cekmek ve riyazet yolunu se¢mekle takvanin ve ihlasin kahramani rollerine
de biiriiniir. Sonraki donemlerde tiretilmis Pehlevice metinlerde Keyhiisrev ayni zamanda asketolojik bir
kurtarici olarak diinyanin sonunda yeniden ortaya ¢ikarak kotiiligl yok edecek ve iyileri kurtaracak adil
bir diinya hiikiimrani seklinde tezahiir eder.

Israki Keyhiisrev ise, esrimenin, goge yiikselisin, bedenden siyrilmanin, maddi diinyanin
albenisinden kurtulmanin ve béylece 6lmeden énce 6lmenin énemli semboliine déniisiir. Nitekim Israki
Keyhiisrev, esrime sayesinde ilahi hakikatlere ulasmanin yolu olan bedenden siyrilarak dogal 6limiinden
énce kiigiik 6liimiinii gerceklestirebilmistir. israki Keyhiisrev, gercek bilgiye dogrudan, israki bir yolla ya
da celali nur olan hurra ile ulasmis, kalbini ilahi hakikatlerin tecelligdhi haline getirmis ve boylece kalbi
Cam-1 Cem’e doniisen parlak aynadan biitiin hakikatleri gérebilecek yetkinlige ulasabilmistir. Ancak Israki
Keyhiisrev yalnizca saflasan kalbiyle bir riyazet babasi ve esrime sayesinde Israki-hakiki bilgiye ulasmis bir
nebevi epistemolojinin 6ncilisii ve miisahedelere sahip bir teosof degil ayn1 zamanda nebevi hikmete eslik
eden diinya iktidarina da ulasabilmis bir peygambersahtir.

Yeryiiziinde Allah adina is goren halifesi, ilahi sifatlarin tasiyicisi ve tecelligahi, riyazet temrinleri
sayesinde bedenden siyrilip gaybi dlemle irtibat kuran nebi veya siifi, mikro ve makro diizeyde kozmolojik
varolusun hiilasasi ve yeryiiziinde Tanrr'ya en ¢ok benzeyen varlik olarak Islam diisiince tarihinde
kullanilan insdn-1 kdmil kavramimn Zerdiistilik ve israkilikte ele alinan Keyhiisrev'in nitelikleri veya
karakteriyle ortiistiigii goriilmektedir. Zerdiisti Keyhiisrev daha ¢ok siyasi ve askeri bir diinya hiikiimdari
olarak én plana ¢ikarken Israki Keyhiisrev daha ¢ok epistemolojik agidan ele alinir ve esrime (hulsa) ve
erginlenme diger bir ifadeyle kesf ve stihid meydaninin 6nemli bir pehlivani olarak tezahiir eder. Ancak bir
taraftan Zerdistiligin Pehlevice metinlerinde Keyhiisrev'in siyasi-askeri kimligine dini bir karakterin
eklenmesi, diger taraftan Israkilikte kesf ve siihtida dayali epistemolojik bilginin énciisii Keyhiisrev'in
mistik-sufl kimligine de diinya hakimiyeti modelini israki teosofa layik gorerek israkiligin siyasi ayini icin
Keyhiisrev’in 6rnek gosterilmesi birlestirildiginde hem Zerdiisti Keyhiisrev'in hem de Israki Keyhiisrev'in

74 Semseddin Muhammed Sehreziri, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, ed. Hiiseyin Ziyai Tarabbeti (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 46; Muhammed Mulki, Der Imtidad-i Vahy ve Kuran (Kum: Nesr-i Edyan, 1389), 83-85.
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aslinda maddi ve manevi hiikkiimranhiga erisebilmis bir insan-1 kamil veya peygambersah olarak kabul
edildigi anlasilmaktadir.

Sonug, Tartisma, Degerlendirme

Neredeyse biitiin antik medeniyetler mitoloji tizerine kurulmuslardir. insanligin ulasmasi gereken
zirve noktalar1 gostermesi ve insanin i¢indeki ilahi-mucizevi potansiyelleri isletmesi bakimindan
mitolojinin tetikleyici bir motor gii¢ olarak is gérdiigii anlasilmaktadir. Ozellikle mitosa dayali Dogu
medeniyetlerinde insaniistii sifatlara sahip karakterler olusturmak ve insanligin rol model alacaklari
kahramanlar iizerinden yeni kusaklar1 mucizevi atilimlara yonlendirmek insanligin ortak bilgeliginin bir
tezahiirii olarak okunabilir. Hatta Dogu’'nun dini metinlerinde gecen mitik, sembolik, ikonik, misali ya da
miitesabih anlatilar ve mucizeler de bu ¢ercevede degerlendirilebilir. Tanri’ya benzer tipolojiler, Tanri'nin
sifatlariyla donanmis destansi peygamberler, kahramanlar ve peygambersahlar, yeni kusaklarin egitimi ve
yetistirilmesinde hayati bir role sahip olabilirler. Bu baglamda, dini metinlerde gecen Tanr1 sifatlarinin bir
bakima insanin ulagmasi gereken zirve noktalarmis gibi siirekli olarak tekrarlanmasi, insanin sinirl giictinii
asan ve onu sarsan hayret verici mucizelerin aktarilmasi, efsanevi peygambersahlarin yasam oykiilerine ve
bunlarin insaniistii fedakarlik ve erdemlerine 1srarla 151k tutulmasi, tipki mitolojilerin hedefledigi
milkemmel insan ve miikemmel toplum ya da yerytiziinde bir Tanr1 sehri kurma ¢abalarinin birer 6rnekleri
olarak degerlendirilebilir.

Insanhigin tekdmiilii yolunda yasanmis veya kurgulanmis bu mitolojik kahramanlik érnekleri ve
destanlar olmasaydi acaba insanlik bugiinki zihinsel, etik, bilimsel ve metodolojik ilerlemeleri kaydedebilir
miydi? Realiteyi asan ve yiizyillar sonrasi insanligin gelecegine isaret eden felsefi 6ngoriiler, mitolojik
aktarimlar, dini metinlerdeki mucizeler hatta giiniimtizdeki bilim kurgu filmleri gibi ¢abalarin tamamu ilk
etapta hayalj, fantastik ve son tahlilde bos ¢abalar gibi goriilse de aslinda insanligin icinde sakl bulunan ve
heniiz isletilmemis sayisiz potansiyelin ve hazinenin tetiklenmesi ve aktiflenmesi yolunda 6nemli adimlar
olabilecegi ve sonug olarak insani tekdmiilii, yaraticiigl ve iiretkenligi artiran 6nemli faktorler olarak
degerlendirilebilir.

Bu calismada Antik iran mitolojisinde ve yine iran diisiince tarihinin islam sonrasi déneminin 6nemli
felsefi-irfani okulunda kusursuz insan profiline sahip Keyhiisrev'in zamanlar iistii bilgelige dayali
ozelliklerine ayna tutulmustur. “Insan-1 kAmil izlegini-gelenegini Keyhiisrev izinde takip etmek” seklinde
ifade edilebilecek bu ¢alismanin amaci baglaminda, Keyhiisrev’in sirlar ve hikmetlerle dolu yasamindan
mucizevi bir sekilde gbge cekilerek gézlerden kaybolmasina kadar geride biraktigi mitolojik yasamsal izlek,
sira dis1 ve insaniistii efsanevi bir karakter andirdigi anlasilmistir.

Keyhiisrev’in, sonraki diisiince okullarinda ézellikle israkilik’te tanrisal sifatlara biirtinmiis bir ideal
insan karakteri, Allah’a benzemeye ¢alisan bir insan-1 kdmil, maddi ve manevi cografyalarin yénetimi i¢in
en yetkin peygambersah olarak kabul edilmesi temelde iki nedene baglanabilir. Bunlardan ilki
epistemolojik, digeri ontolojiktir. Epistemolojik agidan Keyhiisrev, salt akla dayali logos ile degil, kalbe ve
kesfe dayali mitos yoluyla (Cam-1cem) hakiki ve kurtarici bilgiye (irfan-gnosis) ulastig, istidlal ve mantiksal
analizlerle degil, sahip oldugu gorkemli nur, tanrisal karizma ya da hurra sayesinde girdigi esrime (cezbe)
ve ulastig1 erginlenme (sithiid) yoluyla sakl bilgi hazinelerine kavustugu anlasilmistir. Ontolojik a¢idan ise,
giiciin ve maddi iktidarin zirvesindeyken, icine diisebilecegi enaniyet endisesiyle diinyadan el etek cekmesi
ve boylece dogal 6liimden once iradi 6limle 6lerek insanliga “6lmeden 6nce 6lmek” suretiyle 6liimsiizlige
giden yolu gosterdigi fark edilmistir.

Israk teosofu Siihreverdi 6zellikle Keyhiisrev'in epistemolojik boyutunu merkeze alarak, kendi israk
hikmetinin temel prensibi olarak gérdiigii celall nur yani hurraya sahip olan Keyhiisrev'in riyazet sonucu
girdigi esrime hali (hulsa) ile ulastig1 hakik1 bilginin ehemmiyetine dikkat ¢ekerek bir insan-1 kamil drnegi
olan Keyhiisrev lizerinden bilgiye giden farkli bir pencereyi insanliga actig1 gorilmiistiir. Calismanin
sonunda, biitiin manevi cografyalarin hikmetine talip israk teosofu Siihreverdi’nin bir dinler ve diisiinceler
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fenomenologu maharetiyle girdigi 6liimsiiz hikmet arayisinin bir 6rnegi olarak Keyhiisrev’'i bir ideal teosof,
bir insan-1 kamil, yetkin bir peygambersah ve Isrdkiler icin manevi bir pehlivan olarak gosterdigi
anlasilmistir. Bu ¢abasiyla Sithreverdi ezell ve ebed! hikmetin dinler iistli, zamanlar {istii, mekanlar tisti,
askin dogasinin izinde giden insanlara fenomenolojik bir ¢abayla hakiki bilgi hazinelerine agilan kapilari
isaret ederek hikmetin birligi ve evrenselligine Keyhiisrev iizerinden vurgu yaptig1 agiga ¢cikmistir.

Beyanname
1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Cumhuriyet Dénemi Hadis Serhgiligi: Omer Fevzi Mardin Ornegi
0z
Hadis ve Slinnet malzemesini anlama ve yorumlama ¢abasinda serh ¢alismalarinin 6nemi biiyiiktiir. Bundan dolayi tarih
boyunca ¢ok sayida alim hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda biiytik gayret sarf etmis ve neticede
hadisteki her ifadeyi aciklamay1 hedef edinen serh faaliyetlerine yonelmislerdir. Bu faaliyetler her bolge her asirda
oldugu gibi Tirkiye’de Cumhuriyet déneminde de devam etmis ve bazi isimler 6n plana ¢ikmistir. Bunlardan birisi de
Omer Fevzi Mardin’dir. Mardin ismiyle meshur kéklii bir ailenin ferdi olarak 1878 yilinda Mardin’de dogan Omer Fevzi,
donemin Suriye valisi Mardinizade Seyyid Arif Pasa’nin ogludur. Annesi Zarife Hanim, Bedirhanogullar1 ailesinden
Bedirhan Pasa’'nin kizidir. Dedesi Seyyid Yusuf Sidki Mardin ise Naksibendi ve Kadiri seyhlerinden olup ikinci
Abdulhamid zamaninda kazaskerlik yapmistir. Osmanli déneminde Mardinizadeler diye bilinen bu aile, ayni1 zamanda
Aga Celebi'ye ithafen Agazadeler olarak da anilmistir. Boylesine devlet gorevlerine asina ve tasavvuf ile tarikat
kiiltiiriine yakin bir ailede yetisen Omer Fevzi, ailesinden etkilenerek éncelikle askeri okullarda egitim gérmiis ve
yillarca askerlik meslegini icra etmistir. Trablusgarp Savasi esnasinda Libya’da Arisi Selami tarikatina intisap eden
Omer Fevzi, bu tarikatin Cumhuriyet dénemindeki seyhi ve Pir'i olmustur. Asker kékenli biri olarak tarikata olan bu
yakinligl, Cumhuriyet dénemi bazi iist riitbeli subaylarin ve yoneticilerin bu tarikata baglanmasii beraberinde
getirmistir. Hal boyleyken verdigi bazi fetvalardan ve benimsedigi muhtelif goriislerinden dolay1 elestiri konusu olan
Omer Fevzi, Misyonerlik gibi cesitli ithamlara ve suglamalara maruz kalmistir. Askeri ve tasavvufi alanda oldukga etkili
olan Omer Fevzi, hadis ilimleriyle de istigal etmis ve Hadisi Serifler Mevzulara Gore Tasnifli-Serhli adinda bir eser kaleme
almistir. Bu ¢alismada Cumhuriyet dénemi hadis serh edebiyati numunelerinden birisi olan Hadis-i Serifler adli eser
esas alinarak miellifin rivayetleri yorumlama teknigi ve serh metodu ortaya konulmus ve dénemin hadis serhgiligi bu
ornek iizerinden irdelenmistir. Calismada doékiimantasyon metodundan istifade edilerek miiellifin eserleri tespit
edilmis ve calismaya konu olan eserdeki bazi rivayetler ele alinirken gerekli hadis tahricleri yapilmistir. inceleme
sonrasi su sonuglara ulagilmistir: Miiellif bu eserde, Sahih-i Buhdri basta olmak iizere ¢esitli eserlerden hareketle 1635
hadisi derleyerek serh etmistir. Eserde dikkat ¢eken 6nemli hususlardan birisi, miellifin klasik ve ¢agdas hadis
serhlerinden pek istifade etmemesidir. Dolayisiyla eserde yer verilen izahlarin, miellifin sahsi yorum ve
degerlendirmelerinden ibaret oldugu goriilmektedir. Buna gore hadisler oncelikle Kur'an ve Siinnet biitiinliigii goz
onilinde bulundurularak yorumlanmis ve bu anlamda ¢esitli metotlar izlenmistir. Hadisin metninde gecen ve anlasilmasi
zor olan bazi kelimelerin izah edilmesi, hadisin anlasilmasinda [sraili kaynaklara; Tevrat, Incil veya Zebur'a atifta
bulunulup Kitdb-1 Mukaddes baglaminda anlasilmaya gayret edilmesi, sebeb-i vurlida isaret edilmesi, hadislerden fikhi
hiikiimler cikarilmasi, kelami, tasavvufi ve hikemi yorumlara yer verilmesi, dlimlerin goriislerine atifta bulunulmasi ve
sosyolojik, psikolojik tahliller yapilmasi bunlardan birkagidir. Ancak eserin genel yapisina bakildiginda tasavvufi ve
hikemi yorumlarin daha agirhikta oldugu goériilmektedir. Bu durum miiellifin tarikat ve tasavvuf mesrepli olmasindan
kaynaklanmis goziikmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis-i Serifler, Omer Fevzi Mardin, Tarikat, Tasavvuf, Serh.

Hadith Annotation of Republic Period: Example of Omer Fevzi Mardin
Abstract

Commentary works are of great importance in the effort to understand and interpret the material of hadith and sunnah.
Therefore, throughout history, many scholars used great efforts in terms of correct understanding and commenting of
hadiths; and as a result, they concentrated on annotating activities, which have targeted to explain every expression in
hadiths. These activities each region continued in the Republic period, too, as did in previous centuries; and some
scholars became prominent. One of them is Omer Fevzi Mardin. Omer Fevzi, as a member of well-known deep-rooted
family with the name of Mardin, and who was born in Mardin in 1878, is the son of Mardinizade Seyyid Arif Pasha. His
mother Zarife Khanim in the daughter of Bedirhan Pasha from Bedirhanoguls family. And his grandfather, Seyyid Yusuf
Sidki Mardin is one of the sheiks of Nakshibendi or Kadiri tariqat; he served as a qadi‘asker during the reign of II
Abdulhamid. This family, which was known as Mardinizades, have also been mentioned as agazades (sons of aga) as a
tribute to Aga Gelebi. Omer Fevzi, who grew up in such a family that was close to mysticism and denomination and
acquainted with state affairs, initially had education in military schools being affected from his family and acted as a
soldier for years. Omer Fevzi, who participated in Ariisi Selimi denomination in Libya during Tripoli war, became the
sheikh and pir of this denomination during the Republic period. His closeness as a military origin person brought
together itself that some high rank officers of the Republic period and directors joined this denomination. As is the case,
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Omer Fevzi, who was criticized due to several views he adopted and some fatwas that he submitted, was exposed to
several allegations and accusations like missionary. Omer Fevzi, who was quite good at in the fields of military and
mysticism, was interested in the sciences of hadith; and he wrote a work named as Hadith Sharifs Classified-Annotated
According to Subjects. In this study, based on the work called Hadis-i Serifler (Hadiths Sharifs), which is one of the examples
of hadith commentary literature of the Republican period, the author's interpretation technique and commentary method was
revealed; and hadith commentary of the period was investigated through this example. In the study, benefitting from
documentation method the works of the author were found out, and the necessary hadith inferences were made while some of
the narrations mentioned in the work, which are the subject of this study, were discussed. After the investigation, the following
results were attained: In this work, the author, moving from several sources especially Sahih Bukhari, compiled nearly
1635 hadiths and annotated them. One of the important properties that attracts attention in the work is that the author
did not make use of classical and contemporary hadith annotations. Therefore, the explanations given place in the work
consist of the personal comments and assessments of the author. According to this, the hadiths are particularly
commented considering the unity of the Qur'an and Sunna; and within these terms, several methods were followed.
That some words that were present in the text of hadith and difficult to be understood were explained and that he tried
to make the hadiths to be understood in terms of Holy Book by attributing Israeli sources, Torah, Bible or Zabur and that
sebeb-i vuriid (the reason that a hadith was uttered) was pointed and that jurisprudential provisions were deducted
from hadiths and that interpretations related to kalam, mysticism and wisdom were given place and that the views of
scholars were referred and that sociological, psychological analyses were done are some of them. However, when the
general structure of the work is examined, it is seen that mystical and philosophical interpretations are more dominant.
This seems to have arisen from the fact that the author is of a religious sect and mysticism origin.

Keywords: Hadith, Hadith al Sharifs, Omer Fevzi Mardin, Tariqat (Denomination), Mysticism, Annotation.

Giris

Tasnif donemi eserlerine yonelik kaleme alinan calismalar icerisinde en yaygin ve en yogun olani
serh ¢alismalaridir. Bunun sebebi hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda serh ¢alismalarinin
o6nemli bir vazife iistlenmis olmasidir. Bu tiir ¢alismalar, hadislerin saglikli bir zeminde anlasilmasini
sagladig1 gibi cesitli fikirlerin ele alinip tartisiimasina ve bazi hiikiimlerin ¢ikarilmasina da olanak
saglamistir. Sozliikte agmak, agiklamak, izah etmek ve genisletmek gibi ¢esitli anlamlara gelen serh, hadis
1stilahi olarak bir hadisin veya belirli bir hadis kitabindaki tiim hadislerin isnad, dil, muhteva, sebeb-i vurud
gibi ¢esitli yonlerden agiklamasini yapmak ve anlasilmasi zor olan kisimlari izah etmek anlamina gelir.1

Hadis alaninda yapilan serh ¢alismalari, gegmis ilm1 mirasin aktarilmasina vesile olmus ve bu ilmin
glinilin sartlarinda ne tiir mesajlar icerdigine de imkan saglamistir. Bu tiir ¢calismalarin tarihi oldukca eskidir.
Esasinda serh kdltiirdi, Hicri ticiincli asirdan itibaren garibu’l-hadis eserleriyle birlikte baslamistir. Bu
eserlerde hadis serhciligi sadece hadislerde gecen ve anlasilmasi zor olan garip ve nadir kullanilan
kelimelerin sézliik aciklamalarini ele almakla yetinilmistir. Bundan dolayi bu tiir ¢alismalar bir nevi hadis
ligati sayllmistir. Imam Safit'nin (61.204/820) [htilafu’l-Hadis'i, Ibn Kuteybe'nin (61.276/889) Tevilu
Muhtelifi'l-Hadis'i Tahavi'nin (61.321/933) Miiskilu’l-Asdr’1 ile Serhu Medni’l-Asdr gibi eserlerle serh
edebiyati kapsamli olmasa da gelisme gdstermistir. Ancak daha sonralar1 hadis serhciligi, Hattabi
(61.388/998) ile yeni bir siirece girmistir. Nitekim Hattdbi'nin Medlimu’s-Stinen ve A‘lamu’l-Hadis eserleriyle
serh edebiyaty, ilk defa hacimli biiyiik eserlere kavu$mu$tur.2 ibn Hacer’in (61.852/1449) Fethu’l-Bari ve
Ayn?'nin (61.855/1451) Umdetii’l-Karf adl eserleriyle ise klasik hadis serhgiliginin zirve noktasina ulastigi

1 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlart SézIligii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 293; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati: Cesitleri,
Ozellikleri, Faydalanma Usulleri (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2009), 180-181.

2 Cakan, Hadis Edebiyati, 180; Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 16/489-491; Mustafa Macit Karagézoglu, Hadis Serh Literatiirii I (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2020), 23-30; Zisan
Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Déniisiimii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 17-62; Nagihan Emiroglu,
Tiirk (Bahri) Memliikler Déneminde Hadis iImi (Hicri VII-VIIL. Asir) (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 187-188.
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kabul edilmektedir. Bu edebiyat daha dar ¢ercevede gerekli goriilen bazi noktalarin agiklanmasi olarak
hasiye ve taliklerle de devam etmistir.3

Hadis serhgciligi tarihi siirecte her asirda alimlerin ilgisini ¢ekip bu alanda eserler viicuda getirildigi
gibi Cumhuriyet doneminde de bazi alimlerin ilgi odag1 olmus ve neticede dnemli eserler kaleme alinmistir.
Buna dair ilk 6rnek devlet destegiyle kaleme alinan Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi adli
eserdir. Bu eserin ilk ii¢ cildi Babanzade Ahmed Naim, kalan diger dokuz cildi ise Kdmil Miras tarafindan
telif edilmistir. Bu eser disinda 1950’1i yillara kadar hadis serhgiligi adina olumlu gelismelerin oldugu pek
soylenemez. Ciinkii Demokrat Parti'nin 1950°li yillarda iktidara geldigi déneme kadar 6nceki iktidarlarin
izledigi din politikasindan dolay1 dinf yayinlar olumsuz anlamda etkilenmis ve tabiatiyla hadis serhgiligi de
bundan payimi almistir. Dolayisiyla hadis serhgiliginde Tecrid-i Sarih disinda dini yayinlarda bir gerileme
soz konusu olmustur. Esasinda Ahmed Naim’in bazi ag¢iklama ve notlar1 barindiran Kirk Hadis'i de
cumhuriyet déneminin hadis serhgiligine dair ilk yayinlardan sayilmaktadir. Yine Selami Miinir Yurdatap
(61.1987) tarafindan terciime edilen 1001 Hadis Terciimesi ve Tefsiri (1941), Ahmed Hamdi Akseki'nin
(61.1951) Peygamberimizin Vecizeleri (1945), emekli Binbasi Numan Kurtulmus (61.1952) tarafindan
yazilan Binbir Hadis Tercemesi (1948) ile Mehmet Kemal Pilavoglu'nun 201 Ahddis-i Serif ve Serhi (1951)
adli eserler Cumhuriyetin ilk donemlerinde kaleme alinan hadis serhleridir.4

Bu dénemin hadis serh edebiyatina dair eserlerinden birisi de 1951 yilinda Omer Fevzi Mardin
tarafindan kaleme alinan Hadis-i Serifler Mevzilara Gére Tasnifli-Serhli isimli (;allsmadlr.5 Cumhuriyet
doéneminin modern serh edebiyatina iliskin 6nemli numunelerinden birisi olan bu eser tizerine herhangi bir
calismanin yapilmamis olmasi arastirma konusu olarak se¢ilmesinin en 6nemli sebebidir. Bu ¢calismada ilgili
eser baglaminda Omer Fevzi'nin rivayetleri yorumlama teknigi ve serh metodu ortaya konulacak ve
Cumbhuriyet dénemi hadis serhgiligi hakkinda fikir sahibi olunacaktir. Simdi Omer Fevzi Mardin’in hayat,
ilm{ faaliyetleri ve hakkindaki bazi soylentileri ele almak uygundur.

1. Omer Fevzi Mardin’in Hayati

Omer Fevzi Mardin, Mardini nisbesiyle bilinen koklii bir ailenin ¢ocugu olarak 6 Mayis 1878 yilinda
Mardin’de dogdu. Babas1 Mardinizade Seyyid Arif Pasa (1852-1920) donemin Suriye valiligi gorevini
yapmistir. Annesi Zarife, Bedirhanogullari ailesinden Bedirhan Pasa’nin kizidir. Dedesi Seyyid Yusuf Sidki
Mardin (1816-1903) ise Kadiri ve Naksibendi seyhlerinden olup ikinci Abdulhamid zamaninda kazaskerlik
gorevini icra etmistir.s Doénemin taninmis simalarindan Yusuf Sidki, kazaskerlik disinda mahkeme bas
katipligi ile miiftiiliik gorevi icra etmis ve ser ilimlerde séz sahibi olarak ilk defa Gazali'nin fhyd-i Ulimi’d-
Din adli eseri iizerine dokuz ciltlik terciime ve serh yazmlstlr.7 Osmanli doneminde Mardinizadeler diye
sohret bulan bu aile, 6zellikle Mardin’de eski zamanlarda biiyiik dedeleri Aga Celebi’ye ithafen Agazadeler
olarak da anllmlslardlr.8

Omer Fevzi'nin aile nesebi Mardin’e Kadiri tarikatini getiren ve Sirin Dede lakabiyla anilan Seyyid
Seyh Muhammed Sahrind el-Kadiri’ye kadar uzanir. Aile fertlerindeki tiim sahislar nesilden nesile Kadiri
tarikatini birbirine devretmislerdir. Bu husus aile fertlerinin izledigi tasavvufi anlayis bakimindan kayda

3 Ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Efendioglu, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2010), 38/559-560; Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 48-59; Karagozoglu, Hadis Serh Literattirii I, 224-273.

4 [smail Liitfi Cakan, “1876-1976 Arasi Tiirkiye’de Hadls Calismalari Bibliyografyas: (Kitaplar)”, islam Medeniyeti Dergisi 4/39 (15
Haziran 1980), 39-47; Erding Ahatli, “Cumhuriyet Donemi Hadis Serhgiligi Bibliyografyasi”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi
11/21 (01 Mayis 2013), 202-207.

s Omer Fevzi Mardin, Hadis-i Serifler Mevziilara Gére Tasnifli - Serhli (Istanbul: Yelken Matbaasi, 1978).

6 Kamil Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker, Mutasavvif: Omer Fevzi Mardin (1878-1953)”, Makalelerle Mardin IV Onemli Simalar
Dini Topluluklar, ed. ibrahim Ozcosar (Istanbul: Mardin Tarihi [htisas Kiitiiphanesi, 2007), 76.

7 Tahsilini Mardin ve ¢evresindeki medreselerde tamamlayan Yusuf Sidki, Zemahseri'nin Nevabigii’l-Kelim adl eserini de Giizel S6zler
Séyleyen Biiyiikler adiyla Tiirkceye kazandirmigtir. Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi (Istanbul: Milli Gazete Yayinlari, 1996),
4/378; Mehmet Sait Calka, “Mardinli Omer Sevki Efendi ve Tiirkge Divan1”, Suff Arastirmalari 1/1 (2010), 50-51.

8 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 76.
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degerdir. Bu secerenin nihayeti Hz. Hiiseyin’e kadar dayandirihir. Bundan dolayr Omer Fevzi ve ailesi
“seyyid” lakabiyla anilmislardir. Seceresindeki tiim isimler Kadiri tarikatina mensuptur. Ancak babasi ile
dedesi Kadirf tarikatiyla birlikte Rifal tarikatina da mensuptur. Dedesi Yusuf Sidki, Kadiri tarikati hilafetiyle
birlikte Rifai tarikatinin hilafetini uhdesinde bulundurmustur.9 Bu ailenin Abdulkadir Geylani ile
akrabaliklar1 oldugu da ifade edilmistir. Buna gore Abdulkadir Geylani, asirlar énce Mardinizadelerin
dedelerinden birisine Omer Fevzi'ye teslim edilmek iizere bir takke emanet etmis ve takke muhafaza
edilerek nesilden nesile aktarilmis ve nihayet Omer Fevzi'ye teslim edilmistir. Bu takkenin Omer Fevzi'nin
vefatiyla birlikte onunla defnedildigi belirtilmistir.lo

Tasavvufa bdylesine yakin bir ailede yetisen Omer Fevzi, kendi istegiyle askeri okullara yazilmis ve
yillarca askeri okullarda egitim gérmiistiir. Okul hayati olduk¢a miispet gectikten sonra orduya katilan
Omer Fevzi, askerlik hayatinda gésterdigi basarilarindan dolay1 “Hamidiyye Kahraman1” olarak anilmustir.
Bu unvani Hamidiye harbinde Bahriye Nazir1 Rauf Orbay ile birlikte alm1§lard1r.11 Dénemin Iran’in1 Ingiltere
ve Rusya niifuzundan kurtarilmas: icin girisimlerde bulunan Omer Fevzi, Siinni ve Caferi mezhepleri
arasindaki uzlasmazliklari ¢6zmek amaciyla ulema ile temaslarda bulunmus ve Caferilerin hac talepleri i¢in
Osmanli Hiikiimeti nezdinde aracilik da yapmistir. Ancak Osmanli Devleti’'nin birinci diinya harbinden yenik
¢ikmasiyla bu faaliyetler sonugsuz kalmlstlr.12

Omer Fevzi, Mustafa Kemal Atatiirk ve Enver Pasa ile silah arkadashg da yapmis ve kendileriyle
Trablusgarp Savasina katilmistir. italyanlarla yapilan deniz savasinda silah ve cephane sevkiyatiyla mesgul
olmus ve Avrupa’dan temin ettigi cephaneleri Libya’ya ulastirmistir. Askeri sahadaki bu ve benzeri ¢ok
saylda basarisindan dolay1 bir¢ok madalya ile taltif edilmistir.13 Trablusgarp Savasi, Omer Fevzi'nin takip
ettigi tasavvuf/tarikat ¢izgisi hususunda bir déniim noktasi olmustur. Ciinki Kadiri ve Rifai mesayihi olan
dedelerinin dergahinda yetisen Omer Fevzi, Libya’da savas esnasinda Ariisi Selami tarikatinin seyhi olan
Seyyid Abdusselam el-Esmer’in (61.981/1574) tiirbesini ziyaret etmesi yoniinde el-Esmer’den alem-i
batinda manevi bir emir almisti. Omer Fevzi, tiirbeyi ziyaret ettikten sonra bu tarikata baglanarak tarikatin
Seyyid el-Esmer’den sonra gelecekteki ikinci Pir'i olmustu.14

Omer Fevzi, hayat1 boyunca tarikatlara biiyiik 6nem vermis ve ¢ok sayida tarikata intisap etmistir.
Ornegin Trablusgarp Savasinin bitiminde askerlik vazifesinden emekli olan Omer Fevzi, daha sonra silah
arkadas1 Rauf Orbay’in vesilesiyle Halidiyye Seyhi olan Kii¢lik Hiiseyin Efendi olarak bilinen Hiiseyin Hiisni
Efendi (61.1930) ile tanismis ve ondan Naksibendiyye hilafeti almistir. Askerlik vazifesinden ayrilmasiyla
tim zamanmmm bu tarikata ve seyhine hizmete veren Omer Fevzi, seyhinin vefatindan sonra irsad
faaliyetlerine baslamlstlr.15

Omer Fevzi ¢ok sayida tarikata intisap etmis olmasina ragmen Cumhuriyet déneminde daha ¢ok
Arusi Selami tarikatinin seyhi olarak bilinmektedir. Bu tarikat, Sazeliye tarikatinin Ebu’l-Abbas Ahmed el-
Ar(s (61.868/1464) tarafindan kurulan Kuzey Afrika kollarindan birisidir. Esasinda bu tarikatin Afrika’daki
kolu Seyyid Ahmed b. Zerrk’a (61. 899/1493) nispetle Zerriikiyye ismini de taslr.16 Fethullah el-Acemi
vasitasiyla Horasan’dan Kuzey Afrika’ya geldigi anlasilan bu tarikat, diinyevi islere deger vermeyen bir irsad
anlayisina sahiptir. Ahmed el-Aris, bu 6zelligi Sazeliyye’nin esaslariile birlestirerek Arlisiyye’yi kurmustur.
Bu tarikat, Abdusselam el-Esmer doneminde yayginlik kazanmistir. Bu ylizden el-Esmer’e ikinci Pir unvani

9 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 77-78; Galka, “Mardinli Omer Sevki Efendi”, 51-52.

10 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 78-79.

11 Abdullah Muradoglu, “Tiirkes’in Gizli Diinyasi (5 boliimliik yazi dizisi)”, Yeni Safak Gazetesi (18.08. 2003).

12 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 80.

13 Muradoglu, “Tiirkes’in Gizli Diinyasi (5 boliimliik yazi dizisi)”.

14 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 81; Ar(si-yi Selami Tarikati, "Omer Fevzi Mardin" (Erisim 26 Ekim 2022).

15 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 82-84; Arif Sacit Sair, “Tiirk’ii Titretip Kendine Déndiirme Yazis1”, Bagimsizlik, Demokrasi,
Sosyalizm Yolunda Fabrika 59 (Ekim 2004), 59; Muradoglu, “Tiirkes’in Gizli Diinyas (5 béliimliik yazi dizisi)”.

16 Mehmet Faik Erbil, Mir‘atii’l-Hakaik (Hakikdtlerin Aynast) (istanbul: Irfan Yayimcihik, 2006), 282.
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verilmistir. Ahmed el-Ar(is’un seyhi Ebu’l-Abbas el-Hadrami’'nin Kadiriyye silsilesinde yer almasindan
dolay1 Ariisiyye’'nin Kadiriyye tarikatinin kollarindan birisi oldugu da st')ylenmektedir.17

Arisi Selami tarikatinin Tiirkiye’deki seyhinin Omer Fevzi Mardin oldugu gt')rl'jlmektedir.18 Nitekim
bu tarikat adina acilan bir web sayfasinda da tarikatin Ardsi Selami Omerf kolunun Omer Fevzi Mardin
tarafindan kuruldugu ifade edilmis ve Omer Fevzi'nin tarikat halifeligini Mustafa Aziz Cinar’a (6l. 1979)
devrettigi belirtilmistir.19 Bundan dolay1 Cinar, tarikatin Pir-i sanisi olarak bilinmektedir.? Mustafa Aziz
Cinar’dan sonra halifelik Seyh Necmettin Oyman ve Mehmet Faik Erbil’'e ge(;mistir.21 Bu bilgiler, Omer

Fevzi'ye ¢ok sayida keramet isnad eden?? tarikat seyhlerinden M. Faik Erbil tarafindan da ikrar edilmis.23
Mardin’den Ariisi Omeri tarikati halifeligi alanlar arasinda Seyh Hiisnii Sarier Ceyhun ve Uskiidarlh Nafiz
Uncu Efendi de bulunmaktadir.?*

Tarikat seyhlerinden M. Faik Erbil, bu tarikatin yeryiiziinde Allah’a en yakin olan tarikatlarin basinda
geldigini iddia etmektedir. Ona gore bu tarikat, ayn1 zamanda Kadiriye, Rufalyye, Bedeviyye, Sazeliyye,
Destikiyye, Cestiyye ve Ethemiyye gibi cesitli tarikatlarin 6ziini uhdesinde cem etmis ve “I"Jveysilik"25

hususu tizerinden en kisa yoldan hakka ulasmay1 hedef edinmistir. Tarikatin Tiirkiye’deki Omeri kolu da bu

cihet tizerine kurulmugtur.26

Omer Fevzi'nin asker kékenli olmasi, Arsiligin devlet yoneticileri tarafindan benimsenmesini
kolaylastirmis goziikmektedir. Nitekim Arusiligi ele alan baz1 gazetelerde bu konuya temas edilmis, Mardin
ailesinin Arusilik geleneginin temsilcilerini yetistirmekle tinli oldugu ve bu tarikatin yiiksek devlet
temsilcilerini de cezbettigi ifade edilmistir. Buna gére Cumhuriyet déneminde Iittihat ve Terakki
yoneticilerinin 6nemli bir kisminin ve st riitbeli subaylardan bazilarimin Arisilik tarikatina mensup oldugu
iddia edilmis ve bunlar arasinda Rauf Orbay, Maresal Fevzi Cakmak ve Kazim Karabekir Pasa’nin da

bulundugu kaydedilmistir.27

2. Omer Fevzi Hakkinda Soylenenler/ithamlar

Omer Fevzi hakkinda miispet anlamda goriis oldugu gibi menfi yénde de gériisler nakledilmis ve
cesitli sekillerde itham edilmistir. Esasinda Omer Fevzi, yazdig1 eserlerle ve irsad faaliyetleriyle ugrasirken
benimsedigi bazi goriisler farkli kesimlerce tartisilmistir. Ona yonelik en 6nemli itham ise misyonerlik
propagandasidir. Buna gére degisik tasavvufi ekoller, Omer Fevzi’nin Hristiyanlara ve Musevilere olan bakis
acisindan dolay1 onun Bible House (Kitdb-1 Mukaddes) isimli teskilat adina ¢alistigini ifade etmislerdir.
Ayrica onun Din Dersleri adli kitabinda misyonerlik faaliyetleri i¢in ¢alisip yeni bir din anlayis1 asilama
gayreti icinde oldugu ileri siiriilmiis, kitaplarinin genelinde Omer Fevzi'nin dinleri mukayese ederek
Misyonerlik propagandasi yaptig1 da iddia edilmistir. Bu noktada elestirilen goriislerinden birisinin su
sekilde oldugu ifade edilmistir: “Her din haktir. Biaenaleyh Mecusi, isevi, Musevi ve Miisliiman birdir. Bu

17 Mehmet Demirci, “Ariisiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3/424.

18 Erbil, Mir‘ati’l-Hakadik (Hakikdtlerin Aynast), 282-283.

19 Ar{isi-yi Selami Tarikati, “Omer Fevzi Mardin”.

20 Erbil, Mir‘ati’l-Hakdik, 282-283.

21 Sair, “Tiirk’i Titretip Kendine Dondiirme Yazist”, 62; Muradoglu, "Tiirkes’in Gizli Diinyasi (5 boliimliik yazi dizisi)”; Ar@si-yi Selami
Tarikati, “Omer Fevzi Mardin”.

22 Bu kerametler icin bkz. Erbil, Mir'atii’l-Hakaik, 282-283, 288-291.

23 Erbil, Mir'atii’l-Hakdik, 282-283.

24 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 85.

25 Bir kimsenin zahiren gormedigi kisi veya kisilerden manevi egitim almasi ve bu yolla meydana gelen tarikat anlamindaki tasavvuf
terimidir. Ornegin Hz. Peygamber’in kendisi ile bizzat gériismeyen Uveys el-Karanf'yi riiya ve diger manevi yollarla irsat ettigi kabul
edilir. Bkz. Necdet Tosun, “Uveysilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2012),
42/400-401.

26 Erbil, Mir'ati’l-Hakdik, 287-288.

27 Kisisel Arsivlerde Istanbul Bellegi, Taha Toros Arsivi, “Yoneticilerin Gelenegi” (06 Mart 2001); Sair, “Tiirk’ii Titretip Kendine
Dondirme Yazist”, 59-60.
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ayrilig1 ortadan kaldirmak i¢in kitaplarin en faydali olan kisimlarini alip yeni bir terkip yapmak (yeni bir

metin insasi) dogru olanidur.”?®

Omer Fevzi hakkinda yapilan en énemli elestirilerden birisi de gayr-i miislimler adina mevlid
okutulabilecegi yoniindeki fetvasina iliskindir. Buna gore 8 Aralik 1951 yilinda amansiz bir hastaliga
yakalanan dénemin Arjantin Cumhurbaskani Juan Peron’un esi Eva Peron’un sagligina kavusabilmesi i¢in
Istanbul Sisli Camit’nde bir mevlid okutulmus ve bu mevlid 13 y1l Arjantin’de yasayan bir Tiirk vatandasi
tarafindan tertip edilmistir. Mevlide Beyoglu miiftiisii, Arjantin’in Istanbul Baskonsolosu ve cemaatiyle

birlikte yirmi bes Arjantin vatandasi katilmistir. Bu meseleden sonra gayr-i miislimler i¢gin mevlid okutulup

okutulmayacag tartisma konusu olmus ve Omer Fevzi, Peron icin mevlid okunabilecegini savunmu§tur.29

Esasinda Omer Fevzi, énemli gordiigii bu meseleyi izah etmek amaciyla Miisliiman Olmayanlarin Din
Durumlari adli bir eser kaleme almistir. Bu eserde gayr-i miislimler i¢in mevlid disinda dua da edebilecegini
ve bu tiir seylere mazhar olmak i¢in Miisliiman olmak gerekmedigini bilakis ehl-i kitap i¢in de bunlarin
gecerli oldugunu ayet, hadis ve yorumlarla a¢iklamaya (,‘all§ml§tlr.30 Omer Fevzi'nin mevlid ile ilgili fetvasi
basta olmak tizere Miisliiman Olmayanlarin Din Durumlan (Istanbul, Nur Basimevi, 1952) ve Vdridat-1
Siileyman Serhi (Istanbul-Acun Basimevi, 1951) gibi baz1 eserlerindeki cesitli fikirleri sert bir dille
elestirilmis ve bundan dolayi itikadi ve ameli durumu hakkinda ¢ok agir ifadeler kullanilmistir. Ona y6nelik

bu tenkitleri yapanlardan birisi de Kadir Misiroglu’dur (61. 2019).31

3. Vefat1 ve Eserleri

Omer Fevzi Mardin 1 Mart 1953 tarihinde Istanbul’da vefat etmis ve Karacaahmet Mezarligina
defnedilmistir. Kendisinin iki oglu ve bir kiz1 bulunmaktadir. Soyu giiniimiizde devam etmektedir.*? Omer
Fevzi'nin saghginda Arapga, Farsca, Ingilizce ve Fransizca gibi baz1 dilleri iyi bildigi ifade edilmistir.33
Esasinda yabanci dillere olan bu yatkinlig1 yazdig1 bazi kitap ve risale terciimelerinden de anlasilmaktadir.
Onun telif ettigi eserlerin énemli bir kismi ilahiyat Kiilliyati dizisiyle yayinlanmustir. 1k telif ettigi eseri
Osmanlica olup Dinf Hasbihal (istanbul: 1342) adin1 tasimaktadir.

Bu eser disinda Baslangigtaki Fikir ve Allah Mefhumu (Istanbul, Nur Matbaasi, 1953), Din ve Safhalart
(istanbul, Hilmi Kitabevi, 1940), Din ve Esaslari (istanbul, Hilmi Kitabevi, 1940), Din ve Telakkileri (istanbul,
Hilmi Kitabevi, 1940), Din ve Hikmetleri (istanbul, Celtut Matbaasi, 1940), Din ve [imihal Esaslari (istanbul,
Bozkurt Matbaasi, 1940), Miisliimanlik Esaslari (Sinan Matbaasi, 1943), Hiristiyanlarda Intibah Hareketleri
(Sinan Matbaasi, 1944), Musevilere Cikar Yol (Sinan Matbaasi, 1944), Istirab (Sinan Matbaasi, 1944), Umit
(Sinan Matbaasi, 1945), Kurtulus (istanbul-Aydinlik Basimevi, 1945), Dinde Askerlik Kiiltiirii (Istanbul-
Aydinhk Basimevi, 1945), Din Dersleri (Istanbul-Aydinlik Basimevi, 1946), Hakikat iImi Irfan (istanbul-
Aydinhik Matbaasi, 1946), Hayat ve Hakikat (Istanbul-Aydinlik Matbaasi, 1946), Varidat-1 Siilleyman Serhi 1.
cilt (Istanbul-Kemal Matbaasi, 1951), Vdridat-1 Siileyman Serhi 2 ve 3. cilt (Istanbul-Acun Basimevi, 1951),
Kur’an-1 Kerim Mevzulara Gére Tasnifli-Serhli Tiirkcesi (Istanbul-Yelken Matbaasi, 1976), Hadis-i Serifler
Mevziilara Gére Tasnifli-Serhli (Istanbul-Yelken Matbaasi, 1978), Islam’in Sartlarinin Sartlar: (Istanbul, Nur
Basimevi, 1951), Allah’in Hilkatde Muradi (istanbul, Nur Basimevi, 1952), Kitap Ehli Ailesi (istanbul, Nur
Basimevi, 1952), Allah’1 Tanitan Isimler Sifatlar (Istanbul, Nur Basimevi, 1952), Miisliiman Olmayanlarin Din
Durumlari (istanbul, Nur Basimevi, 1952), Miinacaat-Cocuk Dilinden Dua (istanbul, Celtut Matbaasi, 1940),
Miinacaat-Cocuk Dualar1 ve flahileri Manzum (Istanbul, Celtut Matbaasi, 1940), Isldm Muhtirast (Sinan
Matbaasi, 1943), Asumanin Miinacati-Kiz Cocuklarimizin Ilahi Siirleri (istanbul, Aydinlik Matbaasi, 1945),

28 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 89-91.

29 Sair, “Tiirk’ii Titretip Kendine Déndiirme Yazis1”, 64; Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 86-87.

30 Omer Fevzi Mardin, Miisliiman Olmayanlarin Din Durumlari (istanbul: Nur Basimevi, 1952).

31 Kadir Misiroglu, “Omer Fevzi Mardin Kimdir itikAden Durumu Nasildir?”, YouTube (18 Nisan 2015), 00.01-20.52.
32 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 92-93.

33 Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker”, 79.
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Koylii Kardes (Istanbul, Acun Basimevi, 1950), Tiirk ve Demokrasi (istanbul, Acun Basimevi, 1950), Kéylii
Kardese Din Bilgisi (1stanbul, Acun Basimevi, 1950), Muhacirlere Ilahi Borcumuz (Istanbul, Acun Basimevi,
1950), Kore Savunmasi’na Katilmamizda Dinf ve Siyasi Zaruret (istanbul, Acun Basimevi, 1950), Dinde Giizel
Sanat Teldkkisi-Misiki, Resim, Heykel (Istanbul, Nur Basimevi, 1951), Peygamber Efendimizin
Hayirseverlerden Istedikleri (Istanbul, Nur Basimevi, 1951), Hazret-i Muhammed Efendimizin Nebi Olarak
Gelecegi Hakkinda Evvelki Mukaddes Kitaplarin Tebsirati (Istanbul, Nur Basimevi, 1951), Oliim ve Ahiret
[Istanbul, Nur Basimevi, 1952), Kan Giitme Da’vasi (istanbul, Nur Basimevi, 1953), God’s Purpose in Creation
(istanbul, Nur Basimevi, 1952) ve A Voice From the East (Istanbul, 1943) gibi ¢ok sayida eser kaleme

almlstlr.34

4. Hadis Serh Metodu

Hadis serh faaliyetleri, rivayetlerin dogru anlasilmasi ve yorumlamasi hususunda dnemli bir
fonksiyon icra etmistir. Bu tiir faaliyetlerin yapilmasinin temel sebebi ele alinan rivayetlerin her acidan
aciklanma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda Hadis-i Serifler adli eserinde 1635 rivayeti sahabe
ravisi dahil isnadsiz bir sekilde terciime halleriyle eserinde ele alan Omer Fevzi, hadisleri siralayip serh
etmeden 6nce bu eseri yazma gayesinin halka her zaman istifade edebilecekleri hadisleri 6z olarak okutmak
oldugunu ifade etmistir. Buna gore eserde muhatabinin halk oldugunu ve bundan dolay1 teferruat
vermedigini, ayrica teferruat barindiran bilgilerin ulemay1 alakalandirdigini belirtmistir. Dolayisiyla ona
gore halkin ihtiyact metne ve manayadir. Halk bir rivayeti kabul edecekse onu rivayet edenin hatirim
sayarak degil, aklina, mantigina, vicdani hislerine ve zevki selimine uygun geldigi i¢in kabul edecektir.>®
Omer Fevzi'nin bu yaklasimi, mutasavviflarin hadis kabul sartlariyla birebir értiismektedir. Nitekim
bilinmektedir ki tasavvuf ehli, hadis rivayeti konusunda hadiscilerden farkli olarak isnadlarla pek
ilgilenmemislerdir.36

Omer Fevzi eserine aldif1 rivayetleri Sahih-i Buhdri basta olmak iizere mubhtelif eserlerden
derlemistir. Yine miiellif hadis derc edilmis bazi kitaplarda rastladig1 rivayetleri de zaman zaman
ayiklayarak eserine aldigini ifade etmis‘cir.37 Nakledilen rivayetlerin her birine numara veren Omer Fevzi,
eserine aldig1 Buhari hadislerini dogrudan Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi’nden almis ve bunlara “B.”
rumuzuyla isaret ederek Tecrid-i Sarfh’teki sira numarasina dikkat cekmistir.

Eserde takip edilen serh metodu bir yoniiyle (ayet ve hadislerle anlama, sebeb-i viirtid zikredilmesi,
garip kelimeleri agiklama, fikhi hiikiim ¢ikarma vs.) 38 Klasik hadis serhlerindeki metotlara benzemektedir.
Ancak bir baska yoniiyle ise klasik serhlerden ayrilmaktadir. Simdi Omer Fevzi'nin hadisleri serh etme
esnasinda takip ettigi baz1 metotlar1 “Serhin Genel Metodu” ve “Serhin Ayirt Edici Metodu” basliklariyla ele
almak uygundur.

4.1. Serhin Genel Metodu

Omer Fevzi, eserinde hadisleri serh ederken genel olarak klasik hadis alimlerinin takip ettigi bazi
yontemleri esas almistir. Bu anlamda Omer Fevzi, hadisleri yorumlarken klasik hadis ulemas gibi éncelikle
hadisi agiklayan ve destekleyen ayet veya baska hadislerden yararlanmis, sebeb-i vuriida isaret etmis,
hadiste anlasilmasi zor olan kelimelerin liigat ve 1stilah anlamlarina dikkat ¢ekmis, hadisin ihtiva ettigi bazi

34 Bu eserler icin bkz., Ariisi-yi Selami Tarikati, “Omer Fevzi Mardin”.

35 Mardin, Hadisi Serifler, 8.

36 Siifilerin hadis rivayeti konusunda muhaddislerden ayrilan yonleri bulunmaktadir. Bunlar arasinda; hadisleri isnadsiz zikretmeleri,
lafza 6nem vermeyip mana ile riviyet etmeleri, kesif, ilham ve riiya yoluyla hadis rivayet etmeleri, hadisleri kendi anlayislar:
dogrultusunda tevil etmeleri ve sirl hadislerin varligina inanmalari gibi bazi unsurlar bulunmaktadir. Detayh bilgi icin bkz. Ahmet
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 44-64; Ahmet Yildirim,
“Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri Agisindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti”, Isldmi Arastirmalar 10/1-2-3 (1997),
111,110-123.

37 Mardin, Hadisi Serifler, 8.

38 Bu yontemler i¢in bkz. Efendioglu, “Serh”, 38/560.
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fikhi hiikiimlerine yer vermis, rivayetlerin sthhat durumlarina yonelik bilgiler aktarmis ve basta sahabe ile
tabi(in olmak iizere Islim ulemasinin goriislerini referans almistir. Eserde hadisler ele alinirken izlenilen
mezk{ir metotlari su sekilde ele almak miimkiindiir.

4.1.1. Hadislerin Anlasilmasinda Ayet ve Hadislerden Yararlanma

Omer Fevzi'nin hadisleri serh ederken basvurdugu en 6nemli yéntemlerden birisi ayet ve
hadislerden istifade etmesidir. Bu anlamda onun gerek hadisin anlamini izah etme gerekse de hadisi
anlamca pekistirme noktasinda yogun bir ayet kullanimina bagvurdugu gériilmektedir. Omer Fevzi, ele
aldig1 hadisleri serh ederken ayetin ilgili kismini verme veya ayetin tamamini zikretme seklinde iki yontem
takip etmistir. Ayrica Omer Fevzi gerek ayetlerin gerekse de hadislerin sadece meallerini vermekle yetinmis
orijinal Arap¢a metinleri zikretmemistir. Ornegin “Imdnin basta gelen sarti; her nerede olursan ol Cenéb-1
Hakk’in seninle oldugunu bilmendir”®® hadisini aciklarken bunun “Her nerede olursaniz o sizinledir.” (Hadid
57/29) ayetinin tam karsiligi oldugunu ve dolayisiyla bu ayetle hadisin anlamca desteklendigini

kaydetmistir. Burada uzun olan ayetin sadece anlamca hadisi destekleyen pasaji Zikredilmistir.40

»41 anlamindaki rivayet de aciklanirken Kur’an’in ¢ok

“Ibadetlerden giiciiniiz yetisebilecek ibadeti ihtiyar edin
sayida ayetinin (Talak 65/5, Nisa 4/27, Insirah 94/5) bu hadisi anlamca destekledigi ifadede edilmistir.
Bunlardan bir kismi su sekildedir: “Allah size kolaylik murad edip gii¢liik istemez” (Bakara 2/185), “Allah
hicbir nefse, takati olmayan seyi teklif etmez” (Bakara 2/ 286).42

Omer Fevzi'nin hadisleri serh ederken en ¢ok basvurdugu yéntemlerden birisi hadisi hadisle anlamca
pekistirme ve yorumlamadir. Esasinda eserde hadisler bu yontemle ele alinmistir. Clinkii miiellif eserini
konu basliklari ile telif etmis ve her bashigin altinda konuyla ilgili anlamca birbirine yakin hadisleri pes pese
siralamis ve sonrasinda bazi izahlara yer vermistir. Ornegin dinde iyi niyetin énemi ele alinirken amellerin
niyete gore oldugu anlamindaki doért farkh rivéyet43 pes pese siralanmis ve bu rivayetlerin “Miiminin niyeti

»44

amelinden hayirlidir’™” rivayetiyle anlamca desteklendigi ifade edilmistir.45

4.1.2. Hadiste Gegen Bazi Kelimelerle ilgili Bilgi Verilmesi

Omer Fevzi'nin eserinde hadisleri serh ederken basvurdugu énemli ilmi faaliyetlerden birisi de
kavram agiklamasi yapmasidir. O, hadiste gecip anlasilmasi noktasinda giigliik ¢ekilen kelime ve kavramlari
aciklama yoluna basvurmustur. Bu anlamda eserinde hadislerde gecen setr (s. 28), halife (s. 52), sadaka (s.
60), dilenci (s. 62), necat (s.124), alim (s. 146), haram lokma (s. 156), 6ziirciiliik (s. 174), tevekkiil (s. 190),
ibadet (s. 199), tahiyyat (s. 222), mesh (s. 240), salavat (s. 248), itikaf (s. 283), hidir (s. 302), mersiye (s.
324),rab (s.341), miimin (s. 346), riya (s. 362), zimmi (s. 390) ve i’la-y1 kelimetullah (s. 401) gibi ¢cok sayida
kavrami agiklamistir.

“..ve Allah’n arsi su lizerinde bulunuyordu, sonra Allah kdinatin tamamini takdir ve tespit etti.”
anlamindaki hadis ele alinirken “ars” kelimesi hakkinda 6énemli izahlarda bulunulmustur. Buna gére bu

39 Ebili’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1989), 1/305; Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Avdillah b. Muhammed, Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 8/336; Ebii’l-Hasen Niireddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevdid ve
Menba‘u’l-Fevdid, thk. Hiisdmeddin el-Kudsf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/60.

40 Mardin, Hadisi Serifler, 16-17.

41 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdrf, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), "Savm", 51;
Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1991), "Salati’l-Musafirin", 785.

42 Mardin, Hadisi Serifler, 202-203.

43 Buhari, "Bed’iil Vahy", 1, "Iman", 22; Miislim, "Imare", 1907; Eb{ AbdillAh Muhammed Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit vd.
(Beyrut: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "Ziihd", 26; Siileyman b. el-Es‘as Ebii Daviid, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb el-Arnaiit,
Muhammed Kamil Karabelli vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "Talak", 11.

# Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Sileft (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
ts.), 6/185; Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003),
9/176.

4 Mardin, Hadisi Serifler, 110-111.
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hadiste ars, ylikseklik ifade eden umumi bir manadadir ve kainat1 her cihetten ihata eden miistedir bir
felektir. Allah’in ilk yarattig1 uluv ve irtifa ifade eden seye ars denilmistir. Bundan dolay1 bu durum, Allah’a
nispet edilerek Allah’in ars1 denilmistir ki Allah’in kudretinin ilk tecelli ettigi sahadir.* Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in gerek Kureys ahalisine gerekse de kizi Fatima validemize sefaatine giivenmemesi gerektigi
yoniindeki telkinlere dair bazi hadisler®’ serh edilirken sefaat kavrami iizerinde durulmus ve bu kavramin
“merhamet, alaka, gayret ve kurtariciik” anlamlarina geldigi ifade edilmig,tir.48 Dehr'e sévmenin
yasaklandigina dair rivéyet49 serh edilirken de Dehr’'in diinya, felek ve zaman manalarina geldigi

belirtilmig,tir.50

4.1.3. Sebeb-i Viirtidun Aciklanmasi

Sebeb-i viirtid, hadislerin dogru anlasilip yorumlanmasinda 6nemli katki saglayan unsurlardan
birisidir. Omer Fevzi, eserinde hadisleri serh ederken imkanlar nispetinde bu durumu dikkate almis ve bazi

rivayetlerin daha iyi anlasilmasi adina sebeb-i viiruda dair izahlarda bulunmustur. Ornegin “Allah diinyada

»51 anlamindaki hadisi ele alirken Allah Resulii'niin bu

her yiikselen seyi muhakkak asagi almay! iltizam eder.
hadisi irad etmesindeki sebebin bizzat rivayetle birlikte nakledildigini ifade etmistir. Buna gore Hz.
Peygamber’in kosuculuguyla meshur olan bir devesi vardi. Bu deveyi o zamana kadar hi¢bir deve gegcmezdi.
Bir ylik devesi bu deveyi yarista gectiginde Hz. Peygamber yukaridaki hadisi irad etmistir.52

»53 anlamindaki

Omer Fevzi, “Sizler ancak zayiflarin duasi sayesinde mansiir ve merzik olunursunuz
rivayeti de ele alirken bu rivayetin sebeb-i viiridunun Sa‘d b. Ebl Vakkas oldugunu ifade etmistir. Buna gore
Sa‘d, diger sahabeye kiyasen secaati ve zenginligi cihetiyle kendisini miimtaz bir sahsiyet olarak goriirdii.
Bu sebeple Hz. Peygamber, umuma hitap ederek yukaridaki ihtarda bulunmustur.54 Ayrica “Kizim dyle

»o5 rivayetini ele alan Omer Fevzi, bu rivayeti de sebeb-i vurud

sdyleme, evvelce s6ylemis olduklarini insad eyle
zikrederek izah etmistir. Buna gore rivayetin sebeb-i viiridu rivayetle birlikte nakledilmistir. Nitekim bir
diigiinde def ¢alan bazi kizlar Bedir Savasinda sehit olan sahabilerin menkibelerini anmis ve akabinde bu
kizlardan birisi “Icimizde yarin ne olacagini bilen bir Nebi vardir” dedigi icin Hz. Peygamber mezk(r hadisi

irad etmistir. 56

4.1.4. Hadislerden Fikhi Hiikiimler Cikarilmasi

Omer Fevzi Hadis-i Serifler adli eserinin muhtelif yerlerinde fikih ile ilgili agiklamalara ¢okca yer
vermistir. Bu eserde fikhi hiikiimlere dair agiklamalarin yogun olmasi eserin igeriginden kaynaklanmig
goziikmektedir. Clinkii eserde gusiil, abdest, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlere dair ¢cok sayida bélim

yer almis ve bunlarla ilgili hadisler ele alinmistir. Ornegin “Peygamber efendimiz bir seferde haceti kaza

ettikten sonra aldiklart abdestte yalniz yiiz ve ellerini yikadi ve bagi ile ayaklarini mesh etti "7 anlamindaki

rivayet serh edilirken bu rivayeti anlamca destekleyen “Ey Mii’'minler, namaza kalktiginiz zaman yiiziiniizii

4 Mardin, Hadisi Serifler, 44.

47 Buhari, "Vesaya", 11.

48 Mardin, Hadisi Serifler, 56-57.

49 Buhari, "Edeb", 101; Eb( Abdillsh Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed bin Hanbel, thk. Suayb el-Arnafit, Adil Miirsid vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 15/70, 16/239, 282.

50 Mardin, Hadisi Serifler, 168-169.

51 Buhari, "Cihad", 59; Miislim, "Iman", 351; Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimf, Siinenii’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim
Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), "Rikak", 23; Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Abdulkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 6/458.

52 Mardin, Hadisi Serifler, 31.

53 Buhari, "Cihad", 75.

54 Mardin, Hadisi Serifler, 31-32.

55 Buhari, "Nikah", 49; Ebt David, "Edeb", 51.

56 Mardin, Hadisi Serifler, 125-126.

57 Buhari, "Vud{’", 34; Miislim, "Taharet", 274.

284

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Cumbhuriyet Dénemi Hadis Serhgiligi: Omer Fevzi Mardin Ornegi

ve dirseklere kadar ellerinizi yikayiniz, basinizi ve topuklara kadar ayaklarinizi mesh ediniz (yani siliniz).”
(Maide 5/6) anlamindaki ayet zikredilmis ve bunlardan hareketle fikhi hiikiim ¢ikarilmistir. Goriildigi
tizere Omer Fevzi, mezk(r ayeti “mesh ediniz (yani siliniz)” ifadesiyle terciime etmis ve benimsedigi gériisii

bu sekilde delillendirmeye (;ah§m1§t1r.58 Ancak malumdur ki bu ayet, cok sayida mealde ayaklarin yikanmasi

seklinde terciime edilmistir.59

Omer Fevzi'ye gore elleri dirseklere kadar yikamak liizumu, Hicaz'in sicak olmasi dolayisiyla gémlek
kollarinin ¢ok genis olmasindan, riizgarla toz topragin dirseklere kadar girmesinden ve terli olan kola
yapigarak kolu kirletmesindendir. Omer Fevzi'ye gore dar kollu gémlek ve elbise giyilen yerlerde bu zaruret
ortadan kalkar, yalniz el yikanir. Zira kol agz1 kapalidir. Goriildiigli iizere ayette gecen “dirseklere kadar
ellerinizi yikaymniz” ifadesi de mezklr hadisle birlikte Hicaz'in sicaklifina tahsis edilerek tartismal
olabilecek bir fikh1 hiikiim beyan edilmistir.60

Hac ve kurban bahislerinde aktarilan hadislerin yorumlarinda da de fikhi hiikiimlere yer verilmistir.
Ornegin hacla ilgili on iki kadar rivayet pes pese siralandiktan sonra bu rivayet haccin farziyetini bildiren
ayetle (Ali Imran 3/97) de desteklenmis ve hali vakti yerinde olan Miisliimanlara hac yolu acik ve emin ise
hac etmelerinin farz oldugu ifade edilmistir.61 Hac esnasinda kesecek kurban bulamayanlarin orug tutmasi
gerektigini bildiren rivéuyet62 ele alinirken de bu rivayetten hareketle kurban kesemeyecek durumda

olanlara on giin orug¢ tutmanin farz oldugu belirtilmi$tir.63

Eserde tartismali fikhi hiikiimlere birka¢ yerde rastlamak miimkiindiir. Esasinda bu durum daha
once de ifade edildigi gibi Omer Fevzi hakkinda ileri siirillen goériislerin asilsiz olmadigini ortaya
koymaktadir. Nitekim Omer Fevzi, namaz vakitleri baglig1 altinda miragta bes vaktin farz olundugunu
gosteren rivayetleri zikretmeden 6nce uzun uzadiya izahatlarda bulunmustur. Ona gére Kur’an’da bildirilen
namaz vakitleri lictiir, hadislerde ise bestir. Ancak hadisin yanlis olmasi hakkinda siiphe caiz iken Kur’an
icin bu durum soz konusu degildir. Ona gére malum ve kesin olan sey namazin ii¢ vakit olmasidir. Ayrica
Kur'an’da emredilmeyip miracta bes vaktin emredilmesi problemlidir. Bu durum insanliga da biiyiik bir
zahmettir. Clinkii bes vakit namaz insanliga kolay gelmediginden dolay1 herkes namaz kilamamaktadir.®*
Goriildigi tizere Omer Fevzi, “namazlar insanhiga zor gelmektedir, insanlar kilamamaktadir” gibi ifadelerle
kendi yasadig1 donemin sartlari 15181nda ayet ve hadisleri yorumlaylp65 namazin vakitlerini tayin etmeye
calismakta ve zorlama delillerle fikhi hiikiimler istinbat etme gayreti icindedir.

Omer Fevzi, Siinnilerin bes vakit namaz1 muhafaza etmelerinin de bir hakikate mebni olabilecegini
ifade etmektedir. Ancak bu durumda bile bes vakit namazin tiim Miislimanlara samil olmadigini; “Ciink
bunu herkes kilamiyor ve kilinamayacak seyi de dinin emretmesi caiz degildir” ciimlesiyle savunmaktadir.
Sonug olarak Omer Fevzi'ye gére bes vakit namaz Kur’an’in ilk nazil oldugu dénemde Hicaz ahalisinin bilyiik

58 Mardin, Hadisi Serifler, 236-237; Omer Fevzi'nin abdest ayetini anlama ve ona gore hiikiim verme yaklasimi bazi kesimlerce de
benimsenmistir. Abdest alirken ayagini yikamayip mesh edenlerin bu yaklasimi, ayetteki "erculekum" kelimesini "erculikum"
seklinde okumalarindan kaynaklanmistir. Ehl-i Stinnet alimleri, "lam" harfi tizerindeki harekeyi fetha okuyarak ayaklar1 yikamanin
farz olduguna hitkmetmis ve bu konuda ¢ok sayida hadisi de delil getirmislerdir. Bu kelimeyi lamin kesresiyle okuyanlar ise, ayetten
"baslarinizi ve ayaklarinizi topuklara kadar meshedin" anlami ¢ikarmislardir. Genis bilgi i¢in bkz. Miicteba Ugur, “Kur’an-1 Kerim ve
Siinnete Gére Abdestte Ayaklarin Yikanmas1”, Isldmi Arastirmalar 3/2 (1989), 16-28.

59 Kur’dn Yolu (Erisim 11 Kasim 2022), Maide 5/6.

60 Mardin, Hadisi Serifler, 236-237.

61 Mardin, Hadisi Serifler, 252-254.

62 Buhari, "Hac", 103; Mislim, "Hac", 1227; Eb( David, "Menasik", 23.

63 Mardin, Hadisi Serifler, 262.

64 Mardin, Hadisi Serifler, 224-226.

65 Cumhuriyet donemi diger alimlerin de hadisleri yorumlarken dénemin sartlariyla irtibatlandirarak ele aldiklar1 goriilmektedir.
Ornek igin Bkz. Recep Emin Giil, “Toplumsal Bozulma ve Dini Yozlagma ile Miicadele Kiiltiriinde Hadislerin Rolii: Hasan Basri Gantay
Ornegi”, Tiirk Kiiltirii Sanati ve Edebiyatinda Hadisler Sempozyum Tebligler Kitabi, 24-26 Kastm 2021 (istanbul: Meridyen Destek
Dernegi, 2022), 45-66; Recep Emin Giil, “Babanzdde Ahmed Nalm'’in Sebilurresad Dergisindeki Hadis Yorumculugu”, Modern
Dénemde Hadis ve Babanzdde Ahmed Naim, ed. ibrahim Ozcosar vd. (istanbul: Divan Kitap, 2022), 45-63.
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bir inzibata olan ihtiyacindan dolay1 miragta farz kilinmistir. Bu gegici tedbirdir. Bundan dolay1 bu emirler

Kur'an’a girmemistir.66

Omer Fevzi'nin tartismal olabilecek tiirden fikhi hiikiim ¢ikardig1 ve ictihad ederek fetva verdigi
hususlardan birisi de Ramazan orucudur. Nitekim o, Ramazan orucu farz kilinmadan evvel Miisliimanlarin
asure giinii orug tuttuklarini bildiren riv:?lyeti67 serh ederken Kur’an’da orug¢ tutma hususunda seferiligin
mazeret kabul edildigine dair ayete (Bakara 2/183) dikkat ¢ekmis ve kendi yasadigi donemin sartlar
15181nda ayeti yorumlayarak bu kolayligin alanini daha da genisletmistir. Ona gore her ne kadar Kur’an’da
zikredilmese de amele ve ciftciler de bu kolayliktan faydalanabilir. Dolayisiyla agir islerde ¢alisan isgiler,
ciftciler vb. meslek gruplar is hayatinda kendilerini seferi sayabilirler. Omer Fevzi'ye gore Kur’an’da bu
meslek siniflarinin zikredilmeme sebebi, Kur’an-1 Kerim'in nazil oldugu Hicaz topraginda bu tiir agir iscilik
ve ¢iftcilik gibi meslek gruplarinin yer almamasidir. O dénemde esas ge¢im kaynagi da hayvancilik ve ticaret
adina nakliyecilikti. insanlar sik sik hasil olan mecburiyetlerle sefere ¢ikarlardi. Bundan dolay: da Cenab-1

Hak 6lcii olarak seferiligi zikretmistir.68

4.1.4. Rivayetin Sihhati Hakkinda Bilgi Verilmesi

Rivayetler ele alinirken hadislerin sthhati hakkinda pek malumata yer verilmemistir. Ancak nadir de
olsa bazi rivayetler hakkinda metinden hareketle sihhat degerlendirmeleri yapilmistir. Dolayisiyla isnad
tenkidinden yola ¢ikilarak yapilan herhangi bir sihhat degerlendirmesine rastlamak miimkiin degildir.
Ornegin Hz. is&’nin niizuliine dair “Hayatim elinde olan Allah’a yemin ederim ki muhakkak Ibn Meryem (Hz.

Isa) Muhammed timmeti arasinda bir hdkim-i adil olarak inecektir...”®®

anlamindaki rivayet ele alinirken
uzun bir izahatta bulunulmus ve bu rivayete dair metin tenkidi yapilmis ve neticede rivayetin sihhat
bakimindan problemli oldugu ifade edilmistir. Buna gore Hz. is4, cismani olarak yer yiiziine inmeyecektir.
Ciinkii bu durum siinnetullaha aykiridir. Bilakis ahir zamanda Isalik gelecektir. Yani Hz. isa’nin ideal olarak
diinyada biraktig1 kardeslik, birlik ve beraberlik hali meydana gelecektir. Dolayisiyla Hz. Isa gelmis gibi
olacakur.”

Hz. Peygamber’in miraca ¢iktiginda namazin farz olus sekli ve elli vakitten bes vakte indirilisi
noktasinda onunla Hz. Musa arasinda cereyan eden hadisenin bildirildigi meshur riv.€1yet71 ele alinirken
sithhat degerlendirmeleri yapilmistir. Buna gore bilhassa Hz. Musa'nin defalarca Peygamber Efendimiz’i ikaz
edip akil vermesi ve bu ikazlarla Resulullah’in namaz vakitlerinin tayini icin Allah huzuruna ¢ikmasi
problemli goriilmiistiir. Ciinkii bu durumda gerek Allah ve gerekse Hz. Muhammed, Hz. Musa tarafindan
ikaz edilerek hikmetin akil ve mantigin iktizasina sevk edilmistir. Omer Fevzi'ye gore rivayette olusturulan
Allah tasavvuru da problemlidir. Ciinkii burada Allah’in merhametsiz, kullarin haline acimayan ve her seyde
kullarinin gii¢liiklerini istedigi algis1t hakim kilinmis, ancak Hz. Muhammed’in rica ve sefaatiyle itidale
meyletmistir. Bu da Allah i¢in diislinlilemez. Sonu¢ olarak “bu hadislere hadis demek hiirmetsizlik”

ifadesiyle rivayetin sthhat bakimindan uydurma olduguna dikkat (;ekilmistir.72

4.1.5. Alimlerin Gériislerine Atifta Bulunulmasi
Hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda basta sahabe ve tabilin olmak iizere islam
ulemasinin gériislerinin énemli bir yeri vardir. Bu anlamda Omer Fevzi, hadisleri pes pese siralarken nadir

66 Mardin, Hadisi Serifler, 224-226.

67 Buhari, "Hac", 46, "Fedailu’s-Sahabe", 80; Eb( David, "Savm", 64.

68 Mardin, Hadisi Serifler, 276-277.

69 Buhari, "Buy®’", 102, "Mezalim", 32; Miislim, "Iman", 242; Eb{ fs4 Muhammed b. {sa et-Tirmizi, Stinenti’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed $akir vd. (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, 1977), "Fiten", 54.

70 Mardin, Hadisi Serifler, 45-50.

71 Buhari, "Salat", 1, "Enbiya", 7; Miislim, "Iman", 263; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/211-213.

72 Mardin, Hadisi Serifler, 224-235.
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de olsa Hz. Ali"® ve Abdullah ibn-i Abbas’* gibi bazi sahabilerin sdzlerine yer vermistir. Ayrica Ebii Hafs
(61.217/832),”° Kadi lyaz (61.544/1149),"® Muhyiddin ibniil-Arabi (61.638/1240),”" Fenni Bey (61.7)
Nurullah Bey (61.?)78 gibi baz1 dlimlerin sozlerine de yer vererek hadislerin anlasilmasi noktasinda ¢aba sarf

etmistir.

4.2. Serhin Ayirt Edici Metodu

Omer Fevzi hadisleri serh ederken yukaridaki esaslar disinda pek ahisilmadik bir yontem daha
kullanmis ve Kitdb-1 Mukaddes ile sraili rivayetleri 6nemli birer kaynak olarak sunmustur. Nitekim serhin
cogu yerinde Tevrat, Zebur ve Incil'den bazi ayetler ile muhtelif sraili rivayetler iktibas edilerek hadisleri
anlama gayreti icerisine girilmistir. Bu durum onun serh metodunu klasik hadis serhciliginden ayiran
énemli bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Omer Fevzi'nin hadisleri ele alirken sik sik tasavvufl ve
hikemf anlayis ¢ercevesinde yorumlamasi ve ayrica sosyolojik tahliller yapmasi serhinin baska ayirt edici
ozelligidir. Simdi bu metotlar cergevesinde ele aldig1 bazi rivayetleri zikretmek uygun olacaktir.

4.2.1. Hadislerin Anlagilmasinda Kitdab-1 Mukaddes’ten istifade Etme

Omer Fevzi, eserinin 6nséz kisminda hadisleri serh ederken basvuracag bu metot hakkinda zimnen
onemli bilgiler sunmustur. Bu anlamda o, hadisler hakkinda “Hz. Muhammed efendimizin s6zlerinin bazisi
Kur’an-1Kerim miinderecatinin izahi; bazilari, daha evvelki Mukaddes Kitaplar muhteviyatinin tekraridir...”
diyerek basvuracagi bu yontemin dnemini izah etmeye gal1$m1$t1r.79

Esasinda eserin 6nséz kisminda ifade edilen bilgiler, kendisine yonelik muhtemel elestirilere bir
savunu niteligi tasimaktadir. Nitekim Omer Fevzi bu metoda basvurma gerekcelerini su sézlerle ifade
etmistir: “Cenab-1 Hak; bilmedigimiz seyleri bizden evvelki timmetlerin bilginlerine de sormamizi (onlarin
Mukaddes Kitaplarina bakmamizi) Kur’an-1 Kerim’de emir buyuruyor. Zira onlar bizden iki bin sene evvel
hidayet yoluna girmisler ve bu yolun feyzi ile olgunlasmislardir. Ellerindeki; Hak kitaplardir ve Hak
kitaplara inanmakhgimiz emrinden ilahi murad da budur. Miimkiin mertebe kiiltiiriimiizii genisletmek,
isimizi kolaylastirmak icin her imkandan istifade etmek, kiymet toplamak ve kiymetlenmek esas
vazifemizdir...imdi hakikat bilgisinin yerlisi yabancisi olmaz. Her insanin gégsii bir maden ocag}, bir cevher
kaynagidir... Bir mutaassip kimse, baska dindekilerden bir sey sorup 6grenmektense az bilgi ile iktifa etmeyi
tercih eder. Fakat bunun yapilmasini ya Kur’an-1 Kerim’in emrettigini bilmez veya takindig1 benlik ona
miisaade etmez. Fakat o kendi diistinmelidir ki biz kendimizin degil, Allahiniz. Biz kendimiz i¢in degil Allah’a
hizmet i¢in, cemiyete hayirl faydali olmak i¢in diinyaya geldik...Cocugumuzu ecnebi mekteplerine vererek
ecnebi hocalardan para ile ders 6grenmeyi yerinde ve yolunda buluyoruz. Ecnebi mekteplere de
¢ocuklarimiz1 tahsile gondererek biiyiik masraflara katlanarak Miisliiman olmayan hocalarin dersinden
kitabindan istifadeyi liizumlu sayiyoruz da Allah’in ecnebi immetlere indirdigi kitaba bakmak m1 agrimiza,
giliciimiize gidiyor. Bu ne zavallilik, bu ne ac1 taassub. Iyi bilelim ki Allah birdir ve Allah’tan gelen kitaplarin
hepsi de kudsiyette birdir. Ve hepsi birbirine yardimcidir, climlesi beserin hayat safhalarina gére nurunu
nesreder."80

Yukaridaki ifadelerden hareketle Omer Fevzi hakkinda yazilan baz elestirilerin ve suglamalarin bir
dereceye kadar anlamli oldugu sdylenebilir. Nitekim bilhassa tiim diger kitaplar1 Kur’an ile es deger gérmesi
ve “Ellerindeki; Hak kitaplardir ve Hak kitaplara inanmakligimiz emrinden ilahi murad da budur.” gibi

73 Mardin, Hadisi Serifler, 114-115, 417.
74+ Mardin, Hadisi Serifler, 417.

75 Mardin, Hadisi Serifler, 90.

76 Mardin, Hadisi Serifler, 345.

77 Mardin, Hadisi Serifler, 291, 313.

78 Mardin, Hadisi Serifler, 298-299.

79 Mardin, Hadisi Serifler, 3.

80 Mardin, Hadisi Serifler, 3-4.
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ifadelerle bunu dile getirmesi ve mezkir eserinde bu kitaplarin tahrifatina dair herhangi bir agiklamada
bulunmamasi, hakkindaki elestirileri bir nebze hakli kilar gériilmektedir. Simdi bu yontemle serh ettigi bazi
hadisleri drneklerle ele alalim.

Omer Fevzi, Hz. Peygamber’in Tevrat'ta zikredilen alametlerine dair ibn Omer tarikiyle nakledilen
Buhari rivélyetini81 serh ederken Tevrat'tan dért, Incil'den ise sekiz ayet zikrederek Hz. Peygamber’in
evvelki mukaddes kitaplarda miijdelendigini savunmaktadir. Ona gére Hristiyanlarin biiyiik bir cogunlugu
bu ayetlerin ihtiva ettigi hakikatlerden habersizdir. Ciinkii kilise emrindeki tefsirciler, Tevrat ve Incil’ deki
bu ayetlerin Hz. Muhammed’e aidiyetini diisiindiirtmemek i¢cin hepsini Hz. Isa’ya tahsis etmislerdir. Fakat
bu, miifessirlerin sahsi iddialarindan ibarettir. Omer Fevzi'nin Tevrat'tan delil getirdigi baz1 ayetler su
sekildedir: “Hakki yeryiiziinde sabit kilincaya kadar zayiflamayacak ve fiitur getirmeyecek ve adalar onun
seriatina muntazir olacaktir.” (Es’iya 42/4), “Ben Yehova (Allah) seni adaletle cagirdim ve elinden tutup seni
hizf edecegim ve seni kavme ahid ve taifelere niir olmak iizere verecegim.” (Es’iya 42/6). Incil'den delil olarak
getirilen ayetlerden bir kismi ise su sekildedir: “Amma babadan size gonderecegim tesellici; babadan ¢ikan
hakikat ruhu geldigi zaman benim hakkimda o sehadet edecektir. Siz de sehadet edersiniz. Ciinkii ibtidadan
benimle berabersiniz.” (Yuhanna 15/26). “Artik sizinle cok séylesmem, zira bu diinyanin reisi geliyor ve onun
bende hicbir seyi yoktur.” (Yuhanna 14/29). “Gergi ben sizi tévbe icin su ile vaftiz ediyorum. Fakat benden
sonra gelen benden daha kudretlidir. Ben onun papuglarini tasimaya layik degilim. O sizi Rih-ul kudiis ile ve
ates ile vaftiz edecektir.” (Matta 3/ 11).82

Omer Fevzi, eserinin bagka yerlerinde de Kitdb-1 Mukaddes’e atifta bulunarak ele aldig1 konulara dair
izahlar yapmistir. Ornegin Bedir sehitlerinin menkibelerini anarak def ¢alan kizlarin durumunun Hz.
Peygamber tarafindan hos goriildiigiinii bildiren bir rivz?lyeti83 ele alan Omer Fevzi, konuyu islam’n ve ehl-
i kitabin musiki ve diger giizel sanatlara (resim, heykel ve saz ¢almak gibi) olan bakis acisiyla aciklamaya
calismistir. Ona gére islam’da bu tiir faaliyetlerin tamamina, Musevilik ve Hristiyanlkta ise musiki disindaki
giizel sanatlara cevaz verilmemistir. Omer Fevzi'ye gére bu tiir sanatlarin hepsini de yaratan Allah olup,
hicbir sey abes, beyhude ve hikmetsiz yaratilmamistir. Bu gériisiinii Kur’an’dan delil getirdigi ¢cok sayida
ayet ile desteklemeye calisan (Enbiya 21/16, Ala 87/1, Secde 38/27, Saffat 37/96, Miirselat 77/31) Omer
Fevzi, bilhassa saz ¢almayla ilgili Tevrat (Hezekiel 28/12) ve Zebur’dan (Mezmurlar 150/2-6,100/2, 144/9)
cok sayida ayeti delil olarak zikretmistir. Daha sonra kendi gériisiine yer veren Omer Fevzi, niyet
hadisinden®* hareketle bu tiir sanatlarin caizliginin niyete ve hizmet ettigi seye gore degiskenlik arz etmesi
gerektigini belirtmi§tir.85

Ramazan orucu farz kilinmadan énce Miisliimanlarin asure giinii orug tuttuklarini ve o giin Kabe’ye
yeni ortl serdiklerini bildiren rivz?lyet86 serh edilirken asure orucunun Tevrat’taki esaslarina dikkat ¢ekilmis
ve Tevrat'tan cok sayida ayet delil getirilerek bu orucun Yahudiler tarafindan tutuldugu ifade edilmistir.
Yahudiler bu orucu israil halkinin firavundan kurtulmasi ve Hz. Musa’nin bugiinii orucla gecirmesinden
dolay1 tutmuslardlr.87 Esasinda bu rivayet ayni zamanda bagka hadisle de desteklenmistir. Bu hadise gore
Hz. Peygamber “Bizler Musa siinnetini ihya etmeye sizden daha hakliy1z” demis ve kendisi bu orucu tutarak
immetine de tutmasini emretmistir.88 Bu ornekler disinda hadisler serh edilirken ¢cok sayida yerde

“mukaddes kitaplarda, 6nceki immetlerde, Musevilerde, Hristiyanlikta” gibi lafizlarla islam oncesi dinlere

81 Buhari, "Buy(’", 50; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/193; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, 7 /72.

82 Mardin, Hadisi Serifler, 77-83.

83 Buhari, "Nikah", 49; Eb{i David, Edeb 51.

84 Buhard, "Bed'iil Vahy", 1, "Iman", 22; Miislim, "Imare", 1907; ibn Mace, "Ziihd", 26; Eb( David, "Talak", 11.
85 Mardin, Hadisi Serifler, 125-138.

86 Buharf, "Hac", 46, "Fedailu’s-Sahabe", 80; Ebli Daviid, "Savm", 64.

87 Mardin, Hadisi Serifler, 272-276.

88 Buhari, "Savm", 68; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/393, 5/36.
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ve onlarin rivayetlerine atifta bulunulmustur.89 Bu anlamda “Rahmetim gazabimi ge;ti”go anlamindaki

rivayet serh edilirken isim verilmeden mukaddes kitaplarda bu anlami destekleyen pasajlarin olduguna

dikkat ¢ekilmistir. Buna goére mukaddes kitaplarda bildirdigi iizere, Allah isteyerek kulunu incitmez ve

mecburiyet hasil olmadik¢a gazap olmaz. %

4.2.2. Kelami ve Tasavvufi Yorumlara Yer Verilmesi

Omer Fevzi'nin mutasavvif kisiligi, ele alinan hadislerin izahinda sik sik karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim eserde hadisleri ele alis bigimine baktigimizda tasavvufi yorumlarin olduk¢a ¢ok oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda eserde tasavvufi basliklara da yer verilmis ve bu basliklar altinda konuya iliskin
rivayetler siralanarak serh edilmistir. Bu basliklar arasinda; batin yoluyla nefsi tasfiye, nefsi bilmek, nefs ile

miicahede, kalp a(;llm351,92 murakebe, cezbetii'r-rahman, hus{, batin hayatinda mertebeler, Allah sevgilileri,

Allah’da fani ve baki olmak, batin ilmi®> gibi ¢cok sayida husus yer almistir.

Omer Fevzi eserinin cogu yerinde hadisleri tasavvufi bakis agisiyla yorumlarken kelami yorumlara
dayer vermistir. Bundan dolay1 ¢ogu hadisin izahinda tasavvufi ve kelami a¢iklamalari birlikte mezcedilmis
halde bulmak miimkiindiir. Ornegin Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili hadisleri ele alirken bu iki metotla

hadisleri serh etmistir. Bu anlamda Allah’in doksan dokuz isminin oldugunu ve bunlari1 sayanin cennete

girecegini bildiren bir rivéyet94 ile “Allah kerem ve cémertlik sahibidir"®® ve “Rahmetim gazabimi gegti”96

anlamindaki iki rivayet serh edilirken keldmi ve tasavvufi bakis a¢isini su sdzlerde bulmak miimkiindiir:
“Allah’in sifatlari; Cemali ve Celall diye iki ayr1 vasifta zlimrelenir. Merhamet, Cemali ziimreden; gazap,
intikam, Celali zimredendir. Fakat Allah’ta asil olan sifat; Cemaldir. Celal; miinebbih olarak ve muvakkaten
tecelli eder. Insan; yoldan ¢ikt1 mi, kendine ve baskalarina zararh bir hale girdi mi din nizamini, ictimai
ehemmiyeti bozmaya kalkti m1 miinebbih olarak Celali azap tecelli eder. Bu yiizden insan gafletten uyanir,

Allah’a ylizlinli doner, nedamet izhar eder. Af ve magfiret diler. Allah ise sonsuz derecede merhametlidir,

gazabi cabuk gecer yerini rahmet ve merhamet alir, Cemali tecelliler baslar."97

Allah’in zat1 hakkinda “Riih-iil kudiis her nefis mukadder olan rizkini bitirmedikce hayati terk

etmeyecektir diye kalbime ilka etti. »98

anlamindaki rivayet de ele alinirken keldmi ve tasavvufi bakis acisi su
ifadelerde izhar edilmistir: “Bu alemler yok iken Allah, zat1 ile yani zat nuru ile vardi. Bu dlem yaratildiktan
ve her sey Allah’in sifat nuru ile kaplandiktan sonra da Allah, zat nuru ile Allah’in hizmetindeki malum biiyiik
melekler de biiylik enbiya da biiyiik veliler de Rlih-lil-kudiis ismi ile yer aldi. Enbiya ve evliya hayatlarinda
muayyen bir miiddet kendilerinde durdu. Mucizeler harikalar gosterdi. Hz. Miisa, isa ve Hz. Muhammed
efendimizde mucizeler izhar buyuran; hamil olduklar1 Rih-iil kudl’islerdi."99 Yine “dlimin uykusu ibadet,

»100

nefesi tesbihtir’="" anlamindaki rivayet serh edilirken, buradaki alimden hal ehli, ilm1 lediin yani batin alimi

89 Mardin, Hadisi Serifler, 169-170, 202, 204, 264-268, 273-276, 279, 339, 341, 368, 393, 422.

90 Buharf, "Tevhid", 55; Miislim, "Tevbe", 2751.

91 Mardin, Hadisi Serifler, 23.

92 Mardin, Hadisi Serifler, 280-282.

93 Mardin, Hadisi Serifler, 293-301.

94 Buhard, "Sur(t", 18, "Tevhid", 12; Miislim, "Zikir ve Dua", 2677; Ibn Mace, "Dua", 10.

95 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 10/322; Ebii Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 1/111-112.

96 Buhari, "Tevhid", 55; Mislim, "Tevbe", 2751.

97 Mardin, Hadisi Serifler, 22-23.

98 Ebii Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde-Dimask: Daru’l-Kible-Miiessesetii Uliimi’l-Kur’an, 2006),
19/68; Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mes‘d Ferra el-Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, thk. Yisuf Abdurrahman el-Mar‘asli, Cemal Hamdji ez-
Zehebi vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1987), 3/446.

99 Mardin, Hadisi Serifler, 21.

100 Aliyyu’l-Kari, bu rivayetin uydurma oldugunu ifade etmistir. Bkz. Ebii'l-Hasen Ali b. Sultan Aliyyi'l-Kari, el-Esrdru’l-Merfii‘a fi’l-
Ahbari’l-Mevzii‘a, thk. Muhammed b. Liitf es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Emane - Miiessesetii'r-Risale, 1971), 374.
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olan ruhi mertebelere yiikselerek veled-i kalp sahibi olmus Allah’in veli kullarmin kastedildigi ifade
edilmistir.101

Omer Fevzi, eserde ele aldig1 rivayetleri tasavvufl bakis acisiyla serh ederken rivayetin icerdigi
hikmetleri de zaman zaman zikretmektedir. Ornegin miimin kardesinin ayibini gizleyeni Allah da kiyamet
glinlinde ayibini orter anlamindaki rivéyet102 serh edilirken dncelikle rivayette gecen “setr” kelimesinin
ayiplar1 6rtmek anlamina geldigi ifade edilmis, daha sonra islim’da giinah ¢ikarmanin olmadigin,
dolayisiyla sugu mahlukata ikrar ve itiraf etmenin manevi sahsiyete zarar verdigi ifade edilmis ve Allah
nazarinda kusurlari gizlemenin de bir hikmete menbi oldugu dile getirilmistir. Buna gore Allah biiyiik bir
hikmet tahtinda setir sebeplerini yaratir ve herkes ne kadar kusurlu olsa da yiizlesmez ve bundan dolay1
hayasizlasmaz. Ciinkii insan zahiren bir izzet-i nefis ve insanlik haysiyeti tasiyarak yasar. Zaaf gosterip
kabahate meyletmek de insanin fitratinda var olan bir seydir. Biitiin telkin ve emirler ise insana 1slah yolunu
acmak icindir. Insan ise Allah’in esma ve sifat-1 tecellileri tesirinde her giin fenadan iyiye dogru hal
degistirir.lo3

Hz. Hz. Isd'nin niizuliine dair bir rivéyetlo4 serh edilirken, RGhulkudiisiin tasavvufi bir perspektifle
ele alindig1 goriilmektedir. Buna gore vaktiyle kag enbiyada Rhulkudiis yer almis ise o Rhulkudiisler her
nesilde birer biiyiik velinin kalbinde yer almis bulunmaktadir.'® Omer Fevzi, orugla ilgili hadisleri ele
alirken de orucun nefis terbiyesi lizerindeki etkisine deginmis ve kisinin ilk yapmasi gereken seyin nefsini
bilmek oldugunu, nefsini bilenin de Allah’1 bildigini ifade etmis,lo6 itikafta ise insanlarin ekserisinin kegfinin
acildigini, cogu kisinin batin dlemini gérmeye ve batin dlemindeki ruhlarla konusmaya basladigini iddia
etmistir.107

Eserde serh edilen hadislere dair kelami bir izah da ru’yetullah ile ilgili rivayetlerde karsimiza

cikmaktadir. Ru’'yetullah hakkinda “Sizler su ay1 gérdiigiintiz gibi, Rabbinizi de béyle perdesiz gdrﬁrsanaz"los

anlamindaki rivayet ele alinirken 6ncelikle Allah’t géormekten kastin onun kendisini belirten ve gosteren
tecellilere mazhar olmak anlaminda oldugu ifade edilmis ve Allah’in kullarina isim ve sifatlariyla tecelli
edecegi belirtilmistir. Dolayisiyla hadise lafizc1 yaklasimin yanhs sonuglar doguracagi kelami izahlarla
belirtilmistir. Buna gore Allah’in hususi bir sekli yoktur, her sekilde tecelli edebilir. Goériinen sekil; mahluk
olan bir kabin seklinden, bir ¢ergevenin, bir tecelli yerinin kendine mahsus seklinden ibarettir. Tecellide ise

seklin degil o kadroda tecelli eden nurun ehemmiyeti vardir.1%°

4.2.3. Sosyolojik ve Psikolojik Tahliller Yapilmasi

Hadis-i Serifler adli eserde hadisler serh edilirken sosyolojik ve psikolojik agidan ¢ok sayida tespit,
tahlil ve degerlendirmede bulunulmustur. Bu anlamda eserde sosyolojik tespitlerin yapildig1 ¢ok sayida
konu basligina da yer verilmis ve ilgili basliklar altinda hadisler siralandiktan sonra bu bakis acisiyla serh
edilmistir. Bu basliklar arasinda; cemiyet hayaty, ictimai baglar, haklar ve karsilikli vecibeler, cocuklar ve

anne-baba hukuku, kéle ve cariye, kardes-akraba-komsu hukuku, arkadaslik hukuku, %0 cemiyet hayaty,

kardeslik sartlari, ictimai hayatta nizam, ictimai yardlmlll gibi meseleler yer almistir.

101 Mardin, Hadisi Serifler, 146.

102 Buhard, "MezAalim", 4; Miislim, "Birr ve Sila ve’l-Adab", 2580; Ebii Daviid, "Edeb", 45; ibn MAce, "Siinne", 17, "Huddd", 5.
103 Mardin, Hadisi Serifler, 28-29.

104 Buhard, "Buyd’", 102, "Mezalim", 32; Miislim, "Iman", 242; Tirmizi, "Fiten", 54.

105 Mardin, Hadisi Serifler, 48.

106 Mardin, Hadisi Serifler, 280-281.

107 Mardin, Hadisi Serifler, 283-284.

108 Byhari, "Mevakitu’s-Salat", 15, 25; Mislim, "Mesacid", 633; Eb{i David, "Siinne", 20; Tirmizi, "Sifitu’l-Cenne", 17.
109 Mardin, Hadisi Serifler, 32-33.

110 Mardin, Hadisi Serifler, 330-346.

111 Mardin, Hadisi Serifler, 347-374.
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Ipekli elbise giyenlere karsi Hz. Peygamber’in hosnutsuzlugunu dile getiren rivélyeti112 serh ederken
sosyolojik acidan su sekilde yorum yapmistir: “Peygamber efendimizin vazifesi, insanlar arasinda
kardesligi, birligi, beraberligi kurmak ve yasatmakti. Ust iiste tahakkiim eden simflar1 yikt1, bir tek simf
insan ve iman kardesligi sinifi teessiis etti. Sinifi cogaltan sey servet ve kuvvetti. Servet kiyafette, kuvvet ise

tahakkiimde kendini gosteriyordu. Cemiyette halktan baska bir varliga tahakkiim imkani birakmadi. Biitiin

cemiyete bir ¢esit ve bir kiymette giyecek kabul ettirdi, kendi ile beraber herkes ayni seyi giydi."113

Goriildiigii gibi Omer Fevzi, hadisi serh ederken insanlar arasinda o dénem var olan sinifsal
ayriliklara dikkat ¢ekmis, bu sinifsal ayriliklara sebebiyet veren degerlere ve tiiketim kiiltiiriine deginmis
ve Allah Resulii'niin toplumdaki bu sinifsal ayriliklar1 ortadan kaldirdigini, buna da iist siifin farkliligin
gosteren isaretleri imha etmekle basladigini ifade etmistir. Yukaridaki izahlar1 yaptiktan sonra kendi
zamaninda sahit oldugu giincel hadiselerden de érnekler veren Omer Fevzi, Basra Korfezinde Kuveyt
seyhligi arazisini gordigiini ifade etmis ve orada yasayan insanlar arasinda sinifsal farklhilig1 gésteren
elbiselerin giyilmedigini, buranin halkinin bu giyimi kiiltiir haline getirip toplumsal bir degere
biirtindirdigiini kaydetmistir. Ona gore bu tek diize giyim, fazla masraf ve israfa da engel olmus ve bu
durum insanlarin psikolojisini de olumlu yonde etkilemistir. Clinkii bu sekilde fakir olanlar, zenginlerin
giyim kusaminda imrenecek herhangi bir sey bulamayip mahrumiyet acis1 gekmemis olur. 114

Omer Fevzi'nin sosyolojik bakis acisiyla hadisleri serh etmesi yukaridaki érnekler disinda ¢ok sayida
yerde Kkarsimiza g1kmaktad1r.115 Bu anlamda Hz. Peygamber'in sadakayr kabul etmemesi ancak

hediyelesmeyi kabul goriip kendisine gelen hediyeleri kabul ettigi yoniindeki rivéyetleri116 serh eden Omer
Fevzi, sadaka ve hediye meselesine dair bir baslik agmis ve 6nemli sosyolojik tahlillerde bulunmustur.
Burada iizerinde durulan bir husus, toplumda 6n plana ¢ikan dilencilik olgusu ve dilenci tiplemeleridir.
Omer Fevzi'ye gére dilenci, bir toplumun ¢iiriimiis ve tereddiye ugramis énemli bir ferdi ve bir cemiyetin
insanlik serefine, dini haysiyetine ve ruhani varligina keder getirebilecek utandirici bir hareketin
sanatkaridir. Toplumlarda dilenciligi sanat haline getirenler amme vicdanini yaralarlar. Ancak gercekten a¢
ve muhtag bir halde bu isi yapanlarin sugu, toplumun tamamina aittir. Ciinkii bu toplum kendi fertlerinden
bir caresize sahip ¢cikamamigtir. Omer Fevzi'ye gore kalkinmis ve gelismis toplumlarda dilencilik olgusuna
pek rastlanilmaz. Bunun sebebi ise bu toplumlarda dilencilik basta olmak iizere asag: telakki edilmis
mesleklerin az olmasidir. Ciinkii bu toplumlarda herkes, kendi isini en iyi yapma noktasinda azami derecede
gayret gosterir. Darda kaldiginda ise halk onun yardimina kosmay1 vazife olarak gériir. Ornegin Hamal,

resmi bir vazife ile vapur iskelesinde ve biiyiik istasyonlarda belirli sarth isler icin bulunur. Halk hiikiimete

para verir gibi ona verir ve yardimina tesekkiir eder.*t’

Omer Fevzi hadisleri serh ederken bazen psikolojik tahlillerde de bulunmustur. Ornegin “Insanlara

»118

anlayabilecekleri mertebede soz sdyleyiniz. anlamindaki rivayeti serh ederken, egitim psikolojisinde

onemli bir kural olan muhataba gorelik ilkesine dikkat (;ekmisllg ve kisinin bir mevzuyu muhatabin
seviyesini dikkate almayip onun bilmedigi veya onun anlayamayacagi bir tarzda séylediginde bu durumun
kisiyi redde ve inkara sevk ettigini belirtmistir. Dolayisiyla Omer Fevzi'ye gére hitap, muhataba goredir. Bir

sey anlatilirken karsidaki kisinin bilgi birikimi ve seviyesi hesaba katilmasi gerekir. Aksi taktirde bu durum,

ayni zamanda s0zil s6yleyen ile dinleyen arasinda bir sogukluk meydana getirir.120

112 Buhari, "Hibe", 26; Miislim, "Libas", 2071; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/151.

113 Mardin, Hadisi Serifler, 63.

114 Mardin, Hadisi Serifler, 63-64.

115 Ornek olarak bkz., Mardin, Hadisi Serifler, 174, 219, 252, 360-361, 391-392, 412-415.

116 Siileyman b. Davld Eb{ David et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davild et-Taydlisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru
Hicr, 1999), 3/13; Buhari, "Hibe", 6, "Talak", 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/331, 21/371; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 7 /51, 364.

117 Mardin, Hadisi Serifler, 59-63.

118 Eb(i David, "Edeb" 23.

119 Bu ilke i¢in bkz., Ali Murat Stinbiil, Ogretim [lke ve Yéntemleri (Konya: Egitim Akademi Yayinlari, 2011), 21.

120 Mardin, Hadisi Serifler, 105.

291

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 8/2 (Aralik 2022) | Ridvan Kalag

Sonug

Osmanli imparatorlugunun son evresiyle Cumhuriyete gecis déneminin énemli simalarindan birisi
olan Omer Fevzi Mardin (1878-1953), Osmanh déneminde MardinizAdeler diye bilinen kéklii bir aileye
mensuptur. Devlet gorevlerine asina bir ailede yetismis olan Omer Fevzi, aile fertlerinden de etkilenerek
askeri okullara kaydolmus, yillarca askeri egitim almis ve askeri alandaki basarilardan dolay1 Osmanli’da
onemli madalyalar ve riitbelerle taltif edilmistir. Mustafa Kemal Atatiirk ve Enver Pasa ile silah arkadashigi
yapan Omer Fevzi, Trablusgarp Savasinda silah ve cephane sevkiyatiyla mesgul olmustur.

Trablusgarp Savasi esnasinda Omer Fevzi'nin Libya’da bulunmasi ve Arfsi Selami tarikatinin seyhi
Seyyid Abdusselam el-Esmer’in (61.981/1574) tiirbesini ziyaret edip bu tarikata intisap etmesi, onun takip
ettigi tasavvuf/tarikat ¢izgisi hususunda bir déniim noktasi olmustur. Nitekim Omer Fevzi'nin énceleri baba
ve dedesinden etkilenerek intisap ettigi tarikat, Kadiri tarikatidir. Esasinda onun seceresindeki tiim isimler
Kadiri tarikatina mensuptur. el-Esmer’in tlirbesini ziyaret etmesiyle Ariisi Selami tarikatina intisap eden
Omer Fevzi, Cumhuriyet doneminde bu tarikatin seyhi ve Pir-i olarak amlmistir. Arisiligin seyhi olarak
anmilan Omer Fevzi'nin asker kékenli olmasi bu tarikatin devlet yéneticileri tarafindan benimsenmesini
saglamis ve donemin baz iist riitbeli subaylari ile ittihat ve Terakki yoneticilerinin bir kisminin bu tarikata
intisap etmesini beraberinde getirmistir.

Askeri ve tasavvufi alandaki mezkir faaliyetlerinin yani sira Islami ilimlerde elliye yakin eser telif
eden Omer Fevzi, hadis alaninda da ilmi ¢alismalar yapmistir. Bu anlamda yaptig1 ¢calismalardan birisi olan
Hadis-i Serifler adl eserinde, hadisleri terciime ve serh faaliyetinde bulunarak hadislerin dogru anlasilmasi
ve yorumlanmasina katki saglamaya ¢alismistir. Miiellif eserine aldig1 1635 rivayeti, Sahih-i Buhdr{ basta
olmak iizere gesitli eserlerden derlemis ve bir kismini serh etmistir. Bunun i¢in Sahth-i Buhdri, eserin en
onemli kaynag olarak goriilmektedir. Bu eserde dikkat ceken en 6nemli hususlardan birisi, bir hadis serhi
olmasina ragmen hadislerin izahinda klasik ve mevcut serhlerden istifade edilmemesidir. Dolayisiyla
eserde yer verilen izahlar, Omer Fevzi'ye ait yorumlardan ve degerlendirmelerden ibarettir.

Omer Fevzi hadisleri serh ederken tiim ilm1 birikimini esere yansitmaya calismis ve bu anlamda
hadisleri muhtelif metotlara basvurarak serh etmistir. Oncelikle belirtmek gerekir ki Omer Fevzi, hadisleri
sahabe ravisi dahil isnad zikretmeden sadece Tiirkce terciimeleriyle eserine almis ve actig1 konu basliklari
altinda anlamca birbirini destekleyen c¢ok sayida rivayeti siraladiktan sonra hadisleri serh etmistir.
Dolayisiyla eserde hadisi hadisle pekistirerek anlama ve destekleme metodu en sik basvurulan
yontemlerden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hadislerin anlasilmasina yardimci olabilecek ayetlerden
de sik sik 6rnekler getirilmesi baska 6nemli bir husustur. Hadislerin anlasilmasinda sebeb-i viiruda isaret
edilmesi, anlasilmasi zor kelimelerin izah edilmesi, hadisin icerdigi fikhi ve itikadi konulara yer verilmesi,
rivayetlerin sihhatlerine dair degerlendirmelerde bulunulmasi ve konuyla ilgili dlimlerin goriislerine yer
verilmesi gibi klasik ulemanin eserlerini serh ederken bagvurduklari bazi yontemler, Omer Fevzi tarafindan
da tatbik edilmistir. Ancak klasik serhlerde yaygin sekilde yer alan hadisin tahrici, ravi ve isnad tenkidi,
niisha ve rivayet farkhliklari gibi malumatlar Omer Fevzi'nin eserinde hi¢ yer almamistir. Bundan dolay1
eserde isnad tenkidinden yola ¢ikilarak yapilan herhangi bir sithhat degerlendirmesine rastlamak miimkiin
degildir. Ancak nadir de olsa metinden hareketle sihhat degerlendirmeleri yapildig1 gériilmektedir. Bu
husus, mutasavviflarin mutad olan hadis kabul sartlar1 ve rivayet usulleri anlayislarindan kaynaklanmis
goziikmektedir. Nitekim malumdur ki tasavvuf ehli hadis tashihinde isnadlara ¢ogunlukla 6nem vermemis,
bilakis metinle daha ¢ok ilgilenmislerdir.

Omer Fevzi'nin eserini klasik serhlerden ayiran bazi énemli 6zelliklere sahip oldugu da ortaya
cikmaktadir. Bu anlamda hadisi israili rivayetler ve Kitdb-1 Mukaddes cercevesinde serh etme ve hadisi
anlamca bu kaynaklarla destekleme, hadisi tasavvufi ve hikemi bakis acisiyla ele alma ve hadisi ¢agdas
meselelerle irtibatlandirarak 6nemli sosyolojik tahlillerde ve giincel yorumlarda bulunma eserin ayirt edici
ozellikleridir. Eserin genel yapisina bakildiginda bu ii¢ metot, en ¢ok basvurulan yontemler olarak karsimiza
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¢ikmaktadir. Bunlar arasinda tasavvufl yorumlamalar ise neredeyse eserin genel iskeletini olusturmustur.
Bu durum da miiellifin tasavvuf ve tarikat mesrepli olmasindan kaynaklanmis goziikmektedir.

Omer Fevzi'nin hadisleri Kitdb-1 Mukaddes ve énceki (immetlerin haberleri cercevesinde anlama
gayreti, onun Islam dini kavramini daha ziyade genel anlamiyla tanimlamasi anlayisindan kaynaklanmustir.
Nitekim ona gore Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak iizere tiim ilahi dinler Islam’in birer par¢asidir ve
bu dinlerin metinleri bir bitiinliik arz eder. Diger dinlere olan bu bakisi, gayr-i miislimler adina mevlid
okumanin caiz olabilecegi yoniinde fetvalar vermesini de beraberinde getirmistir. Ancak bu ve benzeri
durumlar, Cumhuriyet déneminde Omer Fevzi hakkinda misyonerlik gibi cesitli suclama ve ithamlar
beraberinde getirmistir. Hal béyleyken Hadis-i Serifler adli eserinde hadisleri serh etme esnasinda
tartismali olabilecek fikhi hiikiimlere yer vermesi ve bazi konularda ictihatta bulunmasi1 hakkindaki
soylentileri daha da sert hale getirmistir. Nitekim mezk{r eserinde mira¢ hadisesini anlatan rivayeti serh
ederken bu rivayetin uydurma oldugu ydniinde kanaat sergilemis ve namazin ii¢ vakit kilinabilecegi
yoniinde de hiikkim vermistir. Ona gore Ug¢ vakit namaz kilinabileceginin delili, Kur'an’da yalnizca ii¢
vakitten bahseden ayettir. Omer Fevzi'nin tartismaya medar olabilecek bir diger goriisii ramazan orucuyla
ilgilidir. Nitekim eserinde savundugu fikhi goriise gore agir islerde ¢alisan isciler, ciftciler vb. meslek
gruplar1 is hayatinda kendilerini seferi gibi sayip orug¢ tutmayabilirler. Dolayisiyla ona gore Kur’an’'da
seferilik bir 6l¢iidiir. Bu 6l¢ii esas alinarak bu ayda benzeri mesakkatler icin ictihat edilebilir. Omer Fevzi'nin
naslari ait oldugu dénemin sartlari 1s181nda ele alma ve yorumlama anlayisi, gliniimiizde adi tarihselcilik
diye konulan bir yaklasimin belirtisi gibi goriinmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini1 beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Seyh Ebii’l-Hasan Harakani’nin Hayat1 Hocalar1 ve Tasavvuf Diisiincesi Baglaminda Sifi
Kimligi

0z

Bu ¢alismada, hicri 4 ve 5. Yuzyillarda yasamis, lilkemizde de yakin bir zamana kadar yeterince taninmamis veya
tanitilmamis Horasan erenlerinden Seyh Ebii’l-Hasan Harakanf’'nin siiff kimligi ele alinmistir. Harakanti, bugiin iran’in
Simnan eyaletine bagh Bistam kasabasinin kuzeyinde Harakan koyiinde hicri 352 yilinda fakir bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. Asil ad1 Ali olmasina ragmen, dogdugu kdy Harakan’dan dolay1 Harakani adi ile meshur olmustur.
Harakani’'nin tahsili hususuna gelince, hemen hemen biitiin kaynaklarda onun ilk basta immi oldugu ve sonradan
Allah’in inayetiyle ilimleri 6grendigi ve kendisine vehbfi ilim verildigi bilgisi yer almaktadir. Ayrica sinirli kaynaklarin
verdigi bilgiye gore Harakani'nin yiiz yiize goriistiigii, sohbetlerine istirak ettigi ve kendisinden ders aldig1 zahiri
miirsidi ve hocasi Seyh Ebii’l-Abbas Kassab-i Amuli’dir. Digeri de manevi seyhi ve hocasi kendisinden yaklasik bir asir
once yasamis olan ariflerin sultani Bayezid-i Bistam1'dir. Harakani, s6z konusu hocalarindan egitim alip kendisini hem
zahirf hem de manevi olarak gelistirdigi bilinmektedir. Harakdni'nin soyu ve ebeveynleri hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamakla birlikte esi ve ¢ocuklar1 hakkinda sinirli da olsa bazi bilgiler mevcuttur. Rivayetlere gore, Harakani’nin
iki oglunun oldugu; biri bilinmeyen bir nedenden dolay1 bir gece ansizin basi kesilip babasinin tekkesinin kapisina
birakilan Ebii'l-Kasim adinda, digeri de kendisinden sonra da yasamaya devam ederek bir sifi kimligiyle babasinin
mirasini devam ettiren Ahmet’tir. Mevcut kaynaklara bakildiginda Harakani, tasavvuf cevrelerinde hiiziin deryas;, ilahi
giines, asrin kutbu, saltanat sahibi seyhlerin sultani, tarikat ve hakikat ehlinin padisahi, yegane imam olarak kabul
edildigi halde, ona en yakin ve hayat arkadasi olan hanimi, onun bu manevi yoniini asla kabul etmedigi bilgileri yer
almaktadir. Bugiin Harakant ile ilgili en ¢ok tartisilan konulardan birisi onun kabri hakkindadir. Seyhin vefat ettigi ve
tliirbesinin bulundugu yer ile ilgili iki farkli goriis mevcuttur. Birinci goriise gore, Seyh Ebii'l-Hasan Harakani, hicr 425
(11 Aralik 1033)’te 73 yasinda iken, dogdugu Harakan kéyiinde vefat etmis ve oraya defnedilmistir. ikinci gériise gore
ise, Seyh Ebii’'l-Hasan Harakani, Bistam’a bagl Harakan koytiniin disinda vefat ettigini ve hatta tiirbesinin Tiirkiye'nin
serhat sehri Kars’ta bulundugunu séyleyen mevsuk kaynaklar da vardir ki, bu kaynaklar Osmanli miielliflerine aittir.
Ayrica seyhin ne zaman ne sekilde ve ne amacla Kars’a geldigi ve nasil vefat ettigi hususunda kaynaklarda saglam ve
giivenilir bilgi bulunmamakla birlikte, Evliya Celebi'nin, seyhin mezarinin ifsas1 hakkinda sarf ettigi sézler Kars ve
cevresinde Seyh Harakani'nin, Kars'in fethine katildig1 ve burada sehit oldugu seklinde bir inancin dogmasina yol
acmistir. Goniil eri olarak da bilinen Harakani, tasavvuf kiiltiirtinde pek ¢ok sifi sahsiyeti etkiledigi gibi pek ¢ok tarikat
silsilesini de derinden etkilemistir. Harakani, gerek ¢agdaslar1 gerek kendisinden sonra yasamis alim siifilerde derin
izler biraktig1 i¢cin ondan hep ovgiiyle bahsetmislerdir. Bu da Harakan?’'nin tasavvuf tarihinde gercekten bir agirhg,
meshur mutasavviflar yaninda iistiin bir zekaya sahip oldugu ve degeri bulundugu anlasilmaktadir. Seyh Harakani,
islam’1 géniilden 6ziimsemis, sadece giizel s6z sdylemekle kalmamus, séylediklerini bizzat yasamis; tasavvufun hem
tahalluk hem de tahakkuk boyutunu hem ziihd hem de irfan ¢izgisini hem seriat hem de tarikat anlayisin1 benimsemis
bir sifidir. Onun bu ¢ok yonlii tasavvuf diisiincesini bir makale icerisinde ayrintili olarak ele almak miimkiin olmamakla
birlikte tevhid, miirsid, miirid, hosgdrii anlayisi, miicahede ve fakr gibi bazi goriislerini alt bashklar altinda
degerlendirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ebii'l-Hasan Harakani, Siifi, Tarikat, Hosgorti, islam.

The Life of Sheikh Abu’l-Hasan Kharaqani His Teachers and His Sufi Identity in The
Context of Mysticism

Abstract

In this study, the Sufi identity of Sheikh Abu’l-Hasan Kharaqgani, one of the Khorasan masters who lived in the 4th and
5th centuries of the Hijri era and who has not been sufficiently recognized or introduced in our country until recently,
is discussed. Kharaqani was born in the village of Kharagan in the north of the town of Bestam in the Semnan province
of Iran in 352 Hijr as the child of a poor family. Although his real name was Ali, he became famous with the name
Kharaqani because of the village of Kharagan where he was born. As for Kharaqani’s education, almost all sources state
that he was an illiterate at first, but later, by the grace of Allah, he learned the sciences and was endowed with innate
knowledge. In addition, according to the information provided by limited sources, Kharaqani’s spiritual mentor and
teacher, whom he met face to face, participated in his conversations and learned from him, was Shaykh Abu’l-‘Abbas
Kassab-i ‘Amuli. The other was his spiritual sheikh and teacher, Bayezid Bistami, the sultan of the sultans, who lived
about a century before him. It is known that Kharaqani received education from these masters and developed himself
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both intellectually and spiritually. Although there is no information about Kharaqani’s lineage and parents, there is
some limited information about his wife and children. According to rumors, Kharaqani had two sons, one named Abu’l-
Qasim, who for some unknown reason was suddenly beheaded one night and left at the door of his father's lodge, and
the other, Ahmad, who continued his father’s legacy as a Sufi by continuing to live after him. When we look at the
available sources, we see that although Kharaqani was accepted in Sufi circles as the sea of sorrow, the divine sun, the
pole of the century, the sultan of the reigning sheikhs, the sultan of the people of tariqa and truth, and the sole imam,
his wife, who was his closest and life partner, never accepted this spiritual aspect of him. One of the most debated issues
about Sheikh Abu’l-Hasan Kharaqani today is about his grave. There are two different opinions about the place of his
death and the location of his tomb. According to the first view, Kharaqani died in 425 AH (December 11, 1033) at the
age of 73 in the village of Kharaqan, where he was born, and was buried there. According to the second view, which
belongs to the Ottoman authors, Sheikh Abu’l-Hasan Kharaqani died outside the village of Kharagan in Bestam, and
there are even authentic sources that say that his tomb is located in the Turkish city of Kars. In addition, although there
is no reliable information in the sources about when, how and for what purpose the sheikh came to Kars and how he
died, Awliya Chalabi’s words about the disclosure of the sheikh’s grave led to the belief in and around Kars that Sheikh
Kharaqani participated in the conquest of Kars and was martyred there. Kharaqani, also known as the man of the heart,
has deeply influenced many Sufi figures in Sufi culture, as well as many sects. Kharaqani has always been praised by his
contemporaries and the scholar Sufis who lived after him for leaving deep traces. This means that Kharaqgani has a real
weight in the history of Sufism, and that he has a superior intelligence and value alongside famous Sufis. Sheikh
Kharaqani was a Sufi who internalized Islam wholeheartedly, who not only spoke eloquently, but also lived what he
said; who embraced both the education and the marifah dimension of Sufism, both the line of asceticism and the line of
wisdom, both the shari'a and the tariga. Although it is not possible to discuss his multifaceted Sufism in detail in an
article, we have tried to evaluate some of his views such as tawhid, murshid, disciple, tolerance, mujahada and faqr
under subheadings.

Keywords: Sufizm, Abu’l-Hasan Kharaqani, Mystic, Sufi path, Tolerance, Islam.

Giris

Tasavvufun temel taslarindan biri olma 6zelligini tasiyan Seyh Ebii’l-Hasan Harakani hicri 352 (963)
yilinda bugiin iran sinirlan iginde bulunan Simnan vilayetinin $ahrad ilgesine bagh (BistAm kasabasinin
kuzeyinde bulunan) Harakan kéytinde ciftci bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya geldi.! Ondan bahseden eski
kaynaklarda, kiinyesinin Ebii'l-Hasan, adinin Ali, babasinin adi Ahmet, dedesinin ad1 Ca‘fer ve nisbesi el-
Harakani olarak kaydedilmistir.2 Feridiiddin Attar (6l. 618/1221), tasavvufun temel kaynaklarindan biri
sayllan Tezkiretii’l Evliya adl1 eserinde Seyh Ebii'l-Hasan Harakani'ye genis yer vermis ve onunla ilgili
boliimiin girisinde, adin1 Eb(i Hasan Harakani seklinde kaydetmistir. Attar, bir sonraki paragrafta, tasavvuf
cevrelerinde yaygin olarak Seyh Ebii’l-Hasan Harakani'nin gelisiyle ilgili Bayezid-i Bistam{'ye (61. 234/848
[?]) atfedilen ve onun kimligini ve meslegini daha ayrintili anlatan su menkibeyi vermistir: “Naklederler ki,
seyh Bdyezid yilda bir kere Dihistan’da sehitlerin mezarlarinin bulundugu kum tepeyi ziyarete gelirdi.
Harakdan’dan gecerken durur ve (havayt koklayip) bir nefes alirdi. Miiridler kendisine, “Ya seyh! Biz hicbir seyin
kokusunu alamiyoruz, (sen neye bdyle havayr kokluyorsun?)” dediklerinde dedi ki: “Evet, dyle. Ama ben su
vurguncularin kasabasindan bir erin kokusunu koklamaktayim. Bu erin adi Ali, kiinyesi Ebti Hasan olup benden
lic derece dndedir. Aile yiikii cekiyor, ¢iftcilik yapiyor ve agag dikiyor olacak!””3

Harakani'nin etnik kimlik a¢isindan Fars, Tiirk ya da Arap oldugu tartisilmistir. Bazi1 oryantalistler
Harakani'nin Farsli bir sGfl oldugunu iddia ederken, bu tespitin dogru olmadigini ileri siirenler de olmustur.
Zira Harakan kéyii her ne kadar bugiin iran topraklarinda olsa da o dénemde, s6z konusu kéye Horasan

t Seyh Ebii'l-Hasan Harakani’nin dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda kesin bir bilgi mevcut degildir. Onun dogum tarihi ile ilgili bilgi
veren su eserlere bk. Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, gev. Silleyman Uludag (istanbul: Kabalal Yayincilik, 2012), 592; Siileyman
Uludag, “Harakani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/93; Hasan Giftci, Seyh Ebii’l-Hasan-
i Harakdni&Niru’l-Ullim ve Miindcdti (Ankara: Sehit Ebii’'l Hasan Harakani Dernegi Yayinlari, 2004), 28-31, 49.

2 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakani&Ndru’l-Uldm ve Miindcat, 28; Hucvird, Kesfu'l-mahcib (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 225;
Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, gev. Silleyman Uludag (Istanbul: Kabalal Yayincilik, 2012), 592.

3 Attar, Evliya Tezkireleri, 592.
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bélgesinden Ozbek Tiirklerin go¢ edip yerlestigi kaydedilmektedir. Bu baglamda, Naksi ve Kadiri
seyhlerinden el-Hac Karsli Mustafa Coskun Efendi ise, Seyh Ebii'l-Hasan Harakani’nin peygamberin
soyundan geldigini bildirmistir.5

1. Meslegi ve Maiseti

Seyh Ebii'l-Hasan Harakani, keramet, feraset, basiret sahibi, sabirli, giizel tavirlh ve akl-1 selim bir
kisilige sahipti. Onu, tasavvufa meyleden faktor ise merkebi ile ¢alisirken yasamis oldugu psikolojik bir
halidir. Bu konuda tarihci ve hadis hafiz1 Abdiilkerim b. Muhammed Sem‘ani, Harakani’'nin soyle dedigini
nakleder, “Allah’;, merkebimle mesgul iken buldum’ yani ben merkeple ¢alisirken, bu hali yasamaya basladim
ve bu beni tasavvuf yoluna koydu”. Yukarida da anlatildig1 gibi bir menkibede Bayezid-i Bistami onun
hakkinda: “..ben su vurguncularin nahiyesinden bir yigidin ¢ikip gelecegine inaniyorum. Bu yigidin adi Ali,
kiinyesi Ebii’l-Hasan olup benim bulundugum tasavvufi mertebeden ii¢ derece onde olacak, aile yiikii cekecek,
ciftcilik yapacak ve agag dikecektir.” demisti.” Konuyla ilgili Niru’l-‘Uliim’da gecen bir menkibede ise:
“Cocukken anne ve babasi ona ekmek verip hayvanlari giitmek iizere yabana gonderirlerdi. Yabana gider orug
tutar, ekmegini de sadaka olarak verirdi; aksamlari gelir iftarini acardi, kimsenin o durumdan haberi olmazdi.
Biraz daha biiyiince kendisine, saban ve tohum isini verdiler. Bir giin tohumu serpmis saban stiriiyordu, ezan
okundu, seyh sabani durdurarak namaza gitti. Namazda selam verdiklerinde, sabanin hareket ederek c¢ift
stirdiigtinii gérdiiler; basini secdeye koyarak dedi:

-Ey Allah’im, duyduguma gére her kimi dost edinirsen insanlardan gizli tutarsin”.8
Yine Niru’l-‘Ulim’da yer alan su menkibeye gore Harakani'nin, hayatinin kalan satha-larinda da kdyde
ciftcilik, tarim, bahge ve bahgivanlik isine devam ettigi anlasilmaktadir; “Gecelerden bir gece, hizmet¢i hanim,
tursu yapmisty; seyhin kendi eliyle ekmis oldugu bahgeden ¢égendir bicip koymustu; seyhin adeti yatsi
namazini kilmadikca yemek yememekti; seyh derdi: “Ey Allah’im, senin hizmetini (sana karst gorevimi,
ibadetimi) bitirmeden viicudu beslemeyecegim”. Yatsi namazindan sonra yemek getirdiler ve (Harakdni) dedi:
“Bu yemekten karanlik kokusu geliyor”. Ertesi giin o bahgeye gittiler, arastirdilar; adamlar bugdaylarini
sulamak icin arklarina su birakmiglardi; seyhin bagina giden arkin baglantisi actk oldugu icin oradan su
akinca ¢cégendir su almist1.?

Onun koy isleriyle mesguliyetini isaret eden benzer menkibeleri Tezkiretii’l Evliya’da da gérmek
miimkindir. S6z konusu eserde gecen bir menkibeye gore; “Seyhin kiiciik bir bagi vardi; orayi bir kez kazd,,
glimiis cikty; ikinci kez kazdli, altin cikti; ticiincti kez kazdi inci ve miicevherat ¢ciktl. Bunun tizerine kendi kendine
dedi ki: “Ya Rab! Beni bu topraktan ¢ikan degerli taslarla avutma. Ben diinyalik icin senden yliz cevirmem.”,
“Bazen dyle olurdu ki, 6kiizleri sabana kosar, namaz vakti gelince namaza durur, seyh namazdan dénene kadar
Okiizler eskisi gibi saban stirmeye devam ederlerdi”.1% Yine Tezkiretii’l Evliya, Harakani'nin, siradan bir kdylu
gibi yasadiginy, biitiin islerini kendisinin gérdiigiinii bildirmektedir.1!

2. Tahsili ve Hocalar
Harakéani'nin tahsili hususuna gelince, hemen hemen biitiin kaynaklarda onun ilk basta immi oldugu
ve sonradan Allah’in inayetiyle ilimleri 6grendigi ve kendisine vehbi ilim verildigi bilgisi yer almaktadir.12

4 Fahreddin Erdogan, Tiirk Ellerinde Hatiralarim (Ankara: Kiltir Bakanhgi, 1998), 232-233; Osman Turan, Selcuklu Tarihi ve Ttirk-
Isldm Medeniyeti (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2010), 337-338; Ahmet Emin Seyhan, “Ebii’l-Hasan el-Harakani'nin Tasavvuf ve Sehitlik
Anlayis1”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Ocak 2014), 138.

5 [brahim Alanka, Ebii’l-Hasan Harakdni (Ankara: Elif Matbaacilik, 2001), 33; Ayrica bk. Giftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakdni&Ntiru’l-
Uliim ve Miindcdti, 29. Bugilin Kars’taki Seyh Ebi'l-Hasan Harakani kiilliyesinin ¢evresini saran surun giineydogu giris kapisinin
izerindeki kitabede “Seyyid Ebu’l-Hasan Harakani Kapist” yazmaktadir.

6 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve Mtindcati, 32.

7 Attar, Evliya Tezkireleri, 592.

8 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ullim ve Miindcdti, 280.

9 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve Miindcdti, 315-316.

10 Attar, Evliya Tezkireleri, 593.

11 Attar, Evliya Tezkireleri, 597.

12 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcati, 37-39.
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Bir menkibeye gore, Seyh Harakani, on iki y1l siire boyunca yatsi namazini cemaat ile Harakan’da tekkesinde
kildiktan sonra Bayezid'in mezarini ziyaret eder, onun ruhuna dua eder, daha sonra da geri donerdi; yatsi
namazinda aldig1 abdestle Harakdn’daki tekkesinde sabah namazi cemaatine yetisirdi. On iki y1l sonra
Bayezid'in mezarindan, “Ey Ebii’l-Hasan! Irsat icin oturma zamani geldi” diye bir ses gelince Seyh Harakant,
“Ey Bayezid! Tiim himmetini tut/bana yardim liitfet, zira ben bir iimmiyim, seriattan bir sey bilmiyorum,
Kur’dn da 6grenmedim.” diyerek karsilik verdi. Tekrar mezardan ses geldi, “Ey Ebii’l-Hasan! Bana verilen sey,
senin ylizii suyun hiirmetine verilmisti!”, Seyh Harakani, “Bu nasil olur ki, sen benden yiiz otuz yil énce yasadin!”
der. Bayezid'in mezarindan, “Evet, dyle ama ben senin dogdugun Harakdn kdéyiinden gecerken gége dogru
ylikselen bir nur gériirdiim. Otuz yil Allah’tan hacet diledim durdum, nihayet, “Ey Bdyezid! O niiru hiirmetle
sefaatci getir ki, hacetini gérelim,” sirrima nida olundu. “Ya Rab! O nur kimindir ve o kisi nerededir?” dedim.
Gaipten yine ses geldi: “O bizim has kulumuzun nurudur, ona Ebii’l-Hasan derler. Bu nuru sefaatci kil ki,

177

hacetin goériilsiin!”” Seyh Ebt'l-Hasan Harakani diyor ki, “Harakdn’a varinca yirmi dért giinde Kur’dn
bellemistim”.13

Sadece onun hakkinda bilgi veren kaynaklar degil, yukarida da bizzat kendisinin ifade ettigi gibi, “Zira
ben bir timmiyim, seriattan bir sey bilmiyorum, Kur’dn da égrenmedim”'* diyerek immi oldugunu ve
sonradan seriat ilimlerini 6grendigini acikca ifade etmis goriiniiyor. Boylece ona nispet edilen yakarista: “Ey
Allah’im, beni ana rahminde yarattigin zaman, karanligin icinde beni aciz sekilde uyuttun; beni viicuda
getirdiginde a¢ mideyi bana yoldas ettin, bu nedenle dogunca aglktan agliyordum; beni kundaga
koyduklarinda rahatlik geldi sandim, sonra elimi ve ayagimi baglayarak beni yordular; akilli ve konusan
olunca dedim ki, bugiinden sonra rahat olurum; beni 6gretmene verdiler, terbiye sopasiyla emdigimi
burnumdan getirdiler, ondan korkar oldum...”'5 seklindeki bu ifadeler ya sembolik ya da kiiciik yasta onu
medreseye gonderip de derslere devam etmedigi anlasilmaktadir. Ancak, aksini s6ylemek de miimkiindiir,
onun tahsilini yarida kesip medreseden ayrildig1 iddiasininé yeterince inandirici bulunmadig1 ve saglam
delillere dayanmadigi da soylenebilir. Diger taraftan Harakani’den bahseden kaynaklarda kendisine
atfedilen sozlerinde ¢ok az sayida ayet ve hadis kullanmasi1 medrese egitimi gérmediginin veya seriatin
zahirf yoniini okumadiginin delili olarak serdetmek de dogru degildir. Zira Harakani, ayet ve hadisleri
oziimsemesinin tabil bir sonucu olarak, Kur’an ve siinnete paralellik arz eden veciz ve etkileyici, bir o kadar
da 6giit verici s6z séylemistir. Onun bu sézlerinde Islam’a muhalefet s6z konusu olmadig gibi, onun sézleri
Kur’an ve siinneti dogru anlayip kavradiginin bir kanit1 olarak da goriilebilir. Harakani, seriatin sadece
batini yoniinii degil, ayn1 zamanda zahiri yoniinii de kavramis ve yasayarak ¢evresine 6rnek olmus manevi
bir lider konumundadir. O, bu sebepten dolay: her seviyede insana yol gostermis ve rehberligi kabul edilmis
bir sahsiyet olarak goriiliir.l7 Su anekdot onun seriatin zahirl yoniinii ne derecede kavrayabildigini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Horasanli mutasavvif ve sair Eb( Said-i Ebii’l-Hayir (61. 357-440/967-
1049) soyle demistir: “Bir gtin biz, Seyh Ebii'l-Abbds Kassab-i’'nin huzurunda otururken o sirada iki kisi ¢ikip
geldi. Seyhin karsisina oturup ikisinden biri séyle dedi: “Ey seyh! ikimiz bir konuda ihtildfa diistiik; birimiz,
kabzin (daralma, hiiziin) tamamen ebedi ve ezeli oldugunu séyler. Dijeri de bastin (ferahlama) ebedi ve ezeli
oldugunu séyler.” Seyh Ebii'l-Abbds Kassab-i eli ile sakalini sivazlayarak séyle dedi: “Yiice Allah’a hamd olsun
ki, Kassabin makami ne kabz ne de basttir; Rabbimizin katinda zaman (giindiiz ve gece) séz konusu olamaz;
kabz ile bast, senin begeri sifatindir; senin sifatin olan bir sey sonradan yaratilmistir ve sonradan yaratilmig
olanin kadim olmasi olanaksizdir.” Sonra devamla dedi: “Emir ve nehyi hususunda Kassab’in oglu Yiice Allah’in

13 Attar, Evliya Tezkireleri, 592-593; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 307; Muhammed bin Abdullah el-
Hani, Adab (istanbul: Erkam Yayinlari, 2001), 48-49.

14 Attar, Evliya Tezkireleri, 592; Seyh Ebt’'l-Hasan Harakani: “Ben timmf birisiyim, Hak Tedld bana her ne vermisse minnet etmemistir,
ama kendi ilmini bana verdi ve bunu minnet etti” dedi. Ayn eser, 595.

15 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcati, 319.

16 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 40.

17 Ahmet Emin Seyhan, “Ebu’l-Hasan el-Harakani'nin {lim Anlayis1”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/5 (Mayis 2013),
1054; Isa Yiiceer, “Alperen ve Manevi Mimar Ebu’l-Hasan Harakani’nin Diisiince Diinyast”, I. Uluslararast Harakanf Sempozyumu, ed.
Hidayet Metin Erdogan vd. (Kars: Kalkan Matbaacilik, 2012), 64.
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kuludur ve siinnete uyma konusunda da Hz. Muhammed'in takipgisidir. Eger bir kimse, alicenaplarin yolunu
takip ettigi iddiasinda bulunuyorsa, onun sahidi budur. Bu séylediklerimiz bos ve asilsiz bir séz degil, aksine
alicenaplarin yéntemi ve tarzidir.” O iki sahis disari ¢cikinca onlarin kimler olduklarini sordum: “Bu iki sahis
kimlerdi?” “Biri Ebii’l-Hasan Harakadni, digeri de Ebii Abdullah-i Ddstdnf idi”, diye cevap verdi.”18

Verilen bu bilgilerden hem Ebii'l-Hasan Harakani ve arkadasi Ebt Abdullah-i Dastani (6l. 348-
417/959-1026) hem de Ebii’'l-Hasan Harakani'nin seyhi Ebii'l-Abbas Kassab-i Amuli (61. 409/1018) seriatin
zahirf yoniine ve Islam’in temel konularina vakif olduklar: anlasilmaktadir. S6z konusu bilgileri gérmezden
gelerek Harakani'yi seriatin zahir! yoniinden mahrum gérmek, medrese tahsili gormedigini iddia etmek
dogru olmasa gerektir. Ayrica Harakani, ri’'yetullah ile ilgili sunlar1 sdylemistir ki, seriatin zahiri yoniini
bilmeyen veya medrese egitimi gormemis bir kimsenin bdyle s6z sdylemesi neredeyse imkansizdir. “Biri
sana, ‘Fani Baki'yi gérebilir mi?’ derse de ki: ‘Bugiin su fani dlemde fani kul Baki'yi tanir, yarin bu tanima nur
olur. Béylece beka dleminde beka nuruyla Bdki'yi gériir’1° Yine aymi kaynakta Harakani, “Allah kendi
varligindan su erenlerde bir sey gdstermistir. Biri ¢ikip bu hululdiir (Tanri ruhunun herhangi bir bedene
girdigine inanmak) derse derim ki, buna Allah’in nuru derler. Allah mahlukati karanlikta yaratti, sonra
nurundan ltizerlerine cardak yapti.”?® demistir. Onun bu s6zleri Allah’in nurunu, ‘erenlerin kalbinde yer alan
Hakk’in bir sifat’ olarak yorumlanabilir. Harakani bu sézleriyle kendisini bir daha, seriatin zahiri (kelam)
konularinda bilgisi oldugunu ispatlamis bulunmaktadir. Velhasil dini egitim gérmemis, medrese tahsili
gdrmemis bir kimsenin boyle islam’in temel konular1 hakkinda fikir beyan etmesi neredeyse imkansizdir.

2. 1. Seyh Ebii’'l-Abbas Kassab-i Amuli (61.409/1018)

Sinirli kaynaklarin verdigi bilgiye gore Seyh Ebii'l-Hasan Harakani’nin yiiz yiize goristigi,
sohbetlerine istirak ettigi ve kendisinden ders aldig1 zahiri miirsidi, Seyh Ebii'l-Abbas Kassab-i Amul{’dir.
Yine bu smirl kaynaklarin verdigi bilgiye gére Seyh Harakani, bizzat kendisi gibi immi olan iistad: Seyh
Ebii’'l-Abbas’a miirid olmus, ¢agdaslar1 EbG Abdullah-i Dastani (6l. 348-417/959-1026) ve Eba Said-i Ebw’l-
Hayir (6l. 357-440/967-1049) ile birlikte seyhin sohbetlerine katilmislar ve ona sakirt olmuslardir.?!
Hucvir’nin verdigi bilgiye gére, Seyh Ebii'l-Abbas Kassab-i Amuli, Arapca kelimeleri Farsca telaffuz eden
immi birisiydi, ama usil ve tasavvufi ilim hakkindaki sozleri ve niikteleri gayet yiiksek seviyede oldugunu
bildirir.22 Gerek Harakani gerek onun hocasi Kassab-i hakkinda, immi olduklar: bildirilmektedir. Ancak
burada Fars Dili ve Edebiyati hem de Harakani hakkinda calismalar yapan Hasan Ciftgi ise, 0 donemde imm1
kavraminin Arapga bilmeyenler i¢in kullanildig: ihtimalinden kaynaklanmis olabilecegini kaydeder.23

Seyh Ebii'l-Abbas Kassab-i'nin Harakani’ye hirka giydirip* giydirmedigi konusunda kaynaklarda bilgi
bulunmamaktadir. Ancak bazi kaynaklarda Seyh Ebii'l-Abbas Kassab-i, kendisini ziyaret edenlerin,
vefatindan sonra Harakani'yi ziyaret edeceklerini onun kendisine halife olacagini bariz bir sekilde
bildirmistir.24 Seyh Ebii'l-Abbas Kassab-i’den bahseden bir kaynaga gore ise; “Ebii’l-Kassab-i vefat etmeden
on giin énce hizmetgisine séyle demisti: “Harakdn’a git, orada zikirle siislii fakat g6zden 1rak bir adam vardir,
kendisine Ebii'l-Hasan Harakant derler; ona selamimi sdyle ve de ki: ‘Bu davulu ve bayragi, Yiice Allah’in izni
ve yardimiyla, senin dergahina génderdim, yer ylizii ehlini sana teslim ettim ve ben gittim.””?> Seyh Kassab-

18 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcati, 77-78, 98-99.

19 Attar, Evliya Tezkireleri, 633.

20 Attar, Evliya Tezkireleri, 627.

21 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdani&Niru’l-Uliim ve Miindcati, 75; Tahsin Yazicl, “Ebi Said-i Ebit'l-Hayir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/220.

22 Hiicevird, Kesfu'l-mahcib, 223.

23 Ciftci, Seyh Ebti’'l-Hasan-i Harakdni&Niru’'l-Uliim ve Miindcdti, 37.

* Hirka Giydirmek: Tarikatlarda, irsat etme derecesine ulagsmis birine seyhlik veya halifelik vermek anlaminda kullanilan bir deyimdir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005),
270.

24 Abdurrahman Cami, Nefahdtzj‘]-(]ns (istanbul: Marifet Yayinlari, 1998), 431; Ciftci, Seyh Ebii'l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve
Miindcati, 76.

25 Ciftci, Seyh Ebui’l-Hasan-i Harakdni&Ntru’l-Uliim ve Miindcdti, 76-77.
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i'nin bu sozlerinden anlasiliyor ki, vefatindan sonra makamina Harakani gecip halki irsatla
vazifelendirmistir.

2. 2. Bayezid-i Bistami (6l. 161-234/777-848 veya 188-261/804-874)

Seyh Ebii'l-Hasan Harakani’nin manevi seyhi kendisinden yaklasik bir asir dnce yasamis2é olan
ariflerin sultan1 Bayezid-i Bistam?'dir.2? Asil ad1 Tayfur olan Bayezld’'in kaynaklarda tam adi Eb( Yezid
Tayfur b. Isa Bistami diye gecer.28 Mecusi iken Miisliiman olan ii¢ cocuklu?? bir ailenin ortanca ¢ocugu olan
Bayezid, kardesleri gibi dbit ve zahit olmakla beraber kardeslerine nazaran hal bakimindan bunlarin en
ulusuydu. Bayezid'e, “Bu marifeti neyle ve hangi seyle buldun?” diye sorulunca, o da “A¢ karin ve ¢iplak
bedenle” diye cevap vermistir.3? Clineyd-i Bagdadi (298/910) onun hakkinda: “Bdyezid'in biz silfiler icindeki
yeri, melekler icindeki Cebrail'in mevkii gibidir” demistir.3! Iste Seyh Ebii’'l-Hasan Harakani boyle bir Kisiyi
kendisine manevi miirebbi olarak kabul etmis ve onun ruhaniyetinden ¢ok miiteessir olmus bir stfidir.
Yukarida da belirtildigi gibi, Bayezid-i Bistami'nin Harakani hakkinda, “...ben su vurguncularin kasabasindan
bir erin kokusunu koklamaktayim. Bu erin adi Ali, kiinyesi Ebii Hasan olup benden li¢ derece 6ndedir. Aile yiikti
cekiyor, ciftcilik yapiyor ve agag dikiyor olacak!”3? demesi hasebiyle Harakani, Bayezid’e derin bir muhabbet
beslemis ve yasam bicimini de onun bu kerametinin dogrultusunda siirdirmistir. Harakani, Bayezid'in
tesirinde ¢ok kalmis olacak ki, riiyasinda kendini, Bayezid'i ve Veysel Karani'yi ayni1 kefende gérdigiini
ifade etmistir.33 Harakani ile Bayezid'in aralarinda yaklasik bir asirlik zaman siiresi olmasi nedeniyle yiiz
ylize goriisme olmamistir. Ancak, ikili arasinda tiveysilik bagi oldugu iddia ediliyor.34 Dolayisiyla Harakani,
Bayezid'i kendisine her konuda ornek alarak yiiksek manevi mertebelere ulasmistir. Ustelik Harakani
kendisinin, Bayezid'den derece bakimindan daha 6nde oldugunu soyle ifade eder: “Sayet halkin, “Bdyezid’in
mertebesine ulasti ve saygisizlik etti,” demesinden ¢ekinmeseydim, Bdyezid Allah’a karsi ne séylemis ve
diisiinmtisse hepsini size anlatirdim. Sasilacak seydir ki, “Bdyezid’in diistinceyle ulastigi yere Ebii’l-Hasan
ayakla varmistir,””.35 Goriilldiigi gibi Harakani bu séziiyle manevi miirsidi ve hocas1 Bayezid’'i mertebe
olarak gectigini (ki Bayezid de bunun boyle olacagini s6ylemisti) bildirmekle birlikte hocasina olan saygi ve
hiirmetini “Bu dlemde bizleri sadece tek bir canli gérdii ve o da Bdyezid'di”3¢ diyerek vefa gostermesi de
dikkate sayandir. Ayrica Harakani, manevi hocasina olan bu vefasinin nedenini kendi miiridlerine sdyle
anlatir: “Bdyezid miiridlerine dedi ki: “Hak, ‘Beni isteyeni ikramlara bogarim. Sen Bdyezid'i isteyeni, hicbir
yerde gériinmeyecek sekilde yok ederim,” buyurmustur. Simdi siz ne diyorsunuz?” (Miiridleri) dediler ki: “Yok
etse bile cani (Bdyezid'i) isteriz!””37 Gorildiigi gibi burada Bayezid'in miiridleri, ona vefa 6rnegi teshir
etmekle “Ey ariflerin sultani! Yiice Allah1 senin sayende tanidik, O'nu senin sayende sevdik, O Allah (c.c.)
bizi yok edecegini sdylese de bizler senin yolundan ve sdziinden sapmayacagiz, sana karsi vefasizlik
yapmayacagiz. Ciinki senin gittigin yol peygamberin yoludur” demek istemislerdir. Ayni sekilde Harakani
de sakirtlerine, bu hadiseyi anlatirken miiridlerin miirsidine baghligin ve sadakatin 6nemine deginmis;
miiridlerin mirsidine gassalin elindeki meyyit gibi teslim olmasi3® halinde Allah’a en kisa yoldan
ulasabileceklerini, aksi takdirde bu yol ¢ok engebeli oldugu i¢in zorlanacaklarini ifade etmistir. Boylece

AN

26 Bayezid-i Bistami Harakan?’den tam yiiz otuz y1l 6nce yasamis. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Attar, Eviiya Tezkireleri, 592.

27 Attar, Evliya Tezkireleri, 592-593; Ciftci, Seyh Ebti’l-Hasan-i Harakdni&Niru'l-Uliim ve Miindcadti, 78.

28 Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 172; Attar, Evliya Tezkireleri, 171; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz. Silleyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1999), 106.

29 Adem, Tayfur ve Ali, konu hakkinda ayrmtil bilgi icin bk. Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 107.

30 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 106-107.

31 Hiicvird, Kesfu’l-mahctib, 172.

32 Attar, Evliya Tezkireleri, 592.

33 Attar, Evliya Tezkireleri, 613.

3¢ Necdet Tosun, “Uveysilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/400; Attar, Evliya Tezkireleri,
592-593.

35 Attar, Evliya Tezkireleri, 612.

36 Attar, Evliya Tezkireleri, 613.

37 Attar, Evliya Tezkireleri, 617.

38 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2017), 341; Sofyal Bali Efendi, Mecmilatii'n-Nesdyih Risalesi
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmir, 350), 23b.
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Harakani, manevi seyhi olan Bayezid’e bagliligin1 ve sadakatini ortaya koymaktadir. Yine bu baglamda su
soz de Harakant'ye aittir; bir giin, “Bir 6grenciye, “(Diinya) nasil olsayd: daha iyi olurdu?” diye sordu. Ogrenci,
“Bilmiyorum,” deyince dedi ki: “Diinya Bdyezid gibi erlerle dolu olsaydi en iyisi dyle olurdu.””.3° Harakani, bu
soziiyle diinya, Bayezid gibi hosgoriisii genis, a¢ik ylirekli erlerin ¢oklugu ile daha yasanir, daha giivenilir,
daha huzurlu ve daha giizel olacagini ifade etmekte ve kendine 6rnek olarak se¢tigi manevi tistadini bir kez
daha vefa ile yad etmektedir. Nitekim nefsini tezkiye etme konusundan4® riya konusuna kadar,*! mirag
konusundan*? insan sevgisi konusuna kadar,*? Harakani, manevi seyhini 6rnek almaktadir. Goraldigi gibi,
kaynaklarin verdigi bilgiye gore Harakani manevi seyhi ve listad1 Bayezld-i Bistami'yi her hususta kendisine
rol model se¢ip 6rnek aldig1 anlasilmaktadir.

3. Ailesi

3. 1. Cocuklari

Yukarida da gectigi gibi Harakani, ciftgilik ve hayvancilikla gecinen koylii biri44 oldugunu belirtmistik.
Harakani’'nin soyu ve ebeveynleri hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte esi ve ¢ocuklar:
hakkinda -elimizde menkibelere dayanan- simirli da olsa bazi bilgiler mevcuttur. Bir rivayete gore Seyh
Ebi'l-Hasan Harakani'ye: ““Yarin Ebii Said-i Ebii’l-Hayir Harakdn kéytinde olacak” diye haber verilince
Harakdnf ¢ok sevindi. O’nun, Ebii’l-Kdsim adinda bir oglu vardi, babasinin Yusufuydu. Ebt Said-i Ebti’'l-Hayir’in
Harakdn kéytine varacagi gece, oglunun nikdhini kiysin diye bir kiz istemisti, onun zifaf gecesiydi. (Fakat
Harakdni’'nin ailesine husumet besleyenler) Ebii'l-Kdsim’t ansizin yakalayip basini govdesinden ayirdiktan
sonra, babasinin tekkesinin kapisina biraktilar. Sabah ezani vaktinde Seyh Ebii’l-Hasan Harakdni tekkeden
disari ¢tkarken ayagi, o kesik basa dokununca esine: “(Ayagima bir sey degdi) bir ¢ira getir” diye seslendi. Esi
cira getirince ¢ocugun kesik basini gérdii. Seyh Ebii’l-Hasan: “Babasinin biricik sevgili oglu, yapmaman
gereken neyi yaptin da bu basina geldi?” demeye basladi. Sonra birkag kisiyi cagirtti, Ebii’l-Kdsim’t yikayip
kefenlediler ve Ebii Said-i Ebii’l-Hayir gelinceye kadar beklettiler. Ebii Said-i, Harakdn kéytine gelince tekkeye
gitti ve (bir siire sonra) Ebii'l-Kdsim’'in cenaze namazini kilip defnettiler.”*5 Bu rivayetten anlasiliyor ki,
Harakani'nin, Ebi'l-Kasim adinda delikanli bir oglu varmais, fakat aciklanmayan bir nedenden dolay1 oglu bu
cinayete kurban gitmis. Baska bir rivayette ise yine: “Ebil Said-i Ebii’l-Hayir hac yolculuguna ¢ikti, Harakdn
yolunu takip etti. Oraya yaklasinca Seyh Ebii’'l-Hasan ferasetini kullanarak kendi oglu Ahmet’i bir grup miiridle
birlikte onu karsilamaya génderdi. Ebii Said-i, uzaktan onu gortince attan indi, ylirtidii ve agliyordu. Dediler:
“Efendi (Ebi’l-Hasan) o degildir.” Ebil Said-i: “Neticede onun yurdundan degil midir?” diye cevap verdi...”*6
Gorildugi gibi bu rivayette ise, Ebii'l-Kasim kiinyesi degil, Ahmet’in ad1 zikredilmistir. Ayrica 6ldiiriilme
olayindan da hi¢ bahsedilmemistir. Tezkiretii’l Evliya adl1 eserde ise bu odldiiriilme olayr zaman ve isim
belirtilmeden yer almakla birlikte, EbG Said-i Ebii’l-Hayir'in, Harakan kdéyiine ziyaretiyle ilgili herhangi bir
baglantidan s6z edilmemistir.4” Hiicvirl de meshur Kegsfu'l-mahcith adli eserinde Kuhistan, Azerbaycan,
Taberistan ve Kiims (K{imis)'lin stfi sahsiyetlerini sayarken, Seyh Ebii’l-Hasan Harakani'nin oglu hakkinda
su kisa ifadeyi kullanmistir: “Ahmet b. Seyh-i Harakdn: Babast Harakdni’'nin ne hog bir halefi idi”.*8 Bir baska
kaynakta ise sdyle bir rivayet aktarilir: “Seyh (Ebii'l-Hasan), Ahmet adli oglunu ilim tahsili igin Irak’a
gonderdi; hirsizlar Ahuvdn suyuna varinca onu soydular, cocuk ¢iplak bir sekilde geri geldi. Annesi figan ederek
soyle dedi: “Bir vakit o seyhin bir oglunu yani basinda mescitte dldiirdiiler, haberi olmadi; digerini soydular,

39 Attar, Evliya Tezkireleri, 635.

40 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 156.

41 Attar, Evliya Tezkireleri, 604-605.

42 Attar, Evliya Tezkireleri, 612.

43 Hasan Ciftci, “Seyh Harakani ile Seyh Bayezid Arasindaki ilging Manewi iligki”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 3/11 (Giiz 2003),
31; Attar, Evliya Tezkireleri, 187, 606.

4 Uludag, “Harakani”, 16/93; Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ullim ve Miindcati, 49.

45 Ciftci, Seyh Ebti’'l-Hasan-i Harakdni&Niru’'l-Uliim ve Miindcdti, 50-51, 289-290.

46 Ciftci, Seyh Ebti’'l-Hasan-i Harakdni&Niru'l-Uliim ve Miindcdti, 51-52, 285-286.

47 Attar, Evliya Tezkireleri, 599-600.

48 Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 234.
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yine haberi yok: baska zamanlarda da melek ile melekiitten (ruhlar ve melekler dlemi) konusup durur.” Seyh,
esini éyle goriince: “Ses ¢ikarma, hirsizlarin ¢calmis olduklari biitiin kumasgi (esyayi) geri getiririm”, dedi. Gece
olup tekkenin kapisi ¢alininca, seyh: “Ey Allah’in kulu Siti (cariyesi), kapiyt a¢ esyayi al, seccade harig, onu
getirmisler”, dedi. Siti: “Neden (seccade yok)?” dedi. Seyh: “Yash bir Tiirkmen o seccadenin iizerinde namaz
kiliyordu, ayaginin altindan ¢ekip almaya utandim” dedi”.*® Bu rivayetlerin neticesinde anlasiliyor ki, Seyh
Harakani'nin iki oglunun oldugu; biri bilinmeyen bir nedenden dolay bir gece ansizin basi kesilip babasinin
tekkesinin kapisina birakilan Ebii’l-Kasim adinda, digeri de kendisinden sonra da yasamaya devam ederek
bir stiff kimligiyle babasinin mirasini devam ettiren Ahmet'tir.

3. 2. Hanim

Mevcut bilgilere bakildiginda, Seyh Harakani, tasavvuf cevrelerinde hiiziin deryasi, ilahi giines, asrin
kutbu, saltanat sahibi seyhlerin sultani, tarikat ve hakikat ehlinin padisahi, yegane imam3° olarak kabul
edildigi halde, ona en yakin ve hayat arkadasi olan hanimi, onun bu manevi yoniinii asla kabul etmedigi
anlasilmaktadir.

Nitekim Tezkiretii’l Evliya adli eserdeki menkibeye gére, Orta Cag tibbinin temsilcisi, Islam
felsefesinde messaiyye okulunun en biiyiik sistemci filozofu ve islim diinyasinda ibn Sina kiinyesiyle iinlii
olan Ebi Ali Sina (6l. 428/1037) Seyh Harakani’nin sohretini duyunca Harakan koyiine gider. Seyh Ebii’l-
Hasan'in evine varinca seyh ormana odun toplamaya gitmis olur. Ibn Sina seyhin esine: “Seyh nerede” diye
sorar. Esi, “O sahtekar ve zindigi ne yapacaksin” diye karsilik verir. Bunun gibi bir insana sdylenmeyecek ve
ap1za-sdze alinmayacak s6z séyleyen karisi, seyhi inkar eden ¢enesi diisiik, sirret ve yaman bir kadindi! ibn
Sing, seyhin cadaloz hanimina aldiris etmeden Seyh Harakani'yi gérmek i¢cin sahraya gider, seyhin geldigini,
yiikiinii de bir arslanin agzinda getirdigini gériince, “Ey seyh! Bu ne hal?” diye sorar. Seyh Harakani, “Iste
béyle, biz o kurdun -karisini kastediyor- yiikiinii cekmesek, arslan bizim bu yiikiimiizii bu sekilde cekmez” diye
cevap verdi.5! Ayni hikdyeyi Mevlana Celdleddin-i Rimi de Mesnevi’'sinde teferruath bir sekilde anlatirken
ibn Sind’'nin yerine Seyh Ebii’l-Hasan Harakani’nin Talkan sehrinden yola ¢ikan mechul bir miiridini olayin
kahramani olarak gdsterir ve s6z konusu o miiridin diliyle Seyh Harakani'yi Niih peygambere, hanimini da
Nih'un inkarci karisina benzeterek hicveder.52

Yukarida da ifade edildigi gibi, Eb{i Sald-i Ebii'l-Hayir hac yolculuguna ¢iktig1 zaman, Harakan kéyiine
de ugramis ve Seyh Ebii'l-Hasan’1 ziyaret etmisti. Bu ziyaretini anlatan menkibede de seyhin haniminin bazi
olumsuz tavirlan dile getirilmistir; “Ebt Said-i Ebii'l-Hayir Harakdn’a gittigi zaman, Seyh Ebii’l-Hasan’in
hanimi, Seyh Ebt Said-i Ebii’l-Hayir eliyle basini oksasin diye bir cocugunu disariya génderdi. Ebil Said-i Ebii’l-
Hayir sdyle dedi: “Seyh Ebii’'l-Hasan’in oldugu yerde bana ihtiya¢ olmaz”; aglayarak devam etti: “Sen de ey Seyh
(Ebii’l-Hasan), elini bizim basimiza siir...” derler seyhin hanimi daima seyh ile husumet igindeydi; Seyh Ebti
Said-i Ebii’l-Hayir, soz arasinda hizmetgiye yénelerek dedi: “Seyhin ailesine de ki: Artik husumet etmemenin
vakti geldi.” derler ondan sonra asla husumet etmedi”.53

4. Vefat: ve Tiirbesi

Seyhin vefat ettigi ve tliirbesinin nerede oldugu konusunda iki farkl gériis vardir. Birinci goriise gore,
Seyh Ebii'l-Hasan Harakani, hicrl 425 (11 Aralik 1033)’'te 73 yasinda iken,5* dogdugu Harakan koytinde
vefat etmis ve oraya defnedilmistir.5> Seyh’in kabri hakkinda malumat veren ilk kaynak eser, kendisinden

49 Ciftci, Seyh Ebti’'l-Hasan-i Harakdni&Ntru’l-Uliim ve Miindcdti, 52-53, 316.

50 Attar, Evliya Tezkireleri, 592; Hucviri, Kesfu'l-mahctib, 225.

51 Attar, Evliya Tezkireleri, 597.

52 Mevlana Celdleddin-i Riimi, Mesnevi-i Ma‘nevi [istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2015), 848-850; Ayrica
hikayenin ayrintilari i¢in bk. Mevlana Celaleddin-i Rami, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2014), 5-6, 485-492.

53 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niiru’l-Uliim ve Miindcdti, 55-56, 284-285.

54 Seyh Ebi’'l-Hasan Harakani'nin vefat tarihi ile ilgili bilgi veren su eserlere bk. Attar, Eviliya Tezkireleri, 592, 608, 637; Uludag,
“Harakani”, 16/93; Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve Miindcadti, 30-31.

55 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcati, 58-60.
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yaklasik olarak iki asir sonra yasamis olan Mu ‘ucemu’l-bulddn’in yazari Yakit el-Hemevi (61. 626/1229)’dir.
Nitekim el-Hemevi, seyhin memleketi, mezar1 ve vefati hakkinda soyle der: “Harakdn, Esterdbdd yolu
lizerinde bulunan Bistdm’a bagh bir koydiir. Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmet’in mezari oradadir. 425 yilinin asure
giiniinde 73 yasinda iken vefat etmistir...”>6 ZeKeriya el-Kazvini (6]. 682/1283) ise Asdru’l-Bildd adl eserinde,
seyhin mezarinin Bistam kasabasinin kuzeyinde bulunan Harakan kéytinde oldugunu tebariiz eder. Ayrica
seyhin kabrini ziyarete gelenleri de siddetli bir kabz (hiiziin) hali yakaladigini séyler.>” Kendisinden
bahseden diger biitiin eski kaynaklar, seyhin Bistdim’a bagl Harakan kéyiinde vefat ettigini ve dolayisiyla
kabri ve tiirbesinin de orada bulundugunu kaydederler.58 Ayrica kaynaklarda, Harakan kéyiinde seyhin
adina bir dergah, cami ve tiirbe yapildigina dair bilgiler yer almaktadir.5°

ikinci goriise gore ise, yukaridaki kaynaklarin aksine, Seyh Ebii’l-Hasan Harakani, Bistim’a bagh
Harakan koyiliniin disinda vefat ettigini ve hatta kabri ve tiirbesinin Tiirkiye’'nin serhat sehri Kars’ta
bulundugunu sdyleyen mevsuk kaynaklar da vardir ki, bu kaynaklar Osmanli miielliflerine aittir. Buna gore
seyhin kabri, III. Murat zamaninda (1574-1595) veziri Lala Mustafa Pasa’nin (61. 988/1580) Giiney Kafkasya
seferi miinasebetiyle Kars’a gelisi (1579) ve -sehrin kalesi ve icindeki yapilar basta olmak iizere- sehri
yeniden imar1 esnasinda Kars’ta bulunmustur. S6z konusu sefere miinsi (katip) sifatiyla katilan ve imar
esnasinda seyhin mezarinin bulunmasina sahit olan zamanin Osmanl tarihgisi Gelibolulu Mustafa Ali
(1008/1600)'nin Nusratndme’sinden Ogreniyoruz. Miellif, seyhin mezarinin Kars'ta bulundugunu ve
sandukasi tizerine kubbeli bir tiirbe insa edildigini haber vermektedir. Ayn1 miiverrih Kiinhii’l-ahbdr adl
eserinde; “Ve kal'a-i mezbiire bindsi temdma karib oldigi halde bir sirr-1 ‘acib dahi zdhir oldi ki Béliik
Halkindan bir ehl-i stiliik rii’ydsinda ve serdyir ‘dlemi temdsdsinda bir pir-i niirdni geliib bana Ebii’l-Hasan
Hirkdni (Harakdni) dirler merkadim bu mahaldedir ve ‘aldmeti ayagim ucunda bir ¢dhdir deyu géstertib ta‘'mir
olunmasina isdret kilinmaga merd-i hdb-ndk (uykudaki adam) biddr oldugu gibi serdar cendbina v’aki‘asini
ilam idub...”®0 ifadeleri yer almaktadir. Ayni olay1 ve riiyay1 devrin tarihgisi Pecevi Ibrahim Efendi (6l.
1059/1649) de soyle anlatmistir: “Kalenin yapimi sirasinda béliik halkindan bir dervis bir diis goriir ve onu
soyle anlatir: Nur ytizlii bir ihtiyar ortaya ¢ikarak ‘bana Ebii’l-Hasan Harakdni derler, yerim buradadir. Bunun
bir ispatini istersen bak ve gér; ayagimin ucunda derin bir kuyu vardir’ diyerek bir yer gdsterir. Dervis bu
diisiinii serdara (baskomutan) anlatir; gésterilen yer kazilir ve anlattigi bicimdeki kuyu bulunur. Hemen
lizerine bir tiirbe yaparlar...”1

Yine ayni olay1 ve riiyayi, hicrl 1057 (1647)'de Kars’a gelen Evliya Celebi de mezarin bulunusu
hadisesini soyle anlatir: “Kars kalesi yetmis giinde tamamlandi, tamiri esnasinda ise iimmetin sdlihlerinden,
asker taifesinden bir Kur’dn hafizi bir riiya goriip, Lala Pasa’ya soyle anlatmigtir: Rilyamda caresiz bir pir
goriindii. ‘Bana Ebii’l-Hasan Harakdnft derler. Makamim bu mahaldedir. Alamet ve nisanimi istersen, ayagin
ucunda bir derin kuyu vardir. Onu kaz. Ta ki hayretler icinde birakan garip seyi goresin!’ dedi. Olay nakledilince
nice yiiz isci tespit edilen kuyuyu kazmaya bagsladilar. Kuyuda dort kése somaki mermere rastladilar. Gaziler o
kirmuzi tasi tevhid ve zikir ile cikardilar. Uzerinde hiisn-i hat ile “Menem sehid-i said Harakant” (Bahtiyar sehit
Harakdni benim) yaziliymis. Viicudu heniiz bozulmamis, pazisinin yara yerine sarilmis olan sargi bezi
(makrame), iizerine giydigi ytinden ériilmiis hirka hala ¢iirtimemis, sag tarafindaki yarasindan hala kirmizi
kan sizmaya devam ediyormus. Gaziler bu hali gérerek tekbir ile mezari kapamiglar. Kale icinde ilk defa Lala

Mustafa Pagsa tarafindan Hasan Harakdnf tekkesi ve camii serif* yapilmigtir.”62

56 Yakit el-Hemevi, Mu‘ucemu’l-bulddn (Beyrut: Dar Sader, 1977), 2/360.

57 Zekeriya el-Kazvini, Asdru’l-Bilad ve ahbdr’l-ibad (Beyrut: 1969), 363.

58 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 59-60.

59 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve Miindcadti, 60.

60 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbér (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 2000), 2/335; Hac1 Mustafa Eravci, “Mustafa ‘Ali'nin
Nusret-ndmesi ve Onun Isiginda Yazarin Tarihgiligi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Bélimii Tarih
Arastirmalart Dergisi 24/38 (Gliz 2005), 169; Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niiru’l-Uliim ve Miindcati, 63.

61 Pecevi ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari), 2/50; Ayrica bk. Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i
Harakani&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 64-65.

* Murad-i Salis (III. Murat Camii); diger adiyla Evliya Camii olarak bilinir.

62 Evliya Celebi, Evliyd Celebi Seyahatnamesi (Dersaadet: ikdam Maatbaasi, 1314), 2/330.
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Dolayisiyla yukarida da isaret edildigi gibi, seyhin Bistdm’a bagli Harakan koyiindeki kabri ile ilgili
bilgi veren, ilk kaynak eser Seyh Ebii'l-Hasan Harakani’den yaklasik iki asir sonra vefat etmis olan
Mu‘ucemu’l-bulddn’in yazari Yakit el-Hemevi (6l. 626/1229)’dir. Seyh Ebii’l-Hasan Harakani’den bahseden
eski kaynaklarda seyh, dmriinii Bistdm’a bagh Harakan’'da ge¢irdi; Abdulkerim Kuseyri, Hice Abdullah-i
Ensari, Ebi Said-i Ebii’'l-Hayir gibi devrin iinlii sifileri, Orta Cag tibbinin énde gelen isimlerinden Ibn Sina
ve Gaznell Sultan Mahmud, onu Harakdn kdyilinde ziyaret ettiler.63 Ancak yukarida ikinci goriisteki
kaynaklara gore, Seyh Ebii'l-Hasan Harakani bir sekilde Kars’a gelmis ve orada vefat etmistir. Fakat seyhin
hangi tarihte ne sekilde ve ne amagla Kars’a geldigi ve nasil vefat ettigi hususunda kaynaklarda saglam ve
glivenilir bilgi bulunmamakla birlikte, Evliya Celebi’'nin, seyhin mezarinin ifsas1 hakkinda sarf ettigi sozler
Kars ve ¢evresinde Seyh Harakani’'nin, Kars'in fethine katildigi ve burada sehit oldugu seklinde bir inancin
dogmasina yol agmistir.64

5. Etkiledigi Sahsiyetler

Seyh Ebii’l-Hasan Harakani; ilk Misliman Tiirk devletini kuran Gaznell Sultan Mahmud (6l
421/1030) basta olmak iizere, ibn Hafif Sirazi (61. 371/982), ibn Sina (61. 428/1037), Ebii Said-i Ebii'l-Hay1r
(6l. 357-440/967-1049), Abdulkerim Kuseyri (6l. 465/1072), Hace Abdullah Herevi (6l. 481/1089),
Ayniilkudat el-Hemedani (61. 525/1131), Ahmet Yesevi (6l. 562/1166), Feridiiddin Attar (6l. 618/1221),
Necmedin-i Daye (6l. 654/1256), Mevlana Celdleddin-i Riimi (61. 672/1273) gibi pek ¢ok sifl sahsiyeti ve
Kadiriyye, Siihreverdiyye, Rifaiyye, Naksibendiyye, Halvetiyye gibi pek ¢ok tarikat silsilesini de derinden
etkilemistir. Biz de burada Seyh Ebii'l-Hasan Harakani hakkinda ihtiram ve sitayisle bahseden birkag stflyi
zikir etmekte faydali buluyoruz.

5. 1. Ibn Hafif Sirazi (61. 371/982)

Bu sahis aslen Iranli olup asil adi Eb{i Abdillah Muhammed b. Hafiftir. ik devir siff tarikatlarindan
Hafifiyye Tarikatimin da kurucusu olarak bilinen® ibn Hafifin, Seyh Ebii'l-Hasan Harakani hakkinda
séylemis oldugu sozleri dikkat cekicidir. Bir giin ibn Hafif Harakani’yi ziyarete geldiginde 6niine ici su dolu
bir kap konulmustu. ibn Hafif elini bu kabin icine sokup canli bir balik ¢ikardi. Bunu géren Harakani, “Sudan
balik citkarmak kolaydir, sudan ates citkarmak gerekir.” dedi. ibn Hafif, “Oyleyse gel su kizgin firina girip
oturalim, kim sag olarak c¢ikacak” dedi. Bunun lizerine Harakani, “Ey Ebii Abdullah! Gel de kendi
yoklugumuzla (o firina) girelim, bakalim onun varligiyla kim cikacak?” deyince ibn Hafif hicbir sey
séylemedi.®¢ Yine bir rivayete gore ibn Hafif'in, Harakani hakkinda soyle séyledigi nakledilir: “Otuz yildir
seyh Ebti Hasan'in korkusundan géziime uyku girmemistir, nereye adim atsam onun oraya benden dnce ayak
bastigini gérdiim. Hatta iki yildir Bistdm’daki Bdyezid'in mezarina ondan énce varmak istiyorum, ama bunu
basaramiyorum. Zira li¢ fersah olan Harakdn’dan gelip benden énce oraya varmaktadir.”67

5. 2. Ebii Said-i Ebii’l-Hayir (61. 357-440/967-1049)

Horasan’in Havran bélgesinde Meyhene (Mehne) kasabasinda diinyaya gelen Eb( Said-i Ebii'l-Haynr,
tekke adabini tesbit eden ve diizenlemis oldugu sema meclislerinde okudugu asikane rubailer ile taninir.
Seyh Harakdni'nin de c¢agdasi olan Ebi’'l-Hayir, meclislerinde seméa‘a asir1 yer veren, bazi s6z ve
diistiincelinden dolay1 zahirl ulemanin da tepkilerini iizerine ¢ceken, tekke yasamini sistematik hale getiren

ve giiya tasavvufu siire sokan ilk stifl sahsiyet olarak da bilinir.¢8 Bir rivayete gore, Eb(i Sald-i Ebii'l-Hay1r

63 Hiicvird, Kesfu'l-mahctib, 225; Attar, Evliya Tezkireleri, 597-599; Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niiru’l-Uliim ve Miindcadti, 289-
290, 305-306.

64 Uludag, “Harakani”, 16/94.

65 Tahsin Yazicy, “Ibn Hafif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/535.

66 Attar, Evliya Tezkireleri, 593.

67 Attar, Evliya Tezkireleri, 593.

68 Hiicvirl, Kesfu'l-mahciib, 24, 252-253; Hasan Ciftgi, “Iki Unli Safitnin Ilging Gériismesi (Ebd Sald-i Ebii'l-Hayir- Ebii’l-Hasan
Harakani)”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 3/9 (Bahar 2003), 8.
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hac yolculuguna ¢iktiginda Harakan kdyiinde Seyh Ebii'l-Hasan’1 da ziyaret eder ve bu ziyaretin sonunda
Ebi'l-Hayir’'a, “Neden orada (Seyh Harakdni’nin huzurunda pek fazla bir sey) konusmadin?” diye
sorduklarinda, “Bizi dinlemek i¢in géndermigslerdi” dedi ve ekledi, “Bir derya icin bir sézcii yeter” ve devamla
“Ben pismis bir tuglaydim, Harakdn’a varinca cevher oldum” demistir.%® Ebii'l-Hayir'in bu sozleri
Harakani’den ne derece etkilendiginin bir gostergesi oldugu séylenebilir.

5. 3. Ebii’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri (6l. 465/1072)

Mutasavvif, kelam, tefsir ve hadis alimi olarak bilinen Kuseyri ayn1 zamanda Horasan tistadi diye de
taninir.”?? Hucviri ve Attar, Kuseyri'nin Harakani hakkinda sdyle bir rivayetini aktarirlar, “Ebii’l-Kdsim
Kugeyri'den (r.a.) sunu isitmistim: “Harakdn vildyetine geldigim zaman, o seyhin hasmetinden fesahatim
(etkileyici ve giizel konusma) sona ermis, ifadem yok olmus ve dilim tutulmustu. Hatta velayetimden
azledildigimi zannetmistim.””71 Ancak Kuseyri, seriat hiikiimlerine baglhihg ile taninan bir sfi olmasi
hasebiyle, er-Risdle adli eserinde bir s6zii disinda Harakdni’den hi¢c bahsetmemesi dikkate alinirsa ondan
fazla hoslanmadigi anlasilir.72

5. 4. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi (61. 481/1089)

Horasan'in Herat sehrinin eski kalesi Kuhendiz’de dogan Herevi, pir-i Herat, pir-i tarikat,
seyhulislam, seyhu’l-Horasan, seyhiissuyiih, nasiru’s-stinne, zeynu’l-ulema gibi bir¢cok unvanla anilirdi.
Soyu, sahabeden Ebl Eyyiib el-Ensari’ye (6l. 49/669) ulasir.”3 Abdullah Herevi, hocasi Harakani'nin
tasavvufta makamlar1 kat etme konusunda seyhi el-Kassab’t gectigini ve zamanin biiyiik velisi oldugunu
soylemistir.”* Herevi, listadini tanitirken, “Seriatta, hadiste, fikihta bir¢ok iistadim vardir. Ancak tasavvuf ve
hakikatte benim tistadim Seyh Ebi’l-Hasan Harakdni'dir. Sayet onunla tanisip gériismeseydim hakikati ve
marifeti kimden égrenebilirdim?” ifadesini kullanmis ve onu kendisi icin hayat suyunun kaynag: olarak
gormiistiir.7>

Goriildiigi gibi Seyh Ebt’l-Hasan Harakani gerek ¢cagdaslari gerek kendisinden sonra yasamis alim
stfilerde derin izler biraktigi icin ondan hep dvgiiyle bahsetmislerdir. Bu da Harakani’nin tasavvuftarihinde
gercekten bir agirligl, meshur mutasavviflar yaninda iistiin bir zekaya sahip oldugu ve degeri bulundugu
anlasilmaktadir.

6. Tasavvufi Diisiincesi

Seyh Harakani, islam’1 géniilden 6ziimsemis, sadece giizel séz sdylemekle kalmamuis, séylediklerini
bizzat yasamis; tasavvufun hem egitim/tahalluk hem de mairfet/tahakkuk boyutunu, hem ziihd hem de
irfan ¢izgisini, hem seriat hem de tarikat anlayisini benimsemis bir sifidir. Onun bu ¢ok yonlii tasavvuf
diistincesini bir makale icerisinde ayrintili olarak ele almak miimkiin olmamakla birlikte bazi goriislerini
kisa kisa su alt bagliklar altinda degerlendirmek miimkiindir:

6. 1. Tevhid

Islamiyet; tevhid inanc iizerine kurulmus bir dindir. Bu dinin olgusu da temelde ii¢ esasa
dayanmaktadir; iman, amel ve ahlak. Hakiki iman olmadan salih amel ile giizel ahlakin Yiice Allah katinda

69 Hiicvird, Kesfu’l-mahciib, 225; Attar, Evliya Tezkireleri, 597; Ciftci, Seyh Ebii’'l-Hasan-i Harakdni&Ntiru’l-Uliim ve Miindcati, 51-52, 285-
286.

70 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 11-13; Siileyman Uludag, “Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/473.

71 Hiicvird, Kesfu’l-mahctib, 225; Attar, Evliya Tezkireleri, 597.

72 Uludag, “Harakani”, 16/93.

73 Tahsin Yazicl, Siilleyman Uludag, “Hace Abdullah Herevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
17/222.

74 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve Miindcadti, 76.

75 Ciftci, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Ulim ve Miindcadti, 17.
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kafi olmadigi malumdur. Oyle ki iman; salih amel ve giizel ahlak degerlerinin {izerine bina edildigi olmazsa
olmaz Ustiin bir niteliktir. Nitekim Kur’an’'da “Ellezine dmentl ve ‘dmilii-ssdlihdti...” ibaresi ile iman edip de
glizel amel isleyenler hakkinda muhtelif pek ¢ok ayet zikredilmektedir. Buradaki “dmenitl” ibaresi ile iman
esaslarina, “dmilii-ssalihdti” beyani ile de giizel amel isleyenlere vurgu yapilarak hakikatte imanin ameldeki
ve ahlaktaki tezahiiriine dikkat ¢ekilmistir. Aslinda biitiin Miisliimanlar arasinda ortak inan¢ var olmakla
birlikte bu inang ve betimleme Islamiyet’in ilk dénemlerinde dogmatik bir alan icerisinde kalmis ihtilafl
konular iizerinde Miisliimanlar felsefi diisiince ve miinazaralara girmemislerdir. Fakat zamanla tefsir,
kelam, felsefe, tasavvuf vb. alanlarda ¢ok degisik Allah tasavvurlari ve din telakkileri zuhur edince, bu
noktada ehli siinnet kelamcilari da gerek Miisliimanlar icerisindeki ehli bi‘dat ziimrelere, gerekse Miisliiman
olmayan Kkisilerin islAm’a fikir sahasinda zeval vermek maksadiyla giristikleri hareketlere karsi dini
sabiteleri korumak icin ciddi bir miicadele vermislerdir.’6¢ Bu baglamda Islam inancindaki varlik bilimi
anlayisina gore kendiliginden kaim olan viicut tektir, o da Yiice Allah'in viicGdudur. Bu viicid, vacip, kadim
ve ezelidir; cogalma, tecezzi, degisim-doniisiimii ve pargalanip bolinmeyi kabul etmez. O'nun sekli, stireti,
sinir1 yoktur. Buna sirf ve halis varlik anlamina gelen mutlak viicid (yani var olan, yoklugu mimkiin
olmayan) denir.”” Bu durum kelam ilminde s6yle agiklanir: Her mevcudiyet, ya bir yeri, alani isgal eder ya
da etmez. Yer ve alan isgal eden herhangi bir varlik, miittehit degilse ona cevher, baska bir seyle miittehitse
ona da cisim denir. Sayet yer ve alan isgal etmeyen herhangi bir seyin mevcudiyeti bir cisme muhtagsa, buna
da ilinek (araz) denir. Sayet yer, alan isgal etmeyen bir seyin mevcudiyeti, hi¢cbir seye muhta¢ degilse, bu
varlik da biitiin zaaf ve noksanlardan uzak olan ve hi¢bir seye gereksinim duymayan Yiice Allah’tir.7® Bu
konsept tasavvuf ilminde de varlik veya goriis birligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bilgiler ekseninde
mutasavviflarin goriislerini genel itibariyla ti¢ zlimrede miitalaa etmek miimkiindiir:
1) Vahdeti viic(id goriisiindeki mutasavviflar: Muhyiddin ibnii’l-Arabi gibi.
2) Ilimle iman1 ayirt eden ve tasavvuf ilmini bir ahlak sistemi olarak kabul eden mutasavwiflar:
Gazzali gibi.

3) Vahdetin esyada tecelli ettigini diisiinen ve i1ahi ask telakkileri bulunan mutasavviflar ki bunlari
vahdet-i sith(id gériisiindeki mutasavviflar olarak adlandirabiliriz: Harakani, Mevlana ve imam-
1 Rabbani gibi.

Burada mevzubahis Harakani oldugu icin, ona gére kainat Yiice Allah'in tecelligdhindan baska bir sey
degildir. Harakani, “Allah her seydir” olarak ifade edebilecegimiz vahdet-i viicid anlayisini; “Allah her
seydedir” suretindeki vahdet-i sith(id mertebesine tasiyarak bu goriislerini doruklarda yasamistir. Yani
“varlik birligi” mertebesinden, “goriis birligi” mertebesine cikmistir. Harakani: “Tadiyorum, ama kendim
ortada yok, isitiyorum, ama kendim ortada yok, konusuyorum, ama kendim ortada yok!”,’® “Kulun Allah’la
olmaktan gayesi li¢ derecedir: Biri miisahede hali iizere durup Allah der. Digeri arada kendisi olmaksizin Allah
der. Ugiincu'su' Ondan Ona Allah der.”80 “Nereye bakarsan bak, Allah var. Ister iist, ister alt, ister sag, ister sol
tarafa bak, ister 6ne bak, ister arkaya bak fark etmez!”,81 “Hayat 6liimiin icindedir, fena ve beka éliimiin
icindedir. Hak tecelli edince de Haktan bagska bir sey kalmaz.” 82 “Asik olan Allah’t bulmus, Allah’t bulan kendini
unutmustur.”® sozlerini kullanmakla vahdet-i sithid nazariyesini benimsedigi anlasilmaktadir.

76 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran 2015), 476-503.

77 Kamil Yaylah, Mevldna’da Inang Sistemi (Konya: Tekin Kitabevi, 1974), 131.

78 Ebi Hamid al-Gazzali, al-Iktisad fi'l-I'tikad, cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 23.

79 Attar, Evliya Tezkireleri, 604.

80 Attar, Evliya Tezkireleri, 631.

81 Attar, Evliya Tezkireleri, 632.

82 Attar, Evliya Tezkireleri, 633.

83 Attar, Evliya Tezkireleri, 634.
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6. 2. Miirsid

Harakani, miirsid olarak -ytiz yiize goriistiigii- hem Kassab’t hem de -kendisinden énce yasamis olan
manevi seyhi- Bistdmi'yi se¢mistir. Bayezld-i Bistdimi’den aldigi manevi feyzle yetistigi sdylenen
Harakani'nin: “Kendilerine uyulacak bir miirsid-i kdmil arayan miiridlere sasarim. Bilmiyor musunuz ki ben,
aslinda biitiin seyhlere saygi duydugum halde, béyle birinin irsadina asla muhta¢ olmadim. Zira benim
miirsidim Allah’tir.”8* dedigi rivayet edilmistir. Harakani’'nin bu s6zii, aslinda fena makamina ulasip Allah ile
arasinda olan herkesi (her seyi) kaldirdig1 ve cezbe hali iginde soyledigi diisiiniilebilir.

6. 3. Miirid

Bir¢ok insani aydinlatan ve bir o kadar da talebe yetistiren Harakani'nin: “Benim miiridim olmamigtir,
clinkii iddiam olmamigstir. Ben ‘Allah!’ ve ‘Yeter!” derim, iste o kadar.”®5 so6zii yukarida bahsedilen fena
makamindayken masivay1 reddeden ifadedir. Onun bir miirsidken bdyle bir ifade kullanmasi ¢eliski degil,
kendi manevi azameti icerisinde bir tutarlik gostergesi olarak degerlendirilebilir. Harakani'nin, miiridligin
Allahile arasinda bir engel olarak gormesi ile ilgili bir menkibeye de Niiru’l-Uliim adl1 eserde rastlamaktayiz:
“Emmi: “Beni miirid yap” dedi. (Seyh): “Gidip ikimiz de ibadet (tovbe) edelim, kim bu iddiada bulunursa Allah"1
unutur (veya Allah’t unutmus olur)” dedi. ‘Emmi: “Gel, el ele tutusup su agacin lizerinden atlayalim” dedi.
(Seyh): “Gel, her iki dlemin iistiinden atlayalim” dedi.”8® Burada ‘Emmi olarak zikredilen sahis Harakani'nin
hocasi Seyh Ebii’l-Abbas oldugu diistintilebilir, ¢iinkii bu menkibeye benzer bir menkibe de Attar’in eserinde
gecmektedir.8? Harakani, burada miirsidlik iddiasinin vuslata ulasmaya engel olacagindan endiselendigi
icin, kendisi ile Allah arasina hi¢ kimsenin girmesini arzu etmedigini, mursidlik gibi 6nemli bir mevzunun
dahi kendisini Allah’in disindaki seylerle mesgul edeceginden endise duymaktadir. Harakani, Tezkiretii’l
Evliya adl eserde ise dervis mefhumunu soyle tarif eder: “Dervis; kalbinde diisiincesi bulunmayan kimsedir.
Konusur, ama sézii yoktur; gértir, isitir, ama gordiigii ve isittigi bir sey yoktur. Yer, ama yemeginin tadi yoktur
ne hareketi ve dinginligi ne de liziintiisti ve sevinci vardir.”88 Yine dervisle ilgili su s6z de ona aittir: “Dervis o
kimsedir ki ne diinyasi vardir ne de ahireti. Ayrica bunlara ragbeti de yoktur. Zira diinya ve ahiret goniilde yer
verilmeyecek kadar degersiz seylerdir.”8® Harakani, bu ifadeleriyle vuslata ermeyi tasavvufl hayatin maksadi
olarak gérmektedir.

6. 4. Hosgorii Anlayisi

Harakani, islam’1 teblig konusunda biiyiik miicadeleler veren bir arif oldugu bilinmektedir. O,
insanlara karsi duydugu sevgi, sefkat ve merhametini Kur’an’da gegen, “O (Allah), kullarina rahmetiyle
muameleyi kendine ilke edinmistir.”0 siar1 dogrultusunda gostermis olacak ki, “Her kim bu kapiya gelirse
ekmegini verin ve adini/inancini sormayin. Zira Ulu Allah’in dergdhinda ruh tasimaya layik olan herkes, elbette
Ebii'l-Hasan’in sofrasinda ekmek yemeye de layiktir.”! diyerek dili, dini, irki, rengi, inanci, mezhebi, mesrebi
ne olursa olsun tiim insanlara sofrasinin (dergahinin kapisinin) a¢ik oldugunu belirtmis ve 6tekilestirmenin
yanhishigina dikkat cekmistir. Harakani, tim beseriyet ve mahlukata merhameti ve sefkati olmayanin gercek
manada Allah inanci ve sevgisini kalbinde barindiramayacagina inanan stfilerdendir. Harakani bir adim
daha ileri giderek, carpici ve bir o kadar da diisiindiiriicii su ifadeleri kullanmistir: “Kegke blitiin insanlarin
yerine ben dlsem de insanlar éliim acisi cekmese! Keske biitiin insanlarin yaptiklar: benden sorulsa da kiyamet
glinii onlarin hesap vermeleri gerekmese! Keske tiim insanlarin azabini (Yiice Allah) bana ¢ektirse de onlarin

84 [rfan Giindiiz, “Tasavvufl Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf [ [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (Temmuz-Aralik 2007), 30.
85 Attar, Evliya Tezkireleri, 629.

86 Ciftci, Seyh Ebii’'l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 282-283.

87 Konu hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Attar, Evliya Tezkireleri, 593.

88 Attar, Evliya Tezkireleri, 627.

89 Attar, Evliya Tezkireleri, 622.

9% En’am, 6/12.

91 Ciftci, Seyh Ebti’'l-Hasan-i Harakdni&Niru’l-Uliim ve Miindcdti, 21.
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cehennemin yliziinii gérmeleri gerekmese!”2 Yine Harakani soyle demistir: “Td Tiirkistan topraklarindan
Sam’in kapisina kadar olan alandaki kimselerden birinin parmagina batan diken benim parmagima batmigtir.
Tiirkistan’dan Suriye’ye kadar olan yerlerde birisinin ayagi tasa ¢arpsa onun acisini ben duyarim. Bir kalpte
liziintii olsa o kalp benim kalbimdir.”3 Onun bu soéylemlerini, i¢csellestirdigi “empati yapabilme” erdemini
disa yansitmasinin bir emaresi olarak gérmek gerek. Nitekim yukaridaki ifadeleri dile getirirken o, ulastig
manevi makami sayesinde tiim insanliga kars1 dislayici degil kucaklayici bir dil ve tislup kullanarak duydugu
derin sefkat ve merhameti ortaya koymustur.

6. 5. Miicahede

Harakani, manevi seyhi Bayezid-i Bistami gibi cile ve riyazete ¢ok biiyiik 6nem verdigi bilinmektedir.
Nitekim marifeti “ag, susuz ve ¢iplak bendenle elde ettigini séyleyen” Bayezid'e, “Nefsine reva gérdiigiin
muamelenin en kolay! ne oldu?” diye soruldugunda: “Bir kere nefsimi taata ve ibadete davet ettim. Fakat
davetimi kabul etmedi, bunun tizerine onu bir sene su icmekten men eyledim.” buyurmustur.®* Yine Bayezid-i
Bistami soyle demistir: “Miicdhede konusunda on iki sene nefsimin demircisi oldum. Bes sene nefsimin aynasi
oldum. Bir yil nefsimle kalbimin aynasina baktim. Birden belimde bir zahiri ziinndrin durmakta oldugunu
gormeyeyim mi? Bu ziinndri kesmek icin on iki sene ugrastim. Sonra yine baktim ve bu sefer icimde bdtini bir
ziinndrin bulundugunu gérdiim. Bunu kesmek i¢in de bes sene didindim.”%>

Harkani de kendine rol model olarak sectigi manevi seyhi Bayezid-i Bistami gibi nefsani arzulardan
kurtulmak, ruh temizligine ermek i¢cin benzer metodu kullanmistir. Bir menkibeye gére Harakani: “Erlerin
didinmeleri (cehdi) kirk yildir: Dilin dogrulugu (diizelmesi) icin on yil (¢ile cekmek lazimdir, on yildan az
stireyle dil diizelmez), elin dogrulugu icin on y1l (daha ¢ile cekmek gerekir), kalbin dogrulugu (dtizelmesi) icin
bir on yil daha cile cekmek gerekir. Buna gére her kim kirk y1l bu sekilde yol yitirtirse/mesafe alirsa ve davasi
da hak olursa, iimit olunur ki bogazindan ¢ikan seste heves bulunmaz”® buyurmustur.

6. 6. Fakr

Fakr; Arapc¢a bir terim olarak fakirlik, yoksulluk, muhta¢lhik gibi manalar ifade eder. Tasavvuf
istilahinda ise ‘varliktan kurtulup, Allah’ta fani olmak’ demektir. Ayrica mutasavviflara, fukara adi da
verilir.7 Fakr mefhumu klasik tasavvuf eserlerinde “ziihd” gibi zaman zaman tasavvuf kelimesiyle
miiteradif, bazen de onun yerine kullanilirdi. S6z konusu mefhum, Kur’an’da tiirevleriyle birlikte on dort
yerde, hadislerde ise degisik anlamlarda olmak iizere pek ¢ok yerde gecmektedir. Nitekim Peygamber
(s-a.v.): “Fakr éviimciimdiir, fakir bendendir.” ve “Fakirlik benim éziimdiir, onunla iftihar ederim”™3
buyurmustur. Harakani’ye gore fakr, kiymetli ve degerli bir miicevherdir. Bir rivayete gére Harakani:
“Alimler, “Biz Peygamber’in mirascilariyiz” diyorlar, oysa Resiil’tin mirascilari bizleriz. Ciinkii Restil’de mevcut
olan bazi seylerin aynist bizde de var. Restl fakri sectigi gibi biz de fakri tercih ettik”®? demistir.

Harakani, tamahkar degildi, diinya malina deger vermez, mal, miilk makam kendisini Allah’tan
uzaklastirdigina inanird. Bir giin kendisine ait olan bagi bellediginde 6nce giimiis, sonra tekrar bellediginde
altin, liglinci defa ise inci ve miicevher ¢iktl. Bunun tzerine dedi ki: “Ya Rab! Beni bununla avutma. Ben
diinya ile senden yiiz cevirmem!”100 Yine o: “Yiiregin Allah’la beraber olduktan sonra biitiin diinya senin olsa

92 Attar, Evliya Tezkireleri, 606.

93 Attar, Evliya Tezkireleri, 604.

94 Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, 107.

95 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 193-194.

96 Attar, Evliya Tezkireleri, 630.

97 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 204; Kostendilli Siileyman Seyhi, Siibhatii’ I-Levdyih, (Istanbul: iBB
Atatiirk Kitapligl, Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalar1 Bolumii, 461), vr. 54a-54b; Birol Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdni
Késtendilli Siileyman Seyht Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuff Gériisleri (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2019), 216.

98 [smail b. Muhammed Acluni, Kesfii’l-Hafd (Beyrut: Darul Kutubi’l ilmiyye, 1988), 11/87, no. 1835.

99 Attar, Evliya Tezkireleri, 622.

100 Attar, Evliya Tezkireleri, 593.
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da saten elbise giysen de bir mahzuru yoktur. Yiiregin Allah’la birlikte olmayinca ¢ul da giysen nafile, hicbir
faydasi yoktur”101 buyurmustur.

Harakani, bir kimsenin miirid olma isteginde bulundugunda, 6ncelikle onu diinya malina deger verip-
vermemesi konusunda sinamak icin; malini tige bélmesini isterdi. Bir kismini ailesine, coluk cocuguna, diger
pargasini sila-i rahim dairesinde bulunan akrabalarina vermesi ve iiciincii parcasini da seyhin huzuruna
(dergaha) getirmesi gerektigini sdylerdi.192 Harakani'ye gore fakrin iic emaresi vardir: Birincisi giines gibi
sefkatli olmak, ikincisi deniz gibi comert olmak, iiciinciisii de yer ytizii gibi tevazu sahibi olmaktir. Fakrin
bunlardan bagka ii¢ emaresi daha vardir: Birincisi dizginlenmis bir nefis, ikincisi zinde bir géniil, iglinciisii
ise Allah’1 zikretmekle genislemis zamandir.103

Sonug¢

Bu calismanin neticesinde ortaya c¢ikan bilgi ve delillerden anlasiliyor ki Seyh Harakani gerek
cagdaslar1 gerek kendisinden sonra yasamis bircok insani ve tasavvuf ekollerini derinden etkilemistir.
Harakani'nin, bu kadar etkili ve bir o kadar da diisiindiiriicii felsefesinin temelinde yatan faktorler elbette
Islamiyet’in iki asli delili Kur’an ve siinnet olmustur. Harakani, miirebbi olarak yiiz yiize gériistiigii hem
Kassab’t hem de kendisinden bir asir 6nce yasamis olan manevi seyhi Bistami'yi sectigi halde, kendilerine
uyulacak bir seyh arayan miiridlere hayret ettigini, aslinda kendisinin biitiin seyhlere saygi duydugunu,
ancak higbirisinin irsadina muhtag olmadigini, zira miirsidinin yalnizca Allah oldugunu dile getirmistir ki
bu da Allah ile arasinda olan her seyi engel olarak algiladig1 anlasiliyor. Bu baglamda yine onun en 6nemli
prensiplerinden birisi, Yiice Allah’tan bagka hi¢ kimseye muhta¢ olmamaktir. Ayrica insanlara yiik olmay1
reddedip alin teri ile calismayi diistur edindigi gibi dil, din, 1rk, renk, inang, mezhep, mesrep ne olursa olsun
tlim insanlara sofrasinin (dergahinin kapisinin) agik oldugunu bildiriyor ve dtekilestirmenin yanlishigina
dikkat cekerek kendisinden sonra gelenlere 6rnek teskil ediyor. Harakani ve onun fiitiivvet ahlakiyla yetisen
arifler 6rnek yasamlari, irfan ve telakkileriyle yiizyillardir bu cografyada merhamet hamurunu yogurup
insanlary, iyilige, birlige ve sevgiye yonlendirdikleri bir gercektir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Vefat Edenin Yakinlar Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve icecek ikrammda Bulunulmasimin
Dini A¢iddan Durumu

0z

Her canlimin 6liimii tadacag bir siinnetullahtir. Oliim bir yok olus degil, ebedi bir hayata gecis kapisidir. Her ayrilik
yakinlari icin ve sevenleri icin bir hiiziin sebebidir. Insan fitraten seving giinlerinde ve iiziintiilii oldugu giinlerde
yaninda yakinlarini ve sevdiklerini gérmek ister. Islam dini insan1 yaratilis olarak miikerrem gérmektedir. Canlisi
miikerrem oldugu gibi 6liisii de miikerremdir. Vefat eden bir miiminin geride kalan miiminler iizerinde onu techiz,
tekfin, namaz ve defin sorumluluklari vardir. Bunun yaninda 6liiniin yakinlarinin iiziintiilerini paylasma, onlara teselli
verme, onlarin sikintilarini hafifletmek i¢in taziyede bulunma sorumlulugu vardir. Burada amaglanan sey onlarin
sikintilarina sikinti katmak degil onlarin sikintilarini hafifletmektir. Allah Resulii 61t yakinlarinin yikiinii hafifletmek
icin evlerine yemek gotiiriilmesini tavsiye etmistir. Zamanla bazi yorelerde bu tavsiyelerden uzaklasilmis 6l
yakinlarina yemek gotiirmenin yerini, 61i sahiplerinin taziyede bulunanlara yemek hazirlamasi almistir. Bu durum
alimler tarafindan siinnete ters bir eylem olarak goriilmiis ve mekruh kabul edilmistir. Hatta 6liiniin yakinlarinin yemek
harcamalarinda yetim hakki varsa, yemek verme eylemi haram kabul edilmistir. Ayrica aralarindaki bazi benzerlikler
nedeniyle yemek verme isi cahiliye adeti olarak nitelendirilmistir. Sahabeden gelen bazi rivayetlerde 6li yakinlarinin
taziye icin yemek hazirlamasi, niydhe (6lii lizerine yiiksek sesle agit yakarak aglamak; kadinlarin yiiksek sesle, sesli ve
sozli olarak dlen kisiye toplu halde aglasmalari) eylemi gibi kabul edilmistir. Allah Resfiliin'den (s.a.s.) gelen pek ¢ok
rivayette, niyahe'nin Yiice Allah tarafindan lanetlendigi, ahirette kisiyi biiyiik bir azaba dii¢car kilacag: ve bir cahiliye
gelenegi oldugu bildirilmistir. Olii sahiplerini yemek hazirlamaya sevk eden sebepler arasinda; iyilik beklentisi,
suclanma korkusu, ddet haline gelme, 6lii evine yemek getirme adetinin terk edilmesi, taziye yerlerinin artmasi, mahcup
olma korkusu oldugu sdylenebilir. Vefat edenin yakinlar tarafindan taziyeye gelenlere yemek ikram etme adetinin
oniine gegmek icin su faaliyetlerin yapilmasi elzem goriinmektedir: Miisliiman bir toplumda taziyeye gelenin, yemek
beklentisi icerinde olmasinin fitri/ahlaki/dini agidan kerih olan bir davranis oldugu bilincinin topluma kazandirilmasi;
taziyede yemek vermemenin degil, vermenin kinanir hale gelmesi i¢in toplumdaki her bireyin kendine diiseni yapmasi;
taziyeye gelenlere yemek vermekle dlen akrabanin hayrinin verilemeyecegi, aksine dinen kerih sayilan bir is
yaptiklarinin farkinda olmasi i¢in ¢caba sarf edilmesi, 6lii i¢in hayir verme yolunun bu sekilde degil, dogrudan yoksullarin
eline teslim edilmesiyle gerceklesecegi bilincinin yerlesmesinin saglanmasi; taziye i¢in agilan miistakil mekanlarda,
taziye sahiplerinin yemek yiyebilecegi boliimler ile taziyeye gelenlerin oturdugu béliimlerin ayr1 olmasi i¢in ingaat
asamasindayken planlarin yapilmasi; taziyeye gitmenin yemek saatlerine denk getirilmemesi; taziye evlerinin sohbet
evlerine doniismemesi i¢in taziyelerin kisa tutulmasi, taziye kabuliiniin aksam ezaniyla birlikte bitirilmesi; dlen kisinin
uzak lilkelerden gelen ve hemen geri donemeyen birinci derece akrabalari ve diger yakin akrabalari i¢in yemek, barinma
ihtiyaclar1 komsu ve uzak akrabalari tarafindan karsilanamiyorsa bu konuda sivil toplum kuruluslari, belediyeler veya
diger kurumlar biinyesinde 6zel fonlarin olusturulmasi icin ¢alismalarin yapilmasi.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Oliim, Taziye, Yemek, Hiikiim.

The Situation of The Deceased's Relatives Offering Food and Drinks in Condolences

Abstract

It is a law of Almighty Allah that every living thing will drink the sherbet of death. Death is not an extinction, but a
gateway to an eternal life. Every separation is a cause of sadness for their relatives and loved ones. People naturally
want to see their relatives and loved ones next to them on days of joy and sadness. The religion of Islam regards people
as honorable. Just as the living thing is blessed, so is the dead. The responsibilities of a deceased believer over the
remaining believers are determined by the responsibilities of equipment, takfin, prayer and burial. In addition, there is
a responsibility to share the grief of the relatives of the deceased, to console them, and to offer condolences to alleviate
their distress. The main aim is not to add to their troubles, but to alleviate their troubles. The Messenger of Allah
recommended taking food to their homes to lighten the burden of their deceased relatives. Over time, these
recommendations were abandoned in some areas, and instead of bringing food to the relatives of the deceased, the
owners of the deceased prepared meals for those who came to offer condolences. Without exception, it was seen by
scholars as an act contrary to the practice of the Messenger of Allah and accepted as makruh. If this food is made from
the property of an orphan, it is haram to eat this food. In some hadiths from the Companions, it is accepted as niyaha
for the relatives of the dead to prepare food for the condolences. Final action; In many narrations from the Messenger
of Allah (pbuh), it is reported that he was cursed by Almighty Allah, inflicted a great torment in the hereafter, and is a
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tradition of ignorance. Some of the reasons that lead the dead owners to prepare food are as follows; expectation of
goodness, fear of being accused, becoming a custom, abandoning the custom of bringing food to the dead, increasing the
number of places of condolence, fear of embarrassment, etc. can be said. In order to prevent the custom of offering food
to condolences by the dead owners, it seems essential to carry out the following activities: First of all, in a Muslim
society, it is a duty of everyone who is responsible for this issue, so that the condolences do not expect to be offered
food and drink at the condolence house. It should try to impose on the culture of the society that not giving food in
condolences is not a bad behavior. One should know that the good of the deceased relative is not met by giving food to
the guests. Making efforts to establish the awareness in the society that those who give food should be aware that what
they are doing is not good, but on the contrary, that they are doing a deed that is considered religiously despised, and
that the good of their deceased relative will only be realized by delivering them directly to the hands of the poor, not in
this way. In the detached places opened for condolences, this should be taken into account during the construction
phase so that the sections where the condolences can eat and the sections where the condolences sit is separate. Not
coinciding with meal times to go to condolences. Condolences should be kept short so that condolence houses do not
turn into chat houses. Only if the need for food and shelter cannot be met by neighbors and friends for first-degree
relatives and other close relatives of the deceased who come from distant lands and cannot return immediately; Special
funds for this issue within the body of non-governmental organizations, municipalities or other institutions and special
venues should be made where necessary.

Keywords: Figh, Death, Condolence, Food, Provision.

Giris

Miisliiman olarak diger Miisliimanlara karsi gorevlerimizden biri de 6liimi halinde onun techiz ve
tekfinini yapmak, lizerine cenaze namazini kilmak ve Miislimanin onuruna yakisir bir sekilde onu
gommektir. Farz-1 kifaye olan bu gorevlerin Miisliiman cemaati arasindan bazilarinin yapmasi yeterlidir.
Kimsenin bu sorumlulugu tistlenmemesi halinde, imkani oldugu halde bu gorevleri yerine getirmeyen her
Miisliiman giinahkar duruma diiser.!

Bunun yaninda Miisliimanlarin birbirlerinin dertleriyle dertlenmesi acisini paylasmasi basta gelen
ahlaki bir gorevdir. ilahi hitkmiin tecelli etmesi halinde Miisliimana diisen, din kardesine teselli vermesi,
sabri tavsiye etmesi anlaminda olan? taziyede bulunmasi da hem insani hem de islami gorevdir.3 islam’in
ilk yillarindan beri dlenin yakinlarina taziye verme gelenegi devam ede gelmistir. Zamanla taziye
uygulamasina siinnete uygun olmayan birtakim adetler girmistir. Bunlardan biri de taziye sahiplerinin
taziyeye gelenlere yiyecek-icecek ikraminda bulunmasidir. Konuyla ilgili kitaplara baktigimizda sahabe
déneminde de bazi sahabelerin bu yanlis uygulamayr kinadigi gériilmektedir. Zamanla cesitli islam
beldelerinde yazilan fikih kitaplarinda bu konuya deginilmis, miielliflerin bu tiir uygulamalar1 kinadigi
goriilmektedir. Ulkemizde de yakin ve uzak dénemlerde bu yanlis uygulamanin érneklerinin gériilmesi
sebebiyle bu uygulama elestirilmistir. Gliniimiizde yapilan bazi1 ¢alismalarda da az da olsa bu konuya
deginilmistir.# Hatta bu konunun sebep oldugu bazi olumsuzluklar medyada haber konusu bile olmustur.
Olii yakinlarinin taziyeye gelenlere yemek yedirmesinin yasattigi biiyiikk maddi sikintilar sebebiyle; baz

1 Bk. Abdurrahman b. Muhammed el-Ceziri, Kitdbii'l-fikh ‘ala’l-mezahibi’l-erba‘a (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiye, 1424,/2002), 1/455-
492.

2 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, Mu‘cemii’l-kamiisii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1430/2009), 869.

3 Vefat edenin yakinlarina taziye vermenin gerekligiyle alakali genis bilgi igin bk. Mustafa Gagrici, “Taziye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/ 202-203.

4 Ulkemizde 6liim ve taziye ile ilgili yapilan calismalarda “taziye yemegi” konusuna/sorununa deginilmistir. Ornek icin bk. Bedri Aslan,
“Islam Hukukunda Olenlerin Ardindan Yapilan Bazi Uygulamalarin Bidatle iliskisi -Diyarbakir ve Mardin Ornegi-", Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (2017), 123-124; Mehmet Aziz Yagar, “Islam Fikhi Agisindan Taziye Meselesi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Artuklu Akademi 4/2 (2017), 124; Celil Ebuzer, “Sanlhurfa’da Degisen Toplumsal Yapida Taziye Gelenegi -Bir
Toplumsal Yap1 Coziimlemesi-", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/2 (2010), 268-272; Hiiseyin Balik, Modern Dénemde
Taziye Gelenegi: Taziye Evleri -Batman Ornegi- (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 97-101; Mustafa Hakki Ertan, “Sosyolojik A¢idan Batman ve Yoresindeki Taziye Gelenegi ve Bu Gelenegin Anadolu Taziye
Kiiltiirii ile Kargilagtirlmas1”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi 1/1 (2012), 955-960; Suvat Parin, Ahmet Emre Bilgili,
Zekeriya Menak, “Kent(li)lesme Pratiginde Yeni Bir Olgu: Taziye Evleri ve Farkhlasan Sosyo-Kiiltiirel Pratikler”, Sosyal Bilimler
Dergisi 5/2 (2012), 221-222.
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yorelerde miiftiilik, resmi kurum ve kuruluslar, kanaat 6nderleri ve sivil toplum orgiitleri eliyle bu yanlis
uygulamanin kaldirilmasi i¢in girisimlerde bulunulmustur.>

Bu arastirmada tarihten giiniimiize bazi1 Miisliiman beldelerde devam edegelen bu uygulamanin
mezhep alimleri tarafindan nasil islendigi ve bunun hiitkmiiniin ne oldugu konusu ele alinmistir. Konu 6nce
her mezhebin belli kaynaklar1 cergevesinde islenmeye calisilacaktir. Devaminda konu mukareneli,
ansiklopedi ve fetva kaynaklarindan faydalanarak degerlendirmeye alinacaktir. Son olarak da giiniimiizde
bu konunun dogurdugu bazi sonuglara deginilerek, sorunun islah1 babinda yapilabileceklere temas
edilecektir.

1. Mezhep Alimlerinin Taziye Yemegi Konusundaki Degerlendirmeleri

Bu baslik altinda konu okuyucuya da fikir vermek adina her mezhebin bazi eserlerinden alintilar
yapilarak islenmeye calisilacaktir. Konu 6nce Hanefi dlimlerin daha sonra Safii, Maliki, Hanbeli, Caferi ve
Zeydi alimlerin goriisleri cercevesinde degerlendirilecektir.

1.1. Hanefi Alimlerinin Goriisii

Hanefi alimleri arasinda konuyu ilk isleyenlerden biri Ibni’'l-Himam’dir (61. 861/1457). Hiddye serhi
olarak kaleme aldig1 Fethu’l-Kadir adli eserde taziye yemegi hakkinda sunlar1 zikretmektedir: “Taziye
sahiplerinin gelenlere yemek hazirlayip yedirmeleri mekruhtur. Ziyafet tiziintiili giinde degil, mutluluk
gliniinde hazirlanir. Bu islem ¢ok kétii (mustakbihe) bir bid‘attir. imam Ahmed b. Hanbel ve ibn Mace sahih
bir isnadla Cerir b. Abdullah’tan: ‘Bizler 6lii sdhiblerinin yaninda toplanmayzi, onlarin da toplananlara yemek
hazirlamalarini niyahe gibi kabul ederdik.’® rivayetini aktarmislardir.”” Niydhe, olii tizerine yiiksek sesle agit
yakarak aglamak; kadinlarin yiiksek sesle, sesli ve sozli olarak 6len kisiye toplu halde aglasmalari olarak
tanimlanmistir.8

Hanefi dlimlerinden Halebi (61. 956/1549), Halebi sagir adl1 eserinde taziye ve dlii yemegi hakkinda
sunlar sdylemektedir: “Oliiniin ehlinin ziyafet hazirlamas1 mekruhtur. Ancak é6liiniin komsularinin ve
uzak akrabalarinin, 6liiniin yakinlari i¢in yemek hazirlamalari ve yemeleri icin onlara isaret etmeleri
miistehab olur. Bezzazi ‘Bir kimsenin 6liimiiniin birinci giiniinde, li¢iincii giiniinde ve yedinci giiniinde,
6liinilin ehlinin yemek yapmasi mekruhtur. Bazi mevsimlerde kabre yemek gotiirmek ve Kur'an okumak igin
davet ittihaz etmek; Kur'dn hatmi i¢in veya En'am Siresini, ihlas Stresini okumak icin salih kimseleri ve
kurralarini toplayip onlara yemek yedirmek mekruhtur. Fakat yemegi fakirler i¢in hazirlarsa, bu giizeldir.’
demistir. Bu konu, izerinde disiiniilmesi gereken bir husustur.”?

Pakistanda bir komisyon tarafindan Hanefl Mezhebi esas alinarak derlenen ve 1672’de tamamlanan
Fetdva’l-Hindiyye (el-Alemgiriyye) adli eserde ise konuyla alakali sunlar zikredilmistir: “Olii sahipleri igin,

5 Bu konuda basin yayin organlarinda ¢ikan haberlerden bazi érnekler icin bk. ihlas Haber Ajansi (IHA), “Taziye sahiplerini magdur
eden taziye yemegi gelenegi” (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Anadolu Ajansi (AA), “Glineydogu'da taziye yemegi gelenegi sona eriyor”,
(Erisim Tarihi: 10.10.2022); Mus Sark Haber, “Musta Taziye yemegi kaldirilmistir”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Diyanet Haber, “Artik
taziye evinde yemek verilmeyecek”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Independent Tiirkce, “Taziye yemegi uygulamasi nasil sona erer?
Kredi ¢cekenler, borg alanlar, akraba destegine muhtag kalanlar anlatti”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Bingol Online, “Taziye yemekleri
kaldirilmali m1?”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); MersinHaber.com,(IMI) “Mersin Horuzlu mahallesinde taziye yemekleri kaldirildr”,
(Erisim Tarihi: 10.10.2022); Fib Haber, “Nevsehir'de bu koyde taziye yemekleri kaldirild1”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Kent Yagam
Haber (istanbul), “ Ikinci ac1 taziye yemegi”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Milliyet.com.tr. “Gérenler sagip kaliyor bu mahallede
(Kayseri-Tomarza- Kapukaya Mahellesi) taziye yemegi kaldirild1” (Erisim Tarihi: 10.10.2022); urfadasin.com, “Bu koyde (Sanhurfa-
Viransehir-Nofeli koyii) taziye yemegi kaldirildi”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Lider Haber Ajansi (LHY), “Kars’ta o mahallede taziye
yemegi kaldirild1”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); tvO4.net. “Van'da Taziye Yemekleri Yasaklandi” (Erisim Tarihi: 10.10.2022);
Giineydogu Giincel Gazetesi, “Dargecit'te baslik ve taziye yemegi kaldirildi” (Erisim Tarihi: 10.10.2022); MalatyaHaber.com,
“Akgadag’da taziye yemekleri kaldiriliyor”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); Dogubeyazit Narinkale Gazetesi, “Dogubeyazit taizye evleri
ve yemekleri”, (Erisim Tarihi: 10.10.2022); diyanethaber.com, “Aksaray valiligi, kent genelinde taziye yemegi uygulamasinin
sonlandirildigini duyurdu”, (Erisim Tarihi:28.10.2022).

6 EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Daru’s-Sadr, Beyrut t.y.), 2/204; Eb(i Abdilldh Muhammed b. Yezid
Mace, es-Siinnen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), “Cenaiz”, 60.

7 ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abulvahid, Fethu'l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424,/2003), 2/150-151.

8 Ahmet Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-lugati’l- ‘arabiyyeti’l-miiyessere (Kahire: Alemi’l-Kiitiib, 1429/2008), 1/2301.

9 {brahim b. Muhammed el-Halebi, Halebi Sagir, ¢ev. ibrahim Babadagi (istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1992), 2/498.
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komsularinin yemek yapmalarinda bir beis yoktur... Oliimii takip eden ilk ii¢ giinde, 6lii evinin yemek
yedirmesi, ziyafet vermesi mubah degildir.”10

Son donem Hanefi Mezhebi miielliflerinden ibn Abidin (6l. 1252/1836) 6énceki Hanefi alimlerin
gorislerini 6zetler mahiyette taziye ve yemek konusunda cenaze sahipleri icin komsu ve uzak akrabalarin
yemek hazirlamasinin miistehab olduguna degindikten sonra taziye sahibinin yemek hazirlayip gelenlere
ikram etmesi hakkinda: “Bu koétii bir bidattir (bid‘atiin miistekbihetiin)” demektedir.11

Goriildigi tizere Hanefi Mezhebi dlimlerinin geneli taziye sahiplerinin ilk ii¢ giinde gelenlere yemek
hazirlamasini, kerih/mekruh gérmiislerdir.

1.2. Safif Alimlerin Goriisii

imam $afif (61. 204/819) taziye sahiplerine yemek gotiirme hakkinda sunlari zikretmektedir: “Olii
yakinlar1 ve komsularinin bir gece ve giindiiz yemek hazirlayip cenazenin oldugu evde yasayan 6lu
yakinlarina gotiiriip onlar1 doyurmalar: ¢ok sevimli bir istir. Bunu yapmalar siinnettir. Cok yerinde bir
davranistir. Bizden énceki ve sonraki iyi insanlarin 6zelligidir.”2 Safii Alimlerinden imam Nevevi (6l
676/1277) Ravdatii’'t-tdlibin adli eserinde taziye evine yemek gotiirmenin miibahlig1 ve onlar tarafindan
hazirlanan yemege katilmanin ise bid‘at oldugunu su ifadelerle dile getirmektedir: “Oliiniin yakinlarina
komsularin ve uzak akrabanin yemek hazirlayip goétiirmesi bir giin ve gece onlar1 doyurmasi, yemek
yemeleri icin onlari tesvik etmesi miistehabdir. Ama 6lii yakinlarinin yemek hazirlamasj, insanlarin o yemek
icin toplanmalar1 konusunda hig bir nakil yoktur. Bu davranis bid‘attir, miistahap degildir... Eger kadinlar
bir evde toplanir 6li i¢in aglasirlarsa, onlar i¢cin yemek hazirlamak caiz degildir. Ciinkii bu ma‘siyete
yardimdir. Ayni zamanda bu niydhedir, haramdir.”13

Hatip es-Sirbini (61. 977/1570) Mugni’l-muhtdc eserinde 6lii yakinlarinin taziyeye gelenlere yemek
hazirlaylp vermesinin hos bir davranis olmadigimi ibnii’s-Sebag’dan alinti yaparak su sekilde ifade
etmektedir: “Agit yakan kadinlar i¢cin yemek hazirlamak haramdir. Allah en iyi bilir. Clinkii bu giinaha
yardimcl olmaktir. [bnii’s-Sebag ve diger baz1 alimler soyle demislerdir: ‘Olen kimsenin yakinlarinin yemek
yapmasi ve insanlarin da bunu yemek lizere toplanmalar1 miistahap olmayan bir bidattir.” Ahmed b. Hanbel
ve Ibn Mace!4 sahih bir senetle Cerir b. Abdullah el-Cebel’den: ‘Bizler 6lii sahiblerinin yaninda toplanmay,
onlarin da toplananlara yemek hazirlamalarini niyahe gibi kabul ederdik’!> diye rivayet etmislerdir. 26

ibn Hacer el-Heytemt (61. 974/1567) Tuhfetii’l-muhtdc adh serh eserde taziye sahiplerinin hazirladig
yemege insanlari ¢agirmasi ve onlarin icabet etmesinin kerih bir davranis oldugunu su ifadelerle dile
getirmistir: “Taziye sahiplerinin yemek hazirlayip insanlar1 ¢agirmasi bidat bir davranis oldugu gibi ayni
zamanda mekruhtur. O yemege icabet etmek de aynidir.”1”

Yakin dénemde Mustafa el-Hin, Mustafa el-Bug, Ali el-Serbeci tarafindan kaleme alinan Fikhu'l-
menhec ‘ald mezhebi’l-Imam es-Safif adl eserde konu $afil mezhebi kaynaklardan su sekilde 6zetlenmistir:
“Oliintin ailesinin yemek hazirlayip halki davet etmesi bidattir. Maalesef giiniimiizde béyle yapanlar
mevcuttur. By, siinnete aykiridir. Stinnet olan bunun tersinin yapilmasidir; komsular veya akrabalar yemek
hazirlaylp cenaze evine gotiirmeli veya cenaze sahiplerini evlerine davet edip onlara yemek
hazirlamalidirlar. Hazirlanan yemegin, o giin cenaze sahiplerine yetecek kadar ¢ok olmasi miistehabdir.
Cafer'in o6liim haberi geldiginde, Hz. Peygamber: ‘Cafer'in ailesi icin yemek hazirlayin; ¢iinkii bagslarina,

10 Heyet, Fetdvdy! Hindiyye, cev. Mustafa Efe (istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1984), 1/551-553.

11 Muhammed Emin ibn Abidin, Hdsiyetii reddii’l-muhtar ‘ale’d-diirri’l-muhtar (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1410/1995), 2/260

12 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: ibn Hazm, 1426/2005), 1/492.

13 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, Ravdatii't-talibin (Liibnan: Daru Kiitiibit'l-[lmiyye, ts. ), 1/665-666.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204; ibn Mace, “Cenaiz”, 60.

15 {bn Mé4ce, “Cenaiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204.

16 Semsiiddin Muhammed b. Ahmet es-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc (Libnan:Daru Kitiibi'l-ilmiyye, 1994 ), 2/61.

17 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed (ibn Hacer) el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-muhtdac (Misir: Metbuatu
Mustasfa Muhammed, ts.), 3/207.
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kendilerini mesgul edecek bir durum geldi’ diye buyurmustur.’® Matem tutan kadinlar ve benzerleri i¢in
yemek hazirlamak haramdir. Isterse onlar 6liiniin ailesinden olsunlar. Ciinkii onlar, gilinahta
yardimlasmakta ve matemin uzamasi icin siirler okumaktadirlar. Oliiniin ailesinin 6liiniin tizerinden kirk
glin veya elli giin gecti diyerek yemek hazirlayip halki evlerine davet etmeleri bid'attir. Eger bu yemek
varislerin malindan yapilirsa ve onlarin icinde balig olmayan varsa, bu yemekten yemek, haramlarin en
biiytigiinii yemek demektir. Ciinkii yetim mali yenmis, yetimin maslahati olmayan bir yere malinin sarf
edilmesi suretiyle onun mali zayi edilmis olmaktadir. Bu yemegi hazirlayanlar da yiyenler de bu harama
ortaktirlar.”1?

Gorildugi tzere Safit mezhebi dlimlerinin 6nde gelenlerinin de Hanefi mezhebi alimleri gibi ayni
sekilde, taziye sahiplerinin taziyeye gelenlere yemek yedirmeleri bu yemege davet edilenlerin katiliminin
mekruh bir davranis oldugunu kabul etmislerdir.

1.3. Maliki Alimlerin Goriisii

Maliki alimlerden ibn Hac el-Abderi el-Maliki (61.737/1336) el-Medhal adl1 eserinde 6lii yakinlarina
yemek gotiirmenin miistehab bir davranis olduguna degindikten sonra, Safil alimlerinin bu konudaki
gorislerini zikrederek meseleye girmekte onlarin goriislerini kabul sadedinde sunlar1 aktarmaktadir:
“Olenin yakinlar tarafindan yemek hazirlanmasi ve insanlarin bu amagla toplanmalar1 Adeti hakkinda
oncekilerden bir nakil gelmemistir. Bu mustahap degil, bidattir.”20

Maliki alimlerden Hattabi (61. 954 /1547) Mevdhibii’l-Celil adl1 eserinde “Taziye sahiplerinin yemek
hazirlamasi ve insanlarin o yemekten yemelerini Miislimanlarin geneli (cema‘a) kerih gérmiis ve bidat
saymuistir. Clinkii bu konuda selef-i salihinden bir nakil yoktur. Bu yemek diigiin yemegi (velime) kabilinden
bir fiil degildir.” diyerek bu fiilin stinnete aykir1 bir davranis oldugunu ifade etmistir.2!

Yine Maliki alimlerden es-Savi (6l. 1241/1825) Serhu’s-sagir'de taziye sahipleri meyyitle
ilgilendikleri i¢in, taziye sahiplerine komsu ve digerlerin yemek hazirlayip gotiirmesi miistehab oldugunu
belirttikten sonra “Niyahe gibi haram isler icin toplananlara yemek gotiiriilmesi caiz degildir. insanlarin 6lii
evinde hazirlanan yemegi yemek icin toplanmalari ise kotii bir bid‘attir.”22 demektedir.

Maliki alimlerinin de aymi sekilde Hanefi ve Safil mezhebi alimleri gibi insanlarin 6li yakinlari
tarafindan hazirlanan yemegi yemek i¢in toplanma eylemini kerih gordiikleri anlasilmaktadir.

1.4. Hanbeli Alimlerin Gériisii

Hanbeli alimlerden ibn Kudame el-Makdist (61.620/1223) el-Mugni adl1 eserinde 6liiniin yakinlari
icin yemek hazirlamanin iyi bir davranis olduguna degindikten sonra, 6lii yakinlarinin gelenlere yemek
hazirlamasini ise cahiliye davranislarina benzedigini su ifadelerle dile getirmektedir: “Yardimci olmak ve
goniillerini kazanmak amaciyla 6liiniin yakinlarina yemek hazirlamak miistehab gorilmiistiir. Clinki onlar,
diicar olduklar1 musibet sebebiyle ve kendilerine (uzak yerlerden) gelenleri agirlamakla mesgul durumda
olabilirler. Bu minvalde Abdullah b. Cafer'den soyle nakledilmistir: "Cafer'in 6liim haberi gelince Hz.
Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: ‘Cafer’ in ailesi igin yemek hazirlayin, zira onlari cenaze mesgul etmistir. 23
Olii sahiplerinin, insanlar i¢in yemek hazirlamasi ise mekruh gériilmistiir; ¢iinkii bu, onlarin bu musibetli
durumlarina arti1 bir sikinti ve mesguliyet eklemektedir. Bunun yaninda cahiliye ehlinin icraatlarina da

18 Eb(i fsa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2011), “Cendiz”, 21; Ebi Daviid Siileyman b. el-Es‘as
b. ishak es-Sicistani, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), “Cenaiz”, 30; ibn Mace, “Cenaiz”, 59.

19 Mustafa el-Hin, Mustafa el-Buga, Ali el-Serbeci, el-Fikhii’l-menheci ‘ald mezhebi’l-fImdm es-Sdfif (Dimesk: Daru’l-Kalem,1413/1992),
1: 263; Tiirkge cevirisi: Biiytik Safif Fikhi, cev. Ali Aslan (Istanbul: Arslan Yayinlar1,1994), 1/280.

20 Eb{i Abdullah Muhammed b. Muhammd el-Abderi el-Maliki el-Fasi, el-Medhal li Ibn Hac (Madhdlii’s-ser‘i’s-serif) (Kahire: Mektebetii
Dari’'t-Tiiras, ts.), 3/275.

21 Semstiddin EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Hattab (er-Ru‘ayni el-Maliki), Mevdhibii’l-Celil fi serhi
muhtasari Halfl (Liibnan: Dar®’l-Fikr, 1412/1992), 2/228.

22 Ahmed b. Muhammed es-Savi el-Maliki, Hasiye ala’s-serhi’s-sagir (Biilgetii’s-sdlik li ekrabi’l-mesdlik) (Liibnan: Daru’l-Me'arif, ts.)
1/561.

23 Tirmizi, “Cenaiz”, 21; ibn Mace, “Cenaiz”, 59.
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benzemektedir.”24

Ibn Teymiyye (61.728/1328) el-Fetdvd’'da yukaridaki ifadelere benzer sekilde sunlar séylemektedir:
“Taziye sahiplerinin yemek hazirlayip insanlari ona ¢agirmasi mesru degildir, bidattir. Bu konuda Cerir b.
Abdullah’tan gelen bir rivayette: ‘Biz 6lii evinde toplanmay1 ve taziye sahiplerinin yemek hazirlayip
getirmesini niydhe’den sayardik’2s, demektedir.”26

Hanbeli fakihi Kitabu’l-fiiru yazari ibn Miiflih (6l. 763/1362) mezhebin ileri gelen alimlerinin
goriislerini vererek konunun kerahetini su sekilde ifade etmistir: “(Taziye sahiplerinin hazirladig1 yemekten
yemenin) haram oldugunu kabul edenler vardir. Ahmed b. Hanbel bunu mekruh gérmiis ve ‘(ma yu‘cibuni)
Bu ne acaib bir davranistir’ demistir. Cafer nakleder: Onlar i¢in ruhsat yoktur. Merruzi nakletmistir: bu
cahiliye fiillerindendir. Siddetli bir sekilde onu kerih gérmistiir. “ 27

Taziye ve yemek konusunda diger alimlerin ve dzellikle Hanbeli alimlerin goriislerini 6zetleyen
Neylii'l-medrib adli eserde 6lii evinde onlar tarafindan hazirlanan yemek icin toplanmanin ve onu yemenin
mahzurlar hakkinda sunlar siralanmaktadir: “Insanlar tarafindan giiniimiizde yapilan, 6lii evinde yakinlari
tarafindan taziyeye gelenlerin yemesi icin hazirlanan yemek adeti ise su acilardan ¢ok ¢irkin bir eylem
olarak kabul edilmistir: Birincisi; stinnete muhalif bir eylemdir, stinnete muhalif olan ise bid‘attir. ikincisi;
bu adet, ileri gelen kisilerin 6limii lizerine cahiliye adetinde kesilen ‘akr ve nahr kurbanlarina
benzemektedir. Ugiinciisii, matem (niyahe) icin harcanan haram infaka benzemektedir. Dérdiinciisii, geride
6liinilin varisleri arasinda zayif ve kiiciik varsa onlarin malindan haksizca harcama olmaktadir. Besincisi;
yemek hazirlama ve insanlari ona ¢agirmanin 6lii yakinlarini fazladan mesgul etmektedir.”28

Hanbell mezhebi alimlerinin konuyla alakali goriislerinin cumhurun gorisleriyle muvafik oldugu
gorilmektedir. Ozellikle ibn Kuddme’nin 6lii yakinlarinin yemegine icabetin cahiliye adetine benzetmesi
dikkat ¢ekicidir.

1.5. Caferi Alimlerin Goriisleri

Caferi alimlerin geneli taziye sahibinin taziyeye gelenlere yemek hazirlayip vermenin mekruh oldugu
goriisiindedir. ‘Allame Hilli (61. 726/1325), Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisleriyle mukayeseli olarak konulari
ele aldig1 Tezkiretii’l-fukahd adli eserinde taziye yemegi hakkinda sunlari ifade etmektedir: “Taziye sahibine
yemek hazirlayip gotiirmenin ona yardim oldugu icmaen kabul edilen bir husustur. Kalplerindeki hiizniin
azalmasina sebeptir. Clinkl onlar baslarina gelen musibetle mesgul olmaktadirlar... Cafer’in sehadet haberi
gelince Allah Resili (s.a.s.): ‘Cdfer’in ailesine yemek gotiiriin, ciinkii onlart mesgul eden bir is baslarina
gelmistir’ diye buyurmustur. imam Cafer es-Sadik kanaliyla gelen bir rivayette de, Cafer b. Ebi Talip
6ldigiinde Allah Resili (s.a.s.) Hz. Fatima’ya (r.anha) Cafer’in hanimi Esma’ya gitmesini ve onlara ii¢ giin
yemek hazirlayip gotiirmesini emretmistir. Bu slinnet giinlimiize kadar devam edegelmistir.2° Ahmed b.
Hanbel bir cahiliye fiili oldugu i¢in taziye sahiplerinin hazirladig1 yemekten yemeyi kerih gérmiistiir. Bu
anlamda imam Sadik’dan gelen bir rivayette: ‘Basina musibet gelenin yaminda (onlarin hazirladig1 veya
onlar i¢in hazirlanan yemekten yemek) cahiliye emellerindendir. Siinnet olan yemek hazirlayip onlara
gotiirmektir'3°demektedir.”31

Bu konuda yine Caferfi alimlerden Sehid-i Evvel (6l. 786/1384) de taziye evine yemek gotiirmenin
icmaen miustehab olduguna degindikten sonra taziye evinde onlarin hazirladig1 yemekten yemenin Cafer

24 Muvaffakuddin Ibn Kudame el-Makdis?, el-Mugnf (Urdiin: Beytii'l-Efkarii’d-Devliyye, 2003), 1/482-483.

25 ibn Mace, “Cendiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204.

26 Takiyyiidin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘atii’l-Fetdvd (Misir: Dari’l-Vefa, 2005/1426), 24/176,314.

27 Semsiiddin Muhammed b. Miiflih el-Makdisi (ibn Miiflih), Kitdbu’l-Furu’ (Riyad: Daru’l-Mueyyif, 1424/2003), 3/408.

28 Abdullah b. Abdurrahman b.Salih Al Bessam, Neylii’l-medrib fi teh’zibi serhi ‘umdeti’t-talib (Mekke: en-Nehdetii’l-Hedise, 1407),
1/338; Ayrica bk. Zafer b. Hasan b. Ali Ali Cub‘an, et-Ta Ziyetii ve ahkdmuhd (Mekke: Daru Teyyibetii'l-Hadrai, ts. ), 157.

29 Muhammed b. Hasan Hiir el-‘Amili, Vesailii’si‘a ild tahsili mesdili’s-seri‘a (Beyrut: Daru’l-thya-i Tiirasi’l-‘Arabi, 1403/1983), “Babu
[stihbabi ittihazi’t-Ta‘ami li Ehli'l-Meyyit”, 67/1, 2/889.

30 Hiir el-Amili, Vesailii’sia, “Babu istihbabi ittihazi't-Ta‘ami li Ehli’l-Meyyit”, 67/6, 2/889.

31 Hasan b. Yasuf b. Mutahhar el-Hilli (Allame Hillf), Tezkiretii'l-fukaha (Kum: Muessesiitii Ali'l-Beyt li ihyai’t-Tiiras 1414), 2/127-128
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es-Sadik'in bunun ‘cahiliye amellerinden’ oldugu ifadesi geregi mekruh kabul edildigini belirtmektedir.32
Giiniimiizde Irak’daki Caferi alimlerden Ayetullah Sistani de lImihalinde 622. meselede “U¢ giine kadar
6liinlin ev halkina yemek ikram edilmesi miistahab, onlarin yaninda ve evlerinde yemek yenilmesi,
mekruhtur” demektedir.33 Sebeketii’l-Me‘arifi’l-islamiyye tarafindan heyetce kaleme alinan Fikhu’l-ehzdn
adli miistakil calismada Caferi alimlerin konuya bakisi, yukaridaki deliller 1s18inda 6zetlenmis ve sonug
olarak taziye evine yemek gotiirmenin siinnet, onlarin yaptig1 yemekten yemenin cahiliye adeti olup
mekruh kabul edildigi belirtilmistir.34

Genel olarak baktigimizda Caferi alimlerin de bu konuda Siinni alimler gibi diistindiigii yukaridaki
bilgiler 1s181nda agik¢a anlasilmaktadir. Konuyla alakali “onlarin yaninda ve evlerinde yemek yenilmesi”
ifadesi dikkat cekicidir. Olii yakinlan tarafindan hazirlanan yemek icin toplanmanin, cahiliye ameline
benzetilme diisiincesinin Hanbeli alimlerden énce Imam Cafer tarafindan dile getirildigi goriilmektedir.

1.6. Zeydi Alimlerin Goriisleri

Zeydi alimler tarafindan da diger mezhep alimleri gibi taziye sahibinin taziyeye gelenlere yemek
yapmasli hos karsilanmamistir. Zeydi alimlerin goriisleri esas alinarak taharet, namaz ve cenaze konularinin
muhtasar olarak islendigi muasir bir eserde konu hakkinda sunlar séylenmistir: “Taziyede giizel olan taziye
sahipleri icin yemek hazirlayip gétiirmektir. Ozellikle birinci giin daha giizeldir. Bunu komsu ve akrabalarin
yapmasi gerekir. Ama taziye sahiplerinin yemek hazirlayip insanlari ¢agirmasi ise bidattir. Eger yetimin,
gaib’in ve kii¢liglin hakkinin oldugu miras malindan yemek hazirlanirsa bu mahzurludur. Ciinkii onlarin izni
olmadan mallar1 harcanmaktadir.”35

2. Yakin Dénemde Taziye Yemegi Konusuyla ilgili Yapilan Degerlendirmeler

Son yiiz y1lda mezheplerin goriislerini toplu halde konu edinen eserlerde taziye yemegi konusunda
miistakil basliklar acilmistir. Bu tiiriin en yaygin eserlerden biri olan Abdurrahman el-Ceziri'nin (1882-
1941) Kitabu’'l-fikh ‘4la mezdhibi’l-erba‘a adli eserinde konu mezheplerin goriislerini 6zetler mahiyette su
sekilde ifade edilmektedir: “Mekruh bid’atlerden biri de giliniimiizde yapilan su uygulamadir ki; cenaze
evden cikarilirken veya mezarin yanina konulurken hayvan kesilmekte, taziye icin toplananlara yemek
hazirlanmakta ve onlara takdim edilmektedir. Sanki bir seving ve eglence toplantisi varmis gibi... By,
mekruh bir davranistir. Varisler arasinda bulig cagina ermemis olanlar varsa, yemek hazirlamak ve
gelenlere sunmak haram olur. imam Ahmed ibn Hanbel ile ibn Mace, Cerir b. Abdullah el-Cebeli’nin séyle
dedigini rivayet etmislerdir: ‘Bizler 6lii sahiplerinin yaninda toplanmayi, onlarin da toplananlara yemek
hazirlamalarini niyahe gibi kabul ederdik.’3¢ Komsu ve dostlarin, 611 sahipleri icin yemek hazirlayip onlara
gondermeleri ise mendubtur. Amcasi oglu Ca’fer b. Tayyar sehid oldugunda Peygamber Efendimiz (s.a.s.)
soyle buyurmuslardi: ‘Ca’fer’in ailesine yemek yapin. (Ciinkii onlara kendilerini yemek yapmaktan alikoyacak
bir (musibet) gelmistir.’37 Keder ve hiiziin, yemek yemeye mani oldugundan o6tiiri, 6li sahiplerine yemek
yemeleri i¢in 1srar etmek gerekir.”38

Vehbe ez-Ziihayli de taziye sahipleri tarafindan gelenlere yemek yapilmasini dért mezhep alimlerinin
goriislerini miidellel sekilde ele alarak hazirladifi Mevsiiatii’l-fikhi’l-Islami ve’l-kaddyd el-mu‘asird adh
eserinde taziye evine komsu ve akrabanin yemek hazirlayip gotiirmesinin miistahap olduguna degindikten
sonra konuyla alakali sunlar1 séylemektedir: “Bunun aksine 6l evinin gelen gidenlere yemek hazirlamasi

32 Muhammed b. Cemaleddin Mekkiyyi'l- ‘Amili (Sehid-i Evvel), Zikra’s-Si‘a fi ahkdmi’s-seri ‘@ (Kum: Muessesiitii Alii’l-Beyt li Thyai't-
Tiiras 1419), 2/46

33 Ayetullah Ali Hiiseynt Sistani, Tam [imihal, cev. Komisyon (Istanbul: Ahlulbeyt Yayinari, 2013), 144.

3¢ Komisyon, Fikhu’l-ahzdn (Beyrut: Cem‘iyyetii’l-Me‘arif, 1420/2009), 44-45.

35 Murtaza b. Zeyd el-Mahatveri el-Heseni, Fikhu’l-muyessere et-tahdre ve’s-saldt ve’l-cendiz (Sana: Mektebetii Bedr, 1432/2011), 119.

36 {bn Mace, “Cenaiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204.

37 Tirmizi, “Cenaiz”, 21; Ibn Mdce, “Cenaiz”, 59.

38 el-Ceziri, Mezadhibi'l-erba‘a, 1/490; Tirkge ¢evirisi: Dért Mezhebe Gdre Islam Fikhi, cev. Memet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1993),2/766-767.
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mekruhtur, bidattir, ash esasi yoktur. Clinkii bdyle yapmakla 6lii ailesinin sikint1 ve kederi bir kat daha
artirilmis olur, mesguliyetlerine mesguliyet katilmis ve cahiliye déneminin adetlerine benzetilmis olur. Hele
Oliinlin varisleri arasinda ergenlik ¢agina girmeyen cocuklar varsa bdyle bir evde yemek hazirlayip
misafirlere ve ziyaretcilere takdim etmek haramdir. Cerir b. Abdullah sdyle demistir: ‘Bizler 6liiniin evinde
toplanip 6lii evinin toplananlara yemek yapmalarini niydheden sayardik.”?® Eger bunu yapmaya ihtiyac
olursa caizdir. Ciinkii 6lii evine cenaze ve taziye icin kdylerden ve uzak yerlerden gelenler olur, 6lii evinde
gecelemeleri gerekirse o takdirde yemek yapilip yedirilebilir.”40

Kuveyt Evkaf bakanlifinca hazirlanan “el-Mevsu‘atii’l-fikhiyye” adli ansiklopedide taziye sahiplerinin
yemek hazirlamasi hakkinda “Fakihlerin geneli taziye sahiplerinin taziyeye gelenlere yemek hazirlamasini
mekruh kabul etmektedir. Yemek mutlu giin i¢in hazirlanir, kéti giin i¢in degil. Bu eylem koétii bir bidattir
(bid‘atiin miistekbihetiin).”4! denilmektedir.

Tiirkiye Diyanet Vakif islam Ansiklopedisi'nde islam dis1 dinlerde cenaze ve adetlerine degindikten
sonra Islam’da cenaze bashg1 altinda cenaze ile ilgili bidatler kisminda su ifadelere yer verilmistir: “Akraba
ve komsularin yemek hazirlayip cenaze evine gotiirmeleri mistehabdir. Cenaze sahiplerinin yemek
hazirlayip baskalarina ikramda bulunmasi ise hem uygun olmayan bir zamanda kiilfet getirdigi, hem de
cahiliye devri Adetlerinden oldugu icin islam alimleri tarafindan mekruh gériilmiis, hatta haram olabilecegi
ileri strilmistiir. Varisler arasinda hukuki islemler bakimindan ehliyetsizlerin veya eksik ehliyetlilerin
bulunmasi halinde terekeden bu tip harcamalarin yapilmasi da caiz degildir.”42

Tiirkiye Diyanet isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar'min toplandig1 eserde, “Cenaze
sahiplerinin, merasime katilanlara yemek vb. ikramlarda bulunmasi uygun mudur?” seklindeki soruya soyle
cevap verilmistir: “Bir yakinin1 kaybetmenin iiziintii ve sikintisi icinde olan cenaze sahiplerinin, taziye icin
gelen misafirlere yemek hazirlayip sunmasi ilave bir telas ve sikintiya sebep olacagindan mekruh
goriilmiistiir.43 Bunun yerine komsular veya yakinlarinin, cenaze sahiplerine ve gelen misafirlere ikramda
bulunmalari stinnettir.#¢ Bunun yaninda cenaze sahiplerinin mezarlikta veya evde helva, ekmek gibi seyler
dagitmalarinin dini bir dayanagi yoktur. Dini bir gereklilik olarak gérmeden yapilmasinda bir sakinca
olmayacagi sdylenebilirse de bu tiir uygulamalarin kisa siire sonra cenazeyle ilgili bir dini hiikiim olarak
algilanmasi tehlikesi bulunmaktadir. Dolayisiyla bu ikramlar dini bir zorunluluk olarak yapilirsa, bid’at ve
hurafe sayilir.”45

Suudi Arabistan’da “el-Lecnetii’d-Daime 1i'l-Buhiisi’l-‘{lmiyye ve’l-iftai” heyeti tarafindan verilen
2707 nolu fetvada, taziyede 6liinlin yakin akrabasi tarafindan hazirlanan yemek hakkinda sunlar ifade
edilmistir: “Olii yakinlarinin taziyeye gelenlere yemek hazirlamalan caiz degildir. Bu yemegin varislerin
mallarindan, 6liiniin ticte bir malindan veya taziyeye gelenler tarafindan yapilmasi arasinda fark yoktur.
Ciinkii bu Resulullah’in stinnetine muhaliftir. Bu konuda Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud, Tirmizi ve ibn Mace
sahih isnadla Abdullah b. Cafer’in soyle dedigini rivayet etmektedirler: ‘Cafer’in 6liim haberi geldiginde
Allah Restli s6yle demistir: ‘Cafer’in ev halki igcin yemek hazirlayin, ¢tinkii onlart mesgul eden bir musibet
baslarina gelmistir.’46  Abdullah b. Ebu Bekir'den gelen bir nakilde o sdyle demistir: ‘Bu siinnet devam
edegelmisti, taki insanlar bunu terk edene kadar.” Ahmed b. Hanbel kuvvetli senetle Cerir b. Abdullah el-
Becell’'nin soyle dedigini rivayet etmistir: ‘Bizler 6lii evinde toplanmay1 ve onlarin yemek hazirlamalarini

39 ibn Mace, “Cendiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204.

40 Vehbe ez-Ziihayll, Mevsiiatii'l-fikhi’l-Islami ve’l-kaddyd el-mu‘asird (Dimegk: Darii’l-Fikr, 1989), 2/1578; Tiirkce cevirisi, Islam Fikih
Ansiklopedisi, cev. Komisyon (Istanbul: Risale yayinlari, 1990), 3/97-98.

41 Heyet, el-Mevsu ‘atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Daru’s-Selasil, 1404), 16/44-45.

42 Kiirsat Demirci, Mehmet Sener, “Cenaze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/357.

43 [bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/148.

44 Tirmizi, “Cenéiz”, 21.

45 Heyet, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar (Istanbul: Diyanet isleri Bagkanhig Yayinlari, 2021), 221.

46 Tirmizi, “Cendiz”, 21; Ebl David, “Cenaiz”, 30; Ibn MAce, “Ceniiz”, 59.

320

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 8/2 (Aralik 2022) | Nizamettin Ergliven

niydheden sayardik.’47 Bunun dort veya bes giin veya daha fazla giinle sinirli oldugunu kabul etmenin de
seriatta yeri yoktur, bilakis bu bit‘attir.””48

Yeni donem ¢alismalarda da klasik donem eserlerde konuyla alakali yapilan degerlendirmeler temel
alinarak mesele islenmistir. Varilan sonu¢ da ayni olmustur.

Degerlendirme ve Sonug

Taziye sunma tiim diinyada fitri bir gereklilik olarak tarihten giiniimiize uygulanagelmistir. ilk
insandan beri 6liim vardir, her doganin/canlinin bir giin dlecegi ilahi yasa geregi tecelli etmektedir. Her
6liim, geride kalan yakin es-dost tarafindan az veya ¢ok hiiziinle karsilanmistir. Hiiziinlii giinde fitraten
insan, yakinlarini ve sevdiklerini yaninda gérmek ister. Uziintiiyii paylasma yéntem ve usulii kiiltiirden
kiltiire farklilik arz edebilmektedir. Vefat eden kisinin yakinlarina teselli vermek ve sabri tavsiye etmek
amaciyla taziyede bulunmak da siinnettir. Allah Res{lli bunu tavsiye etmistir.4?

Uziintiilii giinlerinde vefat edenin yakinlarina, uzak akrabanin ve komsularin yemek hazirlayip
gotiirmesi Allah Resiilii’niin (s.a.s.) Cafer b. Ebi Talib Mute savasinda sehit olunca “ 28 Llakh jiaa JY | s2ial

aelidy L aalil“ “Cd’fer’in ailesine yemek yapin. Ciinkii onlara kendilerini yemek yapmaktan alikoyacak bir
(musibet) gelmigtir”®? tavsiyesi geregi stinnet oldugu alimlerin geneli tarafindan kabul edilmistir.

Olii evinde toplanip, 6lii sahiplerinin gelenlere yemek ikraminda bulunmasinin caiz olmayan niydhe
hiikmiinde oldugunu sahabeden gelen rivayetlere dayanarak alimler ifade etmislerdir. Yukarida da gegtigi
lizer niydhe, 6li lizerine yliksek sesle agit yakarak aglamak; kadinlarin yiiksek sesle, sesli ve sozli olarak
olen kisiye toplu halde aglasmalar1 olduguna deginilmisti.>! Niyahe konusunda su iki rivayet one
cikmaktadir: “ A5G b dadall dxiia s ciall JaT 0 B L) 555 B ¢ QB aie i my sl i de (s e 0= Cerir b
Abdullah’in soéyle dedigini rivayet etmislerdir: “Bizler 6li sahiplerinin yaninda toplanmayi, onlarin da
toplananlara yemek hazirlamalarini niyahe sayardik.”5? Konuyla ile ilgili ikinci rivayette ise sdyle
gecmektedir: ¢ Akl sy ciall Jle 2&die SN &35 Jb s 08 v Y 1 06 ¢ ) e KT8 b ; 06 ek e %58 608
dagi el J& " 23" :J8) “Bir giin Cerir b. Abdullah Hz. Omer’e geldi. “Siz éliilere niyahe yapiyor musunuz?
0 hayir, dedi. Bunun tlizerine sunu sordu: Kadinlar sizin yaninizda 6li i¢in toplaniyor mu ve onlara yemek
yediriliyor mu? Cerir: Evet, dedi. Omer: iste niyahe budur.”s3

Niydhe ise bircok hadiste; Yiice Allah’in lanetine sebep oldugu, kisiyi ahirette biiyiik bir azaba dugar
kildig1 ve bir cahiliye ddeti oldugu Allah Resullin’den nakledilmistir. Bu konuda 6ne ¢ikan hadisler sunlardir:
“haciveal) 5 43Ul 31 yall A 021 / Allah niyahede bulunana ve onu dinleyene ( ona ve yaptig ise itibar ve iltifat edip
bu kétii ddetin yayilmasina yardimet olana) ldnet etsin "5* Bagka bir hadiste: “ aUall a 53 A (g3 3 (58 i 1 13) Aaay
COA e 035 O k8 Ge Q6w e 5 / Niydde bulunan kadin, 6lmeden énce tévbe etmezse, kiyamet giinii tizerinde
katrandan bir elbise ve uyuzlu bir gémlek oldugu halde mezarindan kaldirihr.” 55 ibn Mace’de gegen ayni
hadisin basinda su ekleme vardir: “4dalall i e 2aldl / Niyahe cahiliye dénemi fiillerindendir”56 Bir diger
hadiste: “cudl e dalilly ol & Gakll %€ ap L ol e QS / Halk arasinda  yerlesmis
kiifiir/nankérliik/inkdrcilarin ahlaki (na benzer) iki huy vardir: Baskasinin nesebine dil uzatmak ve 6lii
lizerine niydhe yapmak”>7

47 fbn Mace, “Cenaiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204.

48 Heyet, Fetdva’l-lecneti’l-ddime Ii'l-buhiisi’l-ilmiyye, Cem ve Tertib: Ahmed b. Abdiirrezzak ed-Diiveys, ngr. Riasetii idareti’l-buhiisi’l-
ilmiyye ve’l-iftai (Riyad: Daru’l-‘Asime, 1416), 9/149-150.

49 Tirmizi, “Cenaiz”, 72, 75; Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesai, es-Siinen (Beyrut: Daru Kiitiibii'l- ilmiyye, ), “Cenaiz”,
120.

50 Tirmizi, “Cendiz”, 21; Ebli David, “Ceniiz”, 30; ibn Mice, “Ceniiz”, 59.

51 Omer, Mu‘cem, 1/2301.

52 jbn Mace, “Cenaiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/204.

53 Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Eb{i Seybe, el-Musannef (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1409/1989), 3:175

54 Eb(i David, “Cenaiz”, 25.

55 Ebli'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Miislim, es-Sahih (Kahire: Daru’l-Gediri’l-Cedid, 2007), “Cenaiz”, 29.

56 {bni Mace, “Cenaiz”, 51.

57 Miislim, “Iman”, 121, “Cenaiz”, 29.
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Yukarida verilen bilgiler 1s181nda diisiindiigiimiizde; bir cahiliye adeti olan, ahirette biiyiik azaba
diigar kilan ve lanetlenen fiillerden kabul edilen niydhe derecesinde goriilen taziye/6lii/yas evinde, taziye
sahipleri tarafindan verilen yemek ziyafetinden yenilmesinin caiz olmadigi/bid‘at oldugu ve tahrimen
mekruh seviyesinde goriildiigii anlasilmaktadir. Taziye sahipleri arsinda yetim varsa, onun hakkinin da
oldugu maldan yapilan yemegi yemenin agik¢a haram oldugu konusunda da hig stipheye yer olmadigi ifade
edilmistir.

Glintimiizde iilkemizde taziye gelenegi; sehirden sehire, ilceden ilceye, kdyden koye farkl farkh
sekillerde icra edilebilmektedir. Ulkemizin baz il, ilce ve kdylerinde gérev yapan baz din adamlariyla
yaptigimiz goriismeler sonucunda, iilkemizde hali hazirda icra edilen baz taziye geleneklerini su sekilde
siralamak miimkiindiir:>® Sadece mezarlikta taziye verme, 6lii evinde yeni duyanlar ve yakin akrabalar i¢cin
taziye verme; hem mezarlikta hem de 6lii evinde; 6lii evinde kadinlar i¢in, 6niinde ise erkekler i¢in belediye
tarafindan kurulan ¢adirlarda; evin miisait olmamasi halinde evin 6niinde hem erkekler ve hem de kadinlar
icin kurulan ¢adirlarda; bazi yerlerde erkeler i¢cin, bazi yerlerde (6zellikle dogu ve giineydogu illerimizde)
hem erkek ve hem de kadinlar i¢in taziye evi/yas evi gibi isimlendirmelerle a¢ilan miistakil mekanlarda.
Sayilan bu farkli taziye kabul etme sekillerinde, taziye yemegi de cesitlilik gostermektedir. Baz1 adetlerde
ne 6lii evine yemek disaridan gotiirme, ne de 6lii evinde taziyeye gelenlere yemek hazirlama gelenegi vardir.
Bazi yerlerde dliiniin evinde kalanlar i¢in dost akraba tarafindan yemek gotiiriilmektedir. Bazi yerlerde
“lokma” adiyla genelde taziye sahibi tarafindan mezarlikta 6lii defninden sonra yemek dagitilmaktadir. Bazi
yerlerde ¢adirda taziye icin gelenlere dost ve akraba tarafindan yemek gotiirtilmektedir. Baz1 yerlerde bu
yemek taziye sahibi tarafindan ikram edilmekte, bazi yerlerde ise ilk giin belediye tarafindan, kalan iki
giinde ise taziye sahibi tarafindan verilmektedir. Taziye evi i¢in agilan miistakil mekénlarda ise zaman
zaman dost akraba tarafindan, ¢ogunlukla taziye sahibi tarafindan yemek ikrami yapilmaktadir. Nadir de
olsa bu tiir mekanlarda belediye tarafindan yemek ikrami yapilabilmektedir.

Klasik kaynaklarda ve son yiiz yilda farkli Misliiman beldelerde yapilan ¢alismalarda; ¢alismanin
giris kisminda daha dnce bahsi gecgen, tilkemizde yapilan bir¢ok akademik arastirmada ve basinda ¢ikan
bazi haberlerde; bunlarin yani sira, fakli bolge ve illerden din adimlariyla bizzat ya da miiftiiltikler tizerinden
telefonla yaptigimiz goriismelerde taziyelerde yemek ikraminin bir sorun haline geldigi noktasinda siipheye
yer birakmamaktadir.

Olii/taziye/yas sahibi tarafindan yukarida sayilan sekillerde taziyeye gelenlere yemek ve icecek
ikraminin yapilmasi Miisliiman halk arasinda sebep oldugu ve dinen hi¢ kabul edilemeyecek bazi
sonuglari/sorunlari dogurdugu acgik¢a gézlemlenmektedir.

Taziye glinlerinin bir hiiziin glint olmasi gerekirken, gelenlere yemek sofrasi hazirlanmak suretiyle
adeta ziyafet ve seving giinleri haline doéntstiigii, yerine gore “taziye evleri"nin de “ziyafet evleri’ne
dontstiigii; ac1 kaybindan dolay: Uzintiilii olan 6lii sahiplerinin, 6liyii diisiinmekten ziyade, taziyeye
gelenlere yemek hazirlama derdine diistiigii; bazen zengin olan 6lii sahipleri i¢in, taziye giinlerinin adeta
bir gosteris/riya/sohret yarisi sahnesine doniistiigii; yakinlari fakir olan 6lii sahipleri i¢gin ise bu giinlerin
bir eziyet ve mahcubiyet giinlerine dondiigii; yemek adetinin yerlesmesiyle taziyeye gelenlerin bazisinda
dinen ve ahlaken hicbir yere sigdirilamayacak bir davranis olan yemek beklentisinin olustugu, yemek
vermeyen 06lii sahiplerinin yerine gore kinandig, bu yanlis beklentinin olusmasi nedeniyle maddi durumu
iyi olanlarin yaninda iyi olmayanlarin da taziyeye gelenlere yemek vermede kendini mecbur hissettigi; bu
mecburiyet hissinin bazi durumu iyi olmayan 6lii/taziye sahiplerini dinen yasak olan faizli kredi cekmeye
kadar gotirdiigl; bazilarinin ise sirf bu harcamalardan dolay1 kasaba, markete, firina ve diger alisveris
yerlerine bor¢landigy, taksitlerini 6deyemedigi bu konuda yapilan ¢alismalar ve ¢ikan haberler bu sorunun

58 Bizzat sahit oldugumuz ve din adamlariyla goristiigiimiiz veya dolayl yollardan “taziye gelenegi ve yemek” konusunda bilgi sahibi
oldugumuz yerlesim yerlerinden bazilarini sdyle siralayabiliriz: Elaz1g, Tunceli, Diyarbakir, Malatya, Batman, Siirt, Mardin, Ardahan,
Bing6l, Mus, Adiyaman, Adana, Mersin, Konya, Aksaray, Afyonkarahisar, Kahramanmaras, Ankara, Manisa, Kiitahya, Canakkale,
Zonguldak, Hatay, Antep, Edirne, Tekirdag, istanbul, Kayseri, Balikesir, Nevsehir, Kars, Agri, Van, Sanhurfa, Giimiishane, Sivas,
Karaman, Eskisehir.
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varligini agik¢a ortaya koymaktadir.

Oncelikle taziyeye gelenin misafir gibi agirlanmay1 beklememesi gerekir. Sehir, ilce ve belde
hiitkmiinde olan yerlerde yemege ulasmanin ¢ok kolay oldugu giiniimiizde, zaman zaman karsilasilan
sozlerden biri olan “Taziyeye gelenler a¢ mi kalsin,” zanninin ¢ok yersiz bir zan oldugu da ortadadir. Taziyeye
gelen Miisliiman, taziye sahiplerinin eziyetini/kiilfetini kat kat artirmaya degil kiilfetini/iiziintiisiini
paylasmaya/azaltmaya geldiginin bilincinde olmalidir. Zaman zaman toplumun tiimiini ilgilendiren
durumlardan biri olan taziye meselesinde, gelenlere “Zenginler yemek yedirsin, ama fakirler yedirmesin”
demenin bir ¢6ziim olamadigi/olamayacagl ortadadir. Vakiada goriinen, fakirlerin de kotii zanlara
sebebiyet vermemek adina her tiirlii sikintiya girip yine yemek verdikleri gozlemlenmektedir. Olii
sahiplerinin yemek vermesinin kinandig1 rivayetlerde zengin-fakir ayirimi yapilmadigindan bazen dile
getirilen “Taziye sahibi zenginse yemek yedirsin, fakirse yedirmesin” séziinlin bir kiymeti olamaz. “Taziye
yemeklerini, taziye sahipleri degil, baskalar: yedirmektedir” iddiasinin vakiada ¢ogu zaman dogru olmadig:
anlasilmaktadir. Hatta daha acis1 “Taziye sahibi zengin ve itibar sahibiyse onu taniyan zenginler riya icin
siraya girer; ama fakir ve kimsesiz biriyse kimse yardim etmez,” vb. sozlerin, ne yazik ki toplumda zaman
zaman dile geldigine sahit olunmaktadir.

Samimi olarak, sadece taziye/6lu sahipleri i¢cin yemek hazirlama amacinda olan komsu ve dostlar,
taziyede olii sahiplerinin disinda oturanlari da hesaba katmak zorunda kaldiklarindan, sadece yakinlari i¢in
hazirlandiginda maddi kiilfet az olurken, taziyeye gelenler de hesaba katildiindan bazen bu maliyet
katlanmaktadir. Bu durum ya bu kisiyi bu samimi iyilik yapma isteginden vazgecirmekte ya da Allah igin
samimi iyilik yapma duygusundan uzak, istemeyerek veya utandig1 i¢cin yemek hazirlamaya itmektedir.
Taziye i¢in gelenler de hesaba katilarak yemek yapildiginda bazen gereginden fazla yemek hazirlanmakta,
yenmeyen yemeKkler israf olmakta ve ¢ope atilmaktadir.

Sonug olarak; 6zellikle taziye i¢cin miistakil mekanlarin ve taziye ¢adirlarinin toplumda yayilmasiyla
birlikte son donemde artan, taziyelerde verilen yemekler ve onlarin dogurdugu dinen kerih goriilen
sonuglar dikkate alindiginda; sedd-i zerai’ kabilinden imkan varsa yemegin mezarliga ve taziye i¢in agilan
0zel mekanlara degil, eskiden de toplumumuzda uygulanagelen ve siinnete daha uygun olan sekliyle, 6liniin
evinde yemegin pismesine engel olmak i¢in dogrudan 6liiniin en yakinlarinin evlerine gotiiriilmesi, ya da
bu konuda baska ¢oziimlerin getirilmesi zaruretinin oldugu ortadadir. Bu konuda 6neri olarak sunlar
sunulabilir:

(1) Oncelikli olarak Miisliiman bir toplumda bu konuda sorumluluk sahibi herkese diisen bir gérev
olarak taziyeye gelen kisinin taziye evinde yiyecek ve icecek ikrami beklentisinin olusmamasi i¢in, toplumda
taziye  evinde  taziye  sahipleri tarafindan  hazirlanan = yemegin/ikramin  yenilmesinin
insani/vicdani/ahlaki/dini olarak hos olmayan/cahili/kerih/mekruh bir davranis oldugu bilincinin en
kiigligiinden en biiyligiine kadar yayginlastirilip yerlesmesini ve bir kiilttir haline getirilmesini saglamak;

(2) Toplumun kiltiiriine, 6lii sahibinin yemek yedirememesi halinde olusacak mahcubiyetin éniine
gecmek adina; taziye sahibinin yemek yedirmemesinin degil, yedirmesinin ayiplanmasi, ayiplanir hale
gelmesi i¢in calismalarin yapilmasi;

(3) “Olmiis yakinimin hayrini veriyorum zanniyla” yemek yedirenlerin yaptiginin hayir degil, aksine
dinen kerih goriilen bir amel islediginin farkinda olmasi, 6lmiis yakininin hayrini bu yolla degil, fakirin direk
eline ulastirmak suretiyle ancak gerceklesecegi bilincinin toplumda yerlesmesi i¢in calismalarin yapilmasi;

(4) Taziye icin agilan miistakil yerlerde, taziye sahiplerinin yemek yiyebilecegi boliimler ile taziye
icin gelenlerin oturdugu boélimlerin ayr1 olmasi i¢in, yapim asamasinda bunun goz 6niinde bulundurulmasi

(5) Taziyeye gitmenin yemek saatlerine denk getirilmemesi;

(6) Taziye kabul mekanlarinin muhabbet mekanlarina doéniismemesi ve yemek ihtiyacinin
olusmamasi i¢in taziyenin kisa tutulmasi, taziye kabuliiniin her giin aksam namaziyla birlikte bitirilmesi;

(7) Sadece, birinci dereceden 6lii yakinlari ve uzak diyarlardan gelip ayni giin dénme imkani olmayan
Olinlin diger yakin akrabalari i¢in komsu ve dostlar tarafindan yemek ve barinma ihtiyacinin
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karsilanamamasi durumunda; sivil toplum 6rgiitlerinin, belediyelerin veya diger kurumlarin biinyesinde bu
husus i¢in 6zel fonlarin ve gerekli goriilen yerlerde 6zel mekanlarin yapilmasi.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu aragtirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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