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MUHAMMED MUSTAFA EL-A‘ZAMI'NIN JOSEPH SCHACHT ELESTIRILERI VE TURK
AKADEMISINDEKI ETKILERI

0z

Oryantalizm, [slami ilimlerde, ozellikle hadis alaninda en popiiler konulardan biridir.
Sarkiyatcilarin gériislerinden son zamanlarda s6z edilmeye baslansa da, aslinda Islami ilimleri
dolayli veya dolaysiz olarak uzun siiredir etkiledikleri goriilmektedir. Sarkiyat¢iigin hadis
sahasindaki etkisinin artmasinin ana sebeplerinden birisi, Goldziher, Juynboll ve Schacht gibi
hadisler hakkinda agir elestirilerde bulunan oryantalistlerin hem oryantalistler hem de Islam
diinyasinda popiiler hale gelmesidir. Hadis sahasindaki oryantalizm calismalarini islam
diinyasindan ilk takip edenlerden birisi Muhammed Mustafa el-A‘zami’dir. A’zami hem Goldziher'in
hem de Schacht'in dzellikle hadis sahasindaki eserlerini incelemis, bunlari yorumlamaya ve
teorilerini ¢liriitmeye calismistir. Azami'nin gorusleri, Tirk akademisyenler tarafindan ¢ogu
kitapta kullanilmis olmasi bakimindan énemlidir. Tiirk akademisinde hadis alaninda oryantalizm
ile ilgili calismalarin sayisi az gibi goriinse de aslinda ¢ok kaliteli makaleler ve kitaplar ortaya
cikmistir. Ancak dil sorunu gibi ¢esitli sebeplerden dolay1 alanda yeterince ¢alisma yapilmadigini
soyleyebiliriz. Bu c¢alismada oncelikle oryantalizm hakkinda kisa bir sunum yapilacaktir. Bu
kisimdan sonra A‘zamil 'nin alandaki goriislerine deginilecektir. Basta Schacht olmak iizere
sarkiyatc¢ilar hakkindaki gorisleri, elestirileri ve eserlerinde izledigi yontemler gosterilmeye
calisilacaktir. Daha sonra Tiirk akademisinde dogrudan hadis ve oryantalizm lizerine bulabildigimiz
tiim kitaplarin kisa 6zetleri sunulacaktir. Bu kisimda Tiirk akademisinin sarkiyatgilara bakis agis1 ve
A‘zami 'nin sahaya etkileri hakkinda genel bir fikir edinilebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Oryantalizm, A’zami, Schacht.

MUHAMMAD MUSTAFA AL-A‘ZAMI’S JOSEPH SCHACHT CRITICISM AND ITS EFFECT ON
TURKISH ACADEMY

Abstract

Orientalism is one of the most popular topics in Islamic sciences, especially in the field of hadith.
Although the views of orientalists have started to be mentioned recently, it is seen that they have in
fact influenced Islamic sciences indirectly or directly for a long time. The reason for the increase in
the influence of orientalism in the field of hadith is mainly the authors such as Goldziher, Juynboll
and Schacht who have heavy critics about hadiths and become popular among both orientalists and
Muslim world. One of the first people to follow orientalism studies in the field of hadith from the
Islamic world must have been Muhammad Mustafa al-Azami. A’zami studied the works of both
Goldziher and Schacht, especially in the field of hadith, and tried to comment on them and refute
their theories. Azami’s opinions are important that they are used in most books by Turkish
academicians. Although the number of studies related to orientalism in the field of hadith in the
Turkish academy seems to be low, in fact there have been very high-quality articles and books.
However, we can say that there has not been enough work in the field due to various reasons, as the
language problem. In this study, firstly, a short presentation about orientalism will be given.
A'zami's views in this field will be mentioned after this part. His opinions on orientalists, especially
Schacht, and his criticisms and the methods he followed in his work will be tried to be shown. Then,
brief summaries of all books we could find directly on hadith and orientalism in Turkish academy
will be presented. On this part a general view can be obtained about the perspective of the Turkish
academy on orientalists and A‘zami’s effects on the field.

Keywords: Hadith, Orientalism, A‘zami, Schacht.
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Introduction

Orientalism has been on our agenda especially recently and has become a prominent
concept in many issues. While discussing any subject in the field of Islamic sciences, nowadays,
subject comes to the orientalists. A significant increase has been observed in the number of
studies on the subject due to the increase in the number of people who are interested in the field
of orientalism and the increase in the curiosity of scientists and students about orientalism,
especially those dealing with Islamic sciences.

In Turkey, especially recently, works related to orientalism have come to the fore. These
works, which are generally published as articles, have been cataloged by a few studies. As for the
book type, as far as we can reach, there are sixteen books directly related to orientalism in
hadith. We excluded the books that have relation with other fields as Islamic history or law. We
also excluded the translated books and that are not directly related to orientalism and hadith but
have sections about these fields. We included the books that only focused on hadith and
orientalism. In the following sections, these works and their brief content will be mentioned.

Some of the first serious studies in the Islamic world in the field of orientalism and hadith
belong to Muhammad Mustafa al-Azami (d. 2017). A'zam1 criticized the ideas of both Ignaz
Goldziher (d. 1921) and Joseph Schacht (d. 1969) and published them as book and article.
Thanks to A‘’zami’s competence both in the field of hadith and in the field of Islamic law, he was
successful in handling these criticisms systematically. In the next part, information will be given
about A‘zami and Schacht's life and works.

In his criticisms of Schacht, A‘’zami used methods such as bringing evidence from the
verses, benefiting from the classical hadith literature, benefiting from different orientalists,
using quotations and dictionary meanings. Although A‘zami handled Schacht’s ideas one by one,
it seems possible to summarize all of his criticisms under certain headings. The main issues that
A'zami criticized Schacht will be discussed in third chapter.

1. The Concept of Orientalism

Orientalism means oriental science.! The concept of oriental comes from the Latin word
oriri, which means sunrise, into French.2 It was translated into Turkish as oriental.3 The word
“al-mustashriq” is sometimes used instead of the term orientalist. This word is also of Arabic
origin and means the same as orientalist. The word mustashriq is derived from the Arabic word
34 sharq, which means east.

1 “Oryantalizm”, Giincel Tiirkge Sézliik (Access 28 March 2021).

2 “Oriental”, Oxford Advanced Learner’s Dictionary (Access 06 October 2022).

3 “Oryantal”, Nisanyan S6zliik (Access 20 July 2022).

4 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “sark”; “Miistesrik”, Giincel Tiirkce
Sozliik (Access 28 March 2021).
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Since the words mustashriq and orientalist are related to the east, the issue of where this
east is important. Because the word east contains relativism. Depending on the direction in
which we turn, the equivalent of the east differs. Although this aspect of the word is not
discussed much, there are those who discuss this way of the word.> When Mesopotamia, which
has been one of the most important centers for humanity for a long time, is placed in the center,
the east will appear as a different place, and when Europe is placed in the center, the east will
appear as a different place.6 Although concepts such as the East and the Middle East are
relativistic, it is thought that the word east is of European,” especially England8 origin and that
the word "Middle East" was used for the first time in 1902.9 Although it is assumed that Europe
is not interested in the real east, but in the east, which is introduced to the public and therefore
less feared,10 it is a fact that Europe's perception of the east cannot be considered independently
of the historical understanding that centers them and its desire to become a dominant
civilization.!!

[t is not seen possible to predict exactly the beginning of orientalism studies. For this
reason, orientalism has been divided into various periods or categories, and dates have been
made accordingly. According to some, the beginning of orientalism is considered to be 1492, the
date when the Muslims were expelled from Andalusia.12 This date is also the date when the West
started to build its own culture. The fact that orientalism became more systematic and turned
into an academic dimension is shown as the end of the 18th century.13 In this study, rather than
its emergence, its counterpart in the Turkish academy will be mentioned.

The reason for the emergence of orientalism is still a subject of debate. According to some,
it emerged in order for the West to understand the east, eastern society, its culture and politics
from its own perspective, and according to others,* to facilitate colonialism.!> Others think that
it emerged as a result of the measures taken in the Middle Ages to prevent young people from
quickly becoming interested in Islam or other religious reasons.l6 Again, according to some
people, it is a field of study that emerged out of necessity. In other words, it is the result of

5 As far as we can see, little attention has been paid to this aspect of the concept. However, perhaps one of the most
prominent views on this issue is discussed in Ibrahim Kalin’s book titled Islam ve Bati. In this work, Kaln tells the
reader where the east is or could be in an interesting style.

6 Ibrahim Kaln, Islam ve Bat: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 26.

7 Cevher Sulul, “Dogu Kavrami ve Cografi Sinirlart”, Muhafazakar Diistince Dergisi 11/43 (15 March 2015), 153.

8 Mustafa Oztiirk, “Orta Dogu (Kavram Jeopolitik ve Sosyo-Ekonomik Durum)”, Orta Dogu Arastirmalari Dergisi 1/1
(2003), 253.

9 Sedat Laginer, “Ortadogu Diye Bir Yer Var m1?”, Uluslararast Hukuk ve Politika 10 (2007), 154.

10 Edward Said, Sarkiyatcilik Bati’nin Sark Anlayislari, cev. Berna Ulner (istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 69.

11 Kalin, Islam ve Bati, 14.

12 Mehmet Goérmez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine”, [slamiyat 111/1
(2000), 11-31; Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam (Istanbul: Boyut Matbaacilik A.S., 1998).

13 Edward Said, Orientalism (New York: Vintage, 1979), 3, 118, 201; Megan C. Thomas, “Orientalism (Cultural Field of
Study)”, Encyclopedia Britannica (Access 10 December 2022).

14 Thomas, “Orientalism (Cultural Field of Study)”.

15 Said, Orientalism, 2-386.

16 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elegtirisi (Istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 20-22.
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efforts to understand Muslims as new neighbors or new enemies. This new enemy may have
arisen as a result of geographical exploration or conquest, or as a result of the new enemy-
finding strategy necessary for the construction of a new culture.!” In our opinion, such big events
cannot be expected to have a single starting point. More or less, we cannot predict its degree, but
we think that all the titles mentioned above contributed to the beginning of orientalist studies.
Whatever it was, we think that orientalist studies may have some benefits and that Islamic
geography should benefit from these studies.!8 But here we feel the need to emphasize that our
main subject is not causes but results, our focus is the current time frame. The main axis of our
study is built on the equivalent of today's orientalist hadith studies in Turkey and the A‘zami
effect in these studies.

1.1. Orientalism And Hadith

Although the starting point of orientalism studies are controversial, the working areas of
orientalism are so wide. Orientalism, which included studies related to language, literature, art
and philosophy has produced a lot of work in the field of culture and religion over time.1?

In the first years of oriental studies, the focus was mostly on language studies.20 In the
Middle Ages, the main source of information about Islam was John of Damascus, who described
the Prophet in a negative way, like a liar, self-interested, self-indulgent, violent fanatic.2! He was
brought up in the Umayyad palace, took over the financial affairs after his father, and was a
monastic priest. According to him, Islam was a perverted sect that emerged from Christianity,
and Muhammad was a false prophet.22 In the 12th century, which is also accepted as the years of
the emergence of orientalism in the West, many scholars in Europe have studied Arabic and
many books have been translated into western languages. Again, in these years, translations of
the Qur’an, world history, creation, the life of the Prophet were written.23 Even in these years, it
is noteworthy that orientalism concentrated on parts related to religion. Recently, the field of
hadith has become the focus of attention of orientalists.24 It has been observed that orientalist
studies are concentrated in this area in recent years.

Goldziher is one of the most important figures in orientalist hadith studies. For this reason,
there are authors who divide the history of orientalist hadith studies into two as pre-Goldziher

17 Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine.”, 11; Kalin, Islam ve Bati,
13, 14.

18 Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktoérler Uzerine.”, 29; Enbiya Yildirim,
Hadiste Metin Tenkidi -Tarihi Stireg, Yeni Yaklasimlar- (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 47.

19 Bernard Lewis, The question of Orientalism (New York Review of Books, 1982), 3.

20 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

21 Rahile Yilmaz, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i Diinyaya Nasil Anlatmaliy1z? / ‘How to Represent the Prophet Muhammad
(pbuh)?’ Uluslararasi Panel”, Hadis Tetkikleri Dergisi 8/1 (30 Haziran 2010), 202.

22 Ylcel, Oryantalist Hadis Anlayist ve Elestirisi, 20.

23 Bulut, “Oryantalizm”.

24 Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine.”, 14-17.
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and post-Goldziher.2s However, Goldziher stated that a new era has begun in the treatment of
Islam with the works of Alfred von Kremer (d. 1889).26 At this point, these names come to the
fore among orientalists.

Schacht is one of the most important names after Goldziher. It is understood that Schacht
wanted to keep Goldziher’s tradition alive in a more systematic way by continuing his school.2”
Although he worked in Islamic law field, his views are -as seen in our study- valued by those
working in the field of hadith. Schacht, continuing the claims of Goldziher's approach on Islamic
law, he stated that it does not have a direct relationship with the Prophet, and that these
consisted of the pre-Islamic Arab tradition, the practices of the later cultures and the practice of
the Umayyad society.28 According to Schacht, Shafil and his opinions about hadiths played an
important role in the development of Islamic law.29 Schacht claims that hadiths have been put
into circulation towards the middle of the second century.3° One of the most important hadith
critique methods developed by Schacht is argumentio e silentio. According to Schacht, if a word
that was considered as hadith in the later periods did not take place in the discussions of the
previous periods, it is judged that as fabrication. Because, if this word is a hadith, it should be
mentioned in the previous discussions.3! Another of Schacht’s most influential theories in the
field of hadith is the common link theory. Accordingly, when the narrations with only one
narrator from the Prophet and the companions are divided into more tariq after certain points,
this narrator, which remains in the center, is called common link. In this method used for dating
the hadiths, it is claimed that the key transmitter fabricated this narration.32

2. Mustafa al-A‘’zami And Joseph Schacht

A‘zami worked Schacht and other orientalists on different articles and books. But on
Schacht’s ideas, A‘zami published a book and prepared answers to his claims. He followed
different methods and styles in his books like On Schacht's Origins of Muhammadan
Jurisprudence and Studies In Early Hadith Literature. A‘zami studied and mentioned other
orientalists but the maybe among them, the most important orientalist is Schacht for A‘zami.

25 Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019).

26 Johann Fiick, Die Arabischen Studien in Europa bis in den Anfang des 20. Jahrhunderts (Leipzig: Harrassowitz, 1955),
226.

27 Arif Atalay, “Bir Miistesrik Olarak Joseph Schacht'in islam Hukuku Hakkindaki Yanilgilari I”, Universal Journal of
Theology 5/2 (31 December 2020), 192.

28 Joseph Schacht, An introduction to Islamic law (London: Oxford, 1966), 3-4; Murteza Bedir, “Schacht, Joseph”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009).

29 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (London: Oxford, 1967), 1.

30 Schacht, Origins, 138.

31 Schacht, Origins, 142.

32 Schacht, Origins, 158, 171-173; Fatma Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2019); Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 75; Serkan Celikan, Oryantalist Diistincede “Hayalf
Ravt” Anlayisi ve Elestirisi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2022), 26; Ayse Mutlu Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklagimlar: Tek
Ravili Tarikler Ozelinde Bir Inceleme (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 146.

204




Ismail Yasar-Ayse Giiltekin. Muhammad Mustafa Al-A“Zam{’s Joseph Schacht Criticism 205

2.1. The Life Of Muhammed Mustafa al-A‘zami

Muhammad Mustafa al-A‘zami was born between 1928-1930 in the Mau-Azamgarh region
of northern India, a region where many scholars and clergy were born.33 The fact that the year of
birth was not clear must have been for the difficulties at that time.

Mustafa al-A‘zami made his first education life in India. He then completed his master’s
degree at al-Azhar University in Cairo, Egypt. He received his PhD in Cambridge University with
his work; Studies in Early Hadith Literature.

After his doctorate, A'zami returned to his job in Qatar. He later taught ‘ulim al-hadith
(hadith methods) for six years in Mecca between 1968-1973. In the following years, he gave
lectures and worked as an administrator in Riyadh.

A'zami passed away in 2017, leaving behind his wife, two sons and a daughter. His body
was taken to the Naseem Cemetery in Riyadh, Saudi Arabia.3*

2.2. The Works Of Muhammed Mustafa al-A‘zami

Most of Muhammad Mustafa al-A‘zami's works are related to the field of hadith, but he has
works in other fields like Islamic law as well. He also worked in comparison and verification of
some old books as Malik’s Muwatta’35 His works were printed in English and Arabic, and later
translated into different languages. According to ibrahim Hatiboglu, his main works, which have
also been translated into Turkish and English, can be listed as follows:

1- Studies in Early Hadith Literature. This work was translated into Arabic with the name
Dirasat fi al-hadith al-Nabawi wa-tarikh tadwynh. The work has also been translated
into Turkish.

2- Kuttdb al-Nabi. A‘zami identified more than sixty kuttab of wahy (writer of Qur’an
verses) in this work.

3- Manhaj al-naqd ‘inda al-muhaddithin. The book which was translated into Turkish by
Muhammed Enes Topgiil and M. Ikbal Aslan tries to show al-jarh and al-ta‘dil methods
of muhaddithiin.

4- On Schacht’s the Origins of Muhammadan Jurisprudence. The book, in which the
mistakes in the orientalist Schacht’s works are mentioned, has been translated into
Turkish with name; Islam Fikhi ve Sunnet (Islamic Figh and Sunna).

33 “Bir Hadis Aliminin ilim Yolculugu: Mustafa el-Azami”, Hz. Muhammed (sav) - Son Peygamber (Access 14
September 2021).

34 [brahim Hatiboglu, “Muhammed Mustafa el-A’zami (1348-02 Rabi’u’l-Ahir 1439,/1930-20 Arahk 2017)”, Hadis
Tetkikleri Dergisi XVI/1 (2018), 179-190.

35 Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Muvatta’n Telifine Yonelik Oryantalist Iddialara Muhammed Mustafa el-Azamfi’nin
Yaklasim1”, Muhammed Mustafa el-Azami: Hayat - Fikirleri - Katkilar1 (Istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari,
2019),577-591.
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5- Studies in Hadith methodology and literature.
6- The Isnad System: Its Origins and Authenticity. About isnad system.

7- The History of the Quranic Text from Revelation to Compilation: A Comparative Study
with the Old and New Testaments. Is written as a response to Toby Lester’s article,
which deals with the history of the Qur’an in comparison with the Bible.36

2.3. Life Of Joseph Schacht

Joseph Schacht was born in 1902 in Upper Silesia, Germany. Between 1911-1920, while
attending the Humanistisches Gymnasium, he was allowed to attend Hebrew classes because he
finished his homework early.3” He started his undergraduate studies in theology at the
University of Breslau in 1920 and received his doctorate in 1923. He started working at the
University of Freiburg im Breisgau in 1925, becoming an associate professor in 1927 and a
professor in 1929. In 1930 he gave lectures in Egypt as a visiting professor, and in 1932 he
started to work at Konigsberg University in Germany again. After the Nazis came to power, he
left Germany in 1934 and taught in Egypt until 1939. In 1939, he was in England when World
War II began. He tried to return to Egypt, but was unsuccessful, so he stayed in England and
worked for the British Ministry of Information for five years. Meanwhile, he married an English
lady named Dorothy Coleman, whom he met at the British Consulate. He moved to Oxford in
1944 and became a British citizen in 1947. He worked at Oxford University between 1946-1954.
He died of a cerebral hemorrhage at his home in Englewood, New Jersey on August 1, 1969, and
his wife passed away shortly after his death.38

2.4. Books Of Joseph Schacht

Joseph Schacht has many articles, but his books are less than articles. The number of
books translated into Turkish is only a few. Some of Schacht’s articles have been published both
separately and as book chapter.

1- Grundziige des islamischen Rechts. Schacht was editor of this book.

2- An Introduction to Islamic Law. This book was translated into Turkish by Mehmet Dag
and Abdiilkadir Sener with the name of Islam Hukukuna Giris.

3- The Origins of Muhammadan Jurisprudence. Schacht’s popular book is not translated
into Turkish yet. The book was criticized by A‘zami.

3. Muhammad Mustafa al-A‘zami And Hadith In Orientalism

The recent interest of orientalists to the field of hadith has also been instrumental in many
scholars working in this field. And one of them is Muhammad Mustafa al-Azami. Even when the

36 Hatiboglu, “Muhammed Mustafa el-A’zami (1348-02 Rabi’'u’l-Ahir 1439/1930-20 December 2017)”, 184-186.

37 Bedir, “Schacht, Joseph”, 2009.

38 Murteza Bedir, “Schacht, Joseph”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009); “Joseph
Schacht”, Wikipedia, 21 Mayis 2022.
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ideas of Goldziher and Schacht did not find such a response, A‘zami tried to write answers in
those areas. It should be noted that this is not only due to personal effort, but also to seeing a
deficiency in that area.

In this section, the methods and views of Muhammad Mustafa al-A‘zam1 in his criticism of
orientalism in the context of his books will be examined.

3.1. Muhammad Mustafa al-A‘zami’s Critics of Orientalists

Muhammad Mustafa al-A‘zami’s On Schacht’s the Origins of Muhammadan Jurisprudence
includes criticisms of Schacht and the orientalists from beginning to end. These criticisms will be
tried to be mentioned briefly here from the beginning.

3.1.1. Selective Quoting

The purpose of scientific studies is to benefit humanity, contribute to the field and create
content that can be applied by future generations. Selective citation, on the other hand, may
cause people who try to highlight their own opinion rather than benefit humanity, to use science
as a tool. Likewise, selective citation, which would cast a shadow on the impartiality of scientific
data, may be regarded as contrary to academic ethics. Since using data by falsifying can also be
considered as forgery,3? it is very important to avoid all kinds of actions that do not comply with
scientific ethics.

Mostly mentioned issue that A‘zami raises in his criticisms of Schacht is selective citation.
According to A‘zami, while Schacht takes statements that support his view on some issues, he
sometimes ignores different views of the same person, sometimes different works, and
sometimes does not refer to different views on the same subject. A’zami also criticizes Schacht’s
failure to use the different views of the people he quoted on other issues. For example, he finds it
strange that Schacht only refers to people who support his view on the subject of Medina:

“But here, as in other parts of his book, Schacht seems determined to use only anti-
Medinese sources - so long-as they support his theories - and to discount evidence
that does not advance his case, even though this may be a far more direct source.”40

Here, A‘zami criticizes not only quoting the person who agrees with his opinion, but also
ignoring those who are against his opinion. In the following part, he criticized Schacht’s selection
of only one paragraph from the whole text.!

39 “YOK Bilimsel Arastirma ve Etik Yénetmeligi” (Access 07 March 2022).

40 Muhammad Mustafa al-Azami, On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence (Lahore: Suhail Academy, 2004),
57.

41 Azami, On Schacht’s Origins, 58.
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3.1.2. Living Tradition

A'zam{’s other critic is for the word “living”, which Schacht used for the circumcision of the
Prophets sunna. According to Azami, Schacht argues that words were made up retrospectively
as if they had come out of the mouth of the Prophet, and as a result, he expresses the invalidity of
the isnad system.42 However, the point that Azami criticizes here is that Schacht may have
brought evidence to support his own view. For this reason, A’zami dealt with and examined the
evidence he brought for Schacht’s view in the third chapter of his work.43

3.1.3. 0ld Figh Schools

A'zami criticizes Schacht’s term ancient schools of law. Stating that these namings of
Schacht are misleading, A‘zami stated that there were many schools of figh in the early periods
of Islam. Another criticism of A‘zami here is that Schacht both states that it would be wrong to
generalize the unity of doctrine and that he generalizes the statement of a scholar in Kufa and
applies those views to Iraq in general with simply naming a school of law.#4 Schacht, on the other
hand, criticized the same thing and stated that it would be a mistake to generalize the uniformity
of doctrine.*s Although it is sometimes stated that A‘’zamfi acts with a defensive reflex,*¢ as can be
seen in this example, most of Azam{’s inferences are logical and significant.

3.1.4. Medinese Practice

A‘zami, who also touched upon the subject Medinese practice, listed the places where he
thought differently from Schacht. According to A‘zamf, the position of Medinese practice among
Islamic scholars is very different. After the Prophet migrated to Medina, the foundation of the
first Islamic state was laid. In addition, it was Medina that used the first constitution prepared
according to Islamic law. The place where the Prophet’s sunna and the legal rules in the Qur’an
were put into practice for the first time was in Medina. Therefore, it is inevitable that the
practices in Madina should be evaluated in a different position than in other cities. According to
A‘zami, due to these reasons, the practice of Medina was evaluated in a different position. If the
narration of only one narrator was inconsistent with the common practice in Medina, Medinese
practice were preferred. Likewise, according to A‘zami, when Abt Yisuf learned that some of his
views were contrary to the practices of Medina, he gave up those views. However, some of
Medinese practices did not remain as it was in the time of the Prophet or khulafa’ rashidin (the
period of the first four Caliphs) but transformed into different forms. For the Medina practices
that came out later, the concept of al-‘amal al-muta’akhkhir (the late practice) is used. The

42 Azami, On Schacht’s Origins, 27.

43 Azami, On Schacht’s Origins, 29-54.

44 Azami, On Schacht’s Origins, 55.

45 Schacht, Origins, 242.

46 Fatma Kizil, “Mustafa el-Azami’nin Oryantalistlerin Hadislerle Ilgili Temel iddialarina Yénelttigi Tenkitlerin
Degerlendirmesi ve Batr'daki izdiisiimii”, Muhammed Mustafa el-Azami: Hayat - Fikirleri - Katkilar1 (Istanbul: ibn
Haldun Universitesi Yayinlari, 2019), 457, 458.
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practices in this section are controversial, not accepted by other figh sects, and even according
to some Maliki scholars, they are not binding.*”

3.1.5. Priori Assumption

One of the most heard criticisms about orientalists is prejudice. As previously described, it
is generally stated that orientalists act with prejudices against Islam and this results with some
false ideas about Prophet and Islamic scholars.48

“Because he has made the a priori assumption that “practice” has nothing to do with
traditions from the Prophet, Schacht necessarily fails to analyze correctly the
meaning of the text.”49

Schacht quoted Ibn Qasim in the part where he explained which deed and sunna came
first, but this quote was criticized by A‘zami. Because, according to A’zami, Schacht's conclusion
cannot be reached if viewed holistically. Muhammad Mustafa al-A‘zami also argued here that
Schacht could not analyze the meaning of the text correctly because he was prejudiced.50

3.1.6. Internal Contradiction

A‘zami has commented on Schacht’s internal contradictions in several places. One of them
is about practice that contradict the sunna. Here, A'zami uses the following statements about
Schacht;

“One way of refuting this would be simply to use Schacht's methodological
reasoning to work against him. The statement is found in a fourth-century work and
is not quoted in second-century literature. According to Schacht, the fourth-century
work must, therefore, be spurious.”5!

According to A‘zami, Schacht refers here to the Muhammad b. Djarir al-Tabaris (d.
310/923) History to strengthen his position. The example here is as follows; whenever
Muhammad b. Abu Bakr made a judgment against the sunna, his brother would object to this
decision, but in response, Muhammad would ask what is the practice on this issue.52 Based on an
example here, Schacht deduces that practice is an agreed-upon practice and is considered more
authoritative than sunna by the Medinans. The above example, which led Schacht to this opinion,
is the work of Tabari’s well-known work, Tarikh al-rusul wa-I-muliitk or Tarikh al-Tabari. It is

47 Azami, On Schacht’s Origins, 56-58.

48 Muhammad Mustafa al-Azami, “Miisliimanlar Islami Cahsmalar Uzerindeki Miistesrik Otoritesini Nicin
Reddetmelidirler?”, cev. Kevser Kivang Karatas, Uluslararast Oryantalizm Sempozyumu, (2007), 234, 237.

49 Azami, On Schacht’s Origins, 58.

50 Azami, On Schacht’s Origins, 58.

51 Azami, On Schacht’s Origins, 59.

52 Azami, On Schacht’s Origins, 59.
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known that this work of Tabari was completed in A.H. 303, that is in fourth century.53 However,
according to Schacht, later works are open to discussion. Therefore, according to Azami, here
Schacht is in a situation that contradicts his own opinion.

3.2. The Method Used By Muhammad Mustafa al-A’zami In His Criticism Of
Orientalists

Against orientalists as Joseph Schacht, Muhammad Mustafa al-Azami used some methods
in his books and works as On Schacht’s Origins Of Muhammadan Jurisprudence and Studies in
Early Hadith Literature. In this section, these methods will be discussed.

3.2.1. Investigation With Verse

Muhammad Mustafa al-A‘zami brings evidence from verses in his criticisms of orientalism.
He sometimes lists these verses and sometimes mentions them one by one. Some of it will be
cited here.

Regarding the place of law in Islam;

“Then We have put you on a certain way of the Matter (i.e. the religion); so follow it,
and do not follow the desires of those who do not know.”54

In this section, five verses related to Islamic law are listed and evidence is brought to the
subject.

It is related to the acceptance of those who do not obey the divine law and act according to
it as infidels;

“Those who do not judge according to what Allah has sent down are the
disbelievers.”ss

In the continuation of the same subject, the method of inference with verse was used
again. By bringing verses one after the other, A’zami may want to both clarify the subject and
show different aspects of the subject, or may have mentioned it in order to strengthen the
evidence.

3.2.2. Using The Hadith Literature

Muhammad Mustafa al-A‘zami also makes use of hadith literature in most parts of his
work. It classifies the hadiths related to the subjects and refers to the appropriate narrations.

For example, A‘zami tried to show from Imam Malik b. Anas’s (d. 179/795) al-Muwatta’
and Ahmad b. Hanbal’s (d. 241/855) al-Musnad the use of the word sunna in different meanings

53 Mustafa Fayda, “Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011).

54 The Noble Quran (Access 04 September 2022), Surat al-Jathiya 45/18.

55 Srat al-Ma’ida 5/44.
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with the examples he brought from these sources. According to A‘zami, here, the word sunna is
not limited to the practices of the Prophet.56

3.2.3. Examples From Different Orientalists

While conveying Schacht’s views, Muhammad Mustafa al-A‘zami sometimes refers to
writers from different orientalists who advocate the same ideas. In addition to Schacht’s view
that the prophet had no role as legislator, A‘zami mentions the views of James Norman
Dalrymple Anderson (d. 1994), Christiaan Snouck Hurgronje (d. 1936) and Emile Tyan (d. 1977)
in the same part, expressing that they also agree Schacht.57 In the same part, some passages are
quoted that Fazlur Rahman (d. 1988) is of the same opinion.

On the part Muhammad Mustafa al-A‘zamfi tells that Schacht virtually ignored the evidence
of Qur’an, he provides examples from some other orientalists. He quotes different views of
orientalists such as Edward Fitzgerald (d. 1883), Noel James Coulson (d. 1986), Shelomo Dov
Goitein (d. 1985) on the same subject. He states that these orientalists who applied to the Qur’an
reached different conclusions than Schacht. According to these orientalists, the main source and
sole legislator of Islamic law is Allah.58

A‘zami tells that, according to orientalist Leone Caetani (d. 1935), the oldest hadith
collector ‘Urwah did not use isnads. In return, A‘zami shows the views of different orientalists on
the same issue. On the same issue, he reported that Josef Horovitz (d. 1931) said that those who
denied the isnads of ‘Urwah could not see all of his isnads. Similarly, he cites James Robson’s (d.
1981) statement that it is quite natural for a system like the isnad system to develop gradually.>?
A‘zami conveys the views of different orientalists on the same subject and evaluates them
systematically.

3.2.4. Use Of History Knowledge

Muhammad Mustafa al-A‘zami also benefits from the science of history while answering
some claims. For example, in order to prove the existence of Islamic law in the period of khulafa’
rashidin, A’zami shows ‘Umar’s letters to appointed governors, in which ‘Umar mentions
Prophets sunna as a basic element.6?

In the same section, the works of figh belonging to the first century are also mentioned.
For example, reading Mu‘adh b. Jabal’s legal decisions in Yemen, ‘Umar’s official letters on legal

56 Azami, On Schacht’s Origins, 32, 33.

57 Azami, On Schacht’s Origins, 16.

58 Azami, On Schacht’s Origins, 17.

59 Muhammad Mustafa A‘zami, Studies In Early Hadith Literature: With A Critical Edition Of Some Early Texts
(Indianapolis: American Trust Publication, 1978), 214, 215.

60 Azami, On Schacht’s Origins, 21, 22.
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matters, pages belonging to ‘Ali b. Ab1 Talib’ in the hands of some famous companions are
mentioned in the same section with reference to the works of the previous period.6!

A‘zami considered Schacht’s claims in an article about Misa b. ‘Ugbah’s (d. 141/758)
Maghazi as an arbitrary interpretation. While evaluating Miisa b. ‘Ugbah and his work called
Maghazi, Schacht stated that it is unlikely that Miisa b. ‘Ugbah transmitted hadiths from people
other than Ibn Shihab al-Zuhri (d. 124 /742), and ascribed the remaining material, which was not
taken from him, to Zuhri. In other words, Miisa b. ‘Ugbah took some of the narrations from Zuhri
in his work and made a fraud by attributing the remaining isnad parts to Zuhri.

“It seems that all the diffuculties about the relevant cument come from Schacht’s
adherence to only one statement of Ibn Ma‘n with his arbitrary comments, while he
ignores or overlooks all the other statements.”62

While evaluating this claim, A’zami tried to present historical data by saying that there is
no necessity to discuss the authenticity and trustworthiness of Misa b. ‘Ugbah. A‘zami, who said
that the death of Miisa was approximately 140, stated that it was an extraordinarily normal
situation for Musa to see Salim b. ‘Abd Allah b.“Umar (d. 106/725) and Nafi (d. 117/735). In
addition, A‘zami, who stated that they were all from Medina, said that Miisa could obtain
information directly from these sources. Therefore, it will turn out that it would not be
appropriate to think that he could only get narration from Zuhri.

3.2.5. Direct Citation

Muhammad Mustafa al-A‘zami makes direct quotations from the work in some parts and
examines that part. He states his views on this place in the sections that follow after quoting.
Sometimes, after a citation is made, a section deals with ideas about the quoted view.

After A'zami directly mentioned Goldziher’s ideas about narration: “One should travel only
for visiting three Masjid (Mosques)”¢3 examined many historical sources and data on the subject.
After quoting Goldziher’s opinion directly, Azam1 discussed the issue in six pages and tried to
prove from different aspects that Goldziher made a mistake about this narration.

3.2.6. Whole Look

One of A‘zamfi’s criticism about Schacht is the conclusions Schacht reached without
examining the front and back of the issue. A’zami puts it this way:

“This can only be done by ignoring the context in which Malik made his remarks.”64

61 Azami, On Schacht’s Origins, 24.

62 A’zami, Studies in Early Hadith Literature, 208.

63 Muhammed Mustafa el-A‘zami, Muhaddislerin Hadis Tenkit Yéntemi, ed. Faik Akcaoglu, ¢cev. Muhammed Enes Topgiil
- M. Ikbal Aslan (Istanbul: Beka Yayincilik, 2017), 181-186.

64 Azami, On Schacht’s Origins, 45.
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Schacht gives a narration about shuf'a recorded by Imam Malik and states that according
to Imam Malik, the sunna is different from the narration from the Prophet.

“This is borne out by many passages in the ancient Medinese texts, for instance,
where Malik quotes a mursal tradition on pre-emption, on the authority of the
Successors Ibn al-Musayyib and Abi Salama b. ‘AbdalRahman from the Prophet, and
adds: ‘To the same effect is the sunna on which there is no disagreement amongst
us.” In order to show this, he mentions that he heard that Ibn al-Musayyib and
Sulaiman b. Yasar were asked whether there was a sunna [that is, a fixed rule] with
regard to pre-emption, and both said yes, and gave the legal rule in question.”é5

Here, Schacht cites the part about Imam Malik and presents five examples. However,
Muhammad Mustafa al-A‘zami stated that Imam Malik went into details to explain an issue and
presented some examples, and argued that the issue should be examined here with before and
after.

A'zami likewise criticized Goldziher’s citing a few examples regarding the early Arabs. For
A'zami, it was a strange situation for the narrations to be transmitted, such that the early Arabs
had to be trained so that they would not think of the Qur’an when any poetry was read on the
podium of mosque, and such a subject requires much more detailed reading.

Moreover there are many important issues based on the book al-‘Uyin wa al-
Hada’ig by an unknown author, as well as on some other Shi‘ite sources, which he
should have read critically for anti-Umayyad sentiments, to appreciate their true
value.66

In contrast to Goldziher’s evaluation of the first period of Islam based on these narrations,
A'zami gave examples based on a few news reports. As an example, A‘zami states that we cannot
say that churches in Europe have become used for non-religious acts, based on the distribution
of cannabis at a youth meeting held in a church. In other words, he stated that it is wrong to
generalize the whole continent with a few very bad events in today’s Europe. Therefore, when
the events are looked at holistically, it will be understood that such mistakes will not be made.

3.2.7. Translation Errors

Another method that Muhammad Mustafa al-A‘zami uses in his criticism is to try to prove
the opposite of the issue by mentioning the translation errors made by Schacht. Although this
problem, which is faced by researchers in western languages, is actually a very normal situation,
itis frequently on the agenda due to the importance of the subject and the issue. [t even comes to
mind that sometimes these translation errors can be made on purpose.

65 Schacht, Origins, 61.
66 A’zami, Studies in Early Hadith Literature, 11.
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Schacht cites several narrations to argue that the word sunna is used in the sense of
“established religious practice”. Schacht quotes sentences from Iragians. However, according to
Muhammad Mustafa al-A‘zami, there is a translation error in the part quoted here.

Schacht has mistranslated the passage. The Iragians did not say: “This is a sunna
which is not in the Koran.” No one claims that the Qur’an is the repository of the
sunna. What Schacht has done is to join two sentences with “which” thus changing
the sense.t?

3.2.8. Use Of Dictionary Meaning

By mentioning the meanings of words on some issues, Muhammad Mustafa al-A‘zami both
explains in detail and sometimes supports his own view.

In the discussion about the word sunna, A’zami applied to its dictionary meaning and
stated that it means way, rule, lifestyle.58

3.2.9. Istishad With Poetry

Examining the usages in ancient Arabic poetry is a method that has been used for a long
time.

After stating that the dictionary meaning of the word sunna is the way, rule or lifestyle,
Muhammad Mustafa al-A‘zami stated that it is used in the same meanings in the poems of the al-
jahiliyya and in the Qur’an.s® In this way, A’zami benefited from the poems of the jahiliyya period
for the meaning of the word sunna.

3.2.10. Al-Jarh And Al-Ta“dil

The word al-jarh in the dictionary means to wound or injure. In the term of hadith, it is the
rejection of the narrator’s narration due to certain reasons.”? Al-ta‘dil, on the other hand, means
to arrange, and it is judged that the narration has the qualities of al-‘adala and al-dabt
(uprightness and verification) and is reliable.”!

Schacht stated that, Ibn al-Mugqaffa® (d. 142/759), unlike Shafi‘i, did not refer to the hadiths
from the Prophet, and that the understanding of sunna in his own time was based on the
regulations of the Umayyads.’2 Muhammad Mustafa al-A‘zamfi criticized Schacht’s quoting of Ibn

c, o«

Mugaffa® in this way. Here, he used the expressions for Ibn al-Muqaffa‘; “Ibn al-Muqaffa® was

67 Azami, On Schacht’s Origins, 54.

68 Azami, On Schacht’s Origins, 36.

69 Azami, On Schacht’s Origins, 36.

70 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993).

71 Muhammad ‘Abd al-Hayy Laknawl, al-Raf wa-al-Takmil fi al-Jarh wa-al-Ta'dil, thk. ‘Abdulfettdh Eb{i Gudde (Halep:
y.y., 1407); Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar1 Sézligii (Istanbul: M.U {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 299.

72 Schacht, Origins, 58-59.
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neither a lawyer nor a theologian but an anti-Umayyad, indeed, charged with heresy.”73 Although
A‘zami uses these expressions for Ibn al-Mugaffa‘ here, he left this aside and tried to prove that
he did not actually comply with Schacht’s views by quoting from his work. As mentioned before;
when viewed Ibn al-Muqaffa‘s Risalah fi as-Sahabah as a whole, that the caliph had to act
according to the Qur’an and the sunna, and the opinion that something that did not exist in the
time of the Prophet and al-Khulafa® al-Rashidin could not be called sunna came to the fore.”+

3.3. Books On Orientalism In The Field Of Hadith In Turkish Academy

As mentioned before, hadith has recently become the focused field of orientalists, and
there have been different evaluations against these orientalist studies. As a result of these
evaluations, many articles and books have emerged. In this section, brief information about the
works will be given as far as we can reach.

In this section, we will try to show the studies carried out in the field of orientalism and
hadith. We limited our study to the republican era of Turkey in terms of time and hadith in terms
of Islamic sciences. As might be expected, the biggest item among the limitations of the study is
accessibility. We have included the works that we could access from the catalogs we scanned.
We didn’t include the parts we missed. We tried to convey the prominent works in this field in a
little more detail.

Books related to orientalism in the field of hadith will be summarized here. Many works
and authors have been identified in previous studies on this subject, but our study, unlike others,
directly focuses on studies directly and only about orientalism and hadith. Works that are
indirectly related to orientalism and hadith or translation books or which mention orientalism
only in some chapters have not been included. We also did not include books that have relation
with other Islamic sciences, we included books that only focused on hadith and orientalism.

In our study, alphabetical order was followed according to the names of the authors. First,
the name of the owner of the work is stated, then the name and summary of the work is
presented. We included English translation of the title of the book for readers to understand the
contents of the book.

3.3.1. Ahmet Yiicel: Oryantalistler ve Hadis (Orientalists And Hadith)

Ahmet Yiicel’s Oryantalistler ve Hadis’> book was published in 2013 but then the author
divided this book into two separate books and published them as follows;

1- Orientalist Hadith Literature
2- Orientalist Understanding And Criticism Of Hadith.

73 Azami, On Schacht’s Origins, 41.
74 Azami, On Schacht’s Origins, 42, 43.
75 Ahmet Yiicel, Oryantalistler ve Hadis (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013).
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3.3.2. Ahmet Yiicel: Oryantalist Hadis Literatiirii (Orientalist Hadith Literature)

Ahmet Yiicel's book, Oryantalist Hadis Literatiirti’¢ lists the studies carried out by
orientalists in the field of hadith. In the book, Ahmet Yiicel tried to present all the articles, theses
and books published by orientalist researchers until 2016, when the book was published.

609 authors were recorded in the work, and their work is listed. Authors of eleven studies
could not be identified. It has been determined that there are 620 authors in total, and 34
orientalists have done 10 or more studies. Gautier Harald A. Juynboll (d. 2010), on the other
hand, is stated as the orientalist who has the most works in the field. The author thinks Ignaz
Goldziher, Joseph Schacht and Gautier Harald A. Juynboll are the names that most influenced
orientalist hadith studies.””

Since the book consists only of the works of orientalists, only two studies about A‘zam{ are
mentioned. A’zami is mentioned because of a chapter in Herbert Berg’s book; The Development
of Exegesis in Early Islam and an article by Christopher Melchert.”8

3.3.3. Ahmet Yiicel: Oryantalist Hadis Anlayis1 ve Elestirisi (Orientalist
Understanding Of Hadith And Its Criticism)

Perhaps the most detailed book written in Turkish about orientalism in hadith is Ahmet
Yiicel's Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi.’ The work consists of six chapters and
approximately three hundred pages. This study is one of the most basic works that can be
applied in the field of hadith and orientalism. In the work, almost all the views of the orientalists
on the field of hadith were discussed, and the ideas that were put forward in response to them
were processed.

The first part of the work started with the definition and history of the concept of
orientalism. Afterwards, the lives of Goldziher, Schacht and Juynboll, who are described as the
founders of the orientalist understanding of hadith, are briefly described. In fact, these names
generally accepted as the founder of orientalism studies in hadith field by the most Turkish
academics.

In the second part, the ideas of orientalists about the basic concepts in the field of hadith
were examined. The word tradition, which is used instead of hadith by orientalists, the claims
about the concept of sunna, and opinions about isnad are discussed. Famous claims such as the
theory of common link, family isnad and the development of isnads, which were put forward by
orientalists in relation to Isnad, and their criticisms were presented.

In the third part, the views of orientalists regarding the rawi - rijal (narrators) sources
were examined. In the next sections, the reliability of hadith sources, the claims of orientalists on

76 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Literatiirii (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016).
77 Ylcel, Oryantalist Hadis Literattirt, 279.

78 Ylicel, Oryantalist Hadis Literattirt, 33, 175.

79 Ylcel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elegtirisi.
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this subject and the ideas against them are evaluated. Then, the methods used by orientalists in
dealing with hadiths are discussed.

In the last part of the work, evaluations of Muslims about orientalists and their studies are
mentioned. In this section, studies such as books, articles and translations written on orientalist
hadith studies are mentioned. In this ranking, which started with A‘zami, 449 studies belonging
to 234 Muslim researchers were identified and brief introductions of these studies were made.

Ahmet Yiicel refers to A’zami in various parts of his work. As far as we could determine, in
the book, A‘zami was cited twelve times in total. In some parts of the book, it is recommended to
look at the works of A‘zam{ for detailed information about the subject.80

3.3.4. Ali Dere: Oryantalistlerin Hadise Yaklasimlar1 Elestirel Bir inceleme (A
Critical Examination Of Orientalists’ Approaches To Hadith)

Ali Dere’s book Oryantalistlerin Hadise Yaklasimlar1 Elestirel Bir Incelemes! deals with
orientalists’ views on hadiths. The work is actually an expanded version of one of his articles. In
the work, in which the orientalists’ perspective on hadith is based on, information about these
methods is given because they use the methods used in the criticism of the holy book or the
methods of historical criticism for the critique of hadiths.

On introduction section, information about the background of orientalistic hadith studies
is given. Considering that people cannot go beyond their own culture even when researching
another culture, the approaches of the orientalists in the interpretations of the sacred texts are
mentioned. Here, textual criticism, literary criticism, history of narration, history of redaction,
history of form, history of tradition, determination of historical places are discussed.

In the second part, historical criticism and philological method are discussed. In this
section, the works of Sprenger, Goldziher, Schacht and Harald Motzki (d. 2019) were discussed,
and their views were tried to be presented in a whole.

In the third chapter, the literary criticism method is discussed and information about the
history of form and the application of literary analysis methods to the hadith is presented. Based
on Eckart Stetter’s doctoral study in 1965, Stetter’s views are conveyed.

In the fourth part of the work, the methods related to the dating of the hadiths are
mentioned. Juynboll’s ideas about the history and origin of the hadiths were examined, his views
and the evidences and arguments he put forward for these views were explained in general
terms. In the last part, the text analysis method is mentioned in terms of the history of narration
and it is explained with examples.

80 Y{icel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 36-212.
81 Ali Dere, Oryantalistlerin Hadis’e Yaklasimlari Elestirel Bir [nceleme (Ankara: ilahiyat, 2006).
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In the book, there are not many quotes about Muhammad Mustafa al-A‘zami. While
examining Schacht’s views, reference was made to look at A‘’zami’s book.82

3.3.5. Ayse Mutlu Ozgiir: Hadise Oryantalist Yaklasgimlar: Tek Ravili Tarikler
Ozelinde Bir inceleme (The evaluation of orientalist scholars’ ideas regarding single-
stranded isnads)

The evaluation of orientalist scholars’ ideas regarding single-stranded isnads book, Hadise
Oryantalist Yaklasimlar: Tek Ravili Tarikler Ozelinde Bir Inceleme83 was published in 2021 and is
one of the last works of the field. The work is the book version of author’s doctoral thesis.

In the first part of the work, the views of orientalists about isnad are discussed. Opinions
were evaluated by grouping them as those who did not attribute value to isnad in dating the
hadiths, those who attributed partial value to isnad, and those who considered the isnad.

In the second part, the subject of the beginning of the isnad according to the orientalists is
discussed. In the third and fourth chapters, the common link theory is mentioned. The concepts
developed about the common link, the claims about the part of the isnad before the common link
are discussed.

In the last part of the work, a transmission about the subject is examined. By examining
this narration, it has been tried to show how accurate the thoughts of orientalists are regarding
the narrations with one narrator. The author stated that the narration of the “killed text” that
she tested in this section had mostly reliable narrators. Likewise, it has been concluded that
Juynboll’s assumptions regarding this narration are based on preconceptions, incomplete or
ignored information, and non-scientific analyses.

It was stated that A’zami was mentioned in the references section of the introduction part
of the work and his ideas was used in the study.84 In the discussions about the beginning of the
isnad in the second part, evaluations about A‘zami are also included.8s In the next parts of the
work, A'zamf{’s ideas are also included and referred to, while the views of Schacht, Motzki and
other orientalists are discussed.

3.3.6. Bekir Kuzudisli: Aile isnadlar1 (Family Isnads)

The isnad system is accepted as one of the most important topics of the science of hadith.
However, recently, with the orientalists starting to work in the field of hadith, questions about
isnad have started. One of the concepts most often expressed by orientalists about isnad is

82 Dere, Oryantalistlerin Hadis’e Yaklasimlari Elegtirel Bir Inceleme, 48, 99.
83 Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklasimlar.

84 Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklasimlar, 26.

85 Ozgﬁr, Hadise Oryantalist Yaklasimlar, 87, 88.
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family isnads. Bekir Kuzudisli studied on this field in his doctorate and published his thesis into
a book.86 He discussed this topic in many ways.

In the introduction part of the work, information is given about the definition and scope of
the concept of family isnad. Although the concept of family isnad is not directly included in the
method books, it has been stated that it is mentioned in some ways such as “riwayat al-aba ‘ani'’l
abna’ (sl o= ¢LY)445,)”87 It has been stated that among the orientalists, Schacht used this
expression for the first time, and then it was also used by some other orientalists.

In the first part, the concept of a family is examined, the definition of family and its
elements are stated. Afterwards, some issues that can form the basis of family isnad are
mentioned. In the second part, family isnads were evaluated. The evaluation was made in terms
of both classical Islamic sources’ methods and orientalists’ methods.

In the third chapter, as an example of family isnad, ‘Umar b. al-Khattab family has been
studied in three periods: the period of the companions, the period of the tabi‘lin and the period
of tabi‘l al-tabi‘in. In particular, the situation of Ibn ‘Umar and the people gathered around him
for ‘ilm (religious sciences) has been conveyed. It is stated that; contrary to the fact that
orientalists see the most used isnad as the closest to fabrication, in the Islamic geography, some
isnads like the chain of Malik > Nafi° > Ibn ‘Umar is referred to the term; al-asanid al-
dhahabiyyah8® which means golden chain, and more value is given.

There are references to A’zam{ in various parts of the work. Especially in the parts about
Schacht, references were made to the works of A‘zami. In addition, some parts of A‘’zami’s works
are also cited. In the parts where the ideas of Schacht and some orientalists on family isnads are
conveyed, references were made to A‘zami’s views. Already at the beginning of the study, it was
stated that A‘zam{’s views regarding family isnads were applied in the book.8%

3.3.7. Fatma Betiil Altintas: Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami
Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (The Problem Of The Critical Methods Of Historical
Criticism And Their Apply To Islamic Narrations)

The book of Altintas is about Biblical criticism methods and discusses if they can be
applied to Islamic riwayah (narrations).?0 The book is one of the most detailed studies of the
subject in our opinion. The work, which is quite voluminous, consists of three chapters and 522
pages. The book received “Notable Work” award at the International Academy Awards of the

86 Bekir Kuzudisli, Aile [snadlar1 (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021).

87 This title is from al-Suyutl’s book; Tadrib al-rawl. He discussed this topic on chapter 44. In this chapter sons
narrations from their fathers are discussed. Original title of this chapter is: ¢L¥! e ela¥1 345,

88 The term al-asanid al-dhahabiyyah is used for Arabic term: dua ) al.lu)

89 Kuzudisli, Aile Isnadlart.

90 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi Sorunu (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020).
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Turkish Academy of Sciences in 2020.91 Although the work is criticized for some minor
deficiencies,?? it is a very important work in the field.

In the first chapter, historical criticism methods are discussed in detail. First of all, it was
stated that the criticism methods used for ancient texts in the western tradition are divided into
two as basic criticism and advanced criticism. Then, the use of historical criticism methods for
Bible criticism 1is discussed. Also, source criticism, form criticism, editorial criticism,
tradition/rumour criticism, which are among the types of historical criticism methods, are
discussed. Examples of how these methods are used in Bible criticism are shown.

In the second part, the historical criticism methods, which were detailed before by
presenting a wide range of examples, are criticized. In the third chapter, the application of these
historical criticism methods in the title of the book to Islamic narrations is discussed. The views
of those who defend the applicability of historical criticism methods to Islamic narrations have
been conveyed. The views of those who do not consider it possible to apply historical criticism
methods to Islamic narrations are also included. It was stated that names from the Islamic world
such as Muhammad Mustafa al-Azami, Muhammed Hamidullah (d. 2002), Mustafa Sibai (d.
1964) and some orientalists as Albrecht Noth (d. 1999) were of this opinion.3 And the reasons
for not seeing these methods as possible were listed in articles. Later, orientalists who tried to
apply historical criticism methods to Islamic narrations and names from the Islamic world are
listed. Afterwards, the criticisms related to the application of these methods to Islamic
narrations are summarized.

A'zami is mentioned in various parts of the work. Evaluating A‘zami’s criticisms of Schacht,
the author thinks that his arguments are convincing. However, the views of some writers such as
Motzki, who criticized A‘zami, were also evaluated. In the work, A‘zami’s views are also
conveyed in some parts about Schacht, on some topics such as “e silentio”, and on some issues
such as the attitudes of Muslim scholars about orientalists.

3.3.8. Fatma Kizil: Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi (Common Link Theory And Its
Criticism)

Fatma Kizil's Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi°* is one of the most important works in the
field of orientalism in hadith in Turkey. Due to her many valuable works in the field, Fatma Kizil

is considered one of the most important academics in Turkey in the field of orientalism in hadith.
In the book, the theory of common link is discussed in details both theoretically and practically.

In the first chapter, titled Classical Islamic paradigm and orientalist paradigm, the basic
similarities and differences between orientalists and Muslim scientists are examined. Although

91 “Erciyes Universitesine TUBA’dan 2 Odiil”, Karaman Habercisi (Access 30 July 2022).

92 Fatma Betiil Altintas, “Bir Kitap Degerlendirmesinin Tenkidi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 60/60
(21 Haziran 2021), 277-281.

93 Altintas, Tarihsel Elestiri Yéntemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmas: Sorunu, 278.

94 Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi.
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revisionists, skeptics, and hypocrites are classified as triples, attention is drawn to the difficulty
of classifying orientalists among themselves.

In the second part of the work, the theory of common link is discussed. As the common
link theory was developed by different researchers as Schacht, Juynboll and Motzki over time, it
was examined by separating a title for each of them.

In the third chapter, which may be the most important part, the application of the common
link theory on a narration is practically shown. A narration known as the hadith of the “‘Urainans
was first examined, and then, based on its common narrator, a isnad-text analysis was made. The
falsehood of the claims of orientalists has been shown by resorting to rijal knowledge. In fact, it
has also been demonstrated that reasonable explanations of many claims can be made with the
methods used by the classical Islamic paradigm. At the end of the work, there is the isnad
scheme of the hadith of the ‘Urainans. In this way, the narrators of the isnad can be seen not only
in written form but also in visual form.

In various parts of the work, there are quotations about A‘zami. In some parts of the work,
discussions about Schacht and A‘zami’s ideas are included. The author sometimes emphasizes
that the orientalist paradigm is unfair in his criticism of A‘zami. For example, after citing
Melchert’s description of A'zami as dogmatic, she made some assessments that Schacht was at
least as dogmatic as A‘zami% and that it would be more accurate for Cook to try to look for
scientific evidences instead of refute A'zami’s arguments.% In addition, the author stated that
A'zam{’s most accurate criticisms of Schacht were about e silentio.9”

3.3.9. Hiiseyin Akgiin: Goldziher ve Hadis (Goldziher And Hadith)

Goldziher is one of the most important names of orientalist hadith studies. For this reason,
some researchers have classified orientalist hadith studies as before and after Goldziher.
Goldziher’s life and ideas are important for revealing the orientalist understanding of hadith.
The book Goldziher ve Hadis?8 is one of the main sources on this subject. It is a must-read book
for anyone who wants to work in this field. In the work, scientific data and Goldziher’s views are
discussed with quotations from his own works, without being biased. In fact, due to some errors
in the articles or works that were later translated into other languages, the author gave
importance to translating the texts he quoted from the original language.

Goldziher ve Hadis consists of two parts. In the first part of the work, Goldziher’s life is
explained. After explaining his family, childhood and education life, information about his
academic activities was given, and this part was concluded with his working life. Afterwards,

95 Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 62.
96 Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 147.
97 Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 118.
98 Akgiin, Goldziher ve Hadis.

221




Ismail Yasar-Ayse Giiltekin. Muhammad Mustafa Al-A“Zam{’s Joseph Schacht Criticism

Goldziher’s scientific activities were conveyed, his thoughts on politics were included, and
numerous examples of his staying away from politics were presented.

In the second part of the book, Goldziher’s views on the hadith are given. Unlike the
traditional method of Muslims, Goldziher’s trying to apply historical criticism methods on
hadith, which are used for Bible studies in the West, and which have a very important place in
this field, is explained.

In the last part of the book, Goldziher’s views are evaluated. In this section, Goldziher’s
methodology, and resource use are discussed and Goldziher’s influence on Islamic studies,
contemporary Islamic thought and methodology is examined. In the conclusion part, there is a
section that can be considered as a general summary of the book, in four pages, here; the topics
of the book are explained in general as well as the conclusions reached by the author and some
recommendations.

A'zami’s works, especially Early Hadith Literature, is referred to in a small part of
Goldziher and hadith book. While conveying Goldziher’s views in various sections, Azamfi’s
statements are also included both in the footnote and in the text. For example, while evaluating
some of Goldziher’s views on the Umayyads,® A‘zami’s sentence quoted; “It is the duty of a
historian to be more cautious when he writes on the Umayyads, as the entire literature available
for the subject is the product of the anti-Umayyad period”1%0 [n some other parts, A‘zami’s views
on the subject are given.101

3.3.10. Mehmet Emin Ozafsar: Oryantalist Yaklasima itirazlar (Objections To The
Orientalist Approach)

Mehmet Emin Ozafsar's book Oryantalist Yaklasima Itirazlar0? consists of articles
discussing the relation of orientalism to hadith. The book generally consists of four parts. The
first part is written by the author. In the following sections, there are Turkish translations of one
article by A’zami and two articles by Ahmad Hasan, respectively.

The first article, Mehmet Emin Ozafsar’s article titled Western subconscious and orientalist
work started from the history of orientalism. After mentioning the history of Europe and colonial
activities, the works of Goldziher and Schacht are mentioned.

In the second part, the translation of an article by Azami is given. The translation was
done by the author himself. The article, whose name is al-Mustashriq Schacht and al-Sunna an-
Nabawiyya, includes criticisms of Schacht’s views on hadith and Islamic jurisprudence. Since
these issues will be mentioned later in the thesis, we do not give much detail here.

99 Akglin, Goldziher ve Hadis, 216.

100 A’zami, Studies in Early Hadith Literature, 15.

101 Akglin, Goldziher ve Hadis, 290-294.

102 Mehmet Emin Ozafsar, Oryantalist Yaklasima Itirazlar (Ankara: Otto yayinlari, 2015).
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The third article is Ahmad Hasan’s The Sunnah: Its Early Consept and Development.
Likewise, this article was translated into Turkish by M. Emin Ozafsar. The last article on book
also belongs to Ahmad Hasan. This article examines the first models of ijtihad. After emphasizing
that in the early periods one could not talk about the obvious groups, one of whom was
advocating the hadith and the other that only defended al-ra’y, various examples about subject
were listed and the article came to an end.

Altough there is an article by A‘zami in the book, he is also referred to in other parts too.
The author is of the opinion that Schacht’s most comprehensive criticism was made by
Muhammad Mustafa al-A‘zamj.103

3.3.11. Nimetullah Akin: Alman Oryantalizmi ve Hadis (German Orientalism And
Hadith)

Nimetullah Akin’s Alman Oryantalizmi ve Hadis'** was published by Emin Publishing in
2011. Although the work has been cited many times, it does not seem to be accessible now. We
could not reach the printed or digital format. For this reason, no information is given about the
book in this section.

3.3.12. Rahile Kizilkaya Yilmaz: Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’
(Contemporary Hadith Discussions And Muwatta’)

Rahile Kizilkaya Yilmaz’s Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’9s book tries to examine
the modern period discussions on Muwatta’. The work is a book version of the author’s doctoral
thesis.

In the first part of the book, the position of Muwatta’ in the history of hadith is mentioned.
In the first chapter, information about Muwatta’ in classical Islamic sources and the reasons for
the differences between the copies are given.106 The author is of the opinion that the differences
between the copies originate from Imam Malik himself, that he made changes on the work while
he was alive, and that these copy differences ended with his death.197 In the following, the views
of modern Muslim authors about the formation process of Muwatta’ are given. Afterwards, the
claims of the orientalists regarding the dating of the Muwatta’ were conveyed. It is also
important that the author uses the word “formation” for the previous title, and the word “dating”
for the title in the part where the orientalists’ claims are quoted. The author ultimately
concluded that there was no evidence to support the claims of the orientalists regarding the
dating of the Muwatta’ to A.H. third century.108

103 Ozafsar, Oryantalist Yaklasima Itirazlar, 15.

104 Nimetullah Akin, Alman Oryantalizmi ve Hadis (Bursa: Emin Yayinlari, 2011).

105 Rahile Kizilkaya Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalart ve Muvatta’ (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2020).

106 Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 32-40.

107 Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 419.

108 Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 419.
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In the second part of the work, the method of isnad is mentioned. The claims of the
orientalists regarding the isnad method have been conveyed. After the views in classical Islamic
works about the beginning of isnad are conveyed, the views of contemporary scholars such as
A‘zami and Fuat Sezgin (d. 2018) are included.199 In the following parts of the subject, the issues
of irsal and wasl were evaluated. The ideas of the orientalists on the backward growth of the
isnads and the improvement of the isnads were conveyed. The third part of the book is to put the
subject into practice. In this section, the author has examined eleven narrations that are
included in Muwatta’ as mursal hadith, but as muttasil in other sources, especially in the six
famous hadith books (al-Kutub al-sitta). In order the reader to understand the subject in detail,
diagrams were used in the book.

In the book, references were made to A‘zami’s ideas in various parts. Even while
conveying Norman Calder’s (d. 1998) ideas about the dating of Muwatta’, views on Calder’s ideas
were also evaluated, a title and a section were allocated to A’zami here.110 Again, A‘zam1’s ideas
are conveyed to the reader in different parts of the book such as discussing the beginning of the
isnad.

3.3.13. Sabri Cap: Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis (Pre-Goldziher
Orientalism and Hadith)

Sabri Cap’s book titled Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis'!! tries to list the orientalists
in the field of hadith. In the work, orientalists are listed chronologically according to centuries.

In the introduction part of the book, after the definition, nature, beginning and important
turning points of orientalism are explained, the studies in the field are mentioned. Books, theses
and some articles in the field of hadith and orientalism are explained.

The first part of the work is started with 12th century, which is accepted as the beginning
of orientalism according to some. The second part is about the 13th century, when the Qur’an
was translated into Latin for the second time and some Muslims wrote rejections to Christianity.
In the third chapter, the 14th century, when the hadiths were mentioned for the first time with
their sources, was studied. In the fourth part, the 15th century when the hadith and sunna were
evaluated for the first time, was explained. And in the fifth part of the book, the 16th century,
which the author described as a period of partial pause in terms of hadith/Sunna, was studied.

In the other parts of the work, orientalism and hadith studies in each century were
examined, respectively. In the eighth chapter, which is the last part of the book, the 19th century,
the period of orientalists such as Reinhart Pieter Anne Dozy (d. 1883), Aloys Sprenger (d. 1893),
Goldziher was studied.

109 Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 176.

110 Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 69.

111 Sabri Gap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2021).
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Since the work examines the orientalists chronologically, there are very few parts about
A‘zami. While conveying various views on the important turning points of orientalism, it is
mentioned that A‘’zami divides orientalism into three periods.112 In addition, while it is reported
that Goldziher’s claims can only be answered after half a century, A’zami is mentioned among
those who tried to answer his claims about hadith.113

3.3.14. Serkan Celikan: Oryantalist Diisiincede "Hayali Ravi" Anlayisi ve Elestirisi
(The Conception and Criticism of “Fictitious transmitter” in Orientalist Thought)

The term of fictitious transmitter was used by Juynboll. Regarding this concept, Serkan
Celikan examined the term common link and the narrators whom Juynboll described as fictitious
person.114

In the first part of the book, information is given about the common link theory. Then, in
terms of hadith sciences, the generations of tabi‘ln, tabi‘d al-tabi‘in, mukhadramiin, and
important personalities in these generations are mentioned.

In the second part, the narrators, which Juynboll claimed or implied as fictitious, were
examined one by one. The author stated that thirteen people were implied or claimed by
Juynboll to be fictitious, and he examined them by making use of the books of tabakat and rijal.
He also evaluated the common link who were alleged to have fabricated these narrators.

In the third chapter, some riwaya of the narrators, which Juynboll claims to be fictitious,
are discussed. Since the number of narrations is high, only three riwaya from each narrator were
examined. After the riwaya were given as text, they were analyzed, and lastly, they were
supported by the isnad scheme for a better understanding of the subject.

There are several mentions of A‘zami in the book. As far as we can determine, reference is
made to A’zami in a part about the purposes of orientalists,!15 in a part about the justice of the
rawi, 116 and in a part where the theory of the common link is discussed.117

3.3.15. Siileyman Doganay: Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklasimlari
(Orientalists’ Approaches To Dating Hadiths)

The term “dating the hadiths” means the dates of occurrence of the narrations. It is
thought in the Islamic geography that an authentic narration is originated in the time of the
Prophet. However, according to some orientalists, the release date of these narrations should be
determined since they were produced later. From this point of view, some opinions have

112 Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis, 47,48.

113 Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis, 53.

114 Celikan, Oryantalist Diistincede “Hayali Ravi” Anlayisi ve Elestirisi.

115 Celikan, Oryantalist Diistincede “Hayalf Ravi” Anlayist ve Elestirisi, 16.
116 Celikan, Oryantalist Diistincede “Hayalf Ravi” Anlayist ve Elestirisi, 23.
117 Celikan, Oryantalist Diistincede “Hayalf Ravi” Anlayist ve Elestirisi, 30.
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emerged for dating the isnad. Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklasimlari'8 examines
these views scientifically.

In the introduction part of the work, the definition of orientalism was emphasized, the
concept of isnad was explained, and the opinions about when the isnad system started were
examined. Opinions have been given about when the fitna, which is shown as the source of the
isnad, happened.

In the first part, the dating of hadiths based on text and source is discussed. According to
the author, in orientalists, both text-based dating and source-based dating are mostly done with
text. Therefore, both of them are studied in the same section.

In the second part, the dating of the hadiths in the context of isnad-oriented and isnad-text
together is discussed. According to the author, Goldziher’s statements that Muslims do not
attach importance to the text and value only the isnad resulted in the orientalists’ cold attitude
towards isnad-based dating. But later, Schacht started to use the isnad analysis related to the
source of the narrations, and this system was taken a little further by Juynboll.

There are references to A‘zami in various parts of the book. In the parts where Schacht’s
ideas are examined, A‘zami’s criticisms of Schacht are also mentioned.!!? In some parts, such as
Schacht’s ideas on e silentio, A’zami’s views are given widely by referring to his works.120

3.3.16. Yavuz Koktas: Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlar (Orientalist
Approaches In Hadith And Sunna)

Yavuz Koktas’s book titled Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlari?! deals with the
concepts of hadith and sunna in detail. While the meanings attributed to these concepts by the
orientalist paradigm are discussed, the missing aspects are also explained.

Although the title of the book gives the impression that the views of orientalists on the
whole field of hadith will be discussed, the work mostly deals with the words of hadith and
sunna. However, since these two words, which are the most basic concepts of the field of hadith,
form the basis of the field, these two words reflect the perspective of the whole field.

The work consists of five chapters. In the first part, discussions about the use of the words
hadith and sunna are discussed. In the second part, the use of these concepts by the famous
representatives of the Medina school is explained. Then, the recent discussions about these
concepts are mentioned. The ideas of the orientalists as Goldziher, Schacht, Juynboll and
Bravmann on the subject and the view of scholars from Islamic world on the word sunna are
presented. Afterwards, M. M. Bravmann's criticisms of orientalist views are explained. In the last

118 Sijleyman Doganay, Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklasimlar: (Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2013).

119 Doganay, Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklasimlari, 42, 107.

120 Doganay, Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklasimlari, 72.

121 Yavuz Kéktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklagimlar Iddialar ve Gergekler (istanbul: iz Yayincilik, 2015).
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part, Zafer Ishaq Ensari’s (d. 2016) Islamic Juristic Terminology Before Shaf’i: A semantic Analysis
with Special Reference to Kufa article’s parts about hadith and sunna is included.

Some references have been made to A‘zami in the Orientalist approaches in hadith and
sunna. In the sections where Zuhrt's understanding of sunnal!?2and Schacht’s ideas are
evaluated,23 A'’zam{’s views are also included. In addition, in the third part of the book, in
definitions of sunna in the Islamic world section, a title was given for A’zam1i and his views were
conveyed there.124

Conclusion

Western scientists have recently started to be interested in Islamic sciences with various
motives. The most remarkable among these branches of science is hadith. There are many
discussions about the field of hadith, both in the Islamic world and in the West. There were
many reasons and consequences for the orientalists’ inclination to the field of hadith in this way,
and its effects gradually emerged.

Recently, many researchers in Turkey have started to study the orientalist interest in the
field of hadith. Some works have been published in the Turkish academy in areas such as family
isnads, common link theory, sunna and hadith, which are among the most common interest of
orientalists. Since most of them are not translated into English and most of the researchers in
the west do not know Turkish, the number of those who are unaware of these works is not small.
In our study, we have tried to make summaries of these valuable works, albeit short.

Muhammad Mustafa al-Azami is one of the first Muslim scholars to study orientalism in
hadith. He studied the ideas of Schacht and Goldziher and tried to reveal his thoughts about
them with articles and books.

Nearly all books about hadith and orientalism in Turkish academy, includes some parts or
quotes about A’zami. Some books have titles or sections about A‘zami and his opinions about
orientalism and hadith. Generally, Turkish scholars mention Azami when discussing Schacht’s
ideas and theories like e silentio or common link. This shows the impact of A‘’zami on the subject.
However, it is difficult to say that he influenced the Turkish academy. But, we can say that he is a
writer that academics in Turkey who work on hadith and orientalism generally refer to Azami
and his books.

A‘zami’s views are described by some in academia as the classical rejection method. It is
even said that he sometimes reacts with a defensive psychology rather than a scientific one.
Although these views are only expressed and not proved in academic studies, they are accepted
by a certain group. However, it would not be an exaggeration to say that with A‘zami’s
extraordinary effort, most of the orientalists started not to make obvious mistakes as before.

122 Koktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlar, 92.
123 Koktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlar, 181.
124 Koktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlar, 222.
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Only about one claim of Schacht, on the subject of Miisa b. ‘Ugbah’s fabrication of Zuhri
attributions, A‘zami narrated in four pages, about twenty names and many works. We think that
it is not appropriate to accuse someone who makes such an effort for only one subject with a
defensive reflex. But this point should not be overlooked. Finding and criticizing the very
interesting views of some orientalists on issues that can be considered the simplest issue
according to Islamic society, in a very humane way rather than a scientific response, can be
considered as a reaction to protect the value of science rather than defensiveness. A‘zami’s
knowledge both in the field of hadith and in the field of Islamic Law resulted in his ability to deal
with the issues from different aspects and evaluate them in detail. Therefore, we think that it
would not be appropriate to consider A‘zami’s views as a reaction or a classical refusal. Instead
of classical rejection, A'zami used very different methods in his works to criticize orientalist
ideas. Those methods are also mentioned here in summary form.

In his work, A‘zami used methods such as bringing evidence from the verses of Qur’an,
benefiting from the science of hadith and history. In addition, A‘’zami benefited from the ideas of
different orientalists and used their ideas from time to time to support his own views. A‘zami,
who also revealed the translation errors in Schacht’s work, tried to consolidate his own ideas by
sometimes making use of the dictionary meaning and sometimes showing the usages of words in
the poems.

Muhammad Mustafa al-A‘zami’s criticisms of Schacht were collected under the headings
such as selective citation, prejudice, and examples were presented on these issues. Some issues
were raised by A‘zami, such as Schacht’s preference for those who are close to his own view in
the quotes he made to defend his own ideas. In our study, these issues were tried to be evaluated
under titles.
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Adnan Arslan. Miitenebbi Siirlerinde Bir Gegis Estetigi Olarak Tehallus

MUTENEBBI SIiRLERINDE BiR GECIS ESTETiG:i OLARAK TEHALLUS
Oz

Varlig1 isgal eden her nesnede bir biitiinliik oldugu gibi varligin yansimasi olan sanat eserlerinde
de yapisal/bicimsel bir estetik biitlinliik olmasi beklenir. Arap siirinin klasik bi¢imi olan kaside
tiriinde de boyle bir biitiinliigiin saglanmasi edebiyat elestirmenlerince sanatsal bir kistas
olarak kabul edilmistir. Buradan yola ¢ikarak kasidenin girizgahini teskil eden nesib/tesbib
boéliimiinde islenen gazelden methiye yahut diger bir baska temaya geciste sairin ge¢is ahengini
tutturabilmesi bir meziyet olarak goriilmiistiir. Yapitta basar1 kriterlerinden biri addedilen bu
gecis estetiginin bedi” ilmi icerisindeki karsilig1 tehallustur. Bu s6z sanatinda maharet sahibi
Arap sairlerinden birisi de Miitenebb1’dir. Sair, en nitelikli yonii olan methiyeciliginde gazelden
methiyeye gecerken takdire sayan oOrnekler ortaya koymustur. Bu calismada sairin
kasidelerindeki bu gecis estetigi incelenmistir. Divan1 hakkinda pek ¢ok akademik ¢alisma
yapilmasina ragmen tehallus konusunun miistakil olarak incelenmemis olmasi bu ¢alismanin
saiki olmustur. Giriste konu hakkinda literatiir taramasi yapilmistir. Sonrasinda ise sairin
tehallus sanatini uygulamasina dair 6rnekler basliklar halinde ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve belagati, Miitenebbi, Klasik Arap siiri, Tehallus, Kaside.

HUSN AL-TAHALLUS AS A PASSING AESTHETIC IN AL-MUTANABBI'S POEMS
Abstract

It is expected that there will be a structural /formal aesthetic integrity in art works that are the
reflection of existence just as there is integrity in every object in the world. Such a formal unity
in Arab qasida has been accepted as an artistic criteria by literary critics. In this respect, it has
been considered as a precedence that the poet can keep the harmony of modulation from the
lyric poem (ghazal) to the eulogy or another theme. This transition aesthetic which is admitted
as one of the success criteria in the work is called as husn al-tahallus in the rhetoric. One of the
Arab poets who is featured in this art is al-Mutanabbi. In his eulogy, which is his most qualified
regard, the poet presented creditable examples while passing from lyric to eulogy. In this study,
this passing aesthetic in the poet's qasidas has been searched. Despite of many academic studies
have researhed al-Mutanabbi’s poems the tahallus has not been examined detachedly. That is
the motivation of this study. A literature review was made about the poet and the subject in the
introduction. Later, examples of the poet's practice of the tahallus are discussed under headings.

Keywords: Arabic Language and rhetoric, al-Mutanabbi, Classical Arabic poetry, Tahallus,
Qasida.
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Giris

Mikemmel bir ahenk iizerine yaratilan varlik dleminde, atomlari birbirine baglayan
kimyasal baglar vardir. Bazi filozoflarin da ifade ettigi gibi alemde hicbir sey diger herhangi bir
seyden biisbiitiin bagimsiz degildir;! ¢linkii dlem kopukluk kabul etmez. Sanat denilen cazibedar
eserler de oOyledir. Zira sanatkar sanatiyla dlemden bir seyleri yansitmaya calisir.2 Olan1 yahut
olabilecegi bir sekilde tuvalin yiizeyinde resmeder, heykelin lizerine oturtur, beste sekline
getirir. Varliktaki ahenk beserin duyularina yansiyip elindeki sanata siiziiliir. Elinden ¢ikan eser,
varliktaki ilahi esere ne kadar mutabiksa o kadar alkislanir, o kadar takdir goriir. O halde iyi bir
sanatkar, varliktaki biitiinliigi ihatali bir gozle sezmeli, hayal aynasinda siizmeli ve eserine bu
biitiinliigli hassas terazisiyle yerlestirmelidir.

Arap siirinin klasik formu olan kaside tiiriinde bu sanatsal biitiinliik kendini kaside ici
fasillarin uyumu olarak gosterir.3 Sair fasillara ayirdig1 kasidesinde once sevgilisinin yasadigi
mekana gelir, onu bulamaz. el-Vukiif ‘ale’l-atlal yahut Vakfetun taleliyye denilen bu giriste
sevgiliye duyulan 6zlem, onda arta kalan seyler tizerinden dile getirilir.* Tiirli tirli tisluplarla
onun giizelligi ve ask vasfedilir. Fakat kasidenin amaci sadece gazel degildir. Sair birazdan
kendini 6vecek (fahir), birilerini yticeltecek (methiye), savas sahnelerine yer verecek (hamaset)
ve hasimlarini yerin dibine sokacaktir (hiciv).> Bunlarin her birinin konu ve amaci ayri ayri olsa
da konular arasi gecislerde yumusak bir intikal giizel bulunmustur. Bundan dolay1 kaside ici
gecislerde baglanti kurulmasi ya da daha dogrusu tesbibdené methiyeye intikalde kulagi
tirmalamayacak ifadelerle gecisin saglanmasi bir sanat kabul edilmistir.” Bu gecisin dinleyicinin
hissetmeyecegi yumusaklikta olmasi ustalik sayilmistir8 Bu sanatla kaside tek bir kaliptan
¢cikmis gibi miikemmel bir uyumu izhar edecektir.9 Belagat alimleri bu sanatin estetik bir miyar
oldugu konusunda hemfikir olmakla birlikte kavramlastirma hususunda farkl tercihlerde

-

Hiiseyin Aydogdu, “Herakleitos ve Whitehead’'in Ontolojilerinde Dinamik ve Organik Bir Biitiin Olarak “Sinirsiz
Evren”, Kaygi 31 (2018), 226.217-238.

Berna Moran, Edebiyat Kuramlar ve Elestiri (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2002), 18.

Ebi'l-Hasen Heniliddin Hazim b. Muhammed b. Hasen b. Muhammed el-Kartacenni, Minhdcu’l-Biilegd ve Sirdcu’l-
Udebd, thk. Muhammed el-Habib b. Hiica (Beyrut: Daru’l- Garbi’l-islami, ts.), 287.

Ebi'l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi, Nakdii’s-sir (Konstantiniyye, Matbaatu’l-
Cevanib, 1302), 43; Ebiil-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, Kitdbiil-Muvdzene beyne’t-T@iyyeyn (el-
Muvadzene beyne Ebi Temmdm ve’l-Buhtiiri), thk. Ahmed Sakr (B.y.; Daru’l-Maarif, 1994), 1/429.

Burada edebiyat elestiri tarihinde kadim bir tartisma olan kaside biitiinliigii meselesine atifta bulunulmaktadir. Bazi
elestirmenler kaside icerisinde vezin ve kafiye disinda bir biitlinliik olmadigini savunurken bazilar1 da bunu mevcut
oldugu goriisiine zehap etmislerdir. Biz bu makalede kasidenin yapisini olusturan fasillarin bulundugunu ve
bunlarin da birbiri ile intizam halinde oldugu nispette yapitin basarili olabilecegi goriisiinii tercih ettik. Konu
hakkinda miistakil bir ¢alismaya kisaca bakmakta fayda olacagi sdylenebilir. Bkz. Merve Ozcetin, “Bati ve Arap Siir
Elestirmenlerine Gére Vahdetu’l-Kaside Meselesi”, Balikesir [lahiyat Dergisi 12 (Aralik 2020), 155-192

Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, es-Si ru ve’s-su‘ard (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423),1/75.

Ebi'l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu'‘tezz, el-Bedi", (B.y.; Daru’l-Cil, 1410/1990), 155; Eb{ Alf el-Hasen b. Resik
el-Ezd1 el-Mesili el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si‘r ve dddbih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire:
Daru’l-Cil, 1401/1998), 1/234; Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said el-Hafaci el-Halebi, Sirru’l-fesdha
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1402,/1982), 268

Ebii’l-Mehasin Takiyyiiddin Ebii Bekr b. Alf b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb ve gayetii’l-ereb, thk. [sam
Seky( (Beyrut: Daru’l-Bihar, 2004), 1/329. (2 Cilt)

9 Eb Idris el-imam el-Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza b. Alf b. ibrahim el-Hiiseyni el-Alevi, et-Tirdz liesrdri’l-beldga
(Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsuriyye, 1423),2/173.
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bulunmuslardir. Bugiin itibariyle bu sanata dair en ¢ok kabul gérmiis yaygin kullanim tehallus
olmustur.10

Arap diinyasinda, Arap sairlerinin tehallus baglaminda divanlarinin incelendigi gortlur.
Abbas Senda Hadi, Ebil Temmam (6l. 231/846) siirlerindeki tehallus sanatimi ele almistir.1!
Muhammed Mehdl Huseyn ise Emevi sairi Kiimeyt'in (6l. 126/744) siirlerini s6z konusu
cercevede arastirmistir.l? Bu sanatin Kur’dn’da var olup olmadigi da eskilerden beri
tartisilagelmistir.’3 Ala Ahmed Hasen s6z konusu sanati Kur’an-1 Kerim’de aramis ve drneklerini
de sunmustur.14

Sair Miitenebbi hakkinda ise Arap diinyasinda ve Tiirkiye’de sayisi yiizli asan akademik
calismalar oldugu halde!s s6z konusu baglam c¢ergevesinde herhangi bir ¢alisma yapilmadigi
gorilmiistiir. Bu ¢alismada sairin dikkat ¢eken tehallus uygulamalari incelenecektir. Arap siir
elestirmenleri sairin bu sanatta basarili oldugunu ifade etmisler ve buna dair bazi 6rnekler
serdetmislerdir.l6 Burada ise sadece drnekler verilmeyecek bunlar tlizerinde ayrintili ve serhli
bir kritik yapilacaktir. Baz1 beyitlerin serhleri yapilirken cevirisi de biiyilk oranda metne
yansitildigi i¢in harfi tercimeye ihtiya¢ duyulmamistur.

Miitenebbi’'nin Tehalliis Sanatindaki Basaris1 Hakkinda Bir Varsayim

Miitenebbi hayatinin dokuz yilim1 Hamdani Emiri Seyfiiddevle’'nin (6l. 356/967)
sarayinda gecirmistir. Seyfiilddevle, Halep’te hiikiim siirdiigii siire boyunca bir taraftan diger
Arap emirlikleriyle diger taraftan da Bizans ordulariyla siirekli savas halindeydi.l” Seyfiiddevle
goziinli budaktan sakinmayan savas sevdalisi cesur biri idi.l8 Onun bu yonii Miitenebbi’nin
siirlerine ilham verici olmustur. Zira sair kiiciikliigiinden beri hep savasmaya 6énem vermisti.
Onur ve serefin ancak savasarak elde edilebilecegine inaniyordu. Bunu kii¢tikliigiinde séyledigi
siirlerde gérmek miimkiindiir:

Sl Al 5 Canadl V) sl Lad A o 5 amal) Fuani Vg
Sanma ki seref kadehtedir, kadindadir.
Seref ancak kilictadir, emsalsiz bir savastadir.1®

Sairin insan onur ve serefini savasa matuf gosteren diger bir siiri de olduk¢a heybetlidir:

A adlza Sl GBI s G Ge g5 ol ALy Y

10 Konu hakkinda ayrinti i¢in bk. Ismail Durmus, “Tehallus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011),40/317-319.

11 Abbas Sena Hadji, “Husnu’t-tahallus dirasetun nassiyye fi si'ri Ebi Temmam”, Mecelltu’l-dddb 79/2007 213-235.

12 Muhammed Mehdi Huseyin, “Husnu’t-tehallus fi Hasimiyyati'l-Kumeyt dirdsetun fi dav’i lisaniyyati'n-nass”,
Mecelletu meysdn li'd-dirasati’l-akddemiyye 38 (2020), 48-62.

13 Muhammed A‘la b. Al b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin Ve'l-Uliim, thk. Refik el-
‘Acem (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1996), 398.

14 Ala Ahmed Hasen, Husnu't-tehallus fi'l-Kur'dni’l-Kerim (Amman: Daru Gayda, 2015).

15 Sairin hayaty, sairligi ve siirlerinin incelenmesine dair kolaylikla ulasilabilecek pek ¢ok ¢alisma oldugu i¢in s6zi
uzatmamak adina burada dogrudan konuya girilmesi uygun gorilmiistiir.

16 Ebi Mansiir Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Miitenebbi ve ma lehti ve ma ‘aleyh, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetu’'l-Huseyn et-Ticariyye, ts.), 95.

17 Sami el-Keyyali, Seyfiiddevle ve asru’l-Hamdaniyyin (Halep: Matbaatu’l-Hadise, 1939), 93-119.

18 Muhammed b. Yahya b. Mufrih, Stiratu Seyfi’d-Devle fT si’ri Ebi Firds el-Hamdanf (Mekke: Ummii’'l-Kura Universitesi,
Lisansiistii Egitim Bolimi, Yiiksek Lisans Tezi, 1429), 106.

19 Ebli't-Tayyib el-Miitenebbi, Divdnu’l-Mutenebbf (Beyrut: Daru Beyrit, 1983), 189.
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Yiiksek bir seref ancak etrafindan kanlar aktigi stirece selamettedir.20

Yukaridaki siirlerde de goriildiigii lizere, saire gore kisinin onuru ancak savasarak elde
edebilecegi bir ganimettir. Miitenebbi’'nin savas sevdalis1 karakteri Seyfiiddevle gibi diger bir
savas sevdalisi ile karsi karsiya gelince onun sairlik melekesini en miikemmel bir surette
parlatmis gibi goriinmektedir. Zira Miitenebbi’nin en nitelikli methiyelerinin Seyfiiddevle'ye
tahsis ettigi sOylenir. Hatta bu siirleri Seyfiyydt olarak ayrica kategorize edilmekte ve sadece
sairin degil klasik Arap siirinin de saheseri olarak kabul edilmektedir.2! Sairin Seyfiiddevle’ye
hitaben soyledigi methiyelerin genelde oldugu gibi gecim kaynakli olmadigi, hakikaten de onu
samimi olarak sevip takdir ettigi ifade edilmistir. Dolayisiyla sairin bu calismada da goriilecegi
tizere kaside girislerindeki teshibden sonra methiyeye gecerken uyguladigl hiisn-ii tehallus
sanat1 aslinda onun samimi olusunun bir gostergesidir denilebilir. Bir makalenin sinirhilig1 goz
oniinde bulundurulacak ve bes 6rnek iizerinden sairin ilgili sanattaki basarisi yansitilmaya
calisilacaktir.

1. Ornek

Miitenebbi, Seyfiiddevle’'nin basinda oldugu pek ¢ok savasa bizzat istirak etmistir. Taha
Hiiseyin'e gore sairin savas tasvirlerinde halefi olan Ebli Temmam ve el-Buhturi gibi sairlere
kiyasla ¢ok daha basarili olmasinda yatan neden bu olmalidir.22 Sair bizzat savaslara katilmis ve
0 heyecani hissetmistir. Savas ortaminin gerginligi ve zirveye ¢ikan aksiyon onun sairligine
kuvvet vermistir. Bu savaslardan birisi de Diyarbakir taraflarinda meydana gelen bir ¢catismadir.
Miitenebbi, Seyfiiddevle’'nin kahramanliklarini anlatacak ve onu methedecektir. Fakat adeti
oldugu iizere 6nce tesbib girisinde bulunacaktir. Altmisalt1 beyitlik kasidenin ilk dokuz beytinde
sairin acilariny, sevgilisine olan 6zlemini goriiriiz:

Oesh Clall 3al5 O sk 3585 (e Uall 3 o
Gidenlerin ardindan geceler hep benzer;
Uzundur; zaten dsiklarin geceleri hep uzun.23

Kasidenin matlai olan bu beyitte sair, gidenlerin ardindan gecelerin hep benzer oldugunu
soyler. Soyle ki; mevsim degisikliklerinden dolay1 gecelerin kisa ve uzunluklar1 degisir. Kisin
geceler oldukca uzundur. Halbuki sair uyku nedir bilmez. Sevgilisinin kendini terk edisinden
dolay1 geceleri uykusuz kalir. Bundan miitevellit olarak geceleri hep aynidir yani hep uzundur.
Zira asiklarin geceleri hep bdyle uzun olur.

Oaste 4 W 155 (sl s a0y s 5l 3 58

Sabahlara kadar uykusuz kaldigi vakitlerde geceler kendisine gormek istemedigi
dolunay1 gosterip durur. Buna karsilik kavusmak istedigi dolunay1 ise geceler gizlemektedir.
Sairin ikinci misrada bahsettigi mecazi bedr/dolunay sevgilisidir. Kendisinden ayrilip gidince
sair karanliklar icerisinde kalmistir. Gokyiizlinde gortinen hakiki dolunay ise onun arzu etmedigi
bir seydir. Zira masukundan ayri kaldig1 i¢cin uykusuz kalmistir ve o yiizden dolunayi izlemek
mecburiyetindedir. Halbuki sairin istedigi sevgilisine kavusmaktir.

20 Miitenebbi, Divdn, 571.

21 Seyfiyyat hakkinda miistakil bir ¢alisma igin bk. Esat Ayyildiz, “el-Mutenebbi’nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri
(Seyfiyyat)”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 497-518.

22 Taha Hiiseyin, Maa’l-Mutenebbi (Kahire: Miiesesetii Hindavi, 2013), 150.

23 Miitenebbd, Divdn, 355. Bu drnekteki beyitler hep ayni sayfada olacagi i¢in digerlerinin kaynaklari verilmeyecektir.
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Jsea culglall il 33l Aa V1 aad e dalie L

Sair sevgilisinden ayrildiktan sonra hicbir teselli bulamadan yasadigin1i ve firakin
acisindan kaynaklanan pek ¢ok belaya katlanmak zorunda kaldigini ifade eder.

Jon s Jin Hll aad e gl 35 Lk Ola sl s a5 &) 5

Sevgilinin kabilesiyle birlikte ¢ekip gidisi sairi o kadar yaralamistir ki bu gidisi sair
olimle kiyaslar. Sevgili gittikten sonra sair oliirse araya bir ayrilik daha girecektir. Hayatla
kavusma timidi cok azken 6lerek ondan tamamen uzaklasacaktir.

Jsd3ainy) a5 N A sl M A5 S 1y

Sair, riizgarin kendisini ona yakinlastirdigini séylemektedir. Giiya uzaklardan esip gelen
riizgarin tath esintisi sevgilisinden bir seyler alip getirmektedir. O halde dua edip niyazda
bulunur: Bu riizgar beni hi¢ terk etmesin.

Bu beyitte sair, sevdigine karsi duydugu baghligi anlatmaktadir. Sevgilisinin yakinlariyla
beraber ictigi suyu dusiinlince onsuz olmadan yalniz basina i¢tigi suyun ona kederden baska bir
sey vermedigini ifade eder.

SISPRIERARN FECRVPRITER
Miitenebbi sevgilisine kavusmak i¢cin bir seyler yapmaya niyet dahi edememektedir. Zira
masuku mizraklarin parlak isiltilarn altindadir. Onun c¢evresini akrabalar1 sarmistir. Ona

yaklasmak icin 6limii goze almalidir. Sair sevgilisine kavusmay1 suya ulasmaya benzetir. Susuz
kalmus kisi i¢in ¢olde su ne ise sevgilisi de oyledir.

Oy pliall ¢ i o sl e 5 ol i) o sall 8 Ll

Sair sevdigini kaybetmis ve kapkaranlik gecelerle bas basa kalmistir. Gokytliziinde
sabahin yaklastigini haber veren bir alamet arar. Bundan dolayi istifhamda bulunur: Yildizlardan
sabahin 1513101 haber veren hicbir sey yok mu diye sorusturur. Zira geceleri uykusuzdur. Oyle
gokytziinde yi1ldiz sayarak sabahi bekler durur.

Usais 8 48 ek ) clie Sl 1 53l
Bir 6nceki beyitte baslayan istifhamlar devam eder. Sair burada uykusuz kaldig1 geceyi

kisilestirir. Bu gece senin gozlerinin benim gordiigim gibi gérmedi mi? diye sorar. Eger gorseydi
askindan dolay1 incelir ve kaybolup yerini glindiize birakirdi der.

Ik dokuz beyitte goriildiigii gibi sair sevgilisinden ayr1 diistiigii icin maddi manevi
karanliklar icerisinde kaldigini, cilekes bir halde hasret acisi ile bogustugunu vb. haletlerini
anlatir. Artik buradan itibaren so6zii Seyfiiddevle’ye getirme zamani gelmistir. Ancak sevgiliye
duyulan 6zlem ve ondan dolay1 uzayip giden gecelerin vasfindan sonra Seyfiiddevle’nin methine
gecis nasil olacak? iste burada sairin ustalig1 goriiliir:

(8 4 Q5 p2aS s Al el a0 oy gl
Beyitte bahsedilen Derbu’l-Kulle, Seyfiiddevle’nin parlak bir zaferle c¢iktig1 savasin

gerceklestigi yerdir. Kaynaklarda Riim Beldelerinde bir yer oldugu soylenir.2* Sair ne zaman
bitecek diye bakinip durdugu uzun ve bunaltici gecenin ardindan fecir vakti ile mezkir yerde

24 Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/448.
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bulusmustur. Gece 6lmis bir halde iken derdine derman bulmustur. Bu beyitte bir miiphemlik
vardir. Gecenin 6lmesi ve Derbu’l-Kulle’de sifa bulmasi ne anlama gelmektedir? Buradan itibaren
sairin oldukga latif adimlarla mevzuyu degistirecegi goriilecektir.

gmay dlin a3 Ly e e 4 Guall H8 L

Miitenebbi, gecenin zulmet ve kasvetinden kurtulmus, giindiize kavusmustur. Oyle bir
giin ki sanki gilizellik sevgilisinin gonderdigi bir alamettir ve giines de bu giizelligi kendisine
tasiyan bir el¢i olmustur. Sevgilisinin giizelligi sabahin ilk isiklariyla ufukta belirmistir. Bu
giizelligi kendisine tasiyip getiren elci de giinestir.

Jsad ol die cath vy Gale B A Cage 8 L
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Bu beyitte artik gazelden methiyeye gecilmistir. ilk on bir beyitte sairin sevgilisine
duydugu 6zlem ve geceden sikayetleri Seyfiilddevle’'nin zaferi ile son bulmustur. Sair 6nce geceyi
kendisini bogmaya calisan merhametsiz ve gaddar bir diismana benzetmis ve ardindan fecir
vakti gecenin oldiriildigiinden haber vermistir. Bu suretle sabahin ilk 1siklariyla birlikte
sevgilisinin giizelligi ufka vurmus ve ona kavusmustur. Burada sair, geceden intikamini
Seyfiiddevle’nin aldigini soyler. Ondan 6nce hig¢bir asik geceden intikamini alabilmis degildir.
Seyfiiddevle’ye yiiklenen ve sena edilen geceden intikam alma hadisesinin ilk beyitlerde islenen
gazelle irtibat1 nedir?

Tefsir ilminde ayetlerin yorumu yapilirken kimi zaman ayetin ntizul sebebi 6nem arz
eder. Buna vakif olmanin sahih bir tefsir faaliyeti icin kimi zaman zaruri oldugu belirtilmistir.2>
Diger taraftan kimi hadislerin yorumlanmasinda da hadisin séylenme miinasebetine (viirud-u
hadis) muttali olmak icap eder.26 Ayetlerin tefsiri ve hadislerin serhlerinde bu ikincil
kaynaklarin yardimi gibi kimi zaman klasik Arap siirinin anlasilmasinda ikincil kaynak olan
serhlerin izahina ihtiya¢ duyulmaktadir. Tehallus agisindan inceledigimiz buradaki siir
glinlimiizden tam olarak 1068 yil 6nce sdylenmistir. Dolayisiyla uygulanan sanatin Kkritigini
yapabilmek icin siirin zuhurunu hazirlayan vasata dair tarihi verilere ulasmamiz gerekmektedir.

Sair hakikaten takdire sayan bir ustalikla tan yeri agarmasi zamaninda glinesin
oldiirildigiini ifade etmekle ufukta beliren kizillig1 gecenin akan kanina benzetmistir. Fecir
vakti gece oOlduriiliir, akan kanlar ise biraz sonra dogu tarafindan kizil bir halde ufuktan
siiziilmeye baslar. Bu oldukga etkileyici bir anlatimdir. Konunun Seyfiiddevle ile ilgisi de tam
olarak burada diiglimliidiir. Sair sevgilisine olan 6zlemden dolay1 gecenin kasvetini yasarken
adeta hastadir ancak Seyfiiddevle’nin diismanlarini 61diirdiigiinii gériince insiraha kavusmustur.
Iste Seyfiiddevle’nin geceden intikam almasinin sirr1 budur.?’ Sair énce acilarindan bahsederek
kendisine kars1 empati uyandirmis, geceyi gaddar bir diisman olarak tasvir etmis, sonrasinda ise
geceden kahramanca intikamini alan Seyfliddevle'yi yigit bir kurtarici olarak sahneye
cikarmistir. Bundan sonra kaside artik sonuna kadar Seyfiiddevle’nin methiyesine tahsis
edilecektir. Fakat burada 6nemli olan sudur ki Seyfiiddevle, diismanlarina korku salan cengaver
bir emir olmaktan once cilekes bir asigl, gecenin 1zdirabindan kurtaran merhametli bir

25 Ebiy'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti, el-ltkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1394/1974), 4/215.

26 Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Kemaliddin el-Hiiseyni, el-Beydn ve’t-ta‘rif; thk. Seyfuddin el-Katib (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Arabf, ts.), 1/3.

27 Ebu’l-Ala el-Maarri, el-Ldmiu’l-aziz serhu divdni’l-Mutenebbi, thk. Muhammed Said (Arabistan: Merkezu’l-Melik
Faysal 1i'I-buhiis ve’d-dirasati’l-islamiyye, 1429), 941.
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himayetkardir. Sairin burada gorildiigi gibi gazelden methiyeye intikali yani tehallusu oldukca
tutarli ve saglamdir.

2. Ornek

Bu 6rnekte Miitenebbi bu kez el-Mugis Bisr b. Ali adinda birine methiye dizecektir. Otuz
dokuz beyitlik kasidesinde ¢ogu zaman oldugu gibi o6vdigi kisinin savaslardaki
kahramanliklarindan, ahlaki {stiinliiklerinden vb. bahsedecektir. Fakat ilk on beyitte el-
A’rabiyye diye isimlendirdigi bir kadina duydugu ask ve oOzlemini dile getirecek, ayrilik
karsisinda ¢ektigi acilarini anlatacaktir. Sairin tehallus uygulamasi bir 6nceki 6rnekte ayrintili
bir sekilde gosterilmistir. Dolayisiyla burada ilk on beytin serhine gerek duymadan dogrudan
tehallus sanatinin oldugu beyit incelenecektir. Kasidenin matlai su beyittir.

LR V3 G iy alay Lasle @Ol (B a5 )3 gad

Sair, klasik kaside yapisinda mutat olan vaktetun taleliyye ile siirine baslar.28 Sevdiginin
terk ettigi yerlere gelip gozyas1 doker. Gozlerinden sicim sicim akan yaslarinin masukunun hak
ettigi kadar ¢ok oldugunu ifade eder. Fakat ikinci misrada bu diisiincesinden vaz gecer: Ne
miimkiin ona laytkiyla aglamak der.

Methiyeye varincaya kadar diger dokuz beyitte ayriligin aklin1 nasil basindan aldigini,
hasretinden dolay1 g6z ¢ukurlarinin bulut olup gézyaslarinin ise saganak yagmur gibi yagdigini,
sevgilinin endaminin ince daldan daha giizel, tiikiiriigiiniin ise safi baldan daha lezzetli
oldugunu, giines gibi parlak ve yakin goriinlip lakin elde edilmesinin imkansizligin1 ve en
nihayetinde de akranlariyla kiyaslanamayacak kadar emsalsiz bir giizellige sahip bulundugunu
ifade eder. Tabi ki sair bu beyitlerin her birini hazif, takdim, istifhdm, tenkir gibi tsluplar
icerisinde tegbih, istiare, miibalaga, riictil’, tibdk, teshis, cinas vb. sanatlarla siisler. Bu on beyitlik
tesbib girisinden sonra maksadi olan methiyeye yumusak bir intikalde bulunacaktir. Asik oldugu
kadin yaninda bir baska kadinla birlikte sairin yanina gelmistir. Sair sevgilisinin bir baska
kadinla yan yana olusunu firsata cevirecektir:

Lol BaLal 13 Gla Gl o el Clid Lot 5 (i Ly i ya
Iki akrani arasinda oldugu bir halde yanima geldi. Ona dedim:
Bu ceylan nasil olurda bir bedevi ile yan yana gelir?

Sairin goziinde sevdigi kadin, yavru bir ceylan giizelligindedir. Yanindaki kadinla beraber
olusunu tuhaf karsilar. Bu beyit aslinda tehallus i¢in 6zenle secilmistir. Sair kadini konusturacak
ve onun verecegi cevapla maksadina giris yapacaktir:

Ll 13) dae G 385 52 & (6 oIS s el
Giildii ve séyle dedi: Mugis gibi. O da neseben Icl Kabilesi'nden olsa da Serd aslanidir

Kadin, yavru bir ceylan giizelliginde olup da giizellik bakimindan kendisinden c¢ok
asagida bulunan bir baskasi ile yan yana gelisini miimkiin géstermek icin bir 6rnek olarak sairin
ovecegi kimseyi éne siirmiistiir. ik on beyitte sairin hasretiyle yanip tutustugu kadin, kendi
giizelligini anlatirken sairin ovdiigi kisiyi (Mugls) referans almistir. Mugis, aslanlarinin ¢ok
olmasiyla bilinen Serd boélgesinin bir aslani gibi cesaret ve kuvvette namdar olmustur. Halbuki
Mugis’in mensup oldugu kabile “Icl” kabilesidir. Arapcada bu kelime asil olarak “dana” anlamina

28 Miitenebbi, Divdn, 97.
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gelmektedir. Tevriye sanatinin da kullanildig1 bu beyitte kadin mealen soyle der: Mugis’in cesaret
ve kuvvette ashinda bir aslan gibi olup Icl (dana) Kabilesi'ne mensup olmasi onun sanina bir zarar
vermedigi gibi benim de bir baska kadinla yan yana olusum giizelligime mani degildir. Sair bundan
sonra kadini1 konusturmaya devam eder. Kadinin goéziinde Mugls 6ylesine akillidir ki onun akl
yatalak kimseye verilse kalkar yiriir, cahile bahsedilse ayilir, dilsize nasip olsa hatip kesilir.
Yiizlinlin parlakligr glinesi kapkaranlik eder, konusurken agzindan dékiilen inciler gergek inciyi
degersiz tasa donilstiiriir ve hakeza. Kasidenin kalan beyitleri tamamen methiyeye ayrilacaktir.
Goruldugi gibi kaside, ayriligindan dolayr ardindan higkiriklar icinde aglanmaya layik ceylan
giizelligindeki bir kadinin Mugis’e évgiiler dizmesi iizerine kurgulanmistir. Sairin mesaji sudur:
Mugis 6yle 6vgliye layik birisidir ki glizelligiyle beni kendine asik eden kadin bile onun biiyiisiine
kapilmistir. iste tehallus burada anlatmaya ¢alistigimiz gegis estetiginin unvanidir.

3. Ornek

Kabile reisleri, Bedr b. Ammar ve Seyfiiddevle derken Miitenebbi'nin methiye
yolculugunun bir sonraki durag ihsidiler hiikkiimdar1 Kaftir olmustur. Dokuz yil siiren Hamdani
saray sairliginin ardindan Miitenebbi, istemeyerek de olsa Misir’a siginmis ve h. 346 yilinda
Kaftr el-ihsid'nin (6l. 357/968) himayesine girmistir.2? Seyfiiddevle’de olgunlastirdig
methiyelerine burada yenilerini eklemistir. Miitenebbi Kaf{ir'a methiye dizerken Seyfiiddevle'ye
yaptig1 gibi onun ahlaki olgunluklarinin yaratilisindan geldigini vurgulamak istemistir. Arap
siirinde kisideki cesaret ve comertlik gibi ahlaki erdemlerin fitrattan gelmis olmasi, sonradan
Ogrenilerek kazanilmasindan ¢ok daha fazla takdire sayan gortlmiistiir. Sair, bu fitrat vurgusunu
Kaflir'un methiyesinde kullanacaktir. Ancak bu érnekte isleyecegimiz kirk alt1 beyitlik kasidesine
gazelle baslayacak ve s6zii oradan Kafiir'a getirecektir:

CaeDUall 3 Wlaall 3 A el PN F PO I

Miitenebbi’nin siirlerinde ilan-1 agk ettigi glizellerden birisi de el-A’rabiyye dedigi bedevi
bir kadindir.30 Sair gercekten bodyle miisahhas bir kadina asik midir bilemeyiz. Zira klasik
biyografik kaynaklarda sairin herhangi bir kadinla iliskisinden bahsedilmemistir. Genel olarak
maceralarindan hareketle arastirmacilar, kibir derecesine varan onuruna diiskiinliiginden
dolay1 kendisini bir kadina ram etmekten imtina ettigini ifade etmislerdir.3! O halde denilebilir ki
sair icin tesbib/gazel methiye temasi i¢in bir aragtir. Gazelin degeri 6vilecek kisinin 6viilmeye
layik sifatlarini daha gii¢lii gosterebilmek i¢in bir vahid-i kiyasi olmasindadir.

Kasideye donersek Miitenebbi, bedevi kadinlar1 bizim agimizdan ilging bir sekilde inek
yavrularina yani buzagilara benzetmektedir. Bedevi kadin kiyafeti giymis buzagilardir sairin
dikkatini cekenler. Bizim a¢imizdan diyoruz zira kiltiirimizde her ne kadar biiyiikbas
hayvanlarin yavrulari1 sevimli ve tath goriinseler de gilizel kadinlarin onlara tesbih edilmesi
uygun diismez. Ancak cografyamizdan bambaska c¢6l kosullarinda zuhur eden Arap siiri
acisindan durum tabii olarak farkhidir. Arap sairi sevdigi kadin1 vasfederken; yiiriiylisiinii kedi

29 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeydtii’l-aydn ve enbd’ii
ebn@’i’z-zamdn mimma sebete bi’'n-nakl evi’s-semd‘ ev esbetehii’l-‘aydn’, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900),
1/122.

30 Miitenebbi, Divdn, 448.

31 Bu meyandaki goriislerin bir araya getirildigi bir kaynak i¢in bk. Muhammed Hasen es-Semma’, el-Mer’atu f7 si'ri’l-
Mutenebbi (Sam: Daru’l-Vesebe, ts.).
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ylriiytisiine, parmaklarini tirtillara ve konusmasinin tatliligini da daglardan inerek avcilarin
hedefine maruz yabani kecilerin seslenmesine benzetmekte bir giizellik gormiistiir.32

Sairin bahsedecegi kadinlar, kirmizi kiyafetler, binekler ve celldbiye denilen elbiseler
icerisinde kral ailelerine layik bir gosterise sahiptirler. Sair daha sonra on besinci beyte kadar
tesbib amach sozlerinde sevgilisinin vasiflarina hizli adimlarla deginerek gecer. On ikinci beyte
geldiginde ise bedevi kadinlarin giizelligini sehirli kadinlarinkine iistiin tutmak i¢in soyle der:

Cslan 5t Gud sl g 45 k% Gglaa 3 5laall Gl
Sehirlinin glizelligi stislenmeyle gelirse de
Bedevininki zorlanmadan gelen giizelliktir.

Bu beyit Miitenebbi'nin birazdan yapacagi tehallus sanati icin bir bakima 6n
hazirliktir. Clinkii birazdan sair sozlerini Kaftir'un hilm denilen agirbash ve yumusak olusuna
getirecektir. Ancak ondan 6nce sair dogallik ve sadeligin her seyde giizellik kattigini giizeller
giizeli “bedevi kadin” figiirii lizerinden yapar. S6zli bu arada kendisine de getirir. Fitri olanin
daha giizel oldugunu ifade etmek icin beyaz saglarina kina siirmedigini soyler. Artik Kafur'un
methi icin sartlar hazirdir. Hikmet icerikli su sozleriyle fitrattan gelen olgunlugun gencg-yash
ayrimi yapmaksizin insani siisledigini anlatmak ister:

cudlly Gaall L alal 58 5 8 il ala e 2031 Ld
Genglik hilmin varligina mani degildir.
Hilm, gengte de bulunur, yaslida da.

Bu beyitle sair artik s6zii methiyeye getirmenin zamaninin geldigini gérmistiir ve soyle
demistir:

uols 08 Ll ) 0 S S S ¢ e 5
Melik (Kafiir) yaslanmadan olgunlasmis ve
birilerinin tedibi olmadan edepli olmustur.

Burada sairin tesbibden methiyeye gecisi hakikaten takdir edilesi bir maharetle
olmustur. S6z Kaftr'a geldiginde biiyiik olasilikla dinleyici, bu intikali hi¢ sezmeden methiyeye
devam edecek ve kasidenin basinda bahsedilen -giiniimiiz tabiriyle- makyajsiz giizel bedevi
kadina ne oldugunu merak etmeyecektir. Zira kadina giizellik katan asil seyin onun sadeligi
oldugunu anlattiktan sonra ahlakta da kemal derecenin tasannu ve tekelliiften uzak faziletlerden
ibaret bulundugunu dile getirmis, kendinden 6rnek vermis, mevzunun felsefesini yapmis ve soz,
dogal mecrasinda Kaftir'a gelmistir.

4. Ornek

Yukaridaki ilk ii¢ 6rnekte, sairin tehallus sanatindaki dehasini gdsterdigini rahatlikla
soyleyebiliriz. Zira gazelden methiyeye gecis hissettirmeden ve oldukca da etkili bir tislupta
gerceklesmistir. Divani lizerine yaptigimiz incelemede kalite bakimindan ilk {i¢ 6rnege benzer
baska uygulamalarinda oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla s6zii uzatmanin gerekli olmadigin
diisiiniiyoruz. Verecegimiz bu iki 6rnekte ise Miitenebbi, tehallus konusunda ilk t¢ 6rnekte

32 Konu hakkinda miistakil bir ¢alisma i¢in bk. Hasim Kerim, “Delédletu’l-hayvan fi si‘ri’l-gazel fi’l-asri’l-Emevi”,
Mecelletu Tikrit li’l- ‘ultim’il-insdniyye 17 /4 (Nisan 2010), 440-461.
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oldugu kadar titiz degildir. Her ne kadar yine gazelden methiyeye gecis yapiyor olsa da bu
ornekteki gecis goriilecegi tizere aceleci ve gelisigiizel olmustur.

Sair bir diger kasidesine ask acisinin kendisini ne hallere diisiirdiigiinden bahsederek
baslar: Jadll 332l 833 0a ol 5338 Derdi o iri gézler olanin kederi ne giictiir.33 Yirmi dokuz beyitlik
methiyenin ilk dokuz beyti sevgilinin askindan sairin basina gelenleri anlatmasiyla gecer. Tek bir
bakis aska kapilmasina ve aklinin basindan gitmesine kafi gelmistir. Onun sevgisi damarlarina ve
eklemlerine kadar islemis, tiim viicudunu kaplamistir. Onu diisiinmekten baska bir sey yapamaz
hale gelmistir. Bedeninde, askin tesirinde kalmamis tek bir tiiy bile yoktur. Uykusuzluk sairin
asigiymis gibi goézlerinden hi¢ ayrilmak istememektedir. Sair askin hallerini birer birer
anlattiktan sonra onuncu beyitte séyle der:

B A Ll ¥ 0 ) 588l e Lt ) B 1 s
Benzeri olan dolunay1 seviyorum ve onu benzeri olmayan kimseye sikdyet ediyorum.

Sair bu sikayetiyle birlikte 6vdiigli sahsiyete yonelerek onu pek cok sifatlarla metheder.
Tesbib kisminda sevgiliye bicilen rol methiyenin dizilecegi sahsa sikdyete konu olmasidir.
Oylesine giizeldir ve kalbi de ona 6yle esir olmustur ki onu évdiigii kisiye sikdyet edecektir.
Dolayisiyla gazelden methe gecis sikdyet lizerinden gerceklesir. Buradaki tehallus, ilk fig
ornekteki kadar estetik degildir. Zira methiyede asil olan 6viilmeye layik essiz sifatlara sahip
olan kisinin digerlerinden iistiinltigiinii ortaya koymaktir. Halbuki bu kasidede gazele konu olan
kadin methe konu olan kisiden daha istiin birakilmistir. Kadinin aski sairi oyle bir hale
getirmistir ki ondan sikayet etmek icin 6viilen kisiye siginmaktadir. Halbuki bundan kadinin
cezbedici giizelligi anlasilir, 6viilen kisinin yiiceligi degil. Oviilen kisiye verilen rol dert ortakligl
yahut arkadaslik gibi seylerdir. Hayranlik hissi uyandiracak ve sevgiliyi gélgede birakacak bir rol
oviilen kiside goriilmemektedir. Dolayisiyla sairin bu tehallus uygulamasinda gorece kifayetsiz
oldugunu soylemek gerekir.

5. Ornek

Tehallus sanatina diger bir 6rnek ise Jial felda aY) ile baslayan kasidesindedir. Bu
kasidede sair Ne zamana kadar kinayanlar benim askimi terk edecegimi ummaya devam edecekler
seklinde bir serzeniste bulunur.3* Gazel siirlerinde olduk¢a sik kullanilan bir motif olan
avazil/kinayicilar burada da karsimiza cikar. Sair askindan dolayr halvet ve uzlet igerisinde
yasar, icine kapanir ve derbeder bir halet-i ruhiyeye girer. Sairi diistiigli bu halden dolay1 birileri
de yaptigin akillica bir is degil, degmez, kendine zarar veriyorsun gibi sozlerle kinar, ayiplar. Bu
kisiler gazel siirinde J3\e/4azil karakteri olarak ¢ogu kez yerini alir. Sair onlardan bahsederek
askin kendisini kinanacak kadar sefil bir hale ducar ettigine inandirmak ister. ilk beytin ikinci
misrainda JisU AV & 15 Y5 der. Yani kisi akliyla aska diismiis degildir. Kinayicilar <& Ge 3 )
&l sairden onu unutmalarini ister. Halbuki Jidl Jle ¢ Lkl G5 sairin tabiati sevdigi kisiye asik
olma flzere yaratilmistir. Yani asigin aska diismesi ezelden tayin edilmistir. Dolayisiyla
kinayicilarin sozleri nafiledir. Elli bes beyitlik kasidenin ilk iki beyti bu sekildedir. Daha sonraki
alti beyit boyunca sair agk acisina razi oldugunu anlatir. Zayiflamistir fakat sevdigi ugruna
zayiflayip bir deri bir kemik kalmaktan ¢ok memnundur. Eger masuku uzaklasip gider de
aglamazsa bu ona dert olur. Teselli denen seyi kinayicilara birakmak ister. Ben aci cekeyim onlar
miiteselli olsun der. G6z kapaklar1 aglamaktan evladi 6lmiis kadinin elbiseleri gibi olmustur. Bu

33 Miitenebbi, Divdn, 269.
34 Miitenebbi, Divdn, 269.
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oldukga etkileyici bir tesbihtir. Evladi 6lmiis bir anne ¢ocugunun ardindan aglamakla kalmaz,
istlinii basini pargalar yani elbisesini cekistirir. Sairin gozleri de aglaylp durmaktan oOyle
olmustur. Gozlerinden siirekli dokiilen gbzyaslarini silerken goz kapaklari tahris olmustur. Tim
bu anlatilanlar gazelin olmazsa olmazi tasvirlerdir. Halbuki sairin maksadi burada da gazel degil
methiyedir. S6zi miinasip bir sekilde 6vdiigii kisiye getirmelidir. Asagidaki beyit ile bu gecisi
yapar:
Jily A Glala uiaa Gsil syl ek g
Eger asktan baska bir seye esir olmusg olsaydin
Ebi Vdil'in garanti ettigi gibi ben de garanti ederdim.

Bu beyitte sairin maksadinin ne oldugunu anlamak igin serhlere bakmak liizumu héasil
olmustur. Miitenebbi sarihlerinden Berk{iki'nin aktardigina goére Ebi Vail, Emir Seyfiiddevle’'nin
amcasinin ogludur. Haricilerle yapilan bir savasta onlarin eline esir dismiustiir. Kendisini
serbest birakmalari durumunda fidye olarak -altin oldugu anlasilan- mithim bir mali onlara
verme hususunda teminat vermistir. Seyfiiddevle ise onlara altin vermek yerine mizraklarin
baslarini vermistir. Yani fidye 6demek yerine onlara baskin diizenleyerek ellerinden amcasinin
oglunu kurtarmistir.

Tehallusun bu 6rneginde sairin ne kadar basarili oldugu hususu kanaatimizce tartismaya
aciktir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Miitenebbi'nin ilk sekiz beytinde isledigi gazel temasi
“ask esareti” etrafinda sekillenmistir. Iradesiyle degil kaderin icbariyla aska diismiis ve esaret
benzeri bir halet igerisinde dertmend olmustur. Kendisini bu halden kurtulmasi miimkin
degildir. Eger ask disinda bir esaret olsaydi bunun bedelini 6deyip kurtulurdu. Sair, Eb(i Vail'in
O6demeyi temin ettigi fidyeden bahsetmis ve buradan Seyfiiddevle’nin kahramanligina intikal
etmistir. Kanaatimizce bu tehallusu anlamh kilacak giiclii bir baglanti oldugunu sdylemek
miimkiin degildir. Zira sairin amaci tabi olarak methiyedir. Burada gazelde islenen esaret ile
Seyfliiddevle'nin kahramanligi arasinda anlaml bir baglantidan s6z etmek miimkiin degildir.
Kasideden anladigimiz kadariyla Seyfiiddevle, amcasinin oglunu bir baskinla kurtarabiliyor fakat
Miitenebbiyi yasadig1 esaretten kurtarmaktan aciz kaliyor. Esaretten bahsedisin ardindan
Seyfiiddevle’'nin sevgisi ile kalbini o masuktan cekip aldigini ifade etmis olsaydi miikemmel bir
baglanti oldugu sdylenebilirdi. Fakat gazel ile methiye arasinda boyle bir baglantidan s6z etmek
miimkiin goriinmemektedir. Sairin divam tlzerine kritik yapan Ebli Mansilr es-Sealibi bu
ornekteki tehallusu basarili bulmustur.3s Bize gore sairin yaptigi her ne kadar tehallus olsa da
hiisn-ii tehallus degildir. Zira beyitler arasindaki baglanti ipleri ilk ii¢ 6rnekte oldugu gibi
kuvvetli 6riilmemistir.

Sonug

Genel olarak tesbibden methiyeye gecis estetigi olarak ozetleyebilecegimiz tehallus,
sairlerin edebi hiinerlerini gostermeye calistiklar1 bir sanattir. Calismada Miitenebbi’nin
methiyeleri bu sanat c¢ercevesinde incelenmis ve kritigi yapilmistir. Goruldiigii kadariyla sair
gazelden methiyeye gecerken bu sanati ¢ogu zaman gecisi hissettirmeyecek bir yumusaklikta
uygulamistir. Burada ele aldigimiz bes ornekten iiciinde sairin gecislerini mantiki baglarla
ordiigii ve bu suretle duygu-akil dengesini korudugu goériilmiistiir. Sairin kendi dénemine kadar
terakiim edip olgunlasan gazel birikimini alip onu methiyede kullandig1 ve tesbib girizgahim bir
arac¢ olarak basarili bir sekilde kasidelerine yedirdigi miisahede edilmistir. Ancak bu gecis

35 Sealibi, Miitenebbf ve md lehil ve md ‘aleyh, 96.
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estetigini her kasidesinde miikemmel saglayamadig1 da dikkatimizi cekmistir. Bunlara dair iki

ornek de verilmistir. Sairin divani tehallus baglami disinda daha pek ¢ok akademik calismanin

konusu olmaya liyakatlidir. Ornegin; divani teshis, savas tasvirleri, hiisn-i ta’lil, mecaz-1

miirseller, miibalaga vb. pek cok a¢idan Tiirk akademisyenlerinin tevecciihlinii beklemektedir.
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Ramazan Bulut. Dini Gruplarda Karizmatik Otoritenin Sosyal Temsilleri

DINi GRUPLARDA KARIZMATIK OTORITENIN SOSYAL TEMSILLERI

0z

Takipcileri tarafindan bir insanin kisiligi etrafinda oldugu kabul edilen askin/etkileyici giicii
tanimlamak icin kullanilan karizma, insanlari bir inang, diisiince ve hedef dogrultusunda
harekete gecirme biitiinlestirme ve motivasyon saglama islevine sahiptir. Karizmatik otorite
sosyal bilimler ve din sosyolojisi literatiiriinde yaygin sekilde kullanilan otorite tiplerindendir.
Karizma kavramini literatiire kazandiran Max Weber, tarihte karizmatik otoritenin dini
gruplarin dogusu ve gelisimindeki reformcu yoniinii vurgulamaktadir. Sosyal gruplarin 6zel bir
tiirii olarak dini gruplarin ayirt edici 6zelligi bir inang etrafinda grup birliginin olugsmasidir. Dini
grup turlerinden tarikat ve dini cemaat yapilarinda dini otoritenin tesisinde karizmanin 6nemli
bir islevi vardir. Dini cemaatlerin olusumu, kurumsallasmasi ve sosyal degisime paralel kritik
dontisimii karizma ve onun otoritesi ile gerceklesmektedir. Bu ¢ercevede arastirma dini cemaat
yapilarinin karizmatik otoritelerinin nasil temsil edildigine odaklanmaktadir Dini gruplarda
karizma birtakim dini ve toplumsal argiimanlar1 kullanarak mesruiyetini giiclendirmekte ve
etkili sekilde kullanmaktadir. Dini cemaatlerde karizmatik liderin Altin silsile, Seyitlik,
Secilmislik, Riiya, Menkibe ve Keramet gibi delillerle bir dini mesruiyet sagladiklarn
bilinmektedir. Dini mesruiyetin temellendirildigi birtakim sifat ve unvanlar kullanilarak liderin
grup icinde ve toplumsal alanda karizmatik yonii 6ne c¢ikartilmaktadir. Arastirmada hem
geleneksel hem glintimiizdeki dini hayatta karsilig1 olan sifatlarin sosyal temsiller araciligiyla
karizmanin miimtazliginin nasil vurgulandigina odaklanilmistir. Sosyal temsiller, o6zellikle
gruplarda kavramlarin daha anlasilir ve tanidik bicimde ifade edilmesini saglayarak, karizmanin
otoritesini grup icinde daha etkili olmasini saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini Grup, Karizma, Karizmatik Otorite, Sosyal Temsiller

SOCIAL REPRESENTATIONS OF CHARISMATIC AUTHORITY IN RELIGIOUS GROUPS
Abstract

Charisma, which is used by its followers to describe the excessive/impressive power that is
accepted to be around a person's personality, has the function of activating people in line with a
belief, thought and goal, integrating and providing motivation. Charismatic authority is one of
the authority types commonly used in the literature of social sciences and religious psychology.
Max Weber, who introduced the concept of charisma to the literature, emphasizes the reformist
aspect of charismatic authority in the rise and development of religious groups in history. The
distinctive feature of religious groups as a special type of social group is the formation of group
unity around a belief. Charisma plays an important role in the establishment of religious
authority in sects and religious community structures, which are among the types of religious
groups. Religious communities are formed, institutionalized, and critically transformed in
parallel with social change through charisma and its authority. In this context, this study, which
focuses on how the charismatic authorities of religious community structures are represented,
aims the semantic analysis in the religious and secular category. In this context, charisma in
religious groups gains legitimacy by using some religious and secular arguments. It is known
that charismatic leaders in religious communities provide a religious legitimacy with evidence
such as the Golden range, Seyitlik, Being Selected Person, Dreams, Manqiba (Epics) and Miracles.
In addition, the socio-cultural and economic changes in Turkish society had reflections on
people's mentality, understanding of religion and religiosity, and the expectations of charismatic
leaders in religious communities.

Keywords: Religious Group, Charisma, Charismatic Authority, Social Representations
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Giris

Toplumun gesitli kurum, grup ve yapilardan ve bunlar arasi iliski aglarindan tesekkiil
ettigi soylenebilir. Toplumsal hayatin temel unsurlarindan gruplarin olusumu, yapisi, tiiri ve
islevleri baglaminda cesitlilik arz etmektedir. Bu gruplarin genel 6zelliklerine sahip olmakla
birlikte, dini/manevi icerik ve amaclari nedeniyle dini gruplar, diger sosyal gruplardan
mensuplar1 lzerinde daha derin bir etkisi bulunmaktadir. Dini gruplarin olusum, gelisim,
hedeflerinin belirlenmesinde ve grup dayanismasinin saglanmasinda, kurucu liderin otoritesinin
insa stireci belirleyici olmaktadir. Her ne kadar kavrami sosyal bilimlere armagan eden Max
Weber, olguyu geleneksel toplumlara 6zgii tipolojik sinirlama icinde degerlendirmekle birlikte!?
modern toplumlarda da otorite ve itibarin giliclendirilmesinde karizma islevseldir. Bu baglamda
dini gruplarda 6zellikle de kurucu konumdaki dini liderde karizmatik 6zellikler, diger sosyal
gruplara gore degerlendirildiginde hayati bir 6neme sahiptir.2

Insanlar bir inang, diisiince ve hedef dogrultusunda harekete gecirip, biitiinlestirme ve
motivasyon saglama karizmayi, olagan tstii, sira dis1 ve biiyiileyici kilmaktadir. Dini gruplarda
ortak norm ve degerlerin insa ettigi zihniyet cesitli bicimlerde kendini gdstermektedir. Burada
sosyal psikolojiye ait sosyal temsiller kavramina basvurmak gereklidir. Serge Moscovici’'nin
irettigi bir kavram olarak sosyal temsiller, tanidik olmayani tanidik hale getirerek, karmasik
olani netlestirmektedir.3 Grup yapilarinin irettigi habitusun iiyelere kazandirilma siirecinde,
hizly, kolay ve etkili sekilde mesajlarin iletilmesi gereklilik arz etmektedir. Kolektif zihniyet grup
kimligi ile ortaya cikmaktadir. Grupta sosyal temsiller yolu ile ortak aidiyet ve kimligin
mensuplarina kazandirilmas:1 ve pekistirilmesi saglanabilmektedir. Ayn1 baglamda grupta
karizmanin konumu ve otoritesi de sosyal temsiller aracilifiyla daha etkili bigcimde
aktarilmaktadir. Sosyal grup yapisinmi giiclendirilmesinde, grup aidiyeti, kimligi ve ideolojisinin
iiyelerce benimsenmesinde ve liderin karizmatik 6zelliklerinin grup zihniyetinde karsilik
bulmasinda sosyal temsiller islevsel bir anlama sahiptir.

Dini grup habitusunun anlam cergevesine oturttugu sosyal temsiller, grup fiiyelerince
icsellestirilmektedir. Bu noktada karizmatik liderin otoritesini saglayan sira disi nitelikler,
anlagilir ve kabul edilebilir temsillere dontiserek, dini grup yapilarinda ayrigsma ve tartismalari
engellemektedir. Cemaat yapilarinda seyyid/seyda, molla, listat, seyh, efendi gibi temsil ifadeleri
liderin dini karizmatik unsurlari olarak 6ne ¢ikarilmakta ve toplumsal alanda sosyal temsil
edilmektedir. Geleneksel formlarin modern toplumda gecerlilik kazanmasi ayn1 zamanda sosyal
degisime mutabik bazi sosyal unsurlarin devreye girmesini saglamistir.

Bilindigi tizere gruplarin olusum, gelisim, kimliksel devamliliginda ve ideolojik cerceveyi
belirlemede liderin biiyiik bir rolii bulunmaktadir. Aymi1 sekilde sosyal bir grup olan dini
cemaatlerde liderin cemaat birliginin saglanmasinda basat bir islevi vardir. Grubun ortaya
cikmasinda sosyal, siyasal ve kiltiirel faktorlerin yani sira lidere atfedilen manevi gii¢ asil
belirleyicidir. Makalede dinsel cemaat olgusuna deginilerek karizmanin 6nemi, dini cemaatlerde
otoriteyi kuran karizmanin seckinligi ve dini mesruiyetinin sosyal temsiller araciliiyla nasil
ifadelendirildigi irdelenecektir. Arastirma dini cemaat yapilarinda kurucunun karizmatik

! Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yayincilik, 2014), 115-116.

2 Vejdi Bilgin, Din ve Toplum Din Sosyolojisine Giris (istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 119.

3 Bengi Oner, “Sosyal Temsiller” Kriz Dergisi 1/10 (2002), 32. Michael A.Hogg - Graham M.Vaughan, Sosyal Psikoloji,
cev.lbrahim Yildiz - Aydin Gelmez (Ankara: Utopya Yayinevi, 2017), 117-118.
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otoriteye donilisiimiinde dinsel itibar gostergeleri olarak 6ne cikartilan hususiyetlerinin analizini
amagclamaktadir.

1. Karizma ve Karizmatik Otorite

Takipgileri tarafindan bir insanin kisiligi etrafinda oldugu kabul edilen askin/etkileyici
giicii tanimlamak i¢in kullanilan karizma, sosyal bilimler ve din bilimlerinde sosyal degisim
aktorleri arasinda yer almaktadir.# Yeni Ahid’in Yunancasindan iretilen, ilahi liituf anlamina
gelen ve Orta Cag’da hukuk dilinde de kullanilan karizma terimini Max Weber, teolojik ve hukuki
dilden 6diing alarak sosyolojiye dahil etmistir.> Weber, 6zel bir anlam biciminde ele alarak,
siyaset ve din sosyolojisi alaninda kullanilan kavrama doéniistiirmiistiir.6 Kavrama yiliklenen
anlamlari, “Tanrn vergisi”, “olagandis1 gii¢”, “bir tiir yeni ruh”, “verilmis hediye”, “ilahi lituf”
“siradan insanlardan farkli olmak”, “askin” ve “istisnai gii¢” seklinde siralamak miimkiindiir.
Weber'in karizma kavraminin 6ziinii oncelikle ilahi kaynakli birtakim Kkabiliyetler

olusturmaktadir.”

Bagskalar lizerinde otorite giiciinii ifade eden karizma ve karizmatik sahsiyetin farklh
tlrleri bulunmakla birlikte ancak dini tipi esastir. Sahsi ve fonksiyon karizmasi ayriminda
bulunan Weber, dini otoritenin tesisinde, yayginlik kazanmasinda ve isleyisindeki farkliliga
isaret etmektedir.8 islevsel olarak karizma, insanlar1 bir inang, diisiince ve hedef dogrultusunda
harekete gecirip, biitiinlestirme ve motivasyon saglayici aktordiir. Karizmanin kurumsallagsmasi
kendini dini otorite olarak gostermektedir. Sosyal islevsel yonii ile dini otoriteye iliskin
listaz/6gretmen/rehber, hakim/yargi¢c/hiikiim veren ve hekim/tabip/sifaci seklinde tcli bir
tipolojiden bahsetmek de miimkiindiir.?

Max Weber, mesru bir gii¢ kullanim1 ve goniillii itaati kapsayan otorite kavraminin {i¢
tiriinden bahsetmektedir.1® Weber, siyasal otoritenin egemenlik kaynagini toplum tarafindan
kabul edilen ¢ ideal tip ilizerinden temellendirmektedir. Bunlar geleneksel otorite, karizmatik
otorite ve yasal-rasyonel otoritedir. Tarihte ve toplumda bu otorite tipleri dogrudan ve saf hilde
kesin sinirlan tespit edilmis sekilde bulunmamaktadir. Ancak Weber sosyolojisinde sosyal
olgular1 anlama ve tarihsel karsilastirmalar ideal tiplestirme yolu ile miimkindir. Otoritenin
mesruiyeti lidere atfedilen olagan tstii kisisel ozellikleri izleyicilerin kabulii ve tasdikiyle
olmaktadir. Karizmanin otoritesi, karizmatik liderin sira dis1 kutsalligi, kahramanlig1 ve 6rnek
alinasi davranislarina olan inang¢/kabulle mesruiyet elde etmektedir.11

Karizmanin otoritesi diger otoritelere gore daha kapsayici ve etkili oldugu igin ayni
zamanda yerlesik diizene karsi devrimci karakteri ile sosyal degisime de neden olmaktadir.
Karizma, dini, siyasi ve sosyal yapilari tersyliz etme amacini giittiigii icin yerlesik toplumsal yap1
ve giiclerle catisma icindedir. Karizmatik sahsiyetler, yerlesik diizene karsi verdigi miicadeleyi

4 Ejder Okumus, Toplumsal Degisim ve Din (istanbul: insan Yayinlari, 2006), 33.

5 Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tegekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41,
(2000), 275-291.

6 Adil Ciftci, Sosyolojiye Giris (Ankara: Ankamat Matbaacilik, 2012), 79.

7 Sefer Yavuz, “Bir Karizmatik Otorite Ornegi Olarak imamet ve Mehdi Anlayisi: Tiirkiye Caferileri (Igdir Ornegi)
25/13 Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2014/1), 3.

8 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (istanbul: IFAV Yayinlari, 1995), 409-410.

9 Abdullah Ozbolat, “Toplumsal Fonksiyonlar1 Baglaminda Dini Otorite: Tipolojik Bir Deneme” Firat Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20:2 (2015), 12.

10 Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigii, ¢ev. Osman Akinhay - Derya Kdmiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999),
387.

11 George Ritzer - Jeffrey Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlari ve Klasik Kékleri, ¢ev. Irmak Ertuna Howison (Ankara:
Deki Basim Yayin, 2013), 33.
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kazandiginda biiylik bir toplumsal degismeyi gerceklestirmektedir.l2 Tarihte din ve mezhep
kuruculari, sadece teolojik alanda degil, ayn1 zamanda kendi toplumlarinda sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-politik degisimlere yol a¢mistir. Karizmanin irrasyonelligi, gelenegin ve toplumsal
yapilasmanin rasyonelligine meydan okuyarak, yeni bir teolojik ve politik sistemin kurulmasini
saglamaktadir. Oyle ki tarihte devrimci giicleriyle karizmatik liderler geleneksel otorite
yapilarini alasagi ederek yiktiklar bilinmektedir.!3 Higbir biirokratik atama sistemini tanimayan
karizma yalnizca i¢sel irade ve denetimi kabul etmektedir.1* Cagdas donemde ortaya cikan yeni
dini hareketlerde de temel Ozelliklerden biri olarak karsimiza karizmatik liderin varlig
cikmaktadir.15

Karizmatik otoritenin kaynagi, grup bagllarinin ona yiikledikleri 6zel anlamlara
yaslandigindan dolay1 Kkisiseldir. Manevi anlam ve gii¢ tek basina karizmatik otoriteyi
olusturmaz, bunun tam anlamiyla gerceklesebilmesi icin sosyolojik baglama ihtiya¢ vardir.
Karizma ile izleyicileri arasindaki iliski kritik 6neme sahiptir. Bu bakimdan sosyal kriz
zamanlarinda toplumlarda karizmaya olan talepte bir artis s6z konusu olmaktadir.16Anlasilan
her ne kadar karizmatik otoritenin kisisel boyutu olmakla birlikte toplumsal sartlarin ve grup
beklentilerin s6z konusu otoritenin insa edilmesinde belirleyici etkisi bulunmaktadir.
Karizmanin ideal nitelikleri ile ortaya ¢ikan sosyal simif ve gruplarin ihtiyaclar1 arasinda
Weber’in se¢cmeci yakinlasma/uyusma adini verdigi tiirden bir benzesme bulunmaktadir.l” Bu
cercevede sosyo-psikolojik bir realite olan karizmanin ve séz konusu otorite bi¢iminin ortaya
¢iktig1 toplum ve sartlarindan bagimsiz olmadigini soyleyebiliriz.18

Icinden ¢iktig1 toplumun yerlesik kiiltiir ve inan¢ yapilarina karsi mukavemet gostererek
sosyal degisim aktori haline gelen karizmanin rasyonel disi glicii giinbegiin bir toplumu
yonetecek oOzelliklere sahip degildir.! Karizmatik otorite manevi/sahsi gilice dayanmasina
ragmen, idari, sosyal ve Kkiiltiirel yap1 tizerinde hakimiyet sagladik¢a kacinilmaz olarak rasyonel
bir cercevede hareket etmeye mecbur kalmaktadir. Rutin disi olanin rutinlesmesi, giderek
karizmanin siradanlasmasina yol agarak karizmanin sahsi otoritesi kurumsallasma ile birlikte
kuruma aktarilmaktadir.

2.Dini Gruplarda Karizmatik Liderlik

Hem geleneksel hem de modern toplumlarda goriilen gruplar, birey-toplum iliskilerinde
kritik bir konumdadir. Ancak sivil ve bireysel kiiltiirtin daha yaygin oldugu sanayi sonrasi
toplumlarda sosyal gruplar kamusal alanda sosyal, politik, ekonomik, dini ve kiiltiirel kimlik ve
taleplerle ortaya c¢ikmaktadir. Gruplar amagclar, iyelerinin katilim bicimleri, sayisal
biiyiikliikleri, formel-informal yapilar1 ve varlik siireleri gibi cesitli 6zellikler géstermektedir.
Sosyal gruplarin 6zel bir tiri olarak dini gruplar da benzer 6zellikler gostermekle2? birlikte
merkezinde insanin varolussal o6zelligi olan inan¢/inanma olgusu bulunmasi nedeniyle din

12 Ciftci, Sosyolojiye Giris, 81.

13 Ritzer - Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlari ve Klasik Kékleri, 33.

14 fhsan Capciogly, vd., “Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik Otorite ve Dini Liderlik”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar
Dergisi 2/14 (Agustos 2010), 63.

15 Bilgin, Din ve Toplum Din Sosyolojisine Giris, 213.

16 Inger Furseth-Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, cev. Thsan Cagcioglu-Halil Aydinalp
(Ankara: Atif Yayinlar1 2020), 258.

17 Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel [klimi Dini Gruplar (Ankara: Giindiiz Yayinlari, 2007), 80.

18 Kamil Kaya, Kii¢tik Gruplar Sosyolojisi (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2019), 130.

19 Ritzer - Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlari ve Klasik Kokleri, 33.

20 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006), 261.
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temelli yapilar diger gruplardan farklilasmaktadir. Semsiye bir kavram olan dini gruplar ¢cok
cesitli yapilar ifade etmektedir. Dini grup kavrami, tarikat ve dini cemaat c¢ercevesinde ele
alindiginda, genellikle ana dini kitleden ayrilmadan orada daha yogun dini hayati yasama
tercihini ifade etmektedir.2! Gruplar icinde en etkili organize yapilar olarak dini cemaatlerin
ayirt edici 6zelligi karizmatik bir liderlere sahip olmasidir.

Dini gruplar olarak cemaat yapilarinda kurucu isimler, ayn1 zamanda karizmatik liderlik
vasiflar1 olduguna inanilan sahsiyetlerdir. Dini cemaat yapilarinin dogmasinda sosyokiiltiirel
sartlarla birlikte Weber’in sahsiyet karizmasi seklinde tanimladigi lidere atfedilen manevi gii¢
olgusu etkilidir. Tarihte biitiin dini-sosyal hareketlerin tesekkiiliinii saglayan ve ideolojik
boyutunu belirleyen aktoriin liderler oldugu goriilmektedir. Toplumdaki cesitli anlagsmazlik,
huzursuzluk ve hosnutsuzluklari, karizmatik lider tepkisel sosyal hareketlere doniistiirebilme
yetenegine sahiptir.

Grup bilincinin insasinda ve surdiiriilmesinde, lidere yiiklenen kutsalik grup
mensuplarinin duygu, diisiince, eylem ve tercihleri izerinde gii¢lii bir etkiye sahiptir. S6z konusu
dini gruplarda karizmatik lider baglilarin 6zel hayatindan, sosyo-politik tercihlerine kadar genis
Olcekte bir etki glicline sahip olmaktadir. Burada karizmatik otoritenin giicii cemaat mensuplari
arasi psiko-sosyal biitiinlesmeyle siki bir grup dinamizmini saglayarak gostermektedir. Gruplar
icinde en etkili ve organize yapilar olarak dini cemaatlerin ayirt edici 6zelligi karizmatik
liderlere sahip olmasidir. Dini cemaatlere olan yonelim nedenlerinin basinda liderin karizmatik-
sahsi 6zellikleri geldigi bilinmektedir.22 Karizmatik otoriteye sahip lider, diger liderlerden ayiran
grubun yalnizca davraniglarini degil, inan¢ ve tutumlarimi degistirebilmektedir. Giiclii bir itaat
noktasina getirdigi izleyici kitlesini ahlak ve kanun dis1 eylemlere yoneltebilmektedir.23 Sosyal
gruplarin icinde lidere ve onun psikolojik etki gilicline vurgu, dini grup yapilarinda
goriulmektedir. Daha 6ncede bahsedildigi gibi karizmanin psikolojik hakimiyeti, grupta itaat ve
boyun egmenin esas oldugunu gostermektedir.24

Gruplar icinde en etkili ve organize yapilar olarak dini cemaatlerin ayirt edici 6zelligi
karizmatik liderlere sahip olmasidir. Dini liderin sahsiyetinden ve orijinal dini tecriibesinden
kaynaklanan gruptaki karizmanin olusturdugu manevi bag tasavvur olunabilecek en siki
baglardan biridir.25> Cilinkii karizmanin sira disi etkisi insanlar1 icerden degistirmekte ve
karizmatik liderin takipcisi haline getirmektedir.2¢ Lider, grubu ortak inang, diisiince ve duygu
etrafinda biitiinlestirme ve grup motivasyonunu saglama gorevini listlenmektedir. Burada
karizmatik lider ancak kendisine ihtiyac duyan kitle ile karsilastiginda lider vasfini
kazanabilmektedir. Anlasilan grubun nitelikleri ile basarili lider arasinda siki bir bag
bulunmaktadir.2’ izleyicilerin sorun ve beklentileri ile karizmatik liderin vizyon ve misyonu

21 Glinay, Din Sosyolojisi, 306.

22 Mustafa Sarmis, “Dini Gruplarda Hegemonik Isleyis Mekanizmasi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
63/1(2022), 331.

23 Cigdem Kagitcibagi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar Sosyal Psikolojiye Giris (istanbul: Evrim
Yayinlari, 2014), 301.

24 Giinay, Din Sosyolojisi, 290.

25 Giinay, Din Sosyolojisi, 288.

26 Ritzer - Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlari ve Klasik Kékleri, 33.

27 Mehmet Ali Biiyiikkara,"Dini Grup Yapilarinda Dine iliskin Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlar1” Usill Islam
Arastirmalar: 7/7, (Haziran 2007), 124.
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arasinda karsilikli bagimlilik, karizmanin vizyon ve misyonunun sosyal sirayet araciligiyla genis
kitlelere ulasmasini saglamaktadir.28

3. Dini Grup Liderlerinin Karizmatik Otoritelerinin Sosyal Temsilleri

Insanlik tarihindeki ilk bilingli gruplasmalarindan biri olarak dini gruplasmalar?® tarihten
giinimiize devam eden sosyolojik olgulardandir. Giiniimiiziin modern toplumlarinda dini
gruplar, tarikat gelenegini devam ettirenler de bulunmakla birlikte, genellikle cemaat yapilarina
dontserek varliklarini siirdiirmektedirler. Ana dini biinyeden daha yogun ve farkh seviyede bir
dindarlig1 hedefleyen tarikat orijinli dini gruplar, Tiirkiye’de ¢ok partili hayat déneminden
itibaren sanayilesme ve kentlesmenin dogurdugu toplumsal degisimlere paralellik gostererek
cemaat form yapisina sahip olmuslardir. Bitiin bu yapisal farklilasma ve degisimler, dini
cemaatlerin amag, islev ve faaliyet alanlari iizerinde belirli bir etkiye sahip olsa da, gruplardaki
karizmatik otoritenin isleyis mekanizmasini ¢ok sinirli sekilde etkilemektedir. Bu anlamda dini
gruplarda karizmatik otorite veya kurumsallasma sonrasi rutinlesen otorite her tiirlii karar
mekanizmasinin merkezinde yer alarak essiz konumunu devam ettirmektedir.

Geleneksel tarikat formlarinda seyhte bulunmasi gereken nitelik ve yeterlilikler
belirlenerek yapisallasmis bir seyhlik kurumu3? ile tarikat ici egitim siireclerine dair koyulan
kriterler cercevesinde yiiriitiilen bir kontrol mekanizmasi s6z konusuydu. Yiizyillarca devam
eden bu sistem zamanla yozlasmaya baslamis ve Cumhuriyet’in ilanindan sonra da 1925 yilinda
Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasiyla sona ermistir. Hizli modernlesme ¢apalar1 toplumsal ve
kamusal alanda dinselligin giderek dislanmasina yol acarken, degisime uzak kalan veya karsi
olan geleneksel toplum kitlelerinde yeni arayislara itmistir. 1950 sonrasi artan dini cemaatlesme
olgusunun arkasinda Tirkiye’'de s6z konusu degisim ve kirilmanin biiytik etkisi bulunmaktadir.
Dolayisiyla dini hayat tezahiiriinde hem geleneksel yapilarin hem modernlesme siirecinin ortak
etkilerinden bahsedebiliriz.

Glnlimiizde dini hayat lizerinde giiclii bir etkisi olan dini gruplar, cemaat dindarligi3! ile
bir kimlik insa etmektedirler. Makalede daha o6nce de bahsedildigi gibi dini cemaat
olusumlarinda liderin karizmatik kisiligi merkezi bir 6neme sahiptir. Esasinda liderin agkin
kisilige sahip olup olmamasindan ziyade, onun otoritesine tabi olan takipgiler veya miiritler
tarafindan nasil algilandig1 ve kabul gorildiigii dikkate degerdir.32 Grup mensuplari nazarinda
liderin nasil algilandigi ve hangi mertebede konumlandigi, dini otorite sahibine atfedilen
adlandirmalarda acikca belirginlesmektedir.

Dini grup liderinin karizmatik otoritesi genellikle grup mensuplarinca se¢ilmislik olgusu
etrafinda temellenmektedir.33 Ciinkii genel teorik perspektif karizmanin sonradan degil,
dogustan elde edilen bir nitelik oldugunu kabul etmektedir.3¢ Giineydogu boélgesinden neset

28 Mustafa Macit, “Avlarli Muhammed Lutfi Efe Menkibelerindeki Karizmatik Unsurlar Uzerine Bir Degerlendirme”,
Uluslararast Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu, ed. Cengiz Giindogdu (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Yayinlari, 2013), 249.

% Akyiiz, Dinin Orgiitsel iklimi Dini Gruplar, 129.

30 Semih Ceyhan, “Tekke ve Tarikat Kavramlarina Dair”, Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan
(Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 37.

31 Adem Efe, “Kolektif Dindarlik Tiirii Olarak Tarikat/Cemaat Dindarlig1”, Islami Arastirmalar 28/1 (2017), 290-301.

32 Max Weber, Ekonomi ve Toplum C.1 gev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 362.

33 Hakki Karasahin, “Karizma, Karizmatik Otorite ve Karizmanin Rutinlesmesi Uzerine Bir Meta-Degerlendirme:
Osman Hulisi Efendi Tarikat1 Ornegi”, Toplum Bilimleri Dergisi 4/7 (Ocak-Haziran 2010), 84-87.

34 Mustafa Macit, “Avlarli Muhammed Lutfi Efe Menkibelerindeki Karizmatik Unsurlar Uzerine Bir Degerlendirme”,
245.
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etmis dini cemaatlerin kurucu liderlerinde cogunlukla Hz. Peygamber’in soyundan olduklari
inancina dayanarak seyid/seyda sifatlar1 kullanilmaktadir. Bu sifatla liderin manevi secilmisligi
lanse edilerek hem grup mensuplarina hem de grup disindakilere yonelik dini bir mesrulastirma
mekanizmasi islemektedir. Grup liderinin soyu ve ailesi lizerinden sec¢ilmisligi, onu diger
insanlardan ayiran ve izleyicileri tizerinde gii¢lii karizmatik sahsiyet insa etmektedir. Tarikat ve
tarikat kokenli dini cemaatlerde goriilen bir diger karizma unsuru, liderin altin silsile icinde
olmasidir. Naksibendilik kokenli cemaat yapilarinda liderin altin silsileye dahil oldugu
vurgulanarak, onun manevi sahsiyetinin sira disilig1 ifade edilmektedir. Dini cemaatlerde liderin
manevi secilmisligi birtakim menkibe, keramet, vesile, riiya ve batini ilime sahip olma gibi3>
argiimanlarla, grup mensuplarina hitap edecek sosyal temsiller kullanilmaktadir.

Osmanh déneminde geleneksel olarak ilmiye ve seyh ziimresi mensuplarina “Efendi” tabiri
kullanilmistir. Cumhuriyet déneminde giindelik dildeki anlami degismekle birlikte Tiirkiye’de
bircok dini cemaat lideri isminin sonuna bu ifadeyi kullanmaktadir.36 Tarikat temelli
cemaatlerde grup mensuplar:t kendi seyhleri i¢in siklikla “Efendi”, tabiriyle birlikte “Efendi
Hazretleri” “Efendi Babam” seklinde de kullanmaktadirlar.3? Her dini cemaatin kendi kurucu
karizmatik liderini adlandirmasi farkli olmaktadir. Bu ayrim gruplarin kurumsallasma sonrasi
karizmanin rutinlestigi glincel lideri icin de gecerli olmaktadir. Kurucu karizmatik lider cemaat
bagllari tarafindan “Sultanii’larifin es-Seyh” unvaniyla anilirken, cemaatin halihazirdaki liderine
“lstadimiz” seklinde hitap edilmektedir.3® Siilleyman Hilmi Tunahan’in bilgi ve yetenek
bakimindan {istiinliigii cemaat icinde “Ustat” tabiriyle ifade edilmektedir.3® Cemaat
mensuplarinca, Tunahan, “33 zattan olusan Altin Silsile’'nin son halkas1” olarak kabul
edilmektedir. Karizmatik lider olarak onun otoritesinin kaynag “silsile”, “keramet” ve “batin
bilgisi” seklinde li¢ yonden manevi bir temele dayandirilmaktadir.40 Klasik tarikat formunu
sirdiiren cemaatlerde seyhin Kkarizmatik otoritesi geleneksel ve dini unsurlarla
giiclendirilmektedir. Cerrahi tarikat1 lizerine yapilan bir arastirmada seyhin otorite kaynagi
“Silsile” ve “Baraka”, otoritenin mesruluk saglayan kavram olarak keramet kavramidir.
Giineydogu Anadolu Bélgesinde seyhin “Molla” ve “Seyda” olmasi onun karizmatik otoritesinin
mesruiyetini gliclendirmektedir.4! Dini itibarin biri dogustan digerinin egitim yolu ile kazanildig1
bolgedeki4? isleyis mekanizmasinin diger dini cemaat yapilarindaki karizmatik liderler igin
benzerlik gosterdigi soylenebilir.

Modernlesmenin getirdigi degisim toplumun her alaninda oldugu gibi dini hayat boyutunu
da etkilemektedir. Glinlimiizde dini cemaatlerin faaliyet alanlar1 dini alandan sekiiler alanlara

35 [smail Parlamis, “Dini Gruplarda Karizmanin Temellendirilmesi: Galip Kusguoglu Ornegi”, BAID 15 (Haziran 2022),
55.

36 Bilgin, Din ve Toplum Din Sosyolojisine Giris, 143. Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Istanbul: Dénem Yayincilik,
2013),188.

37 Filiz Kafadar, Giindelik Hayat Sosyolojisi Baglaminda Cemaatlerde Kadin: Ismailaga Ornegi, (Istanbul: Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 78-86.

38 Seyma Midilli, Erenkdy Cemaatinde Kadin Sohbetleri: icerenkéy Semti Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), 2018, 37.

39 Mustafa Aydin, “Silleymancilik”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Islamcilik, ed.Taml Bora-Murat Giiltekingil
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 311-312.

40 Mehmet Ali Kirman, “Stileymancilik, Ortaya Cikisi, Gelisim Evreleri ve Glintimiizdeki Durumu”, Demokrasi Platformu
2/6,(2006), 153.

41 Tahir Pekasil, “Toplumsal Statii Gostergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre 6érneginde Seyh, Molla ve Seyyidler”
Bilim Diigtince Ve Sanatta Cizre (Uluslararast Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri) ed. Nesim Doru,
(istanbul: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2012), 143-145.

42 Necdet Subasgi, “ Seyh, Seyyid ve Molla-Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel itibar Kategorileri” Islamiyat
2/3 (1999), 126.
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dogru genisledigi ve sosyo-ekonomik faaliyet alanlarindaki basarilari toplumsal mesruiyet
olarak lanse ettikleri goriilmektedir. 1980°li yillardan itibaren kamusal alanda daha goériiniir hale
gelen dini cemaatler, degisen topluma ayak uydurma ihtiyacini hissetmislerdir. Dini cemaatler,
saglik, egitim, yardimlasma, sirketlesme, yayincilik, kiiltlir ve arastirma gibi modern toplumun
degisimine mutabik faaliyet alanlarina dahil olduklar1 bilinmektedir.43 Cumhuriyet ddneminde
sehirlesme, egitim ve sosyo-ekonomik farklilasma gibi toplumsal yapiy1 etkileyen faktorlerin
dini hayat lizerindeki doniisiimiinii ifade ettigi soylenebilir. Geleneksel donemde Miirsid'in bir
6zelligi olan “keramet” kavrami da yasanan sosyo-ekonomik degisimle birlikte dini anlaminin
disina ciktigl, sosyal hayattaki etki sahasini genislettigi goriilmektedir. Gliniimiizde karizmatik
lider olarak seyhin onemli kerameti arasinda “yiiksek statiilii kisileri ve say1 olarak pek cok
insan1” etrafinda toplayabilme yetenegi 6ne ¢ikmaktadir. 44 Bu durum, tarihte de karizmatik dini
liderlerin 6zellikleri olarak dini ve tasavvufi bir temele dayanmakla birlikte, giiniimiizde daha
gorinir bir olgu haline dontismistiir.

Grup liderinin yetistigi cevre ve egitimi 6nemli bir karizmatik 6zellik olarak grup
mensuplarinca kabul gormektedir. Tiirkiye’de sosyal degisim dini cemaatlerin yapilary, islevleri
ve faaliyet alanlarina yansiyarak séz konusu dini gruplarin déniisiimiine neden olmustur. Sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel alanlarda faaliyette bulunmanin cemaatin toplumsal mesruiyet sahasim
glclendirmesine katki sagladigini sdylemek miimkiindir.#s Burada liderin karizmatik
otoritesinin reform yapabilme salahiyeti 6ne ciktigi goriilmektedir. Oyle ki degisen sosyo-
ekonomik, sosyo-kiiltiirel ve politik sartlara gore grubun sosyal tabanini muhafaza etme ve
genisletme basarisi dini cemaat liderinin karizmasinin énemli bir boyutunu temsil etmektedir.
Aymi baglamda grup liderinin profesér, miihendis olmasi veya bildigi yabanci diller onun
toplumsal alanda mesruiyetini temsil eden karizmatik 6zelliklerin sosyal temsilleridir. Yine, dini
cemaat miintesipleri tarafindan karizmatik lider “géniil adam1”, “ufku ¢ok genis” ve “saygin bir
bilim adami” seklinde telakki edilmekte*s ve sosyal temsiller olarak da sunulabilmektedir.
Bununla beraber yine gii¢li hitabet ve iletisim diline sahip olmasi, yazdig1 eserlerin okunmasi,
siyasi liderlerle temasi ve grup dinamizmini gli¢clendirerek grubu biyiitmesi giiniimiizde
karizmatik liderin yeni itibar gdstergeleri arasinda yer almaktadir. Anlasildig1 kadariyla, dini
cemaatin kurucusu ve liderinin toplumun degisen ihtiya¢ ve beklentilerine ve ayni zamanda
liderin sosyo-kiiltiirel sermayesine gore farkli karizmatik yoniiniin o6ne g¢ikartildig
gorilmektedir.

Sonug

Dini gruplar, diger sosyal gruplardan daha giiclii ve etkili yapilardir. Bu olguyu dini
gruplarin karizmatik lider etrafinda siki érgiitlenme yapilar ile iliskilendirmek mimkiindiir.
Dini cemaatlerde karizma ve onun dini itibar1 grup dinamigini olusturulmasinda ve
surdiirilmesinde en o6nemli faktorlerin basinda gelmektedir. Dini cemaatler, genellikle
karizmatik bir liderin otoritesi ve doktrini etrafinda gelisirler. Toplumsal yap1 ve degisimden
bagimsiz olmayan dini cemaatler liderlerine atfedilen karizmatik 6geleri mensuplarina tanidik
ve anlasilir kilarak sunmaktadir. Geleneksel karizmatik 6zelliklerle birlikte giintin toplumuna

43 Mehmet Ali Kirman, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve “Yeni Dini Cemaatler”, Muhafazakdr Diisiince 1/2 (Kis
2004), 71.
44 Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat Cerrahiler (istanbul: Hil Yayin, 1990), 136.
45 Mehmet Ali Kirman, “Tirkiye’de Toplumsal Degisme, Din ve Kimlik: Dini Cemaatlerin Doniistimii ve Tanimlama
Problemi”, Demokrasi Platformu 2 /5 (Kis 2006), 157.
46 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 183.
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hitap edecek sdylem ve anlayislarla karizma kurgulamaktadirlar. Dini gruplarda liderin otoritesi
ile karizmatik 6zellikleri arasinda siki bir bag bulunmaktadir. Hem tarihsel siirecte hem de
gliniimiiz diinyasinda karizma, kriz donemlerindeki reformcu ve yenileyici rolliyle otoritesini
gostermektedir. Weber'in vurguladigi gibi, karizmanin ortaya c¢ikisi ve etkisi toplumsal
baglamdan bagimsiz degildir. Her ne kadar rasyonel boyutun disinda konumlansa da karizma ve
onun otoritesi, izleyicileri nezdinde kavranabilir ve rasyonel bir ¢erceveye ihtiya¢c duymaktadir.
Anlasilan karizma, hitap ettigi grubu veya Kkitleyi iyi sekilde tanimakta, onlarin beklenti ve
ihtiyaclarinin neler olup olmadig1 konusunda bilgi sahibidir. Dini grup yapilarinda koklii zihniyet
degisimleri, karizmatik otoriteye olan derin giivenle gerceklesmektedir.

Toplumsal degisim siirecleri, biitiin sosyal yapilarda oldugu gibi dini gruplarda da bazi
farkliliklara yol agmaktadir. Toplumun sosyo-kiltiirel 6zellikleri, beklentileri ve sorunlari
karsisinda, yeni islevler ortaya ¢ikmaktadir. Burada karizmatik liderin hususiyetlerine vurgu da
cesitlilikler goriilmektedir. Karizmatik otoritenin dini itibarini gliclendiren geleneksel temsiller
giiniimiizde etkinligini devam ettirmekle birlikte degisen toplumun beklentilerine karsilayacak
islevler de vurgulanmaktadir. Dini grup liderinin egitimi veya mesleki unvanlarinin siklikla
vurgulanmasi, degisen toplumsal hayata uyumu gosteren ornekler arasinda yer almaktadir.
Ancak bunlarin karizmanin otoritesini saglayan ozellikler arasinda ¢ok sinirli oldugunu da
belirtmek gereklidir.

» o«

Karizmanin grupega anlasilir ve mesru zemindeki statiisii “Seyda”, “keramet”, “altin silsile”,

» o« ” o« NS

“alim”, “efendi”, “manevi lider”, “veli” gibi dini gelenek igcinde kullanilan dini itibar sifatlar1 sosyal
temsiller olarak gruplar tarafindan kullanilmaktadir. Sosyal hafizada ve anlam diinyasinda
karsiligi olan karizmatik nitelikler, sosyal temsil ifadeleriyle hem grup icinde hem grup disinda
etkili sekilde kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda kisilige, aldig1 egitime, iletisim diline, yazdig:
eserlere ve etrafinda yer alan modern topluma mensup bireylerin ¢okluguna vurgu, gliiniimtzde
one cikartilan hususiyetleri arasinda yer aldig1 goriilmektedir.
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ARAP DILINDE iKTiBAS SANATININ KULLANILDIGI YERLER

0z

Belagat ilmi, meani, beyan ve bedi olmak iizere ii¢c ana béliimden olusmaktadir. iktibas, bedi
ilminin ihtiva etmis oldugu konulardan biridir. Arap dili belagatinda kelama canhlik katmak,
ifadeyi glizellestirip pekistirmek amaciyla kaynak gostermeden Kur’an ve hadislerden yapilan
alintilar1 s6z arasina ustalikla yerlestirme sanatina iktibas adi verilmistir. Yalniz uzun alintilarin
yapilmasi uygun goriilmedigi gibi “Allah ve Peygamber soyle buyurdu” demek ya da Kur’an ve
hadislerde gecen lafizlar1 tek basina kullanmak iktibas olarak kabul gérmemistir. Siir ve nesir
yazilarinda Kur’an’dan yapilan iktibaslardaki amac ve gayeler yazar ve sairlere gore degisiklik
gostermektedir. Bu durum sair ve yazarlarin igerisinde yasantisini siirdirdigi cevre ve
kiltiiriin etkisinden kaynaklanmaktadir. Kur’an ve hadislerin klasik Arap edebiyati iizerindeki
etkisi diger yazili kaynaklarin ve siirlerin etkisinden daha fazla olmustur. Klasik dénem ve
modern dénem edebiyatgilari arasinda Kur'an ve hadislerden yapilan alintilarin kullanim
gayeleri farklilik gostermektedir. Ancak siirde klasik ve modern dénem sairleri tarafindan
yapilan iktibaslar, lafizlarin ve anlamlarin gii¢clendirilmesi olarak goriildiigiinden dolay1
alintilarin gayeleri ayn1 hedef dogrultusunda olmustur. islam’in ilk zamanlarindan beri iktibas
konusu bilinmektedir. Kur'dan ve hadisle siislenmeyen hitabeler, “betrda” (giidiik, bereketsiz)
olarak gorilmistiir. On ikinci yilizyi1la kadar tazmin konusu igerisinde degerlendirilen iktibas, bu
yuzyildan itibaren Kur’an ve hadis tazminine iktibas denmeye baslanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapg¢a, Kur’an, Alint;, Bed{', Belagat

PLACES WHERE THE ART OF EXPRESSION IS USED IN THE ARABIC LANGUAGE
Abstract

The science of rhetoric consists of three main parts: al-Ma‘ani, al-Bayan and al-Bedi. Iqtibas (art
of expression) is one of the subjects that the science of al-Bedi contains. The art of setting
quotations skillfully to the speech from the Qur'an and hadiths without any reference in order to
characterize and make the speech eloquently and embellish and support the expression is called
as Iqtibas in Arabic rhetoric. It is not considered appropriate to only make long quotations, and
it is not accepted as a iqtibas to say "Allah and the Prophet said so" or to use the words in the
Qur'an and hadiths alone. Purposes of quotations from the Qur'an in poetry and prose vary
according to writers and poets. This situation arises from the environment and culture in which
poets and writers live. The influence of the Qur'an and hadiths on classical Arabic literature was
greater than the influence of other written sources and poems. The usage purposes of the
quotations from the Qur'an and hadiths differ between the classical period and modern period
literati. However, since the quotations made by the poets of the classical and modern period in
poetry are seen as strengthening the words and meanings, the purposes of their quotations have
been in line with the same goal. Speeches that were not embellished with the Qur'an and hadith
were seen as "betrd" (incomplete, infertile). Citation, which was considered within the subject of
compensation until the twelfth century, began to be called as citation from the Qur'an and
hadith since this century.

Keywords: Arabic, Qur’an, Quotation, Bedi’, Rhetoric
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Giris

Kur’an, belagat ve fesdhatiyla meshur olan bir kavme mana ve dilsel bakimdan bir mucize
olarak nazil olmustur. Allah (cc), Araplarin belagatta ulastiklar zirveyi ve tartismalardaki ileri
diizeylerini gz oniine alarak inat¢1 bir toplulugu uyarmak icin Kur’an-1 Hz. Peygamber (sav)’e

indirmistir. Onlar dilde o kadar ileri gitmelerine ragmen Kur’an ayetlerini dinlediklerinde
acziyetlerini anladilar. Ciinkii o, higbir eksigi ayib1 ve kusuru olmayan bir kitaptir.

Araplar’in beldgat, fesahat ve hikmete karsi gosterdikleri ilgiyi baska hicbir kavim onlarin
kadar gostermemistir. Bu 6zellik onlarda icgiidiisel bir kuvvet olarak tabiatlarinin bir pargasi
olmustur. Onlar medh ederek, yakararak, uyarilar yaparak, kinayarak ve seslerini yiikselterek-
alcaltarak insanlar1 mest edebilmislerdir.2

Kur’an ve hadisler pek ¢ok bilimin ilim ve fikir kaynagi olmustur. Onlarin verdigi bilgiler,
icerdigi hiikkiimler ve anlattigl kissalar edebi eserlerin bilgi kaynaklar1 oldugu gibi divan
sairlerinin de inang sistemleri kadar ifade ve tisluplarini bicimlendirme ve yonlendirmede temel
bir esas olarak goriilmiigtiir.3

Calismada 6ncelikle iktibasin liigat ve 1stilah manalar1 verilerek iktibas cesitlerine, iktibas
yapmanin sebeplerine, fikhi boyutuna deginilecektir.

1. Luigatte iktibas
Liigatte iktibas (o), siilasi o8 fiilinin J=3 babindan gelmektedir. Kabese (8 — G —
O« kelimesinin asli manasi, atesin sifatlarindan bir sifata delalet edip bundan miistear olarak da

ates alevi anlamina gelmektedir. Kur'dn’da Hz. Musa'min kissasini anlatan & s & R GM%
“Belki size ondan bir kor getiririm.”* bu ayette, ates kozii olarak zikredilirkens su ayette ise axp
48058 O GuBl Goikadl 1l ol Gmtadly o8l 04 “Miinafik erkeklerle miinafik kadinlarin,

mii'minlere, "Bizi bekleyin, nurunuzdan bir parg¢a 151k alalim”¢ nur olarak zikredilmektedir. Yani
Yiice Allah kiyamet giiniinde mii'minlere amellerinin derecesine gore bir nfir verir. Sirat
lizerinde o nir sayesinde yiiriirler.

&8 (kabese) siilasi fiilinin tiirevlerinden olan u<<#l (iktibas), aydinlanmak igin ates almak,
ates istemek, ilim istemek veya birisinin ilminden istifade etmek gibi anlamlara gelmektedir.
Iktibas hakkinda zikredilen bu anlamlari ihtiva eden su terkipler érnek olarak verilebilir: ( &
L gl e 4 Engilly )56 o 4) (Falancadan ates ya da ilim istedim.)?

1 Kutaiba Farhat, Arap Dili Edebiyatinda Kur’dn’dan iktibas (Yildirim Beyazit Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 57.

2 Kadi lyaz, es-Sifd (el-Kiitiiphane el-Ezheriyye, ts.), 83.

3 Reyhan Keles, “Alvarh Hace Muhammed Lutfi'nin Divanr'nda Lafzi Ayet ve Hadis iktibaslar”, Uluslararast Hdce
Muhammed Lutff Sempozyumu, ed. Cengiz Giindogdu (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2013), 529.

4Tah3, 20/10.

5 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Daru’l-Fikr, 1979), 5/48; Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzir,
Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 10/167; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kib b. Muhammed
FirGizabadi, el-Kamisu’l-Muhit, thk. Mektebu Tahkiki’'t-Turasi fl Miiesseseti'r- Risaleti (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale,
2005), 722; Ahmed Matlub, Mu’cemu’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 159.

6 el-Hadid, 57/13.

7 ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, 5 /48.
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2. Istilahta iktibas

Iktibas, nereden alindigina isaret etmeksizin Kur’an ya da hadisten bir par¢a alip séziin
icerigine katilmasidir.8 Ornegin:

%@s}n PEATRUREIVEN \j@,ﬁ% “Onlar, «Allah bize yeter o ne giizel vekildir.» dediler.”
e Scmd 2 Lo 2 e W o il w6 ¢
USSl pap ) Wl e by il O
Sugsuz olarak bizi birakmaya karar verdinse (bize vazife olan sey) giizelce sabretmektir.

Sayet bizim disimizdakileri bize tercih edersen Allah bize yeter ve o ne giizel vekildir.10

Bir diger tarife gore iktibas, katip ya da sairin manayr kuvvetlendirip ifadeyi
giizellestirmek maksadiyla ayet ya da hadislerden bir kisim (ayet ve hadis olduguna
deginmemek sartiyla) almasidir.l! Hadisten yapilan bir iktibdsa da su hadis-i serif 6rnek olarak
verilebilir:

@

el SE s o)lKall A it salas wle A L ) 0525 06

Rastilullah (sav) soyle buyurdu: Cennet istenmeyen seylerle cehennem sehvetlerle
kusatildi.12

S RCUEREN SRRk

0, bana arkadasimin huyunun kétii oldugunu séyledi ve ‘ona giizel muamele et’ dedi. Ben ona
dedim: Birak beni! Senin yiiziin Cennet, zorluklarla ve istenmeyen seylerle cevrilmistir.13

8 Eb(i Himid Bahaiiddin Ahmed b. Al b. Abdilkafi el-Misri es-Siibki, ‘Arisu’l-Efrdh fi Serhi Telhisi’l-Miftdh, thk.
Abdulhamid Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2003), 2/332; Mehmet Unal, Mesti Divani (Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2020), 39.

9 Ali imran, 3/173.

10 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hasimi Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, thk. Yusuf es-Samili (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 339; Hamid Avni, el-Menhdcu’l-Vadih li’l-Beldga (el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirasi,
ts.), 170; es-Sibki, ‘Arisu’l-Efrdh fi Serhi Telhisi’l-Miftdh, 2/332; Ebl {shak isidmiiddin ibrahim b. Muhammed b.
Arabsah el-Isferayini, el-Atvel, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, ts.), 2/509; Semsiiddin
Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, Hdsiye ‘ald Serhi’t-Telhis, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 4/262; Sadriiddin Ali Han b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed Ma‘stim el-Hiiseyni el-
Medeni ibn Ma‘sim, Envarii’r-Rebi* fi Enva‘i’l-Bedi® (Matba’tu’n-Nu’mani’n-Necef es-Serif, 2010), 136.

11 Eb{i Muhammed Abdullah b.Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Uyiinu’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiye,
1997), 2/365; Eb Bekr Muhammed b. Yahya b. Abdillah b. Abbas b. Muhammed b. Siil-Tegin el-Bagdadi es-Satranct
es-Sull, Kitdbu'l-Evrak fi Ahbdri dli ‘Abbds ve Es‘drihim (Kahire: Sirketti Emel, 2004), 1/280; Nusrettin Bolelli, Beldgat
Beydn-Me’ani-Bedi’ [limleri Arap Edebiydti (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2001), 329; Mustafa ibis,
Ibn Ebi Isha‘in Hayati ve Beldgat IImindeki Yeri (Ankara: iksad Yayinevi, 2021), 73,88,96.

12 Ebi Abdirrahman b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi Abdullah b. el-Miibarek, Kitdbu’'z-Zuhd ve'r-Rekd’ik, thk.
Habiburrahman el-E’zami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/228.

13 Eb{i Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, el-Muntehal, thk. Eb{ Ali es-Seyhu Ahmed (Iskenderiye:
el-Matbaatii't-Ticariyye, 1901), 1/331; Ebii'l-Mehasin Takiyytiddin Eb{ Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi ibn
Hicce, Hizdnetu'l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 2004), 2/457; Ebli Ali el-Hasen b. Mestd b.
Muhammed Nuruddin el-Y@si, Zehrulekem fi’'l-Emsal ve’l-Hukmi, thk. Muhammed Hacl - Muhammed el-Ahdar (el-
Magrib: Daru’s-Sekafe, 1981), 2/28; Ahmed Mustafa Meragi, Ulumu’l-Beldga el-Beydn ve'l-Medni ve’l-Bedi’ (Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1993), 373; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydant, el-Beldgatu’l-Arabiyye Ususuhd ve
Ullimuha ve Funiinuhd (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1996), 2/538; Avni, el-Menhdcu’l-Vadih li'l-Beldga, 170; el-isferéyini,
el-Atvel, 2 /509.

RUSUH 2/2

260




ibrahim Kocabiyik. Arap Dilinde iktibas Sanatinin Kullamildig1 Yerler

Kur’an ve hadislerden yapilan iktibaslar, ifadeyi pekistirip gilizellestirdigi ve kelama
canlilik kazandirdigindan dolay1 edebi bir sanat kabul edilmistir. Iktibas icin yet ve hadislerden
yapilan alintilar kaynak gdsterilmeden alinmali ve bunlar sz arasina ustalikla yerlestirilmelidir.
Ayrica tek basina kelimelerin kullanilmasi iktibas kabul edilmeyeceginden dolay1 yapilan
alintilarin terkip halinde olmasi gerekmektedir.14

Iktibas, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren bilinmekteydi. Hatta Resdlullah (sav) bile
hutbelerinde ve dualarinda Kur’an’dan iktibaslar yapmistir. Kur’'an ve hadislerle silislenmeyen
hitabelere ve dualara giidiik, hayirsiz, bereketsiz anlamlarina gelen “betrd” adi verilmistir.
Hariciler’in 6nde gelen sairlerinden Imran b. Hittan soyle anlatmaktadir: “Emeviler’in Irak valisi
Ziyad b. Ebih (6. 53/673)’in huzurunda irat ettigim bir hutbeye halk hayran kaldi. Sonra bazi
meclislere ugradigimda vermis oldugum hutbenin edipler tarafindan miizakere edildigine ve
sayet bu hitabin igerisinde Kur’an’dan bir parca olsaydi bu hitap sahibi zat Araplarin en biiyiik
hatibi olurdu” diyen bir kimseye sahit oldum.!>

Baslangictan hicri altinci asra kadar iktibas, tazmin kapsaminda ele alinmaktaydi. So6z
konusu olan bu asirdan itibaren Kur’an ve hadis tazminine iktibas denmeye baslamistir. Bazi
bilim insanlari, biitiin ilim dallarindan yapilan nakillerin iktibas oldugunu ileri siirmiislerdir.1é

Kisaca belagat ilminin bedi boliimiiniin konular1 arasinda yer alan iktibasin nesir ya da
siirde ayet ve hadislerin bir kisminin ya da tamaminin alinmasiyla yapildigi konusunu
acikladiktan sonra siir ve nesirde yapilan iktibaslara bu konu basliklari altinda o6rnekler
verilebilir:

3. Siirde iktibas

Siir konusunda Kur’an ve hadislerden yapilan iktibas 6rnegine, diger konularda yapilan
iktibds orneklerinden daha fazla rastlanmaktadir. Alint1 yapilan ayet ve hadis bakimindan
iktibasin iki cesidi vardir: 1. Ayet ve hadisi asli anlamindan koparmadan hafif bir degisiklik
yaparak yapilan alintidir. 2. Ikincisi, ayetin asli manasinin degil mecazi anlaminin kullanildig1 ve
sairin ayeti oldugu gibi ya da hafif degisiklikler yaparak yapmis oldugu alintidir.1?

1. Ayet ve hadisi asli anlamindan koparmadan hafif bir degisiklik yaparak yapilan alintiya
ornek olarak Nahl suresinin %“—Dﬁ‘ 3A j )..a.d\ C_AS ‘>1\ FYIA| )’:j K3 gz.ﬁ\;a sl Zie 4 s “Goklerin
ve yerin gaybi Allah'a aittir. Saat (Kiyamet) in durumu ise, bir géz kirpmasi veya daha yakindir.”18
yetmis yedinci dyetinin son kismindan iktibas yapan el-Hariri (6. 516/1122)'nin su beyti 6rnek
olarak verilebilir:

cople sal Aa ol B gl el ) 0K

14 {smail Durmus, “Iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 2000),
22/52; Mustafa ibis, “Iktisas Sanatina Ozgiin ve Modernist Yaklasimlar: Kur’an Ornekliginde”, Tokat [Imiyat Dergisi |
Tokat Journal of lImiyat 8/2 (2020), 513.

15 Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin (Beyrut: Darun ve Mektebetu’l-Hilal,
2002),1/116.

16 Durmus, “Iktibas”, 22/52.

17 Mehmet Unal, Bandirmalizdde Mustafa Hasim Efendi’nin Divan-1 Manztimesi (Isparta: Fakiilte Kitabevi 2015), 27.

18 en-Nahl, 16/77.
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G6z agip yumuncaya kadar veya daha kisa bir stirede siir okudu ve insanlari dehsete
diistirdi.®

Burada ayetten iktibas yapilarak alinan “lemh” kelimesi, stliratle bakmak demektir.
Kiyamet'in gelmesi haktir ve Allah (cc) onun gelisini bir gozii kirpmak kadar ani kilmistir. Bu
ifade onun gelisinin hizin1 bildirmekten kinayedir. Yani Allah (cc) bir seye ol der ve o da hemen
olur.20

Metinlerde yapilan alintilarin kime ait oldugu sdylenmedigi icin lafiz ya da sozlerinde
degisiklikler yapilabilir. Bu konuyla ilgili olarak ibn Hicce el-Hamevi (6. 837/1433) su bilgileri
aktarmaktadir: Iktibas yapilan lafza eklemeler ve eksiltmeler, takdim ya da tehirler, zahir bir
ismin iptal edilerek onu yerine zamir getirilmesi ya da zamirin iptal edilerek zahir bir ismin
getirilmesi gibi degisiklikler caizdir. Bu baglamda Omer el-Hayyam (6. 515/1121)1n su siiri
ornek olarak verilebilir:

Nl WADLRL G b sl 5 e e
g N S Gslalad S
Hatalardan dolayt karanlik gecelerde
Nuru’l-Hiida hikmetimle ortaya ¢ikiyordu
Cahil kimseler onu séndiirmek istiyorlar

Ancak Allah onu mutlaka tamamlayacaktir.2!

Omer el-Hayyam, kafirlerin ve cahillerin Allah’in nurunu séndiirmek istedikleri ve [slam’in
nurunun yani dininin delillerinin agikhigi, kesinligi, aydinhigi ve 1s181inin parlakliklarinin istiare
yoluyla gilinese benzetilen su ayetten iktibas yapmustir.

%Q})’g\ﬂ\ X 35 B A B ‘>1\ Pl ‘:_1\.5 e@.a\,ah & 58 ek g Osp “Onlar agizlariyla Allah'in
nurunu sondtirmek istiyorlar. Oysa kafirler istemese de Allah nurunu mutlaka tamamlayacaktir.”?2
Sair, siirinde iktibas yaparken 4<% lafzinin asli olan 35 &% yani 4/ 55 (nfirullah) lafzinin yerine
ona doénen zamir getirdi. Yani zahir bir isim olan 4! s lafzinin yerine ona doénen bir zamir
getirdi ve bu zamir de ona denktir.23

Ayetten yapilan alintiya harf ekleme ve zamirin yerine zahir isim getirme konusunda Ebii
Temmam (6. 231/846)'1n su beyti de 6rnek olarak verilebilir:

Labdl J B b Sk ol ok

Gergeklesmesinden korktugum sey buydu

19 EbGt Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed Hariri, el-Makdmadt, ts., 32; Ebu’l-Abbas Sihabliddin Ahmed b. Ali
Kalkasendi, Subhu’l-A‘sa ff Sind‘ati’l-ingd’ (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriye, 2008), 1/238; ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb
ve Gayetu’l-Ereb, 2/456; Nuruddin el-Ysi, Zehrulekem fi'l-Emsdl ve’l-Hukmi, 2/26; ibrahim b. Nasif b. Abdillah b.
Nasif b. Canbulat el-Yazicl, Mecme’u’l-Bahreyn (Beyrut: el-Matbaati'l-Edebiyye, 1885), 327; Ahmed el-Hasimi,
Cevahiru’l-Beldga, 338; Hariri, el-Makdmat, 81.

20 bn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2 /456.

21 el-isferayini, el-Atvel, 2 /511.

22 et-Tevbe, 9/32.

23 el-Isferayini, el-Atvel, 2/511.
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Biz Allah’a dénecegiz.2*

EbG Temmam beytinin ikinci misrasinda €&l 43) h\, & G “Biz Allah'in kullariyiz ve biz
O'na dénecegiz.”?5 dyetinden iktibas yapmistir. Yapmis oldugu bu alintida ¢ss!) lafzina dolgu
ogesi olmasi ve uzatilmasl i¢in igba‘ cihetiyle Usta!) zait bir elif eklemistir. Ayrica dyette 43) b\,
Os2aly Allah lafz1 zamir ile ifade edilirken siirinde ise bu zamir yerine Allah’in ismini zahir olarak
getirmis yani Usxal) & ) Ul seklinde ifade etmistir.26

Hicbir degisiklik yapilmadan Ayet oldugu gibi iktibs yapilabilir. Ornegin, Mii’'min
slresinin € s il Y paa (e u.\.dLLJS Ly “Zdlimlerin ne dostu ne de dinlenecek sefaatgisi vardir.”?’

bu ayetinden sair asagida verilen beytin son misraini iktibas yoluyla almistir:
FUGLS Lo & 5 il g Y Ll 5 Y
U i Vs pans im Copalll Lo il s 53
Ne zalim ol ne de zulme riza géster. Biitiin gliciinle zulme karst koy.
Hesap giinii geldiginde zalimlerin ne koruyucusu ne de itaat edilecek bir sefdatgisi vardir.28
Konuyla ilgili olarak Ebii Ca‘fer el-Endeliisi (6. 779/1378)'nin, G Glla; (&K s 4 G
gooa dh-' “Her nerede olursan ol Allah’tan kork ve insanlara karst gtizel ahlakli 0l.”29 dyetinden
yaptig1 iktibas da drnek olarak verilebilir:
ol Cue 2 Wl L sl 5 G A Y
'oea Gl G AT L 2 Lae Ela 3
Insanlara vatanlarinda diismanlik etme!
Ciinkii yabanci kimse ¢ok az gézetilir.
Onlar arasinda yasamay: diliyorsan

Insanlara karsi giizel ahlakli 0l.3°

2. Ayetin asli manasinin degil mecazi anlaminin kullanildig ve sairin ayeti oldugu gibi ya
da hafif degisiklikler yaparak yapmis oldugu ahntidir. Bu cesit iktibasa Ibnu’r-Rimi (6.
283/896)'nin su siiri 6rnek verilebilir:

£33 b e M Jala Gl e b el b dlake 3 Gl
Ben sana deger vermekte hata yapmissam da

Sen bana nimet vermede hata yapmadin

24 jbn Ma‘s(im, Envarii’r-Rebi fi Envdi’l-Bedi", 129.
25 e]-Bakara, 2/156.
26 {bn Hicce, Hizdnetu'l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2 /456; {bn Ma‘stim, Envdrii’r-Rebi* fi Envai’l-Bedi", 129.
27 e]-Mii'min, 40/18.
28 Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 339.
29 Ebii'l-Hasen el-Cevheri Ali b. Ca‘d, Musned, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii Nadir, 1990), 61/312.
30 e]l-Meydant, el-Beldgatu’l-Arabiyye, 2/537; ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2 /473.
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Ben gercekten ihtiyaglarimi, “Ekin bitmez bir vadiye” indirmistim.3!

Bu beyitte ekin bitmez diye ifade edilen kisim su ayetten iktibas yapilmistir:

%fjs:i\ e Yo g3 @2 e 2y (_,,_uﬁ Be Giial <) ¥ “Ey Rabbiniiz! Ben, cocuklarimdan bir
kismini senin Beyt-i Harem'inin yaninda, ekinsiz bir vadiye yerlestirdim.”? Ekinsiz vadiden
kastedilen Mekke havalisidir. Bu tabir ger¢cek manada kullanilmistir. Ciinkii orasi ziraata elverisli
topraklara sahip degildir. Sair beytinde “Ekinsiz bir vadi” ayetini mecaz olarak “hicbir faydasi ya
da hayri olmayan” anlamda ele almis ve kendisinden hi¢cbir hayir ve fayda sadir olmayan cimri
bir sahistan kinaye olarak kullanmistir.33

Kur’an’dan yapilan iktibas Ui (makbul), #54 (caiz) ve 3525 (reddedilmis) olmak iizere iig
kisma ayrilir. Makbul iktibas, vaazlarda, hutbelerde, s6zlesmelerde ve Hz. Peygamber (sav)’in
hadislerindeki kullanimidir. Mubah iktibas, hikdyelerde, mektuplarda ve gazellerde yer alr.
Merdut iktibas ise kendi igerisinde iki kisma ayrilir. Birincisi, Yiice Allah’in kendisine nispet
ettigi bir seyi, kisinin kendisine nisbet etmesidir (bdyle bir nispetten Allah’a siginiriz). Ornek
olarak calisanlarin sikayet edildigi bir mektubun altina Mervan Ogullarindan bir sahsin, ayet
oldugunu belirtmeksizin sanki kendi s6zliymiis gibi yazip imza atmas1 misal olarak verilebilir.

2

Attig1 imzada soyle demistir: §ales Wle O & 30 WY Gy “Kuskusuz ki onlarin déniisleri ancak

bizedir. Sonra onlar1 hesaba ¢ekmek, elbette bize aittir.”3* [kincisi, Kur'dn’dan yapilan iktibasin
J3 (dalga) konusunun islendigi yerlerde kullanilmasidur.

Osiesh W Glgd Glgn dbhoaliz ) A
b i B i 0 508 5
Bakistyla sevdiklerine vahyetti
0 vaad olundugunuz ne uzaktir ne uzak!
Arkasindan onun icin vird ¢cekiyor
Calisanlar iste boylesi bir kurtulug icin ¢alissinlar.35
Bu musralar €456 W S\ Slgiad “Bu size vd'dedilen ¢ok uzak!"36 ve 4, skalall d.mh KT d.ms%»
“Calisanlar iste boylesi bir kurtulus icin ¢alissinlar.”37 ayetlerinden iktibas yapilmistir.

Abdi’'l-M#’'min b. Hibatullah el-Isfehani (6. 600/1204) Allah’in zalimlerin yaptiklarindan
haberdar oldugunu ancak onlara miihlet verdigini haber veren %jhz;&\ ad (fall a3 A5 Wil
“Su kadar var ki Allah onlar1 gézlerin saskinliktan bakakalacagi bir giine erteliyor.”38 ayetinden

iktibas yapmistir.

L) a8 Galdh o3 2R ) Ll (2l 5 el G 545 Y

31 es-Sealibi, el-Muntehal, 1/135.
32 [brahim, 14/37.
33 [bn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve Gayetu’l-Ereb, 2 /456.
34 el-Gasiye, 88/25-26.
35 fbn Hicce, Hizanetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2/455; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 338; Muhammed Ahmed
Kasim - Muhyiddin Dib, Ullimu’l-Beldga (Liibnan: el-Miiessetii'l-Hadlse li'l-Kiittab, 2003), 131.
36 e]-Mii'minfin, 23/36.
37 es-Saffat, 37/61.
38 [brahim, 14/42.
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Zalimlerin askerlerinin ve destekgilerinin ¢coklugu seni aldatmasin.
Ancak biz, onlar1 ancak gézlerin dehgsetle yerinden firlayacagi bir giine erteliyoruz.3®

Esved b. Muttalib ve Ebu'l-Buhteri adli miisriklerle Kureys'in ileri gelenleri toplandilar ve
Rasfilullah'i ¢agirip konustular. Hz. Peygamber kavminden olan bu kisilerin kendisine muhalefet
ettiklerini ve nasihatlarin1 dinlemediklerini gériince ¢ok tiziildii. Hz. Peygaberin bu iiziintiisiinii

gidermek maksadiyla Cenab-1 Hak su ayeti indirdi: cusall 13 1% 21 &) Al e slad zal M%)
%LZ.Lj"BU soze (Kur'an'a) inanmazlarsa, arkalarindan iiziintiiden neredeyse kendini harap

edeceksin.”40

ibn Sena el-Miilk (6. 608/1211) asagidaki beytinde,
Al e i aab U s de Slles duls \la;

Onlar, gociip gittiler, ben onlarin vatanini sorup sorusturacak degilim.#! s6z konusu olan

yukaridaki ayetin 4 aa Gl & @lad 2alk bu kismini iktibas yaparak siirine almigtir.

Yukarda verilen siir 6rneklerinde goriildiigl gibi ayet ve hadis anlamindan koparilmadan
siire nakledilebilir. Bu nakiller hi¢bir degisiklige ugramadan yapilabildigi gibi bazen de lafizlara
eklemeler, eksiltmeler, takdim, tehir, zahir bir ismin yerine zamir getirilmesi ya da zamir iptal
edilerek zahir bir ismin getirilmesi gibi bazi degisikliklerin yapilmasi caiz goriilmiistiir.

4. Nesirde iktibas

Ayet ve hadislerden alinan kelamin iktibas olmasi i¢in fazla degisikliklere ugramamis
olmasinin yam sira Islam adabina da uygun olmasi gerekmektedir. Bununla birlikte yapilan
alintilarin nazimda oldugu gibi nesirde de tek basina bir kelime olarak degil, en azindan bir
terkip halinde olmasi gerektigi tezi ileri siirtilmektedir.42

Makamat yazar1 ve dil alimi el-Harirl (6. 516/1122)'nin su kelaminda iktibas
yapilmistir: s 3 08 Ol g5 ¢ 23 G55 e 35 s (il <58 “Ne mutlu dinleyene, farkinda olana
ve iddiasinmi yerine getirene! Onu heldke gotiiren sehevi arzulardan sakindirana gelince.”#3 Cirkin
bir seyi islemeyi icinden gecirip, kimsenin bulunmadigi bir yerde onu yapabilecek gii¢ ve imkan
buldugu halde, Allah korkusundan dolayi, o masiyeti yapmay1 terk eden kimse hakkinda inen su
ayetten %nggj\ N ol g5 ) Al QA G Ujj%» “Rabbinin huzuruna varmaktan korkup, nefsini

hevadan alikoyana gelince.”** iktibas yapilmistir.

Kalkasendi (6. 821/1418) Subhu’l-A‘sd adli eserinde el-Harirl’nin su so6zleriyle hadisten
iktibas yaptigini ifade etmektedir: s55% (3 c.eﬂ\ A Al Cals ol sl Mand s il JLeY) L)
“Ameller niyetlere goredir ve onlarla dini akitler yapilir. Yiizler ¢irkinlesti. Kabih kimse ve ona

bel baglayanlar da kinandi.” Bu ifadede, Hz. Peygamber (sav)’in Huneyn muharebesi sirasinda
diismanlar ve miisrikler kendisini ¢evreleyip kusattiklarinda yerden bir miktar toprak alip

39 el-Meydant, el-Beldgatu’l-Arabiyye, 2/537; Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, 338; ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve
Gdyetu’l-Ereb, 2 /460.

40 e]-Kehf, 18/6.

41 fbn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2/457; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 339; el-Meydani, el-
Beldgatu’l-Arabiyye, 2/537.

42 Durmus, “Iktibas”, 22/52; Mehmet Ali Yekta Sarac, Kldsik Edebiyat Bilgisi: Beldgat (Istanbul: 3F Yayinevi, 2007), 65.

43 Hariri, el-Makamadt, 130; Ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2 /459.

44 en-Naziat, 79/40.
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onlara karsi buyurmus oldugu su hadisten iktibas yapilmistir:45 Y\ Blad) aghe 400 A b 23 A cald
U axse S “Bu yuzler cirkinlessin. Onlar icerisinden Allah’in yarattig1 hicbir kimse yoktur ki
gozlerini toprak doldurmasin.”46

Abdiilmiimin el-Esfehani’nin su s6zlerinde oldugu gibi:

Casid) B Al (e S5 Y L el e Gslagy sl et o &k sl a3 G3adsy sball Gl Gsa;
) a8 faiS (,,.d Asas W) ‘JL/AZ%Q\} “Hayatin giizelliklerinden razi olup mahser gliniinii unutan
ve sahin yirtici kusunun tehdidini yok ederek Hz. Nuh (as)’'un kavminin taptigi nistr isimli
putun 6mriinii iimit eden zalimlerin ordu ve yandaslarinin ¢ok olmasi seni aldatmasin. Sadece
onlar1 gozlerin saskinliktan disari firlayacagi bir gline erteliyoruz.”4? Zalimler diinya lezzetleriyle
oyalanmaktadirlar. Onlara miihlet verilmis, hemen ceza uygulanmamistir. Cezalandirma konusu

o korkung giine ertelenmistir ki o giinde mahser halkinin gozleri yerinden oynar. Yani gozleri hi¢
kipirdamaksizin dona kalirlar. Bunun nedeninin mahser giintinde gordiikleri dehsetten dolay:

oldugunu ifade eden su dyetten %JLA.N\ A Jallh o3 AAT ) u}AU;.I\ Oazg e Dl a Faodd Vs
“Sakin, Allah"1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Su kadar var ki Allah onlar1 gozlerin
saskinliktan bakakalacagi bir giine erteliyor.”#8 iktibas yapilmigtir.

5. Tiirk Edebiyatinda iktibas

Arap dili edebiyatindan Tiirk edebiyatina sirayet eden iktibas, Tiirk edebiyatinin
yenilesme donemi olarak ifade edilen yeni déneme kadar ayet ve hadislerden yapilan alintilar
icin kullanilmistir.#® Daha sonralari ise her ¢esit metinden yapilan alintilar iktibas kavramiyla
ifade edilmistir. Tiirkce beldgat eserlerinde miistahsen ve miistehcen iktibas olarak genel iki
bashik altinda ele alinmaktadir: 1. Miistahsen iktibas, siir ya da yazida Islam adabina aykir
olmayacak sekilde yapilan nakillerdir. Bu tiir nakillerde esas anlaminin disinda bir anlamda
kullanilamaz olusudur. Bu da ahsen ve hasen iktibas olmak f{izere ikiye ayrilmaktadir. 2.
Miistehcen iktibas, ayet ve hadislerden Islam adabina uygun olmayacak sekilde yapilan
nakillerdir.50

Cagdas edebiyatcilardan Bilgegil’e gore, Tiirk edebiyatinda 6zellikle yenilesme dénemiyle
intihal disindaki her tiirlii nakilleri ihtiva eden bir kavram olarak kullanilmaya baslamis olup
ilm1 ya da edebf her neviden olan iktibasa “alint1” denilmektedir.5?

Klasik Turk edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden Fuzlli (6. 963/1556)'nin su beyti
konuyla ilgili olarak drnek verilebilir:

Oldi mensiir dehre ¢tin tinvdn

45 Hariri, el-Makdmat, 411; Kalkasendi, Subhul-Asd fi Sind‘ati’l-Ing@’, 1/249-250; ibn Hicce, Hizdnetu’l-Edeb ve
Gdyetu’l-Ereb, 2 /472.

46 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, Sahihu Miislim, thk. M. Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’-‘Arabi, ts.), 3/1402.

47 fbn Hicce, Hizdnetu'l-Edeb ve Gdyetu’l-Ereb, 2/460; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 338; el-Meydani, el-
Beldgatu’l-Arabiyye, 2/537; Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigii (Istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2015), 169.

48 [brahim, 14/42.

49 Mehmet Unal, Tiirk-Islim Edebiyati: Belagat-Edebi Sanatlar (Istanbul: Lisans Yay. 2020), 94.

50 Mustafa Ismet Uzun, “Tiirk Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi,
2000), 22/52-54.

51 Mehmet Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Enderun Kitabevi, 1989), 268.
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Ayet-i kullu men aleyhd fansz

Bu siirde Rahman suresinin 26. dyetinden e%uls ke n JS% “Yeryiiziinde bulunan her sey
fanidir.”33 iktibas yapilmistir.
6. Sebepleri

Iktibas yapmanin pek ¢ok sebep ve gayeleri vardir. Bir yazar ya da sairin ayet ve
hadislerden yaptig1 iktibAsin ilk amaci séziinii giiclendirmek ve giizellestirmektir.5* iktibas
yapmanin sebepleri birkac madde ile 6zetlenebilir:

1. iktibas yapan kisi kendi goriis ve diisiincelerine sahit getirmek ve delillendirmek icin
yapabilir.

2. Yazar, sair, vaiz ve hatipler kendi ifadelerini sozlerin en giizeli olan ayet ve hadislerle
siisleyerek degerini, etkisini ve canliligini artirmak gayesiyle iktibas yapabilirler.55

7. Fikhi Hitkmu

IktibAsin fikhi hiikmii hakkinda farkh goériisler vardir. Hutbe, vaaz, na‘t, hitabe gibi
hususlarda iktibas makbul; kissa, risale ve gazellerdeki iktibaslar miibah kabul edilirken Allah’in
zatina nisbet ettigi hususlar1 insana nisbet etmek ya da miistehcen-ciddiyetten uzak yaz1 ve
siirlerde Kur’an ve hadislerden iktibaslar yapmak uygun goriillmemis.56

Alimlerin ¢oguna goére, Kur'an’dan ve hadislerden yapilan iktibaslarin ayet ve hadislerin
manalarinda bir bozulmaya yol ag¢miyorsa ve lafizlarina bir halel getirmiyorsa caiz
gorilmiistir.5? Malikiler ise Kur’dn’dan ve hadislerden yapilan iktibaslarin haram olduguna
hiikmetmislerdir.58

Ibnu’l-Esir (6. 637/1237), Kur’dn-1 Kerim'in Kur’dn oldugunu aciklamaya ihtiyag
duymayacak kadar ac¢ik oldugundan dolay1 bir ayetin ayet oldugu hakkinda bir aciklama

olmadiginda karisikliga sebep olur korkusuyla iktibasin uygun olmadigi hakkinda hiikiim
verenlere katilmadigini ifade etmektedir.59

Alimlerin genel olarak iktibas hakkindaki gériisleri, islam adabina uygun olarak yapilan
nakillerin caiz oldugu dogrultusundadir.

8. Belagattaki Yeri

Arap belagatinda iktibasin yapilis amaci, verilen hutbelerin, yazilan nesir yazilarinin,
soylenen siirlerin fesdhatin1 artirmak, manalarini ve lafizlarini kuvvetlendirmektir.60

52 Seren Altinkan, Tiirk Edebiyatinda [ktibas ve Vamik Siikrii’niin “Iktibas” Adli Eseri (Ankara: Ankara Universitesi,
2020), 14.

53 er-Rahman, 55/26.

54 Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib Kazvini, el-fzdh fi Ultimi’l-Beldga, thk. Behi¢ Gazavi (Beyrut: Daru
Thyai’l-Ultim, 1998), 1/575; Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, 268.

55 Fatih Tok, Peygamberimizin Kur’an’dan Iktibdslari (Istanbul: Marmara Universitesi, 2005), 14.

56 ibn Hicce, Hizdnetu’lI-Edeb ve Gdyetu'l-Ereb, 2 /442; Durmus, “Iktibas”, 22/52.

57 Kalkagendi, Subhu’l-Asd fT Sind‘ati’l-Ing@’, 1/90.

58 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-Styati, ‘Ukudul-Ciiman Serhi,
thk. Emin el-Habbar - Ibrahim el-Hemedani (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2011), 378.

59 Ebii’'l-Feth Ziyaiiddin Nasrullih b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnu’l-Esir, el-Meselii’s-S&’ir fi
Edebi’l-Kdtib ve’s-Sd ‘ir (Kahire: Daru Nahdati Misir, ts.), 1/200.

60 Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafii, icdzu’l-Kur’an ve’l-Beldgdtu’n-Nebeviyye
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1973), 31.
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Belagat alimleri, ileri derecede edebiyata ulasmak, iislup ve metotlarini gelistirmek
amaciyla Kur’an ve hadislere yonelme ihtiyaci duymuslardir.6? Kalkasendi (6. 821/1418)’ye
gore, edebiyatin zirvesine ulasmak isteyen kimsenin Kur’an ezberlemesi gerekmektedir. Ciinkii
Kur’an sahibi olan kimsenin sdziinde letafet, asalet ve yiicelik olacagindan dolay: dil zenginligi ve
daha pek cok menfaatler saglayacaktir. Boyle bir donanima sahip olan yazar, yazilarinda ve
sozlerinde bu zenginliklerden istifade eder. Kur’dn tek basina so6z sanatlarimi kullanma
konusunda tek basina yeterlidir. iktibas gibi diger pek ¢ok sanatlar1 kullanmak isteyenlerin
Kur’an’in sirlarini ve isaretlerini arastirabilmeleri icin onu ezberlemeleri gerekmektedir.62

Kur’an’in ihtiva ettigi climle yapilari, terkipler ve kelimeler yazarlarin hazinesini doldurur.
Ciinkii Kur’an Arapcanin 6zii ve vasitasidir. Yazarlar ve sairler bu hazine sayesinde az lafizla ¢ok
mana ifade etme seviyesine yiikselirler. Biitlin bu sebeplerden dolay1 iktibas, ilk dénem
eserlerinin metotlarini yiikselten bir sebep ve onlari fesahatta zirve yapan bir ara¢ olmustur.63

Sonug¢

Arap dili belagatinda yazar ve sairler eserlerine canlilik katmak, ifadelerini giizellestirmek
ve pekistirmek amaciyla kaynak gostermeden Kur’an ve hadislerden alintilar yapmislardir.
Kur'an ve hadisi serifler, ilk donemlerden itibaren yazar ve sairlerin miiracaat ettikleri ilk
kaynaklardan olmustur. Arap dili, Kur’an-1 Kerim’'in nazil olmasiyla biiytik bir zenginlik
kazanmis ve pek cok sair ve yazar Kur’an’dan az ya da ¢ok iktibas yapmistir. Emeviler, Abbasiler
ve Endiiliis Emevileri doneminde hitabet sanatinin ¢ok ilerlemesi sebebiyle ziiht ve vaaz
konularini delillendirmek ve desteklemek icin Kur’dn’dan daha fazla iktibds yapilmaya
baslanmistir. Boylece bu dénemde diiz yazida yapilan iktibaslar siirde yapilandan daha fazla
olmustur. Hz. Peygamber ve sahabelerin Kur'dn’dan iktibas yapmis olmalarindan dolay1 bu

uygulamalardan hareket edilerek iktibdas yapmanin caiz oldugu kanisi olusmustur.

Siir ve nesir yazilarda Kur’an’dan yapilan iktibaslardaki amag ve gayeler yazar ve sairlere
gore degisiklik gosterir. Bu durum sair ve yazarlarin icerisinde yasantilarim siirdiirdiikleri ¢evre
ve kiiltiirden kaynaklanmistir. Kur’an ve hadislerin klasik Arap edebiyati iizerindeki etkisi diger
yazili kaynaklarin ve siirlerin etkisinden daha fazla olmustur. Klasik dénem ve modern dénem
edebiyatcilar1 arasinda Kur’an ve hadislerden yapilan alintilarin kullamim gayeleri farklilik
gostermistir. Ancak siirde, klasik ve modern donem sairleri tarafindan yapilan iktibaslar,
lafizlarin ve anlamlarin giiclendirilmesini hedeflendiginden dolay: yapilan iktibaslarin gayeleri
ayni hedef dogrultusunda olmustur.
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iBADILIKTE SiVIL YONETIM TESKILATI: AZZABE*
0z

ibadiyye, hicri birinci yiizyilla kadar dayanan ve Biiyiik Fitne Olaylar1 diye bilinen hadiseden
sonra ortaya ¢ikan siyasi-itikadi bir gruptur. Bu grup ilk ddonemde Muhakkime-i Ula grubunun
icerisinde yer alirken zamanla siyasi ve diislince yapisi itibariyle onlardan ayrildi. Diger Haricl
gruplar erken dénemden itibaren tarih sahnesinden silinmelerine ragmen Ibadiler bugiine
kadar varliklarim siirdiirmeyi basarmislardir. Ancak hala bircok arastirmaci, Ibadilerin
Haricilerin bir kolu olarak varliklarini stirdiirdiiklerini ifade veya ima eden yazilar kaleme
almaktadir. Bu makalede Ibadiler tarafindan ortaya atilan ve bir sosyal ve idari yapi olarak
gelistirdikleri yonetim sistemini incelemeye calisacagiz. Bu sistemde, bir imamin, kralin veya
bireysel bir kisinin yonettigi bir sistem degil, idarenin bir grubun elinde oldugu yonetim sekli
islemektedir. Bu sistemin adi Azzabe sistemidir. Ozellikle Kuzey Afrika'da devlet baskani
acisindan zuhir (agik imamet), kitman (gizli imamet), savunma ve sira' seklinde dort yonetim
sekli mevcutken mezhebin yani yonetilenlerin ydnetilmesi ayr1 bir nizamla yapilandirilmistir.
Azzabe denilen bu sistem alisilmisin disinda bir yonetim sekli olup, Kuzey Afrika bolgesindeki
ibadi varligini bugiine kadar siirdiiren ana unsurlardan birisidir.

Anahtar Kelimeleri: ibadiyye, Hariciler, Azzabe, siyaset, Imamet.

IBADI CIVIL ADMINISTRATIVE ORGANIZATION: AZZABA
Abstract

The Ibadites are an Islamic sect that appeared in the first century AH with the events of the so-
called Great Fitna, which sided with the Kharijites. They separated over time politically and
intellectually from the Kharijites, but many researchers and scholars still treat the Ibadites as a
sect of the Kharijites, although it has survived to this day, and the Kharijites have extinct out
from a very early period. In this article, we will discuss an idea developed by the Ibadites, which
is that they have a method of political management, not to depend on the individual represented
by the president, the king or others. But the group, under the name Azzaba, in the North African
region specifically, they have four other ways of leadership, namely appearing (Zuhtr), hiding
(Kitman), defending (Difa) and donating (Shera). But the idea of Azzaba is a different idea, and
in my opinion, it is one of the main reasons that have preserved the Ibadian entity until today in
the North African region.

Keywords: Ibadites, Kharijites, Azzaba, Politics, Imamate.

" Bu makale yazarin “Kuzey Afrika ibadiligi Ve Imamet Diisiincesi” (2022) baslikli doktora tezinde yer alan verilerden
yararlanilarak tiretilmistir.
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Giris
Ortaya cikisi hicri L. ylizyilin ortalarina ve sahabe neslinin yasamis oldugu fitne ve tartisma
olaylarina kadar dayanan ibadiyye, itikadi konularda ézgiin fikirlere sahiptir. Bunun yani sira

siyasi bir olusum ve fikhi bir mezhep olma 6zelliklerini de biinyesinde barindirmaktadir. Bu
baglamda Ibadiyye ilk itikadi firkalardan olma niteligini de tasimaktadir.

Ibadiyye’'nin ortaya ciktign dénemin sonlarinda bazi siyasi ve itikadi akimlar varlik
gostermeye baslamistir. Bu akimlardan bazilar1 yasanan ¢ok sert fikri ve siyasi ¢atismalara
ragmen zamanla gelisim gostererek Haricilik ve Siilik gibi biiyiik siyasi ve itikadi olusumlar
haline gelirken bazilari ise varliklarini devam ettirememislerdir.

Ortaya ¢ikisindan sonra belirgin bir seviyeye ulagarak varligini siirdiiren Ibadiyye akimi;
Harici mezhepleri, Sia, Mu'tezile, Es’ari ekolii, Maliki, Safi'i, Hanbeli mezhepleri ve Vehhabilik
gibi hareketlerle de temas halinde olarak Dogu’dan Bati'ya dek diinyanin ¢esitli bolgelerinde
bugiine degin pek cok mezhepsel olusum ve akimlarla etkilesimde bulunma firsati yakalamistir.!

Ibadiyye'ye gore imamet icin Kureysilik sartinin olmamasi, 1rk ve soya bakilmaksizin
liyakat sahibi kisilerin imam olabilmesi, onlarin -6zel olarak kuzey afrika bolgesinde- Berberiler
tarafindan desteklenmelerinde etkili olmustur. Berberiler, Abbasi ve Emevi yonetiminden
herhangi bir baski gérmemelerine ragmen ibadiyye’yi desteklemeyi tercih etmislerdir. ibadiler
de Berberilik unsurunu kullanarak Kuzey Afrika’daki siyasi durumu kendi lehine cevirmislerdir.

Bu sayede Ibadiler, Nefiise ve Trablusgarp gibi bélgelerde giiclii bir varlik géstermis ve
kendi siyasi - dini goriislerini halka yayarak Tahert bolgesinde Riistemi Devleti'ni kurmayi
basarmislardir. Riistemi Devleti'nin yikihsindan sonra ise Ibadiler, farkh siyasi ve toplumsal
degisikliklere uyum saglamak icin kendi fikirlerini daha da gelistirerek Azzdbe denilen
yapilanmay1 olusturmuslar ve uygulamislardir. Bu sistem sayesinde de giinlimiize kadar
varliklarini siirdiirmeleri miimkiin olmustur.

Bu makale, Azzabe sistemini anlatmakta ve degerlendirmesini yapmaktadir.
1. Azzabe’nin Tanimi ve Gelisimi

Azzabe sistemi, yiiksek ser’i heyet gibidir. Bu heyet kitman (Gizlilik) asamasinda imametin
biitiin gérevlerini yerine getirir. Azzabe halkasinin, Ibadi toplumlarda dini olarak gecerliligi
bulunmaktadir.?

‘A-z-b koki sozliik anlami olarak erkek ya da kadinin evlenmeyi terk etmesi veya birinin
hayvanlari otlatmak i¢in nemli yerleri segmesi gibi anlamlarda kullanilmistir. Gizlilik ya da gayb
da bu kelimenin anlamlarindandir. Ayn1 kokten gelen “‘uzlib” mastarinda “bir seyden
uzaklagsmak” anlami vardir. Bu yiizden diinya islerinden uzaklasip ziihd sahibi olan kisiye ‘azib
ya da ‘azzab denir. ibadilikte yer alan Azzabe kavrami bu son tarife yakindir. “Azzabe” kavrami
Arapca “‘a-z-b” (wJ=) kokiinden “..uzaklasan Kkisi” anlamindaki “uzzab” Kkelimesinin
cogullarindan biridir.3

1 Allaoua Amara, L’Ibadisme et la malikisation du Maghreb central: étude d’un processus long et complexe (ive-
vie/xe-xiie siécle), L’Ibddisme dans les sociétés de I'lslam médiéval, ed. Cyrille Aillet (Berlin: De Gruyter, 2018), 329;
Mahmoud Benras, el-Fikru’l-nakdi inde Ibn Resik el-Kayrevani: dirase tatbikiyye ala kitabi’l-enmuzec (Sarbriicken:
Noor Publishing, 2017), 12.

2 Ferhat b. Ali el-Ca‘biri, Nefehat mina’ s-siyer (Gardaye, y.y), 38.

3 [bn Manzur, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfil, Lisanu’ I-Arab
(Beyrut: Dar Sadir, 1993), 1/595.
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Oryantalist italyan bir Papaz olan Rubinacci’ye gére ‘Azzabe kelimesi ‘Uzlibe kokiinden
gelmistir. Bu da evlenmemek anlamina gelir. Bu goriisiinii delillendirmek i¢in Ibadi tabakat
kitaplarindan ve ibadi bilginlerin tutumlarindan istidlallerde bulunmustur. Bu konuda hicri
dérdiincii asrin ilk yarisinda yasayan Ibadi imam Ebu’l-Kasim Mahled b. Keydad'in (336/947)5
yasadigl bir olay1 6rnek gostermistir. Ebu’l-Kasim Mahled bir giin derste bir 6grencisinin derse
katilmadigini fark eder ve diger 6grencilere onun derse katilmama nedenini sorar. Ogrenciler, o
kisinin evlendigini sdylerler. Ebu’l Kdsim Mahled bunun {izerine “bir 6grencimin 6liim haberinin
bana gelmesi evlilik haberinin gelmesinden daha iyidir” demistir. Mahled’in esi “O zaman sen
neden evlendin?” diye ona sorunca Mahled de “Eger bu konuda benden baska ilim sahibi biri
olsaydi onun yanina gidip 6grencisi olurdum. Allah’in bana sadece cehalet yiiziinden azap
etmesinden korkarim.” demistir.6 Rubinacci bu hikayeyi ‘uzlibe’ye yani evlenmemeye kanit
olarak sunmustur. Ayni zamanda Rubinacci ‘Azzabe sistemi ile Hristiyanlik’taki ruhbanhk
gelenegi arasinda bir baglanti kurmustur.” Fakat kanaatimizce Ebu’l Kasim Mahled bu soézleri
evlenmekten sakindirmaktan ziyade 6grencilerini ilme tesvik etmek i¢cin sdylemistir.

Rubinacci, bu goriisiinde ¢ok kararli gériinmektedir. Azzabe sistemi ve genel olarak
Islam’daki tasavvuf gruplar ile Hristiyanlik’taki ruhbanlik sistemi arasinda baglant
kurmaktadir. Hatta Abdullah Ferustidi'nin Azzadbe hakkindaki risalesini inceledigi eserinde
“Tasavvuf ve Ruhbanlik” seklinde bir bashga yer vermistir. Bu da kendisinin ortaya attigi
goriislerden emin oldugunu akla getirmektedir. 8 Rubinacci bu ¢alismasinda siirekli Azzabenin
yasantisi ile Orta Dogu'daki Hristiyanlarin yasantisi arasindaki benzerliklerden bahsetmistir. ©

Rubinacci, Azzabe iiyelerinin evliligi konusunda Ebli Ammar Abdulkéafi’den (570/1174) bir
alinti yapmaktadir. Bu alintida Eb Ammar Abdulkafi sunlar sdylemektedir: “Azzabe iiyesinin
gorevlerinden biri de es, cocuk ve mahalle yasantisindan kacinmasidir.” Bu s6zden hareketle
Rubinacci, evlenmemenin bir Azzabe icin sart olmadigini ve evliligin Azzabe tyeligine engel
olmadigim belirtmistir. Yani Azzabe iiyesinin iffetli yasamasi gerekmektedir. ibadilik’'te ve
Azzabe teskilatina liye olmada evlenmek bir problem teskil etmese de bu teskilatta kalmak i¢in
evli olan bir IbAdinin esinden ayrilmasi gereklidir.10

Baz1 arastirmacilar Azzabe terimi ile Kuzey Afrika’da yaygin olan Berberi dil ve kiiltiirii
arasinda baglanti kurmak istemistir. Ciinkii Azzdbe tegkilati o ortamda gelisim gostermistir.
Ancak daha once aktarildig1 gibi Azzdbe kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir. Bu kelime ile
Berberiler arasinda baglanti kurulmaya calisilmas1 anlasilmasi zor bir meseledir. Clinkii bu
mesele dil ile alakali olup Azzdbe'nin rahiplik ile bagdastirilma ¢abalarimin akli bir temeli
mevcuttur.ll Ancak baz1 arastirmacilara gore Azzabe kelimesi Berberice’de “egitim sistemi”
anlamina denk gelen “Arabuc Ezabutin” kelimesinin karsiligidir. Bu kelime Berberice’de himmet,

4 Roberto Rubinacci, el-Azzdbe, ¢ev. Lemis Es-Secni (Epub: Miiessesetii Tawalt es-Sakafiyye, 2006), 24; Abdurraman
Hicazi, et-Terbiye’ I-Isldmiyye fi el-Keyravan fi’ I-kuruni’ I-Hicriyye’ s-seldse’ I-oula (Beyrut: el-Mektebetul-Asriyye,
1997), 400.

5 Abu'r-Rabia Suleyman el-Vesyani, Siyeru’ I-Vesydni, thk. Omer b. Lilkman hemmu Buasbana (Maskat: Vezaratii't-
Tiiras el-Kavmi ve’s-Sekafe, 2009), 847.

6 Salih Baciyye, el-Ibadiyye bi’ I-Cerid fi’ I-ustiri’ l-islamiyyeti’ I-Gld (Tunus: Dar Buslama, 1976), 126.

7 Rubinacci, el-Azzdbe, 30-31; Muhammed Nasir Buheccam, el-Bu’du’r-ruhi li nizami halakati’l-Azzdbe (Gardaye:
Cem’iyyetii’'t Tiiras, 2007), 7; Ali Suvini, Mesaletu’ I-imame ve tetbikahatuha Inde’ I-Ibddiyye (Maskat: Durub
Sekafiyye li-enesr ve etevzi, 2016), 39.

8 Rubinacci, el-Azzdbe, 15; Charles Amat, Le M’ zab et les M’ zabites (Paris: Challamel, 1888) ,138.

9 Rubinacci, el-Azzdbe, 15.

10 Rubinacci, el-Azzdbe, 27.

11 Abdurraman Hicazi, Tetavvuru’l-fikr et-terbevi inde’ I-Ibadiyye fi semali Ifrikya (Beyrut: el-Mektebe’ 1-Asriyye,
2000), 147.
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giiclii, azim ve hirsh 6grenci demektir. Bu yiizden ibadilerde azim kelimesi ¢okca kullanilir.12
Ayni zamanda Azzabe liyeleri kendilerine Ehlii'l-‘Azm demislerdir.!3 Bu da dogru yola giden, ilim
isteyen ve hayir yolunu arzu eden kisi anlamina gelmektedir. Berberice’de bu anlamlar Azzabe
kelimesinin karsiliklaridir. Bu yonden Azzabe ve Berberilik arasinda baglanti kurulabilecek olsa
da bu baglantinin 1irk ve siyaset konusunda olmasi ¢ok uzak bir ihtimaldir. Ciinkii Azzabe
kelimesi tamamen Arapg¢a kdkenli bir kelimedir.14

Tahert'te bulunan ve Fatimiler tarafindan yikilan ibadi Riistemi Devleti, Kuzey Afrika
Ibadilerinin kendi ydnetimlerini ellerinde bulundurduklar son gii¢lii imadmet sayilir. ibadi imam
Ya’k(ib b. Eflah, Ubeydi saldirilarindan giintimiizde Cezayir'in glineyinde bulunan Ouargla!s
bolgesine kacarken arkadaslarina sdyle sOylemistir: “Dagilin! Ciinkii hakimiyet siirdiigiimiiz
donemler bitti. Kralligimiz yok oldu ve kiyamete kadar da geri donmeyecek.” Ya’kiib'un bu
ongoriisii gerceklesmis ve Ibadiler giiniimiize kadar hala Kuzey Afrika’da bir devlet kuramamis
ve tekrar hakimiyet saglayamamislardir.16

Bu olaydan sonra Ibadiler kendi mevcudiyetlerini tekrar tesis etmek i¢in harekete gectiler.
Bu hareket Ebli Zekeriyya Fasil b. Ebf Misver Yehrdsuni (4-5/10-11) tarafindan ilim halkasi
olarak baslatilmistir. Ebi Zekeriyya; babasi, Eb{i Misver ve Ebi Hirz'dan ders almis, Tunus’un
Cerbe adasinda babasi tarafindan insa edilen Biiyiik Cami'de ilim halkalar1 kurmustur. Babasi
vefat ettikten sonra bu caminin insasini siirdiirmiis, ayn1 zamanda babasinin diger gorevlerini de
tstlenmistir. Muhammed Kammis, Eb Amr en-Nemfili ve Eb{ Salih Yehrasuni gibi alimler ona
yardim edip desteklemislerdir.1?

Ebl Zekeriyya 6grencilerine cok énem verir 6grencilerin masraflarini kendi cebinden
karsilardi. Bu paralar 6grencilerin defterleri ve kitaplar1 arasina gizlice koyup 6grencilere
verirdi. Eb(i Zekeriyya'dan ders almaya farkli Ibadi bélgelerden 6grenciler gelip egitim siireci
sona erene kadar Eb(i Zekeriyya'min yaninda kalirlardi. Ayrica fikih ve isldm dini konusunda
oldukga bilgili oldugu icin halk da fetva almak ve soru sormak i¢in Eb(i Zekeriyya'nin yanina
gelirlerdi.!8

Ebl Zekeriyya vefat edene kadar iistlendigi gérevin sona ermemesi icin ¢ok c¢abaladi.
Zekeriyya ve Yunus adinda iki ¢ocuguyla birlikte iki 6grencisi Ebi Bekir b. Yahya ve Ebi
Abdullah Muhammed b. Bekir Ferustd'i'ye (6. 440/1048) gidip yeni ilim halkalan
olusturmalarini soylemistir. Ferusta’'i bu mesaji alinca es-Siretii'l-Misveriyye el-Bekriyye adinda
yeni bir ilim halkas1 baglatmigtir.19

Ibadiler imametleri yikildiktan sonra kendilerine ait bir sistem kurma calismalarina
devam etmislerdir. Kurulacak sistem ile IbAdilerin hem din hem de diinya islerinin

12 Boudavud Bumedyen, Ticaret beni Mizab (Cezayir: Riyadu’ 1-ultim, 2006), 69.

13 Abdulaziz Hevaca, Nizamu’l-Azzdbe fi vadi Mizab beyne'r-refdi ve's-sebdti ve't-tegiyir min Hilal ru’yeti'es-sebdb,
(Cezayir: Cezayir Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Lisans Tezi, 1994), 11.

14 Muhamed Sad es-Seybani, Tarihu Ibadiyyeti Timazga (Tunus: JMC Plus, 2013), 404.

15 Glintimiizde “Vargla”, seklinde telaffuz edilir. Tarihte ise “Varcelan” ismi ile taninmaktadir.

16 Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Er-Risdletu’s-safiyye fi bazi tevdrihi ve ensdbi beni Mizdb ve fewaidu ohrd (Gardaye:
y.y), 57; ibarahim b. Salih baba Hemmu Azam, Osnu’ I-bén fi tarihi Verceldn, thk. Ibrahim b. bekir Behhaz, Suleyman
b. Muhammed Bumakel (Gardaye: el-Alemiyye, 2013), 301; bk. le commandant Robin, Le Mzab et son annexion a la
France (Alger: A. Jourdan, 1884), 29.

17 el-Hac Ahmed b. Hammu Kerriim, Umar Ahmed Bezzin, “e 1-Eb’ 4di’ I-hadariyye li sirati halakati’l-Azzabe fi'l-
karni’l-hamisi’l-hicri ”, Ibddi Siyeri Uluslararast Sempozyumu, 27-28-29 Ekim (Tunus: Cem’iyyetii Cerbetii't-Tevasul,
2015),187-192.

18 Kerr(im, Bezzin, “el-Eb’ adii'l-hadariyye”, 190.

19 KerrQim, Bezzin, “el-Eb’ adii'l-hadariyye”, 190.
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A

diizenlenmesi hedeflenmekteydi. Feriistd’i, Neflise boélgesinde yer alan Takyilis koyiiniin
Mescidu’l-Munyah adli camisinde, ibadi alimlerle istisare ederek Azzabe’nin ilk halkasin
kurmustur.20 Bu gelismeler neticesinde Feriista’l, Azzabe'nin kural ve yontemlerini olusturan kisi
olmus ve daha énce yasayan ibadiler’in calismalarini inceleyerek bu yapiy: teskil etmistir. Fakat
siyasl birtakim gelismeler sebebiyle bu ilk Azzabe halkasi, Cezayir'in Vadi Rig bolgesinde
bulunan Beldetu Omer ilgesinde faaliyete gecebilmistir. Eb{’l Kasim Yezid b. Mahled ve Ebi
Hazer Yagla b. Ziltaf el-Vesyani bu halkanin en énemli iki ismidir.2! Azzabe yontemi, Vadi Mizab
koylerine ulasip halk icinde heyetini tesis ettikten sonra sistem olarak iyi bir duruma
gelmistir.22ibadi kaynaklara gore bu ilk Azzabe halkasinin basladigi yerde Ibadiler’in ilk
ansiklopedik eseri olan Divdanu’l Esydh ya da Divdanu’l Azzdbe?3 telif edilmistir.

Eb( Abdullah Feriistd’{, Azzdbe halkasini insa etmekle kalmamis Cezayir, Tunus ve
Libya’da bulunan ibadiler’in yanina giderek Azzabe halkasini onlara tanitmistir. Ayn1 zamanda
bu bélgelerde dershane ve okullar da agmistir. Bu konuda ibadiler’den iki isim; EbQi Yakup
Muhammed b. Bedir ve Muhammed b. Yusuf Vesyani ona yardim etmistir.24

[badilik’te Azzabe meclisleri, imdmetteki merhaletii’l kitman’a (gizlilik asamasi) karsilik
gelir. Bu siireg, Ibadiler’in kendi varligim korudugu ve faaliyetlerini sessiz ve sakin bir sekilde
stirdiirdiigii agsamadir. Mamafih ibadiler, bu kurulus déneminde Azzabe halkasini agik¢a ilan
etmemislerdir. Ayrica bu halkanin adaylar sadece ibadiler’den olusur ve faaliyetlerini de gizli
bir bicimde devam ettirirler.2s

Eb( Abdullah Fertistal, Azzabe'nin temel yapisini kurmus, kendisinden sonra teskilat
zamanla mezhep miintesipleri tarafindan gelistirilmistir. Bu gelisim asamasinda yer alan 6nemli
bir kelamc1 vardir. Bu kisi Azzadbe halkasina son halini veren Ebl Ammar Abdulkafi’dir
(570/1174). Ebli Ammar'in diizenlemelerinden sonra biitiin Ibadi topluluklar AzzAbe halkasi
seklinde varliklarini siirdiirmiislerdir.2é

Azzabe halkasi, kurulmasindan itibaren sadece Ibadiler'in dinil ve siyasi islerini
yuriitmiistiir. Teskilat Kuzey Afrika bdlgesinin tamamini hakimiyeti altina almistir.2” Bu durum,
Azzabe'nin resmi olarak imametin bir tirii oldugunu belgelemektedir. Zaten Azzabe meclisi
imametin kitman asamasim temsil etmektedir. Mezhep bilginlerine gére Ibadilerin sayis1 kirka
ulastiginda dogal olarak Azzabe sistemi olusur.28 Kirk sayisi, ibadilik’teki yénetim bicimlerinden
imametii’s surat’1 akla getirmektedir. Ciinkii daha 6nce zikredildigi gibi imametii’s surat asamasi
icin miintesip sayisinin kirka ulasmasi gerekmektedir. Ote yandan Azzabe yapilanmasinda agik
bir askeri teskilatin bulundugu kaynaklarda yer almamaktadir. Bu da gergek imamet gesitleri ve

20 Ebiy’l-Abbas Ahmed b. Said b. Silleyman et-Temicari ed-Dercini, Tabakdtii’l-mesd’ih bi’l-Magrib, thk. ibrahim Tallay
(Constantine: yyk.1397/1977), 1/171.

21 Muhammed Nasir, Halkatu’l-Azzdbe ve devruha fi binei’l-miictemei’l-mescidi (Gardaye: Cem'’iyyetii't Tiiras, 1989), 5.

22 Hammu Muhammed isa en-Niri, Devru’l-Mizabiyyin Fi tarihi el-Cezayir kadimen ve hadisen (Constantine: Daru’ I-
Bass), 155; Muhammed b. Abdullah b. Said b. Nasir es-seyfi, en-Numair, hikayat ve rivayati’l-ibaziyye fi Misr ve Libya
ve'l-Cezayir ve Tunus ve ma yatbauha mina’l-akdlim el- Magaribiyye (Nizva: Mektbetu Gayetu’l-Miirad, 2016), 113.

23 Ferhat b. Ali el-Ca‘biri, Nizamu'l-Azzdbe inde’l-Ibadiyye’l-Vehbiyye fi Cerbe (Tunus: el-Metbaa el-Asriyye, 1975), 260;
Amat, Le M’ zab et les M’ zabites, 138.

24 Mes'ud MezhQdi, el-ibadiyyetii fi'l-Magribi’l-evsat miinzii sukuti’d-devleti er-Riistemiyye ila hicreti beni Hilal Ila
biladi’l-Magrib (Gardaya: Cem‘iyetu’t-Tiiras, 1996), 204.

25 Aved Muhammed Halifat, en-Nuzumu'l-ictimaiyye ve et-terbeviyye inde’l-Ibaziyye fi Ifrikiyye fi merheleti’l-kitmdn
(Maskat: Dar Mecdelavi, 1980), 31, 53, 65.

26 T.Lewicki, Dirdsat semal Ifrikiyye, cev. Ahmed Bumezku (Epub: Miiessesetii Tawalt es-Sakafiyye, 2006), 2/50.

27 Ebi’'l-Abbas Es-Semmahi, Kitdbii’s-siyer, thk. Ahmed Hammd es-Siyabi (Maskat: Vizaretii't-Tiirasi’'l-Kavmi ve’s-
Sekafe, 1987), 345, 331.

28 Muhammed Ali Debbiz, Tarihu’l-Magribi’l-kebir (Kahire: Daru thya’ el-Kiitiib el-‘Arebiyye, 1963), 1/161.
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Azzabe teskilati arasindaki farki gostermektedir.2? Zamanla Azzabe teskilati siyasi bir yapi
olmaktan ¢ikmis, dini bir yap1 olarak varligini giiniimiize kadar ulastirmay1 basarmistir.30

2. Kuzey Afrika’daki Azzabe Meclisinin Imamet ile iliskisi

Azzabe Meclisi yapilanmasi, aslinda Ibadiler’in imametini siirdiirmek i¢cin olusturulan bir
yontemdir. Bu ylizden Azzabe Meclisi besinci imamet sekli olarak ele alinabilir ya da kitman
imameti icinde bir yapilanma olarak degerlendirilebilir.3!

Azzabe teskilatinin diizeni dikkatle incelenecek olursa sistemin bir imamet yontemi
oldugu goriiliir. Hatta Azzabe'nin devlet yapilanmasi icin olusturuldugu séylenilebilir. ibadiler
Ibadi hilafet diisiincesinden hicbir zaman tamamen vazge¢gmemislerdir. Konuyla ilgili modern
Ibadi bilginlerden Muhammed Salih Nasir, Azzabe heyetinin iilkedeki en yiiksek heyet oldugunu,
[badi topluma yonelik ciddi bir niifuza ve dini konularda mutlak bir hakimiyete sahip
olduklarini, kisaca Azzabe Meclisinin mesru yonetim heyeti oldugunu ve kitman asamasindaki
biiyiik imametin yerine gectigini ifade etmistir.32

Muhammed Nasir agik bir sekilde Azzabe Meclisinin bir imamet yontemi oldugunu ifade
etmistir. ibadiler tarihi siirecte kendi devlet ve imametlerini kuramadiklar i¢cin sosyo-politik
yapilar1 ile uyumlu alternatif bir yonetim sistemi olan Azzdbe sistemini gelistirip
benimsemislerdir. Mamafih ibadiler, imameti her ne kadar dini bir mesele olarak ele aldiklarini
soyleseler de aslinda bu, meselenin siyasi bir olgu oldugunu géstermektedir.33

Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan Azzabe Meclisleri ibadi diisiinceye énemli bir gelisme imkani
sunmustur. Ciinkii Ibadi siyasi diisiincesi temelde tutucu bir yapiya sahiptir. ibadiyye’de devlet
kurmak gii¢ ve otoriteyi ele gecirmekle miimkiin olmaktaydi. Nitekim mezhebin siyasi tarihi
Azzabe yapilanmasina kadar, 6zellikle devlet kurma girisimlerinde daima isyan, siddet, gii¢
miicadelesi ile anilagelmistir. Fakat Azzabe sistemi ile mezhep miintesipleri dini ve ictimai
gorevlerini gii¢c ve siddet kullanmadan yerine getirmeye baslamislardir. Hatta ibadilerin bu
yontem sayesinde Kuzey Afrika’daki varliklarini giiniimiize kadar sirdiirebildikleri ifade
edilebilir.3¢ Ote yandan Azzabe yapilanmasinin diger bir sonucu ise Ibadiler’in kendi varliklarim
kabul eden herhangi bir devlet yapisi icinde gii¢ ve siddet kullanmaktan uzak durmalaridir.3s

Glnlimiizde vatandaslik, devlet gibi kavramlarin gelismesi sonucunda ibadiler, Azzabe
sistemi aracilifiyla kendi devlet anlayislarimi gézden gecirip yeniden gelistirmislerdir.3¢ Bu
degisim muasir Ibadi bilgin Ali Yahya Muammer’in su ifadelerinde goriilebilmektedir: “Bir ibadj,
Ibadi olmayan bir devletin vatandasi oldugu zaman o devletin yasalar1 Ibadi mezhebine uygun
olmasa bile kisi o yasalara uymak zorundadir. Bu yasalar biitiin vatandaslara esit ve adil bir

29 Emile Masqueray, Chronique d’ Abou Zakaria (Alger: imprimerie de I‘Association ouveriere, 1878), 1-130.

30 Neciyye el-Werrimi Bu‘acile, el-Islimu’ I-Harict (Beyrut: Darut-Taliaa, 2006), 222.

31 Muhammed Nasir Buhccam, el-Bu’du’r-Ruhi li haraketi’l-Azzdbe (Gardaye: Cem‘iyyetii’'t-Tiras, 2007), 5.

32 Muhammed Salih Nasir, Menhecii’d-da'vati inde’l-Ibddiyye (Gardaya: Cem’iyyetii’t-Tiiras, 1999), 277.

33 Nasir, Halkatu’l-Azzdbe, 5.

34 Zitheyr Taglat, el-Fikru'l-Ibazi, et-teceliyat es-siyasiyye ve’ I-haddriyye (Lattakia: Darul-Hivar, 2016), 57.

35 Bu‘acile, el-Isldmu’ I-Harici, s. 226.

36 Hemmu Muhammed Isa en-Niiri, Devru’l-Mizabiyyin fi tarihi’ I-Cezdyir, kadimen ve hadisen (Cezayir: Dar Misahat el-
Marife, 2015), 155. Charles Amat, Le M’ zab et les M’ zabites, 138.
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sekilde uygulanir. Giinah bir is olmadikca Ibadilerin o devlete yardim etmeleri gerekir. Ancak
giinah bir is emredilirse bu emri yerine getirmesinler. Ciinkii insan emir ile giinah islemez”.37

Ali Yahyd Muammerin bu konuda yaptigi ictihad, disaridan bakildiginda ibadi
inanclarina ters gibi goriinse de aslinda dyle degildir. Clinkii vatandaslar arasinda irk ve din
bakimindan adaletin saglanmasi Ibadiler’in imdmet konusundaki temel sartlarindandur.

Azzabe heyeti, bagimsiz bir otorite oldugu icin bulundugu yerlerde iktidarda bulunan
devletlerle irtibat halinde olmustur. Siire¢ icinde iliskiler bazen olumlu bazen olumsuz
seyretmistir. Genel olarak Azzabe'nin icinde bulundugu devletlerle en belirgin irtibat1 ise
vergilerdir. ibadiler degisik donemlerde idareleri altinda yasadiklar1 FAtimilere, Muvahhidler,
Hafsilere ve Osmanl Devleti'ne vergi vermislerdir.38

Bazi arastirmacilar ve oryantalistler, Ibadiler’in verdigi bu vergileri gayrimiislimlerden
alinan cizyeler olarak nitelendirmislerdir. Ciinkii onlar ibadiler’i Miisliiman olmayan bir grup
olarak degerlendirmislerdir. Fakat bu iddianin bir delili bulunmamaktadir. Esasinda badiler,
bulundugu bolgelerdeki devletlerin mezhebine gore ehl-i bidattir.3® Misliimanlar icin gecerli
olan hiikiimler ehl-i bidat i¢in de gecerlidir.40

Azzabe sistemi, kiiciik imamet (s_x<ll 4LY)) seviyesine gelene kadar gelismeye devam
etmistir. Bir ilim hareketi olarak baslayan teskilatin bir lideri bulunmaktadir ki o da bu halkanin
seyhidir. Seyhe bagl olan iiyelerin her birinin sorumlu oldugu veya yonettigi farkl kabile veya
gruplari vardir. Son tahlilde bu yap1 icerisinde Azzabe teskilatinin seyhi/yoneticisi hem siyasi
hem de dini konularda ibadi cemaatin yéneticisi yani imamet makamini ihraz etmis durumdadr.
Ornegin Seyh savas durumunda cemaatin imami/komutani kabul edilir. idari agidan ise agiktan
varligl ilan edilmemis, bayragi ve anayasasi olmayan devlet benzeri bir kurum olarak ortaya
cikmaktadir. Bu yap1 ibadiler’in gizli imameti (imAmetii’l-kitman) ile ayn1 niteliktedir. Yani
Azzabe’nin gliniimiizdeki durumu bir ¢esit gizli imamettir denilebilir. Mamafih Kuzey Afrika’daki
Ibadiler, Azzdbe teskilati sayesinde herhangi bir savasa girmeden varliklarim
sturdiirebilmektedirler.

Azzabe teskilat1 baslangicta tek bir halka yani gruptan olusmaktaydi. Daha sonra Azzabe
halkalar1 Ibadiler’in bulundugu her bélgeye yayildi. Giiniimiizde Cezayir’in 6zellikle VAdi Mizab
bolgesinin Gardaya sehrinde bircok Azzabe halkasi bulunmaktadir. Gardaya sehir merkezinde,
Berriyan, Atif, Gerara bolgelerinde ve Tunus’un Cerbe bolgesinde birer tane Azzabe halkasi
vardir. Libya’daki Cebel Neflise bolgesinde ise yasanan olumsuz birtakim siyasi gelismeler
sebebiyle halen Cezayir'dekine benzer sistematik bir Azzibe halkas1 yoktur.4l Azzabe teskilati
yapilanmasinda diger boélgelere oranla daha fazla kisisel 6zgiirliilk imkani saglamasindan dolayi
en uygun bolgenin Cezayir oldugu sodylenebilir.

37 Ali Yahya Muammer, el-ibddiyye beyne’ I-firaki’ I-Islamiyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1976), 394; Eugéne Clavel,
Droit musulman: du statut personnel et des successions d’apreés les différents rites, et plus particuliérement d’apreés le
rite hanafite (Paris: L. Larose, 1895), 22.

38 Mohamed Hassen, Le pouvoir almohado-hafside et les Ibddites en Ifrigiya, 1'ibadisme dans les sociétés de I'lslam
médiéval, ed. Cyrille Aillet (Berlin: De Gruyter, 2018), 315.

39 Ab(i Mansiir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati’n-
ndciye minhiim (Beyrut: Daru’ 1-Afak el-Cedide, 1977), 61, 210.

40 Bu‘acile, el-Isldmu’ I-Harici, 226-228.

41 Le Général Faidherbe, Instructions sur I'anthropologie de I’ Algérie, considérations générales/ Paul Topinard,
Instructions particuliéres (Paris: Typographie A. Hennuyer, 1874), 39-44.
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Glnlimiizde Azzabe teskilati, icinde yasadigi devletin kurallariyla karsi karsiya
gelmeyecek sekilde esnek bir yapiya evrilmis durumdadir. Bu uyumun temel araglarindan biri
[badi toplumun icinde yasadiklari iilkenin yasalarini benimsemeleridir. Ote yandan Azzabe
diigiin, cenaze gibi baz1 toplumsal hadiselerde, bulundugu bolgeleri etkileyebilir. Hatta Azzabe
ozellikle Cezayir bolgesinde devlet kanunlarinda 6ngoriilen bazi uygulamalara dini hiikiimlere
aykir1 oldugu gerekeesi ile muhalefet etmis ve toplumu kendi goriisleri lehine yonlendirmistir.
Mamafih ibadiler, mezheplerinin devletin goériislerinden farkl esaslar1 benimsedigini gerekce
gostererek devletin verdigi fetvalara karsi cikabilmektedirler.+2

Giiniimiizde Ibadiler’in bulundugu bélgelerde AzzAbe'nin siyasi bir temsilcisi olmasa da
yerel ya da genel secimlerde sonuca tesir edecek giicli etkiye sahip olduklar1 ifade
edilebilir. Gliniimiizde bazi durumlarda Azzabe, secimlerde kendilerini de temsil edecek aday
yahut adaylar1 belirlemektedir. Mezhep miintesiplerinin yogun oldugu boélgelerde Azzabe'nin
desteklemedigi adayin basari imkani oldugu sdéylenemez. Dolayisiyla gliniimiizde Azzabe dolayli
yollarla da olsa siyaseti etkilemekten uzak degildir.

3. Azzabe Sistemi ve Meclisi

[badilerin Azzabe sistemi, modern hiikiimetlerin sistemine ¢ok benzemektedir. Azzabe’nin
seyhi, Azzabe'nin toplantilarina baskanlik yapar.#3 Azzabe meclisinin verdigi kararlar, Azzabe
Meclisi tiyeleri ve Ibadi topluluklar icin baglayicidir. Ote yandan Azzdbe Meclisi kanunlar
cikarmakta; heyet, Ibadiler’in elindeki cami ve cars1 gibi ekonomik alanlar1 yoneterek ticari
faaliyetlerde bulunmaktadir.** Azzabe Meclisleri sadece dini fetvalarin verildigi merkezler
olmaktan cikip zamanla Ibadi toplumla alakal tiim kararlarin verildigi bir merci, devlet icinde
bir ¢esit iktidar merkezleri halini almislardir.

AzzAbe’nin baska bir 6zelligi de Ibadi Vehbi ve Niikkari gruplarini bir araya getirmesidir.
Ciinkii bu iki grup arasinda asirlar boyu devam eden gatismalar mevcuttu. Vehbiyye Devleti
(Riistemiler) yikilip iki grubu birbirine yaklastiran birtakim politik gelismeler bas gosterince bir
arada yasamak zorunda kalmislardir. Yani Vehbiyye, Niikkariyye ve Halefiyye ayni cati altinda
toplanmus, bu toparlayic1 semsiye kurum da Azzabe’dir. Ote yandan Azzabe yontemi, Niikkar
akiminin kurucusu olan Yezid b. Fendin’in goriislerine ¢ok yakindir. Nitekim Ibn Fendin,
Abdiilvehhab b. Abdurrahman b. Riistem’e karsi ¢iktiginda Azzabe sistemi gibi bir sistem
istemistir. Yani imamet konusunda toplu bir karar alinmasi ve alinan bu karara tiim toplumun
uymasini istemistir.45

Zamanla Azzadbe'nin kendine has sistemi ve gelenekleri olusmustur. Azzabe yasalarina
gore Azzabe Meclisi iiyeleri giyim kusamda, yeme igmede, giinliik hayatta davranislarina daha
fazla dikkat etmeli ve ahlak kurallarina daha fazla riayet etmelidir.#6 Bu 6zel yontemin bazi
kurallar isldm’dan, bazilar1 Kuzey Afrika’da yer alan Berberi kabile kiiltiiriinden alinmigtir.
Azzabe iiyeleri meclise ilk katildiklarinda saglarini kazitirlar. Giinliik hayatta ¢ogunlukla ylinden

42 ‘Amr Halife en-Nami, Dirdsdt ani’l-Ibadiyye (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 231.

43 Salim el-Addali, el-Berradi: Hayatuhu ve asaruhu ve araohu el-akadiyye (Tunus: Zeytuna Universitesi, Doktora Tezi,
Tunus, 1982), 54.

44 Ferhat b. Ali el-Ca‘biri, Vddf Mizab el-medinetu’d-devle (Gardaye: y.y), 41.

45 Bekir b. Said A‘ust, Mizab yetekellemu tdrihiyyen, akaidiyyen, ictimaiyyen (Gardaye: yyk), 50.

46 Kasim b. Ahmed es-Seyh Belhac, Madlimu’n-nehda el-Islahiyye inda’l-Ibddiyye fi’l-Cezayir (Gardaye: Cem’iyyetii't-
Tiiras, 2011), 74, 237.
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beyaz bir giysi giyerler. Yolda yiiriirken kendilerine 6zgili yiiriiyiis sekilleri vardir ki yiirtirken
Azzabe lyesi olduklarini belli etmeleri gerekir.4

Azzabe meclisinin reisi secimle basa gelir. Azzabe meclisindeki karar siirecleri gizlilik
icinde yuritilir. Herhangi bir konuda bir karar almak, bu karar iizerinde miizakereler yapmak
hatta alinan kararlara itiraz etmek miimkiindiir ancak tiim bu siire¢lerin azami gizlilik ilkesine
uyularak gergeklestirilmesi esastir. Meclis disindan herhangi bir kisiye iceride goriisiilen
hususlarla ilgili bilgi verilmez ve muhtemel bilgi sizmalarin1 engellemek icin gerekli tedbirler
alinir. Kararlar oy birligi (icma) ile alinir.

Siileyman b. Yehlif Azzabi (6. Hicri VII. yy) gibi bazi Ibadi Alimler Azzabe iiyelerinin bir tiir
slira heyeti olan Ehlii'l-hal ve’l-akd toplulugu sayilmasi gerektigini ifade etmistir. Ayni yazar bu
tiyelerin ibadi devleti yikildiktan sonra adil imam ya da halifenin yerini aldigini ifade etmistir.48

ibadiler, Azzabe Meclisi iiyesi yani Azzablyi, edepli, ilim pesinden kosan, carsiya ve
gereksiz toplantilara gitmeyen, Kur’an-1 Kerim hafizi, islam adabini bilen, diinya hevesi pesinde
olmayan, kendini Allah yoluna adayan, sadece evinde ve camide bulunan, 6zel bir elbisesi ve
gorintsi olan kisi olarak tanimlarlar.#® Azzabi, halkin en iyilerinden ya da mezhebin en iyi
Ogrencilerden secilir. Azzabe Meclisinin iiye olarak se¢mek istedigi kisi bu istegi reddedemez.
Reddedecek olursa cezalandirilir. Azzabe tliyesinin normal kosullarda diger toplum bireylerinden
herhangi bir farki yoktur.50

Azzabe liyeliginin sartlarindan biri de yaptig1 isi Allah rizasi i¢in yapmaktir. Bu ylizden
yapacagl is karsiliginda higbir iicret almamasi gerekir. Muhammed Ali Debbi{iz bu konuda soyle
soylemektedir: “Mizabiler ve Mizabilerin bulundugu sehirlerdeki Azzabe iiyeleri bu sarta
oldukca 6nem vermektedirler. Bu demek oluyor ki is Allah i¢indir ve hi¢ kimseden herhangi bir
ticret alinmaz. Bunun gerekgesi de liyakati olmayanlarin gorev almalarina engel olmaktir.5!

Azzabe yonteminin bolgeden bolgeye ve kdyden koye ismi degismektedir. Bazi bolge ya da
koylerde “halka” denir. Bazi yerlerde “heyet” bazi yerlerde de “meclis” denmektedir. Azzabe
halkas1 on iki ya da on dort liyeden olusur. Bu iiyeler Azzabiler'in sartlarina gore secilirler.
Ayrica daha 6nce de ifade edildigi tizere bu halka bir tiir yerel hiikiimet gorevi icra etmektedir.
Bu halkanin her bir {iyesinin ayr1 bir gorevi bulunmaktadir. Halkanin liderine Seyhu’l-halka veya
sadece Seyh denir. Heyette gorev alan baskan ve tiyelerin isim ve gorevleri ise soyledir.52

A) Amirler (Amiriin)

1) Halkanin Seyhi: Belli sartlarla goreve gelen Azzabe’nin en yetkili kisisidir. Azzabe’nin
en list amirine seyh unvani verilir. Seyhlikte aranan temel sartlar halkanin en eski iiyesi olmak,
ziihd ve ilim sahibi olmaktir. Seyh, halka icinde neredeyse tiim giicleri elinde bulunduran yiiksek
bir mertebeye sahip olsa da Ibadileri ilgilendiren konularda tek basina karar veremez. Karar

47 Husyin b. Es-Siyh Et Melviyye, El-Kanunu’l-‘urfi el-Amadzigi (Cezayir: Dar Huma, 2000), 71.

48 [brahim Tallay, el-Mudunu’s-seb‘a fi vadi Mizab (Gardaye: Cem’iyyetii’'t Tiiras), 37.

49 Muhammed Ali Debbiiz, Aldm el-Isldh fi'l-Cezayir (Constantine: Daru’ 1-Ba‘as, 1978), 106.

50 Muhammed b. Bekir Arstim, el-Vadih fi’t-tarihi’l-Isldmf (Cezayir, Matbaatu tikniyeti'l-elvan,1997), 32.

51 Muhammed Ali Debbiiz, Nahdatii'l-Cezayir el-hadise ve sevratuha el-miibareka (Cezayir: el-Mektebetu’l-Arabiyye,
1965), 195/1.

52 Delile Hiibzi, el-’Ardu el-Keldmiyye li Abi Yakub el-Verceldni (Cezayir: Cezayir Universitesi, Kulliyetu Usili'd-din,
Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 24.
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alinirken mutlaka heyet iiyeleri ile istisare edilir. Halkanin seyhi kendi adina hutbe okutabilir ve
camilerde ders verebilir.53

2) Danismanlar (Miistesariin): Yaygin olarak “miistesar” (cogulu = miistesariin) olarak
anilan damismanlara ayrica yerel birtakim isimler de verilmektedir. Miistesarlar seyhin
yardimcilaridir. Onlar da halkanin en eski iiyelerinden secilir. Seyh danismanlarin goériisiinii
almadan hig¢bir karar veremez. Azzabe halkasina katilacak olanlari ve lyelikten azledilecek
olanlari danismanlar belirler.54

3) Imam: Genel olarak diger mezhep fikihlarinda imam ve hatiplerde aranan sartlar
AzzAbe liyesi olarak da imamda aranir. Imamlar, kiraat ve dini bilgiler konusunda donanimh ve
hafiz olan kigiler arasindan segilir. Imam atandigl camide bes vakit namaz, cuma namaz ve
bayram namazlarini kildirir. Camide evlilik ve diger akitleri gerceklestirir. Giincel dini
problemler konusunda halki aydinlatir ve gerektiginde fetva verir. Haftanin belli giinlerinde
gorevli oldugu camide mubhtelif dini dersler verir. Halkanin seyhi mevcut olmadig durumlarda
seyhe o bolgenin cami imami vekalet eder. Normal durumlarda her bir bolgede Ibadilerin sadece
bir tane cuma camisi ve o caminin bir imami olur.5>

4) Miiezzin: Azzabe meclisinin iyesidir. Miiezzinler imamlarda oldugu gibi, camideki
miiezzinin secilme kriterlerine gore secilir. Oncelikle kiraati ve sesi iyi olanlar arasindan segilir.
Gorevleri; ezan vakitlerini belirleyip namazlar1 ezan okuyarak duyurmak, gorevli oldugu
caminin temel ihtiyaclarini takip etmek ve gereken bakimlar1 yapmak veya yaptirmaktir. Ayrica
evlilik sozlesmeleri i¢in gerekli belgeleri hazirlamak, imam yokken imama vekillik yapmaktir.
Imam ve miiezzinler cami gorevleri yaninda Azzabe Meclisinin kendilerine verdikleri gorevleri
de yerine getirirler.56

5) Vekil: Camideki yardimci hizmetleri yerine getirmek icin secilen kisidir. Halkanin seyhi
ve danismanlar tarafindan segilir. Kendisinin ¢ok gilivenilir bir insan olmasi gerekir. Caminin,
halkanin, dgrencilerin, mezarlarin, dershanelerin, vakiflarin biitgelerini yonetmekle gorevlidir.
Cami hizmetlerinde miiezzinden daha alt konumdadir.5?

B) Cavuslar (‘Urefa’)

Azzabe heyetininin kendilerine verdigi birtakim idari gorevleri yerine getirmekle
yiikiimliidiirler. Genel olarak dini grubun (ibadiyye) Azzabe gozetiminde sevk ve idaresi ile ilgili
yardimci gorevleri yerine getirirler. Kur'an hatimleri ¢avuslugu, yemek cavuslugu, egitim ve
Kur’an ¢avuslugu gibi*8 baz alt tiirleri vardir.>?

53 Abdualaziz Hevaca, ez-Zebtu'l-Ictimdi ve Mu’avvikdtuhii fi’l-Muctamati’t-Teklidiyye: Nizamu’l-Azzdbe Unmudecen,
Dirase sosyo Antropolociyye (Gardaye: Mektebetul-Kitab el-Arabi, 2017), 140, Charles Amat, Le M’ zab et les
M’ zabites, 150.

54 Safiye Abdullavi, Tarihu’t-Tenzimat el-ictimaiyye ve’d-Diniyye el-Mizabiyye fi'l-Asri’l-Vasit (Cezayir: Cezayir
Universitesi, Yiiksek lisans Tezi, 2000), 66.

55 Samia Mekri, et-Talim inde el-Ibadiyye fi Biladi’l-Magrib, Min siikiiti’d-Devleti’r-Riistemiyye ila Tesisi nizami’l-Azzdbe
(Constantine: Constantine Universitesi, Yiiksek Lisans, 2006), 89; Amat, Le M’ zab et les M’ zabites, 150- 151, Le
commandant, Le Mzab et son annexion a la France, 26.

56 [sa Suleyman S‘audi, Halakatii’l Azzabe (Gardaye, y.y), 24.

57 Hemmu Isa es-Sthani, el-Fikru’l-akadi Inda’s-Seyh Beyyud ve asaruhu fi'l-Isld (Gardaye: Cem’iyyetii’'t Tiiras, 2011),
225.

58 Salih Abu bekir b. Abdullah, Es-Stira ve ed-dimokratiyye min Hilali Tecriibeti Nizami’l-Azzdbe bi vadi Mizdb (Batna:
Batna liniversitesi, Yiiksek Lisins Tezi, 1991), 54.

59 Abdullah Esmavi, el-Muctemu’l-Ibadi et-teklidi (Cezayir: Cezayir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1987), 19, 56.
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C) imsurdan Heyeti

“Imsurdan”, Berberice “yikayicilar’ anlamina gelmektedir. Dini ve ictimai konularla
ilgilenen Azzabe'nin bir alt heyetidir. Asil gorevleri 61t yikamak basta olmak iizere tiim cenaze
hizmetleridir. Ayrica Azzabe heyetinin kendilerine verdigi gorevleri de yerine getirirler. Bu
gorevler Ibadilerin ihtiyaclarina gére degisir. Dolayisiyla Imsurdan ismi; zaman, mekan veya bu
heyetin iistlenecegi goreve gore degisebilmektedir. Bu kapsamda emniyet, saglik veya yerel
hizmetler alaninda kendilerine gorev verilebilmektedir. Kolluk hizmetleri ile ilgilenmeleri sebebi
ile teskilat yapilar: giicliidiir. Hatta Azzabe Meclisini cebri yolla etkileme yahut bir tiir darbe ile
degistirebilme olanagina sahip olabilmektedirler.s® Bu heyete kabul edilecek iiyenin sir
tutabilecek, evli, cesur ve saglikli olmasina dikkat edilir.6!

D) Timsirdin Heyeti

Timsirdin kelimesi aslinda Berberice bir kelimedir ve “bayan yikamacilar” ya da
“temizleyiciler” anlamina gelmektedir. Bazen Arapca “gassalat” ifadesi de kullanilmaktadir.
Azzabenin, Imsurdan heyetinin iistlendigi gorevin bayanlara yonelik olan grubu olarak da
degerlendirilebilir. Tarih kaynaklarinda, Harici diisiincenin genel olarak diger Islami firkalara
oranla kadinlara toplumda daha fazla yer verdigini sdylemek miimkiindiir. Haricilik hareketi her
zaman savas icerisinde yer aldigindan bu akimin askeri bir 6zelligi vardir. Kadin da mezhebin bu
askeri kanadinin bir pargasidir. Hatta bazi Haricl gruplarda kadin imamlarin bulundugu da
goriilmiistiir.  Ornegin Sufriyye’nin bir kolu olan Sebibiyye, kadinin imametini kabul
etmektedir.62

Ibadilerde kadinlarin mezhebe katkisinin diger Islami gruplardan daha goriiniir oldugu
soylenebilir. Bu baglamda karsimiza cikan ilk kadin Ibadilider Eb(i Hamza es-Sari’nin esi
Meryem'dir. Savasla ilgili pek ¢ok siiri olan Meryem Emeviler’e kars1 Hicaz bolgesinde meydana
gelen bir savasa katilmis ve bu savasta vefat etmistir.63

Ibadiyye’de sird’ durumunda askeri faaliyetlere kadinlarin da katilmasi uygun
gorilmiistiir. $ird’ durumunun sart1 IbAdiler’in sayisinin kirk kisiye ulagmasidir. Kirk sayisi
erkek bireylerle tamamlanamazsa kadinlardan da yardim alinabilir. Ancak Ibadiler’e gére bu
kirk kisilik grupta sadece bir tane kadina yer verilebilir.6+

Kuzey Afrika ibadiliginde kadinin, askeri konumunun yaninda kiiltiirel konumu da
etkindir. Nitekim bu bdlgede bir¢ok kadin davetci mezhep goriislerinin yayilmasi ve mezhebe
miintesip kazandirmada kayda deger bir fonksiyon icra etmislerdir. Semmahi’nin Siyer adh
eserinde bu konu hakkinda birgok bilgi bulunmaktadir. Hatta Semmahi diger mezheplerin fikih
kaynaklarinda bulunan tasniflerin aksine kadinlara 6zel bir bolim a¢mayip onlarin dini ve
ictimai konumlarini erkeklerle birlikte kaleme almistir. Mezhebin kadinlara yonelik zihni
yapisinl ortaya koyan bu bilgiler Haricller icin de gecerlidir. Semmahi'nin eserinde kadina
toplumda alan acan ifadelere 6rnek verilecek olursa sunlar zikredilebilir: “Kadin, erkeklerin
katildig1 gibi ilim halkalarina katilir ve ilim halkalari diizenler. Kadinlardan ders alinir ve

60 Ali YahyA Muammer, el-ibddiyye fi mevkibi’ t-tarih, el-ibddiyyetii fi’l-Cezayir (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1979),
2/570. Amat, Le M’ zab et les M’ zabites, 150- 158.

61 Abdulaziz Sehbi, ez-Zevdya ve’ s-Siifiyye ve’'l-Azzdbe ve’ l-ihtilalu’ I-Ferensi fi’ I-Cezayir (Vehran: Darul-Garb,
2007),169.

62 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 89.

63 Dercini, Tabakdtii’l-mesd’ih, 2 /258, Bu‘acile, el-Islamu’ I-Harici, 234.

64 Bu‘acile, el-Isldmu’ I-Harici, 235.
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yazdiklar1 eserler ¢ogaltilir. Onemli konularda kadinlarin gériislerine miiracaat edilir. Kadin,
erkek ile ayni mertebede oldugu i¢in ona sert ve kotii davranilmaz.” 65

Kuzey Afrika’da Ibadidevlet kurmaya kalkisan ilk Kisi olan Ebu’l-Hattab Meafirt’yi,
Eb( Ubeyde’den ders almaya tesvik eden annesidir.6¢6 Kadinlarin toplumdaki konumlari
hakkinda baska rivayetler de mevcuttur. Kadinlar, erkeklerle birlikte ders meclislerine
katiliyorlardi. Matis el-‘Afiye bu konuda 6érnek olarak alinabilir. Kuzey Afrika Ibadiliginde alim
kadinlar da mevcuttur. Kendi evlerini okul olarak kullanan bu bilge kadinlarin ders verdikleri
ilim halkalar1 vard1 ve ayrica icazet de veriyorlardi. Ornegin Ummii Yahya ve Ummii'r-Rabi‘ el-
Verylriyye anilan bilge kadinlardan birkacidir.6? ‘“Amriis b. Feth el-Mesakini’'nin kardesi Bisr b.
Ganim el-Horasanf’ye ait, ibadi kiiltiiriinde kadinin oynadigi rolii anlatan, Miidevvene adh eseri
gliniimiize ulasmistir.

Ibadi tarih kaynaklarinda aktarilanlara benzer pek ¢ok miictehid ve fakih kadin hakkinda
bircok bilgiye rastlamak miimkiindiir. Bu bilgiler ibadi toplumlarinda kadinin ulastigi énemli
mertebeyi gostermektedir. Ciinkii toplumlarda fakih/hukukgu bir kimsenin gérevi 6nemlidir
hatta baz1 tehlikelerle karsilasmasi mimkiindiir. Ayrica Miisliiman toplum hayatini tanzim
etmede fakihi bir tiir otorite olarak kabul eder. Mamafih Ibadi kaynaklarda, Ibadi kadinlarin
diger ilim adamlariyla tartismalarina ¢okca yer verilir. Mesela Cebel Nef(ise’de Ummii Hasn{in el-
Laltiyye,s8 fikhi fetvalariyla meshur olan Ummii Za‘r(ir,®® keldm ilmiyle meshur olan Aise b.
Muaz toplumsal ilmi faaliyetlerde bulunan bilginlerdendir.”¢

[badi toplumlarda kadinin kiiltiirel konumu kadar siyasi konumu da kayda degerdir.
Konuyla ilgili 1badi kaynaklarda bolca bilgiye rastlanabilir. Ornegin Trablusgarp bolgesinde
Ibadi lider Eb( Hattib el-Meafirl éldiiriildiigiinde Mesleme adinda bir kadin ibadi ordusunu
tekrar toplamis ve bu ordu Abbasi ordusu karsisinda savasi kazanmistir. Diger bir 6rnek ise
[badi Halife Abdiilvehhab b. Riistem doneminde, Neflise bolgesinde yasayan Halef b. Semh,
Riistemi Devletine karsi ayaklanmistir ve bu sorunu Vikiye adinda bir kadin ¢6zmiistir. O
dénemde yasayan pek ¢ok Ibadi, “Bu kadin bizim sariklarimizdan daha énemlidir.” demislerdir.”!

Kadinin davranisi, yasantis1 ve toplumdaki etkinligi konusunda ibadi fikih kaynaklarinda
onemli ayrintilara yer verilmistir. Hatta bazi IbAdi gruplarda o6zellikle Niikkariyye’de kadinin
sec¢kin bir konumu vardir.

Daha 6nce verilen bilgilerle Ibadilik’te kadinlara verilen deger aktarilmisti. Dolayisiyla bu
yapi icinde kadinlarin Azzibe heyetinde yer almasi gayet mantikli bir olaydir. Nitekim
Azzabe'deki “Timsirdin heyeti” kadinlarla ilgili egitim, ekonomi, toplum vb. alanlardaki
hizmetleri yerine getirmektedir.”2 Genel olarak Hariciler, 6zel olarak ise Ibadilere gére kadin
hem bilimsel hem de sosyo-politik olarak énemli bir mevkidedir. ibadiler’de genel olarak
kadinlarin éneminin kavrandigi séylenebilir. Mamafih bu sayede giiniimiizde bile Ibadi
toplumlarda toplumsal baglarin daha gii¢lii oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ayni1 zamanda

65 Semmahi, Kitdbii’s-Siyer, 1/24.

66 Semmah, Kitabii’s-Siyer, 1/252,270.

67 Semmaht, Kitdbii’s-Siyer, 2/7.

68 Semmahi, Kitdbti’s-Siyer, 1/288.

69 Semmahi, Kitdbti’s-Siyer, 1/242-253.

70 Semmahi, Kitdbti’s-Siyer, 2/115.

71 Semmahi, Kitdbii’s-Siyer, 1/179, Bu‘acile, el-Islamu’ I-Harici, 240.
72 Bu‘acile, el-Isldmu’l-Harici, 241-243.
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ictimai isleyis bakimindan Ibadi toplumda kadin-erkek, kiiciik-biiyiik, alim-avadm biitiin
bireylerin iistlerine dlisen gorevleri yerine getirdikleri degerlendirilmektedir.

Timsirdin heyeti kadinlarla ilgili is ve islemlerden sorumludur.”® Bu heyete iiyelikte, takva
sahibi olmak, dogru yol iizerine olmak, ilim sahibi olmak gibi sartlar aranmaktadir. Bu heyet
dini-igtimai birtakim gérevlerden mesuldiir. Bu gorevler:7+

-Kadin ve ¢ocuklarin cenaze, gasil, techiz ve tekfin hizmetleri,

-Ebelik hizmetleri,

-Evlilik ve diigiinlerle ilgili yardimci hizmetler,

-Kadinlarin egitimi ve onlara yonelik dini vaaz ve irsad faaliyetleri.”s

E) Memurlar

Ogrencilerden olusan bu heyet ii¢ gruba ayrilmaktadir:

1. Kur’an Okuyucular: Bunlar Kur’an egitimi ile ilgilenen gorevlilerden ders alirlar.

2. Edep ve ilim Ogrencileri: Bu 6grencilerin egitimi icin 6zel bir zaman ve 6zel hocalar
belirlenir ve 6grenciler 6zel bir sekilde egitilirler. Kur’ann tamamen ezberleyip gereken ilmi
donanima sahip olunca bu gruptaki 6grencilere “irvan” lakabi verilir.76

3. Diger Ogrenciler: Burada ilk iki gruba mensup olmayan égrenciler yer alir. Bunlar yasi
kiiciik veya engelli olan 6grencilerden olusur.”?

F) Asiret Meclisi

Kabilelerle baglant1 ve koordinasyonu saglayan asiret meclisi, Azzabe Meclisine mensup
bir uzuv olarak kabul edilir. Her asiretin bir meclisi ve reisi bulunur. Asiretlerden kdy ya da sehir
meydana gelir. Bu asiret reisleri ilgili oldugu koéy yahut sehrin reisleri konumundadir.”8

G) Ammi Said Meclisi (Azzabe’'nin En Yiiksek Riitbeli Meclisi)

Bu meclis, Cezayir'de bulunan VAdi Mizab’'daki en yiiksek mertebeli heyettir. Ilmi ve
miicadelesi ile meshur, Azzdbe Meclisi'nin evinde toplandig, Said b. Hamide b. Abdurrezzak el-
Hayr1i el-Cirb1'ye (6. 897/1492) nispet edildigi icin Ammi Sa“ld ismini almigtir.7?

Abdurrahman Bekilli'ye gore Ammi Sa‘ld Meclisi, Bir tlir yasama ve yiiriitme organidir.80
Ancak Ibrahim Tallay’a gére bu heyet yasama ve yiiriitme heyeti degil, ydnetim ve damismanlk

73 Besir b. Omer Mermiiri, Talimu’l-bendt fi Mizab beyne’l-asaleti ve’l-haddsa (Cezayir: Cezayir Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001), 50.

74 Suat Bougerzi, Rabiaa Mazouzi, Sir'u-inglaki’l-muctemai’l-mizabi (Constantine: Constantine Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1998), 35.

75 Rahime Laver, Nizamu’l-Azzdbe inde Ibadiyyeti’l-Cezayir, beyne’l-madi ve’I-hddir (Constantine: Amir Abdulkadir
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 39.

76 Kasim b. Ahmed Sieyh Belhac, Es-Seyh Ali Yahyd Muammer ve menhecuhu fi arzi’l-Akide (Cezayir: Cezayir
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 57.

77 Muhammed Befleh, Tesuvuratu’t-talebe lt-tagayuri’l-Ictimai fi'I-Miictemai’l-Ibazi (Cezayir: Cezayir Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 63.

78 Muammer, el-ibddiyyetii fi’l-Cezayir, 2 /556.

79 Jean Brunhes, La Géographie humaine (Paris: Librairie Flix Alcan, 1925), 575, 582.

80 Ahmed Ubekke, es-Seyh Abdurrahman bekilli min hildl nedevdtihi ve fetdvdh, F'liyat el-eyyami’ I-ilmiyye el-
Vataniyye hevle es-Seyh Abdurrahman BekKilli -el-Bekri- (Gardaye: Mektebetii’s-safa’, 2002), 446, 469.
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heyetidir.8! Bu heyet her kdyden bir temsilciden olusur. Bu meclisteki tiim iiyelerin ilim adami
olmasi gerekir. Bu meclis zor durumlarda etkin hale gelir.82

Ammi Said Meclisi, Vadi Mizab bolgesindeki Azzabe Meclislerine reis atamalarim yapar,
vakiflar1 yoénetir, hac hizmetlerini yiiriitiir, Ibadiler arasindaki sorunlar1 ¢ézmeye calisir,
komsularla iliskilerini yonetir ve nerede olursa olsun biitiin ibadiler’in sorunlaryla ilgilenir.
Yani kisaca bu meclis ibadiler’in biiyiik ve énemli islerinden sorumludur.83

Azzabe hakkinda inceleme yapanlarin teskilat yapisini goriince sasirmalart miimkiindiir.
Ciinkii bu heyette gassalat ve urafa’ gibi gérevliler mevcuttur. Fakat Azzabe teskilati, ibadi
toplumunda giiniimiizdeki vatandaslik kavrami gibidir. Her Ibadi, AzzAbe teskilati icerisinde ya
lider ya da teskilatin bir parcasi olarak bir gorevde yer almaktadir. Yani Azzabe liyesi olmak
sanki bir kral, emir veya halifeye biat etmek gibidir. Her birey bu teskilat icerisinde kendisine ait
olan gorevi yerine getirir. Gorevlerini yerine getirmemesi durumunda kisi toplumdan tecrit

A

edilerek onun hakkinda “berd’e” hiikiimleri uygulanir.84
4.Azzabe Teskilatina Katilim Sartlar

Daha once c¢alismanin farkli yerlerinde Azzadbe'ye katilim sartlar1 konusunda bilgi
verilmisti. Fakat bu baslik altinda, sartlar bir araya getirilerek bu sartlar hakkinda
degerlendirme yapilacaktir. ibadiler'in Azzabe teskilatina katilmak igin koyduklar1 sartlar
oldukca zor ve bazilar1 6zellikle giyim ile alakali sartlar olup dikkat c¢ekicidir. Bu zor ve garip
sartlar Azzabe teskilatinin ibadiler nezdinde ne kadar énemli oldugunu géstermektedir. Azzabe
teskilatinda yer alan giyim tarzi gliniimiizde modern {ilkelerin resmi iiniformalar1 (polis, asker
vb) gibidir. Azzabe teskilat1 IbAdiler'in en seckin kisilerinden olustugu icin bu teskilatin ilk
kuruculari bu tarz sartlar1 6ne siirmiisler; sonraki nesiller de bu sartlar1 devam ettirmislerdir.8s
Azzabe teskilatina secilmek icin gereken sartlar sunlardir:

1) Hafiz olmak.

2) Ahlak ve davranis konusunda hocalardan icazet almak.

3) Azzabe’nin resmi giyim tarzini uygulamak.

4) Alim olmak ve biitiin egitim asamalarini tamamlamis olmak.
5) Edepli, okumay1 ve egitimi seven biri olmak.

6) Diinya isleriyle ve avam kesimle mesgul olmamak.

7) Maddi ve manevi taharet ile mesgul olmak.86

Bu sartlarin zor olmasinin sebebi Azzabe liyesinin topluma 6rnek olmasi gerektigindendir.
Clinkli Azzabe liyesi tarafindan yapilan ufak hatalar toplum igerisinde biiytik hatalar sayilir. Bu
konuda Ibadiler’in bir deyimi vardir: “Toplumun sorumluluklarim iistlenen Kisi siit gibidir. icine

81 Talldy, el-Mudunu’s-seb‘a fi vadi Mizab, 37.

82 Mezh(di, el-ibadiyyetii fi’l-Magribi’l-evsat, 267.

83 Mezh(di, el-ibddiyyetii fi'l-Magribi’'l-evsat, 212.

84 Nureddin Siikhel, es-Seyh Ibrahim Beyy(id ve Menhecuhu fi'l-Islah (Constantine: Amir Abdulakadir Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 1995), 32,140.

85 Seniyye Buamrin, el-Hereketu'l-limiyye Inde Ibddiyyeti Cebeli’Dummur (Tunus: Tunus Universitesi, Lisans Tezi,
2006), 27.

86 Ahmed Tevfik el-Medeni, Kitabu’l-Cezayir (Cezayir: Daru’l-Basair, 2009), 153.
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bir sey diiserse rengi degisir.8’ Bu birey, toplum icin bir ayna gibidir. Terbiye ve islam’in
emirlerini uygulama konusunda ilk 6nce kendisinden baslamalidir.”s8

Azzabe liyesini secme konusunda bazi detaylara dikkat edilmektedir. Her ibadi, bolgeyi
temsil eden bir Azzabe tliyesi olmalidir. Azzabe teskilatlari igerisinde bir liye eksildiginde hemen
yeni bir liyenin secilmesi gerekir. Segilen kisiye tyelik teklifi sunulur ve o da agik bir sekilde
kabul eder veya reddeder. Eger kabul ederse istenilen gorevler ona verilir.8?

Azzabe iiyesinin secilmesi konusunda 6ne siiriilen bazi sartlarda Haricilik'ten etkilenildigi
goriilmektedir. Ozel olarak halkla ugrasmama sart1 bu etkilenmenin bir géstergesidir. Toplumu
kontrol etmek icin halka yakin olmak gerekir. Halktan uzak duruldugunda halkin kontrolii
kaybedilecektir. Ayn1 Hariciler gibi tamamen seckin kisilerle ilgilenildiginden dolay1 bu olay
yikilma sebebi olacaktir.

Azzabe heyeti, liye olarak alacag kisinin pesine bir takipci takar. Bu takipci onun nasil biri
oldugunu gozlemler. Takip¢i bu gozlemlemeyi tamamladiginda Azzabe iiyelerine haber iletir
ve Azzadbe liyeleri  kendi aralarinda toplanti yapip o kisi hakkindaki kararini
verir. Azzabe heyetine iiye secilmesi bu sekilde gerceklesmektedir. Azzabe heyeti bu kisiye
heyete iiye olmasi icin teklif sunar. Bu kisi ikna edici bir sebebi olmadig1 halde teklifi reddederse
cezalandirilir, bu kisiden beraet edilir ve ibadi cemaatinden kovulur. Eger teklifi kabul
ederse Azzdbe'nin resmi makamina davet edilir. Azzabe seyhi ona gorevlerini anlatir.
Ona tavsiyelerde bulunur. O kisiye, Azzdbe geleneklerine gore en diisiik riitbe verilir. Kendisi en
diisiik riitbeye sahip oldugu icin diger iiyelere hizmet eder. Ayrica kendisine Azzabe ile ilgili
detayl egitim verilir.91

5.Azzabe’nin Maddi Gelir Kaynaklari

Riistemi Devleti’'nin ¢okiisiinden itibaren ibadiler, hareketlerinin devamini saglamak icin
devlet hazinesinden farkli kaynaklar bulmaya c¢alismislardir. Fakat Azzabe teskilatinin
kurulmasiyla birlikte ekonomi ve finansla alakal gorevi bu teskilat listlenmistir. Bu goéreve ¢cok
onem verilmistir. IbAdi toplumunun igerisinde bir¢ok gérev vardir. Bu gérevlerin en énemlisi de
licretsiz olan egitimdir.?? Ibadiler tiim giiciiyle Azzabe teskilatinin varhgm siirdiirmesi icin
calismiglardir. Ciinkii Azzabe teskilati IbAdiler’in varhgim devam ettirmesini saglayan tek
kurumdur. Bu yiizden Azzabe'nin temel gelir kaynag ibadilerin yaptigi bagislardir. Bagis
yapacak nakit parasi olmayanlar yemek ya da farkli mallardan bagista bulunurdu. Bu sebeple
[badi camilerinde depolar bulunmaktaydi.

Genel olarak Azzabeler’in maddi gelir kaynaklari iki tiirdiir:93

Sabit kaynaklar, vakiflar ve camiye vakfedilen arazi vb. seylerden elde edilen gelirlerdir.
[badi bélgelerinde bu tiir vakiflar ¢ok¢a bulunmaktadir. Bu gelirler, Azzabe ve &égrencilerin

87 Siileyman b. Muhammed Muselmal, el-Ibadiyye, immetu haddre ve nizam (Gardaye, y.y. 2014), 228.

88 Ali Yahya Muammer, el-ibddiyye fi mevkibi’ t-tarih, Nes’etii’l-mezhebi’l-Ibadi (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1964), 101-
105.

89 Abdurraman Hicazi, Tetavvuru’l-fikr et-terbevi 155, 156.

90 Yusuf b. Bekir el-Hac Said, Tarih beni Mizdb (Cezayir: y.y, 2006), 25.

91 Aved Muhammed Halifat, et-Tenzimdtu’s-siyasiyye ve’l-idariyye inde’l-Ibadiyye fi merheleti’l-kitmdn (Maskat:
Vizaret'l-Adel ve'l-Avkaf ve's-suelinu'l-islasiyye), 20.

92 flyas b. Omer Hac isa, Medinetu Vercelan, Dirasetun fi'n-Nesati’l-Iktisadi ve’l-Hayati’l-Fikriyye (Cezayir: Cezayir
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 105; Zahir el-Hecri, eI-ibaziyyeﬁ’I-Gerb el Islami (Maskat: Mektebetu’c-Cili’s-
Said, 2012), 152.

93 Abdullah Nouh, Enuzumu’t-Teklidiyye el-urfiyye bi VAdi Mizab (Cezayir: Cezayir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1994), 29.
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maddi ihtiyaglarin1 karsilamaktadir. Ayni zamanda sehirlerin korunmasi da Azzabe’nin
gorevlerindendir. Bu yiizden bu tir maddi kaynaklar oldukca 6nemlidir. Bu kaynaklar ¢ok
o6nemli oldugu icin Azzabe teskilati icerisinde bu isi yiliriitmekle ve gelistirmekle gorevli olan
kisiler bulunmaktadir.%4

Zekat da Azzabe teskilati icin sabit kaynaklardan sayilir. ibadiler kendi istekleriyle
zekatlarim1 Azzabe'ye verirler. Zekattan elde edilen gelirlerin bir kismi yoksullara verilirken, bir
kismi da Azzabe hazinesine konulmaktadir. Azzabe bu parayr Ibadiler'in farkh islerinde
harcamak tizere kullanmaktadir.?s

Sabit olmayan kaynaklar, devamli olmayan yardim olarak gelen bagislardir. Ogrencilere
verilen burslar ve o6grencilerin ihtiyaglarim gidermek bu tiirdendir. ibadi toplumlarindaki
zenginler Azzabe’ye bazen bir miktar bagista bulunurlardi.%6

6. Azzabe Meclisinin YetKkileri

Ibadi kiiltiiriine gére Azzabe Meclisi genis gérev ve yetkilere sahiptir. Bu konuda ibrahim
Tallay sunlar1 aktarmaktadir: “Dini korumak ve siirdiirmek i¢in Azzabe sistemi toplumsal bir
diizen olarak kurulmustur. Emr-i bi'l-ma‘rGf nehy-i ‘ani’l-miinkeri gerceklestiren de Azzabe
sistemidir. Ayni zamanda cahil insanlar1 da egitmektedir. Bu sistem sayesinde Mizab bodlgesinde
Islam’in temizligi ve giizelligi siirdiiriilmiistiir. Ayrica toplumun Islam kurallar1 cercevesinde
yonetilmesini devamli hale getirmistir. Azzabe meclislerinin gorevlerinden bahsedecek olursak
bunlar, asagidaki bashiklarda siralandigi gibidir:97

6.1. Dini Yetkiler

Fetva vermek, namaz kildirmak, ezan okumak, camilerin yonetilmesi ve cami islerinin
yerine getirilmesi, ¢ocuklarin egitimi, dliilerin defin islemleri, vaaz vermek ve insanlarin din ile
alakal giinliik hayatta ihtiyaci olan isleri diizenlemek gibi gorevler bu kapsamdadir. Tiim bu
gorevler Azzabe Meclisinin ilk ve en 6nemli gorevleridir.°8

Azzabe halkasi, bulundugu boélgelerdeki cami vaazlari ve ilim meclislerini yonetmektedir.
Her giin biitiin camilerde en az bir ders yapilmaktadir. Ozel olarak bu sistem Vadi Mizab
bolgesinde bulunur. Bu dersler ahlak, I[slam hukuku, muamelat vb. derslerden olusur. Cuma
glinil ise ders meclisi olusturulmasi zorunludur.

Glnlimiizde Azzabe teskilatinin bulundugu boélgelerde o6zellikle Cezayir'de Azzabe'ye ait
radyo kanallari, dergi ve gazeteler vardir. Bundan maksat 6zellikle evlerdeki Ibadi kadinlara
egitim saglamaktir. Ibadi kadinlar, erkekler gibi ibadi toplumu ve Azzabe ile ilgili haberleri de bu
radyodan takip edebilmektedir.

94 Abdullah b. Rasid es-seyyabi, Rihleti ila vadi Mizdb ve Cebel Nefiise (Maskat: y.y. 2011), 90.

95 Amat, Le M’ zab et les M’ zabites, 181, 215, Ziiheyr Taglat, El Fikru’s-Siydst el-Ibadi min Hildli moallefati Cabir b.
Zeyd, Salim b. Zekvdn el-Hilali ve el-Berradi ve Es-Semmdhf (Tunus: Menniibe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012).
123.

96 Hicazi, Tetavvuru’l-fikr et-terbevi, 155,156.

97 ibrahim Tallay, Mizab beledu kifah (Constantine: Daru’ 1-Ba‘s, 1970), 39.

98 Debbliz, Nahdatii’l-Cezayir, 1/107.
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6.2. Toplumsal Yetkiler

Azzabe Meclisi, Ibadi toplumundaki cesitli iliski ve faaliyetleri yénetmektedir. Evlilik,
bosanma, mehir belirleme, miras dagitimi, yetim ve dullara sahip ¢ikmak, hdkim atamak gibi
faaliyetler bu kapsamdadir.??

Azzabe yontemi, Ibadi toplumunun seri‘ata bagh bir sekilde yasamasim saglamistir. ibadi
inang esaslarinda yer alan velayet ve beraet100 esaslarini kullanarak toplumu dengeli bir sekilde
yonetmeyi amaclamislardir. Ibadi toplumunda adil Kkisiler tarafindan sucu tespit edilmis
giinahkar biri varsa (dini hiilkmii reddetme, namaz kilmama, icki igme vb.) bu kisinin asireti
cagrilir ve tévbe etmesi istenir. Ancak asireti yoksa bu kisi Azzabe Meclisine havale edilir.10 Bu
durumda Azzabe Seyhi namazdan sonra giinahkar kisinin adin1 agike¢a zikrederek ondan beraet
ederler.102 Berdet edilen kisi medeni haklarimi1 kaybeder. Bu kisiyle is birligi yapandan da beraet
edilir. Ancak kalabalik bir cemaat karsisinda tevbe ettiginde bu kisi bagislanir. Tevbe etmeden
oliirse Azzabe Meclisi bu kisinin cenaze isleriyle ilgilenmez.103

Azzabe liyesinin, velayet ve beraetten dnce asil yerine getirmesi gereken gorev hadlerdir.
Fakat kitman durumunu yasayan toplumlarin hadleri uygulamasi o bolgede bulunan rejim veya
devletle catisma yasanmasina sebep olabilir. Ciinkii herhangi bir rejim veya devlete 6zgii
gorevler vardir bu da hadlerdir. Rejim veya devlet bu hadleri bagka birinin uygulamasina izin
verirse Kesinlikle ortaya bir ¢atisma cikacaktir. Bu yiizden Ibadiler hadleri yerine getirme
konusunda boélgede bulunan rejimin izni olursa uygulanabilir, izni olmazsa uygulanamaz sartini
one siirmiistiir. Izin olmazsa ibadiler, velayet ve beret durumuna gegerler.104

[badi gruplarinda velayet altina alinan Kkisi soziinde giivenli ve diiriisttiir. Sehadeti de
kabul edilmektedir. O kisinin sehadetine dayanarak hiikiim verilebilir. Namus ve din konusunda
dokunulmazhig vardir. ibadi cemaati o kisiyle ilgilenir ve islerinde ona yardimci olur.105

Beraet altinda olan kisi Ibadiler’e gore fasik biridir. Sehadeti ve haberleri kabul edilmez.
Tevbe etmedikce temel haklar1 yok sayilir. Bu kisi bir giinah veya sug islediginde o donemdeki
iktidar olan devlete sevk edilmeden direkt olarak Azzabe teskilati tarafindan hem maddi hem de
manevi olarak cezalandirilmaktadir. Bu konuda Vahsetu’l Hicran adinda, o kisiyi terk etmek ve o
kisiye boykot uygulamak seklinde 6nemli bir uygulama vardir.

Azzadbe heyeti o kisinin giinahi biiylikse cemaatle namazdan sonra o kisiden beraet
edildigini halk 6niinde agiklar. Eger glinahi biiyiik degilse Azzabe heyeti o kisiyi affeder. Azzabe
heyetinin verdigi karar1 biitiin toplum uygulamaktadir. 106

99 Zekri b. Bayub Kessar, [‘ddet Intdc en-nemeti’l-umrdni el-kadim ve’l-alakdtu’l-ictimaiyye et-teklidiyye (Cezayir:
Cezayir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 102.

100 Aved Muhammed Halifat, Nes’etu’l-Haraketi’l-Ibddiyye (Maskat: Dar Mecdelavi, 1978), 133.

101 YasinTebbah, Nizamu’l-Azzédbe bi Garddye ve devruhu fi miikafeheti’l-cerime (Bordj Bou Arreridj: El-Besir el-ibrami
Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, Lisan Tezi, 2016), 12.

102 Salih b. Abdullah Abu bekir, el-Garare min duhuli’l-Istimdri’l-Ferensi ila ma baadi’l-herbi’l-dlemiyyeti’l-tila 1882-1921
(Gardaye: Cem‘iyyetii't-Tiiras, 2015), 31.

103 Tevfik el-Medeni, Kitabu’l-Cezayir,106; Amira Ferhat, el-Havdric, fi’t-tarihi ve’s-siyseti ve’l-fikihi ve ilmi’l-Keldm ve’l-
hutebi ve’s-siiri ve't-tard’if (Beyrut: Daru’l-Mehecce, 2009), 398.

104 Bu‘acile, El-Isldmu el-Harici, 223.

105 Ernest Zeys, Législation mozabite, son origine, ses sources, son présent, son avenir. Lecon d’ouverture faite a I'Ecole de
droit d’Alger (Alger: A. Jourdan, 1886), 20, 61.

106 KerrGm, Bezzin, EI-Eb‘ddii’l-hadariyyetu li sirati halakati’l-Azzdbe fi'l-karni’l-hamisi’l-hicri, 1-25; Bu‘acile, el-
Isldamu’l-Harici, 224.

RUSUH 2/2

288




Mahmoud Benras. ibadilikte Sivil Yonetim Teskilati: Azzabe

Azzabe Meclisleri, sehirlerin tasarim veinsaasinda da etkili olup bina insa etme
konusunda oldukga disiplin sahibidir. Binanin yiiksekligi konusunda da oldukga titizdirler. insa
edilen bir bina komsusunun binasindan yliksek olmamalidir. Binalardaki pencereler de kiiciik
olarak  tasarlanéir ve duvarin en Ust kismindadir. Pencere, havalandirma
ve giineslendirme gorevini yerine getirirken, ayni zamanda disaridaki kisinin eve bakamamasini
ve evdeki kisinin de disariy1 gorememesini saglar.19? Bununla birlikte evin ¢atisinin ortasinda
biiyiik bir pencere vardir. Bu sayede 6zel olarak kadin evde oldugu zaman gokytiziinii rahatlikla
gorebilir. Ciinkii ibadi bélgelerde 6zellikle Gardaya’da evler bitisiktir. Boylece bu sehir cok &zel
bir mimari tasarim kazanmistir.198 Bu yilizden diinyanin her yerinden turistler bu bdlgeyi
gormeye gelirler. Hatta camiler bolgede en yliksek yerlere insa edilir. Mimarisi farklidir ve
essizdir.

Bir zamanlar Azzabe’nin bulundugu ibadi bélgelerde, ibadi olmayan birisi bulunursa o
kisinin de Azzabe’nin ticaret, mimari ve tarim vb. konularda koydugu kurallara uymasi
gerekmekte iken son dénemlerde sehirler modern yasam tarzina gecip karistigi icin bu kurallar
artik gecerliligini yitirmistir. Ciinkii her vatandas bulundugu devletin kurallarina tabi
olmaktadir. Ama ibadiler her zaman Azzabe teskilatinin koydugu kurallara tabi olmuslardir.

6.3. Egitim Konusunda Yetkileri

Azzabe Meclisleri, ibadi toplumlardaki egitimle alakali tiim faaliyetleri hassas bir sekilde
gerceklestirmektedir. Bu yiizden cami, dershane gibi biitiin Ibadi mekanlarda din ve bilimle
alakali egitim faaliyetleri gerceklestirilmektedir.19® Azzabe {yesinin egitimi yonetme
gorevlerinden birisi de te’lif faaliyetlerini yiiriitmektir. Bunun amaci ibadi heyet ve miiesseseler
icin yeterli kaynak olusturmaktir.110

Ibadilerde egitim cok 6nemli bir konudur. Bu yiizden Ibadilerin bulundugu yerlerde
kendilerine 6zgii 6zel okullar yer almaktadir. Bazi okullar devlet tarafindan onaylanmasa da bu
tiir okullar mevcuttur.1!1 Ciinkii ibadiler’e gore bu okullarin var olma sebebi is, diploma veya
sertifika elde etmek icin degil ibadiler’in ilke ve goriislerini siirdiirmek, 6zellikle fikih ve Ibadi
inanclarini devam ettirme amacidir. Bu yiizden 6grenciler hem ibadi okullarda hem de devlet
okullarinda egitim gérmekteydi. ibadi okullar1 devlet tarafindan onay gérmedigi icin Ibadiler,
hakimiyeti altinda olduklar1 devletlerde c¢alisip hayatlarini siirdiirmek tizere devlet okullarinda
okuyup mezun oluyorlardi. ibadiler devletin okul agmaya izni vermesinden sonra onay verip
vermemesine pek de énem veriyor gibi goriinmiiyorlardi. Ibadi 6grencileri devlet okullari
saatleri disinda ibadi okullara da gidiyorlardi.!12

Bu demek oluyor ki Ibadiler kendi varliklarini siirdiirmek icin devlet idaresi mevcutken
yeni idari bir teskilat kurmuslardir. Bu teskilat, bulundugu resmi devletlerde vatandaslik gibi
kavramlar ortaya ¢ikmadan once bir¢ok ¢catismaya neden olmustur.113

107 Mounia Chekhab-Abudaya, Analyse comparative de l'organisation urbaine des qsir du Sud-Est algérien Righ, Miya,
Mzab et al-Mant’a, L'ibadisme dans les sociétés de I'lslam médiéval, ed. Cyrille Aillet, (Berlin: De Gruyter, 2018), 276.

108 Amat, Le M’ zab et les M’ zabites, 43, 125.

109 Venise el-Kasimi, el-Hayatu'l-ilmiyye fi Cezireti Cerbe (Tunus: Tunus Universitesi, 2006), 70; Abdulkadir Azzam
Avvadi, Hicretu Stikkani vadi Mizab fla Tunus ve Devruhum fi'I-Hayat es-siyasiyye ve’l-Fikriyye et-Tunisyye, hilal 1881-
1956 (Adrar: Adrar Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 58.

110 By‘acile, El-Isldmu’l-Harici, 222.

111 Salaheddin Sabani, et-terbiyetu ve't-telim inde’l-Ibadiyye bi’l-Magribi’l-Islami (Cezayir: Cezayir Universitesi, Yiiksek
lisans Tezi, 2004), 105.

112 Salih Fehhar, Nizamu't-talimi’l-hur bi Vadi Mizab (Cezayir: Cezayir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 21.

113 Seybani, Tarihu Ibadiyyeti Timazga, 405.
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Giiniimiizde Kuzey Afrika’daki Ibadilik, Umman’daki ibadilik gibi degildir. Ciinkii
Umman’da ibadilik medreseler ve okullarda égretilmektedir. Ancak Kuzey Afrika’da cogunluk
Maliki mezhebi oldugundan medrese ve okullarda Ibadilik egitimi yoktur. Umman’da
ise Ibadiler’in niifusu toplam niifus i¢inde yiiksektir.

6.4. Ekonomik Yetkiler

Azzabe Meclisi, Ibadi toplumunda biitiin mal ve para ile alakali konularda etkilidir. Ilk
olarak, halkin kendi arasinda haram akitler gerceklestirmemesi amaciyla toplumun ekonomiyle
alakali meselelerini denetledigi zikredilebilir. Barajlarin yapilmasi, kisisel ve toplumsal haklarin
korunmasi icin sehir ve binalarin planlarinin ¢izilmesi gibi konular iistlenmektedir. 114

[badilerde ekonomik gérevler ikincil éneme sahiptir. Daha énce dedigimiz gibi ibadiler,
gelir elde etmek ve kurulan paralel teskilatin devamini saglamak icin ticaret ve zekata ¢ok 6nem
vermislerdir. Egitim ve toplumun islerinin siirdiiriilmesi i¢in bunlar mtihimdir.115

Kuzey Afrika’da Ibadiler’in sayisi ¢ok diisiiktiir. Ornegin Cezayir'de ibadiler’in niifusu
%0.3 oldugu belirtilmektedir. Yani ibadiler bu bélgede ¢ok kiiciik bir grubu olusturmaktadir.
Fakat toplumda Ibadiler'in etkisi vardir ve toplum tarafindan saygi gérmektedir. ibadiler,
disiplinli olma, emre itaat, caliskanlik ve giivenli olmalariyla taminirlar. ibadiler ¢ok becerikli
tliccarlardir. Tarihe baktigimizda aslinda onlar ciftgilikle ugrasan bir toplumdur. Ancak son
zamanlarda ticaret ile meshur olmuslardir.

Sonug

Ibadiler’'in mezhep ve siyaset literatiiriine hediye ettigi en orijinal kavram veya miiessese
stiphesiz ki Azzabe teskilatidir. Azzabe teskilati veya meclisleri, Kuzey Afrika Ibadi diisiincesi
icin biiyiik bir gelisme kabul edilebilir. Ciinkii IbAdiyye’de siyaset 6gretisi, mezhebi diger mezhep
yahut diisiincelerden tefrik eden degistirilmesi giic kurumsal temellerden biridir. Ibadiyyede
devlet kurmanin 6n kosulu gii¢ ve otoriteye sahip olmaktir. Nitekim mezhebin devlet kurma
girisimlerinin her zaman gii¢ kullanilarak, yumusak gecislerden ziyade siddeti barindiran
birtakim devrimlerle tahakkuk ettigi bilinmektedir. Fakat AzzAbe sistemi ile ibadiler dini ve
ictimai vazifelerini gii¢ ve siddet kullanmadan yerine getirebilme imkanina ulastilar. Ote yandan
icinde yasadiklar1 toplumlar rahatsiz etmedikleri icin kendilerine yonelik husumetler de
azalmistir. Boylece ibadiler belli bir emniyet ve refah diizeyinde, her tiirlii ihtiyaglarim
karsilayarak, komsular1 ile baris i¢cinde ve asimile olmadan varliklarini giiniimiize kadar
stirdiirmiislerdir. Azzabe teskilat1 giiniimiizde ibadiler'in modern hayata entegrasyonlarim da
kolaylastirmistir. Se¢gme ve secilme haklarim1 Azzidbe Meclisinin ydnlendirmeleri ile kendi
mezhep miintesiplerine veya kendi toplumlarinin ¢ikarina olacak sekilde bazi adaylar aracilig
ile kullanmaktadirlar.

Azzabe esnek yapida bir teskilattir. ibadiler icin kosullara gére mezhep lehine hizli ve
pratik ¢6zlimler sunar. Dis kosullar mezhep aleyhine donecek olursa, mezhep akidesinde yerini
bulan takiyye inancinin da verdigi ruhsatla, Azzabe teskilat1 her tiirlii eylemini gizlilik (kitman)
icinde siirdiirebilmektedir. Teskilat hem iiyelerinin hem de Ibadi halkin dogal bir murakabesi

114 T. Lewicki, Makalatun muhtdra (Maskat: Beyitu'l-Gessem, 2014), 8.

115 fbrahim b. Mustafa Bebasse, Siiku’d-deldle fi vadi Mizdb (Cezayir: Cezayir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Lisans Tezi, 1995), 51; Muhammed b. Ayyub Sedki, Es-Sire, Tecsidun li’s-suliiki’l-misdli "Risdletun fi mevzuai’s-siyer"
(Gardaye: y.y. 2003), 64.
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altindadir. Yoneticilerin mezhep aleyhinde birtakim davranis yahut eyleminin vuku bulmasi
halinde Azzabe, bu yoneticileri degistirilebilmektedir.
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BEYZAVi VE MUHAMMED B. MELEK’IN MESABIH SERHLERINDEKi HADiS KAYNAKLARINA
DAIR BiR INCELEME*

0z

Begavi'nin Mesdbihu’s-siinne adl1 derleme hadis kaynag iizerinde olduk¢a fazla serh ¢alismasi
yapilmistir. Bunlardan birisi KAdi Beyzavi'nin Tuhfetii’l-ebraridir. KAdi Beyzavi, iran’in Siraz ve
Tebriz bélgesinde yasamis, islami ilimlerin neredeyse tamaminda eser telif etmis bir alimdir. Bu
eser uzerine yazilmis diger bir serh de Muhammed b. Melek'in Serhu Mesdbthi’s-siinne adli
calismasidir. Muhammed b. Melek, Anadolu’da izmir/Tire bélgesinde yasamis bir alimdir.
Eserleri Arap dili, fikih, ahlak ve hadis ilimleri etrafinda sekillenmistir. Her ikisinin Mesdbih
serhleri de dilsel tahlilleriyle 6n plana ¢ikarken, muhteva olarak da fikhi, kelami konular ele
almakta birtakim tasavvufi yorumlara da yer vermektedir. Hadis sarihlerinin eserlerinde
kullandiklar1 hadislerin kaynaklari son derece dnem arz etmektedir. Nitekim bu kapsamda
yapilacak tahliller sarihlerin hadis kullanimlarina dair net bulgularin elde edilmesine imkan
taniyacaktir. Bu makale Kadl Beyzavi ve Muhammed b. Melek’in serhlerindeki hadis
kaynaklarina dair bir analiz yapmay1 ve aralarindaki farklara deginmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, Muhammed b. Melek, Serhu Mesdbihi’s-
stinne.

AN EXAMINATION ON THE SOURCES OF HADITH IN AL-BAYDAWI AND MUHAMMED B.
MELEK'S COMMENTARY OF AL-MASABIH

Abstract

A lot of commentary work has been done on Bagaw1's compilation hadith source called Masabih
al-sunna. One of these works is al-Baydawl's Tuhfah al-abrar. Al-Baydawi is a prolific scholar
who lived in Shiraz and Tabriz regions in Iran and wrote works in almost all Islamic sciences.
Another commentary on this work is Muhammed b. Melek's work called Sherhi Masabih al-
sunna. Muhammed b. Melek is a scholar who lived in izmir/Tire region in Anatolia. While the
Masabih commentaries of both come to the fore with their linguistic analyses, they deal with
figh and theological issues as content and include some mystical interpretations. The sources of
the hadiths used by the hadith commentators in their works are extremely important. As a
matter of fact, the analyzes to be made in this context will enable to obtain clear findings about
the hadith usage of the commentators. This article aims to make an analysis of the hadith
sources in commentaries written by al-Baydawi and Muhammed b. Melek and aims to mention
the differences between them.

Keywords: Hadith, Al-Baydawi, Tuhfah al-abrar, Muhammed b. Melek, Sherhi Masabih al-sunna.

“ Bu makale Usak Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii'ne baglh olarak hazirlamakta oldugumuz “Kadi
Beyzavi’nin Tuhfetii’l-Ebrar’1 ile ibn Melek’in Serhu Mesabihi’s-Siinne’sinin Muhteva ve Yéntem Acisindan
Mukayesesi” baslikli doktora tezinden tiretilmistir.
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Giris

Beyzavi ve Muhammed b. Melek hadisleri serh ederken pek cok hadis kaynagindan istifade
etmislerdir.! Beyzavi'nin Tuhfetii'l-ebrdrinda, Muhammed b. Melek'in de Serhu Mesdbihi’s-
stinne’sinde hadisleri serh ederken izah sadedinde az sayida hadis kullandiklar1 gériilmektedir.
Sarihler kullandiklari hadisin kaynagini zikretmeden “a3all 43le a1 87 “ il e (55 Lag” “ 33ball 4le JB&
ol 5" gibi ifadelerle hadis zikretme yoluna gitmislerdir. Bu durum kullandiklari hadislerin
kaynaklardaki yerinin tespit edilmesini gerekli kilmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Beyzavi kirk sekiz hadis, Muhammed b. Melek de otuz yedi hadis zikretmistir. Bu makalede
sarihlerin hayati ve serhleri kisaca tanitilacak, hadislerin serhinde kullandiklar1 rivayetlerin
kaynaklar tespit edilecektir. Zikrettikleri rivayet eger temel hadis kitaplarinda yer alan bir
rivayet ise yerine isaret edilecek, kaynaklarda bulunamayan veya hadis kaynag: disinda diger
ilimlere dair eserlerde zikredilen bir hadis ise detayl olarak ele alinacaktir. Sarihlerin hadisleri
serh ederken aciklayici mahiyette zikrettikleri rivayetlerin kaynaklarinin tespiti sarihlerin
hadisciliklerini de yansitan bir durum oldugundan 6nem arz etmektedir.

1. Kadi Beyzavi ve Tuhfetii’l-ebrar

Tam adi Ebii Said? Ebii’l-Hayr3 Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi olan
Kad1 Beyzavi, $iraz yakinlarinda bulunan Beyza kasabasinda dogmustur.# Dogdugu yere nispetle
el-Beyzavi, yasadigi bolge olan $iraz’a nispetle de es-Sirazi olarak anmilmistir. Kadi Beyzavi cok
meshur bir alim olmasina ragmen hakkinda kaynaklarda nakledilen bilgiler olduk¢a sinirhdir.
Yasadig1 donem Mogol saldirilari basta olmak tizere siyasi ¢alkantilarin yogun oldugu bir zaman
dilimidir. Muhtemelen bu sebepten 6tiirii teracim ve tabakat kaynaklarinda dogumu, yetismesi,
ilm1 seriiveni gibi konularda olduk¢a muhtasar bilgiler yer almaktadir.5

Kad1 Beyzavi, tefsir, fikih, fikih us(lii, kelam, Arapca ve mantik alanlarinda uzman oldugu
belirtilmektedir. Onun uzmanhginin bu kadar genis olmasi velid bir alim oldugunu
gostermektedir. Eserleri bu ilimler etrafinda sekillenmistir. Kadi Beyzavi hakkinda kaynaklarda
imam, alldme (¢okca bilen), hadiss, fikih, tefsir, usiil ve mantig1 bilen’, salih, zahid (ziihd hayati
yasayan)8, miiberriz (6ne cikan), nazzar (dakik, iyi inceleyip arastiran), imam, miiteabbid (¢ok
ibadet eden)? gibi nitelemeler yer almaktadir. Kadi Beyzavi fikihta Safii mezhebine mensup
olmas1 hasebiyle “Sififler'in 6nde gelenlerinden” kabul edilmistir.1® ibn Habib (6. 779/1377)
kendisinden bahsederken onun, varliginin acem boélgesini yiicelttigini, fikih ve usil ilminde
derinlestigini, akil ve nakil ilimlerinin arasini cem’ ettigini belirtmektedir.!! Bedreddin el-Ayni

1 Bu iki serhin kaynag1 Begavi’'nin Mesdbihu’s-siinne’sidir. Beyzavi ve Muhammed b. MeleK'in serhlerindeki hadis
metinleri bu eserin hadislerini icermektedir. Bizim burada kastimiz bu hadisleri (Mesdbih’teki) izah ederken serh
sadedinde zikrettikleri baska hadislerdir.

2 Hayriiddin b. Mahmd Zirikli, el-A‘ldm (Daru’l-ilm Li'l-Melayin, ts.), 4/110.

3 Abdiilvehhab Takiyyiiddin Tacliddin es-Siibki, Tabakdtii’s-sdfiiyye el-kiibra (Daru Hicr, 1413), 8/157.

4 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Daru’l-fikr, 1986), 13/309.

5 Muhammed Zuhayli, el-Kddi el-Beyzdvi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1988), 9-10.

6 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Beyrut Istanbul Maarif Matbaasi
baskisindan ofset: Daru fhyai Tiirasi’l-Arabi, 1951), 6/98.

7 Celdliiddin Abdurrahman b. Ebl Bekir Suyiti, Bugyetii'l-vudt fi tabakati’l-liigaviyyin ve’n-niihdt (Liibnan: el-
Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), 2/50.

8 Ahmed b. Muhammed Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Stiileyman b. Salih (Suud: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
1997), 254.

9 Taciiddin es-Siibki, Tabakatii’s-sdfiiyye, 8/157.

10 Adil Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, thk. Miiessesetii Niiveyhiz es-Sekafiyye (Beyrut, 1988), 1/318.

11 Takiyyiiddin Kadi ibn Siihbe, Tabakdtii’s-sdfiiyye (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407), 2/172.
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(6. 855/1451) ise ondan bahsederken “Azerbaycan ve bu bolgelerin alimi” demektedir.12
Kaynaklarda genellikle 68513 yilinda Tebriz'de vefat ettigi belirtilmistir. Ancak Safii fikih ve
tabakat alimleri olan Siibki (6. 771/1370) ve Isnevi (6. 772/1370) onun hicri 691’de vefat
ettigini soylemektedir.14

Kadi Beyzavi'nin eserleri arasinda Envdrii't-tenzil, Havdssi’l-Kur’'dn's, Tavdliu’l-envdr,
Misbdhu’'l-ervdh, Miintehe’l-miind fi serhi esmai’llahi’l-hiisnd, Minhdcii’l-vusil, el-Gayetii’l-kusva fi
dirdyeti’l-fetavad, Tuhfetii’l-ebrdr, Liibbii’'l-elbdb fi ilmi’l-i'rdb, Nizdmii't-tevdrih, Risdle fT ta‘rifati’l-
uliim ve mevzidtihd, ve Mirsddii’l-ifhdm zikredilebilir.1¢ Kaynaklarda Tuhfetii’l-ebrdr adiyla Kadi
Beyzavi'ye nispet edilen bu serhe bu ismin bizzat miiellif tarafindan verildigi nakledilmektedir.1”
Kadi Beyzavi eserin mukaddimesinde serhine iliskin olarak Begavi'nin Mesdbthii’s-siinne’sinde
anlasilmasi gii¢ ifadeleri agiklamayi, hadislerdeki miiskilati ¢ozmeyi, rivayetlerdeki birtakim zor
meseleleri agiklamayi, (Mesdbih’teki hadislerin) gizli kalan sirlarini kesfetmeyi hedeflemis, buna
ilaveten giicii nispetince de heva ehlini bu kaygan tehlikeli duruma karsi uyarmay1 onlari
kusatan cehaletlerine karsi da dogruyu gostermeyi istedigini ifade etmistir. Yiice Allah’tan bu
eserini tevflke eristirmesini dileyerek bu eserinin kiydmet giinii kendisi i¢in dogru yola
ulastirma vesilesi olmasini, sirati miistakimde 6niinde ve saginda yiiriiyen bir nur olmasini
temenni etmektedir.”18 Kadi Beyzavi'nin eserdeki serh metodunda 6ne ¢ikan izahlar kelime ve
i‘rab tahlilleridir. Mukaddimesindeki ifadesine bakildiginda anlasilmasi gii¢ ifadeleri aciklayip,
hadislerde bulunan miiskilati ¢6zmeyi hedeflemesi!? eserin bu yonden 6ne ¢iktigini gosteren bir
karine sayilabilir. Hadislerdeki kelimelerin zaptina énem gosteren Kadi Beyzavi, hadisi serh
ederken kelime?? ve i‘rab tahlillerine?! isaret etmis, kelimelerin cemi-miifredine?? yer vermis,
kelimenin dildeki asil anlamina deginmis?3, bazen de aciklayici mahiyette siirden destek
almistir.2¢ Hadislerin izahinda bazi ayetlerden?> ve hadislerden2¢é de faydalanmistir. Az da olsa

12 Eb Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. Miisa Ayni, [kdii’l-ciiman ff tdrihi ehli’z-zamdn, thk. Muhammed Muhammed
Emin (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 357.

13 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 13/309; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiiras, 2000), 17/206.

14 Kadi Ibn Sithbe, Tabakatii’s-sdfiiyye, 2/172; Miistakim Aric1 “Bir Biyografinin Yeniden Insasi: Kadi Beyzavi, iliski
Aglar ve Eserleri” adli makalesinde vefat tarihi lizerinde birtakim miilahazalarda bulunmus ve 691 yilinin en dogru
tarih oldugunu belirtmistir. Detayh bilgi icin bk. Miistakim Arici, “Bir biyografinin yeniden Insasi: KAdi Beyzavi,
iliski aglar1 ve eserleri””, Islam [lim ve Diistince Geleneginde Kadi Beyzdvi, ed. Miistakim Aric1 (istanbul: isam
Yayinlari, 2017), 65.

15 Eserlerinin zikredildigi kaynaklarda bu isme rastlanmasa da Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bir yazmada miistakil
bir risale olarak yer almaktadir. Detayh bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/102.

16 Kadi Ibn Siihbe, Tabakadtii’s-sdfiiyye, 2/173; Muhammed b. Ali Davidi, Tabakatii’l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/248; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru’l-Miisenna-Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 6/98. Toplu halde gérmek icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Kadi Beyzavl’”, Marmara [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1988 1987), 248-251.

17 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru’l-miisenna-Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts.), 6/98. Kehhale,
“Onu Tuhfetii’'l-ebrdr diye isimlendirdi” diyerek eseri Kadi Beyzavi'ye kesin olarak nispet etmektedir. Ayrica ona
gore bu isim bizzat Kadi Beyzavi tarafindan verilmistir. Katip Celebi de eseri bu isimle ona nispet etmektedir. Bk.
Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (istanbul, 1941), 2/1698.

18 Nasiruddin Abdullah b. Omer es-Sirazi Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr serhu Mesabihi’s-stinne, thk. Nireddin Talib (Katar:
Daru’'n-Nevadir, 2012), 1/3-4.

19 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/3-4.

20 Mesela bk. Kadi Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr serhu Mesdbihi’s-stinne, 1/166, 324, 535; 2/12,428; 3/217.

21 Mesela bk. Kadi Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr serhu Mesdbihi’s-siinne, 1/33, 55, 121, 525; 2/88, 96, 112, 440, 581; 3/12,
23,110, 242,300, 378, 537, 577.

22 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/34, 35; 2/231, 374, 581; 3/23,37, 108, 463.

23 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/126, 155, 309, 421; 2/24, 169, 250, 359, 439; 3/211, 386, 514.

24 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/47,132, 249, 433; 2/65, 77,155, 168, 260.

25 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/27, 30, 65,82; 2/76,173; 3/24, 152, 259, 422.
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bazen kelimelerin Farsga kullanimlarina da isaret etmistir.2? Hadislerde gecen mecaz?8, kinaye2,
tesbih39, istiare3!, temsil32 gibi edebi sanatlara 6zellikle deginmistir.33 Kadi Beyzavi, Mesdbihu’s-
siinne’nin icerisindeki hadislerin 1599’unu serh etmektedir.

2. Muhammed b. Melek ve Serhu Mesdbihi’s-siinne

[zmir Tire’de yasayan Muhammed b. Melek'in (6. 854/1450-1451) hayatina iliskin
kaynaklarda bilgi yok denecek kadar azdir. Muhammed b. Melek de babasi Abdiillatif b. Melek (6.
821/1418-1419) gibi bircok alanda eser telif etmis bir dlimdir.34 Kaynaklarda zikredilen tam
ismi Muhammed b. izzeddin Abdiillatif b. Abdilaziz b. Eminiddin (Firiste)’dir. Kendisinin meshur
olarak One cikan nisbesi er-Rimfi'dir. Yasadig1 bolgeye nispetle et-Tirevi diye bilinirken, el-
Kirmani nisbesiyle de anilmistir. Hanefl mezhebine mensup olmasindan dolay1 da el-Hanefi
seklinde de taninmigtir.35 Muhammed b. MeleK'in, ibn Melek ve ibn Firiste lakaplarini babasina
(Abdiillatif) nispetle aldig1 diisiiniilmektedir. Bu (ibn Melek ve ibn Firiste) lakaplarini babasi
Abdiillatifin de babasi Abdiilaziz’den (yani Muhammed b. Melek'in dedesi) aldig
séylenmektedir. Clinkii ticii de ibn Melek diye meshur olmus béylece anilmistir.

Kaynaklarda Muhammed b. Melek’ten muhaddis, fakih nitelemeleriyle bahsedilmektedir.36
Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561)37 ve Bursali Mehmet Tahir (6. 1925)38 onun faziletli
bir kimse oldugunu sdylemislerdir. es-Sekdik’in tahkikli ilmi nesrinde ilmiyle amel eden alim
birisi oldugu ilavesi yer almakta3® ve Muhammed b. Melek'in 854/1450-1451 senesinde vefat
ettigi belirtilmektedir.*0 Kabri Tire medresesinin bahgesinde bulunmaktadir.

Eserleri arasinda Serhu Mesdbihi’s-siinne, Miinyetii’s-sayyddin fi te‘alliimi’l-istiydd ve
ahkdmih, Serhu Tuhfeti’l-miilitk, Ravzatii’l-miittakin fi masniiati rabbi’l-alemin, Serhu’l-vikdye ve
Zuhrii'l-abidin Bahrii’l-hikem fi’l-ahldk zikredilebilir. Muhammed b. Melek’in hadis serh ¢alismasi
olan Serhu Mesdbihi’s-stinne, bu isimle kendisine nispet edilmektedir.#! Muhammed b. Melek de
kitabin mukaddimesinde “Bu zayif (aciz) kul Muhammed b. Abdillatif diyor ki” seklinde eseri
kendisine nispet etmektedir.#2 Yazar ayni yerde eserin yazma amacina iliskin olarak Mesabth
serhlerinin bir kisminin basit ve 6nemsiz, bir kisminin da kisa olmasindan dolay1 baz

26 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/52,190, 297; 2/14, 62,147; 3/48, 394, 425.

27 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/341; 3/94, 107, 299.

28 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/35,488; 2/12,90; 3/26, 104.

29 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/102, 363; 2/391, 406; 3/329, 403.

30 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/487; 2/336; 3/363.

31 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/362; 3/155, 260, 509.

32 Mesela bk. Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/363; 3/259, 394.

33 Abdullah Taha imamoglu, ““Mesabihu’s-Siinne Serhi Tuhfetii’l-Ebrar Baglaminda Beyzavi'nin Hadisciligi’”, Islam [lim
ve Diisiince Geleneginde KAdi Beyzavi, ed. Miistakim Arial (istanbul: isam Yaynlari, 2017), 449-452. Bu konuda
yapilmis bir ¢alisma icin bk. Abdullah Cimen, “Kadi Beyzavi'nin Tuhfetii’l-Ebrar Adli Eserinde Hadislerdeki Mecaz-
Kinaye’nin Aciklanmasina Katkilar1”, Stileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2021), 39-50.

34 Babas Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Firiste hakkinda bilgiler olmasina ragmen oglu Muhammed b. Melek’le
ilgili Osmanli dénemi alimlerini tanitan eserlerde bile sadece birkag satirlik bilgi yer almaktadir. Mesela bk. Bursali
Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Ankara: Tirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1/232.

35 Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 2/198.

36 Zirikli, el-A‘lam, 6/217; Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 10/193.

37 Ebii'l-Hayr Ahmed b. Mustafa Tasképrizade Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-nu‘madniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1975), 31.

38 Bursalt Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/231.

39 Ebii'l-Hayr Ahmed b. Mustafa Tasképrizade Ahmed Efendi, es-Sekdiku’n-nu‘madniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye
Osmanh Alimleri (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2019), 90.

40 Zirikli, el-A‘lam, 6/217; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 2/198.

41 Zirikli, el-A'lam, 6/217.

42 Muhammed b. Abdillatif Muhammed b. Melek, Serhu Mesdbihi’s-stinne, thk. Nlireddin Talib (Katar: Daru'n-nevadir,
2012),1/14-15 (Muhakkikin mukaddimesi).
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kardeslerin kendisinden kapsamli bir serh yazmasini istediklerini bunun tlizerine eseri yazmaya
niyetlendigini aciklamaktadir.#3 Muhammed b. Melek Begavi'nin Mesdbihu’s-siinne eserinde
gecen 4931 hadisin tamamini serh etmistir.#* Baz1 hadisleri detayli izah etse de eserin son
boliimlerinde oldukca kisa sayilabilecek aciklamalarla yetinmistir. Serhte hadisler dncelikle
dilsel tahlillerle beyan edilmektedir. Bu baglamda kelimelerin manalari, miifred-cemileri, kelime
kokenleri, i‘rab tahlilleri4s gibi unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir. Muhammed b. Melek’in 6zellikle
zabt1 bilinmeyen ya da ihtimaller tasiyan kelimelerin nasil okunacagini izah etmis olmasi, serhin
dilsel anlamda 6nemini gdsteren bir unsur sayilabilir.

3. Serhlerin Hadis Kaynaklari

Sarihlerin hadisleri serh ederken kullandigi hadislerin bir¢ogu muteber hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Burada hicri besinci asra kadar meshur hadis eserleri verilecektir.
Ancak bu hadis kitaplarinda yer almayan, fazla bilinmeyen ya da fikih kitaplari, tasavvuf
kaynaklar gibi diger ilimlere dair eserlerde yer alanlar devaminda tahlil edilecektir.

Kadi Beyzavi ve Muhammed b. Melek’in hadislerin serhinde zikrettigi rivayetler yer aldig1
kaynaklar kronolojik olarak sunlardir;

1. EbG Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbahi el-Yemeni (6.179/795): el-
Muvatta’.46

2. Eb(i Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820): el-Miisned.*?
3. EbdG David Siileyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi (6. 204/820): el-Miisned.*8

4. Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-Kif (6. 235/849): el-
Musannef.*°

5. Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezl (6. 241/855): el-
Miisned.50

6. Ebi Muhammed Abdulldh b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimfi (6. 255/869): es-Siinen.>!

7. Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870): el-Cdmiu’s-
sahth.52

8. Ebl’'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875): el-Miisnedii’s-
sahih.>3

43 Muhammed b. Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/15-16 (Muhakkikin mukadimesi); 1/3 (Muhammed b. Melek’in
mukaddimesi).

44 Eserin baskisina gore de Mesdbihu’s-stinne’deki hadis sayis1 4931’dir.

45 Muhammed b. Melek hemen her hadiste bol miktarda i‘raba yonelik olarak; hal, bedel, sifat, temyiz, mefil, fail, atif,
haber, miibteda, zarf vs. tiiriinden daha ¢ok medrese geleneginde kullanilan agiklamalar yapmaktadir.

46 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 3/129; ibn Melek, Serhu Mesdbthi’s-siinne, 1/363, 389, 430; 4/42; 5/414.

47 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/434; ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 1/363, 469.

48 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/188, 335, 540; 2/14; Ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/173, 363, 419; 3/463; 4/42;
6/52.

49 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/52, 112, 335, 388, 445; 2/105, 305, 441; 3/245; ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-stinne,
1/358,419,430;2/191; 3/128,463; 4/42; 5/445; 6/27.

50 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/52, 76, 112, 306, 335, 377, 391, 434, 445, 522, 540; 2/14, 62, 105, 168, 305, 438, 441,
445,527, 534, 579, 590; 3/63, 129, 245, 394, 425, 451-452; ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 1/85, 86, 173, 358,
363,389,408,419,430; 2/191, 335, 436, 485; 3/112, 128, 463; 4/42; 5/225, 414, 445; 6 /27,52, 143.

51 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/391, 540; 2/579, 590; ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 1/67, 85, 358; 3/463; 4/42,
586; 5/445.

52 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/76, 445, 540; 2/105, 168, 273, 444; 3/13, 63; ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-stinne, 1/86,
363,389,419; 2/485; 3/112,128,463; 4/42; 5/414; 6/52.
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9. Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini (6. 273/887): es-Siinen.54
10. Ebi David Siileyman b. Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezd1 (6. 275/889): es-Siinen.5s

11. Ebti Is4 Muhammed b. 1sa es-Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892): el-Cdmiu‘s-sahih
(es-Siinen).56

12. Ebli Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri (6. 292/905): el-Miisned.5”
13. Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915): es-Siinen.s8

14. Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915): es-Siinenti’l-kiibra.>®
15. Eb{i Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temim1 el-Mevsili (6. 307/919): el-Miisned.5°
16. Ebi Bekr Muhammed b. Har{in er-Riyani (6. 307/919): el-Mtisned.5!

17. EbQ Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabtri (6. 311/924): es-
Sahth.s2

18. Ebii Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti (6. 354/965): el-Miisnedii’s-sahih.63

19. Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyyf{ib et-Taberani (6. 360/971):
el-Mu‘cemii’l-kebir.6*

20. Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6. 385/995): es-Stinen.5

21. EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri (6.
405/1014): el-Miistedrek.6¢

22. Ebl Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066): es-Siinenii’l-kiibrd.c”

53 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/52,76, 112,306, 335,377,391, 435, 445, 522; 2/14, 62,105, 168, 305, 445, 63, 245, 425;
ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-stinne, 1/85, 363, 389, 419; 2/485; 3/112, 128, 463; 4/42; 5/327,414; 6/52.

54 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/188, 445; 2/438, 441, 534; ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/363; 2/485; 3/128;
5/445; 6/52.

55 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/84, 434, 540; 2/14, 105, 280, 438, 441, 444, 445, 527, 590; 3/48, 245; Ibn Melek, Serhu
Mesdbthi’s-stinne, 1/67, 80,173,419; 2/335, 436; 4/42; 5/225; 6/27.

56 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/52, 76, 306, 522, 2/105, 147, 534, 579; 3/63, 154, 245, 394, 425, 555; Ibn Melek, Serhu
Mesdbthi’s-stinne, 1/29, 173, 358, 363, 441; 2/485, 492; 3/128; 4/42,549; 5/225; 6/27,52.

57 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/76, 84, 112, 391, 445, 540; 2/579; 3/63, 245; ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/179,
358,408, 419; 2/485,492; 3/112,128,463; 4/42,542; 6/52, 143, 201.

58 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdar, 1/76, 112, 188; 2/438, 445, 527; 3/425; {bn Melek, Serhu Mesdbihi’s-stinne, 1/363, 389;
4/42;5/414.

59 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/434; 2/14, 438, 445, 527, 590; 3/13, 63, 425; {bn Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/173,
363,389, 408; 2/492; 3/112; 5/414; 6/27.

60 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/84, 112, 391, 445; 2/14, 105, 147, 590; 3/63, 245, 425; ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-
siinne, 1/363, 419; 2/485; 3/128,463; 4/42,542; 5/225,414;6/27.

61 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/445; 2 /445; 3/63; Ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-stinne, 1/173, 419; 2/436; 6/52.

62 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/335, 377, 388, 391; 2/168; Ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/85, 389; 5/445.

63 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/52, 76, 112, 306, 335, 391, 522, 540; 2/14, 168, 579; 3/63, 129, 245, 425, 451-452; ibn
Melek, Serhu Mesdbihi’s-stiinne, 1/85, 173, 363, 419, 469; 2/492; 3/112, 128, 463; 4/42, 586; 5/225, 327, 445; 6 /27,
52,201.

64 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/84, 188, 335, 445; 2/168, 441, 445, 534, 579, 590; 3/63, 245; ibn Melek, Serhu
Mesabihi’s-siinne, 1/85, 173, 358, 408; 2/335, 436; 3/463; 4/42; 5/225,445;6/27, 52.

65 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/84; 2 /527, 534; ibn Melek, Serhu Mesabihi’s-siinne, 1/469.

66 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/540; 2/14, 105, 147, 168, 441, 527, 534, 579; 3/245, 425, 451-452; ibn Melek, Serhu
Mesabihi’s-siinne, 1/119, 358, 419; 3/463; 4/42; 5/225; 6/201.

67 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrdr, 1/52, 84, 377, 388, 391, 434, 540; 2/444, 445, 534; 3/63, 129, 425; ibn Melek, Serhu
Mesdbthi’s-stinne, 1/80, 363, 389, 419, 469; 3/463; 4/42,542;5/327, 414, 445.
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Kadi Beyzdvi ve Muhammed b. Melek’in yukarida zikredilen kaynaklardaki hadislere
serhlerinde yer vermesi genel anlamda muteber hadis kaynaklarinda zikredilen rivayetlere
o6nem verdiklerini gdsteren bir durum sayilabilir.

3.1. Kadi Beyzavi'nin Diger Hadis Kaynaklari

Kadi Beyzavi'nin kullandig1 bazi rivayetlerin tek bir hadis kitabinda zikredilmesi yani
yaygin olarak bilinmemesi, zikrettigi lafizla hadis kaynaklari disinda fikih eserleri gibi kitaplarda
yer almasi gibi durumlar olabilmektedir. Bu baglamda asagidaki 6rneklerin zikredilmesi uygun
olacaktir.

Kadi Beyzavi, Hz. Peygamber’in abdest alip topuklarina su dokundurmayan bir toplulugu
gordiiglinde onlara: “Veyl olsun atesten topuklara!”s8 seklinde seslendigini bildiren hadisin
serhinde konuyu ag¢iklayici mahiyette “Allah sizden birinizin namazini temizligi tam olarak
yerine getirmedik¢e kabul etmez. Bunun i¢in yiiziini ve ellerini yikasin, sonra basini mesh etsin
sonra da ayaklarini yikasin”é9 hadisini zikretmektedir.”0 Kadi Beyzavi'nin hadisi serh etmek i¢in
naklettigi ikinci rivayet aynen bu metinle hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Kadi Beyzavi
bu lafizla rivayeti Iran bolgesinde yasayan Safii fakihi Rafi?’den (6. 623/1226) nakletmis
olmalidir. Imam Nevevi bu rivayetin zayif oldugunu ve bilinmedigini séylemistir. ibn Hacer de bu
lafizla hadisi bulamadigini belirtmektedir.”!

Bir baska hadiste “Yedi kemik tlizere secde etmem emredildi. Alin, eller, dizler, ayak
parmak uclari. Elbise ve saclar1 toplamamakla emrolundum”’2 buyrulur. Kadi Beyzavi hadisin
serhinde Malik, Evzai, ve Siifyan es-Sevri'nin alin ve burnun birlikte konmasini vacip gordiigi
goriisiinii naklettikten sonra bir rivayet nakleder. Buna gére Hz. Peygamber namaz kilarken
burnu yere degmeyen bir adam goriir ve soyle der: “Alin ve burnu yere degmeyenin namazi
yoktur.”73 Zikrettigi bu ikinci rivayetle ilgili olarak Kadi Beyzavi, bu hadisin dogrusunun
Ikrime’nin miirsel rivayetlerinden oldugunu soyler. Devamla Darekutni’nin eserinde bu rivayeti
Ibn Abbas’a isndd ederek naklettigini ancak bunun tespit edilemedigini belirtir.74 Kadi
Beyzavi'nin rivayetle ilgili olarak soyledikleri irdelenmesi gereklidir. Bu rivayet incelendiginde
Darekutni’nin es-Siinen’inde Ikrime > Ibn AbbAs’tan e sigasiyla nakledildigi gorilmektedir.
Ancak devaminda Darekutni rivayetin mirsel oldugunu belirtmektedir. Her ne kadar ilel,
merdasil gibi literatiirdeki eserlerde ikrime’den gelen miirsel bir rivayet olduguna dair bir bilgiye
rastlanilmasa da bazi sarihlerin eserlerinde “bu rivayetin miirsel oldugunu soylediler” seklindeki
izahlar1 yer almaktadir.’s  Sevkdni de Neylii'l-evtdr adli eserinde “Darekutni rivayetin

68 Ebii'l-Huseyn el-Kuseyri Miislim b. Haccac, el-Miisnedii’s-sahih (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2013), “Tahare”, 26;
Siileyman b. Es‘as es-Sicistani Ebl Daviid, es-Stinen (Riyad: Daru’s-Selam, 2009), “Tahare”, 46; Ebi Abdillih
Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2013), “Tahare”, 55.

69 Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini Rafi‘l, Fethu’l-aziz bi serhi’l-veciz (Daru’l-Fikr, ts.), 1/360.

70 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/190.

71 Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Telhisii’l-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi‘fyyi’l-kebir, thk. Ebi
Asim Hasan b. Abbas (Miiessesetii Kurtuba, 1995), 1/97.

72 Ebi Abdillah Muhammed b. ismafl Buhari, el-Cdmiu’s-Sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki v.dgr. (Kahire: Daru
Tavki'n-Necat, 1979), “Ezan” 132.

73 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, es-Stinen, thk. Suayb el-Arnatid v.dgr. (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’r-
Risale, 2004), 1/297.

74 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/297.

75 EbGt Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. Miisa Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai’t-trasi’l-
arabi, ts.), 6/91; Ebt’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Herevi All el-Kari, Mirkdti’l-mefatih serhu Miskati’l-Mesabih
(Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 2/718. Bu goriis bir¢cok serh ¢alismasinda yer almistir. Ayrica bk. Serefiiddin el-Huseyn
b. Abdullah et-Tibi Tibi, el-Kdsif an hakdiki’s-stinen (Riyad, 1997), 3/1022; Ebii'l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed
Mibarekfiri, Mir‘ati’l-mefdtih serhu Miskati’l-Mesabih (Beyrut, 1984), 3/205.
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dogrusunun Ikrime’den miirsel olarak gelen riviyet oldugunu sdylemektedir” goriisiinii
nakletmektedir.”6

Baska bir hadiste Kadi Beyzavi “Siiphesiz ki din kolayliktir, her kim din konusunda kendini
zorlarsa din ona galip gelir. Allah’a yaklasin, miijdeleyin ve giiniin basi, ortasi ve geceden yardim
alin”?7 hadisini agiklarken Hz. Peygamber’in “Size gerekli olan miisdmaha ve kolaylik {izerine
olan hanif dinidir. Kimse din konusunda (daha iyi olmak i¢in) kendini zorlamasin” hadisine yer
verir. Hadisin devaminda islam’da ruhbanhgin olmadigimi séyler. Burada Kidi Beyzavi'nin
zikrettigi ikinci hadis ayn lafizlarla hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Benzer manada
Hz. Peygamber’in “Miisamaha ve kolaylik dini olan hanif dini {izere gonderildim”78 hadisi yer
almaktadir. Burada netice olarak Kadi Beyzavi'nin zikrettigi lafziyla hadisi hafizasindan hatal
olarak yazdig1 soylenebilir. Yani farkli hadislerde belirtilen ciimleleri birlestirip zikretmis
gorinmektedir.”?

Kad1 Beyzavi, cuma gilinli Hz. Peygamber’in acele edip namaza erken gitmesiyle ilgili hadisi
izah ederken “Ummetim aksam namazina acele ettigi siirece siinnetim iizere olacaktir” hadisini
zikreder. Devaminda naklettigi ikinci rivayet “Bulutlu bir giinde namazi kilmada erken davranin.
Ciink ikindi namazin terk eden kimsenin ameli bosa gitmistir”8® Bu ikinci hadisin gazvede
soylendigi nakledilmektedir. Hz. Peygamber ikindi namazini erken kilmalarini emretmis
akabinde de devaminda gelen ciimleyi sdylemistir.8! Burada Kadi Beyzavi'nin hadisi serh
ederken naklettigi ilk rivayet bu lafizlarla meshur hadis kaynaklarinda ge¢memektedir. Kadi
Beyzavi, bu rivayeti Safii fakihi Maverdi’'nin (6. 450/1058) Safil fikhina dair eseri olan el-Havi'l-
kebir'inden almis olabilir.82 Ciinkii tespit edebildigimiz kadariyla rivayet bu lafizlarla sadece bu
eserde yer almaktadir. Rivayette gecen % kelimesini agiklamak icin garibii’l-hadis miiellifleri
hadise eserlerinde yer vermislerdir.83

KAadi Beyzavi, “Her kim Islam’dan bagka bir millet (din) {izerine yemin ederse, o kisi dedigi
gibidir. Her kim diinyada iken intihar ettiyse dhirette intihar ettigi sekilde azap olunur. Kim de
bir mi’'mine lanet ederse onu 6ldiirmiis gibidir...”8* hadisini serh ederken de buradaki ifadeleri
tehdid ve vald hususunda miibalaga olabilecegi seklinde yorumlarken bu goriisiine teyit olarak
“Her kim bir namaz terk ederse kafir olur” hadisini nakleder. Bu rivayet Ibn Ebi Seybe, ibn Mace
ve Nesal'de “Bizimle kiifiir ehlinin arasindaki ahit namazdir. Kim namazi terk ederse kafir olur”8s
seklinde yer almaktadir. Kadl Beyzavi zikrettigi bu rivayeti “kafirin miistehak oldugu azaba

76 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Neylii’l-evtdr (Misir: Daru’l-Hadis, 1993), 2/300.

77 Buhari, “Iman”, 28; Nesai Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2014), “iman”, 28.

78 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatid-Adil Miirsid v.dgr. (Beyrut, 2001), 36/624; Eb{i Bekir
Muhammed b. Har(in er-Riyani Riiyani, Miisnedii’r-Riydni (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1995), 2/317; Ebt'l-Kasim
Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 8/170, 216.

79 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/368.

80 Eb{i Bekir ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Ydsuf el-Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1988), 2/46; Ebl Hatim
Muhammed el-Busti ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998),
4/332.

81 Beyzavi, Tuhfetii’l-ebrar, 1/388.

82 Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imam es-Sdfif, thk. Ali Muhammed
Muavvad-Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1999), 2/65.

83 Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Ibn Kuteybe, Garibii’l-hadis, thk. Abdullah el-Cebbiri (Bagdat:
Matbaati'l-Ani, 1977), 1/190; Carulldh Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Amr b. Ahmed Zemahseri, el-Fdik fi garibi’l-hadis
ve'l-eser (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, ts.), 3/67; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Esir Ibni’'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-
hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahm{id Muhammed e-Tanahi (Beyrut: el-Mektebeti’l-[lmiyye, 1979),
1/148.

84 Buhari, “Edeb”, 44.

85 [bn Mace, “IkAmetii’s-salat”, 77; Nesai, es-Stinen, “Salat”, 8; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/167.
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miistehak olur” anlaminda yorumlamaktadir. Bu goriis Safi’'nin de gorisiidiir.8¢6 Kadl Beyzavi
rivayeti mezhep imaminin goriisii cercevesinde yorumlamistir. Kadi Beyzavi'nin naklettigi bu
rivayet ayni lafizlarla kaynaklarda yer almamaktadir. Ancak lwsic ilavesi ile “kasith olarak
namazi terk eden” seklinde yer almaktadir. Imam Nevevi bu ilaveli olan rivayetin miinker
oldugunu belirtmektedir.8” Netice itibariyle KAdi Beyzavi bu rivayeti ibn Ebi Seybe, Nesal ve ibn
Mace’'de gectigi lizere manen eserine almis olabilir.

3.2. Muhammed b. Melek’in Diger Hadis Kaynaklari

Muhammed b. Melek’in de kullandig1 bazi rivayetlerin tek hadis kaynaginda zikredilmesi,
yaygin olarak bilinmemesi veya zikrettigi lafizla hadis eserleri disinda yer almasi gibi durumlar
olabilmektedir. Bu baglamda asagidaki drnekler zikredilebilir.

Muhammed b. Melek, bir hadisin “...Miicahid nefsinin isteklerine karsi cihdd ederek
glinahlardan uzak durmak icin miicadele eden kimsedir”s8 kismin1 serh ederken daha c¢ok
tasavvuf diisiincesinde kullanilan su hadise yer verir: “Senin en biiylik diismanin viicudunun iki
yani arasinda duran nefsindir.”8 Iraki (6. 806/1404), bu rivayeti Beyhaki'nin Kitdbti’z-ziihd'tine
nispet etmis, hadisin tarikinde yer alan Muhammed b. Abdirrahman b. Gazvan’'in hadis uyduran
birisi oldugunu belirtmistir.9® Acliini (6. 1162/1749) Kesfii’l-hafd da rivayeti incelemis ve Iraki
gibi Beyhaki'nin zikredilen eserine nispet etmistir. ilave olarak bu lafizla rivayetin aslinin
bulunmadigini belirtmistir.2 Muhammed b. Melek zikrettigi bu hadisin devaminda da Hz.
Peygamber’in Tebiik gazvesinden donerken soyledigi su hadisi aktarir: “Kiigiik cihaddan biiytik
cihada dondiik.”92 Zemahseri'nin el-Kessdf1ndaki hadislerin bir kisminin tahricini yapan Zeylai
(6. 762/1360), kendisinin el-Is‘af bi ehddisi’l-Kessdf diye isimlendirdigi ancak Tahricii ehddis ve’l-
dsari’l-vaki‘a fi tefsiri’l-Kessdaf li’z-Zemahseri ismiyle nesredilen eserinde bu rivayete yer
vermistir. Zeylal bu rivayetin senedsiz olarak nakledilen garib bir rivayet olduguna isaret
ederek, Beyhaki'nin Kitdbii’z-ziihd adli eserinde yer aldigini belirtmektedir. Beyhaki'nin bu
rivayetle ilgili olarak isnadinin zayif oldugu sozlinii de nakletmektedir.?3 Muhammed b. Melek
naklettigi bu iki rivayetle ilgili herhangi bir yorum yapmazken, bu rivayet onun daha cok siifi
kaynaklarda yaygin kullanilan rivayetlere yer verdigini gosteren bir 6rnek olarak kabul
edilebilir.o*

Muhammed b. Melek “Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir”® rivayetini serh ederken baska
bir hadiste Hz. Peygamber’in “Allah’in ilk yarattifi sey nirumdur” seklinde buyurdugunu

86 Ebli Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmid ibrahim-Muhammed
Muhammed Tamir (Kahire: Daru’s-Selam, 1996), 2/395.

87 Eb(i Zekeriyyd Yahya b. Seref Nevevi, Hiildsatii'l-ahkdm fi miihimmati’s-siinen ve gavdidi’l-Islim (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/248.

88 Muhammed b. Is4 es-Sevri Tirmizi, es-Siinen (Medine: Daru’s-Selam, 2012), “Fezaili’'l-cihdad” 2; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 39/387.

89 Ebi Bekir Ahmed b. el-Huseyn Beyhaki, Kitdbii'z-ziihdii’l-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1996), 165; Alatiddin Ali b. Hiisamiiddin Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummal fi siineni’l-akvali ve’l-ef'dl,
thk. Bekrl Hayyani-Safvet es-Saka (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981), 4/431.

90 Ebii'l-Fadl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Huseyn Iraki, Tahricii ehddisi’l-Thyd=el-Mugni an hamli’l-esfar fi’l-esfar
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 878; Muhammed b. Abdirrahman b. Gazvan'in hadis uydurduguna dair bilgi icin bk.
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-Mugni fi'd-duafa, ts., 2/607.

91 [smail b. Muhammed Aclini, Kesfii'l-hafd ve miizilii'l-ilbds amme’stehera mine’l-ehddisi ald elsineti’n-nds, thk.
Abdiilhumeyd b. Ahmed b. Yusuf b. Hindavi (el-Mektebetii'l-Asriyye, 2000), 1/161.

92 Beyhaki, Kitdbii’z-ziihdii’l-kebir, 165; Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummal, 4/430, 616.

93 Cemaliiddin Ebt Muhammed Abdullah b. Yusuf Zeylal, Tahricii'l-ehddis ve’l-dsdri’l-vakiati fi Tefsiri’l-Kessdf (Riyad:
Daru Ibn Hiizeyme, 1993), 2/395.

94 [bn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 1/68, 69.

95 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 66; Ebt David, “Stinne”, 17.
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nakletmektedir. Fakat hadis kaynaklarinda s, s & Gla W Jsf lafziyla nakledilen bu rivayet tespit
edilememistir. Rivayeti tetklk eden Leknevi (6. 1886) vaiz ve kissacilarin ¢okca anlattigi bu
rivayetin sahih kadis kaynaklarinda yer almadigini ifade etmektedir. Devaminda bu manay1
destekleyen baska rivayetlerin oldugunu sdylemektedir.%6 Mesabih sarihleri icerisinde ilk olarak
tespit edebildigimiz kadariyla Muzhiruddin ez-Zeydani (6. 727/1327) rivayeti aktarmaktadir.9”
Ancak rivayetin sthhat durumuna deginmemektedir. Bu hadisi eserinde nakleden bir baska
Mesabih sarihi Zeyniilarab (6. 758/1357) bu konuda nakledilen ilk yaratilan seyin ne oldugunu
belirten diger rivayetlerle bir arada zikretmis ancak hadisin sihhatine yonelik izahta
bulunmamistir.?8 Hadisi serhinde nakleden Ali el-Kari de bu rivayeti Zeyniilarab gibi ilk yaratilan
seyin ne oldugunu belirten diger rivayetlerle birlikte ele almis fakat hadisin sithhatine yonelik bir
aciklamada bulunmamistir.?® Hadis ilminde 6zellikle mevz{'‘ rivayetlere dair eser yazmis bir alim
olarak Ali el-Kari'nin bu yaklasimi, onun tasavvufi egilimlerinin yani sira bu rivayetleri biitlinciil
olarak ele alip manen dogru oldugu kanaatinde oldugu izlenimi vermektedir. Ornekte goriilecegi
tizere Muhammed b. Melek sahih olmayan rivayetleri de hadis olarak eserinde
nakletmektedir.100

Bir hadiste nakledildigine gore “Hz. Peygamber’in ve ashabinin yanindan bir cenaze
gecirdiler. Sahabiler o cenazeyi hayirla anarak évdiiler. Hz. Peygamber bunun {izerine ‘vacip
oldu’ buyurdu. Daha sonra baska bir cenazeyi gecirdiler. Sahabiler o cenazeyi ise kotii bir sekilde
andilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber yine “vacip oldu” buyurdu. Hz. Omer “Vacip olan nedir?”
diye sorunca Restlullah “Su ilk gecen cenazeyi hayirla andiniz ona cennet vacip oldu, digerini ise
kotii bir sekilde andimiz onun icin de cehennem vacip oldu. Sizler Allah’in yeryiiziindeki
sahitlerisiniz”101 buyurdu. Muhammed b. Melek bu hadisin serhinde baska bir hadisi naklederek
izahta bulunur. Hz. Peygamber’den nakledildigine goére o bir cenaze o6viildigiinde soyle
buyurmustur “Cebrail bana geldi ve dedi ki ‘Ey Muhammed! Bu sdzlerinizin sahibi olan cenaze
dedikleri gibi degildi. Clinkii o kimse sir tutar sonra da sirrini agiklardi/agiga vururdu. Fakat
Allah oradakilerin iyi bir sekilde anmalarini tasdik etti ve onu oradakilerin bilmedikleri
seylerden de bagisladi”. Muhammed b. Melek’in naklettigi bu rivayet kaynaklarda tespit
edebildigimiz kadariyla sadece Kelabazimin (6. 380/990) Bahru’l-fevdid adli eserinde yer
almaktadir.102 Ali el-Kari de serhinde Muhammed b. Melek’ten nakille bu rivayete yer vermis ve
rivayetin sihhatine iliskin bir agiklamada bulunmamistir.193 Muhammed b. Melek aymn lafizla
naklettigi bu rivayeti Kelabazi’den almis olmalidir. Bu 6rnek Muhammed b. MeleK’in sifilerin ya
da muhaddis sftfilerin kaynaklarinda zikredilen hadislere 6nem verdigini gosteren baska bir
karine olabilir.104

Baska bir érnekte ise Resfilullah Hz. Omer’i zekat toplamak iizere géndermis, Ibnii Cemil,
Halid b. Velid ve Hz. Peygamber’in amcasi Abbas'in zekati vermedigi Res(lullah’a haber
verilmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ibnii Cemil, zekat vermekten geri durmaz. Ciinkii o

9 Ebirl-Hasendt Muhammed Abdiilhayy b. Muhammed Leknevi, el-Asdru’l-merfi‘a fil-ahbdri’l-mevzii‘a, thk.
Muhammed es-Said Besytni Zagliil (Bagdat: Mektebetii's-Sarki’l-Cedid, ts.), 43.

97 Muzhiruddin el-Huseyn b. Mahmiid Zeydani, el-Mefdtih fi serhi’l-Mesdbth (Katar: Daru’'n-Nevadir, 2012), 1/199.

98 Ebii’l-Mefahir Ali b. Ubeydillah el-Misri Zeyniilarab, Serhu’l-Mesdbih (Katar: idaretii’s-Sekafiyyetii’l-islamiyye,
2012),1/222, 224.

99 Alf el-Kari, Mirkdti’l-mefatih serhu Miskdti’l-Mesdbth, 1/169.

100 ibn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 1/114.

101 Byhari, “Cenaiz”, 84.

102 Eb(i Bekir Muhammed b. Ebi ishak Kelabazi, Bahru’l-fevdid=Me‘Gni’l-ahbdr, thk. Muhammed Hasan Muhammed
Hasan Ismail-Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 371.

103 Alf el-Kari, Mirkatii'l-mefdtith serhu Miskati’l-Mesdbih, 3/1202.

104 Thn Melek, Serhu Mesdbthi’s-stinne, 2 /356.

RUSUH 2/2

306




Abdullah Cimen. Mesabih Serhlerindeki Hadis Kaynaklarina Dair Bir inceleme

fakir iken Allah onu zengin kilmistir. Halid b. Velid’e gelince siz ona zulmediyorsunuz. O biitlin
zirhlarini ve savas aletlerini Allah yolunda kullanilmasi tlizere hapsetmistir. Abbas’in zekati ise
bir misli de beraberinde olmak {lizere benim lizerimdedir.” demistir. S6ziine devamla Hz.
Peygamber “Ey Omer! Sen bir kimsenin amcasin babasinin ashindan oldugunu bilmez misin?”
buyurur.195 Muhammed b. Melek hadiste zikredilen Hz. Peygamber’in Abbas’in zekatini iizerine
almasini izah ederken bagka bir rivayette “Biz Abbas’dan iki yillik zekat1 pesin aldik” seklinde
rivayet edildigini sdylemektedir. Muhammed b. Melek’in naklettigi bu ikinci hadis kiiciik
farkliliklarla bazi hadis kaynaklarinda nakledilmektedir.19¢ Fakat onun zikrettigi bu rivayetle
ilgili olarak Beyhaki, bu lafizla senedde bulunan Ebi el-Bahteri ile Hz. Ali arasinda irsal
bulundugunu sdylemektedir. Hadisi inceleyen ibn Hacer ise Bezzar'in senedde bulunan ravi el-
Hasen b. Umére (6. 153/770) hakkinda ehl-i ilmin stkit ettigi gortsiini naklettikten sonra
kendi goriisii olarak da ehl-i ilmin onun rivayetlerinde stiki(it etmediklerini belirtmektedir.
Devamla Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Mislim (6. 261/875), EbG Hatim (6. 277/890),
Darekutni (6. 385/995) ve daha baskalarinin onun naklettigi hadisleri terk ettiklerini ve onu
olduk¢a zayif olarak nitelediklerini belirtir. Akabinde Ibn Hacer rivayetle ilgili cesitli
miilahazalar1 ele alarak meseleyi aciklamaktadir.17? Muhammed b. Melek’in hadisin anlamini
izah etmek icin naklettigi bu ikinci rivayet, sthhat bakimindan mu‘teber goriinmese de hadisteki
Hz. Peygamber’in Abbas’in zekatini kendi lizerine almis olmasini izah sadedindedir. Muhammed
b. Melek bu rivayeti bu sebeple eserinde zikretmis olabilir.108

Bir bagka rivayette Hz. Peygamber “...Kisinin biriktirdigi en hayirh seyi size haber vereyim
mi? O saliha kadindir ki kocasi kendisine baktiginda sevinir, bir sey emrettigi zaman ona itaat
eder ve kocasinin yoklugunda da haklarini muhafaza eder”’1%® buyurmaktadir. Muhammed b.
Melek hadisin serhinde manay1 desteklemek iizere “..Kim evlenirse dininin tcte ikisini korumus
olur.” hadisini nakleder. Muhammed b. Melek’in naklettigi bu rivayet kimi tefsir ve fikih
kaynaklarinda gec¢se de hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Muhammed b. Melek'in
serhinde gecen rivayetlere genellikle eserinde yer veren Ali el-Kari de yorum yapmadan bu
rivayeti zikretmistir.110 Sehavi “dininin yarisim korumus olur” seklinde nakledilen rivayeti
incelemis ve bunun sahih olmadigini belirtmistir.1'* Bu érnekte de goriilecegi gibi Muhammed b.
Melek’in hadis naklederken serh ettigi hadisteki manay1 izah sadedinde rivayetlere yer verdigi
anlasilmaktadir.112

Bir hadiste “Resfilullah ii¢ parmagiyla yemegi yer sonradan elini silmeden 6nce yalardi”113
buyrulmaktadir. Muhammed b. Melek bu hadisi serh ederken “Yemegi tek elle yemek seytanin

105 Buhari, “Zekat”, 49; Muslim, el-Miisnedti’s-sahih, “Zekat”, 11.

106 Eb{i Bekir Ahmed b. Amr Bezzir, Miisnedii’l-Bezzdr el-mengir bismi’l-bahri’z-zahhdr, thk. Mahflzu'r-rahman
Zeynullah-Adil b. Sa‘d-Sabri Abdiilhalik es-Safii (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 2009), 3/159; Taberani, el-
Mu‘cemii’l-kebir, 4/187.

107 Ebiy’l-fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, el-Metdlibii’l-‘dliye bi zevdidi’l-mesdnidi’l-semdniyye, thk.
Komisyon (Suud: Daru’l-dsime-Daru’l-Gis, 1998), 5/527, 530. Hadisin ravilerinden el-Hasen b. Uméire'nin
hadislerinin terk edildigine dair bk. Muhammed b. Is4 es-Sevri Tirmizi, el-flelii’sagir (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
arabfi, ts.), 739; Ebli Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim et-Temimi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut,
1953),3/27, 28.

108 Tbn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 2 /405.

109 Eb(i Daviid, “Zekat”, 32; ibn Mace, “Nikah”, 5.

110 Alf el-Kari, Mirkatii'l-mefdtih serhu Miskati’l-Mesdbih, 4/1271.

111 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman Sehavi, el-Mekdsidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-
miistehire ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1985), 638.

112 {bn Melek, Serhu Mesdbihi’s-siinne, 2 /408.

113 Miislim “Esribe”, 132; Ebi David, “Etime”, 52.
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yeme seklidir, iki elle yemek ise zorba kimselerin yeme bicimidir’114 manasinda bir hadis
nakletmektedir. S6z konusu rivayet tespit edebildigimiz kadariyla en erken Gitrifi'nin (0.
377/987) hadis ciiziinde yer almaktadir. Hadisi sihhat acisindan inceleyen Nasiriiddin el-Elbani
(6. 1999) rivayetin zayif oldugunu belirtmektedir.115 Bu 6rnekte gorildigii gibi Muhammed b.
Melek hadisin anlamiyla iliskili zayif rivayetlere de yer vermektedir.116

Sonug

Beyzavi ve Muhammed b. Melek'in serhlerinde naklettikleri hadislerin kaynaklari
incelendiginde genel anlamda muteber hadis kaynaklarinda nakledilen rivayetlere yer verdikleri
goriilmektedir. Muteber hadis kaynaklarinda yer almayan ya da nadir bulunan rivayetlerin
incelendigi 6rneklerde ise Beyzavi'nin Safii fukahasindan Rafii'nin (6. 623/1226) Fethu’l-aziz bi
serhi’l-veciz adl1 eserinden ve Safii fakihi Maverd?'nin (6. 450/1058) Safii fikhina dair eseri olan
el-Havi’l-kebirinden nakilde bulundugu anlasilmaktadir. Muhammed b. Melek’in nakilleri
incelendiginde ise onun zayif, uydurma rivayetlere de yer verdigi goriilmektedir. Bu rivayetlerin
ozellikle serh ettigi rivayetle konu itibariyle dogrudan alakali oldugu soéylenmelidir. Hatta
Muhammed b. Melek'in naklettigi bu rivayetler, hadis ilminde miiktesabati bilinen, mevzi'
rivayetlere dair bir de eser telif eden Ali el-Kar{ tarafindan da aynen nakledilmis ancak sihhatine
iliskin degerlendirmeler yapilmamistir. Bu durum, Muhammed b. Melek ve Ali el-Kari'nin
tasavvufi kimliklerinin naklettikleri rivayetlere de etki ettigi izlenimi vermektedir.
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MUHAMMED iKBAL VE VAHIDUDDIN HAN ORNEGINDE HINT KITASINDAKI ALIMLERIN
KELAM iLMiNiN YENILENMESINDEKi GORUSLERI

Oz

Bu calisma, Muhammed ikbal ve Vahiduddin Han érneginde Hint kitasindaki alimlerin Kelam
ilminin yenilenmesindeki goriislerini ortaya ¢ikartmaktadir, dolayisi ile ¢alismamiza Kelam
ilminin tarifi ile basladik, Yeni ilmi kelamin tarifini yaparak, yeni kelamin Miisliimanlarin
anlayisindaki manasini ifade ettik. Bu ¢alisma daha sonra Miisliiman diinyasinda; Hintliler,
franllar, Tiirkler ve Arap toplumlarinda Yeni ilmi Kelam'in nasil ortaya ciktigin1 gdstermekte.
Ayn1 zamanda, yeni bilimsel gelismelerin ve modern materyalist felsefesinin, kelam ilminin
yenilenmesine yol a¢tifin1 ve kelam ilminin yenilenmesine duyulan ihtiyaci ifade etmektedir.
Daha sonra Hint kitasindaki alimlerden Muhammed ikbal ve Vahiduddin Han gibi alimlerin
Kelam ilminin yenilemedeki goriislerini ifade eder. Muhammed ikbal'in kendi zamaninda Kelam
ilminin yenilenme ihtiyacinin oldugunu vurgulayarak, yenilik gerekcelerini ve kendisine ait
iisluba sahip oldugunu gostermektedir. Daha sonra Vahiduddin Han'in yeni ilmi kelamdaki
gorislerini, yeni siiphelere cevap olacak sekilde; ilahiyat, ahiretin varlig1 gibi geleneksel konular
ile Kelam ilmine sonradan ekledigi; yasama, kadin erkek, cok evlilik, esitlik ve islam'da
medeniyet gibi modern konularida ele almaktadir. Son olarak, bu calismada; kelam ilmi'nin
yenilemesi fikri, islam ve Miisliimanlar hakkindaki siipheleri ortadan kaldirmak icin bircok alim
tarafindan dile getirildigine, ayrica Hint kitas1 alimlerinin, Miislimanlarin dini inanglarini
giiclendirmek ve ateistler ile islama kars1 olanlar tarafindan ortaya atilan siiphelere bilimsel
delillere dayanacak sekilde cevap vermek niyetiyle kelam ilmini yenilemeye ¢alistiklar1 gibi bazi
onemli neticelere ulagmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yenilenme, Hint Kitasi, Muhammed {kbal, Vahiduddin Han

THE OPINIONS OF THE SCHOLARS OF THE INDIAN CONTINENT IN THE TAJDEED OF ILM
AL-KALAM: MOHAMMAD IQBAL AND WAHIDUDDIN KHAN AS EXAMPLES

Abstract

This study sheds light on the opinions of the scholars of the Indian continent such as
Mohammad Igbal and Wahiduddin Khan in the tajdeed of Ilm Al-Kalam. So we began with the
definition of Ilm al-Kalam. Then we know the meaning of the new Ilm al-Kalam and its
understanding among Muslims. The study went on to show how the tajdeed of Ilm Al-Kalam
originated in the Islamic World among Indians, Iranians, Turks and Arab countries. The study
illustrated the impact of new scientific developments and modern material philosophy on Ilm al-
Kalam that led to its renewal, and it showed the necessity of tajdeed of Ilm al-Kalam and the
need for it. The study then examined the views of scientists on the Indian continent in renewing
the Ilm al-Kalam, and how they were presented, such as Muhammad Igbal and Wahiduddin
Khan. The study showed that Mohammed Iqbal stressed the need for tajdeed in the Ilm al-Kalam
in his time, and has motives for renewing it, and has a special style in it. The study showed
Wahiduddin Khan's views on the tajdeed of Ilm al-Kalam by addressing traditional topics such
as divinity, the existence of the hereafter in new and modern ways, and by addressing modern
topics such as legislation, women and men, polygamy, equality and urbanization in Islam which
include these topics into new Ilm al-Kalam in response to new suspicions. Finally, the study
reached the important results and the most significant things, from them: The idea of tajdeed in
[Im Al-Kalam appeared by many scholars to prevent suspicions about Islam and the Muslims. In
addition, the scholars of the Indian Continent tried to renew of Ilm Al-Kalam to strengthen the
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belief of Muslims in their religion and refuting the suspicions raised by the atheists and enemies
of Islam in a sober scientific style supported by evidences.

Keywords: [Im Al-Kalam, Tajdeed, Indian Continent, Mohammad Igbal, Wahiduddin Khan
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SIDDIK HAN, MUHAMMED ABDUH VE OMER RIZA DOGRUL’UN TEFSIR MUKADDIMELERI:
KUR’AN ILIMLERI VE TEFSIR USOLUNE DAIR iINCELEME

0z

Insanlar1 dalaletten hidayete sevk etmek icin indirilen Kur’an-1 Kerim, tarih boyunca farkl
yorumlarla Kkarsi1 karsiya kalmistir. Alimler, bu farkli yorumlardaki metotlarini/yéntemlerini
tefsirlerinin mukaddimelerinde agiklamislardir. Mukaddimeler islami ilimlerdeki eserlerin ana
icerigini olusturan ve esere bir nevi baslangi¢ olan giris yazilaridir. Bu sebeple eser
incelemelerinde 6ncelikle mukaddimeler géz oniine alinmistir. Biz de bu c¢alismada Islam
diinyasinin farkli bolgelerinde ve birbirine yakin zamanda yasamis Siddik Hasan Han (6. 1832-
1890), Muhammed Abduh (6. 1849-1905) ve Omer Riza Dogrul’un (6. 1893-1952) tefsirlerinin
ilimleri agisindan inceleyecegiz. Ozellikle bu ti¢ alim, yasadiklar1 dénemlerde Kur’an’i anlama
noktasinda kendilerine has goriisler serdetmeleri agisindan 6nemli Kkisiliklerdir. Yazdiklar
eserler hali hazirda islam diinyasinda etkilerini siirdiirmektedir. Calisma ana iki béliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde miifessirlerin tefsirleri, usl acisindan: Tefsir ilminin konusu ve
kisimlari, tefsir Yontemi, Hz. Peygamber ve Sahabe tefsiri, tasavvufi tefsir, re’y tefsiri, 1sréiliyét;
ikinci kisimda: Kiraat, Mekki-Medeni, Nasih-Mensiih konulari irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mukaddime, Siddik Hasan Han, Muhammed Abduh, Omer Riza
Dogrul.

TEFSIR INTRODUCTIONS OF SIDDIK HAN, MUHAMMED ABDUH AND OMER RIZA DOGRUL:
A REVIEW OF THE QUR’ANIC SCIENCES AND THE METHODOLOGY OF TAFSIiR

Abstract

The Qur'an, which was revealed to guide people from aberration to guidance, has faced different
interpretations throughout history. Scholars have explained their methods in these different
interpretations in the introductions/muqaddimahs of their tafsir. Muqaddimahs are the
introductory texts that constitute the main content of the works in Islamic sciences and a kind of
beginning to the work. For this reason, mugaddimahs have been taken into consideration in the
analysis of works. In this study, we will examine the common issues in the muqaddims of the
tafsirs of Siddiq Hasan Khan (6. 1832-1890), Muhammad 'Abduh (6. 1849-1905) and Omer Riza
Dogrul (6. 1893-1952), who lived in different regions of the Islamic world and in close proximity
to each other, in terms of tafsir methods and Qur'anic sciences. These three scholars are
important figures in terms of their unique views on understanding the Qur'an in the periods in
which they lived. Their works are still influential in the Islamic world. The study consists of two
main parts. In the first chapter, in terms of the exegesis methods of the commentators: The
Subject and Parts of Tafsir Science, Tafsir Method, Interpretation of the Prophet and the
Companions, Sufi Tafsir, Re'y Tafslr, Israiliyat; In the second part: The subjects of Qiraat, Makki-
Madani, Nasih-Mansiih were examined.

Keywords: Tafsir, Introduction/Moqaddimah, Siddiq Hasan KHan, Muhammed Abduh, Omer
Riza Dogrul.
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Giris
Alimler, Kur’an’in daha iyi anlasilmasi icin Kur’an ilimleri veya tefsir usilii ad1 altinda
eserler kaleme almislardir. Bunlar, Kur'an’in daha iyi anlasilmasi i¢in yazilan miistakil eserlerdir.

Bu eserlerde cesitli ilimler farkl bakis acilariyla irdelenmekte, murad-1 ilahinin anlasilmasi icin
gayret sarf edilmektedir.

Islami ilimler alaninda yazilan hemen hemen biitiin eserlerde esere giris mahiyetinde
mukaddimeler kaleme alinmaktadir. Bu mukaddimeler, miiellifin meramini anlatmasi acisindan
esere bir giris saglamaktadir. Ayrica miiellif, eserinde takip ettigi metodu, kullandig1 kaynaklari
da bu kisimda dile getirmektedir. Tefsir ilmi agisindan bakildiginda ilk dénem miifessirlerde
mukaddime o6rnekleri goériilmekle beraber bu kiiltiiriin sekillenmesi ve gelismesinde Ibn
Kuteybe'nin (6. 276/889) 6nemli rol aldig1 dile getirilmektedir. Fakat o, tefsirinde “mukaddime”
kelimesine yer vermemektedir.! Bu kavrami terim olarak ilk kullanan kisinin Arap dilbilimci
Cahiz (6. 255/689) oldugu iddia edilmektedir.2

Erken donem tefsir eserlerinin giris kisimlarinda “mukaddime” veya “mukaddimetu’l-
miiellif” seklinde basliklar bulunmaktadir.3 Burada miifessirlerin, tefsir ustlleri ve nasih-
mensih, i’cazu’l-Kur’an, esbab-1 niizill, Mekki-Medeni, miibhematu’l-Kur’an, miigkilii'l-Kur’an
gibi Kur’an ilimlerine yaklasimlari, miifessirlerin tefsirinde kullandiklar1 kaynaklari, tefsirlerini
kaleme alma sebeplerine yer verilmektedir. Ayrica miifessirlerin Kur'an'in niizali, cemf,
kitabeti/yazilmasi, istinsahi, kirdati, tertibi gibi Kur’an tarihi ve sahabe ve tabiin tefsirleri, ilk
donem miifessirlerin tefsirleri, tefsirin gelisim merhaleleri gibi tefsir tarihini ilgilendiren
hususlar1 6zetle inceledikleri mukaddimeleri vardir. Bu sebeple mukaddimeler, miifessirin
tefsiri ve metoduna iliskin miiracaat edilebilecek 6ncelikli kisimlardir.# Ozellikle bu
mukaddimeler, Kur’an ilimleri ve tefsir usiilleri acisindan incelendiginde bu ilmin ilk érneklerini
olustururlar. Bu sebeple Adnan Zarzir, “mukaddime” veya “mukaddimeler” bi¢gimindeki giris
mahiyetindeki yazilarin Kur’an’t anlamada kolaylik saglayan ilimleri icerdigini ifade etmektedir.

Bu calismamizda biri Misir digeri Hindistan bir digeri de Tiirkiye’de yasamis olan iig
miifessirin tefsirlerine yazdiklar1 mukaddimeleri tefsir ustlii ve Kur’an ilimleri baglaminda
inceleyecegiz. Bu miifessirlerden biri olan Siddik Han, 1832-1890 yillar arasinda Hindistan’'da
yetisen bir alimdir. O, Hindistan’da fikri bir hareket olarak dogan Ehl-i Hadis ekoliiniin
kurucularindandir. Tefsirinin mukaddimesi yirmi sayfadir.6 Muhammed Abduh, 1849-1905
yillar1 arasinda Misir’da yasamis ve Islami cagdaslasmanin énciisii sayilmistir. Mukaddimesi -
Resid Riza’nin da ekledigi mukaddimeyle beraber-7 toplam yirmi dokuz sayfadir.# Omer Riza

1 Yakup Biyikoglu, “Rivayet Tiirii Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Us{lii Bilgisi Baglaminda Degeri (Hiiseyin el-Begavi,
Muhammed ibnu’l-Cevzi ve Ibn Kesir Ornegi)” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1(2019), 40.

2 Ali Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii Acisindan Degerlendirilmesi (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 1.

3 Biyikoglu, Rivayet Tiirii Tefsir Mukaddimeleri, 40.

4 Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimeleri, 16.

5 Adnan Zarzir, Ulimu’l-Kur’dn medhal ila tefsiri’l-Kur’dn be beydnu i‘cdzih (Beyrut: el-Mektebetu’l-islamiyye,
1412/1991),123.

6 Siddik Hasan Han, Fethu’l-beydn fi makasidi’l-Kur’dan (Beyrut: Mektebetu’l-‘Asriyye, 1412/1992), 1/9-29.

7 “Tefsiru’l-mendr/Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim” adli eser, Muhammed Abduh’un Nisa Stresi 125. ayetine kadar ki olan
kismina dair tefsir notlarinin dgrencisi Resid Riza tarafindan bir araya getirilmesiyle olusmustur. Ardindan Resid
Riza da tefsiri, YGsuf Stresinin 52. dyetinin sonuna kadar hocasinin yontemiyle devam ettirmistir. Eserde iki
mukaddime vardir. Bunlardan biri Abduh digeri de 6grencisi Resid Riza’ya aittir. Biz eserdeki diisiincelerin Abduh’a
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Dogrul ise 1893-1952 yillar1 arasinda Tirkiye'de yasamis ilim adami ve siyasetci Kisiligi olan bir
miitefekkirdir. Kendisi meal-tefsir yazarlarinin onciilerinden sayilmaktadir. Yazmis oldugu
meal-tefsirinin mukaddimesi toplam iki yiliz sayfa olup® calismamiza konu olan ilgili boliim ise
birinci boliimii olusturan altmis dort sayfalik kisimdir.10

Bizim bu {i¢ miifessiri segmemiz; onlarin Isldm diinyasimin dagmmk bir dénemine
rastlamalar1 ve dolayisiyla bulunduklar her ii¢ bolgede de farklh islam anlayislarinin aciga
cikmas1 ve birbirlerine yakin zamanda yasamalarindan kaynaklidir. Ayrica her li¢ miifessirin
hem kendi {iilkeleri tarafindan hem de diger tlkelerce taninmis olmalar1 da bizleri onlarin
mukaddimelerini incelemeye sevk eden amillerdendir.

Arastrmamiz  iki ana bolimden olusmaktadir. Ik bélimde miifessirlerin
mukaddimelerindeki tefsir us(lii yontemlerini inceledik. Ikinci béliimde de mukaddimelerinde
ele aldiklar1 Kur’an ilimlerini g6z oniine aldik. Yontem olarak ise ele alinan baslikla ilgili eger
varsa ¢ miifessirin yoksa herhangi iki miifessirin degindigi ortak konular irdeledik. Tefsir
1stilahinda, tefsir us(lii kavrami son donemlerde agiga ¢ikan bir adlandirma olup ilk donemlerde
Kur'an ilimleri kavrami kullanilmaktadir. Ayrica Kur'an ilimleri ve tefsir us@lii kavramlari
arasinda bazi farklar bulundugundan?? biz miifessirlerin mukaddimelerini hem tefsir us{ilii hem
de Kur’an ilimleri agisindan ikiye ayirarak inceleyecegiz.

1. Tefsir Usiili

Tefsir usili, Kur'an’t anlayip yorumlayabilmek i¢in takip edilmesi gerekli olan metotlari
Ogreten ilim dalidir.l2 Soyle de tanmim yapilabilir: Tefsir usili, tefsire ait kaideler koyar ve
Allah’in kelamini aciklamada ideal yolu agiklar.13 Her miifessir, yasadigi cagin etkisi, ilmi birikim
ve anlayisina uygun bir yéntemle Kur’an’ tefsir etmektedir. inceledigimiz miifessirlerin tefsir
ustliine yaklasimlari farkl farkli olup asagida gelecektir.

1.1. Tefsir ilminin Konusu ve Kisimlari

Siddik Han, tefsir yapacak kisinin bilmesi gereken hususlar1 Zemahseri’den alint1 yaparak
su sirayla zikretmektedir: Liigat, nahiv, sarf, istikdk, me‘ani, beyan, bedi‘, kiraat, kelam, fikih
ustli, esbab-1 niizil, kissalar, nasih-mensiih, fikih, miicmel ve miiphemin tefsiri i¢in hadisler ve
vehbl ilim ki bu ilim, bildikleriyle amel edenlere Allah’in verdigi bir ilimdir.14

Muhammed Abduh da Siddik Han gibi miifessirlerin bilmesi gereken hususlari
siralamaktadir. Fakat Siddik Han’dan farkli olarak o, bilinmesi gereken hususlari déneminde
aciga cikan kavramlarla ve niizlil donemine 6dnem vererek incelemistir. Bu da Abduh’un diger

ait olmasindan dolay1 onun mukaddimesini esas aldik. Ayrica konuyla ilgili bilgi var ise Resid Riza'min da
mukaddimesinden faydalandik.

8 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947), 1/2-31.

9 Eserin diger béliimleri “Dinin Esaslar1”, “Islam’in Ameli Esaslar1” gibi konulara hasredilmistir. Bu konular Kur’an
ilimleri ve tefsir ustliiniin konularindan olmadigindan bu calismada irdelenmeyecektir.

10 Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (istanbul: Ahmet Halit Yagaroglu Kitapcihik ve Kagitcilik T.L.S., 1955), 1/3-67.

11 Ayrintili bilgi icin bkz. Ibrahim Gérener, “Tefsir Usilii ve Kur’an ilimlerinin Tefsir Yontemi Acisindan
Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Kur’an [limleri ve Tefsir Ustlii, (2009), 227-240.

12 Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usiilii ve Tefsir Tarihi (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1992), 52.

13 Omer Dumlu, Tefsir Ustilii (Izmir: Tibyan Yayinlari, 2017), 16.

14 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/17. Miifessirin bilmesi gereken hususlar hakkinda bkz. Ragip el-isfehanti, Tefsire Giris
(Mukaddimetu tefstri’r-Ragib), trc. Celalettin Divlekgi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 107-111.
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miifessirler gibi salt nakilci olmadigini goéstermektedir. Abduh sirasiyla su hususlan
irdelemektedir:

1- Kur’dn’da yer alan miifredatin gercek anlamlarini anlama: Tefsiru’l-Menar sahibi Abdubh,
miifessirlerin Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki ilk muhataplarin kullandiklar: dili “falanca soyle
dedi, boyle dedi” seklinde degil de ilk muhataplarin o dili kullanis bicimlerini tahkik ederek
tespit etmeleri gerektigine dikkat cekmektedir.

Abduh’a gore miifessir, Kur’ani bir terimin dogru anlamini elde etmek icin o terimin tarihi
seyri icerisindeki anlamlarini1 géz 6ntine almali ve Kur’an’daki kelimeleri, sonradan kazandiklari
anlamlardan arindirmali ve bu anlamlara bagh olarak olusan terimlerden ayirmalidir. O,
miifessirlerin ilk {i¢ asirdan sonra olusan kavramlarla Kur’an’i tefsir ettiklerini belirtip gercek
bilim adaminin Kur’an’da yer alan kelimeleri, niizil dénemini dikkate alarak agiklamasi
gerektigini ve bunun da Kur'dnin Kur’dn’la tefsiriyle olacagini sdylemektedir. Abduh bu
baglamda Kur’an’daki bir kelimenin farkli yerlerde farkli anlamlarda kullanildigini iddia ederek
asli anlamin bulunmasi noktasinda hem miifessirlerin yontemlerini elestirmekte hem de onlara

yeni bir yontem sunmaktadir.15

2- Kur’an uslubuna vukifiyet: Tefsir yapacak kimsenin Kur’an'in farkli tisluplara sahip
oldugunu bilmesi gerekir. Bu farkl tisluplara vukifiyet ise belagat lizerine uzun stire calismalar
yaparak elde edilir. Ancak Abduh, kisi her ne kadar Kur’an iisliibuna vukifiyet saglasa da
Allah'in kelamindaki muradi tam ve eksiksiz anlayamaz goriisiindedir. O, bir kisinin Kur’an-1
Kerim’den ancak hidayetine vesile olacak kadar bilgi elde etmesinin miimkiin oldugunu ifade
eder.1¢

3- Ilm-i ahval-i beser: Kur’an, yaratilisla ilgili durumlari, insanlarin dogasini ve insanlik
tarihinde gecerli olan ilahi sosyal yasalar igerdiginden dolayr Abduh bir miifessirin insanlik
tarihini bilmesi gerektigini belirtir.

4- Kur’an’in insanlig1 hidayete erdirme metodunu bilme: Tefsir yapacak kimsenin ayetleri
kavrayabilmesi i¢in ayetlerin nazil oldugu dénemde yasayan Araplarin ve diger kavimlerin
durumlarini bilmesi gerektigini iddia eder.1?

5- Rasullulah ve ashabinin yasantilari yani siyerinin bilinmesi.18

Abduh, -miifessirin bilmesi gereken ilimler bahsinde de goriilecegi iizere-
mukaddimesinde semantik biliminin 6nemini goz ardi etmez. O, miifessirlerin bu yontemi goz
ard1 edip kendi dénemlerinde yeni anlamlar kazanmis kavramlarla Kur’an’i tefsir etmelerini
elestirir. Bu kavramlarin asli manalarina ulasmanin ise Kur’an'in Kur’'an’la tefsir edilmesiyle
miimkiin olacagimi ekler. Ayrica siyer ilminin 6nemine dikkat cekerek Hz. Peygamber ve
ashabinin yasantisinin bilinmesinin elzem olduguna dikkat c¢eker. Bunun yaninda diger
peygamber kissalarinin bilinmesinin gerekliligi tizerinde durur. Abduh’un ‘Kur’an’in muradi tam
eksiksiz anlasilamaz’ goriisiiniin gecerli olmadigi taraftariyiz. Anlasilmak i¢in indirilen Kur’an’in
dogru anlaminin nazil oldugu dénem ¢ercevesinde anlasilmasinin miimkiin oldugu ve bununda o
doénemin kiiltiirel, cografi, inan¢ vb. anlayislarinin ac¢iga cikarilmasiyla miimkin olacagini
soyleyebiliriz.

15 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/21.
16 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsifru’l-mendr, 1/22.
17 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/22-23.
18 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/23-24.
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Miifessir Siddik Han, tefsiri li¢c kisma ayirmaktadir. Bunlar:

1- Allah’'in, yarattiklarindan hi¢ kimseyi muttali kilmadig tefsir. Bunlar: Kitabinin sirlari,
isimlerinin ve sifatlarinin hakiki bilgisi. Bu kisimdaki konularda hi¢ kimsenin konusma, yorum
yapma yetKisi yoktur.

2- Allah’in kitabinin sirlarina peygamberini muttali kildig1 tefsir. Bu konular hakkinda
yalnizca o ve onun izin verdikleri konusabilir. Strelerin bas kisimlar1 (hur(f-1 mukata‘a) bu
kisimdandir.

3- Allah’'in peygamberine ogrettigi ve Ogretilmesini emrettigi ilimler. Bunlar: Esbab-1
niizil, nasih-mensih, liigat, kiraat, gegmis immetlerin kissalari gibi ancak nakil yoluyla bilinen
ilimler ve lafizlar1 arastirma ve inceleme yoluyla elde edilen ilimlerdir. Siddik Han bunlar iki
kisma ayirmaktadir: Te'vilinde ihtilaf olunan miitesabih ayetler ve iizerinde ittifak edilen irab,
fer‘i-asli hiikiimlerin istinbati ve belagat cesitleri.1?

Muhammed Abdubh ise elestirel bir sekilde tefsirin iki kisim oldugunu belirtir: Birincisi: ici
bos, kupkuru, Allah’tan ve kitabindan uzaklastirici mahiyette olan tefsir. Abduh, buna 6rnek
olarak lafizlarin tahliline, ciimlelerin irabina 6nem veren tefsirlerin bu sekilde oldugunu, bu tiir
calismalara tefsir demenin uygun olmadigimi soyler. Ikincisinin ise Kur’dn’da yer alan
miifredatin gercek anlamlarin1 anlama, Kur’an iislubuna vukifiyet, [Im-i ahval-i beser, Kur’an’in
insanlig1 hidayete erdirme metodunu bilme ve Rasullulah ve ashabinin yasantilari yani siyerinin
bilinmesi hususlarin gz oniine alinarak yapilan tefsir oldugunu iddia eder. Ayrica bu cesidin
miifessirin amaca ulasmasi icin elzem oldugunu ifade eder.20

Ayrica tefsirin su sekiz ¢esidini de saymaktadir:

1- Kur’an’in iisluplari, manalar1 ve belagat tiirlerine bakarak onun ne denli ali bir kelam
oldugunu 6ne cikarmak amaciyla yapilan tefsir.

2- Irab agirlikh tefsir.

3- Kissalarin arastirilmasi yoluyla yapilan tefsir.

4- Garib kelimeleri agiklayan tefsir.

5- Ahkam tefsiri.

6- Inancla ilgili konulara 6nem veren tefsir.

7- Ziht ve takvay, tasavvufi meyilleri 6ne ¢ikaran tefsir.
8- Isari tefsir.

Miifessir Abduh, bu sekiz tefsir tiiriinden biri ilizerinde durmanin ilahi Kelam’in
maksadindan uzaklastiracagini belirterek asil olanin Kur’an’y, bir dinin kutsal kitab1 ve Allah’in
dlemlere hidayeti olarak gérmek oldugunu soyler.2!

Goruldugi tzere Siddik Han, bu ilmin konusunu, amacini ve bu ilmin ¢esitlerini incelerken
gelenekg¢i/muhafazakar ulemanin ¢izmis oldugu cercevenin disina ¢ikmamustir. Ozellikle tefsiri
lic kisma ayirmasiyla ibn Abbas’in yapmis oldugu taksimata benzer bir taksimatta bulundugu

19 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/17.
20 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/24-25.
21 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/17-18.
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goriilmektedir.22 Abduh ise miifessirlerin Kur’an'in asil mesajini nakletme noktasinda hataya
diistiiklerini ve onun hidayet noktasini goz ardi edip -bir nevi- kendi ilmi birikimlerini Kur’an’a
yansittiklarini sdyleyerek bu yontemi asil verilmek istenen mesaji golgede biraktigi icin
elestirmektedir. Ayrica salt elestiride bulunup konuyu kapatmamakta, cesitli acilardan bu
hususun diizeltilmesi adina yontemler sunmakta ve tefsirini bu yonteme gore olusturdugunu da
belirtmektedir.

Murad-1 11ahf’yi tam ve eksiksiz anlama noktasinda bunun imkansizhgim dile getiren
Abduh ve Siddik Han'in bu konuda ayni fikirde olduklarim1 belirtmemiz gerekmektedir. Fakat
anlasilmak i¢in indirilen kutsal kitabin tam anlamiyla anlasilamayacaginin iddia edilmesi
garabettir. Aslinda Kur’an’in indirildigi dénemde yasayan sahabe su anda bizler icin anlasilmaz
oldugu iddia edilen hususlar1 anlamaktaydilar. Hz. Peygamber’in vefatindan bir miiddet sonra
Kur’an kitaba dontstiiriilmiistiir. Kitaplastirma ve ustl alimlerinin daha sonradan a¢iga
cikardiklari “sebebin hususiligi hitkmiin umumiligine mani‘ degildir” kaidesi neticesinde Kur’an,
tarih iistli bir okumaya tabi tutuldugunu buna karsin nazil oldugu dénemin kiiltiirti ve ayetlerin
hangi sebep iizerine nazil olduklar1 son donem alimleri tarafindan ¢ogu zaman goéz ardi
edilmistir.23 Iste biz de bu sebeplerden kaynakhh murad-1 ildh’nin Kur’dn’in nazil oldugu ilk
donemlerde anlasilmasi noktasinda bir sikintinin olmadigini diisiinmekteyiz.

1.2. Tefsir Yontemi

Tefsir yontemiyle ilgili olarak her ii¢ miifessir de goriisler belirtmislerdir. Siddik Han’a
gore Kur’an tefsirinde hakiki veya mecaz fark etmeksizin liigavi tefsir ve Hz. Peygamber’den
gelen tefsir diger her seye dnceliklidir. Hz. Peygamber’den gelen tefsire hi¢bir sekilde muhalefet
edilmez. Peygamberden sonra sahabilerin, Hz. Peygamber’den bir sey isitmeden
konusmayacaklarinin bariz bir sekilde bilindigini, sahabe disindaki tabiinin ve diger kisilerin
tefsirinin de eger rivayet yoluyla gelmisse sihhatinin incelenip dyle alinmasi gerekir. Bununla
beraber o, tabilnin salt kendi goriislerinin alinmasina ise gerek olmadigini ve bunlarin hiiccet de
olamayacagini ekler.2¢ Miifessir Abduh ise tefsir cesitlerini elestirdikten sonra “mananin izin
verdigi ol¢lide belagat yonlerini ortaya koymak, Kur’an’in fesahat ve belagatina uygun diisecek
bicimde irab ile ilgili aciklamalar yapmak, irab aciklamalarini gramer kitaplarinin izahlarindan
farkl bir bicimde terimlere bogmadan yapmak ve bu yontemi usil kurallar ile ilgili niiktelere
temas ederken de devam ettirmek”?s seklinde dile getirerek yontemini ifade etmektedir.

Siddik Han, yontem hususunda rivayet ve dirayet yontemini biraraya getiren tefsir yazmak
istedigini belirtmektedir. Fakat bunun yaninda en biiyiik tehlike olan re’y ile tefsirden uzak
kaldigini, kitap-siinnete bagli, her tiirlii bidatten sakinan bir grubun istemesi ve Eb{ Said el-
Hudri’'nin Hz. Peygamber’den “Yeryiiziiniin bolgelerinden insanlar dini anlamak i¢in size
geldiklerinde onlara hayri vasiyet edin” hadisinin de tegvikiyle bu tefsir isine giristigini dile
getirmektedir. Yontem hususunda da kendisinin din ilimlerinde selefin yoluna bagh oldugunu

22 Hem bu rivayet hem de Taberi’nin bu taksim hakkindaki yorumu i¢in bkz. Muhammed b. Cerir b. Yezid Ebi Cafer et-
Taberi, Cdmi‘u’l-beydn i te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetu’r-Risale, 1420/2000), 1/75-
76.

23 Mehmet Aydemir, “Ey Insanlar!” Ve ‘Ey iman Edenler! ilahf Hitaplariyla Kimler Kastediliyor? Mukatil B. Silleyman
Tefsiri Kapsaminda Bir Inceleme” Tiirkiye Sosyal Bilimler Sempozyumu, ed. Abdullah Demir (Ankara: Oku Okut
Yayinlari, 2022), 140.

24 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/18, 21.

25 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/19, 14-15.
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soylemektedir. Ayrica uyuyanlar1 uyandirmak ve agirdan alanlari tesvik etmek amaciyla orta
hacimde bir eser yazdigini da eklemektedir.2¢

Omer Riza Dogrul, tefsir kaideleri diye actigi bir béliimde miitesabih Ayetlerin tefsiri
hususunda bir nevi yontem olabilecek su esas1 belirtmektedir:

“Kur’an-1 Kerim tefsirinde baslica esas, muhkem ayetleri kitabin temeli bilmek,
miitesabih ayetleri muhkem ayetlere gore tefsir etmektir. Bunun icin Kur’an’i evvela
bir biitiin olarak tetkik etmek, onun bir kismimi diger bir kismiyla karsilastirarak
anlamak, bir kisminin tefsirini diger kisminin yardimiyla bulmak icap eder. Kur’an-1
Kerim bu tarzda okunur ve tetkik edilirse bir ayeti ile diger ayetleri tavzih olunur,
kendi kendini tefsir etmis sayilir.”27

Ug miifessirin de tefsirlerindeki yontemlerinin tam anlamiyla bir olmadig1 goriilmektedir.
Siddik Han ve Abduh’un ligavi tefsire onem verdikleri goriilmekte, Dogrul ise miitesabih
dyetlerin tefsirinin muhkem ayetlerle yapilmasi gerektigi soylemektedir. Bunun yaninda Siddik
Han’'in yontem hususunda selefin yoluna tabi oldugunu ve liigavi tefsire 6nem verdigini dile
getirmesi onun klasik bir yontemle; Abduh’un ise tefsir yazma yonteminde tefsirin asil konusu
olmayan gramer bilgilerinden uzak durdugunu belirtmesi onlarin yontemlerinin farkl oldugunu
gostermektedir. Dogrul ise salt bir sekilde Kur’an’daki miitesabih hususlarin ele alinip
yorumlanmasi yerine bu miitesebihlerin muhkemle beraber tefsir edilmesi gerektigini belirtip
tefsirinde bu hususlara dikkat ¢ektigini iddia etmektedir.

1.3. Hz. Peygamber ve Sahabe Tefsiri

Her ti¢ miifessir de bu konuya deginmekte ve goriislerini belirtmektedirler. Séyle ki Siddik
Han, nebevi tefsirinz8 Kur’an'in tiimiine oranla az ayeti kapsadigini belirtip tefsir yonteminde
merfl olan nebevi tefsirden faydalanacagini séylemektedir.29 Ona gore zayif isnatla gelen tefsire
ve her ne kadar isnadi sahih de olsa giivenilir olmayan rivayete ridyet edilmez.3° Ibn Cerir (6.
310/923), Kurtubi (6. 671/1273), ibn Kesir (6. 774/1373) ve Suyiti (6. 911/1505) gibi hadis
zikredecegi zaman isnadin hepsini hicbir aciklama yapmaksizin belirtecegini ekler. Ayrica
rivayetlerin cogunu Suylti'nin “Durru’l-Mensir” adli eserinden aldigini, bu rivayetlere dirdyet
dlimlerinin tefsirlerinde buldugu ve hicbir rivayet ehlinin eklemedigi seyleri ekledigini de
belirtir.3! Bu konuda mukaddimede Abduh’un goriisii bulunmamakla beraber 6grencisi Resid
Riza, Resullah, ashab ve tabilnin alimlerinden tefsir hususunda gelen rivayetlerin bir kisminin
bilinmesinin zorunlu oldugunu ¢ilinkii sahih bir kanalla Hz. Peygamber’e dayandirilan rivayetin,
Kur’an tefsiri baglaminda elzem oldugunu, dlim sahabeden gelen dyetlerin liigavi aciklamasi ve o
donemin uygulamasina dair sahih haberlerinde -ki bunlarin sayisinin da az oldugunu
soyleyerek- oncelikli sirada yer aldigini dile getirir.32

26 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/20-21.

27 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1/49.

28 Nebevi tefsirin mahiyeti ve sayis1 hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed Abdurrahim Muhammed, Nebevi
Tefsir, trc. Omer Dumlu-Mehmet Aydemir (Istanbul: Kitabf Yayinlari, 2022).

29 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/21.

30 Siddik Han, Fethu'l-beydn, 1/21-22.

31 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/22.

32 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/7.
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Siddik Han'a gore tefsirin tevkifiliginden kaynakli, sahabenin tefsiri merf(i hiikmiindedir.33
Ayrica ona gore sahabeden ve sahabeye tabi olanlardan gelen tefsir, lafizla ilgili olup liigata
mugayir ise bu tefsir kabul edilmez.3* Miifessir Dogrul ise Siddik Han gibi stinneti Kur’an’dan
sonra ikinci kaynak olarak kabul eder. Hz. Peygamber’in goérevlerinin arasinda teblig, dyeti
yazdirmak -uygun yerine yerlestirmek- ve Kur’an’i tefsir etmenin oldugunu iddia eder. Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 yalnizca sozleriyle degil amelleriyle de tefsir ettigini, bunlarin ilahf irsad
mahiyetinde oldugunu fakat ildhi vahiy niteliginde bulunmadigini; bu sebeple bunlarin vahy-i
hafi seklinde nitelenebilecegini aciklar. 35

U¢ miifessir de Hz. Peygamberden gelen tefsiri asil saydiklar1 agikar olmakla beraber
Siddik Han, Hz. Peygamber’den gelen tefsirin tevkifl oldugunu iddia ederek digerlerinden biraz
daha hassas davranmigtir. Sahabe ve diger dlimlerden gelen tefsirin ise s6z konusu serq bir
mesele oldugunda kabul edilecegini, diger tiirli onlarin da normal bir alim statiisiinde
olduklarini iddia eder. Resid Riza’nin ise bu konuda hadislerin naklindeki bazi sliphelerden
kaynakli olarak onlar1 tam anlamiyla kabul etmedigi goriiliir. Lakin ayetlerin anlasilmasi
noktasinda bazi hadislerin bilinmesinin elzem oldugunu da ekler. Dogrul ise hadis-siinnet
ayrimina giderek hadisten ayri Hz. Peygamber’in amelinin/siinnetinin de Kur’an tefsirinde
o6nemli bir kaynak oldugunu iddia eder.36

1.4. Israiliyat

Israiliyat, Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin gerek lehine ve
gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygamber ve onun muasirlart olan sahabi ile miiteakip
nesillere izafe edilen her tiirlii habere verilen bir isimdir.37

Israiliydit konusunda Abduh ve Dogrul goriis belirtirken Siddik Han bu konuda
mukaddimesinde bir goriis beyan etmemis ancak tefsirinde bazi goriisleri dile getirmistir.
Kur’an’in tefsirinde Tevrat ve Incil'in kaynak olarak kullanilip kullanilmayacagi hususu tartisma
konusu olmakla beraber alimler, temeli olmayan ve sifahi olarak aktarilan uydurma hikayeleri
reddetmislerdir.

Abduh, tefsir cesitlerinden birinin kissalara agirlik verilerek yapilan tefsir oldugunu
belirtmektedir. Abduh, miifessirlerin Kur’an’da yer alan kissalara, tarih kitaplarindan ve [sraill
haberlerden ne buldularsa doldurduklarini, bu hususta tahkik yolu olan Tevrat, Incil ve Ehl-i
Kitapca mutemet sayilan kitaplara bakmayip Islam’a ve akla uygunluguna dikkat etmeden
alintiladiklarini ve bu tiir rivayetleri rastgele hicbir arastirmaya tabi tutmadan naklettiklerini
soyleyip onlar1 elestirmektedir.3® Miiellif Dogrul ise Kur'an-1 Kerim’i diger kutsal kitaplar
arasinda onlari tasdik ve teyit etmesi agisindan iistiin bir konumda gérmektedir. Kur’an’in diger
kutsal kitaplara muheymin/nigehban, aralarindaki ihtilafi hallettiginden hakim ve kutsal

33 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/12.

34 Siddik Han, Fethu'l-beydn, 1/21.

35 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/56.

36 Hadis-siinnet arasindaki farklar ve bunlarin tarihsel gelisimi i¢in bkz. Hayri Kirbasoglu, “Fazlur Rahman’'in
Siinnet/Hadis Anlayisina Bir Katki”, Islam ve Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi (1997), 278-290; Mansur
Koginkag, “Giiniimiize Ulasan Ilk Metinlerde Hadis ve Siinnet Kavram”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 30
(2017),93-116.

37 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlary, ts), 7; Remzi Na'naa, el-Israiliyat ve
eseruhd fi kiitiibi’t-tefsir (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1970), 52.

38 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/18. Ayrica Resid Riza'nin Kabu’l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’e
dair benzer yorumu i¢in bkz. Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/9.
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kitaplarin kapali ve muhtasar konularini genisleterek izah etmesi acisindan gérevli oldugunu
ifade etmektedir.3° Dogrul’'un bu agiklamalarindan onun kutsal kitaplardan nakledilen haberlere
itimat edilebilecegine sicak baktig1 anlasilmakta ve kendisinin de buna yer verdigi
gorilmektedir.

Siddik Han bu konuda tefsirinin mukaddimesinde hicbir goriis serdetmemistir. Lakin
yaptigimiz arastirmada onun da rivayetlerle desteklenen Israili haberlere sicak bakmadig ve
eserine bu tiir haberleri almadig1 goriilmektedir.40

Sonuc olarak her ii¢ miiellifin de Israili haberlere itimat edilmemesi gerektigi noktasinda
hemfikir olduklar séylenebilir. Fakat Dogrul’'un Kutsal Kitap’tan yapilan alint1 hususunda biraz
daha rahat hareket ettigi fark edilmektedir. Zaten Israili haberlerin Kur'ant anlamada ¢ogu
zaman pek bir deger de ifade etmedigi ortada olmakla beraber miifessirlerin kapali olan
hususlari agiga ¢ikarma arzularindan otiirii tefsirlerine yer verdiklerini soyleyebiliriz. Bu da
insanin merak duygusundan kaynaklhdir.

1.5. Re’y Tefsiri

Siddik Han ve Abduh, mukaddimelerinde bu konu hakkinda goriis belirtmis, Dogrul ise
herhangi bir goriis beyan etmemistir. Re’y tefsirinin cevazi asagida da goriilecegi lizere tartisma
konusudur. Ozellikle belli bir temeli ve metodu olmayan bu yéntem, Hz. Peygamber tarafindan
sakindirilmistir. Bu adlandirma alimler tarafindan temelsiz yapilan yorumlar i¢in kullanilmakta
ve hos karsilanmamaktadir. Belli sartlar ¢cercevesinde yapilan yorumlarin ise re’y degil dirayet
seklinde adlandirildig goriilmektedir.

Siddik Han’a gore nehy edilen re’y tefsirinin bes ¢esidi vardir. Bunlar:

1- Kendisiyle tefsirin caiz oldugu ilimler tahsil edilmeden yapilan tefsir.

2- Manasini yalnizca Allah’in bildigi miitesabih dyetlerin tefsiri.

3- Fasid mezhep sahibinin mezhebini asil kilip tefsiri ona tabi ederek yaptig tefsir.
4- Allah’in muradi budur’ diyen tefsir.

5- Istihsan, heva ve taklitle yapilan tefsir,*! seklinde siralanabilir.

Miifessir Siddik Han, “Kim Kur’an’i re’yiyle tefsir ederse velev ki isabet etsin hata etmistir.
Kim Kur’'an1 re’yiyle tefsir ederse ve bu tefsiriyle hata ederse kiifre diismiistiir’42 hadisine
dayanarak hicbir alimin re’yiyle Kur’an1 tefsir edecegini disiinmedigini soyler.#3 Dil bilgisi,
meani ve beyan baglaminda gelen tefsirlerin liigavi tefsir oldugunu ve bunlarin nehy edilen
mahza re’y tefsiri olmadigini belirtir.#4 Resid Riza ise re’y tefsirini, usil ve fiiruda bagnazca tavir
sergileyen mezhep ve firkalarin, kendi inang sistemlerini esas kabul edip Kur’ant bu esaslari
desteklemesi icin kullanip ilgisiz yorumlar yapmalarindan dolay1 elestirmektedir. Ona gére bu
yontem bidatlerin en kotiisii olup yerilen re’y tefsiri de budur.45

39 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/56-57.

40 Abdulhamit Birisik - Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/93.

41 S1ddik Han, Fethu'l-beydn, 1/17-18.

42 Eb(i Daviid Siileyman b. Es‘as es-Sicistant, es-Stinen (Istanbul: y.y. 1992), 4/63-64.

43 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/18.

44 S1ddik Han, Fethu’l-beydn, 1/21.

45 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/9.
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Siddik Han ve Abduh, yukarida zikredilen hadisten kaynakl re’y ile tefsir ve dirdyetle
tefsir ayrimina giderek re’y ile yapilan tefsiri asilsiz haberler ve batini iddialar; dirayetle yapilan
tefsiri ise dil bilgisi, meani ve beyan yontemleriyle yapilan tefsir seklinde nitelemislerdir.
Ozellikle onlarin hadiste gecen “re’y” kavramiyla batini iddialarnn ve temelsiz goriisleri
kastetmeleri de bu iddiamiz1 desteklemistir. Ayrica onlar, mezhebi 6n kabulii ilke edinerek

yapilan tefsirlerin fasid nitelikte olduklarini da eklemislerdir.
1.6. Tasavvufi Tefsir

Tasavvufl tefsir anlayisi, miifessirin kalbine dogan ilhamlarla ayetlerin tefsir edilme
yontemidir. Bu yontemi kimi alimler kabul edip kimileri reddetmektedir. Reddedilme sebepleri -
Siddik Han ve Abduh’da goriilecegi iizere- farkli nedenlerden kaynaklanmaktadir. Ozellikle bu
anlayisin reddedilmesi bu anlayisin Islam’in icinden ¢ikmadigi kabuliinden ve seri bazi
meselelerde keyfi yorumlarda bulunmasindan otiiriidiir.46

Siddik Han ve Abduh mukaddimelerinde bu konuda fikir beyan ederken Dogrul, bu konuya
deginmemistir. Miifessir Siddik Han, Abduh gibi tasavvufl tefsir anlayisina sicak bakmamaktadir.
0, genel olarak bu tarzda tefsir yazan miifessirlerin Arapca kurallarina ve serq usfile ridyet
etmediklerine ve seleften nakil yapmada senetsiz bir sekilde hareket ettiklerini belirtip bu tiir
tefsire de Mahmud b. Hamza el-Kirmani'nin (500/1106) tefsirini 6rnek vermektedir. Sufilerin
kelaminin tefsir olmadigini dile getiren Siddik Han, kendini destekleyici olarak da ibn Salah’in
(643/1245) ve bazi alimlerin tasavvufl tefsir hususundaki goriislerine tefsirinde yer
vermektedir.#? Abduh ise tasavvufl tefsir hakkinda, mutasavvif ve abidlerle ilgili anlatilan
haberlere diiskiin olanlarin bu tiir haberlerle tefsir yaptiklarini, bunun sonucunda da Kur’an’in
ortaya koydugu fazilet ve adap sinirinin disina giktiklarini séyleyerek onlari elestirmektedir. O,
isari tefsir bahsinde, miifessirlerin bu tefsir cesidinde sufilere ait sozleri ve batini te'villeri
birbirine karistirdigini ve insanlarin bunu ayirt etmesinin miimkiin olmadigini séyleyerek Seyh-i
Ekber Muhyiddin ibn Arabi'ye (632/1240) nispet edilen tefsirin bu sekilde oldugunu
aciklamaktadir. Ayrica bu tefsirin meshur batini Abdurrezzdk el-Kasani'ye (736/1335) ait
oldugunu da eklemektedir.*8

Miifessir Siddik Han ve Abduh tasavvufi tefsiri, 6zellikle batini goriisler icermesi, bu tefsiri
yapanlarin senetsiz konusmalari ve kendi tecriibeleriyle Allah’in kitabini tefsir etmeye
kalkmalar1 sebebiyle elestirmektedirler. Ozellikle Siddik Han’in elestirilerinde kendini
mesrulastirma adina tasavvuf anlayisina soguk bakan Ibn Salah’tan alinti yapmasi da
manidardir. Biz bu hususu onun Ehl-i Hadis ekoliine bagh olmasina*® ve yasadigi bolgeye
baglamaktayiz. Zira bilinmektedir ki o donemde Hindistan boélgesinde tasavvuf-tarikat anlayisi
oldukca yaygindir. Siddik Han'in da o donemde oradaki anlayislar1 bildiginden o gruplara sicak
bakmadig1 séylenebilir.50

46 Bu tefsir yonteminin mahiyeti, kabulii ve tarihgesi icin bkz. Siileyman Ates, sari Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuk
Nesriyat, 1998); Nurullah Denizer, Kur’an’in Sft Yorumu -Bursevi Ornegi- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2019).

47 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/15-16.

48 Muhammed Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1/19.

49 Abdulhamit Birisik-Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, 37/ 93

50 Bu konu hakkinda bkz. Halik Ahmed Nizami, “Hindistan’da Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/85-92; Abdulhamit Birisik, “Hindistan’da Dini Arastirmalar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/94-101.
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2. Kur’an ilimleri Agisindan Tefsirler

Ulimii'l-Kur’an veya Kur’an ilimleri su sekilde tamimlanmaktadir: “Kur’an’a ait olan,
Kur’an’la baglantis1 bulunan ve Kur’an’in anlasilmasina en kiiciik de olsa bir katkisi bulunan
biitlin ilimler.”s! Tanimdan da anlasilacag lizere Kur’an't ilgilendiren her tiirli ilim bu bashigin
altina girmektedir. Kur’an ilimlerinin bazilarinin vahye muhatap olanlarin ifadelerine ve
zamansal olarak gelisen sartlara gore olustugunu soyleyebiliriz.

2.1. Kiraat

Kiraat, “Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve bu kelimelerle ilgili farkli okuyus
sekillerinin ravilerine nispet edilerek bilinmesi”s2 seklinde tanimlanir.

Bu konuya Siddik Han ve Dogrul deginirken Abduh deginmemistir. Siddik Han, tefsirinde
yalnizca meshur yedi kiraati zikretmistir.53 “Kur’an yedi harf lizerine indirilmistir”s* hadisinin
yorumunu ve ihtilaflarini “el-Iksir” adl eserinde agikladigini da dile getirmistir.ss

Miifessir Dogrul, kiradt hususunda Siddik Han'in rivayet ettigi yedi harf hadisini anarak
buradaki “harf’in leh¢e anlaminda oldugunu dile getirir. Kiraat ihtilaflarinin Mekke’de degil de
Medine’de ortaya ¢ikmasini ilk dénemde farkli lehceden kimsenin bu dine girmemesine
baglamaktadir. Dogrul’a gore kiradtte miisamahali durum, Kur’an’in her kelimesinde olmayip
bazi kelimelerde bulunmaktadir. “Kiraatteki bu farklilik ¢okca olsaydi bircok rivayetin elimizde
olmasi gerekirdi”sé seklindeki yaklasimi da bu farkliligin az oldugu yoniindeki kanaatini
gostermektedir.

Kiraat hususunda alimler farkli gorisler serdetmistir.5? Siddik Han bu konuda
mukaddimesinde bu konuyla ilgili tartismaya girmeyerek meseleyi tefsir ustlii niteligindeki
eserine birakmistir. Dogrul ise kiraat farkliliklarinin ¢ikis noktasina deginmektedir. Ona gore
kiraat farkliliklan farkl kabilelerin Isldam dinine girmesiyle baslamaktadir. Ozellikle de onun bu
farklilasmada Medine donemini esas aldig1 gorilmektedir. Ayrica o, kelimelerdeki kiraat
farkliliginin az miktarda bulundugunu iddia etmektedir. Bu yaklasimiyla o, kiraat olgusunu
ulemanin salt hadis tizerinden ortaya koydugu yaklasim yerine, farkli kabilelerin islam’a girme
tarihini g6z oniine alarak ele almasi takdire sayandir. Ayrica bu hususun bizler i¢in bir yontem
olmas1 gerektigini tavsiye etmekteyiz. SOyle ki giiniimiz acisindan bizler icin anlasilmaz olan
veya zihnimize karisik gelen hususlar, Kur’an'in nazil oldugu dénemdeki sosyal ve toplumsal
insan iliskilerinin esas alinmasiyla daha anlasilir bir seviyeye gelecegini diisiinmekteyiz.

51 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam (Istanbul: Sule Yayinlari, 2018), 46; Omer Dumlu, Tefsir Usiilii (Izmir:
Tibyan Yayincilik, 2017), 32-33.

52 Semsiiddin Ibn el-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii’t-talibin (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 9.

53 Siddik Han, Fethu’l-Beydn, 1/23.

54 EbQi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u'l-musnedu’s-sahthu'l-muhtasar, tsh. Mustafa Dibu’l-Buga
(Sam: Daru’l-Ulumi’l-insaniyye, ts), “Kitabu Fedaili’'l-Kur’an, 5, 27”; Eb’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac Miislim, el-
Musnedu's-sahthu'l-muhtasar bi nakli'l-‘adl ‘ani'l-‘adl ild Resililldh, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1983), “Salatu’l-Miisafirin, 270”.

55 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/29.

56 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/41-46.

57 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l-irfdn fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 2019), 226-
258; Mehmet Emin Magali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016); Ismail Caliskan,
Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 70-74.
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2.2. Mekki-Medeni

Mekkilik ve Medenilik olgusu Kur’an ilimleri agisindan ayet ve slrelerin hangi zaman
araliginda ve nerede inmis olabilecegine dair bilgi veren bir ilimdir. Bu ilimin tanimi kisinin
Mekki ve Medenilik olgusuna bakis agisina gore degismektedir. Kimi ulema bu ayrimda hicreti
esas alirken kimisi mekani esas almakta, baskalari ise Mekke ve Medine halkina hitab1 esas
alabilmektedir.5®8 Bu konuda miifessirlerden Siddik Han ve Dogrul agiklamalarda bulunmus
Abduh ise bu konuya deginmemistir.

Miifessir Siddik Han, Mekki-Medeniligin Allah’in kullari i¢in:
-Islam’in ilk dénemlerinde ve son dénemlerindeki hitabin farki,

-Islam’in ilk dénemlerinde farz kildigi ve son doénemlerinde bunlara ekledigi seylerin
bilinmesi,

YA

-Medeni ayetlerin Kur’an'in ¢ogunlugunu olusturan Mekki ayetler icin ndsih olmasi gibi
hususlar a¢isindan énemli oldugunu belirtmektedir.>9

Miifessir Dogrul’un ise Siddik Han’a gore ayetlerin Mekki-Medeniligi hususunda ayrintiya
daha fazla yer verdigi ve tek tek slrelerin Mekki-Medeniligini belirttigi gorulir. Kur’an
slirelerinin yirmi ii¢ senede nazil oldugunu ve bunlarin uzun olanlarinin birkag sene icinde; kisa
olanlarinin ise bir defada indirildigini iddia etmektedir. Kur’an'in 93 slresinin Mekke’de 21’inin
ise Medine’'de indigini sdylemektedir. Ayrica Mekke dénemini 3’e ayirarak her dénemde inen
siireleri belirtmektedir. Bunlar:

Mekke devrinin ilk b6limiine -yani Risalet-i Muhammediyenin ilk bes senesine- ait altmis
stire: (1) Fatiha, (17) Isra, (18) Kehf, (19) Meryem, (20) Tah4, (21) Enbiy4, (50) Kaf, (51) Zariyat,
(52) Tar, (53) Necm. (54) Kamer, (55) Rahman, (56) Vaki‘a, (67) Miilk, (68) Kalem, (69) Hakka,
(70) Me‘aric, (71) Nih, (72) Cin, (73) Miizzemmil, (74) Miiddessir, (75) Kiyame, (76), (76) insan,
(77) Murselat, (78) Nebe’, (79) Naziat, (80) ‘Abese, (81) Tekvir, (82) Infitar, (83) Tatfif, (84)
Insikak, (85) Biirtic, (86) Tarik, (87) A4, (88) Gasiye, (89) Fecr, (90) Beled, (91) Sems. (92) Leyl,
(93) Duh3, (94) insirah, (95) Tin, (96) Alak, (97) Kadr, (98) Beyyine, (99) Zilzal, (100) Adiyat,
(101) Kari‘a, (102) Tekasiir, (103) Asr, (104) Himeze, (105) Fil, (106) Kureys, (107) Ma‘n,
(108) Kevser, (109) Kafir(n, (111) Leheb (Tebbet), (112) ihlas, (113) Felak, (114) Nas.

Mekke devrinin orta boliimiine -yani Risalet-i Muhammediyenin besinci senesinden
onuncu senesine kadar uzanan devreye- ait on yedi stire: (29) Ankebiit, (30) Rim, (31) Lokman,
(32) Secde, (34) Sebe’, (35) Fatir, (36) Ya-sin, (37) Saffat, (38) Sad (39) Ziimer, (40) Mi'min,
(41) Fussilet veya Secde, (42) Siira, (43) Zuhruf (44) Duhan, (45) Casiye, (46) Ahkaf.

Mekke devrinin son kismina -yani son ii¢ yilina- ait on bes siire:(6) En‘am, (7) Araf, (10)
Ylnus, (11) Hdd, (12) Ydasuf, (13) Ra‘d, (14) ibrahim, (15) Hicr, (16) Nahl, (22) Hac, (23)
Mii'mintn, (25) Furkan, (26) Su‘ara, (27) Neml, (28) Kasas.

Medine devrinin ilk iki yilina -yani hicretin birinci ve ikinci senelerine- ait alt1 siire: (2)
Bakara, (8) Enfal, (47) Muhammed, (61) Saf, (62) Cum‘a, (64) Tegabiin.

58 Celaleddin Abdurrahman es-Suy(ti, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Said el-Mendub (b.y.: Daru’l-Fikr, 1416/1996),
1/37-38; Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fT uliimt’l-Kur'dn (Beyrut: Dar-u ihyai’l-Kiitiibi’'l-
Arabiyye, 1957), 11/87.

59 Siddik Han, Fethu’l-beydn, 1/24.
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Hicretin {igiincii ve dérdiincii yillarina ait ii¢ stire: (3) Al-i Imran, (58) Miicadile, (59) Hasr.

Hicretin besinci ile sekizinci seneleri arasina ait dokuz stire: (4) Nis3, (5) Maide, (24) Nir,
(33) Ahzab, (48) Feth, (57) Hadid, (60) Mimtehinine, (63) Miinafikin, (65) Talak.

Hicretin dokuzuncu ve onuncu senelerine ait dort sdre: (9) Tevbe, (49) Hucurat, (66)
Tahrim, (110) Nasr.

Dogrul, strelerin kronolojik olarak siraya konulmasim dogru bulmamaktadir.6® Ozellikle
onun boyle bir goriis belirtmesi ayet ve strelerin tertibinin tevkifi olduguna dair inancindan
kaynaklanir. Diger miifessirler ise ayet ve sirelerin tevkifiligi noktasinda bir goris
belirtmemislerdir. Ayrica onun bu goriisiinden o dénemlerde niizll sirali tefsir anlayisinin
yaygin olmadigl ve kimilerince hos karsilanmadig1 da anlasilabilir.

Dogrul, Medeni sireler kisminin ilk taksiminde iki yilda alt1 stirenin nazil oldugunu ifade
ediyor. 61 Ancak sadece Bakara Sitiresine baktigimizda bu s{renin niizliliinlin neredeyse Medine
doéneminin tamamini kapsadigi goriilmektedir. Bu sebeple Dogrul'un yaptigi stire bazli bu
taksimatin ¢ok da isabetli olmadigini séyleyebiliriz.

Miifessir Siddik Han, mukaddimesinde Mekki-Medeniligin yalnizca pratik yoniini ele
almakta ve ayrimda neyi esas aldigini belirtmemektedir. Lakin biz onun diger meselelerde
oldugu gibi geleneksel ulemanin taksimi olan hicreti esas aldigin1 diisiiniiyoruz. Dogrul ise
Mekki-Medenilik ayriminda neyi esas aldigini belirtmese de onun yaptig1 taksimden biz hicreti
esas aldigini anlayabilmekteyiz. Dogrul’'un taksiminin, 6zellikle kaynaklari arasinda yer alan
Mevlana Muhammed Ali'nin (1874-1951) taksimiyle paralellik arz ettigi yoniindeki tespitimizi
de paylasmak isteriz.62

2.3. Nasih-Mensiih

Nasih-menstih konusu gecmisten giiniimiize en karisik ve ¢6zliimii zor olan konulardan
biridir. Bu sebeple Islami gelenekte islAm hukukgular1 ve miifessirlerin her biri bu konuya
deginmis ve eserlerinde bu konu ile ilgili az da olsa bilgi vermislerdir.¢3

Siddik Han, Kur’an’in ve hadisin nasih-mensiihuyla ilgili Fars¢a bir kitap yazmis ve bu
kitabi “Ifadetu’s-suyith bi mikdari'n-ndsih ve’l-mensiih” seklinde adlandirmistir.64 Bu sebeple
tefsirinin mukaddimesinde bu konuyla ilgili bu eserine bakilmasin tavsiye etmistir. Ayrica
Abduh’ta da bu konu hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

Mifessir Dogrul’a gore nasih mensihun agiga ¢ikmasinin sebebi tefsir kaidesininés
uygulanmamasindandir. Ayrica bu mesele hakkinda bir tek hadisin bile gelmedigini, bu
meselenin aciga cikisinin ise asr-1 saadetten sonra oldugunu belirtmektedir.

60 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/10-12.

61 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1/11.

62 Mevlana Muhammed Ali'de bu taksimi Noldeke’den bazi hususlari elestirerek ve degistirerek almistir. Ayrintih bilgi
icin bkz. Hadiye Unsal, Meviana Muhammed Ali’nin “The Holy Quran” Adli Meal-Tefsiri Uzerine Bir inceleme (Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 55-57.

63 Neshle ilgili ayrintil bilgi icin bkz. Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1963);
Silleyman Ates, Kur'dn’da Nesh Meselesi (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); M. Sait Simsek, Kur'dn'in
Anlagiimasinda Iki Mesele (istanbul: Ekin Yayinlari, 2004).

64 Siddik Han, Fethu'l-beydn, 1/24.

65 Miifessirin tefsir yontemi kismindadir.
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Dogrul, bu meselenin ac¢iga ¢ikmasiyla ilgili “Birbirini tutmadig1 goriilen iki dyet arasinda
kalanlar bunlardan birinin digerini nesh ettigini kabul etmislerdir” diyerek neshin ulemanin
birbirine miitenakiz ayetlerin arasinda baglanti kuramamalarindan kaynakli aciga ¢iktigini iddia
etmektedir. Ayrica sahabenin nesh addettigi ayetlerde mutlak-takyit veya amm-tahsis iliskisi
bulundugunu, bizim bugiin kullandigimiz nesh anlaminin ise bu anlamda kullanilmadigini ifade
etmektedir.6¢ Ozellikle son dénemde yapilan calismalarda ilk dénemde nesh kavraminin bugiin
kullanilan anlamda olmadig1 agiga cikarilmistir. [Ik dénemdeki alimlerde nesh kavramiyla tahsis,
takyid, istisna gibi seylerin kastedildigi goriilmektedir.6”

Dogrul’a gore nesh konusuyla ilgili nazil olan iki ayetin biri Mekke dénemi (Nahl 16/101)
digeri ise Medine déneminin (Bakara 2/106) ilk zamanlarinda néazil olmustur. Bu iki donemde
mufassal hiikiimlerin bulunmadiginy, ilgili Ayetlerin IslAm’dan 6énceki dinlerin seriatlarim nesh
ettigini ve Islam’in 6nceki seriatlerin yerine kaim olmasindan bahsettigini séylemektedir.
Sahabeden gelen nesh haberlerinden bahsedildigini ama haberler arasinda ittifak bulunmadigini
belirten Dogrul, bunun sebebi olarak sahabenin iki dyet arasim telif edip edememesine gore
ayetin nesh veya muhkem olarak addedilmesinin degisiklik gosterdigini sdylemektedir.
Miifessirlerin ise mensiih sayilan dyetlerin sayisin1 artirmaya calistiklarin1 géz ontine alarak
onlar1 elestiriye tabi tutmaktadir.68

Degerlendirme/Sonucg

Arastirma sonucunda miifessirlerden Muhammed Abduh’un mukaddimesinde usil
konusuna agirlik verdigi, ortak olarak ele alinan Kur’an ilimlerine de hi¢bir sekilde deginmedigi
gorilmistir. Usll konusunda da diger miifessirlerden ayr1 olarak ge¢mis miifessirlerin
yontemlerini agir bir sekilde elestirerek Kur’an'in hidayet boyutunu 6n plana c¢ikaran bir
yontemi esas aldig1 anlasilmistir. Ustil konusunda hadis rivayetlerinin bir kisminin bilinmesi ve
tefsirde Kur’an’in mana ve muhtevasini ilgilendirmeyen nahiv ve belagat ilgili meselelere fazla
girilmemesi gerektigi gibi hususlar1 dile getirmistir. Ayrica Kur’anl kavramlarin kullanimi
noktasinda es ve art zamanli semantik yontemin kullanilmasi gerektigi goriisiindedir. Kavramin
Kur’an’in indigi donemdeki anlaminin agiga ¢ikmasi i¢in Kur’an'in Kur’an’la tefsirinin elzem
oldugunu belirterek es zamanl semantik yonteminin esas alinmasini énermistir.

Siddik Han'in ise yontem ve Kur’an ilimlerine deginmekle beraber ge¢mis ulemanin
benimsedigi nitelikte bir yontem belirledigi asikardir. Ayrica Kur’an ilimleri hususunda kiraat ve
nesh meselesine mukaddimesinde deginmeyerek okuyucu bu konuda yazdigi usil kitabina
yonlendirdigi diger ilimlerden de ortak olarak yalmzca Mekkilik-Medenilik meselesine kisaca
degindigi goriilmiistiir. Ozellikle onun us(l noktasinda mukaddimesine ayr bir 6nem verdigi
gorulmektedir. O genel itibariyle usiil noktasinda Abduh gibi yenilik getirememis klasik
ulemanin ¢izdigi yolda bir tefsir yazdigi goriilmiistiir.

Omer Riza Dogrul’'un mukaddimesi ise cesitli konulari iceren bir metin olup hem usiil hem
de Kur’an ilimleri konularina deginmistir. Ilgilendigi konular baglaminda klasik ulemanin

66 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 1/50.

67 Ayrintili bilgi icin bkz. Ali Galip Gezgin, “Kur
Dergisi, 14/1 (2001), 51-52.

68 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/52-54. Ayrica bu kisimda Dihlevi’ye gore mensth sayilan bes ayetin muhkem oldugunu da
delillendirilmektedir. Miifessirlerin nesh kabul ettikleri ayetler icin bkz. Ibn Hazm, Kur’dn-1 Kerim’de Ndsih ve
Mensiih, trc. Mehmet Aydemir (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2021); imam Cemaluddin Eb®’l-Ferec Abdurrahman
ibnu’l-Cevzi, Kur’dn-1 Kerim’de Ndsih ve Mensiih, trc. Mehmet Aydemir (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2021).
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devami niteliginde goriisler serdetmeyip yenilikler getirmistir. Us(l konusunda muhkem
dyetlerin esas alinip miitesabih dyetlerin onlara uygun tefsir edilmesi gerektigini s6ylemis ve bu
hususta Kur’an’a biitiinsel bakilmasini teklif etmistir. Kur’an ilimleri noktasinda onun MekKilik-
Medenilik, nesh ve kiradt konusuna degindigi ve bu hususlarda Mevlana Muhammed Ali’den
etkilendigi goriilmiistiir.

Esere giris mahiyetinde olan bu mukaddimeler, hala giincelligini korumaktadir. Tefsir ilmi
0zelinde inceledigimiz bu (¢ alimin mukaddimeleri de gecmis doénemde yazilan
konulari/sorunlari icermektedir. Fakat donemsel, toplumsal ve sosyal konularin farklilasmasiyla
beraber mukaddimede ele alinan konunun farkl sekillerde ele alinarak ve anlama noktasinda
farkli yontemlerle inceledikleri goriilmektedir. Bizler bunun o6rneklerini Abduh’un
mukaddimesinde géormekteyiz. Onun ge¢cmis donemde yapilan ¢alismalar1 elestirerek yeni bir
metod insa etmeye calismasi bunun gostergelerindendir. Ayrica Omer Riza Dogrul’'un
mukaddimede ele aldig1 konular, farkli bir yontemle yorumlandig: goriilmektedir. Siddik Han ise
klasik anlayisin devami niteligindedir.

Oneri: Bizim mukaddimeler 6zelinde yaptigimiz bu makale/calisma tefsirlerin biitiiniinii
kapsayicit bir sekilde yapilip miifessirlerin tefsirlerin igerisinde dile getirdikleri yorumlar
yasadiklari ¢agla, ilmi birikim ve dine bakislar1 acisindan kiyaslanabilir.
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YUSUF B. HILAL ES-SAFEDI’NiN KESFU’L-ESRAR VE HETKU’L-ESTAR ADLI TEFSIRINDE
MUNASEBATU’L-KUR’AN*

0z

Kur’an, Allah tarafindan Peygamber (sav) araciligiyla insanlara rehber olmak iizere gonderilmis
lafiz ve mana itibariyle essiz bir kitaptir. Yiice kitabimiz yirmi ii¢ yi1lda peyderpey nazil oldugu
halde hicbir ayeti digeriyle ¢celismemis, inen ayetler farkli stirelere ait olmakla beraber birbiriyle
tam bir uyum ve ahenklik gostermistir. Bu anlamda o, dili, Gislibu ve muhtevasi itibariyle
muhatab1 kendisine ¢eken ve hayran birakan mu’cizevi bir o6zellie sahiptir. Miifessirler
Kur'an’in dogru anlasilmasina katki acisindan onu, lafiz, mana, tarih icerik ve arka plan gibi
yonlerden incelemeye tabi tutmuslardir. Bu anlamda miinasebatii’l-Kur’an, ayetler ve stireler
arasindaki irtibat, uyum ve anlam iliskisini konu edinen ve sonugta Kur’an’in bir biitiin oldugu
disiincesini ele alan bir disiplindir. Kur’an ilimleri sahasinda o6zellikle siireler ve ayetler
arasindaki dikkat cekici insicam ve miinasebet yoniine dair ¢ok 6nemli calismalar kaleme
alinmistir. Dolayisiyla Kur’an1 dogru anlamamiza katki saglayacak énemli hususlardan biri de
dyet ve slreler arasindaki irtibat ve uyumu tespit etmektir. Biz bu makalede tefsirinde siire ve
dyetler arasindaki irtibat ve ahenge genisce yer veren Yusuf b. Hilal es-Safedi’'nin eserini bu
yoniiyle ele alip incelemeye ¢alistik. Zira miifessire gore Kur’an'in en dogru agiklamasi yine
Allah kelaminin bizatihi kendisiyle miimkiin olmaktadir ve bunu saglayan énemli unsurlardan
birisi de kutsal metindeki uyum ve biitiinliigli ortaya koymaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Ulimu’l-Kur’an, Miinasebatii’l-Kur’an, es-Safedi, Kesfii'l-esrar.

MUNASABATU’L-QURAN IN YUSUF B. HILAL ES-SAFEDI’S INTERPRETATION OF THE
“KASHF AL-ASRAR WA HATK AL-ASTAR

Abstract

The Qur'an is a unique book in wording and meaning, sent by Allah through the Prophet (peace
be upon him) to guide people. Although our sublime book was revealed gradually in twenty-
three years, none of its verses contradicted the other, although the descended verses belonged
to different suras, they showed complete harmony with each other. In this sense, his language,
style and content have a miraculous feature that attracts and fascinates the addressee.
Commentators have examined the Qur'an in terms of its wording, meaning, historical content
and background in order to contribute to the correct understanding of the Qur'an. In this sense
munasabatu'l-Qur'an is a discipline that deals with the connection, harmony and meaning
relationship between verses and suras, and ultimately deals with the idea that the Qur'an is a
whole. In the field of Qur'anic sciences, very important studies have been written about the
remarkable coherence and relationship between surahs and verses. Therefore, one of the
important issues that will contribute to our correct understanding of the Qur'an is to determine
the connection and harmony between the verses and the suras. In this article, we refer to tried
to examine Hilal es-Safedi's work from this aspect. Because, according to the commentator, the
most accurate explanation of the Qur'an is again possible with the word of God itself, and one of
the important elements that provides this is to reveal the harmony and integrity in the holy text.

Keywords: Tafsir, Qur'anic Sciences, Munasabatu’l-Qur’an, es-Safedi, Kashf al-asrar.

* Bu makale “Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kegfii’l-Esrdr ve Hetkii’l-Estdar Adli Eserinde Kur’dn1 Yorumlama Yéntemi”
isimli hazirlamakta oldugum doktora ¢alismam esas alinarak hazirlanmistir.
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Giris

Cemaluddin Yusuf b. Hildl Ebu’l-Berekat es-Safedi (6l. 696/1296), hicrl VII. ylizyilda
Memliikler déneminde yasamis ve hayatinin bir béliimiinii bugiin israil devletinin sinirlar
icerisinde yer alan Safed sehrinde gecirmis ve bu sebeple daha ¢ok Safedi nisbesiyle bilinen bir
alimdir.! Fakir ve yoksullara karsi merhametiyle bilinen Safedi, ¢ok yonlii bir dlim olmakla
beraber asil meslegi tabiplik olup hastalara sifa veren ilaglarla istigal etmesi hasebiyle tabfib,
fikih ilmine vakif olmasi cihetiyle fakih ve tasavvufa olan ilgisi nedeniyle mutasavvif
kimlikleriyle de anilmistir. Ayrica miiellif siire ve edebiyata olan ilgi ve merakindan dolayi ilmi
mubhitte edib lakabiyla da anilmaktadir.2

Safedi ¢ok yonlii bir dlim olmakla beraber kendisi, 6mriiniin neredeyse ¢eyrek asra varan
biiyiik bir b6limiint Kur’ant dogru ve sahih bir sekilde tefsir etmeye vakfetmis bir miifessirdir.
0, bu konuda doénemin 6nde gelen ilim merkezlerinden kabul edilen Sam ve Kahire gibi sehirlere
oradaki alimlerden ve ilmi eserlerden istifade etmek icin bircok kez seyahat ettigi
bilinmektedir.3 Ancak Safedi’nin yasadig1 dénem, ser’l ve pozitif ilimler sahasinda kayda deger
eserleri kaleme alan alimlerin yetistigi bir zamana tekabiil etmektedir. Miifessir s6z konusu
donemin Beyzavi (6l. 685/1286) ve Kurtubi (6l. 671/1273) gibi meshur alimlerinin golgesinde
kalmis bir ilmi sahsiyet olarak, kendisinin giiniimiize ulasan en 6énemli calismas1 hi¢ siiphesiz
Kesfii'l-esrar ve hetkii’'l-estdr adli tefsiridir.# Kiitiiphane raflarinda unutulmaya yiiz tutan bu
giizide eser, Tiirkiye’'deki cesitli kiitiiphanelerdeki yazma niishalarindan istifade edilerek
Bahattin DARTMA tarafindan tahkiki yapilmak suretiyle 2019 yilinda ISAM tarafindan bir cildi
fihrist olmak iizere toplam bes cilt halinde nesredilmistir.>

S6z konusu eser, kendi donemindeki tefsirlerde goriilen nakil agirhkli bir tefsir
anlayisindan 6te, kendine gore farkli bir metot ve tarzla Kur’an'in Kur’an ile tefsirinin 6n planda
oldugu ve dirdyet yoniiniin agir bastig1 bir ¢alisma niteligini tasimaktadir. Miifessirin, ayetleri
aciklamaya calisirken ilgili konuya ydnelik miimkiin oldugunca 6nce kendi izahini ifade etmeye
gayret gosterdigi dikkat cekmektedir. Bu baglamda eserin, miifessir tarafindan Kur’an’da gegen
garip lafizlara ve agiklanmasi1 gerekli olan bazi kelime yapilarina yonelik ligavi tespit ve

izahlarin sikca yapildigi bir tefsir 6zelligini tasidigi séylenebilir.6

Kesfii’'l-esrar'da ayetlerin muhtevasina gore kelamdi, itikadl ve tasavvufi konular belli bir
yogunlukta ve zaman zaman ayrintili sekilde ele alinmaktadir.” Safedi’nin eserinde fikhi
meselelere sik¢a yer vermemekle beraber talak, miras ve kisas gibi konular1 detayl ve kendisine

1 Selahaddin es-Safedi, Kitdbu'l-VAft bi’l-vefeydt (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 29/164; Selahaddin es-
Safedi, A’ydnu’l-asr ve a’vanu’n-nasr, thk. Ali Ebl Zeyd vd. (Suriye: Daru’l-Fikr, 1998), 5/671; Semseddin Muhammed
b. Ahmet ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 2000), 52/314; Silleyman Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii (Istanbul: Damla Yaymevi,
2007), 251.

2 Safedi, Kitabu'l-Vdfi, 29/ 164; Safedi, A’ydnu’l-asr, 5/672; Hayrettin Zirikli, el-A’ldm: Kdmusu terdcim (Beyrut: Daru’l-
[Imi li'l-Meldyin, 2002), “es-Safedi”, 8/256; Ahmet isa, Mu’cemu’l-etibbé (Misir: Fethullah ilyas Nuri vd. 1942),
1/526; Zirikli, “es-Safedi”, 8/256; Siilleyman Ates, Isarf Tefsir Ekolii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974),
197; Bahattin Dartma, “Safedi ve Kesfii'l-esrar ve hetkii'l-estar’t”, Kegfii'l-esrdr ve hetkii’l-estdr (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2019), 1/13.

3 Yusuf b. Hilal es-Safedi, Kegfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, thk. Bahattin Dartma (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.
2019), 4/654.

4 Zirikli, “es-Safedi”, 8/256.

5 Dartma, “Safedi ve Kesfii'l-esrar ve hetkii'l-estar’t”, Kesfii’l-esrar, 1/13.

6 Yusuf b. Hilal es-Safedi, Kegfii'l-esrdr ve hetkii’l-estdr, thk. Bahattin Dartma (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlaru.
2019),1/253, 312, 342.

7 Safedi, Kegfii'l-esrdr, 2/539-40; 3/523.
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mahsus bakis acisiyla acikladigr goriillmektedir.8 Miifessirin, baz1 tasavvufl konular tefsirinde
giindeme getirmesinin yaninda, kimi zaman mevzubahis olan ayetlerin isarl yorumlarina
yoneldigi de goriilmiistir. Ayrica miiellif felsefecilerin goriislerini ¢iliriitme sadedinde ilgili
ayetler 1s181nda felsefl ve mantiki izahlar yaptig1 anlasilmaktadir.10

Bu tefsirin bir baska 6zelligi de Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinden yapilan israiliyat
tiiri alintilara bir hayli yer vermesidir. Tevrat ve Incil’den nakledilen béliimlerin giivenilir olup
olmadig1 meselesinden bagimsiz olarak, muharref boliimlerden yapilan s6z konusu alintilar, bu
eserin 6ne ¢ikan belli bash 6zelliklerinden sayilabilir. Eserde kimi zaman Kkiraat konularina
temas edilmekte, bu baglamda bazen farkli kiraatlarin manaya tesiri s6z konusu edilmekte ve
kiraatle ilgili mevzular kiraat imaminin ismini zikredilerek veya mtellifin kendi tercihi olan
kiraat vechi isim vermeden belirtilmek suretiyle ilgili konuya temas edilmektedir.!! Miifessir
Safedi’'nin, siir konusunda mahir bir alim olarak tefsirinde 6zellikle liigavi anlamda bazen de
ilgili 4yetin manasinin anlasilmasina katki acisindan siirle istishatta bulundugu
anlasilmaktadir.l2 Tefsirde Kur’an ilimleri cercevesinde ozellikle hurif-1 mukatta‘a, nesih,
miitesabihat ve miinasebatii’l-Kur’an konularinin daha fazla irdelendigi gériilmektedir.!3

Safedi, tefsirinde Kur’dnt yine Kur’dn’la anlamay1 ve anlatmay1 6ncelemek amaciyla
birbirleriyle alakali ve biri digerinin miitemmimi konumunda olan ayet gruplarimi birlikte
zikretme yaklasimini benimsemektedir.1# Bu ¢ercevede o, Kur'an’daki ayetlerin dogru ve saglikl
bir zeminde anlasilmasi sadedinde 6nceliginin, lafizlarin delaletindeki en giizel maksattan en
dogru manay siiziip ortaya koyabilecek sahih bir akil yardimiyla Kur’an1 Kur’an ile agiklamak
oldugunun altini ¢cizmektedir.15 Miifessirin, Kur’an’in tefsiri noktasindaki bakis a¢isi, dogal olarak
slire ve ayetler arasindaki iliski, uyum ve 6riintiiniin 6nemine isaret etmektedir. Bu ¢ercevede o,
tefsirinde bircok dyet ve siirelerin arasindaki iliskiye temas etmektedir. Safedi, Kegfii’l-esrdr'da
aynl zamanda birbirleriyle metin (lafiz) ve méana baglaminda benzerlik tasiyan ayetler
arasindaki niianslara da sik sik temas etmektedir.

Bugiine kadar tlkemizde Kesfii’l-esrdr lzerine yiiksek lisans!¢ ve doktoral? tezleri
hazirlanmistir. Ancak gorebildigimiz kadariyla Miinasebat-Kur’an konusu, ilgili calismalarda kisa
ve ylizeysel olarak ele alindigindan biz Kesfii’l-esrdr’'da bu konuyu tafsilath bir sekilde ele almaya
calisacagiz. Bu cercevede makalemizde Safedi’nin Kegfii'l-esrdr ve hetkii’l-estdr adli tefsirinde
miinasebatii’l-Kur’an ilminin nasil islendigi hususunu ele almaya ¢alisacagiz.

1. Miinasebatii’l-Kur’an ilmi

8 Safedi, Kegfii'l-esrdr, 1/420-459.

9 Safedi, Kegfii’l-esrdr, 2 /556; 3/ 93, 108.

10 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/ 174, 330; 2/338.

11 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/ 32, 293.

12 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/549; 2/ 243; 4/ 274.

13 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/ 40-78, 163-64, 314.

14 Safedi, Kesfii'l-esrar, 1/86-87, 369; 4/ 409.

15 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/214-215; 2/84-85.

16 Murat Yildiz, Ebu’l-Fedail Yusuf b. Hildl es-Safedi’nin Kesfii'l-esrar ve hetkii’l-estar Adh Tefsirinin Incelenmesi (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).

17 Ahmad Mukhtar Adam, Yusuf Ibn Hildl es-Safedi ve Kur’dn Yorumu (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 223-228.
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Miinasebat, miinasebet kelimesinin c¢cogul hali olup sozliikte, birbirine yaklasmak,
benzemek ve uygun olmak manalarina gelmektedir.18 Istilahi anlamda ise “birbirini takip eden
kelime ve ciimle veya arka arkaya anlatilan hadiseler arasindaki irtibat ve iliski” seklinde ifade
edilmistir.l® Kaynaklarda serefli bir ilim olarak nitelenen miinasebatii’l-Kur’an kavrami ise
Kur’an’da ayet ve siireler arasinda anlam itibariyle uyum ve ahangi inceleyen disiplinin adidir.20
Bu ilim dali ayrica “el-miinasebe beyne'l-ayat, et-tenasiib beyne'l-ayat ve's-suver, tenasiibii'l-dy
ve's-suver” tabirleriyle de ifade edilmektedir.2! Muhtelif zamanlarda ve cesitli sebeplere bagh
olarak nazil olan ayet ve slrelerin lafiz, mana ve tertip bakimindan bir biitiinliik arzedecek
sekilde bir irtibat ve insicaminin olmasi, miinasebatii’l-Kur’an ilminin ayn1 zamanda 1’cazii’l-
Kur’an, Nazmi'l-Kur’an, Esbdb-1 niiz(il gibi Kur’dn ilimleriyle olan yakin ilgisini de
gostermektedir.22 Uliimii'l-Kur’an’a dair kadim eserlerde ayet ve siirelerdeki miindsebet ve bag,
icmal-tafsil, genel-6zel, aklilik-hissilik temelinde sebep-sonug illet-malil, benzerlik-zithk gibi
yonlerden ména irtibatin1 gdstermek iizere kullanilmaktadir.23

Miinasebatii’'l-Kur’an disiplini ayet ve slrelerin mevcut tertip ve konumlarinin tevkifi
oldugu 6n kabuliinii esas almaktadir. Ancak burada ifade edelim ki alimler arasinda 6zellikle
slirelerin tertibi konusunda tevfiki ve ictihadi olmalar1 noktasinda iki farkli gortisiin oldugu
kaynaklarda zikredilmektedir.24 Bununla birlikte siire ve dyetlerin arasinda sistematik bir uyum
ve iliskinin oldugu iddiasin tasiyanlar, bu ilmin Kur’an’in i’cazini gésteren en 6nemli delillerden
birisi oldugunu dile getirmektedirler.2s Dolayisiyla ayet ve siirelerdeki miindsebet ve irtibat,
Kur'an'in biitiinciil ve baglama ridyet ederek dogru ve saglikh bir sekilde anlasilip
yorumlamasina katki saglayacag yadsinamaz.

Minasebati’l-Kur’an sahasinda selef olarak isimlendirilen sahabe, tabilin ve tebeii’t-tabiin
donemlerinde kayda deger herhangi bir calismanin yapilmadigi bilinmektedir. Bu disiplin Kur’an
lizerine daha yogun calismalarin ve ihtisaslagsmalarin gerceklesmesi belli bir zaman zarfinda
ortaya ¢ikmis ve gelismistir. Ulimu’l-Kur’an sahasindaki calismalara bakildig1 zaman ayet ve
stirelerdeki uyum ve ahengi konu edinen miistakil anlamda eserlerin sayisinin fazla olmadig
goriilmektedir. Bununla birlikte literatiirde siire ve ayetler arasindaki anlaml uyum ve iliskinin
varhiginn ilk olarak giindeme getiren Ibn ZiyAdd en-Nisabiri (6l. 324/936) olmustur.26 Daha
sonraki donemlerde 6zellikle ez-Zemahgeri (6.538/1144), Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi (61.543/1148),
Fahreddin er-Razi (61. 606/1210), Eb(i Hayyan el-Endiiliist (61. 745/1344), ve Omer el-Bikai (6l.

18 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{’l-Fazl ibrahim
(Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 1/35; Ebii'l-Fazl Celaliiddin es-Siiy(ti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Eb{’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 3/ 71.

19 Siiy(ti, el-ftkdn, 3/370; Muhsin Demirci, Tefsir Ustlii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV),
2019), 203.

20 Suyti, el-itkdn, 3/369; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 1995), 204; Ali
Turgut, Tefsir Usitlii ve Kaynaklari (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1991), 210.

21 M. Faik Yilmaz, “Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006),31/568.

22 Zerkesi, el-Burhdn, 1/36; Burhaniiddin el-Bikal, Nazmii’d-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-
Islamiye, ty.), 1/43; Siiyti, el-itkdn, 3/ 369; Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, 204; Turgut, Tefsir Usili, 210.

23 Zerkesi, el-Burhdn, 1/38; Siiyti, el-itkdn, 3/371.

24 Suy(ti, Tendsiiku’d-diirer fi tendsiibi’s-stiver, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiye, 1986), 56.

25 Zerkest, el-Burhdn, 1/38; SiiyGti, el-itkdn, 3/369.

26 Zerkes?, el-Burhdn, 1/36; Siy0ti, el-itkdn, 3/369; Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siyade fi
mevzi‘ati’l-4lim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 2/481.
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885/1480) gibi miifessirler, Kur'an'in bu kayda deger 6zelligini iyice kavramiglar ve ayet ve
stireler arasindaki irtibatin1 dikkate alarak tefsirlerinde bunu géstermege calismislardir.2?

Genel olarak bakildig1 zaman alimlerin miinasebetii’l-Kur’an konusunda iki farkl goriise
sahip olduklar goriilmektedir. ez-Zemahseri, Fahreddin er-Razi, EbG Hayyan el-Endiiliisi, ve
Omer el-Bikai?8 gibi miifessirler, Kur’an-1 Kerim’in i'cdz, nazm ve belidgatinin bir gostergesi
olarak miinasebatii’-Kur’an ilmine cok biiyiikk 6nem atfetmislerdir.2? Izzeddin b. Abdiisselam (6l.
660/1345) ve Muhammed b. Ali es-Sevkani (6l. 1250/1834) gibi alimler yirmi ii¢c y1l zaman
zarfinda niizlii tamamlanan Kur’an'in, farkli konularda, muhtelif sebeplerden dolay1 inen ayet
ve slreler arasinda irtibat ve insicamin kurulamayacag1 goriisiindedir. Keza bu miifessirlere
gore miinasebatii’l-Kur’an ilmiyle istigal etmek, kisiye her hangi bir fayda saglamadigi gibi, bu
konuda harcanan emeklerin ise bosa giden bir ugras olmanin 6tesine ge¢cmeyecegini ifade
etmislerdir.30

Ulim'l-Kur’an kaynaklarinda Kur’an’daki insicam ve irtibat konusu siireler ve ayetler
arasindaki tenastib cercevesinde tetkik edilmeye calisilmistir. Bu noktada ayetler arasinda var
oldugu diisiiniilen belli basli miinasebet cesitleri su sekilde tasnif edilmektedir: Mana ve icerik
itibariyle benzerlik tasiyan dyetlerin pesi pesine zikretmek. Misal olarak kible degisimini ele alan
Bakara 149 ve 150. ayetleri bu ¢ercevededir. Anlam itibariyle iki zit hususu ihtiva eden ayetlerin
pes pese gelmesi. Bu baglamda Bakara Stresi'nin ilk bes dyetinde takva sahiplerinin vasiflari
sayildiktan sonra 6-7. dyetlerde kafirlerden bahsedilmesi. Kur’an’da bir konudan bahsedilirken
ara s0z kabilinden baska bir konuya temas edilip yeniden asil konuya doniilmesi seklinde
kendini gosteren bir irtibat s6z konusudur. S6z konusu tenasiib sekli belagat ilminde istitrat
kavrami olarak ifade edilmektedir. Meseld Miizzemmil Slresi'nin bas tarafinda gecenin
dinginliginden ve gece namazindan bahsedilirken 5. adyette ise Peygamber’e manevi yonden
tasimasi agir olan soziin (Kur’an) vahyedilmesine temas edilmektedir. Ayetler arasindaki baska
bir miinasebet sekli tehallustur ki kelam sahibinin farkli konulari ihtiva eden ayetler arasinda
gecis yapmasidir. Medric Slresi'nin ilk bes ayetinde farkli konulardan bahsedilmesi bu
cercevede degerlendirilmektedir.3?

Miifessirlerin, stireler arasindaki irtibat ve miinasebeti tespit etmede ayetler arasindaki
miinasebeti belirlemeye gore daha ¢ok zorlandiklar1 goriilmektedir. Zira bazi stireler arasindaki
insicamin agik oldugu halde, kimi stirelerde bunun gizli kaldigi, bununla birlikte dikkatli bir
inceleme ve arastirma sonucunda bu iligkiyi ortaya c¢ikarmanin muimkiin oldugu ileri
stirtilmustiir.32 Ulimu’l-Kur’an ve tefsir kaynaklarinda stireler arasindaki miinasebet sekilleri ise
soylece siralanmaktadir: Bas tarafi ile sonu arasinda insicam ve irtibatin s6z konusu oldugu
stireler. Tefsirinde bu konuya agirhk veren Aldisi (6. 1270/1854), Htid Stiresi’nin bas kismi ve
sonlarinda ilahi vahye tabi olmanin 6nemi ve sirkten uzak durmanin gerekliliginin ifade edilmesi
cihetiyle bir irtibat ve insicamin olduguna vurgu yapmaktadir.33 Kur’an’daki insicami tespit etme

27 Zerkesi, el-Burhdn, 1/35-37; Siy(ti, el-itkdn, 3/369-370; Tasképriizade, Miftdh, 2/480-481.

28 Ornek olarak bk. Bikai, Nazmii’d-diirer, 4/168; 16/26; 18/277; 22/443.

29 Zerkesi, el-Burhan, 1/35; Bikai, Nazmii’d-diirer 1/43; StiyQti, el-itkdn, 3/ 369.

30 Zerkesf, el-Burhdn, 1/ 37; SiiyGti, el-itkdn, 3/370; Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-
kadir (Beyrut: Daru ibn Kesir, h.1414), 1/85-86; Zerkes, el-Burhdn, 1/47-49; Stiyati, el-itkdn, 3/ 372-374.

31 Zerkesl, el-Burhdn, 1/47-49; Siiyati, el-itkan, 3/ 372-374.

32 Zerkesl, el-Burhdn, 1/38; SiyQti, el-itkdn, 3/372-374; es-Subhi es-Salih, Mebdhis ff “Uliimi’l-Kur’dn ve Mustalahuh
(Beyrut: Daru’l-Ilmi li'l-Melayin), 151-152.

33 Sihabiiddin Mahmid el-Aldsi, Rithu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiye
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-iimiye, 1415), 6/189.
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konusunda 6nemli calismalar gercgeklestiren ve bu konuda miifessirlerin énciilerinden kabul
edilen Bikai ise bu hususla ilgili olarak Maide Siresi'nin ilk ayetlerinde helal yiyeceklerin
o6neminden bahis a¢ildigini, slirenin sonlarinda ise helal yiyeceklerin en degerlilerinin yer aldig
ve Hz. Isa’min iimmetine ilahi mu’cize olarak gokten indirilen sofradan bahsedildigine dikkat
cekerek slirenin basi ve sonundaki insicama dikkat cekmektedir.34 Siireler arasindaki bir baska
miinasebet cesidi ise bir slirenin son ayetiyle sonraki siirenin ilk adyeti veya ilk slrenin
sonundaki bazi dyetlerle miiteakip slirenin bas tarafindaki bazi ayetler arasindaki insicam ve
miinasebet seklinde gerceklesmektedir. Meseld Fatiha Siresi'nin son ayetlerinde hidayetten
bahsedildikten sonra Bakara Slresi’'nin ilk dyetlerinde hidayet kaynagi olarak Kur’an anlaminda
kitap (<\S) zikredilmektedir.35 Son olarak siireler arasinda stirenin konusu ile ismi arasinda
miinasebetten bahsedilmektedir. Ummii’l-kitab olarak da bilinen Fatiha Siresi'nin igerik,
kapsam ve vasif olarak itikat, ibadet, ahlak ve gecmis limmetlerin kissalar1 gibi konular1 6z bir
sekilde icermesi baglaminda bu isimle irtibatinin oldugu kaynaklarda ifade edilmistir.3¢

2. Safedi’'nin Tefsirinde Miinasebatii’l-Kur’an

Yusuf b. Hildl es-Safedi, tefsirinin mukaddimesinde kendi donemine kadar yazilan
tefsirlerin daha ziyade Kur’an’in ahkdm ve hikmet (felsefe) boyutu lizerinde durduklarini ifade
ederek yeni bir tefsir yazma ihtiyacinin altimi ¢izmektedir. O, bu anlamda Kur’an’t kendi
icerisinde biitiinciil bir sekilde yine Kur’an’la anlamay1 ve tefsir etmeyi esas alan yeni bir eser
kaleme alirken takip edecegi metoda dair su ifadeleri kullanmaktadir: "Kur’an’in manasini
aciklamaya calisirken giizeli degil en giizel manay1 ortaya ¢ikarmaya calistyorum. Bunu, Kur’an
lafizlarinin manaya delalatini dikkate alarak ifa etmeye gayret ediyorum. Dolaysiyla en giizel
manayl, lafzin deldletinin vermis oldugu imkanlar dahilinde saglamaya calisiyorum. Ayrica
dyetteki ibarelerin konumlart mananin sekillenmesindeki roliinii de unutmamak gerekir.”3?
Miifessirin ayrica ulimu’l-Kur’an’a dair sadece dyetler arasinda ortaya ¢ikan iskal sebepleri ve
cozimlerine iliskin izahlarini igeren ayr1 bir fasil bashgl actig1 goriilmektedir.38 Dolayisiyla
miifessirin Kur’an ilimleri hakkinda sadece Miigkilii’l-Kur’an’a dair kisa izahi disinda her hangi
bir aciklamasi s6z konusu degildir. Sonugta Safedi’nin Miinasebatii’l-Kur'an konusuna dair
yaklasimini anlayabilmek i¢in tefsirini tetkik etmek gerekmektedir. Bu anlamda yapilan tetkike
gore miifessir eserinde su sekilde konuyu ele almistir.

2.1. Siirelerde Miinasebet

Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin tefsirinde, siirelerdeki miinasebet konusu ii¢ sekilde karsilik
bulmaktadir. Miifessirin ayni slirenin bas tarafi ile sonu arasinda insicamdan bahsettigi gibi, ilk
slirenin son ayetiyle sonraki slirenin ilk ayetleri arasindaki miinasebete de dikkat ¢ektigi
goriilmektedir. Baska bir ifadeyle Safedi’nin ilgili slirenin sonundaki baz1 ayetlerle miiteakip
slirenin bas tarafindaki birtakim ayetler arasindaki insicam ve uygunluk seklinde kendini
gosteren miinasebetten bahsederken, bazen de slirenin konusu ile ismi arasinda miinasebete
vurgu yaptigi anlagilmistir. Simdi s6z konusu miinasebet cesitlerinin ayri1 bashk altinda Kesfii’l-
esrdr’da nasil karsilik buldugunu zikretmeye calisacagiz.

34 Bikatl, Nazmii'd-diirer, 6/358.

35 Eb(l Ca’fer ibnii’z-Ziibeyr es-Sakafi, el-Burhdn ff tertibi siiveri’l-Kur’dn, thk. Muhammed $a’bani (Magrib: Vizaretii’l-
Evkaf ve’s- Siiini’l-Islamiye, 1990), 190; Zerkesi, el-Burhdn, 1/38.

36 Ebt Muhammed et-Tibi, Fiitihu’l-gayb (Serhu/Hdsiyetii’l-Kessdf), thk. iydd Muhammed el-Giic (Diibey: Caizetii
Diibey ed-Diiveliye li'l-Kur’an’1 Kerim, 2013), 1/678; Siiy(ti, el-ftkan, 3/ 388; a.mlf,, Tendsiiku'd-diirer, 61.

37 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/ 34-35.

38 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/ 35.
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2.1.1. Ayni Stirenin Bas tarafi ile Sonu Arasindaki Miinasebet

Miifessir Miminidn Slresi’'inin basi ve sonundaki dyetler arasindaki irtibati su sekilde
anlatmaktadir:

zz
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“Allah, Miiminiin Siresi'ne “Gercekten miiminler kurtulusa ermislerdir.”3® dyetiyle baslayip

“Gergek su ki, kdfirler kurtulusa eremeyeceklerdir.”*0 buyurmustur. Akabinde Allah’in magfiret ve

merhameti ile ilgili bir duay1 iceren bir ayet ile bu slreyi bitirmektedir. Boylece Allah, iman

etmeyerek inkar yolunu secgenlerin kurtulusa eremeyeceklerini bildirmek ve mutlak anlamda

biitiin insanlara kurtulusa erenlerin kimler oldugunu o6gretmek {izere hususi bir ifadeyi
zikretmistir.”41

Miifessir, verdigimiz bu misalde Mi’'minilin Slresine “Gergcekten miiminler kurtulusa
ermigler” dyetiyle baslandigini ve siirenin sonlarina dogru “Gergek su ki, kdfirler iflah etmezler”
ayetinin ardindan Allah’in rahmeti ve magfiretini iceren bir duayla slirenin son buldugunu
belirtmektedir. Sonucta Safedi, kurtulusa erenlerin miiminler oldugunu, bundan dolay1 Allah’in
rahmet ve magfiretinin miiminler iizerine oldugunu ve Kéfirlerin ise inkar yolunu
benimsediklerini belirterek slirenin basi ve sonu itibariyle mana yoniiyle bir irtibat kurmaya
calismaktadir.

Bu konuya dair Kesfii’'l-esrdr’'da verebilecegimiz ikinci bir misal ise Ankebfit Stresi'nin ilk
dyetleriyle son dyeti arasindaki irtibata dairdir:
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“Ankebit Shresi “Her kim elinden gelen cabayi(cihadi) gésterirse yalniz kendi iyiligi icin
cabalamis olur’#? cihad ayetiyle basladig gibi, keza “Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayi
(cihadl) sarfedenlere gelince, onlart bize ulasan yollara mutlaka yéneltiriz.”*3 seklinde yine cihad
dyetiyle sona ermektedir.44

Safedi, verdigimiz ikinci misalde Ankebiit Sdresi'inin bas kisminda ve sonunda cihad
konusundan bahsedildigini ifade ederek, siiresinin basi ile sonu arasindaki uyum ve ahenge
dikkat cekmek istemistir.

2.1.3. Farkl Siireler Arasinda Miiniasebet

Bu baslhk altinda Kesfii'l-esrdr’'da bir stirenin son ayetiyle sonraki stirenin ilk dyeti veya
ilgili stirenin sonundaki bazi dyetlerle miiteakip slrenin bas tarafindaki baz1 ayetler arasindaki
insicam konusu ele alinacaktir.

Safedi farkl siireler arasindaki irtibata dikkat ¢ekmek lizere H{id Stiresi’'nin sonlarinda yer
alan 120. ayet ile bu slirenin akabinde gelen Y{suf Stresi 3. dyetindeki ahenge su sekilde ifade
etmektedir:

39 el-Mi'min(n 23/1.

40 el-M{i'mintin 23/117.

41 Safedi, Kesfii’l-esrar, 3/211.
42 el-Ankebiit 29/6.

43 el-Ankebiit 29/69.

44 Safedi, Kegsfii’l-esrdr, 3/378.
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“HGd  Siresi'nin  sonunda “Peygamberlerin ~ haberlerinden,  senin  kalbini
kuvvetlendirecegimiz bilgilerin her birini sana anlatiyoruz.”* ayeti zikredilmektedir. Bu siirenin

akabinde yer alan Ylsuf Stresi'nin basinda ise “Biz bu Kur’dn’t sana vahyetmekle (baska konular
yaninda) en giizel kissay1 da anlatiyoruz” ayeti gelmistir.”46

Miifessir, Hld Stresi'nin sonunda Kur’an’da anlatilan kissalarin Hz. Peygamber’i teskin ve
teselli yoniine vurgu yapilmasinin hemen ardindan Y@suf Siiresi'nin en giizel kissa olarak
anlatilmasi arasinda bir bag kurmaya ¢alistig1 goriilmektedir.

Kesfii’'l-esrar'da farkh sfireler arasindaki irtibati gosteren bir baska drnek ise su sekilde
ifade edilmektedir:
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“Vakia Stresi'nin sonu olan “Oyleyse ulu rabbinin ismini tesbih et”+ Ayetiyle Hadid
Shresi'nin baslangici olan “Géklerde ve yerde bulunanlar Allah’t tesbih etmektedir.”*8 ayeti
arasinda bir bag vardir. Zira bu siirenin son ayetiyle Hadid Slresi'nin ilk ayetinde Allah1 tesbih
ve O’'nun isimlerinden bahsedilmektedir. 49

Miifessir, Vakia Stresi'nin son ayetiyle Hadid Siiresi'nin ilk dyeti arasinda igerik olarak
tesbih ve Allah'in isimlerinin yer almasindan dolayi bir ahengin oldugunu dile getirmektedir.

Safedi, “Havamim” olarak isimlendirilen Mii'min, Fussilet , Strd, Zuhruf, Duhan, Casiye ve
Ahkaf siirelerinin baslangi¢ ve sonlarina yonelik irtibati su sekilde anlatmaktadir:
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“Allah’in “Aziz” ve “Hakim” isimleri Ahkaf Stresi'nin basinda zikredilmeden 6nce Casiye
Sitresi'nin sonunda ge¢mektedir. Dolayisiyla Casiye Stresi, Ahkaf Slresi'nin basladigl gibi
sonlanmistir. S6z konusu yedi siirenin son ayetleri bu bakimdan tek bir stire konumundadir. Bu
cercevede yedi slirenin dlemeti tek bir simge olarak yer almaktadir. Mezkir streler, farkh
zamanlarda inmesinden dolay1 kiminde “kitap” veya “tenzil”’ifadeleri zikredildiginde s6z konusu
stirelerin ortak simgesi “Ha, Mim” harfleri olmaktadir. Bu sebeple mevzubahis olan sireler
Kur’an’da bir arada toplanmistir. Yedi siirenin baslangi¢ ayetlerine ve bu ayetlerde gecen “Aziz”
ve “Hakim” gibi Allah’in isimlerine dikkatlice baktigin zaman, dyet ciimlelerinde Allah’in bu
isimlerinin zikredilmesini gerekli kilan bir bagin oldugunu goriirsiin.”s¢

Safedi’nin, naklettigimiz pasajda Kur’an’da “Havamim” olarak bilinen yedi slire arasindaki
tenastibe dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Miifessirin, ilgili sQirelerin basindaki “Ha, Mim” mukatta‘a

AN

harflerini ve bu siirelerin basinda veya sonunda ge¢en “Aziz” ve “Hakim” gibi Allah’in isimlerini

45 el-HGd 11/120

46 Safedi, Kesfii’l-esrar, 2 /413.
47 el-Vakia 56/96.

48 el-Hadid 57/1.

49 Safedi, Kegfii’l-esrdr, 4/2309.
50 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/83.
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Oon plana cikararak bahse konu olan slreler arasindaki insicam ve irtibatin altim1 cizmeye
calistigl anlasilmaktadir. Kegfii’l-esrdr'da slreler arasindaki ahenk ortaya konurken, bazen iki
stiredeki miinasebet, ardisik sekilde olmaksizin araya baska farkl strelerin girdigi bir sekilde de
zikredilmektedir. Safedi, Kafirn ve [hlas Sdreleri arasindaki manaca bag1 su sekilde izah
etmektedir:
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“Kafirtin Stresi miisriklere yonelik bir reddiye hiikmiinde olduguna goére, bu durumda
[hlas Stresi de ‘Uzeyr (a.s) ve Mesih (a.s) Allah’in ogludur’s! diyenlere yoénelik bir cevap
niteligindedir.”s2

Goriildiigii iizere miifessir, Kur'an’daki siralamasi pes pese olmayan Kafirtin ve ihlas
Sireleri'nin arasindaki baga temas ederek, slirelerin arasindaki bagin sadece mushaftaki
siralamayla kisith tutulamayacagini ve tarihi arka plan olarak niizul siirecinin de bu konuda
onemli bir etken oldugunu gostermeye ¢alismistir.

2.1.4. Siirenin Konusu ile ismi Arasinda Miinisebet

Miifessir stirenin ismi ve konusuna dair kisa aciklama sadedinde sadece Tevbe S{iresi'nin
basinda su ifadelere yer vermistir:

o Al) sl (a0 Ll il s e LT (it

“Tevbe Siiresi'ne bu ismin verilmesinde igerik olarak (misriklere yonelik) kaginilmaz ve
zorlayici tehdit ve korkutmaya yonelik ayetleri ihtiva etmesi sebebiyle tevbe isminin verilmesi
muhtemeldir.”s3

Miifessir Safedi’nin gorildigii lizere Tevbe Slresi'nin konusu ve ismi arasindaki
miinasebete dikkat cekerek soz konusu sfireye bu ismin verilmesinde muhteva olarak tehdit ve
yidirici dyetlerin yer almasina bagladig anlasilmaktadir.

Netice itibariyle Safedi Kesfii'l-esrar'da silire odakli miindsebet konusunda yogun
olmamakla beraber zaman zaman 6zellikle farkli stireler arasindaki miindsebet ile ayni s{irenin
baslangici ve bitimi noktasindaki uyum ve ahenge dikkat cekmektedir.

2.2. Ayetlerde Miinasebet

Miifessir Safedi, tefsirinde ayetler arasindaki ahenk ve irtibati ortaya koyma noktasinda
stireler arasindaki tendstlibten daha fazla ve yogun bir sekilde temas ettigini soyleyebiliriz. Bu
cercevede o ayetler arasindaki irtibat1 ifade ederken “bag ve iliski” anlaminda rabita (A ) ve
irtibat (&)1, “baglanti kurmak” anlaminda ittesale (<) ibaresini ve “sira, tertip ve diizen”
manasina gelen nesak (&) gibi ifadeleri kullandig1 gibi, ¢ogu zaman ifade ettigmiz lafizlan
kullanmadan da bu konuya temas ettigi tespit edilmistir. Ayrica gorebildigimiz kadariyla
ayetlerdeki baglantilara isaret ederken, ayetler arasindaki miinasebet c¢esitlerini ifade eden
teknik kavramlar kullanmamistir. Kegsfii'l-esrdr'da yaptigimiz tetkikler neticesinde ayetlerdeki
miinasebet vecihleri pratikte ayet ici ve ayetler arasi olarak iki sekilde ele alinmistir. Simdi
Safedi’'nin tefsirinde bu konuya dair misallere gegebiliriz.

51 et-Tevbe 9/30.
52 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/639.
53 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/287.
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2.2.1. Ayet ici Miinasebet

Kur’an’da yer alan her bir harf, kelime ve climleler arasinda uyum ve ahengin olmasi, hi¢
stiphesiz onun mu’ciz ve miciz bir kelam olusunun bir gdostergesidir. Safedi’nin, ayetleri tefsir
ederken zaman zaman mana itibariyle ayet ici irtibati giindeme getirmeye 6zen gosterdigi tespit
edilmistir. Mesela Fatiha stiresi'ndeki “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden
yardim dileriz.”5* ayetini izah ederken buradaki miinasebeti su sekilde aciklamaktadir:
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“Allah, kendisinden bir sey istenmesinden evvel O'na kulluk yapilmasin 6nceledigi i¢in
once “Xx¥, sonra da “:J"’?"“" ifadesini kullanmistir. Zira Allah burada kullarinin ihtiyaclarindan
evvel O'nun kullarina y6nelik haklarinin yerine getirilmesi s6z konusudur.”ss

Bu ayette, goriiniirde Allah’a ibadet ve kullarin O’'ndan yardim istemesi anlatilmaktadir.
Aslinda ayetteki kelimelerin oriintiistii dikkatlice tetkik edildigi zaman 6nce sorumlulugun ifasi
ardindan duanin vurgulandigi anlasilmaktadir.

Kesfii'l-esrar'da ayet i¢ci miinasebeti gosteren ikinci misal ise Stra Stresi 20. dyete dair
miifessirin yorumudur: “Kim dhiret kazancini isterse onun bu kazancini arttiririz; kim diinya
kazancini tercih ederse ona da bundan veririz; ama onun dhirette hicbir nasibi olmaz.”
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“Allah bu ayette diinyevi hayatla ilgili riziktan bahsettigi zaman buna karsilik olarak
ardindan uhrevi hayatla ilgili niziktan da bahsetmektedir.”5é

Safedi ayet i¢ci miindsebete dair verdigimiz ikinci misalde ise diinyevi hayattaki rzik ile
dhirete dair riziklarin farkli unsurlar oldugunu ifade etmek lizere ayette bu irtibata dikkat
cekmeye calismaktadir.

Safedi, Bakara Staresi “Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyin. Stiphesiz bunlar, Allah’a
husti ile boyun egenlerden baskasina agir gelir.”57 ayetinin kendi icerisindeki baglamini su sekilde
anlatmaktadir:
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“Allah bu dyette namazdan O6nce sabri zikretmistir. Bununla birlikte ibadete yogunlasma
ve tefekkiir halinde olma gibi sabr1 gerektiren hususlari igcerdiginden namaz, konum itibariyle
sabirdan daha yiliksek derecededir. Ancak sabrin faydasi daha kapsamlidir. Ayrica sabrin tesiri
hicbir faydasi olmayan seylerin izalesinde kendini gosterirken, namazin tesiri ise gerekli olan
seylerin kazanilmasinda hasil olmaktadir. Bununla birlikte olumsuzlugun giderilmesi
onceliklidir.”s8

Muellif bu misalde sabrin namazdan 6nce zikredilis gerekgcesi iizerinde durarak dyet icinde
biitiinciil bir mana vermek istemektedir. Bu anlamda miifessirin, ayetin metin ici baglamindan

54 el-Fatiha 1/5.

55 Safedi, Kegfii'l-esrdr, 1/33.
56 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 4/24.
57 el-Bakara 2/45.

58 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/121.
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kotiiliigh savmada sabrin rolii iizeninde durarak, iyiligin ortaya konmasindaki namazin
fonksiyonel etkisinin bundan sonra gelecegine isaret ettigi anlasilmaktadir.

2.2.2. Ayetler Arasi Miinasebet

Kesfii’'l-esrar'da miifessir -bazen zorlamaya varacak sekilde olsa da- ayetler arasindaki
irtibata sikca temas etmeye calismaktadir. Bu durumda tefsirde dyetler arasinda siyak ve sibak
baglaminda mana itibariyle benzer veya zit hususlari ihtiva eden ayetler arasinda miinasebet,
bir konudan bahsedilirken baska bir konuya temas edilip yeniden asil konuya doniilmesi
seklindeki miinasebet ve ayn1 veya farkl stirelerdeki iki benzer ayet arasindaki niianslara dair
miinasebet seklinde kendini gostermektedir.

Miifessirin bir ayetin 6nceki ve sonraki ayetlerle olan irtibatin1 gésterme noktasindaki
gayreti adeta manayl tamamlayan bir bitiiniin pargalarini bir araya getirme anlayisinin bir
tezahiiri olarak da degerlendirilebilecek su misalleri verebiliriz:

Safedi Bakara Stresi “Mabudunuz tek ildh olan Allah’tir; O’'ndan bagka ildh yoktur; O
rahmdndir, rahimdir.”s® ayetinin oncesi ve sonrasindaki ayetlerle olan bagini su sekilde izah
etmektedir:
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“ Bu ayetin dnceki ayetleso olan baglantisi, insanlarin iman eden ve inkar eden seklinde iki
topluluga ayrildigini ve ilahinizin, herkese merhametiyle muamelede bulunan Rahman ve Rahim
olan tek bir ilah oldugunu bize 6gretmektedir. Bununla beraber insanlarin amellerinin Allah’a
degil kendilerine ait olduklarin1 da gostermektedir. Bu ayetin sonraki ayetleé! baglantisina
gelince ayetin sonundaki “aklini isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.” seklinde
ifadeden bu baglanti son derece agik bir sekilde izah edilmistir ki o da kainatta aklini1 kullananlar
icin tek bir ildhin oldugunu gésteren alametlerdir.”62

Safedi, vermis oldugumuz bu 6rnekte Bakara Stlresi'ndeki “Mabudunuz tek ildh olan
Allah’tir; O’ndan baska ildh yoktur; O rahmdndir, rahimdir.” ayetinin O6nceki ayetle olan
baglantisini Allah'in bir oldugunu, ancak insanlarin bir kisminin bu gergegi kabul ederken
kiminin ise bunu inkar ettigini belirtmek suretiyle ortaya koymaktadir. S6z konusu ayetin
sonraki ayetle ise kdinatta tek ve gerc¢ek bir ildhin varligini ortaya koyan delillerin anlatilmasi
yoniinii vurgulayarak bu hususu agiklamaya calismistir.

Kesfii'l-esrar'da bazen ilgili dyetin sadece 6nceki ayet veya ayetlerle ahenk ve uyumuna
dikkat cekildigi goriilmektedir. Bu ¢cercevede Nisa Stiresi 71. dyetini misal olarak verilebilir:

“Ey iman edenler! Tedbirinizi alin da savasa ya ayri béliikler halinde ¢ikin veya hep birlikte
cikin.”

59 el-Bakara 2/163.

60 “Gergekleri inkdr eden ve inkdrciliga saplanmigs olarak élenlere gelince, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin ldneti

onlarin tizerinedir!” (Bakara, 2/161).

61 “Kuskusuz, géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde
seyreden gemilerde, Allah’in gékten indirerek onunla 6lii haldeki topraga can verdigi ve orada her cesit canlinin
yetismesini sagladigi yagmurda, riizgdrlart ve gékle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlart evirip cevirip
yénlendirmesinde aklini igleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir.” (Bakara, 2/164)

62 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/203.
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“Daha oOnceden miinafiklar hakkindaé3 bir bahis gectiginden dolay1 Allah bu ayette
miiminlere, kafir ve miinafiklara karsi cihadin gerekliligini anlatmak iizere ‘savasa ya ayri

béliikler halinde ¢ikin veya hep birlikte ¢cikin’ seklinde bir buyruguyla bu iki dyet arasindaki irtibat
s6z konusudur.”64

Miifessir bu misalde Nisd Shresi 71. ayetindeki seferberlik emrinin aym siirenin 61.
dyetindeki miinafik ve kafirlerin tavir ve davranislari oldugunu ifade ederek mezk{r ayetler
arasindaki insicami ortaya koymus olmaktadir.

Safedi yine bu minvalde En’am 140. dyetinin®> kendisinden sonra gelen 143. ayetles6 olan
baglanti gerekcesini su sekilde anlatmaktadir:

O 5 il 3 (et () 5 (3OY) (gn 39 5D O 5a 03¢0 3 el Gl laay L (s 40V 038 (4 plaill As 55"
oY 5l ()i (o Ligh (Jimalld, | oSl (po S0 05 AU g Ll U5 (o L Mo 4l i€ Tl 8 ) S31 IS
nia LT (5350 563130 s S5 (33 e

“Ayetin sonraki ayetle olan irtibat1 su sekildedir: Bu ayette yoksulluk yiiziinden ¢ocuklarin
oldiriulmesi zikredilse de ayni zamanda kiz ¢ocuklarinin o6ldiiriilmesi ve erkek cocuklarin
putlara kurban edilmesini icermektedir. Bu konuyla ilgili Allah keza “Bunun gibi, ortaklari,
miigriklerden bir ¢oguna g¢ocuklarin1 éldiirmeyi iyi bir sey gibi gosterdi ki, hem kendilerini
mahvetsinler hem de dinlerini karistirip bozsunlar! 67 dyetini ifade etmistir. Burada Allah Rezzak
oldugu halde misrikler nasil oluyor da yoksulluk endisesiyle ¢ocuklarini éldiiriiyorlar. Ayrica
bundan sonraki ayette “Cardakli ve cardaksiz baglari, degisik ltirtinleriyle hurmalari, ekinleri,
birbirine benzeyen ve benzemeyen bicimlerde zeytin ve narlart meydana getiren O’dur.”¢8 seklinde
bir ifade s6z konusudur.”¢?

Goruldiugh tzere miifessir tarafindan En’am 140 ve 141. dyetleri arasindaki bagi ortaya
koymak tizere ilk ayette basta ac¢hk ve yoksulluk gerekceleri olmak iizere miisriklerin
cocuklarinmi haksizca dldiirmeleri elestirilirken, akabinde gelen ayette ise Allah’in diinyada her
tiirlii nimeti yarattig1 ifade edilerek yeryiiziinde Allah herkese yetecek miktarda rizki temin
ettiginin alt1 ¢izilmeye calisiimistir.”0

Safedl zit hususlar1 ihtiva eden ayetler arasindaki miinasebet baglaminda Bakara
Siresi'ndeki “Rableri tarafindan gésterilen dogru yol iizerinde olanlar ancak onlardir ve kurtulusa
erenler de yalnizca onlardir.””t ve “Inkdr edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, asla

63 “Onlara, “Allah’in indirdigine ve peygambere gelin” denildigi zaman miinafiklarin senden iyice uzaklagstiklarini
gértirstin.” (Nis3, 48/61).

64 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/505.

65 “Bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarini éldiirenler ve Allah’in kendilerine verdigi rizki, Allah adina yalan
soyleyerek (kadinlara) yasaklayanlar muhakkak ki ziyana ugramiglardir; bunlar yoldan sapmiglardir, dogruyu bulacak
durumda degillerdir.”( En’dm, 6,/140)

66 “Cardakli ve cardaksiz baglari, degisik tirtinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen ve benzemeyen bicimlerde
zeytin ve narlart meydana getiren O’dur. Her biri iiriin verdiginde tirtiniinden yiyin; hasat giinii de hakkini verin; fakat
israf etmeyin; ctinkii Allah israf edenleri sevmez.” ( En’dm, 6/141).

67 e]l-En’am 6/137.

68 e]l-En’am 6/141.

69 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/ 155-156.

70 Bu konuda ayrica daha fazla 6rnek icin bk. Safedi, Kesfii'l-esrar, 2/25, 50, 66, 72, 85, 105, 185; 3/446, 459.

71 el-Bakara 2/5.
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iman etmezler.”72 Qyetlerine dair su degerlendirmeyi yapmaktadir: Allah, Bakara 5. ayetle
miiminlerin kurtulusa erdiklerini ifade ederek en yiice makamda olduklari ifade ettikten sonra
ardindan gelen ayetle kafirlerden inkar konusunda en u¢ noktaya ulastiklar1 zikretmektedir.”73
Miifessir, art arda gelen s6z konusu ayetlerde birbirine zit iki inan¢ grubunun zikredildigini ifade
ederek bu ayetlerdeki irtibata dikkat cekmistir.

Safedi, yine bu konu ¢ercevesinde Al-i imran Stresi'nin 9 ve 10. ayetlerine’ dair su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “ Stirenin 9. Ayetinde kendilerine lediinnf ilmi verilen ve bu ilimle
miitesabih ayetleri dogru anlayan alimler ve onlara tabi olan miiminler methedildikten sonra
akabinde gelen ayette ise kafirler kinanmaktadir.”7s

Miifessir, art arda gelen s6z konusu ayetlerde birbirine zit iki inan¢ grubunun
zikredildigini ifade ederek bu ayetlerdeki irtibata dikkat ¢cekmistir.7¢

Kesfii'l-esrar'da miinasebatii’l-ayat baglaminda miifessirin lizerinde en ¢ok durdugu
hususunlardan birisi de ayni veya farkli strelerdeki lafiz ve mana itibariyle benzer ayetler
arasindaki niianslara dair miinasebete dikkat cekmesidir.

Bu baglamda miifessir Yasin Siiresi'nde;
"o A LA o 8 G 06 ks 055 Aipaal) Lol (a2l 5"

“O strada sehrin obiir ucundan bir adam kosarak geldi; séyle dedi: “Ey kavmim! Bu elcilere
uyun.”’7 dyetiyle, Kasas Siiresi'ndeki;
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“Sehrin 6biir ucundan bir adam kosarak geldi ve dedi ki: “Ey Misa! lleri gelenler seni
éldiirmek icin hakkinda gériisme yapiyorlar; derhal cikip git! Inan ki ben senin iyiligini
isteyenlerdenim.”’8 bu ayet arasindaki niiansi su sekilde degerlendirmektedir: “ Birinci ayette
belde halkina kendilerine gonderilen elcilerin sozlerini dinlemeyen kavmini, Allah'in elcilerine
uymaya davet eden bir miiminin durumu anlatilmaktadir. Burada ayrica miimin kisi ile elciler
birbirlerini tanimamaktadir. ikinci Ayette ise Hz. Msa ve zikredilen adam birbirlerini
tanimaktadirlar ki ilgili sahis Allah’in elgisini kavminin kendisine tuzak kurmasindan
endiselendiginden dolay1 uyarmak iizere gelmistir.”79

Miifessirin Kasas ve Yasin Streleri'ndeki iki ayetin benzer lafza sahip olmalari itibariyle
aralarindaki miinasebeti glindeme getirdigi goriilmektedir. Her iki ayetteki sahis miimin olmakla
beraber birisi Hz. Misa zamaninda, digeri ise daha sonraki bir dénemde yasadig
anlasilmaktadir.

72 e]-Bakara 2/6.

73 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/79-80.

74 “Rabbimiz! Muhakkak sen insanlari geleceginde asla siiphe olmayan bir giinde toplayacaksin. Siiphesiz Allah séziinden
dénmez. Inkdr edenlerin mallart da evldtlar: da Allah’in azabina karsi onlara hicbir yarar saglamayacaktir. Iste onlar
cehennemin yakitidir.”

75 Safedi, Kesfii’'l-esrdr, 1/319-320.

76 Bu konudaya dair daha fazla 6rnek i¢in bk. Safedi, Kesfii’l-esrar, 3/25, 125, 337. 348.

77 Yasin 36/20.

78 el-Kasas 28/20.

79 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 3/491-492.
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Bu konuyla ilgili bir bagka 6rnek ise Bakara 49.80 ve ibrahim 6. ayetleri arasindakis! lafiz
ve mana cihetindeki miisabehet teskil etmektedir. Bakara Stresi'ndeki mezkir ayette, Firavun
hanedanin Israilogullarina yapmis oldugu bir nevi soykirim olarak degerlendirilebilen erkek
cocuklarinin éldiiriilmesi hadisesi, ibrahim Stresi’ndes2 de benzeri ifadelerle anlatilmaktadir.
Miifessir, ayn1 konular1 ele alan iki farkh Ayetteki ince ayrintilara deginmektedir. ibrahim
Stresi’'ndeki ilgili Ayette Bakara Stresi'nden farkli olarak vav harfi eklenerek “& AN seklinde
konu anlatilmaktadir. Miifessirin bu konuyla ilgili degerlendirmesi su sekildedir: “Bakara
Suresi'nde konu anlatilirken Allah baglaminda ele alinmakta olup vav harfine gerek
duyulmamigtir. ibrahim Siresi'nde ise ilgili konu bir baglam ve ériintii icerisinde hikaye
edilmekte ve Hz. Musa (a.s) konusu anlatilmaktadir. Ayrica ibrahim Stresi’ndeki mevzubahis
ayette vav harfi kullanilmasayd1 Firavun hanedanin Israilogullarina yapmis zuliim, sadece erkek
cocuklarinin 6ldirilmesi ve kiz ¢ocuklarinin ise sag birakilmasi seklinde anlasilacakti.
Dolayisiyla vav harfinin ziyadesiyle Firavun hanedanin israilogullarina yaptigi zulmiin ¢ok genis
bir yelpazeye sahip oldugu ve erkek cocuklarinin oldiiriiliip kiz ¢ocuklarinin ise sag
bikarilmasinin bu zulmiin cesitlerinden sadece bir kismini ifade etmektedir. Bakara Siiresi’'nde
erkek cocuklarinin 6ldiriilmesi ve kiz ¢cocuklarinin ise diri bikarilmasi hadisesi sadece bu konu
baglaminda iskencelerin en siddetlisi olarak anlatilirken, ibrahim Stresi'nde ise farkl iskence
cesitlerinden bir cesit olarak zikredilmektedir. Arap dilinde herhangi bir konunun bir vasfi
anlatilirken vav harfi olmadan ifadelendirmek konunun anlasilmasi acisindan daha onceliklidir.
Bundan miitevellit Bakara Stresi'ndeki ilgili ayette konunun bu baglamda anlasilmasi 6nemlidir.
Ayrica Araf siiresinde®? de bu konu vav harfi kullanilmadan ele alinmakta ancak “0 5333 yerine
“’y 558" ifadesiyle anlatilmustir.”s*

Vermis oldugumuz bu misalde Bakara 49 ve ibrahim 6. ayetler arasindaki benzer lafizlarin
mana itibariyle iliskisi ve farkli yonleri tetkik edilmeye calisilmistir. Buna gore miifessir, Bakara
Siresi'nde Firavun hdnedanin halkina yapmis oldugu en siddetli zuliim ve iskence cesitlerinden
olan erkek cocuklarinin 6ldiiriilmesinin, Allah agisindan durumun vehametini ortaya koymak
lizere vav harfi kullanilmaksizin hikdye edildigini, IbrAhim Siiresi'nde ise mezkir olayin, Hz.
Miisa cercevesinde Firavun’un sadece iskence ve zuliimlerinden bir cesit olarak anlatildigini ve
bu miinasebetle vav harfi kullanildigin1 séyleyerek hareketle iki ayet arasinda benzer ve farkl
yonlerine isaret ettigi anlasilmistir.8s

Miellif, bu konuda fikhi dyetler cercevesinde abdest, gusiil ve teyemmiim konularini
iceren Nisd 4386 ve Maide 6. dyetler8” arasindaki miinasebeti su sekilde anlatmaktadir: “Nisa

80 “Hatirlayin ki sizi Firavun’un adamlarindan kurtardik. Onlar size iskencenin en kétiisiinii revd gériiyorlar, erkek
cocuklarinizi bogazliyorlar, kizlarinizi sag birakiyorlardl. Bu size reva goériilenlerde rabbinizden biiytik bir imtihan
vardL.”

81 “Misd kavmine sdyle demisti: “Allah’in size lutfettigi nimeti hatirlayin. Hani O sizi, Firavun’'un adamlarindan
kurtarmisti. Onlar size iskencenin en kétiistinii reva gériiyor, erkek cocuklarinizi kesiyor, kizlarinizi sag birakiyorlardi.
Bunlarda size rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”

82 [brahim 14/6.

83 e]-Araf 7/141.

84 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 1/124-125.

85 Bu konuda daha fazla 6rnek i¢in bkz. es-Safedi, Kesfii'l-Esrdr, 1/296-297;2/516; 3/184.

86 “Ey iman edenler! Siz sarhogs iken ne séylediginizi bilinceye kadar, ctintip iken de -yolcu olan miistesna- gustil edinceye
kadar namaza yaklasmaymn. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan
gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yénelin
(teyemmiim edin); ytizlerinize ve ellerinize siiriin. Stiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir.”
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Sitresi'ndeki ayet ciiniipliik ve manevi kirliligin hiikiimlerini aciklamakta ve s6z konusu manevi
kirliligin yolculukta gusiil ve teyemmiimle giderilmesi aciklanmaktadir. Maide Stresi’'ndeki ilgili
dyette ise abdestin farziyeti, tertibi ve mukim halinde ciiniipliik ve manevi kirliligin giderilmesi
anlatilmaktadir. Buna ilaveten Nisa Siresi'ndeki ilgili ayet, namaz ibadetinin sayginlig1 acisindan
bu ibadetini glindeme getirirken, namaza hiirmeten i¢ki yasag1 zikredilmektedir. Maide
Stresi'ndeki ayet ise sartlar1 ve zamani belli olan namaz ibadeti emriyle baslamakta ve bu ibadet
icin gerekli olan abdestin hiikiimleri a¢iklanmaktadir. Ayrica Nisa Shresi'ndeki ayette ifade
edilen sefer halinde teyemmiimiin mesru kilinmasi hususu, bu ayetle birlikte mukim halinde de
teyemmimiin gecerli hale geldigi ifade edilmektedir. S6z konusu bu iki dyet arasinda bazi ince
detaylar s6z konusu olsa da su genel hiikkmii kapsamaktadir: Hasta ve saglikli insanlar icin
seferde ve hazarda ciliniipliik ve hiikkmi kirlilik hali, hastalik ve yolda bulunma veya suyun
bulunmamasi durumunda bir mazerettir.”s8

Kisaca verdigimiz drneklere dayanarak miiellifimizin Nisa 43. ve Maide 6. yetler arasinda
once benzer ve farkli yonleri agikladig1 ve ardindan s6z konusu iki ayetin ihtiva ettigi ortak
noktalar1 6ne ¢ikarmasi suretiyle ayetler arasindaki irtibat ve baga isaret ettigi anlasilmigtir.8?

Sonug

Yusuf b. Hilal es-Safedi hicri VII. yiizyilda Halep’te yasamis bir dlimdir. Bu donem, Misir,
Suriye ve Hicaz’'da hiikiim stiren Memliikler devrine tekabiil etmekte olup nakli ve akli ilimler
sahasinda hareketliligin ve uyanisin yasandigi ve miimtaz ilim adami ve diisiiniirlerin yetistigi
bir devirdir. Safedi, s6z konusu dénemin meshur alimlerinin gélgesinde kalmis bir ilmi sahsiyet
olarak, glinlimiize ulasan en 6nemli eseri Kegfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar adl tefsir ¢alismasidir.
Kesfii’l-esrdar, miifessirin Kur’an’t Kur’an’la kendi biitiinliigii icerisinde akil, mantik ve dil verileri
cercevesinde tefsir etmedeki Onceligi, riviyet agisindan zengin bir icerige sahip olmasim
miimkiin kilmamistir. Ayrica bu eserin, tekrarlara diismeyen, baz1 konularda orijinal tespitleri
iceren, orta hacimli bir dirayet tefsiri hiiviyeti tasidigini soyleyebiliriz.

IA_)

Kesfii’l-esrar, Kur'an’t Kur’an’la aciklamay1 énceleyen bir tefsir niteligini tasimaktadir. Zira
Safedi’ye gore Kur’an, insanin anlayabilecegi sekilde en giizel lafizlarla en dogru manalari iceren
ilahi bir kelamdir. O, Kur’an'in bu mucizevi tarafindan hareketle ilahi mesajin dogru
anlasilmasinda nazm-1 ilahinin sahip oldugu ahenge ve birbirini tamamlayic niteligine dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla Safedi'nin ilahi kelamin metin i¢i baglami iizerinde hassasiyetle
durdugu anlasilmistir. Bu kapsamda miifessirin, dyet metinlerini tefsir ederken Arapca dilbilgisi
kurallarinin yani sira mantik ve ustl kaidelerinden istifade ederek kutsal metindeki siire ve
dyetler arasindaki muhtemel irtibat1 ve biitiinliigii ortaya koymaya ¢alistigi tespit edilmistir.

Yusuf b. Hildl es-Safedi’nin tefsirinin biyiik boélimiinde miinasebatii’l-Kur’an ilminin
argiimanlarina sik¢a miuracaat ettigi ve dolayisiyla bu ilmi 6nemsedigi anlasilmaktadir. O, s6z
konusu ilmi klasik anlayis cercevesinde siire ici, siireler arasi ve dyet ici ve ayetler arasi sekinde
bir miinasebet kurmaya calistig1 tespit edilmistir. Safedi 6zellikle siyak ve sibak baglaminda ve

87 “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikaymn; baslarinizi
meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikaymn). Eger ciiniip olursaniz temizlenin. Sayet hasta veya
yolculuk halinde veya icinizden biri ayak yolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iliskide bulunursa, bu hallerde su
bulamadiginiz takdirde temiz bir topraga yénelin (teyemmiim edin), yiiziiniizii ve ellerinizi onunla meshedin. Allah size
herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez, fakat O sizi tertemiz kilmak ve lizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki
stikredesiniz.”

88 Safedi, Kesfii'l-esrdr, 2/23-24.

89 Bu konuda ayrica daha fazla 6rnek icin bk. Safedi, Kesfii’l-esrar, 1/345, 357; 3/32, 69, 240.
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mana ekseninde ayetler arasi aheng ve baga ¢okca temas etmistir. Miiellif, ayetler arasindaki
irtibat ve uyumu ortaya koyma cabasi, zaman zaman zorlama tevillerin ortaya ¢cikmasina sebep
olsa da bu, genel anlamda okuyucunun bir biitiin olarak ayetlerin mesajina odaklanmasini temin
eden bir husus olarak degerlendirilebilir.

Safedi, ayetler arasi miinasebete temas ederken lafiz olarak benzerlik tasiyan ayetlerin
mana cihetiyle farkl inceliklerine deginmek suretiyle ilgili ayetlerin bu yonden benzer ve farkl
taraflarini ortaya koymaya calismistir. Son olarak miifessir stireler arasindaki miinasebeti ifade
etmeye yonelik genelde herhangi bir ifade kullanmazken, zaman zaman ayetler arasindaki anlam
iliskisini gostermek icin rabita, irtibat, ittisal gibi ifadeler kullandig1 tespit edilmistir.
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Fatih Temir. Bedi‘ ilminde Iktibas Sanati

BEDI ILMINDE IKTiBAS SANATI’

0z

Arap beldgatinda bedi® ilminin muhassinat-1 lafziyye konular1 arasinda bulunan iktibas sanati,
soze ve manaya glizellik ve renk katmak amacim tasimaktadir. Fakat diger taraftan
mubhataplarinin goniillerinde ve zihin diinyalarinda hayati anlamlandirmak ag¢isindan bir canlilik
ve zarafeti de hedefledigi asikardir. Kur’an ve siinnetle saglam bir bagi olan bu belagat maddesi,
lafiz ve mana yoniiyle s6zii giiclendirdigi gibi lisliibu da farklilagtirmaktadir. Arap edebiyatina
bakildiginda iktibds sanatinin, sairler ve nasirler tarafindan ifadeyi siisleyip, manayi
kuvvetlendirmek amaciyla ustalikla kullanildig1 sik¢a rastlanilan bir durumdur. Calismamizda
edebl bir sanat olarak siirde ve nesirde ifadeye canlilik ve giizellik katan, sozii pekistirip
giiclendiren, belagl acidan soziin seviyesini yiikselten iktibas sanatindan, érneklerinden ve
anlamsal 6zelliklerinden bahsedilmistir. Tktibasin etimolojik anlamy, tarihsel siireci icerisinde
degerlendirilmis, siir ve nesir kabilinden érneklerle desteklenmistir. iktibas tiiriiniin tazmin ve
istishad tiirleri ile olan yakinligi ve farklilig1 da verilen misallerle ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyaty, iktibas, Belagat, Bedi‘, Beyan

THE ART OF IQTIBAS IN BEDI SCIENCE
Abstract

The art of iqtibas, which is among the subjects of bedi‘ science in Arabic rhetoric, aims to add
beauty and color to the word and meaning. But on the other hand, it is obvious that it also aims
at making liveliness and elegance in the hearts and minds of his interlocutors in terms of making
sense of life. This rhetoric element, which has a strong connection with the Qur'an and the
Sunnabh, not only strengthens the word in terms of wording and meaning, but also differentiates
the style. When we look at the Arabic literature, it is a common situation that the art of igtibas is
used skillfully by poets and nasir to embellish the expression and strengthen the meaning. In
our study, examples and semantic features of the art of iqtibas, which adds vitality and beauty to
the expression in poetry and prose as a literary art, reinforces and strengthens the word, and
raises the level of the word in terms of rhetoric, are mentioned. The etymological meaning of
igtibas has been evaluated in its historical process and supported with examples from poetry
and prose. The closeness and difference of the type of iqtibas with the types of tazmin and
istishad has also been demonstrated with the examples given.

Keywords: Arabic Language and Literature, Iqtibas, Rhetoric, Bedi', Declaration

YA 1)

* Bu calisma yiiksek lisans tezinden iiretilmistir. Fatih Temir, "Ebi Mansir es-Sealibi ve el-iktibas Mine’l-Kur’an'i’l-
Kerim Adli Eseri", (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022).
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Giris

[slam medeniyetinin ve kiiltiiriiniin en énemli yansimalarindan birini siiphesiz belagat
olusturur. isldm inancinin iki temel dayanagi olan Kur’an-1 Kerim ve siinnet, bircok alani oldugu
gibi belagat1 da tesiri altina almis, sair ve nasirler telif ettikleri eserlerde bu kaynaklardan yogun
bir sekilde faydalanmislardir. Zira Kur’an-1 Kerim, essiz ve miikemmel tislubuyla hem lafiz hem
mana agisindan bir belagat harikasi ve micizevi bir kitaptir. Beldgat ilminin alt disiplin
dallarindan birini olusturan bedi® ilmi, mananin ve lafzin giizelligini esas alan edebi sanatlari ele
almaktadir. Bu edebi sanatlardan biri olarak kabul edilen iktibas sanati da s6zii siisleme ve
ifadeyi giiclendirme konusunda Kur’an ve siinnetten beslenmektedir. iktibas sanatinin gayesi
soziin gliclinii muhataplar1 nezdinde etkili bir bicimde arttirmaya, onlar iyilige, glizellige ve
erdemli davranislara yonelmelerini saglamaya dayalidir. Calismamizda iktibas konusu farkl
yonlerden ele alinmis, tanimi, amaci, tarihsel siireci anlatilmis, iktibasla yakinligi bulunan tazmin
ve istishad konularina da yer verilmistir.

1. Iktibasin Anlami

Etimolojik anlamda kelimenin kokii olan &<sl “atesten bir kéz, kiiciik kor pargasi, sile, od
pdresi” anlamlarina gelmektedir. Iktibas o< - G fiilinin, iftidl bAbindaki masdar olup lugavi
olarak “ates yakmak tizere bir yerden koz almak, alinti yapmak, ilim 6grenmek” demektir.! Bu
manada Taha suresinin onuncu dyet-i kerimesinde (s is s 11,5 &80 3 “Belki ondan size bir
kor pargasi getiririm.” seklinde yer almaktadir.

Belagat alimlerine gore iktibas, bedi‘ sanatlarindan biri olup bu 1stilahi ilk kez bagimsiz bir
terim olarak degerlendiren Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) olmustur. Onun yaptig1 tanim ayni
zamanda iktibasin kaynagini ve amacinmi ortaya koymasi agisindan da deger kazanmaktadir.
Razl'nin yaptig tarif soyledir:

Al s 5 aal Gy 5 S0 340 51 o G a2 % 4 s g

“Séziin durumunu yliceltmek ve dizimini siislemek maksadiyla, séziin igine, Kur'dn-i
Kerim’den bir dyet-i kerimenin ya da dyet-i kerimeden bir kelimenin konulmasidir.”

Bu tanimdan da anlasilacagi lizere Razi, iktibas sanatini elde edilen kaynak ve kullanilan
materyal agisindan Kur’an ayetleriyle sinirh tutmaktadir. Ayn1 zamanda ayet-i kerimenin
kiilliyyen yani tamaminin ya da clziyyen bir kisminin alinabilecegi noktasinda bir sinir
belirlemistir.

Terimsel anlamiyla iktibas, sair veya nasirin, siir veya nesrine ifadeyi siisleyip manay1
kuvvetlendirmek amaciyla, bir dyet-i kerime veya hadis-i serifin tamamini ya da bir kismim
alintilayarak dahil etmesidir. Bu durumda iktibas sahibi, yaptigi iktibasin ayet ve hadis oldugunu
belirtmeden, bunlari referans gostermeden dogrudan sozilinlin arasina yerlestirmektedir. Bu

nedenle “Yiice Allah s6yle buyurdu”, “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurmustur”, “Kur’an-
1 Kerim’de soyle gegmektedir” seklinde kullanilan ibarelerle yapilan alintilar iktibas sayilmaz.3

Sairin su misralarinda gectigi gibi: (el-Vafir)

1 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1430/2009), 911.

2 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Nihdyetu'l-i‘cdz fi dirdyeti’l-i‘cdz, nsr. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut:
Dar’u Sadir, 1424/2004), 173.

3 Mustafa Aydin, Arap Dili Belagatinda Bedi’ Ilmi Ve Sanatlari (istanbul: isaret Yayinlari, 2018), 247; Ali Bulut,
“Abdulhamid el-Katib’in Risalelerinde iktibas Sanat1 “Taat Risalesi” Ornegi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma dergisi
7/1 (Subat 2007), 255; Abdulmuhsin b. Abdulaziz el-Asker, el-iktibdsu envd’uhu ve ahkdmuhu (Riyad: Mektebetu
Dari’'l-Minhac, 1425/2004), 13; Celaliddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, et-Telhis fi ultimi’l-
beldga, srh. Abdurrahman el-Berkdki (Misir,y.y. 1351/1932), 422; Mustafa Emin Ali el-Carim, el-Beldgatu’l-vdziha
(Karagi-Pakistan: Mektebetu’l-Biisra, 1431/2010), 250; Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh
(Karagci-Pakistan: Mektebetu’l-Biisra, 1431/2010), 145 .
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Bir kimseden bor¢ (6diing) talep ettiginde bunu kaydetmek onu bana kanitlar mi? Ona sahit
olan bir grubu tanik gdoster.

Zira Allah kdinatin yaraticisidir, ylizler (insanlar) heybetinin celaline dayanamaz.

Allah (c.c.) séyle buyurur: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir miihlete kadar birbirinize
bor¢landiginiz zaman onu kaydedin”. *

Burada sair, siirinin ti¢lincli beytinde, Bakara suresinin iki yiiz seksen ikinci ayetinden
yaptig1 alintiy1 asikar etmis, dogrudan ve bariz bir bicimde Kur’an-1 Kerim’den gergeklestirdigi
alintiy1 ortaya koymustur. Bu alinti acik oldugu icin teknik anlamiyla iktibas degerinde
gorilemez. Zira iktibas sanati, alinti yapilan kaynagin belirgin bir sekilde dsikar edilmesini,
kimligini g6z Oniline getirecek ya da okuyucunun hissetmesini saglayacak bicimde ortaya
cikarilmasini kendi 6z tanimina ve ruhuna aykinn gérmektedir. Kald1 ki béyle bir izhar ya da
vurgu, s0zi sOyleyenin bu sanat daliyla alakali kullanim iddiasini bastan ciiriitecektir. Kisaca,
sair veya nasir, yaptig1 alintinin kaynagina - ayet ve hadise - dogrudan ya da imali bir sekilde
temas ederse, bu iktibas olarak deger kazanmaz.

2. iktibasin Amaci

Ifadeye canlilik katmasi, sozii pekistirip kuvvetlendirmesi, belagat teknigi acisindan lafiz
ve mananin seviyesini yiikseltmesi nedeniyle, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden yapilan
alintilar iktibas adiyla bir s6z sanati olarak kabul edilmistir.> Bu s6z sanatinin zarafetini ve
giizelligini belirleyen nirengi noktasi, sair ve nasirin alintisini, kaynak belirtmeksizin ve okura
hissettirmeden séziiniin arasina ustalikla yerlestirmesidir.

Iktibasin yapildigi Kur’an-1 Kerim, sézlerin en faziletlisi, 6giitlerin en giizeli, dinleyenleri
kendine davet eden, gontilleri cezbeden, muhatap kitlesini kendisinin bir benzerini getirmekten
aciz, nakis ve akim birakan, dlemlerin Rabbi'nden (c.c.) indirilmis bir kitaptir.

Hadis-i serifler ise Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) kiymetli sozleridir ki o Peygamber,
insanlarin en giizel konusani, en yiice goniilliisii, en hikmetli olanidir. Islami ilimlerin temel
dayanaklarin teskil eden hem Kur’an-1 Kerim hem de hadis-i serifler, tatli ve lezzetli birer su
kaynaklar1 olup hislerimizi inceltmekte, Allah’tan (c.c.) gelen ilham riizgarim1 goniillerimizde
yesertmektedir.

Kur’an ve slinnete odaklanan bu séz sanati, beldgat ilminin 6nemli konularindan ve bedi’
tliirtinlin alt disiplin dallarindan biri haline gelmistir. Kelime anlamindan hareket edersek sair
veya nasir, dyet-i kerimelerden veya hadis-i seriflerden alinti yapmakla adeta séziinii bunlar
vesilesiyle aydinlatmaktadir. Beldgat ve fesahat alimleri, Kur’an-1 Kerim’'in heybet ve celili
karsisinda acizliklerini ortaya koymuslar, onun hikmet ve pariltih boyasiyla boyanmislar,
kulaklarda ve goniillerde sozlerinin istenilen tesiri birakmasi icin kendi sézlerini, Kur’an-1
Kerim'le ziynetlendirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in lafizlarindaki kuvvetli tesir, manalarindaki ulvi

4 es-Seyyid Ali Sadriiddin b. Ma‘sm el-Medeni, Envdru’r-rebi fi envdi’l-bedi", thk. Sakir Hadi Siikr (Kerbela-Irak:
Mektebetu’l-Irfan, 1378/1969), 297.
5 Ali Bulut, “Abdulhamid el-Katib’in Risalelerinde Iktibas Sanati “Taat Risalesi” Ornegi", 255.
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gaye, ilim ve marifet zenginligi, sairlerin ve yazarlarin hayranliklarini toplamis, metotlarinin
gelisip ilerlemesinde ve edebi diinyalarinda ana dayanak olmustur.6

Muktebis yani alint1 yapan alintisini ¢esitli amaclar1 gozeterek medh, hiciv, gazel, mersiye
ve ihvaniyyat gibi konular ¢ercevesinde gerceklestirir.

Bir bedi® tiirii olan iktibas, sairlerin ifadeyi siislemek ve manay1 giizellestirmek icin ayet-i
kerimelerden ve hadis-i seriflerlerden bir kismim1 -ayet ve hadis olduguna acgik bir isaret
olmadan- aldiklar1 ve sik¢a kullandiklar1 s6z sanatidir. Bu noktada 6nem arz eden bir baska
husus, s6z sahibinin kelAminin arasina ayet ve hadislerden iktibasta bulunmasi, her ne kadar
bedi‘ sanatlarinin degerini artirsa da buradaki maksat, sadece sozli gilizellestirmek ya da soze
tatlilik veya zarafet katmak amaci olmamalidir. Clinki 6zellikle nesirde iktibasin amaci, salt
lafizlarin giizelligi ve lezzeti degil, ayn1t zamanda o6viinme, kuvveti izhar etme, diismani
korkutma, yardim talebi gibi konular da olabilir. Keza hitabet sanatinin icrasinda, hikmetli
sozlerle nasihat noktasinda, alemdeki sirlar1 aciklamada, davet ve irsat vazifesinin temel
dayanaklarini olusturmada, mii'minlerin goniillerini erdemli davranislara ydnlendirmek icin
Allah'in  (c.c.) kitabiyla ve Peygamber'in (s.a.v.) hadisleriyle insanlarin diisiincelerini
desteklemesi, olagan bir durum olarak degerlendirilmelidir. Allah’in kelaminin ve Peygamber’in
(s.a.v.) hadislerinin si-i edep ve gayri ahlaki amaglar i¢in alintilanmasi dogru olmayacaktir. Zira
alinti yapan, bu durumda batl bir ise giristigi gibi, kendisinden, yaptig1 tasarruf kabul
gormeyecek, alintilama memn@‘ ve merddd olarak kiymetsiz bir hal alacaktir. Hatta lafizlar
acisindan ciddi bir tahrif s6z konusu olursa, bu durum alinti yapani, Kkiifiir noktasina
tasiyabilecektir.”

Yapilan tanimlardan da anlasilacag1 tlizere, alinti yapilacak olan ibarenin ustalikla,
maharetli bir bicimde s6zilin arasina konulmasi gerekir. Alint1 yapilan ibare, s6ziin ya da beytin
icerisine oyle bir sekilde dahil edilmeli ki alint1 yapanin, bu anlamdaki hiineri ortaya ¢iksin. Keza
muktebis, yaptig1 iktibasla, kendi ifadelerini daha tesirli hale getirmek ve alint1 yaptigi soz ile
kendi sozleri arasinda insicami, tutarliligt ve diizenli isleyisi saglama ustaligini ortaya
koyabilmelidir. Bu durum so6z soyleyenin soziinii ifade etmedeki becerisini, fesdhat ve belagat
konusunda ehliyet ve liyakatinin ulastig1 seviyeyi isaret etmesi acisindan bir deger tasiyacaktir.

Iktibas kavrami, ayet ve hadislerin yalnizca sozlerini degil, anlamlarini da ihtiva edebilir.
Keza naslardan alinti yapilmasi iktibas sanatini meydana getirdigi gibi, mana yoniinden
gerceklestirilen alint1 da ayni sonucu dogurur. Bir baska ifade ile iktibas, eger ayet-i kerimelerin
ve hadis-i seriflerin lafizlarindan ayniyla alinip aktarilirsa buna lafzi iktibds, mana yoniiyle siire
veya nesre tahmil ediliyorsa buna da manevi iktibas adi verilir.8 Kur’an ve hadis eksenli bir s6z
sanati olan iktibasta alintilarin sadece bir kelime ile yapilmasi bu sanatin varligini ortaya
koymayacagi gibi uzun alintilar yapilmasi da ifadeyi giizellestirmek yerine ¢irkinlestirecegi icin
uygun gorilmemistir.?

3. iktibasin Tarihsel Siireci

IktibAsin tarihine, ilk ortaya cikisina ve koklerine baktigimizda bu séz sanatim
Peygamber’in (s.a.v.) donemine kadar goétiirmemiz miimkiindiir. Allah Restli (s.a.v.) ozellikle
Cuma giinleri namaz sirasinda verdigi hutbesinde mutlaka Allah’in kelamindan ayet-i kerimeleri
zikreder, insanlar1 acik delillerle uyarirdi. Allah Res{liiniin hitabetlerinde, vaazlarinda sézlerinin
icerisine Kur’an-1 Kerim’den alintilar koymasi, sozlerini teyid edici veya takviye edici bicimde
iktibaslara basvurmasi son derece dogal ve muhataplarinin vahiyden faydalanmasim saglamak

6 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, [‘cdzii’l-Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’l-Ma‘arif bi-
Misra, 1954), 200.

7 Necmuddin Ibnu’l-Esir, Cevheru’l-Kenz, thk. Muhammed Zagliil Sellam (iskenderiye: Munseatu’l-Ma‘arif, ts.), 202.

8 Murat Ak, Osmanli’nin Son Déneminde Manzum Bir Nasihatndme Maksiid-1 Nasthat (Konya, Cizgi Kitabevi Yayinlari,
2018), 57.

9 ismail Durmus, “Iktibas”, TDV Isldém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/52.
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icin son derece gereklidir. Hatta baz1 iilke liderlerine ¢ikarmis oldugu Islim’a davet
mektuplarinda bile dyet-i kerimelerden iktibaslar gerceklestirmis, nebevi sozlerini ildhi vahiyle
stislemistir. Bu anlamda ilk muktebis, yani konusma ve hitabetlerinde Kur’an’dan alinti1 yapan
ilk kisi bizzat Peygamber Efendimiz'dir. Zira Peygamber (s.a.v.) Hayber gilinii soyle
buyurmustur:10

Cn Al ¢ 2 o 8 ARy W30 1Y) U] 1 558 & 8 1 540

“Allah en biytktir! Hayber yikilmistir. Biz bir kavmin sahasina indik mi artik
uyarilanlarin sabahi fena olur.”

Burada Allah Resilii (s.a.v.) &3l Fliia cld 2gaby 33 138 “Istedikleri baglarina geldiginde

(6nceden) uyarilmis olanlarin sabahi ¢ok fena olacaktir.”11 dyetinden iktibasta bulunmustur.

Yaptig1 iktibasla Allah’in Elgisi, Hayber Kalesi'nin ve icindekilerin akibetlerinin parlak

olmayacagini, islim’a kars1 tavir alanlarin, diismanca davrananlarin sonlarinin da buna benzer
bir netice olacagini inananlara bildirmektedir.

Insanlar, ilerleyen dénemlerde Peygamber’i (s.a.v.) takip ettiler. Sahabenin ileri gelenleri,
Hulefa-i Rasidin ve diger insanlarin gerek sozlerinde gerekse eserlerinde, diyalog ve
yazismalarinda Allah’'in (c.c.) keldmindan ve hadis-i seriflerden iktibasta bulunmaya devam
etmislerdir.

Eb Leyla el-Ensari!2 (r.a.) su haberi verdi: 13

Hz. Osman’i (r.a.) ¢evresi kusatilmis halde gordiim. Kiiciik bir pencereden insanlara soyle
diyordu:

a3 Gl Y A aes Q,L &y@whﬁ’r:';b;]f\mjsc@w:““ \j@}iiﬁyg@ﬁ\q_ji
s e &iaad 4 365 2800 30 Y 258 60 O & aslial (0 Sl R | el R BABST
ek bl oy sliaaid 5 as a5 i 2 5la s Clal

“Ey insanlar! Beni 6ldiirmeyiniz ve beni kinamayimz. Allah’a kasem ederim ki beni
Oldiiriirseniz bir daha birlikte namaz kilamazsiniz ve asla bir diismana karsi savasamazsiniz,
boyle olana kadar ihtilaf ediniz (aranizda tartisiniz), sonra parmaklarini birbirine kenetledi ve
dedi ki: “Ey kavmim! Sakin bana muhalefetiniz sizi Nuh (a.s.) kavminin veya Hud (a.s.) kavminin
yahut Salih (a.s.) kavminin baglarina gelenlerin benzeri bir musibetin basiniza gelmesine sebep
olacak giinahlar islemeye sevketmesin! Lit (a.s.) kavmi zaten sizden uzakta degildir.”1* dyetinden
iktibasta bulunmustur. Hz. Osman, (r.a.) halifelik yaptifi dénemde islAm Devleti’nin i¢inde
bulundugu fitne ve karisikhigin insanlara hayir getirmeyecegini, salimen bir miizéakere,
degerlendirme ve tartisma yapmadan fevri hareket etmenin kimseye faydasi olmayacagini,
gecmis milletlerin basina gelen musibet ve felaketlerin bir benzerini yasamalarinin kaginilmaz
olacagini ayet-i kerime iktibaslariyla vurgulamistir.

10 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut-Liibnan: Daru
Thya'i’1-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1412/1991), “Cihad ve Siyer”, 120 (No. 1365); el-Emir Alaiiddin Ali b. Belban el-Farisi, el-
Ihsan fi takribi Sahimi Ibn Hibbdn, thk. Suayb El-Arnatt (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1412/1991), “Mu‘cizat’,
14/452 (No. 6521).

11 es-Saffat 37/177.

12 Abdurrahman b. Ebf Leyla’nin babasidir. Ismi konusunda ihtilaf edilmistir. Yesar b. Niimeyr, Evs b. Havli, Davud b.
Bilal, Bilal b. Biileyl gibi isimler zikredilmektedir. Davud b. Biileyl ismi muteberdir. (Daha genis bilgi i¢in bk. Ebu’l-
Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu’l-gdbe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz vd.
(Beyrut-Liibnan, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1442/2003), 6/264.

13 Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez-Zuhri, Kitdbu't-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1421/2001), 3/67 .

14 Had 11/ 89.
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Ibn Ebi Hatim (61. 327/938) Hz. Aise’den (r. anha) rivayet ederek sunlar1 aktardi: Babam
iki satirlik bir vasiyette bulundu ve soyle yazdi:15

Gah Can (Ll Ga s 5HA e B8AE T i S5 Sl 4y Zadl e 13 ¢ a0 el ) ) ol
4 b Sl s (b e adll () e file IR ) (LR (3ha 5 i) g5 58D
{08 A el 1 alln Gl i ) (SR AT S8 U5 345 B 5 ead e
“Bismillahirrahmanirahim. Ebsi Bekir Ibn Ebi Kuhafe’nin bu diinyadan ayrilirken, kafirin
imana, glinahkarin tévbeye geldigi, yalancinin dogru soyledigi dakikada vasiyeti sudur. Omer b.
el-Hattab'’1 (r.a.) size benden sonra halef tayin ediyorum. Adaleti icra ederse, ondan umdugum ve

bekledigim de budur, baska bir hareket tarzi benimser ve degisirse gaybi bilemem. “Haksizlik
edenler, neye nasil déniiseceklerini (baslarina nelerin gelecegini) yakinda bilecekler.”16

Hz. Eb(i Bekir (r.a.) vasiyetini sonlandirirken Suara suresinin yukaridaki ilgili ayetinden
iktibasta bulunarak sézlerini teyid ve takviye etmistir. Sézlerinin icerisinde kendinden sonrasi
icin bir halef tayin ederken bir noktada ona giivenmenin bir 6lciisii olan adalet vurgusunu
arzetmis, diger taraftan da onunla ilgili beklentisi ve limidi ger¢ceklesmezse, onun icin uhrevi
sorumlulugun agirhigini belirtmistir.

Yine Hz. Ali (r.a.) s6yle buyurmustur:
Ol A8l 8 ol 5l 5 ¢ iy o Y 5 i oyl Y 5 ey (e S8 (a3l A A5 P
“Kim bu zamana erisirse, mizrak saplamasin, kiligla vurmasin, tas atmasin. Sabredin! Ciinkii
iyi son, giinahtan sakinanlarindir.” 17

Burada Hz. Ali (r.a.) fitne, nifak, karisiklik ve fesat giinlerinde bazen Miisliimanlarin almasi
gerektigi tavir ve durusla ilgili olarak yaptig1 nasihatte su dyetten iktibasta bulunmustur: O ald
ol 380 “Sabret, ciinkii iyi netice giinahtan sakinanlarindir. 18”

Yine tabiinden bir grubun da fazilet konusunda sahabeyi takip ettiklerini, iktibas sanatinm
sozlerinde kullandiklarini ifade edebiliriz.

Omer b. Abdiilaziz (r.aleyh) (6. 101/720) bir eve girerken soyle niyaz ederek seslenmistir:

P\}dmdaukfhj\}‘&u)u\y\é@s\egﬂ\uu.\\‘f\.u‘;c M\}c‘mb\ﬂa}sy}‘mw\}&.\\em
A_Q.EA;\u\@ﬁw#\?@ﬂ\cu\hjﬂu\d;\M;)dﬂwéuA}‘\)wb&hﬁ.ﬂwédub‘d.l.a()u
N el e A e 5 el B8 5 oo Canda Bl S dS

“Allah’in adiyla, ovgii Allah’a 6zgiidiir ve Allah’tan baska hicbir glic yoktur ve selam
Allah’in peygamberinin tzerine olsun. Ey Allah'im bana af ve magfiret kapilarini ag. Rabbim
girilecek yere dogrulukla girmemi, ¢cikilacak yerden de dogrulukla cikmami sagla, bana tarafindan
yardimci bir gii¢ ver, bana katindan bir rahmet ver ki Sen, ¢ok bagislayansin. Allah’im, beni
istiimden kacirilmaktan (aklimi kacirmaktan), ayaklarimin altindan tutulmaktan (ayagimin
kaymasindan), sagimi ve solumu kovulmus seytandan koru!” 19

Omer b. Abdiilaziz (r. aleyh), sozlerinin arasina Isra suresinin sekseninci ayet-i kerimesini
iktibas etmek suretiyle Miisliimanlara giizel bir dua ve yakaris 6rnegi sunmustur.

Bir baska husus alimlerin eserlerinin mukaddimelerine ve hitaplarina Allah’in (c.c.)
keldmiyla baslamalaridir.

15 Abdurrahman b. el-Kemal Celaliiddin es-Stytti, ed-Durru’l-mensiir fi’t-tefsiri’l-me’stir (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr,
1432/2011), 339.

16 es-Suara 26/227.

17 Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Eb1 Seybe el-Kafl el-Absi, el-Musannef fi’'l-ehddis ve’l-dsdr, nsr. Kemal Yasuf el-
Ht (Beyrut-Liibnan: Daru’t-Tac, 1409/1989), 7/463, (No. 37250).

18 Had 11/49.

19 Absf, el-Musannef fi’l-ehddfis ve’l-dsar, 5/255, (No.25821).
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ibn Teymiyye (r. aleyh) (6. 728/1328) meshur kitab1 el-‘Akidetii’l-vasitiyye adli eserine
R iy 85 4B A e 5l e s ol Ay Juyl 53 & 2aTi duastyla baslamistir.20 Béylece ibn
Teymiyye kitabinin basinda getirmis oldugu mukaddime boliimiinde zikretmis oldugu dua ile
“biitiin dinlerin tizerinde yerini alsin diye Resiliinii dogru yol rehberi ve hak din ile génderen O’dur.
Buna tanik olarak da Allah kdfidir*?! ayetinden iktibasta bulunmustur. Bu iktibasla Miisliiman
miielliflerin 6zellikle eser telifati noktasinda, usul ve yontem tercihlerinde, bir tarz edinmelerini
saglama amaci belirtilmektedir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi belagat alimlerine gore iktibas, bedi‘ sanatlarinin
muhassinat-1 lafziyye konularindan biri olup bu mefhumu ilk kullanan Fahreddin er-Razi
olmustur. Razl’den 6nce bu sanat “Tazmin” olarak sohret bulmustur.22

Edebiyatcilar, hitabet ehli, sair ve yazarlar, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden iktibasta
bulunmay1 biiyiik bir seref olarak goriirken, edebi ve retorik eserlerde, tarih ve tabakat
kitaplarinda, siir divanlarinda bu bedi® tiiriin izlerine rastlamak sanatsal anlamda degerli bir
uslup, giizel bir yontem olarak takdire sayan kabul edilmistir.

4., iktibas ve Tazmin

Belagat 4alimlerinin bir kismu iktibas sanatini tazmin kapsami icerisinde
degerlendirmislerdir.

Tazmin ((xi=i) Kelimesi Arapgadaki “giivence vermek, garanti etmek, Kkefil olmak”
anlaminda (<<= fiilinden tefil babina sokularak tiliretilmistir. Sozliikte “sigistirmak, sokmak,
icermek, bir nesneyi baska bir nesnenin icerisine dahil etmek, bir seyin kapsamli bir sekilde
baska bir seyin icine katilmasi, boynuna yiikletmek” anlamlarina gelmektedir.23

Yine bedi‘ sanatlarindan kabul edilen tazmin de ilk donemlerden itibaren cesitli bashklar
altinda belagat kitaplarinda yer almistir. Terim olarak tazmin, bir sairin diger sairlerin
siirlerinden kendi manzumelerine, misra ve beyit alintilayarak gerceklestirdigi bir bedi
tiridiir.24 Bu anlamda iktibas tiirtiyle birlikte degerlendirilmesi ya da birinin yerine digerinin
kullanilarak mana birlikteliginin kurulmasi dogru olmaz. Zira tazminde sair, ayni zamanda,
kendine mal etmemek adina intihal ve tevariid olmaksizin alintilama yaptig1 boliime dikkat
ceker.

Hariri’'nin (61 516/1122) su soéziinde oldugu gibi: (el-Vifir)
(Oflal B ol skl e e amlh I Lk
Bunun tizerine ben satildigimda (geregi gibi énemsenmeyince) su misralar dékiilecek
dilimden:
(Kiymetimi takdir etmeyip beni kaybettiler ve hem de éyle bir genci kaybettiler ki.) 25

Ikinci beyit, Arct’den (61 120/738) alintilanarak yazilmis olup sair bu durumu isaret altina
alarak gostermistir. Arct’'nin divaninda beytin tam ifade edilisi su sekildedir: (el-Vafir)

%

AAE 5 dg R Bl JUESTRRC S+ (U IS

20 Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, el-Akidetu’l-vasitiyye, nsr. Muhammed b. Abdiilaziz (Riyad: ed-Dureru’s-Seniyye,
1433/2012), 2.

21 el-Fetih 48/28.

22 Durmus, “Iktibds”, 22/52.

23 Cevheri, es-Sthdh, 685; Mevliit Sari, el-Mevdrid (istanbul: Bahar Yayinlari, 1984), 905; Mustafa Nihat Ozon,
Osmanlica-Tiirkce Sézliik (Istanbul: inkilap ve Aka Yayinlari, 1973), 715.

24 Kazvini, Telhisu’l-miftdh, 146.

25 Asker, el-Tktibdsu envd’uhu ve ahkdmuhu, 19.
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Kiymetimi takdir etmeyip beni kaybettiler ve hem de dyle bir genci kaybettiler ki.
Hos olmayan bir giin (savasin kizistigi) ve de hudutlardaki gediklerin korunmasi i¢in.26

Hariri, insa ettigi siirde, kendi siirinin ifade giiclint, glizelligini, zarafetini, cezbedici vasfini
arttirmak icin ya da basit bir gayeye matuf olmak adina beyitlerinin kafiyeyle olan ahengini ve
dizimini saglamak icin baska bir sairden ya da miielliften alintilama yoluna bagvurmustur.

ibnu’l-Esir (81 637/1239) ise séze tathillk katmak amaciyla siire veya nesre ayet-i
kerimelerin ve hadis-i seriflerin alinmasi olarak gordiigii tazmini, kiilll tazmin ve ciizl tazmin
olmak iizere ikiye ayirmistir:

Killi tazmin, bir ayetin ya da bir hadis-i serifin tamamin séziin icine almak iken, clizi
tazmin ise ayet veya hadisin bir kismini s6ze dahil etmektir.2? Ibnu’l-Esir verdigi érneklerle ayet
ve hadislerden kelime ve terkip alintilamay: ve iktibasi, tazmin olarak degerlendirmektedir.

Tazmin terimi, siirsel alintilara has bir 6zellik ve s6z sanati iken iktibas terimi ise, Kur’an-1
Kerim ve hadis-i serif etkenli ve eksenli dinl metinlerden elde edilen alintilar1 olusturmaktadir.28

Iktibas soz sahibinin, konusmasinin icerisine Allah’in (c.c.) kitabindan bir ayeti ya da
ayetten bir kelimeyi koymasidir. Bunun iki ¢esidi vardir; birincisinde iktibas sahibi ifadesiyle
ayetin manasindan disar1 ¢ikmaz.

Biiyiik dil alimi ve meshur el-Makamat adli eserin sahibi Hariri’nin s6ziinde oldugu gibi:
Coplasl Aa Gl b 5 el a8 Y) (5 48

Bir goz kirpist kadar” hatta daha az zamanda siir yazarim ki hayretler icerisinde
kalirsin.2®

Bu ifade de Nahl suresindeki &l s 51 jiall za8 9) 22200 %0 Ws “Kiyametin meydana gelmesi,
bir g6z kirpmasit kadar yahut daha da kisa olacaktir”3? dyetinden iktibas yapilmistir.

Hariri, bu ifadeyle siir yazmaya cok yakin ve tez olmay1 ima etmistir. Ayet-i kerimede de
durum bu mana lzerinedir. Dolayisiyla muktebis yani alinti yapan, ayetteki manadan
uzaklasmamis, manaya sadik kalarak uygun davranmistir.

Ikincisinde ise iktibas sahibi (alinti yapan) ifade ettigi ibareyle dyetin manasindan
uzaklasir.

Ibnu'r-Rimi’nin (6l. 283/896) su manidar beyitleri, Kur'dAn-1 Kerim'den gerceklesen
iktibdsa ornek olarak sunulabilir: (el-Vafir)

PSP R R T & PN R ST A B

g0 @2 e 3 Sal & )

Ben seni methetmekte hata etmis olsam da sen, beni (iyilikten) men ve engellemede hataya
diismedin!

Kugskusuz ben indirdim ihtiyaclarimi, ekini olmayan ¢orak bir vadiye. 3!

26 Abdullah b. Omer el-Ardi, Divanu’l-Arci, thk. Resid el-Abidi-Hidr et-Taf (Bagdat: Seriketu’l-islamiyye, 1375/1956),
34.

27 Ebu’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim ibnu’l-Esir, el-Meselu’s- sd@’ir f7 edebi’l-
kdtib ve’s-sa‘ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Misir: Seriketu Mektebe ve Matba‘atu Mustafa el-Bani,
1358/1939), 1/341.

28 Ahmet Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdtu’l-beldgiyye ve tetavviiruhd (Beyrut-Liibnan: Mektebetu Liibnan, 1429/2008),
159.

29 Abdulaziz Atik, Ilmu’l-bedi’ (Beyrut-Liibnan: Daru’'n-Nahzati’'l-Arabiyye, 2012), 39.

30 en-Nahl 16/77.
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Sair, ¢35 2 ¢ 25 ifadesini asil manasindan ¢ikarip, bagka bir anlama tahvil ederek,
yararsiz ve hayirsiz bir Kisiyi kastetmektedir. Zira bu terkip Kur’an-1 Kerim’de Mekke sehri
kastedilerek anlam kazanmistir. Boylece Muktebis kullandig1 ibareyle asli anlamdan uzaklasip,
bambaska bir mananin destekleyicisi ve ispatlayicisi olmak istemistir.

Bu beyitte [brahim Suresi'ndeki .54l s Sie ¢ 55 g3 2 25 855 (e KU I &S “Rabbimiz!
Ben ziirriyetimden bir kismini, senin kutsal evinin (Kabe'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye
yerlestirdim.”32 ayetinden alint1 vardir.

Ibnu’r-Riimi, bu beyitlerle hi¢ kimseye faydasi olmayan bir kisiyi ima etmistir. Fakat ayette
isaret edilen Mekke topragidir.33

Yine Ibn Sem0n’un (61 387,/997) su séziinde oldugu gibi:
cola 3 &0 555 el 1T 0 1585 el HAIL |81 55 enilia Al e ) Hiliay e Sadll e 1 ial 058

“Ey kavmim! Haramlara sabredin, zorluklara katlanin, ihtiya¢ sahiplerini gozetin!
Tenhada (yalniz basina kalmisken) Allah’tan korkun, (biitin bunlara uyarsaniz) sizin
dereceleriniz yiikseltilir.” 34

ibn Sem(in, nasihatin1 va'z ederken .5 53 dlal 15531 Galls i 1kl 530 40 o33 “Allah iginizden
(gercekten) iman etmis olanlart ve ilim sahiplerini ytiksek derecelere ¢ikarsin.”35 dyetini bolim
bolim alarak iktibasta bulunmus, ayetin ifade ettigi manadan uzaklasarak farkli bir dizinle
yeniden anlam elde etmistir. Yapilan alintida, dyet-i kerimeden elde edilen s6z oldugu gibi degil
de s0zilin bir boliimiiniin takdim edilmesi bir béliimiiniin de tehir edilmesi seklinde gelmistir.

Hanefi, Maliki, Hanbelil ve Safil dlimlerin biiyiik bir kismi1 6zellikle nesir alaninda seri
hikmetleri barindirmasi yontiyle, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden alintida bulunmaya cevaz
vermislerdir.3¢ Keza sunu ifade etmekte yarar var ki, iktibas sahibi, alint1 yaptig1 kelime, terkip
ve metinlerle naslara yonelik lafzan ve manen bir hasar, bir ifsad diisiincesi tasimamali, Allah
soziinli mesru bir zemin tlizerinde kendi so6zlerine sahit kilmahdir. Elbette insanlara 6giit,
giizellige tesvik, tavsiye, nasihat, Allah’a yalvarma, yakarma, niyaz ve dua unsurlarinin arasinda
iktibas yapilmasi dogru ve isabetli bir tesvik aracinin kullanildig1 sonucunu bizlere sunacaktir.
Arap edebiyatinin biiylik sair ve ediplerinden sayilan Safiytiddin el-Hilli (61 749/1348), iktibas
sanatinin fikhi hitkmiini, caiz olup olmamasi yoniiyle lige ayirmistir.3?

3.1. Mahmiid (Makbil) iktibas

Hitabetlerde, dini 6giit ve vaazlarda, ahitlerde, Peygamber’in (s.a.v.) ve ailesinin oviildigi
na’t ve benzerlerinde kullanilan iktibastir.

Nasihat iceren asagidaki beyitler buna 6rnektir: (el-Hafif)

2

=IO S Al 2% Y5 W &Y

?Lkae-&w‘i;euau—n el L Skal G am

Ne zulmeden ol, ne zulme razi ol, biitiin giictinle zulme tavir koy.

31 Kazvini, et-Telhis f{ ulimi’l-beldga, 423.

32 jbrahim 14/37.

33 Abdulaziz Atik, IImu’l-bedi’, 39.

34 Ali b. Muhammed b. Ali El-Ciircani, Tarifat, thk. ibrahim el-ibyari (Daru’'r-Reyyan, 1982), 49-50.
35 e]l-Miicadele 58/11.

36 Asker, el-Tktibdsu envd’uhu ve ahkdmuhu, 59.

37 Medenti, Envdru’r-rebi‘, 2/218.
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Zira hesap vakti geldiginde zalimlerin ne candan bir arkadas1 ne de ridyet edecegi bir
yardimcisi olacaktir, 38

Sair, beyitlerinin ikincisinde £ I ERNYENS sl G “Zalimlerin ne bir dostu ne de sozii
dinlenir bir sefaatcisi olacaktir.”3 dyetinden iktibasta bulunarak siirin anlamsal biitiinligiinii
bozmayacak sekilde ayetteki manaya sadik davranmistir. Yapilan alintiyla verilen mesajin
gliciiniin arttirilmasi saglanmis, vezin ve kafiye uyumuyla da giizel ve alimli bir soyleyis zarafeti
gerceklestirilmistir.

3.2. Mubah (Mebziil) iktibas
Gazel, hikaye tiirii edebi eserler, yazismalar ve risalelere dahil edilen iktibastir.

Selahaddin-i Eyy(b?'nin (6l. 589/1193) vezirligini yapan ve Arap edebiyatinda insa
sanatinin 6nemli temsilcilerinden sayilan Kadi el-Fadil, (61 596/1200) savas yanlisi haghlar
elestirirken ifade ettigi su s6zii bu cesit iktibasa 6rnek olarak sunulabilir:

U Lh i agten oAl 15061 8505 Uit 200 24015 1 shan 5
Hiddetlendiler, Allah onlarin hiddetlerini artirsin. Harb icin ates yaktilar, (Savas istiyorlar)
Allah onlari o savasa odun kilsin. 40

Yukarida ifadesi gecen harp icin ates yaktilar s6zii ) BURT el 156 15851 WK “Ne zaman
savas atesini tutusturmuslarsa Allah onu séndiirmiistiir.”#! ayet-i kerimesinden alintidir. Kadi el-
Fadil, gerceklestirdigi iktibasla haclilarin savas taraftar1 olduklarini, yaktiklar1 atesin icerisine
bizzat kendilerinin yakit olacaklarini ifade etmistir.

3.3. Merdid (Merzil) iktibas

Bunun iki cesidi vardir; birincisi Allah Teala’'nin zat ve sifatlarina nisbet edilen bir seyi
kisinin kendi nefsi ve arzusu dogrultusunda insanlara uyarlayarak kullanmasi seklinde olur.42

Ornek:

Mervanogullarindan biri calisanlarindan sikdyette bulunurken aiba e () 2oyl &
“Elbette onlarin doniisti bizedir, onlart hesaba cekmek te bize aittir.”#3 ayetini okuyarak iktibasta
bulunmustur.*+

Bu noktada kisi, kendi hesab1 ve menfaati icin, Yiice Allah’in kullarini hesaba ¢ekme
saldhiyetini adeta kendi inhisarina alirmisgasina cirkin bir iktibasta bulunmustur.

Ikincisinde ise sakalagsmalarda, mugalata, soytarilik ya da ciddiyetten uzak ve miistehcen
siirlerin icerisinde yar alan iktibas tiiriidiir. Dini degerlerin hafife alinmasi, asagilanmasi, istihza,
hakaret veya dalga gegcmek seklinde sdylenen sozler icerisinde ifadesi gecen alintilama tiir ve
orneklerin bu s6z sanatinin kapsaminda degerlendirilmesi asla diisiiniilemez.

Su érnekte oldugu gibi: (el-Kamil)

B e (o Gianel My Mg

38 Ebu’l-Fazl Muhammed Halil b. Ali b. Muhammed el-Muradi, Silku'd-durer fi a‘ydni’l-karni’s-sdni aser (Beyrut,
y.y,1989),2/306.

39 e]l-Mii'min 40/18.

40 Muhyiddin Dib-Muhammed Ahmed Kasim, Uliimul-beldga (Bedi‘beydn ve medni) (Trablus-Liibnan: el-Muessesetu’l-
Hadise, 2003), 128.

41 el-Maide 5/64.

42 Medeni, Envdru’r-rebi’, 2/201.

43 el-Gasiye 88/ 25-26.

44 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdirrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-SiyQti, el-ftkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Sufidi Arabistan: Vizaratu’s-Sufin ve’l-Islamiyye ve’l-Evkaf, ts.) 1/315.
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4

blas il Sl g y e 18 Shay YK

Dedi ki: Onunla miinasebet kurmaktan yiiz cevirdim, ey ahmakligi son noktaya ulasmis cahil!

Eger benim on tarafim kible olarak seni razi etmiyorsa, senin yiiziinii razi olacagin kibleye
(véne) dondiirtiriim. 5

Burada sair, ..alsall aslall Sl Slis O3 Dledas A Sl SLL 3 Sl & 55 % “Biz senin,
yiiziinii gége dogru cevirdigini muhakkak ki gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun
olacagin kibleye ceviriyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina cevir.”# ayetinden alinti
yapmakla, miistehcen ifadelerle dolu bir siirle merd(id iktibas tiriiniin bir 6rnegini vermistir.
Zira kullandig ifadeler istihcan kokan, sehveti andiran ibarelerden secilmis olup bu durum hem
bu sanat dali icin hem de din ve ahlak kurallar1 bakimindan mahzurlu ve sakincalidir.

Yine kabul gérmeyen iktibAsa bir baska 6rnek olarak ibn Hicce el-Hamevi'nin (6l
837/1434) su beyitleri verilebilir: (es-Seri)

eed W Glga Gilgh ok a0 A
SFA e (RS 2 S S i B Bk A

(Sevgilinin) Bakislar1 dsiklarina gésterdi ki, size vadedilen sey ne kadar da 1rdk
(Bos yere iimide kapilmayin).
Arkasindan kalgalari ise sunu der: Calisanlar bunun gibisi icin gayret sarfetsinler. 47

Beyitlerde, sevgilinin fersiz bakislar1 dsiklarina hi¢ timit vermez iken, fiziksel 6zellikleri ise
sevenlerini iimitlendirmektedir. Siirde ilk olarak &% & W &g &iga “Bu size sdylenenler hakikat
olmaktan ¢ok ¢ok uzak!”# ayetinden sevgilinin bakislar1 betimlenirken, ikinci olarak ta 1% Jidl

Gslel)l Jaxds “Amel sahipleri boylesi bir sonug icin calismalidir.”* Ayetinden iktibasla, sevgilinin
fiziksel bir ozelligi tasvir edilmistir. Ayet-i celilelerin boyle nefsani hisler ve sehvet kokan
tasvirler i¢in kullanilmasi hos gériilmemis, kinanmis ve reddedilmistir.

Iktibas sadece ayetlerde degil ayn1 zamanda hadis-i serifleri de kapsar.

Ebl Ca‘fer el-Endeliisi (61. 558/1163) dedi ki: (er-Remel)

S T R P FUE LS W i\ IS B
T O .| I M e s Lo

Insanlara vatanlarinda diismanlik etme, vatanindan uzakta olan (yabanci) ne kadar da az
gozetilir.

Ve eger onlarin arasinda yasamak istiyorsan, insanlara karsi giizel ahldkin geregi gibi
davran.s’

Bu 6rnekte oldugu gibi beytin son kisminda Peygamber’in (s.a.v.):

45 Medenti, Envdru’r-rebi‘, 2 /218.

46 e]-Bakara 2/ 144.

47 1bn Hicce el-Hamevi, Hizdnetu’l-edeb ve gdyetu’l-ereb, thk. isim Saky® (Beyrut-Liibnan: Mektebetu’l-Hilal, 1987),
2/455.

48 e]-Mii'minf{in 23/36.

49 es-Saffat 37/61.

50 Carim, el-Beldgatu’l-vaziha, 249.
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SN "53;1',":@»\3\ A 5 lgdad Bnasl) Bkl o5 e A @l &)

“Nerede olursaniz olun Allah’a isyan etmekten sakinin ve bir kétiiliigiin ardindan onu
ortadan kaldiracak bir iyilik yapin, insanlara karsi giizel ahldkin geregi gibi davranin.”s! hadis-i
serifinden iktibasta bulunulmustur. Gerceklestirilen alintiyla insanlara o6giitte bulunulmus,
soziin tesir ve gilicii kuvvetlendirilmeye c¢alisiimis, kafiye uyumu ve soyleyis giizelligi
yakalanmistir.

4, iktibasin Boliimleri

Anlatima gili¢ kazandirmak, s6ziin etkisini lafiz ve mana ydniinden muhatabinda daha da
hissedilir bir diizeye c¢ikarmak amaciyla bir tasvir araci olarak kullanilan iktibas, ayet ve
hadislerden yararlanmay esas aldigina goére bu s6z sanatinin hem siir hem de nesirde ¢esitleri
bulunmalidir. Bunlari su bagliklar halinde siralayabiliriz.

* Nesirde Kur’an-1 Kerim’den iktibas

* Siirde Kur’an-1 Kerim’den iktibas

* Nesirde hadis-i seriften iktibas

* Siirde hadis-i seriften iktibas

4.1. Nesirde Kur’an’dan iktibas

Veciz hutbeleriyle iin salmis Ibn Niibate (61. 374/984) hutbesinde sunlar1 séyler:

A G e SATA0) (V15 o lall) G50 oy bz Y A 28T () st s Vg 31 G oy 5h sl 4861 G
f) 4 l{ %%
“Ey baslar1 6nlerine egilmis gafiller! Size gelince bu s6zlere inanmiyorsunuz. Size ne oluyor

da soylenenlere dikkat kesilip sakinmiyorsunuz. G6giin ve yerin Rabbine yemin olsun ki bu
vaat, tipki sizin soézleriniz kadar gercgektir.” 52

ibn Niibate, hutbesinin bir boliimiinde &tk & & (ie 32148 (=2¥15 Wl So3 “Gagiin ve yerin
Rabbine andolsun ki bu, tipki sizin konusmaniz kadar gercek.”® ayetinden iktibasta bulunmugtur.
Ibn Niibate, yaptig1 iktibasta dyet-i kerimenin herhangi bir harfini ya da kelime siralamasim
degistirmeden oldugu gibi almis, boylece sozlerini destekleyerek nasihatte bulunmustur.

Yine bir hatibin su sozleri de bir baska 6rnektir:
il 48 a2 50 o 5058 ) a5 (il S Al o 5 Y

Zalimlerin ordu ve yandagslarinin ¢coklugu seni aldatmasin. Onlari sadece, gézlerin dehgsetten
firlayacag giine kadar ertelemekteyiz. 5*

Burada =il 4 (=i .3 2%3% W “Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz
sanma! O sadece, onlarin isini bir gline geciktiriyor ki, o giin gézler dehsetten disar1 firlamistir.”>s
ayetinden iktibas yapilmistir. Burada da yapilan alinti, dismanin ¢cokluguna karsi cesurca
davranmayi, zalimlerin akibetlerinin dehset veren bir neticeyle son bulacagini ortaya
koymaktadir.

51 Eb{i IsAi Muhammed b. isd b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, ¢ev. Osman Zeki Mollamehmetoglu
(Bayezid-istanbul: Yunus Emre Yayinlari), 3/397, “Birr ve Sila”, 54 (No: 3053).

52 Abdiirrahim b. Muhammed b. ismail b. Niibate, Divanu’l-hutab, srh. Tahir Efendi el-Cezairi (Beyrut: Abdu’l-Basit el-
Enesi, ts.), 334.

53 ez-Zariyat 51/23.

54 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu'l arabiyye ususuha ve uliimuha ve funiinuha (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 1416/1996), 2/537.

55 [brahim 14/42.
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4.2. Siirde Kur’an’dan iktibas

Bir sairin su soziinde oldugu gibi: (es-Seri ‘)

Qi Giiad o3 L R (e Lad o wsadl oR g
Ossll @y W Uk LS A

(Sevgilim!) -sugsuz halde- bizi terk etmeye karar verdiysen, (bize diisen) giizelce
sabretmektir.

Eger bize baskalarini tercih edersen, Allah bize kdfidir ve O ne giizel dosttur.>5

Sair, bu beyitlerde, Jwa iad 154l L8 & & & 06 “Ya'kab, “Hayir! NefSiniz sizi fena bir is
yapmaya siiriiklemis; artik (bana diisen) hakkiyla sabretmektir.”s” ve &)3xaa 3 G &) S8 241 06 Gl
OS50 a3 & W 185 Ulay 233 235886 “Birtakim insanlar onlara, “Insanlar size karsi asker
toplamiglar, onlardan korkun” dediler de bu, onlarin inanglarint artirdi ve “Allah bize yeter, O ne
glizel vekildir!” diye cevap verdiler.”’8 ayetlerinden iktibas yapilmis, asil anlamindan disari
cikilmamis, dyetteki mana korunmustur. Sair, iki farkl ayetten iktibas yapmis, hatta bu ayetlerin
farkli boliimlerini kullanmak suretiyle de bir birlestirme yoluna gitmistir. Sevgilinin terketmesi
karsisindaki kendi tutumunu, kardeslerinin YGsufu (a. s.) kuyuya attiktan sonra babasi
Ya‘’kup’'un (a. s.) takindigi sabirlh tavrina ve Allah Tedld’ya olan muazzam gilivenine
benzetmektedir.

Yine Ebli Temmam’in (6l. 231/846) su siiri bir baska 6rnektir: (el-Kamil)
O ikl el Ll cunle g gm

aeud Yy a4 il SR EVE R K1 P Y

Rezillerin sayisi artti, asil insanlar azaldi, haysiyet ve giizel ahldk ise yerinden sékiildii.

Sanki dirilis giinti “Ne aralarinda hisim akraba yakinhgi kalacak” ne de baska bir bag
sozii onlari sasirtacaktir.>9

EbGi Temmam, insa ettigi bu beyitlerde, &slelis V5 Mag 285 Cldl o fall b &8 108 “Sirg
liflendigi zaman artik ne aralarinda histimlik baglart kalacak ne de birbirlerine hallerini
sorabilecekler!”s® ayetinden iktibas yaparak bir alinti gergeklestirmistir. Boylece o, rezillerin
artip asil insanlarin sayisinin azalmasini, kiyamet giinii insanlar arasinda kan ve sihriyet baglar
ve diger tiim akrabalik baglariyla birlikte sefkat ve sevgi hislerinin tamamen sona erecegi ve
kimsenin birbirine yarar saglayamayacagi gliniin durumuna 6zdes kilmaktadir.

Ibn SenatilmiilK’iin (61. 608/1212) su beyti de Kur’an-1 Kerim’den yapilan alintiya érnektir:
(el-Kamil)

i L & sl ol 2 e Stk &l il

Gég ettiler. Gittikleri diyari soracak degilim, arkalarindan iiziilmekle neredeyse kendimi
tiiketecegim.c!

56 Kazvini, Telhisu’l-miftdh, 146.

57 Yasuf 12/18.

58 Al-i imran 3/173.

59 el-Hatip et-Tebrizi, Divdnu Ebf Temmadm, thk. Muhammed Abduh Azzam (Kahire, Daru’l-Ma‘arif, 2009), 4/311.
60 e]-Mu’'min{in 23/101.

61 Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 2 /457.
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Sair, beytin ikinci misrasinda G ¢yl gy 15k & &) 2a 8 e sldi 235 &kl “Durum béyleyken
bu son kitaba iman etmezlerse arkalarindan hiiziinlenerek neredeyse kendini tiiketeceksin!”6?
dyetinden iktibasta bulunmustur. Sair, siirinde sevdiklerinin gd¢ etmesinin ardindan elinden bir
sey gelmemesi karsisinda duydugu liziintiisiinii kirmak icin kendini teskin etmek ve rahatlamak
adina ayetten alint1 yapmistir.

Bir cimrinin hicvedilmesi 6rneginde:(el-Vifir)

sz 5 Yy S T

Misafirin evde (ekmek) gérdii, liimiin 1zdirabi ona tesir etmisken
Ekmegin lizerinde séyle yaziliydi, onlara karsi Allah sana yeter-. 63

Burada, .5 48608 3as b 2 W6 1515 ()5 T390 o8 4 ) G Jiey Vsl 08 “Egier onlar sizin inandiginiz
gibi iman ederlerse gsiiphesiz dogru yolu bulmus olurlar; yok eder yiiz cevirirlerse bilesin ki bir
ctkmazin icindedirler. Onlara karsi Allah sana kdfidir.”s* ayetinden iktibas yapilmistir. Sair,
yazdigl beyitlerde insanin Kkarsilasmis oldugu felaketler ve aci olaylarin onu iimitsizlige
diisiirmemesini, yaradanina giivenmesini ve O’'ndan istemesini, Allah’in her seye kadir oldugunu
vurgulamaktadir.

Yine sairin gencligin kiymetinin bilinmesi icin yazdig1 su beyitlerde oldugu gibi:

Sath 4y s WA WG Garn G U8 aslll S sk

Agarmadan once siyah sacinin kiymetini bil, zira diinya yikilmak fiizere olan bir
duvardir.ss

Burada sair, .. 426 Gl & 8 1)l e 10558 Lab stiad &1 1l Lelal Ui 3538 Qa0 1 1) s L6 ki
de yiiriidii. Sonunda bir kéy halkina varip onlardan yiyecek istediler. Fakat kdy halki onlart misafir
etmeyi reddetti. Derken orada yikilmak iizere olan bir duvar buldular...”s6 ayetinden iktibas

yaparak gencligin ihtiyarlik gelmeden evvel degerinin bilinmesine dair diisiincesini desteklemis,
siirdeki anlami pekistirmistir.

Sairin insanlarin durumunu tenkit edip, Allah'in (c.c.) yiiceligine vurgu yaptig1 su beyitler
buna ornektir: (er-Remel)

Cada oAl 4 ol L L Qs &

ol el <3 [EIVEN Sl A5

Ey hayirda gézii olmayan kavimden isteyen kigi.
Insanlarin tamamini birak ta yalnizca Rabbine yénel. 67

Sair, insa ettigi beyitlerde 3@ &) Qs Ve yalniz rabbine yonel”s8 ayetinden iktibas
yapmistir. Yaptigi iktibasla insanlarin bencil ve nankor hallerine temas ettikten sonra kullarin

62 e]-Kehf 18/6.

63 Eb Hilal el-Askeri, Divdnu’l-me‘dni, nsr. Mahmid es-Sinkit! - Muhammed Abduh (Alemu’l-Kutub, ts.), 1/203.

64 e]-Bakara 2/137.

65 Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 2 /460.

66 e]-Kehf 18/77.

67 Ibnu’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb fT ahbdri men zeheb, thk. Mahm{d el-Arnaiit-Abdiilkadir el-Arnafit (Dimesk-Beyrut:
Daru’bn-i Kesir, 1415/1994), 10/78.

68 el-insirah 94/8.
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yalnizca Rablerine tevecclih etmelerini, giivenmelerini istemis, Allah’tan istemenin kullardan
istemekten daha faziletli oldugu hakkindaki maksadin1 ve manayr uygun olan bir ayetle
kuvvetlendirerek sozlerine aciklik getirmistir.

4.3. Nesirde Hadisten iktibas

Harirl’nin su s6ziinde iktibas vardir:

(FEGPRTY ém &5 o A3l Call

Yiizler kizardi, alcaklar ve onu bekleyenler ¢irkinlesti.®®

Sair, soziinde s s il AL 1085 (aen 55 3 8ash 38 (e W 315 (4 53 &I (1 s “Peygamber (s.a.v.)
ve Islam ordusu, Huneyn giinii kafirlerle karsilastiklarinda Rasdliillah (s.a.v.) bir avu¢ kum almis
ve kéfirlerin yiizlerine firlatmisti. Ve soyle demisti: Yiizleri kizarsin!”7® hadis-i serifinden alinti
yapmustir. Allah’in Elgisinin savas éncesi takindign bu tavir, bir taraftan islam diismanlarina
gozdag verirken, diger taraftan Miislimanlarin secaatini arttirmistir. Sair, alinti yapmak
suretiyle kendi sozlerinin tesir giiciinii arttirmis, mananin etkili olmasina ¢alismistir.

Bir baska érnek olarak olarak ibnu’l-Kayyim’in (6l. 751/1350) hayirsever ve bol ihsanda
bulunan insanlarla ilgili olarak, onlarin bazi kiigiik olumsuz davranislarinin affedilebilecegine
dair su sozleridir.”t

Ibnu’l-Kayyim (r. aleyh) séyle dedi:

JR0 Y L Al Jaind adls ¢ el ba)wY\‘_gdutS}su@;@@uﬁwu\w\)t}d\.\c\}sw
&.u;.“da;;ralu.uls(d.\\.\\ ;w\}‘gw\uﬁcoﬁ&@uyum@u}‘aﬂ

“lyilikleri cogaltmak ve biiyiitmek seriat ve hikmetin kurallarindan biridir ve islam’da o
kisiye karsi bunun agik bir etkisi (olumlu bir tarafi) vardir. Bu da baskalar1 icin miimkiin
olmayan seylerin ona miimkiin olmasi, baskalar1 icin ma’zur goriilemeyen seylerin ona ma’zur
goriilmesidir. Zira Allah’a (c.c.) itaatsizlik kotii sonug verir. Su iki kulle’2 miktarina ulasirsa
pislik tasimaz.”73

ibnu’l Kayyim, Peygamber’in (s.a.v.) &l Jeis & iRV AN “Eger su iki kulle (biiytik su
tulumu) miktarinda olursa pislik tasimaz”74 hadisinden iktibasta bulunmustur. ibnu’l Kayymm,
hayirsever ve takva sahibi insanlarin giinliik hayatin icerisinde gostermis olduklar: baz1 kiigiik
hatalarin affedilebilecegini, Rahmet-i Rahman'in af ve magfiret dairesinin genis oldugunu
vurgulamaktadir.

4.4. Siirde Hadisten iktibas

Miite giinii, Abdullah b. Ravaha'nin (r.a.) (6l. 8/629) okudugu siirde hadisten iktibas
vardir: (er-Recez)

69 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Dar’u Sadur, ts.), 508.

70 Eb{i Manslr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 2/319.

71 Ebi{i Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu ddri’s-sa‘dde ve mensiiru veldyeti
ehli’l-llm ve’l-irdde, thk. Ali b. Abdilhamid el-Halebi (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1416/1996), 1/ 529.

72 Bu hadiste iki kulle miktarina ulasan suyun pislik tutmayacag: anlatilmaktadir. imam Safi’ye gére bu élcii Hecer
kullesi olup, o dénem Araplar tarafindan kullanilan ve deriden yapilmis olan 2,5 kirbaya esitlenebilecegi
belirtilmistir. Kulle tabiri 6zellikle fikih alaninda yazilmis eserlerin 6zellikle taharet bablarinda yaygin olarak
kullanilmaktadir. (Daha genis bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Kulle”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/357.

73 Asker, el-Tktibdsu envd’uhu ve ahkdmuhu, 25.

74 Tirmiz], Stinen-i Tirmizi, 1/67, “Taharet”, 50 (No. 67); Eb{i Abdilldh Muhammed b. Yezld Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn
Madce, srh. Haydar Hatipoglu (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1982), 2/158, “Kitabu’t-Tahare ve Siineniha”, 75
(No.517).
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cdl W s dan s Cud Gaal Y il
N R IS 1 I PO Y GsS GB sl alld g
Cudh Leglza ( ) T B v v S P

s AL s

Sen, yalnizca kani akan bir parmaksin ve basina gelen sey Allah ugrunda meydana
gelmistir.

(Ey nefis!) Bugiin teslim olursan kesinlikle kaybetmeyeceksin, bu oliim degirmenidir, (bir
giin) seni de alip Gglitecek.

Neyi arzu ettiysen sana verildi, onlarin (sehit olan Zeyd ibnu’l-Hdrise ve Ca’fer ibnu Ebf Talip)
yaptiklarini yaparsan dogru yolu bulursun.

Yapmazsan (Gec kalirsan) belani bulursun. 75

Bu siirde, Abdullah b. Ravdha (r.a.), Hz. Muhammed’in (s.a.v.) su hadisinden iktibasta
bulunmustur. Allah Res(li’'niin (s.a.v.) parmagl bir aga¢ parcasi yliziinden yaralandi ve kanadu.
Bunun tlizerine Allah Resfli (s.a.v):

el L 4 Ja (5 e el U 28 O

“Sen, sadece kan akan bir parmaksin ve basina gelen sey ise Allah yolunda meydana
gelmistir.” dedi.”” Peygamberimiz’in (s.a.v.) sairlerinden olan Abdullah b. Ravaha, (r.a.) savasin
bir asamasinda komutan olarak gorev aldig1 Miite giinii, nefsiyle olan miicadelesini irad ettigi
beyitlerine dékmiis, beyitlerini hadisten gerc¢eklestirmis oldugu iktibasla giiclendirme yoluna
gitmistir.

Bliveyhi devrinde siyasi ve edebi sahsiyetiyle taninan Sahib b. Abbad’in (6l. 385/995)
getirmis oldugu su beyitte hadis-i seriften yapilan iktibasa 6rnektir: (Mecz'u’'r-Remel)

5 i3 Gl {o | e da
5 &l & 41 I 3 &

Bana ‘beni gézetleyen kisi ahldksizdir. Ona giizel muamele et.’ dedi.

Ben de ‘beni kendi halime birak, senin yiiziin nefse hos gelmeyen seylerle kusatilmis bir
cennettir.’ dedim. 78

Sair, siirinde <l S cdl; . &y sl <& “Cennet, nefsin kerth gordiigii seylerle,
cehennem ise nefsani his ve isteklerle kusatilmistir”7® hadis-i serifinden iktibasta bulunmustur.
Siirde gerceklestirilen iktibasla, bir yoniiyle cennetin bu diinyada nefse hos gelmeyen seyleri
yapmakla kazanilabilecegi, cehennemin ise nefsin hosuna giden kotii amellerin bir sonucu

75 Abdullah b. Revaha, Divanu’l emir es-sdir ‘Abdilldh b. Revdha (r.a.), thk. Muhammed Ali el-Kutup (Sayda-Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1431/2010), 66.

76 Farisi, el-Thsan fi takribi sahihi Ibn Hibbén, 19/539, (No. 6577); Miislim, Sahthu Miislim, “Cihad ve's- siyer”, 39
(No.1796).

77 Ebu’l-Kasim Stleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, nsr. Hamdl Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, 1404/1984), 2/175, (No:1719).

78 Bahaiiddin es-Siibki, Aridsu’l-efrdh fi serhi telhisi’l-miftah, thk. Abdilhamid el-Hiindavi (Sayda- Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, 1424/2003), 2/333.

79 Ebu’s-Se‘adit el-Miibarek b. Muhammed b. Ibnu’l-Esir el-Cezert, Cami‘u’l-usil fi ehddisi’r-Resiil, nsr. Abdilkadir el-
Arnaft (Dimesk: Mektebetu’l-Halvani,1392/1972), 10/521, (No.8069).
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oldugu iizerinde durulurken, diger yoniiyle sair, begendigi bir sevgiliyi, onun karakterini ve
yluzlinin giizelligini cennete esdeger kilmakta, manay1 ve etkisini nebevi bir haber ile
giiclendirmektedir.

Alint1 yapilan lafizda kii¢lik bir degisiklik yapilmasi, iktibas olmadigl anlamina gelmez.
Alint1 yapilan lafzin bir miktar ziyadelestirilmesi ya da eksiltilmesi veya lafizlar arasinda takdim
ve tehir yapilmasi, gizli olanin aciga vurulmasi veya aksi, tebdil veya beyan amach degisiklikler
uygun ve yerinde goriilmistiir. Bu, iktibas sahibinin yaptigi latif bir imadir. Bu noktada
muktebis, Kur’an-1 Kerim ayetinin ya da hadis-i serif lafzinin ayniyla gelmesini arzu etmemistir.

Omer el-HayyAm’in (6l. 526/1132) su sozii konu edinilen degisiklikler icin giizel bir
ornektir: (et-Tavil)

Wosks R i EE L LTS s
Al Al Jul G oenlngd Sk 25
Co RS N | N P - shddl  plalall M8

Dogru fikir ve ulvi bir niyetle dlemlerin étesine gegtim.
Karanlik ve daldlet gecelerinde hiddyet nuru benim hikmetimle parladi.

Cahiller onu séndiirmek ister de fakat Allah onu tamamlayarak isteklerini geri
cevirir.s0

Burada, alinti o530 s & 356550 &8 & W1 D0 dis sealsil A o ke & &su% “Allah’in niirunu
agizlariyla séndiiriivermek isterler; ama kdfirler begenmeseler de Allah niirunu muhakkak
tamamlamay istiyor.”8! ayetinden iktibas yapilmistir. Omer el-Hayyam siirinde, ayette gegen
05380 lafzim osleladl lafziyla degistirerek alinti tercihi yapmistir. Boyle bir degisiklik sanatsal ve
seri yonden bir sakinca dogurmadigi gibi yazar veya sair, nesirde baglarin kurulabilmesi ya da
siirde veznin ikame edilmesi agisindan bu duruma siginabilir. Sair, edebiyattaki konumunu 1zhar
etmek, ilimde ulasmis oldugu ytiksek seviyeyi anlatmak ve methetmek icin kismi ayet iktibasi
yoluna gitmistir.

Eb( Temmam bir kasidesinin matla‘ beytinde sdyle ifade eder: (el-Basit)

U shal’ A A U (T RGN FU PR CO

Olmasindan korktugum sey oldu, kuskusuz Allah’a dénecegiz.*

Eb( Temmam, ikinci misrada gegen &+ lafzina, birinci misrada gegen U i lafziyla kafiye
ve vezin benzestirme zaruretinden dolay1 bir elif ziyadesinde bulunmak suretiyle degisiklikte
bulunmustur.

Ebu’l-Feth el-Busti’'nin su s6ziinde oldugu gibi: (el-Mutekarib)

ol e Gmpply &l Ry P PR\ I
1 eladl SR G (el AV B L S A s

Kolayhigi se¢, emrolundugun gibi iyi olani emret ve cahillere aldirma!

80 Kazvini, et-Telhis fi uliimi’l-beldga, 424.
81 et-Tevbe 9/32.
82 Kazvini, Telhisu’l-miftdh, 146.

RUSUH 2/2



Fatih Temir. Bedi‘ ilminde Iktibas Sanati

Biitiin mahlukata kars! séziinde yumusak ol ki, yumusak huylu séhret sahipleri tarafindan
sevilesin. 83

Sair, beyitlerinde sl ce (= jels casaly 5al5 il o “Kolayligt seg, giizel olani emret ve
cahillerden yiiz cevir” dyetindens* iktibas yapmustir. Busti, burada dyette olmayan & i &S lafzini
birinci beytin arasina alarak ziyadelestirme yapmis, beytin sekilsel ve anlamsal biitliinliigiini
pekistirmistir. Ancak yapilan degisiklik, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serife benzemeyecek sekilde
climlede kapsamli bir halde yer aliyorsa, bu durum iktibas olarak adlandirilamaz.

Ornegin, Peygamber’in (s.a.v.) yukarida gecen hadis-i serifinde 553l cals ifadesinin <

5530 veya 45530 s olarak degistirilmesi durumunda iktibas gerceklesmez.85Bu durum
iktibasin teknik tanimina, 6ziine ve ruhuna aykirilik teskil eder.

Yine bu duruma 6rnek olarak muhaddis ve fakih el-Kadl Mansfr el-Herevi el-Ezd{'nin (6l.
410/1020) su misralar1 6rnek verilebilir: (et-Tavil)

O sdas B L KOG W& G e B L K Ay
LA 3 A GA B W S S O N I P L

Eger ahldk miras yoluyla gegseydi, ya da fikirler farkli olmasaydi.
Herkesin babasi bir olacagi gibi fikirleri de ayni olurdu.
Fakat kaderler kendisi icin yaratilan ve kendisine yakin olana gider-. 86

Sair, 4 G W 3. 38 o) “Siz gorevinizi yapmaya bakin. (Emrolundugunuz gibi amel
etmeye devam edin) Herkes nicin yaratildi ise (hayir ve ser olarak) onu kolayca elde eder.”8”
hadisinden yogun bir degisiklige giderek iktibasta bulunmustur. Her ne kadar boyle bir gayrete
girilmis ise de bu degisiklik carpitma gibi algilanacagindan iktibas olarak deger kazanmaz. Kadi
Manstr el-Herevi, ortaya koymus oldugu siirle, insan istitdatinin birbirinden cesitli oldugunu,
boyle olmasaydi insan ve toplum hayatinin degisime ve ilerlemeye kapali hale gelecegini
belirtmektedir. Bu durum hem hayirda hem de serde bir yarisi, dolayisiyla da Hak ile batilin
yeryliziinde miicadelesini, ceza ve miikafatin da uhrevi hayatta llizumunu hakim kildi. Ayni
zamanda mizaclari, karakterleri ve huylar: birbirine yakin olan ruhlar diinyada is birligi yapar,
birbirine kenetlenir, ahirette de birbirlerine yakin ve komsu olurlar.

5. iktibas ve istishad

[stishad sozclgi, %< - 3% fiilinin, istif'al bAbindaki masdari olup, bu kok sozliikte “sehadet
etmek, gormek, sahit getirmek, taniklik yapmak, sahit olmak, meclise gelmek, yemin etmek, tayin
etmek, kesin haber vermek” gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin el-istishAd (Seziyi)

masdarina gelince “sahit tutmak, sahit getirmek, bir kimseden tanik olmasini istemek, sahitlik
hususunda birinin yardimini istemek, kahramanca 6liim, sehitlik” anlamlarina gelir.88

83 Ebu’l-Feth el-Busti, Divdnu Ebi’l-Feth el-Busti, thk. Lutfl es-Sakkal-Durriyye el-Hatib (Dimesk: Matb{i‘atu Mecme'l-
Lugati’l-Arabiyye, 1409/1989), 307.

84 el-Araf 7/199.

85 Asker, el-[ktibdsu envd’uhu ve ahkdmuhu, 30.

86 Kazvini, et-Telhis fi ulimi’l-beldga, 424.

87 Miislim, Sahthu Miislim, “Kader”, 1 (No: 2647).

88 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Hasim Muhammed es-Sazeli vd. (Kahire: Daru’l-Ma‘arif), 4/2348-2350; Mecdiiddin
Muhammed b. Ya'klp el-Fir(izabadi, el-Kdmiisu’'l-muhit, thk. Enes Muhammed es-Sami-Zekeriyya Cabir Ahmed
(Kahire, Daru’l-Hadis, 1429/2008), 896; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (istanbul, Bahar Yayinlar1,1994), 560;
Serdar Mutcali, el-Mu‘cemu'l-Arabf el-hadis Arapca-Tiirkce Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 2012), 500.
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Istildhi anlamda ise Arap¢ada bir kelimenin veya cilimlenin lafiz, mana ve kullanim
sthhatini, bir kaidenin dogrulugunu ispat icin bir ayetle ya da sahih senetle rivayet edilen nakli
bir delille 6rnek getirmektir.8 Bu dogrultuda getirilen 6rnege “Sahid-Sevahid” denir.%0

Iktibas ve istishdd kavramlarinin birbirine yakin anlamlar icermesi, bazen bu iki
mefhumun birbirinin yerine kullanilmasi gibi bir hataya diisiilmesine neden olmaktadir. iktibas
ve istishad arasindaki en biiytk fark, istishad yapilan metinde “Yiice Allah soyle buyurdu”, “Hz.

» o«

Muhammed (s.a.v.) soyle buyurmustur”, “Kur’an-1 Kerim’de soyle gegcmektedir” gibi ibarelerin

bulunmasidir.®! “Allah’in buyurdugu gibi”, “Allah’in su kelaminda oldugu gibi” ifadelerin olmasi
da yeter bir durumdur.

Sayet siir veya nesirde, sair veya nasir tarafindan yapilan alintinin ayet-i kerime ya da
hadis-i serif oldugu konusunda dogrudan veya dolayli yoldan bir isaret varsa, béyle bir alintinin
belagat teknigi ve disiplini agisindan iktibas sayilmasi miimkiin degildir. Bu ancak nazm
yoniinden akd, nesir yontinden ise istishad veya istidlal olarak deger kazanmaktadir.?2

Biitiin bunlardan sonra istishad ile iktibas kavramlarinin benzestigi yonlerle birlikte,
farklilastiklar1 yonleri soyle ifade edebiliriz. Benzestikleri nokta ikisinin de kaynak olarak ayet ve
hadisleri alintilamalari, farkhilastiklar1 nokta ise istishad tekniginde alintinin kaynagi olan ayet ve
hadisin acik ya da imali bir sekilde belirtilmesi s6z konusu iken, iktibasta ise alintilama yapilan
kaynaklar, adresi verilmeden sdziin arasina ustalikla yerlestirilmesi temel esas olarak goriilmektedir.

Bu sekilde yapilan iktibasa en giizel 6rnegi, Peygamber’in (s.a.v.) su hadis-i seriflerinde
bulabiliriz.

Crm e Wby V) 3 A8 GG 1 IE V) 58558 R4 5 Ak (3 B &) QX 1Y)

“Dininden ve ahlakindan hoslandiginiz biri evlenmek icin (kiziniza talip olmak i¢in) size
miiracaat ederse onu evlendirin. Aksi takdirde yerytiziinde biiytk bir fitne ve karisiklik olur.”93

Bu hadiste 3445 Mady VI b A8 185 5k W) S 4031 aglemns 155K 55 “Inkdr edenler de birbirinin
dostlart ve yardimcilaridir. lligkilerinizi bdyle kurmazsaniz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir ifsad
olur.”* ayetinden iktibas vardir.

Burada, Allah’in Resili (s.a.v.) ayette yer alan X lafzinin yerine J=:,e lafzimi getirmistir.
Bu, iktibas yapilan ayet ya da hadisteki s6z diziminin baska bir kelime ile degistirilebilecegine
ornektir. Ayni zamanda Allah'in Elcisi, aile diizeninin saglam temellerle insa edilmesinde, saglikli
bir toplumun kurulup yiiceltilmesinde evlilik miiessesesinin ne kadar mithim bir kurum
oldugunu Miislimanlara hatirlatmaktadir. Evliligin tesvik edilmesinin, bu konuda kolaylastirici
bir tavrin model alinmasinin ve 6lgiit olarak hangi kistaslarin belirlenmesi noktasinda yol
haritasini bizlere arzetmektedir. Aksi durumda Islam toplumunun biiyiik bir ahlaki ¢ékiintiiyle,
coziilmeyle ve bozulmayla karsilasabilecegini, cirkinligin ve fuhsiyatin toplumu sarabilecegini
ifade etmektedir.

Sonug

[slam kiiltiirinde Kur’an-1 Kerim’in indirilmesi ile birlikte okuma hatalarin1 ortadan
kaldirmak icin nahiv, sarf, istikak gibi gramer ilimleri, seri hiikiimlerin istinbati i¢in hadis, fikih,
ustl, tefsir gibi Kur’an ilimleri, Kur’an’t Kerim’in i‘cazini, essiz ve benzersiz olusunu vurgulamak
icin de beyan, meani ve bedi‘ ilimleri istihdas edilmistir. Sair ve ediplerin yazinsal {iriinlerinde

89 Said el-Afganti, Fi Ustili'n-nahv (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1407,/1987), 6.

90 {smail Durmus, “Istishad”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/397-398.

91 Asker, el-Tktibdsu envd’uhu ve ahkdmuhu, 31.

92 Mes‘d b. Omer Sa‘duddin et-Teftazani, Suriihu’t-telhis, srh. Bahauddin es-Siibki-ibn Ya‘kiib el-Magribi (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Hadi, 1413/1992), 521.

93 Tirmiz], Stinen-i Tirmizf Tercemesi, 2 /260, “Nikah”, 3 (No: 1090).

94 e]-Enfal 8/73.
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sikca basvurdugu, fesdhat ve belagatin 6ziinii ve edebi estetigin kaynagini olusturan Kur’an ve
hadislerden alintilama teknigi olarak tanmimlanan iktibas sanati da o6zellikle dini degerlerin
mevzibabhis edildigi metinlerde zengin muhtevasiyla oldukca genis bir yer bulmustur. lyi niyetli
olmak kaydiyla sair ve ediplerin, muhataplarina hissettirmeden ayet-i kerime ve hadis-i serifleri
kendi ifadelerinin igerisine girdirerek alintilamalari, edebiyat diinyasinda hiinerli bir meziyet
olarak goriilmiigtiir. [lim ehlinin iirettikleri eserlerde bu sanati icra etmelerindeki gayesi, ilahi
vahyin goniillere gilicli bir sekilde tesirini saglamak, sézleriyle insanlarin akil ve duygu
diinyalarinda derin bir etki birakmak istemeleridir. Bedi‘ sanatinin muhassinat-1 lafziyye
unsurlari arasinda sayilan bu disiplinin fikri ve 1stildhi zemini bu dogrultuda 6nem kazanmaktadir.
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