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YAYIN iLKELERI

Kalemname uluslararasi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayimlanir. Dergide yer alan
yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kalemname’de telif, ceviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti
degerlendirmesi tarzindaki ¢aligsmalar yayimlanir.

Derginin yayin dili Tiirk¢e olmakla beraber yayin kurulunun kararia gore yabanci dilde
yazilar da yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak iizere
gonderilmemis olmalidir.

Dergide yayimlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve iislubun akademik
teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.

Tiim makaleler ve terciimeler hakem goriisline arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanitim vs. hakkindaki yazilarin
yayimlanmasina yayin kurulu karar verir.

Kalemname’de yayimlanmak tizere gonderilen telif makaleler, yayin kurulu tarafindan
incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden
de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde, liciincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Son karar ise yayin kuruluna aittir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir.” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle nihai degerlendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine
sunulur.

Onaylanan makaleler Kalemname makale yazim formatina uygun hale getirilmesi igin
yazara gonderilir.

Yayin kurulu derginin goriiniim ve iislup biitiinliiglinii temin etmek amaciyla yazilarda
imla ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul iiyeleri yazarlara
dil ve iislup konusunda degisiklik onerisinde bulunabilir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin yayin hakki Kalemname’ye aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Dergisi yayin kuruluna aittir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda en ge¢ ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif iicreti 6denmez.
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EDITORDEN
Degerli okuyucularimiz,

Kalemname Dergisi olarak 14. sayimizla Tirk kiiltiir hayatina katki sunmak iizere
huzurlarinizdayiz. Dergimizde, biitiin bilimsel alanlarinda literatiire katki saglayacak
caligmalari, evrensel ilkeler ve akademik dlgiitler baglaminda degerlendirerek yayinliyoruz.
Dergimize emek veren akademik kadromuzun temel amaci, diisiin hayatimizin sorunlarina
olanaklar c¢ergevesinde ¢oziim sunabilen caligmalari titiz bir siirecin ardindan sizlerle
bulusturabilmektedir. Bu anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki sunmak isteyen biitlin

akademisyenlere, yasal sinirlar ¢ercevesinde her zaman ve kosulda aciktir.

Bu yayinda calismalar1 bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte katki sunan

caligma arkadaglarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden tesekkiir ediyoruz.

15. sayimizda tekrar goriismek {izere en derin saygilarimizi sunuyoruz.

Editor
Dog. Dr. Ali CETIN
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EDITORIAL MESSAGE

Dear readers,

As Kalemname Journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with our 14th
issue. In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the literature in the
field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of universal values and
academic criteria. The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought lives within the
framework of the possibilities after a meticulous process. In this sense, our journal is open to
all academics who are willing to contribute to our cultural world, at all times and conditions

within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues and valuable readers who

contributed to this process.

We offer our deepest respects to see you again in our 15th issue.

Editor
Assoc. Prof. Dr. Ali CETIN
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NABI’NIN “HAZRET-i MUHYI'D-DIN'UN” REDIFLIi KASIDESINDE
IBNU’L-ARABI ve ESERLERINE BAKIS ACISI

Ali CANCELIK
Dog. Dr., Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii

Osmanl Tiirkgesi ve Islami Tiirk Edebiyat: Anabilim Dali
Assoc. Prof., Kocaeli University Faculty of Theology
Department of Islamic History and Arts
Kocaeli, Turkey.

alicancelik@gmail.com
orcid.org/0000-0002-6058-826X

Ali Thsan KILIC
Ars. Gor. Dr., Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Temel Islam Bilimleri Boliimii

Tasavvuf Anabilim Dal1
Research Assistant Doctor, Kocaeli University Faculty of Theology
Department of Sufism.
Kocaeli, Turkey.

aihsankilic@gmail.com
orcid.org/0000-0002-5638-6948

Oz:

Calismanin konusu Nabi’nin duygu ve diisiince diinyasinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
konumunu ve degerini tespit etmektir. Bu tespit calismasi, sadece Nabi Divani’nda ibnii’l-Arabi
hakkinda yazilmig kaside ile sinirli tutulmustur. Makalenin kapsami kaside ile sinirlt olmakla
birlikte kasidenin haricinde Nabi’ye ait baz1 kaynaklara da miiracaat edilmistir. Yontem olarak
klasik metin serhi geleneginde yer alan, miiellif, donemin dil ve ima 6zellikleri, konu edilen
kisinin kendi diisiince ve duygu diinyasi, ima ve isaretlerin baglami dikkate alinmistir. Okur
merkezli denebilecek yorumdan kaginilmig, mezkir iki kisinin de diisiince biitlinliigii gdézden
kacirilmamaya calisilmistir. Ayni kaside iizerine yapilan ¢alismalar incelenmis; tespit edilen
caligmalarin kapsam, yontem ve inceleme konusundaki eksikleri dikkate alarak 6zgiin bir
inceleme yapilmaya ¢alisilmistir. Kasidenin dil i¢i ¢evirisi yapilmig ve her bir beyit kendi i¢inde
serh edilmistir. Calisma sonucunda Osmanlt duygu ve diislince diinyasinin énemli bir figiirii
olan Nabi’nin nezdinde Ibnii’l-Arabi’nin yeri tespit edilmis ve Nabi’deki yansimalari ortaya
konmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Osmanl Siiri, Tasavvuf, Nabi, Ibnii’l-Arabi.
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NABI’S PERSPECTIVE ON IBNU’L-ARABI AND ITS WORKS IN
QASIDE WITH REPEATED VOICE OF “HAZRET-I1 MUHYI’D-DIN’S”

Abstract:

The subject of the study is to determine the position and value of Muhyiddin Ibnii'l-Arabi in
Nabi's world of emotion and thought. This determination study is limited only to the eulogy
written about Ibn al-Arabi in Nabi's Divan. Although the scope of the article is limited to the
eulogy, some sources belonging to Nabi were also consulted, apart from the eulogy. As a
method, the author, the language and implication characteristics of the period, the person's own
world of thought and emotion, and the context of allusions and signs, which are included in the
tradition of classical text commentary, were taken into consideration. The reader-centered
interpretation has been avoided, and the integrity of thought of the two aforementioned people
has been tried not to be overlooked. Studies on the same eulogy were examined; An original
review was tried to be made by taking into account the deficiencies in the scope, method and
examination of the identified studies. The eulogy has been translated into language and each
couplet has been annotated within itself. As a result of the study, the place of Ibnii'l-Arabi in
the eyes of Nabi, who was an important figure of the Ottoman emotional and thought world,
was determined and his reflections in Nabi were tried to be revealed.

Keywords: Classical Ottoman Poetry, Sufism, Nabi, ibnu'l-Arabi.

GIRIS

Klasik Osmanli siiri!, Osmanli duygu ve diisiince diinyasini biitiin yonleriyle ele alan ¢ok
onemli bir sanat subesidir. Simdiye kadar Klasik Osmanli siiri iizerinde tarih, musiki, sehir,
denizcilik, ziraat, askeriye, siyaset, mitoloji, kozmoloji gibi ismini zikredemedigimiz ¢ok ¢esitli
alanlarda ¢aligmalar yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Biitiin bunlarin basinda ise
Osmanli duygu ve diisiince diinyasinin merkezinde yer aldig1 sOylenen ve ozellikle siirinde
onemli bir yer tutan din-tasavvuf gelmektedir. Son zamanlarda yapilan Klasik Osmanl siirinin
muhtevasina ve dayandigi esaslara dair ¢alismalar da bu konuda benzer tespit ve yorumlari

sergilemektedir.> Bu gibi eserler, siirimizin iizerinde insa oldugu esaslar1 bulmaya matuf

! “Klasik Osmanli siiri” ifadesi dzellikle kullanilmistir. Sadece Divan tiiriiyle sinirlandiran “Divan siiri” ifadesi
yerine Osmanli siirinin sinirlarini daha iyi ifade etmesi dolayistyla tercih edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ali Nihad
Tarlan, Edebiyat Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981), 82-90.

2 Ornek ¢aligmalar icin bkz. Bilal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses (Istanbul: Kitabevi, 2017). Murat Vanli, /7.
Yiizyil Tiirk Siirinde Tasavvuf Telakkisi (Ankara: Gece Akademi, 2019). Kemal Kahramanoglu, Sairane Barinmak
(Klasik Siirimizin Kokleri ve Izleri) (Konya: Cizgi Kitabevi, 2020).
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caligmalar olarak degerlendirilebilir. Siirin mantik ilkeleri karsisinda zayif goriilmesi onun
duygulara ve hayallere dayanmasi olarak gosterilmektedir.> Tam da bu noktada siirin de
merkezinde duygusalligin/kalbin yer almasi ve kalbin tasavvufun ilgi alanini olusturmast, siirin

temeli acisindan dnemli bir gostergedir.

Mutasavvif sairlerce tasavvufi ¢izgide tertip edilen siirlerin disinda da divan sairlerinin
benzer konu ve mazmunlar etrafinda siir tertip ettikleri tespit edilmistir. Tarlan’in su yorumu
bu goriisii destekler niteliktedir: “Yalniz sanatkarm her sodyledigi seyi esasen islam dini
sdylemistir. Ictimal meseleler ahlaka istinat eder; onlarda da yiiksek prensipler Islamiyet
tarafindan vaz‘edilmistir. Yalniz metafizik meselesi seriat ile tasavvuf arasinda bocalamaktadir.
Sanatkar da bu yolda en genis nefesi tasavvuf sahasinda almistir. Onun i¢indir ki bu tefekkiir
ve tahassiis sistemi divan edebiyatinin iliklerine kadar islemis bir haldedir. Ancak biiyiik divan

sairlerinin higbiri hakiki mutasavvif degildir.”*

Calismamizda konu edindigimiz kasidenin miiellifi Nabi’nin tasavvufla olan iligkisi
eserlerinde ve biyografisine dair kaynaklarda aciklik kazanmamistir. Nabi’nin oglu Ebu’l-Hayr
Muhammed’e amcasi tarafindan hediye edilen e/-Fiitiihatii’I-Mekkiyye’nin i¢ kapaginda verilen
aile seceresinde biiyiik dedelerinin Naksibendi Tarikati’na miintsip olduklar1 kaydi yer
almaktadir.’ Nabi’nin dogdugu Urfa sehrinde KAadiri Tarikati seyhlerinden Yakup Halife’ye
(Kalfa) intisap ettigine iliskin goriisler aktarilmig olsa da bu bilginin kesinlik ifade etmedigi
bildirilmistir.® Ancak Nabi’nin Divdni’nda Abdiilkadir Geylani’den (6. 561/1165-66) metheden
dizeleri bu ihtimali canli kilmaktadir. Bununla birlikte Nabi’nin Hariyyesi’nde donemindeki
tasavvufl yap1 ve temsilcilerine yonelik tenkitleri’ onun dogrudan bir tarikatla iliskisinin
olmadig1 ve melamet yolunu tuttugu ihtimallerini de giindeme getirmektedir.® Agik olan husus
ise hem Divani’ndaki hem de Hayriyye’deki ifadelerinde Abdiilkadir Geylani, Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) ve Mevlana’nin (6. 672/1273) eserlerinin onun tasavvuf diislincesinin kaynagi ve
temelini olusturdugudur. Divan ve Hayriyye’de Mesnevi, el-Fiitihdt ve Fusiis’a yonelik

dogrudan atiflar, onlarin okunmasinin 6giitlenmesi ve bu eserlerin taliplere rehberlik edeceginin

3 Hiilya Altunya, Klasik Mantik A¢isindan Hakikat ve Siir (Istanbul: Biiyiiyenay, 2017), 9.

4 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 47.

5 Abdiilkadir Karahan, Ndbi (Ankara:Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1987), 3.

® Ali Tenik, “Nabi’nin Tasavvufi Diisiincesi”, Sair Ndabi Sempozyumu 2009, ed. Ali Bakkal (Sanlurfa:
Sanlurfa Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii), 192.

7 Halil Ibrahim Yakar, “Nabi’de Donem Elestirisi”, Vefatinin 300. Yildéniimiinde Sair Néabi Sempozyumu
Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 2014), 198-200.

8 Tenik, “Nabi’nin Tasavvufi Diisiincesi”, 196.
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bildirilmesi Nabi’nin bu konudaki yaklagimlarini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.’
Nabi’nin Ibnii’l-Arabi’ye yénelik bir medhiye yazmasmin, 16 ve 17. yiizyillar Osmanli
tasavvuf diisiincesi acisindan da dnemli bir telif oldugu ileri siiriilebilir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin
vefatinin lizerinden ¢ok gegmeden baslayan onun goriislerine yonelik tenkit¢i yaklagimlar s6z
konusu dénem Osmanli ulema ve sifileri arasinda basgosteren fikri tartigsmalara da intikal
etmistir.'* Dolayisiyla Nabi’nin ibnii’l-Arabi’yi metheden boyle bir kasideye yer vermesi ve
farkli vesilelerle onun eserlerine atiflar yapmasi1 Nabi’nin durdugu yeri gosterir niteliktedir.
Ancak Ibnii’l-Arabi’nin edebiyat diinyasindaki goriiniimii ve Nabi’nin burada nerede

durdugunun daha da belirginlestirilmesi i¢in miistakil ¢alismalar yapilmasi gerekmektedir.

Kendi c¢alisma konumuz 6zelinde de daha Once yapilan c¢aligmalar tespit edilmistir.
Bunlar, kasideyi merkeze alan veya kasideye deginen ¢alismalardir.!! Makalemizin 6zglinligii
mezklr ¢aligmalar dikkate alinarak saglanmaya calisilmistir. Noksanliklardan bazilar1 su
sekilde siralanabilir: Biitlin beyitlerin dahil edilmemesi; beyitlerde yer alan her bir kavram ve
mazmunlarin analizlerinin yapilmamas1 ayrica bir¢ogunda birincil kaynaklara basvurarak
yapilmamis olmasi; bazilarinda beyitlerin dil i¢i ¢evirisinin yapilmasi ve sonrasinda genel

degerlendirme yapilmis olmasi; yapilan yorum ve tespitlerin gerekgelendirilmemesi vb.

Calismanim yontemi klasik serh usuliine dayanmaktadir. Ozellikle Ali Nihad Tarlan (v.
1978) tarafindan vurgulanan sanatkar, metin/kavram/mazmun ve dénem unsurlarini dikkatten
uzak tutmadan klasik metin serhi yontemiyle serh edilmistir. Modern yontem ve kuramlarindan

metin veya okur merkezli'?> bir anlayistan ziyade hem miiellifi/sairi hem muhtevadaki

® Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nabi: inceleme, metin (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1995), 95-96.

10 Tbnii’l-Arabi’nin Osmanlr’ya intikali ve bu donemde ortaya gikan farkli gériislerin ele alindig1 ¢aligmalar
icin bkz. Michel Chodkiewicz, “Ibn Arabi'nin Ogretisinin Osmanh Diinyasinda Karsilams1”, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf Ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 97-121. Muhammed Bedirhan,
“Osmanli Dénemi Vahdet-i Viiciid Miidafaalar1”, Osmanli’da Ilm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacid Ari,
(Istanbul: Isar Yayinlari, 2018), 187-210. Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Devleti ve Ibn ‘Arabicilik”, Osmanli
Arastirmalary/The Journal of Ottoman Studies, (2022), 1-29.

' Bahsi gegen eserler hakkinda bkz. Hiiseyin Yorulmaz, Urfal Nabi (Istanbul: Sule Yayinlari, 1998). Mehmet
Korkut Cecen, “Nabi’nin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Kasidesi Hakkinda”, Oliimiiniin 300. Yilinda Nabi'ye Armagan,
haz. 1. Cetin Derdiyok; H. Dilek Batislam (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2016). Mustafa Tatg1, “Sair Nabi’nin
Muhyiddin-i Arabi’ye Bir Medhiyesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 23 (2009), 413-423. Hiiseyin
Kurt, “Nabi’de Varlik Diisiincesi”, Sdir Nabi Sempzoyumu, ed. Ali Bakkal (Sanlrfa: Harran Universitesi, 2009),
232-247. Mustafa Tatc1, “Nabi’nin Tasavvuf Biiyiiklerine Medhiyeleri”, Sdir Nabi Sempozyumu, ed. Ali Bakkal
(Sanlwurfa: Harran Universitesi, 2009), 268-275. Selami Simsek, “Tiirk Edebiyatinda ibnii’l-Arabi Methiyeleri
Uzerine Bir Inceleme”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 21 (2008), 398-401.

12 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Thsan Kolcu, Edebiyat Kuramlart Tanim-Tenkit-Tahlil (Ankara: SalkimS&giit
Yayinlari, 2008).

284



kavramlar1 hem de donemin sartlarii dikkate alarak serhe bir biitiinlik getirilmeye
calisilmistir. Bu sayede serhte ciiz-kiill iliskisi saglanmaya ¢alisilmistir. Bunun i¢in 6ncelikle
sairin zihin ve goniil diinyasinda beliren hayali kavramak gerekmektedir. Zira Osmanlt
siirinde/edebiyatinda duygu ve diislince bu hayal etrafinda yerlerini alir ve bir mana ifade
ederler.!® Cliz ve kiill arasindaki bagintiy1 dikkate alarak anlama/duyma ¢abasi Dogu’ya ait
“biitlinliigiin tamalgis1” seklinde bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir. Bati’nin gelistirdigi

anlama bigimleri ise “tek yonlii bir ilgi ve farkindalik” iizerindedir.'*

Nabi’nin kasidedeki ima ve isaretleri, dncelikle ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde, yani birincil
kaynaklarda aranmis ve yorumlanmaya calisilmistir. Yirmi dort beyitten olusan kasidenin her
bir beyti kendi i¢inde serh edilmis ve sonu¢ kisminda Nabi’nin dikkat ¢ektigi meseleler ile
Nabi’nin duygu ve diisiince diinyasinda Ibnii’l-Arabi’nin konum ve degerine dair gikarimlar

stralanmustir.
KASIDENIN SERHI
Babhsi gecen kaside Nabi Divani’nda su baslikla kayithidir:

Efrubten-i Kandil-i Stz u Giidaz ba-Nefes-i Atesin-i Niyaz be-Siidde-i Sultanii’l-
Muhakikin Hazret-i Seyh Muhyi'd-din-i ‘Arabi Kaddesa’llahu Sirrehu
Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe’iliin
1 “Stirmediir hak-i deri Hazret-i Muhyi’d-din’iin
Kimiyadur nazar1 Hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Hazret-i Muhyiddin’in kapisinin topragi siirmedir; nazari ise simyadir.
y y

Tasavvufta nazar, miirsidden salike bakisiyla onda tesir ve teessiir hasil olmasina ve
onun daha yiiksek bir hale ulagsmasina vesile olmasidir. Bu nedenle velilerin nazari ile Hakk’in
nazart arasinda bir iligki kurulmustur. Miirsidin nazariyla salikte ortaya c¢ikan degisim ve

hallerdeki doniisiim “nazar-1 indyet” olarak ifade edilmektedir.!> Nazar hem Allah’m kuluna

13 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 196-197.

14 Carl Gustav Jung, Dogu Metinlerine Psikolojik Yaklasim (istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 79-81.

15 Thsan Kara, Tasavvuf Istilahlar: Literatiirii Ve Seyyid Mustafa Rdsim Efendi’nin Istildhdt-1 Insén-1 Kamil'i
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 302, 356.
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hem de insan-1 kdmilin/miirsidin miiridine nazar seklinde ele alinmistir. ibn Firek el-
Ibdne’sinde Allah’m kulun kalbine nazar etmesi sayesinde kulun kalbinde sonsuz ilim

denizinde ganimetlere dogru yol aldigini bildirir.'®

Beyitte ayni zamanda ilm-i kimya da ge¢cmektedir. Nazar ve kimya ilmi birlikte bir
baskaligimi, kemalat: gdstermektedir. [Im-i kimya tabirinin modern 6ncesi dénemlerdeki
anlam1 teknik oldugu kadar teorik bir muhtevaya da isaret eder. Nitekim klasik dénem ilim
tasniflerinde kimya ilmi, tip, astroloji, riiya tabirciligi, firaset ve tilesmat gibi alanlarla birlikte
ele alinmustir. Bu ilmin s6z konusu donemlerdeki maksadi, bir maden cevherinin 6zelliklerinin
giderilerek o madene baska bir madenin cevher 6zelliklerinin kazandirilmasidir. Bu kapsamda
ilmin gayesi bir madeninin saflagarak asli cevheri {izerinde tam itidal noktasinin yakalanmasi
yahut da 6zelliklerinin degistirilmesiyle daha degerli bir madeninin elde edilmesidir denilebilir.
Tabiatiyla bdylesi bir amacin gercek hedefi madenlerin en degerlileri olan altin ve glimiisiin
elde edilmesidir.!” Kimya ilminin madenlerin doniistiiriilmesi ve daha istiin olanin elde
edilmesi gayesini tasimasiyla tasavvufun insanlari doniistiirme hedefi bu iki ilim arasinda
analoji kurulmasina sebep olmustur. Tasavvuftan bahsedilirken ilm-i kimyaya yapilan atiflar
bu anlam iizerine mebnidir. Madenlerin doniistiiriilmesinde yetkin olan kimyaci/simyaci ile
insan cevheri hakkinda bilgi sahibi olan kdmil miirsid arasinda benzerlik kurulmustur. Sairin
Ibnii’l-Arabi’nin nazarini kimya olarak nitelemesi bdylesi bir arka plana sahip olup onun

insanlarin huy ve ahlaki bakimdan degismelerindeki tesirine atif yapmaktadir.'®

2 “Bin cihan mes’ele-i raza virlir reng-i eda

Ma‘ni-i muhtasar1 hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in sundugu muhtasar manalar (yorumlar ve tespitler), cihan dolusu

binlerce esrarli meselelere getirdigi kendisine mahsus yontemlerdir.

Ibnii’l-Arabi’nin meseleleri ele alirken yaklasimlarinda kiilli bir perspektifin éne ¢iktig
goriiliir. O varlik ve bilginin konusu olan her seyi “hakikatleri” cihetinden ele almakta ve

boylece esyay1 tek tek zuhurlar iizerinden konu edinmek yerine metafiziksel bir yaklagimi

1o Tbn Firek, el-Ibdane an Turuki’l-Késidin Tasavvuf Istilahlar (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaynlari, 2014), 116.

17 Kimya ilminin klasik donemlerdeki islevi ve maksadi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Emre Délen, “Kimya”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 26/26-30.

'8 {bnii’l-Arabi’nin kimya ilmi ile ilgili goriislerinin detaylarina dair bkz. Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1
Mekkiyye-8, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2008), 8/33-38.
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benimsemektedir. {lm-i ilahi ve ilm-i hakayik diye tabir ettigi bu yaklasimin muhtelif rnekleri
yer almaktadir.’® Nitekim Ibnii’l-Arabi, ricalii’l-gayb sinifindan evtadin®® bilgilerini konu
edinirken bu duruma temas eder. Onlarin pek ¢ok bilgiye sahip olduklarini, ancak onlara
zorunlu olan ilmin Allah hakkindaki bilgi oldugunu vurgular. Allah hakkindaki bilgi ise kiilli
yonden hakikatlerin bilgisine erigmek anlamina geldigi i¢in onlarin ilimlerinde bir tiir
ziyadeligin olustugunu bildirir ve o ilimlere dair ayrintili bilgiler verir.?! Yine el-Fiitithdt’in
yirmi birinci babinda konu edilen kevni ilimlerin ilahi ilimlerle iligkisi izerinde durulmaktadir.
[14h ilme sahip olan birisi varlig: kiilli yonden bilirken birlik-gokluk iliskisine dair bu marifet,
kevni alemdeki esya arasindaki miinasebeti yine teorik bazi1 konularda dnciillerden hareketle
sonuglara ulagsmanin esasini teskil etmektedir.?? Ibnii’l-Arabi’nin terminolojisinde bu bilginin
bazen lediinni bilgi kavramina atifla ele alindig1 goriilmektedir. Misal olarak o, Hakim et-
Tirmiz’nin sorularina verdigi cevaplarin ilkinde velilerin bilgilerini bu kapsamda

degerlendirmekte ve bu bilgiyi lediinni olarak nitelemektedir.?®

3 “Saf envar-1 hakayikdur olan asar

Zerre yokdur kederi hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Saf hakikat olan Hazret-i Muhyiddin’in eserlerinde zerre kadar bulaniklik yoktur.
Eserlerinde mana agik ve anlasilirdir. Eserlerinde fikirleri net olup herhangi bir tereddiit s6z

konusu degildir.

Bu dizeler metafizik bilgideki kesinlik arayis1 olarak yorumlanabilir. “Esyay1 oldugu hal
tizere bilmek”, onlarin ilahi mertebedeki ezeli suretlerini bilmek anlamina gelmektedir. Kendi
ayn-1 sabitesinin bilgisine erisen kimseler a’yan-1 sabitenin bulundugu vahidiyyet mertebesi

yoniinden esya hakkinda tiimel bilgiye sahip olurlar. Boylece bilgi onlar i¢in zihinsel bir

19 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2007), 1/413.
Ayrica bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-7, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2008),
7/324-325. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-15, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2011),
15/245-246.

20 Evtdd kavrammm Ekberi diisiincede, “alemin doért yoniinde yani dogu, bati, kuzey ve giineyde
gorevlendirilmis dort veli olup her biri bir peygamberin kalbi iizeredir ve dort bilylik melegin rthaniyetinden
yardim alir.” seklinde tanimlanmaktadir. Kavram hakkinda daha genis bilgi i¢cin bkz. Abdiirrezzak Kasani,
Stfilerin Kavramlar: Istilahdtu’s-siifiyye, ¢ev. Abdiirrezzak Tek, (Bursa: Bursa Akademi, 2014), 228-229.

2! Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, 1/466-467.

22 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-2, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinchik, 2007), 2/37-
41.

23 Bu bilgiye dair ayrmtili bilgi i¢in bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-6, ¢ev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Litera Yayinclik, 2007), 6/207-211.
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kavramadan 6te varolussal bir boyutta gerceklesir ve bir seyi bilmek demek aslinda onunla

ozdeslesmek anlamina gelir.?*

4 “Can u dildiir ten-i tahkika Futahat u Fusts

Eser-i mu‘teberi hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Hazret-i Muhyiddin’in muteber eserleri olan el-Fiitiihdt ve Fusiisu’l-Hikem, hakikati
bulmak i¢in sarf edilen gayret bedeninin cani ve dili olmustur. Hakikati arastirmak isteyenlere
yol agict bir rol oynamistir. Sadece bilginin aktarilmasini saglamamis ayn1 zamanda hakikati

aragtirmak isteyenlere yol gostermis ve onlarda muamma kalan diigiimleri ¢6zmistiir.

Bu dizeler el-Fiitithat ve Fusiis’un mahiyetine dair bir perspektif sunarken ayni1 zamanda
genis bir kiilliyat birakan Ibnii’l-Arabi’nin tarihsel siiregte hangi eserleri iizerinden takip
edildigine yonelik bir izlenim de olusturmaktadir. el-Fiitihatii'l-Mekkiyye Ibnii’l-Arabi’nin
Dogu’ya seyahati sonrasi kaleme almaya basladigi ve telifi sonraki yillara sari bir eser olmakla
hem Ibnii’l-Arabi’nin kendi ruhani seyrine iliskin farkli unsurlar1 igeren bir tiir kesif ve
miisahede derlemesi hem de onun biitiin bir tasavvuf meselelerini ele alip yorumladigi
kaynaktir. el-Fiitiihdt, genis hacmiyle Ibnii’l-Arabi’nin farkli konu ve meselelerle ilgili
diisiincelerinin takibini miimkiin kilarken diger taraftan kendi eserlerine yaptig1 atiflarla Ibnii’l-
Arabi kiilliyatina agilan bir nitelik tasir. Bu yoniiyle eser, 6gretici oldugu kadar yonlendirici rol
de oynamaktadir.?> Fusiis ise Ibnii’l-Arabi’nin hayatinin son donemlerinde telif ettigi bir eser
olmakla biitiin bu genis kiilliyatin {izerine konumlanir. Hacim bakimindan her ne kadar el-
Fiitihat gibi olmasa da eser, Ibnii’l-Arabi’nin temel varlik ve bilgi konularindaki yaklagimlarin
ozl bir bicimde yansitir. Bu anlamda eserin 6zet bir igerige sahip olmasi yer yer konularin
baglaminin goéz ardi edilmesine ve birtakim sonu¢ ciimleleri iizerinden polemik konusu
olmasina neden olmustur. Bu agidan eser, Ibnii’l-Arabi’ye muhalefetin odak noktasinda yer

almis ve eser aleyhine cesitli donemlerde fetvalar verilmistir.?® Nabi’nin yasadigi doneme

2% A’yan-1 sabiteyi bilme hususunda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibnii'l Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ekrem
Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006), 46-47.

25 Eserin Ibnii’l-Arabi’nin telifleri arasindaki yerini, meselelerini ve sonraki dénemlere tesirlerini ele alan
calisma icin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, “Ibnii’l-Arabi’nin el-FiitGhatii’l-Mekkiyye Isimli Eseri”, cev. Ekrem Demirli,
Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 273-301.

26 Fustisu’l-Hikem’in Osmanli ilim ve kiiltiir hayatina tesirlerini, eser iizerine ortaya ¢ikan savunmaci ve
tenkitci literatiirii ele alan calismalar i¢in bkz. Mahmut Erol Kilig, “Fustsu’l-Hikem”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 13/230-237.; Dilaver Giirer, “Klasiklerimiz/XII: Fussii’l-hikem
(Muhyiddin Ibn Arabi, 560-638/1165-1240)”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastrma Dergisi 5/13 (2004), 395-
442. Ekrem Demirli, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Fussii’l-hikem: Ibnii’l-Arabi’nin Fusfisii’l-hikem’i ve Ekberi

288



bakildiginda Istanbul merkezli dini giindemde oldukca hareketli tartismalar hatta fiili
miidahalelere doniisen ihtilaflar ortaya cikmistir. Literatiirde Kadizadeliler ile Sivasiler
arasindaki tartismalar seklinde gecen bu donemin polemik konularindan birisini de merkezinde
Ibnii’l-Arabi’nin oldugu tartismalar olusturur.?’” Bu tartismanin iceriginde ise Fusiis’ta ileri
siiriilen goriislerden hareketle Ibnii’l-Arabi’nin inan¢ durumu konu edilmistir. Bu bakimdan
Nabi’nin Fusiis’a atif yapmasi ve eseri hakikat arayisina bir kaynak olarak sunup muteber

oldugunu belirtmesi Nabi’nin dénemindeki olaylara kars1 durusunu yansittig1 sdylenebilir.

5 “Ne Fiittihat ki feth-i der-i esrar itmis

Hame-i feyz-egeri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

FiitGihat Oyle bir eserdir ki Hazret-i Muhyiddin’in feyzli eserlerinin kalemi onda sirlarin

kapilarinin anahtar1 olmugtur.

Ibnii’l-Arabi diisiincesinin en genis aciklama bicimlerine kavustugu el-Fiitiihdt, farkh
temalar1 iglese de eserin odak noktasini ilahi isimler meselesi lizerinden biitiin bir varligin
Tanrr’yla olan iliskisi olusturur. ibnii’l-Arabi bu temel iizerine sekillenen diisiincelerini erken
donem tasavvuf diislincesinden intikal eden birtakim ciimleleri yeniden yorumlamak suretiyle
ortaya koyar. Bu kapsamda sir kelimesi Sehl b. Abdullah’a nispet edilen “Rubibiyetin bir sirr1
vardir, ortaya ¢iksaydi, batil olurdu” climlesinden iktibas edilerek biitiin bir varligin rubibiyet
mertebesiyle olan iligskisinde kilit bir kavrama doniisiir. Kelimenin gizli ve sakli gibi
anlamlarindan o6te farkli varlik mertebeleri arasindaki iligkinin ayrimlarimi ifade etmek ve
bdylece dista zuhur eden varliklarla onlarin uluhiyet ve rublibiyet mertebesiyle olan bagi
kurulmaya calisilir. Bu yorum tarziyla sir, harigte taayyiin etmis varliklarla onlarin siibit
mertebesindeki bulunuslarin1 agiklamak {izere ileri siiriilen ve diislincenin anahtar
kavramlarmdan olan a’yan-1 sabiteyi giindeme getirir. Ilahi isimlerle miisemma arasindaki
karsilikli iligki uluhiyet ve rubiibiyet mertebeleri ile haricte tahakkuk etmis varliklar karsilikli
gereklilik (telaziim) seklinde bir varlik diislincesine ulastirir. Harigte ortaya c¢ikan varliklar
hiikiimranlig1 altinda bulundugu isme ortii olurlar ve zuhurun kendisi sir tabirini alir. Cilinkii

onun ortadan kalkmas1 demek karsilikli gereklilikten dolay1 rublibiyetin batil olmasi anlamina

Geleneginin Tesekkiilii’ndeki Rolii”, Islam ve Klasik, haz. Sami Erdem, Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2008), 319-328. Ercan Alkan, “Osmanli Dénemi Fususii’l-hikem Serh Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi 15/30 (2017), 211-240.

27 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/100.
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gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik yorumunun sir kelimesiyle olan iliskisine dair bu temanin
farkli meselelerle olan iliskisini en genis boyutlariyla ele alindig1 eser el-Fiitihat'tir. Bu
meyanda konularin birbirleriyle olan iligkisi ve daha genis boyutlarda sunulusu el-Fiitiihat’ta
yapildig igin eser Ibnii’l-Arabi diisiincesinin anlasilmas ve takip edilebilmesinde anahtar rolii

tistlenmistir.?8

6 “Ne Fiitthat ki efvaha halavet virmis

Teng teng-i sekeri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

FiitGihat dyle bir eserdir ki Hazret-i Muhyiddin’in eserindeki sekerleriyle agizlara tatlilik

vermistir. Hazreti Muhyiddin’in yiikii seker ytikiidiir.

Teng, dar ve sikintili?® manalarina geldigi gibi yiik ve balya’® manasia da gelmektedir.
Nabi, yliik manasina isaret etmek icin teng kelimesini kullanarak insanin i¢ sikintisindan

hareketle ag1z tadinin kagmasiyla ile seker/halavet kelimeleri arasinda bir tezat olusturmustur.

Ibnii’l-Arabi’nin telif tarzina ve iislubuna eser kronolojisi cergevesinde bakildiginda
erken donem eserlerinden itibaren nesir tlirliniin yani sira nazmi da tercih ettigi goriiliir.
Ozellikle erken donem eserlerinde secili yazim iislubunu &ne ¢ikarmasi sebebiyle nesir ile
yazimin i¢ i¢e gectigi siirsel bir dil hakim olmustur. Erken donem teliflerin arasinda bulunan
Kitabii’l-isra ila makami’l-esrd, Mevdki ‘u’n-niicim ve Ankdau Mugrib gibi eserler Ibnii’l-
Arabi’nin siirsel iislubunun ilk Orneklerini teskil eden eserler olarak ifade edilebilir. Bu
eserlerde goriilen ilk drneklerin miistakil bir eser hiiviyetine kavusmasi Terciimdnii’l-egvak ile
gerceklesmistir. Terciimanii’l-esvdk’ta benimsenen iislubun diinyevi arzularin siirle dile
gelmesi mi yoksa hakikatlerin sembolik bir tarzla ifade edilmesi konusu daha ibnii’l-Arabi’nin
gilinlinde tartisilan bir mesele olsa da onun bir serh kaleme alarak asil maksadinin ikincisi

oldugunu ortaya koymasi,*! diisiincenin siir formunda dile getirilmesinin bir 6rnekligini tegkil

28 Konunun el-Fiitihdt taki ele alinma bigimleri hakkinda bkz. Ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye-1, 1/110; Ibnii’l-
Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye-13, 13/70., 370; ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye-8, 8/33-38..

2 {lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2010), 1235.

30 Yagar Cagbayir, Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirk¢esinin S6z Varligi Otiiken Tiirkge Sozliik
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 5/5719.

3L Terciimadnii’'l-esvdk’in telif tarihi literatiirde tartismali bir konudur. Eserin telif tarihi ile igerigi dogrudan
iliskilidir. Soyle ki, eserin muhtelif yazmalarimi inceleyen arastirmacilar, yazma niishalardaki mukaddime
farkliliklar {izerinden eserin telifine ve tarihlerine iligkin farkli kanaatler ileri siirmiislerdir. ibnii’l-Arabi, eseri
Dogu’ya olan seyahatinden sonra Mekke’de kaleme almigtir. Burada goriistiigii, ilim ve ahlaki yonden &vdiigii
Mekiniiddin Ebli Sucd Zahir b. Riistem ve ailesinin eserin telifiyle dogrudan iliskisi vardir. ibnii’l-Arabi
Mekiniiddin’den Eb Isi Tirmizi’nin Siineni’ni dinlemistir. Mekiniiddin’'nin kiz kardesi Fahrunnisi binti
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eder. Ibnii’l-Arabi, siiri diisiincenin aracis1 haline getirirken ayni1 zamanda diisiinceyi de siire
aract kilmis, boylece diisiince ile siir arasinda bir iliskisi dogmustur. Benimsenen bu {islup,
Terciimdnii’l-esvak’a gosterilen tepkilerle nihayete ermemis, tam aksine Ibnii’l-Arabi’nin
Dogu’ya seyahatinden sonraki hayatinin bir tiir antolojisini igeren el-Fiitihatii’I-Mekkiyye’de
de her yeni boliimiin baslangicinda basvurulan bir telif yontemi halini almistir. Ayn1 durumun
Fusiisu’l-hikem igin gecerli oldugunu da belirtmek gerekir. Ibnii’l-Arabi, eserin farkli
fasslarindaki one ¢ikaracagi temay1 Once siirle ifade etmis, nesirle konuyu detaylandirmadan

nazmin imkanlaria bagvurmustur.

7 “Ne Flists eyledi bi’z-zat Resiil-i Ekrem
An1 hass-1 gliheri hazret-i Muhyi’d-din’tip”

Kerem sahibi Hazret-i Peygamber aleyhisselam’in bizzat ifade ettigi hakikatleri Hazret-

1 Muhyiddin saf ve kendisine has cevherler seklinde dile getirmistir.

Riistem’den ise onun ali rivayetlere sahip olmasi nedeniyle hadis dinlemeyi ve icazet almay1 talep etmis, ancak
Fahrunnisa yaslilig1 sebebiyle ibadet ve taate yogunlasmak i¢in bu talebe olumlu karsilik vermemistir. Bununla
birlikte kendisinin sahip oldugu rivayetler konusunda kardesi Mekiniiddin’in Ibnii’l-Arabi’ye genel icazet
vermesine izin vermistir. Terciimdnii’l-esvak’in telifinde asil tartigilan isim Mekiniiddin’in kiz1 Nizam olmustur.
Eserin yazmalarina ait mukaddimelerdeki farkliliklar da Nizam’la iligkili olarak giindeme getirilmistir. Bu konuda
ilk gorlis ileri siiren Dozy, yazmalarn birisinin mukaddimesinde Nizam’in isminin gectigini ve burada
belirtildigine gore eserin h. 598 yilinda telif edildigini bildirir. Ikinci yazma mukaddimesinde ise eserin Recep,
Saban, Ramazan aylarinda fakat bu sefer 611 yilinda telif edildigi belirtilmektir. Eserle ilgili ti¢iincii bir mesele ise
Ibnii’l-Arabi’nin bu eseri Nizam’a ithafen yazmasi sebebiyle diinyevi arzular ihtiva etmesi diisiincesine dayali
olarak Halep’li bir fakihin Ibnii’l-Arabi’yi tenkit etmesidir. ibnii’l-Arabi, Halep’te iken fakihin elestirilerini Ibnii’l-
Arabi’nin miirdilerinden Semsiiddin ismail b. Sevdekin kendisine aktarmistir. Bunun iizerine ibnii’l-Arabi’nin
yakin miiridlerinden olan Ebi Muhammed Bedr b. Abdullah el-Habesi ve Ismail b. Sevdekin kendisinden esere
serh yazmasini talep etmislerdir. Ibnii’l-Arabi, Zehdirii’l-a lak fi serhi Terciimani’l-esvdk ismini verdigi bu serhte
dizeleri agiklarken diinyevi arzulardan ziyade hakikatlere isaret eden bir iislubu benimsemistir. Dozy, eserin ilk
telif edildigi 598 yilinda yol agtig1 problemler dolayisiyla farkl tarihlerde yeniden yazildigini ileri siirmektedir.
Eseri yayma hazirlayan ve kisaltilmis sekilde serhini de Ingilizce’ye ceviren Reynold A. Nicholson, Dozy’nin
eserin 598 yilinda telif edildigi seklindeki goriisiinii isabetli bulmaz. Ona gore eser, 611 yilinin Recep, Saban ve
Ramazan aylarinda telif edilmis, bir sonraki senenin Rebiiilevvel ayinda ise serhi kaleme alinmistir. Eserle ilgili
baska bir ¢aligmada Jane Clark, mukaddimesinde 598 tarihinin gegtigi niishalar igerik agisindan analiz etmis,
buradaki iislubun Ibnii’l-Arabi’nin diger eserlerindeki iislubuyla uyumlu olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu durumda
eserin mukaddimesinin nasil anlasilmas1 gerektigine odaklanan Clark, 598 tarihinin gegtigi mukaddimelere sahip
olan niishalarin tamaminin 9/15. Yiizyilda istinsah edilmelerinden hareketle bu durumu Osmanli’nin yiikselisiyle
iliskilendirir. Beneito and Hirtenstein’in Ibnii’l-Arabi’nin baz1 esetlerinin dar bir halka icerisinde intikal ettigi ve
Ibnii’l-Arabi’ye yonelik yaklasimlara gore bunlarm goriiniir hale geldigi iddiasini ileri siirerek, Osmanli’yla
birlikte ibnii’l-Arabi’ye yonelik yaklagimlarin pozitif yonde ilerledigi ve boylece diinyevi arzulari dillendirmesi
seklinde yorumlanan niishalarin tekrar tedaviile girmis olabilecegini sdylemektedir. Tiim bu tartigmalar i¢in
bkz.Muhyi Din Ibn Al-Arabi, The Tarjuman Al-Ashwaq: A Collection of Mystical Odes, ed. Reynold Alleyne
Nicholson (Londan: Royal Asiatic Society, 1911), 1-9. Jane Clark, “‘Mystical Perception and Beauty: Ibn ‘Arab1’s
Preface to Tarjuman al-ashwaq’”, Journal Of The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society 55 (2014), 34-44.
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Has, Arapga bir kelime olup hem saf hem de 6zel olmaya isaret etmektedir.>

Beyitte Efendimiz’in 6zelliklerinden “kerem” kullanilmistir. Hakikatin sonsuzlugu ve her
an devamlilig1 ile iliskilendirilebilir. Comertlik, sonsuz bir bagis seklinde Efendimiz’den

hakikat olarak sadir olmaktadir.

Bu dizelerde Nabi, Fusiisu 'I-hikem’in mukaddimesine dogrudan atiflarda bulunmaktadir.
Bu hususta dizelerde 6ne ¢ikan iki konu bulunmaktadir. Bunlardan ilki ibnii’l-Arabi’nin farkli
eserlerinde oldugu gibi eserin kendisine verilmis olmasi ile ilgilidir. Bu durumu Fusiis’ta sdyle
aktarir: “[Hicri] 627 senesi Muharrem ayinin son on giinii [nde bir giin] Sam’da gdsterilen bir
riiyada Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gordiim. Elinde bir kitap vardi. Bana “Bu, Fusiisu’l-Hikem
[Hikmetlerin Kaglar1'] kitabidir, onu al ve yararlanmalar1 i¢in insanlara ulastir.” diye emretti.
Ben de “Bize emredildigi gibi, Allah’a, Peygamber’ine ve i¢cimizden olan yoneticilere itaat

991

ederiz ve sozlerini dinleriz”" dedim. Bdylece amaci tam olarak anladim, niyetimi temizledim,
herhangi bir ekleme ve ¢ikarma yapmaksizin Allah’mn elgisinin belirttigi tarzda bu kitabi
insanlara ulastirmak ic¢in kastimi arindirdim.” Dizelerde gecen “kerem” ifadesi ise eserin
mukaddimesindeki tasliye boliimiiyle ilgili goziikmektedir. Buradaki “Allah’in salat ve
rahmeti, comertlik ve ikram hazinelerinden himmetlere en dogru sozle yardim eden Hz.
Muhammed’in ve onun ailesinin iizerine olsun.” ifadesinin vurgulu kismi Nabi’nin, Hz.

LT3
1

Peygamber’i “ekrem” sifatiyla nitelemesinin nedeni olabilir.?® Ikinci dizede Fusiis hakkinda
dile getirilen “hass-1 giiher” nitelemesi, Ibnii’l-Arabi kiilliyat: icerisinde Fuszis un konumunu
ortaya koyar. Ibnii’l-Arabi’nin telifatina bakildiginda diger eserlerin belirli bir konu ya da
temaya odaklanan bir igerige sahip oldugu gériilmektedir. Ornegin et-Tedbirdt’ta insanin ic
giicleri hiyerarsisi konu edilmekte ve bedenin yonetiminde kudsi rtha atifla ilahi tedbir
diisiincesi islenmektedir. Megsahidii’l-esrar ve Kitabii’l-isra gibi eserler onun kendi rihani
tecriibesini ve miracini yansitan eserlerdir. Mevak: ‘u’'n-niiciim’da insanin sorumlu organlari ve
bu sorumluluga bagli olarak ortaya ¢ikan kesif ve miisahedeler anlatilirken, Ankdu Mugrib’de
hatmii’l-evliya konusu giindeme getirilir. Benzer sekilde et-Tenezziildatii’l-emlak isimli eseri
namaz ibadetini merkeze almis, Insdii'd-devdir bilgi-bilinen iligkisini teorik bir cerceve ele
almustir. el-Fiitihatii’I-Mekkiyye oldukca hacimli bir muhtevaya sahip olmakla Ibnii’l-Arabi

diisiincesine tafsilat kazandirir. Biitiin bunlar icerisinde Fusiis, Ibnii’l-Arabi diisiincesinin temel

32 Ayverdi, Kubbealti Lugati, 476.
33 [bnii’l-Arabi, Fustisu 'I-Hikem, 19.

292



meselelerini olduk¢a 6zlii bir bicimde icermekle Nabi’nin nitelemesiyle Ibnii’l-Arabi’nin
sagmis oldugu cevherlerin en seckini olmustur. Nitekim kendisinden sonraki literatiir Fusiis
merkezli bir telif yontemini benimsemis bdylece bu metin etrafinda olusan bir yorum gelenegi

ortaya ¢ikmuistir.

8 “Ne Fiists eyledi ta‘mim-i sala-y1 rahmet

Ni‘met-i ma-hazar1 hazret-i Muhyi’d-din’iin”
Hz. Muhyiddin’in hazirladig1 nimet olan Fusis, rahmet salasini herkese ulastirda.

Bir 6nceki dizelerle iliskili olarak yorumlandiginda sair, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiis’ta Hz.
Peygamber’in hakikati {izerinden biitiin varliga yayilan rahmet diisiincesine atif yapmaktadir.
Kevn-i cami kavramlastirmasiyla varligin zuhirunun gayesi ve hakikatlerin toplandig: bir ilke
olarak hakikat-i Muhammediye ile rahmet diger varliklara yayilarak umumilesmistir. Bu
anlamda kevn ile insan arasinda kiilli yonden bir miinasebet kurulmus, alem ilahi tecellinin
ac1lmis bir niishas1 insan-1 kAmil ise onun diiriilmiis bir niishas1 olmustur. insan-1 kdmilin cami
bir varlik olarak kiilli mazhar olmasi varlik feyzinin a¢ilmasinda anahtar olmus, onun hakikati

izerinden ciizi varliklar ilahi yardima mazhar olmuslardir.

9 “ < Asik1 nuhbe-i esrardan eyler agah
Nass-1 sirru’l-kaderi hazret-i Muhyi’d-din'tip”

Hazret-i Muhyiddin’in kaderin sirlarint agikladigi naslar, as181 gilizide, segkin sirlardan

haberdar eyler; sirlara vakif hale getirir.

Sair, bu dizeleriyle Fusis un Sit Fassi’nda konu edilen ilahi ikramlar baglaminda kader
meselesine referansta bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve bilgi bahislerinde kendi
perspektifini lizerine inga ettigi anahtar kavram a’yan-1 sabitedir. O, varligin farkli mertebelerde
taayylinii fikrine baglh olarak a’yan-1 sabiteyi birlik-cokluk iligkisinin kurulmasinda
diisiincesinin merkezine yerlestirmistir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin esyanin ilahi
ilimdeki sabit hakikatleri olarak a’yan-1 sabiteyi harigte zuhir etmis varliklarin ezeli arketipleri
olarak konumlandirist varlik diisiincesi ile onlara iliskin bilginin birlikte ele alinmasini
gerektirmistir. Bir bagka anlatimla olus ile bilme arasinda bir karsiliklilik miinasebeti
kurulmustur. ibnii’l-Arabi Sit Fass1’nda ilahi mertebelerden feyz eden varlik akisinin harigteki

mazharlar1 ile onlarin bilinmesi meselesini kader sirr1 olarak degerlendirmekte, buna dair
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bilginin de ancak yetkinlesmekle kendi ezeli suretine erisen kimselere asikar olacagindan
bahsetmektedir. O, bu bilgiye oldukca seckin kimselerin eristiginden s6z ederek, bu yolda siiltik

edenleri/asiklar1 kader sirrina muttali olma meselesinde uyandirmaktadir.>*

10 “Sirr-1 hesti gibi her bir eseri cami‘diir

Ma‘ni-i husk u teri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in her bir eseri varlik sirr1 gibi yas kuru biitiin manalar1 kendisinde

toplamustir.

Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’de ve Fustisu’l-hikem’de insin-1 kamilin bilgisinin
biitiine iliskin degil, tiimel bir bilgi oldugunu vurgulamaktadir.>> Dizelerde gegen “varlik sirr1”
seklindeki ifade bu kiilli bilis tarzina isaret etmektedir. Yine “kuru ve yas” her seyin manasi
ifadesi de benzer minvaldedir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de gegen bu ifade’® ile sair,
Ibnii’l-Arabi’nin “kur’an”m kelime anlamindan hareketle yaptigi yorumlari cagristirir bir
tercihte bulunmustur. Sdyle ki, Ibnii’l-Arabi’ye gore “kur’an” toplamak ve bir araya getirmek
anlamlarina gelmekle biitiin varlig kiilli yonden i¢ermektedir. Bu anlamda kur’an ile insan

cami‘ ve kamil olmakla ikiz kardes gibidirler demektedir.*’

11 “Riistliin niikte-i fass-1 hikemin samildiir

Cevher-i ser-be-seri hazret-i Muhyi’d-din’li”

Hazret-i Muhyiddin’in bagtan basa cevheri yani eserleri, Resuliin hikmetlerinin 6ziiniin

niiktelerini igermektedir.

Nabi’nin dnceki dizelerde dile getirdigi kiillilik fikri bu dizelerde agik bir surette hakikat-
1 Muhammediyye diisiincesiyle iligkilendirilmistir. Fusis’ta her bir peygamber bu kiilli bir
hakikat yoniinden konu edilirken, tamlik hakikat-i Muhammediyye’de ortaya ¢ikmistir. Diger
peygamberlere verilen hususiyetlerin birde toplanmas1 Hz. Peygamber’in hakikatinin ferdiyet

ozelligiyle ortaya konulmus, insan-1 kamil cami‘u’l-hakayik olarak biitiin manalarin nihai

34 [bnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 45-49.

35 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye-13, 13/291.

36 Kurdn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012),
133. el-En’am, 6/59.

37 Muhyiddin ibn Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye-2, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2007),
2/167-171. ibnii’1-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-13, 13/70.
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anlamini buldugu kiilli zuhdr olarak ifade edilmistir.’® Bu anlamda Hz. Peygamber’in hakikati
ile diger nebilerde ortaya cikan hakikatler arasinda bir tiir niyabet iliskisi kurulmustur. Ibnii’l-
Arabi bu iliskiyi Hakk’m el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir ve el-Batin gibi isimlerle izah etmekte ve
Hz. Peygamber’in hakikat bakimindan ilk olusuna, ancak gonderilme bakimindan hatem
olusuna dikkat ¢eker.>® O yeryiiziinde bulunmazdan 6nce batin iken diger peygamberler ona
niyabet etmisler, onun zuhurundan sonra ise niiblivvet artik kesilmis ve veliler ona varis

olmuslardir.*°

12 “Hazret-1 Hakk’a ya Peygamber’e ya Hizr’a ¢ikar
Bi-vesa’it haberi hazret-i Muhyi’d-din’{in”

Hazret-i Muhyiddin’in verdigi haber, dogrudan ya Cenab-1 Allah ya Hazreti Peygamber
ya Hizir’dandir.

Nabi bu dizelerle Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini takdim ederken &ne ¢ikardigi bir temaya
dikkat gekmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin teliflerine bakildiginda eserlerin tamaminda onun ilahi bir
mevhibe olusuna isaret edilir. Tartismali olmakla birlikte ilk telif ettigi eser olmast muhtemel
olan Kitabu Megahidi’l-esrar, Nabi’nin “Hazret-i Hakk’a” ifadesinin bir ornegi olarak
degerlendirilebilir. Eser dogrudan Ibnii’l-Arabi’nin Hak’la olan karsilasmasii ve O’nunla
karsilikli sdylesmelerini aktarmaktadir. Benzer bir durum Mevdk: ‘u ’'n-niictim igin de gegerlidir.
Eserin mukaddimesinde Ibnii’l-Arabi bu durumu sdyle ifade eder: “Allah Teila bana ilham
elgisini génderdi. Sonra Ibn Taki’ye*' uykusunda vahyettigi seylerle o ilhami teyid etti. Riiya
ile ilham birbiriyle ortiistii. Hikmetler bu kitapta en giizel sekilde dizildi. Iste 0 zaman anladim
ki ben daha dnce bahsettigim bu kitabi1 ortaya ¢ikarmak ve onu var etmek i¢in “kullari arasindan
sectigi”, bu bilgilere sahip ve bu hikmetlere vakif bir kimseyim.”*? Ankdu Mugrib’de ise eserin
ismi dahi ilham elgisinin birka¢ defa Ibnii’l-Arabi’ye gonderilisiyle belirlenmistir. el-

Fiituhatii’l-Mekkiyye’nin yazimindan 6nce Hacerii’l-esved’den ¢ikan bir genci miisahede eder

38 [bnii’l-Arabi, Fusiisu l-hikem, 235;Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-13, 13/70.-311.

39 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye-13, 13/70.

40 [bnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye-13, 13/291.

4 {bnii’l-Arabi’nin Ibn Taki ile kastettigi meshur miiridi Bedr el-Habesi’dir. Bedr el-Habesi, Ibnii’l-Arabi’ye
“Allah’a selim kalb ile gelenlerin” kimler olduklarini sormus, bunun iizerine iistte iktibas yapilan hadise
gergeklesmistir.

42 Tbnii’l-Arabi, Mevdk: ‘u’n-niiciim ve Metaliu Ehilleti'l-esrdr ve’l-uliim, thk. Abdiilaziz Sultan el-Mansiib
(Kahire: Seriketii’l-Kuds, 2016), 64-65.
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ve el-Fiitihat’ta yazacagi seyleri “onun yaratilisginin ayrintisindaki rlhundan” alir. Bu

karsilasma ile Ibnii’l-Arabi’ye ilahi kesf ve fiitihatin verilmesi sdyle anlatilir:

O gencin menzilini ve mekédn ve zamandan miinezzehligini bana dgretti. Onun menzilini ve
konaklayigini 6grenip varliktaki mekanini ve hallerini bildigimde, elini 6ptlim, alnindaki vahiy
damarin1 mesh ettim ve ona dedim ki: ‘Senin ile oturup kalkmak ve dostluk kurmak isteyene
iltifat buyur!” Bunun iizerine ima ve remiz yoluyla, herhangi bir kimseyle sadece remiz diliyle
konusacak sekilde yaratildigina isaret etti. ‘Benim remzimi Ogrenip gercegini kavrar ve
algilarsan, fasih insanlarin sozlerindeki agikligin ona ulasamayacagini, belagat sahiplerinin soz
ustaliklariin onunkine yetisemeyecegini de 6grenirsin.” Bunun iizerine ona dedim ki: ‘Ey mutlu
kisi! Bu ne bilyiik ihsan! Bana senin terimlerini 6gret ve anahtarinin hareketlerinin niteligine
beni vakif kil. Ben seninle sohbet etmek ve gecelemek isterim. Ciinkii denk ve benzer senin
nezdindedir, o senin zatinla inen ve emir verendir. Sende agik bir hakikat bulunmasaydi, parlak
yiizler ona bakamazdi. O isaret etti, ben de 6grendim. Giizelliginin hakikatini bana gosterdi, ben
de anladim. Oniime diisiiriildii, kendimden gectim. Bayginliktan ayilip kaslarim korkudan tir tir
titrediginde, ona dair bilginin gerceklestigini anlad1. Yiiriiylis asasini att1 ve konakladi. Ardindan
hali (lisan-1 hal, hal diliyle) peygamberlerin getirdigi ve gilivenilir meleklerin indirdigi seyleri
bana okudu: ‘Allah’tan sadece bilgili kullar1 korkar.” Bu ayeti bir delil yapt1 ve kendisi hakkinda

olusan bilginin 6grenilmesine yol kildi.*

Ibnii’1-Arabi, Fusiisu’l-hikem’in telif sebebi olarak da kitabin kendisine verilmesinden
bahsetmektedir. Ancak burada “kitabin verilmesi” ifadesinin yol agacagi sorunlara kars1 6nden
temkinli bir tutum sergilemekte ve kendisini emre itaat eden birisi olarak sunmaktadir. Boylece
eserin igerigi ile kendi sahs1 arasinda bir mesafe birakmakta ve indilikten 6te bir “terciiman”

hiiviyetine biiriinmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda Hizir motifinin belirgin bir yeri vardir. ibnii’l-Arabi’nin
seyrusiiliik hayatinin baglarinda ilk seyhi olan Ebu’l-Abbas el-Ureybi ile aralarinda ortaya ¢ikan
bir ihtilaf lizerine Hizir tarafindan geyhine itaat etmesi yoniinde ikaz edilecektir.** Hizir’la olan
ikinci gorlismesi Tunus’ta 590 yilinda bir teknede yolcularin uyudugu bir vakitte
gerceklesecektir.> Ayni yil igerisinde Ibnii’l-Arabi Hizir’la tekrar karsilasacak ve bu

karsilasmada Hizir, Ibnii’1-Arabi ile yolculuk yapmakta olan ve evliyanin kerametini inkar eden

+ [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-1, 1/116.

# Claude Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ¢ev. Atila Ataman (istanbul: Sufi Kitap
Yayinlari, 2020), 74-75.

45 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 127.
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kimseye bu durumun miimkiin oldugunu gostermek amaciyla bazi harikulade olaylar sergiler.*¢
Hizir’la ilgili bir diger tema ise hirka-i Hiziriyye seklinde ifade edilen Hizir’in kendilerine hirka
giydirerek ruhani bir silsileye dahil ettigi ve onun miiridi olan kimselerdir. ibnii’l-Arabi,
Hizir’m elinden hirka giyen iki farkl silsileden hirka giyerek ruhani yoldan Hizir’in miiridleri
arasina dahil olur. O 6nce Misir’da seyhlerin seyhi olarak bilinen Sadreddin ibn Hamaveyh
silsilesi iizerinden hirka-i Hiziriyyeyi giyinir. ikincisinde ise Kadibii’l-ban’m miiridlerinden
olup seyhinin huzurunda Hizir’in elinden Musul’daki bir bahgelikte hirka giymesi gibi Ibnii’l-
Arabi’ye hirka giydirmistir.*’

13 “Eyledi mezra‘a-i alemi sir-ab-1 giiher

Asman-1 hiineri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in hiiner gokyiizii, alem tarlasini miicevher suyuna doyurdu. Yani

suya doyurarak yeniden hayat verdi.

Hazret-i Muhyiddin’in hiiner gogii alem topragini cevher sulariyla doldurdu. Hz.
Muhyiddin gokyliziine, eserleri ise cevhere benzetilmistir. Gokylizii nasil yagmur yagdirip
yeryiiziinii suya doyurmaktaysa Ibnii’l-Arabi de eserlerindeki cevherlerle alemi doyurmaktadir.
Yagmur, nasil biitiin Aleme yagmakta ve tesir etmekteyse ibnii’l-Arabi’nin eserleri de biitiin

aleme tesir etmektedir.

Bunlarin disinda beyitlerde sair iki hususa dikkat ¢ektigi diisliniilmektedir. Birincisi,
kadim donemler i¢in bilginin yukaridan gelisinin yani dikey bir bilgi nazariyesinin
benimsenmis olmasidir. Bu diisiincenin temelinde sudurcu bir varlik anlayis1 bulunmaktadir.
Mutlak kemal sahibi, kemal sifatinin geregi olarak sudur etmekte ve varlik harigte ortaya
cikmaktadir. Bu varlik anlayisinda olus ve bozulus aleminin diger alemlerle iliskisi ontolojik
bir hiyerarsiye dayanan katmanli alemler olarak tasavvur edilir. Varlik feyzi yukaridan asagiya
dogru oldugu gibi bilgilenme de esasinda insanin yetkinlesme arayisiyla iligkili olarak
hakikatlerin ona verilmesinden (hibesinden) ibarettir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde bu varlik

anlayisinin temel ilkeleri korunmakla birlikte a’yan-1 sabite kavramiyla nedensellik asilarak

46 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 138.

47 Ibnii’1-Arabi’nin Hizir’a miirid olmas1 ve ruhén silsileye dahil olmasinin bir yorumu igin bkz. Henry Corbin,
Bir’le Bir Olmak Ibn Arabi Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, ¢ev. Zeynep Oktay (Istanbul: Pinhan Yayincilik,
2015), 59-70. Ibnii’l-Arabi’nin hirka-i Hizirtyye’yi giyinmesi hadiselerinin daha genis sekilde ele alindigi
boliimler icin bkz. Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 154-159.
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sehadet alemi ile akl-1 evvel*® arasinda dogrudan irtibat kurularak her varlik tikelinin ilahi
mertebeyle olan iliskisi dile getirilmistir. Ancak biitlin bu farkliliklara ragmen korunan temel
ilke, bilginin tiimevarimsal degil tiimdengelimsel oldugudur. Ibnii’l-Arabi, muhakkiklerin
ekmeli olarak ayn-1 sdbitesinden tasan hakikatleri eserlerinde sunarak yukaridan gelen bilgiyi
tipk1 bir yagmurun alttaki toprag1 sulamasi gibi insanlara ulastirmigtir. Ikinci husus ise topragin
suya doymasi/kanmast ile ilgilidir. Bu durum gerek Ibnii’l-Arabi’nin kendi isaretleri gerekse de
Ekberi gelenegin onu takdim biciminde 6ne ¢ikan “ekmel ve ekber” ifadeleriyle iliskilidir.
Ibnii’l-Arabi takipgisi sarihlerin ona yonelik bu tiir ifadeleri onun en tam bilgiye mazhar oldugu
diistincesini islemektedir. Biitlin bu tartigmalar literatiirde hatmii’l-veldye bagligi altinda
stirdiiriilmustiir ki nitekim Nabi de bir sonraki dizede onun ezeli ilme en kamil surette sahip

oldugunu vurgulamakta ve akabinde Ibnii’l-Arabi’nin hatem olusuna isaret etmektedir.

14 “Mazhar-1 kamil-i ‘ilm-i ezeli olmusdur

Kalb-i pakize-teri hazret-i Muhyi’d-din’lip”
Hazret-i Muhyiddin’in temiz kalbi ezel ilminin tam bir mazhar1 olmustur.

Ibnii’1-Arabi el-Fiitihdt m 403. boliimiinde “ezeli bilgi vardir ve bilgide bir degisme s6z
konusu degildir” seklinde ezeli bilginin sabitligine vurgu yaparak onu tanimlar. Bu sebeple
olusa dair her sey ezeli ilme “kiin” emrinin ilismesiyle dista ortaya ¢ikar.* Ibnii’l-Arabi, bu
hususu agiklarken “ilmin ma‘lima tabi‘ oldugu” ilkesine baglidir. Bu ifade epistemolojik
acidan kendi igerisinde paradoksal gibi goziikse de Ibnii’l-Arabi’nin varlik anlayigmin bir
neticesidir. Ona gore varligin agilmasiyla uluhiyet mertebesi zuhur etmekte, ilahi isimlerin
suretleri olarak tecelli eden “kelimeler” ise ma’lumlar olarak ortaya c¢ikmaktadir (biirGz).
Boylece Hak’tan tasan varlik feyzi sabit haldeki suretlere varlik vermekte ve boylece Tanr1’nin
onlar1 bilmesiyle onlara varlik vermesi esit olmaktadir.’® Ibnii’l-Arabi onlarin siibati
niteliklerini “Allah’in kelimelerinde bir degisiklik yoktur.”! seklindeki ayetin yorumuyla

ortaya koymaya ¢aligir.>?

8 [bnii’l-Arabi’nin eserlerinde, bu mertebe yerine “kalem-i a‘la” ve “diirre-i beyza” gibi farkli terkiplere yer
verilebilmektedir. Bu kullanimlar hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, “Akil”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2/246-247. Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de
Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1975), 70-71.

* [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-15, 15/18.

50 fbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye-2, 2/92-93; Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-15, 15/161.

U Kurdn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 215. Yunus 10/64.

52 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-15, 15/132.
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Ikinci dizede kalbe iliskin vurgular ise sairin genel anlamda tasavvufi bilginin yéntemini
ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Suayb Fassi’nda verdigi bilgiler, kalp ile bilgi arasindaki
iliskiyi temel boyutlartyla ele almaktadir. Bu kapsamda Ibnii’l-Arabi éncelikle nefes-i rahmani
ifadesiyle varligin agilisini ve yayilisint metaforik bir bi¢imde konu edinir. Varligin farkli
mertebelerde taayyiin edisi, Ibnii’l-Arabi tarafindan suretlerde ¢esitlenme olarak
nitelenmektedir. Varligin tecelli ile bu sekilde ortaya ¢ikisi birisi gaybi digeri sehadet olmak
iizere temelde ikili bir ayrim lizerinden mevzu edilir. Bu asamada en 6nemli husus gayb ve
sehadete iliskin bilgilerin idrak edilmesidir. Ibnii’l-Arabi bu meselede acik bir bigimde teorik
bilginin hi¢bir zaman kesin bilgiyi veremeyecegini one siirer. Bu ac¢idan teorik bilginin kaynagi
olan akli bilgi hakikatin bir yonden incelenmesi anlamina gelir. ibnii’l-Arabi’ye gére Hak’tan
tasan varliklarin tenzih ve tesbih yonleriyle bilinmesinde akilla birlikte hayal giiciiniin de
onemli bir yeri vardir. ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde farkl1 idrak giiclerinin birlestigi kabil
durumunda olup tecelli ile birlikte ¢esitlenen suretleri kabul eden ve her yeni tecelli ile doniisen
bilgi merkezi kalp olarak isimlendirilir. Kalbin bu 6zellikleri haiz olmasi, Hak’tan tagan biitiin
varlig1 kabil oldugu i¢in “Hakk’1 sigdirabilen” yegane idrak merkezidir. Ezeli ilme gore ortaya
cikan varliklarin bilgisi boylece bir ayna gibi kalbe yansimakta ve veli ezell sirlara muttali

olmaktadir.”?

15 “Hatem-i hass-1 velayetdiir olursa ne aceb

Ehl-i ‘irfan neferi hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Ehl-i irfanin Hazret-i Muhyiddin’in neferi olmasinda bir tuhaflik yoktur ¢iinkii o,

velayetin has yiiziigiidiir.

Hatem kelimesi sozliikte hem yiiziik hem de son®* manasinda kullanilmaktadir. Dil igi
ceviride yiiziik manasi tercih edilmistir; ¢iinkii Sair Nabi’nin Ibnii’l-Arabi’nin se¢kin bir veli
oldugunu diisiinse de son olacagimi diisiinmedigi kanaatindeyiz.>®> Asagida hatem/hatmiyet ile

ilgili izahlar da bunu gerekg¢elendirmektedir.

53 [bnii’l-Arabi, Fusiisu 'l-hikem, 128-134; Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-13, 13/291.

% Yasar Cagbayir, Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirk¢esinin Séz Varligi Otiiken Tiirkge Sézliik
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 2/2398.

55 Son seklinde anlasilan bir érnek geviri i¢in bkz. Tate1, “Sair Nabi’nin Muhyiddin-i Arabi’ye Bir Medhiyesi”,
422,
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Hatem kavrami, Hz. Peygamber’e nispet edildiginde biitiin bir insanlik tarihini niibiivvet
perspektifinden ikiye ayirmaktadir. Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle birlikte niibiivvet
silsilesi son bulurken din de tamamlanmistir.>® Boylece Islam inancina gore biitiin bir insanlik
tarihi, niibiivvet 6ncesi donem ve sonrast donem seklinde boliimlenmistir. Hatmiyet kavraminin
niibiivvetin hatmiyeti anlamindaki kullaniminda son anlamina geldigi kadar tamamlanma
anlamini da ihtiva ettigi g6z ardi edilmemelidir.’” Kavramin stfiler tarafindan kullanimlarina
gelindiginde literatiirde Hakim et-Tirmizi’nin meshur eseri Hatmii’l-evliya ilk akla gelse de
velayet kavraminin iizerine kurulmus oldugu, seckinlik fikrine dayali olarak erken donem
Basra’sinda birtakim fikirlerin 6ne siiriildiigii goriilmektedir. Niiblivvet-velayet {istiinliik
tartigmalarinin da ilk izlerine rastlandig1 Basra’da ozellikle Sehl b. Abdullah et-Tiister ile
iligkilendirilen “hiiccetullah™ diisiincesi, zamanindaki velilerin seckini ve en {istlinii gibi
anlamlar1 igermektedir.’® Kavramin Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 baglama yakin bir igerikle ilk
defa ileri siiriilmesi Hakim et-Tirmizi ile ger¢eklesmistir. Aslinda Hakim’in konuyla iliskili
eserinin ismi Siretii 'l-evliyd olsa da problematik bakimdan hatmiyet konusunun 6nemi eserin
bu isimle anilmasina neden olmustur. Genel hatlariyla ifade etmek gerekirse Hakim bu
kavramla niibiivvet sonras1 donemler i¢in de canli bir Tanri-insan iligkisini dile getirmek ister.
Hz. Peygamber’den sonra yeryiiziiniin Tanr1 ile irtibatt kopmamisg, bu durum belirli bir seckin
ziimre iizerinden (Al-i beyt) devam etmistir. Bu seckin grup kiyamete kadar varligmi
stirdiirecek olup tipki niiblivvetin bir nebi ile hatmolunmasi gibi velayet de velilerin hatemi ile
tamamlanacaktir. O velilerin en istiinii olup, bilgi bakimindan diger velilere gore sekine ile
korunmustur.*® Ibnii’l-Arabi’ye gelindiginde ise niibiivvet ile velayet arasindaki iliski yeniden
kurgulanir. O, stfilerin niibiivvet sonras1 donem i¢in ortaya koyduklar1 canli bir kul-rab
iligkisini yeniden ele alarak bu iliskide siirekli ve asil olanin veldyet bagi oldugunu ileri stirer.
O niibiivvetin tesril yoniinii bu diinya ile sinirlandirarak nebilerin hiikiim koyma disinda Hakk’a
dair marifetlerini velayet bilgisi seklinde degerlendirir. Diinyaya iliskin bilgi buray1

diizenlerken Hakk’1n el-Veli ismine bagli olarak hem nebilerin hem de velilerin marifetlerinde

56 Kurdn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 106. el-Maide 5/5.

57 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997),
16/477-479.

58 Gerald Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time: Ibn al-‘Arabl’s Book of the Fabulous Gryphon
(Leiden: Brill, 1999), 137.

5 Hakim Tirmizi, Hatmu’l Evliya Veliligin Sonu / Veldyet- Niibiivvet Tartismast, ed. Salih Cift (Istanbul: insan
Yaynlari, 2018), 116, 204. Hakim, hatmiyetin son anlamina gelmedigine iliskin pek ¢ok vurguda bulunur. Ona
gore hatmiyeti son olarak anlayan kimse bu konunun 6ziine iliskin herhangi bir sey idrak edememistir. Tirmizi,
Hatmu’l Eviiya Veliligin Sonu / Veldyet -Niibiivvet Tartismasi, 114, 121.
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kesilme olmayacak bilakis bu artig ahirette de devam edecektir. Hz. Peygamber’in “Rabbim
ilmimi artir.” seklindeki ifadesini marifete iliskin bir talep olarak yorumlamakta ve onun tesri
yoniinden iimmetine ilave bir yiik gelmesinden sakindigini bildirmektedir.®® ibnii’l-Arabi,
niibiivvet ve velayet kavramlarinin anlamlarina yonelik kendi yaklasimlarini ortaya koyduktan
sonra bu anlamlar1 tahkim etmeye yonelik hatmiyet kavramim1 da yeniden ele alir. Bu
diisiinceye gore niiblivvet bilgisi hatemii’n-nebiyyinin kandilinden tagmis, diger nebiler o
gelene kadar ona vekil olmuslardir. Bu diislinceye paralel olarak velayet bilgisi de hatemii’l-
evliyanin kandilinden diger velilere intikal etmektedir. Bu bakimdan hatmiyet ayn1 zamanda

marifet bakimindan yetkinlik anlamina karsilik gelmektedir.

Hatmiyetin kavramsal cercevesi en genel sekliyle ele alindiktan sonra sairin Ibnii’l-Arabi
ile ilgili kullandig1 6zel velayetin hatemi meselesinin literatiirde tartisildigi belirtilmelidir.
Ibnii’l-Arabi’nin hatemin kim oldugu konusunda {i¢ farkli yaklasim sergiledigi belirtilebilir.
Buna gore genel velayet, Hz. Peygamber’den sonra bir veli olarak niizill edecek Hz. Isa ile
hatmolunacaktir. Bir nebinin Hz. Peygamber’den sonra veli olarak gdnderilerek onun seriatina
bagl olmasimi Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in iistiinliigii ve serefi olarak niteler. Hz.
Peygamber’in kademi iizere olup 6zel velayetin hiteminin kim oldugu konusu ibnii’l-Arabi’nin
kendi eserlerinde biitlinliyle agikliga kavusturulmus bir mesele degildir. Bu duruma farkli
teliflerinde kullandig ifadeler yol agmaktadir. Zira o daha Endiiliis’te telif ettigi eserlerde bu
konuya temas etmekte ancak Muhammedi 6zel velayetin hatemini Fas sehrinde gordiigiinii
bildirmektedir. Bu karsilagmaya iligkin el-FiitGhat gibi daha gec tarihte kaleme aldig1 eser de
dahil olmak iizere farkli eserlerindeki tarihler de farklilagmakta, bazen 594 bazen de 595 yilin
vermektedir. Ancak onun son donem eserleri arasinda bulunan Fusls ve el-Fiitihat’taki
kendisiyle ilgili anlatimlari, kerpi¢ riiyasi ve riiyaya dair yorumlar: Ibnii’l-Arabi’nin 6zel
velayetin hatemi olarak kendisini konumlandirdiginin birer isareti olarak kabul edilmistir.
Dolayisiyla konuyla ilgili farkli ifade ve isaretler bu meselenin literatiirde tartisilmasina neden
olmustur. Bu durumun sebepleri arasinda Fusiis’un Sit fassin’da zikrettigi ve {igiincii bir hatem
yorumu olarak kabul edilen son cocuk meselesi bulunmaktadir. Bununla ibnii’l-Arabi’nin ¢oklu
bir hatem fikrine mi kail oldugu sorusu ortaya ¢ikmis, ancak eldeki mevcut eserler bu sorunun

da aciklikla cevaplanmasini miimkiin kilmamaktadir.

% Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-7, 7/25. bnii’1-Arabi, Fusiisu 'I-hikem, 147-148.
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Nabi’nin dizelerdeki ifadelerinden Muhammedi 6zel veldyetin hatemi olarak Ibnii’l-
Arabi’yi gormeye egilimli oldugu sdylenebilir. Bu diisiinceyle iliskili bicimde Fusiis’ta dile
getirilen Muhammedi velayetin hateminin biitiin velilerin miskat1 olma durumu da dile getirilen
bir diger husustur. Boylece sair, literatiirdeki 6nemli tartigmalardan birisini giindeme getirerek
kendi yaklagimlarini yansitmistir. Nabi’nin yasadigi donem goz oniine alindiginda bu ifadeler
onun durdugu yerle ve Ibnii’l-Arabi’nin XVII. yiizyil Osmanli entelektiiel muhitindeki

portresiyle ilgili bir fikir vermektedir.

16 “Pertev-i sarika-i ayet-i Kuranidiir

Mes‘al-i reh-giizeri hazret-i Muhyi’d-din’{in”
Hazret-i Muhyiddin’in yol glizergahinin mesalesi, Kur’an ayetinin nurunun 1s181dur.

Ibnii’l-Arabi’nin yorum yonteminde Kur’an’m mesale olarak tavsif edilmesiyle sair
Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an’la insan arasinda kurdugu miinasebete atif yapmaktadir. ibnii’l-Arabi,
Kur’an’1 derya olarak gormekte ve nefesi kuvvetli olanlara ona dalmalar1 tavsiyesinde
bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gére Kur’an, derin bir derya gibi oldugu icin ona dalan kimse
bir daha o denizden digar1 ¢ikamazdi. Stfilerin donmeyenler, vakiflar gibi belirli mertebeleri
kat ettikten sonra hali ayikliga tekrar donmeyip sekr halinin baskin oldugu kimseleri bu
minvalde yorumlamaktadir. Peygamberler ve korunmus varisler ise Kur’an’in derinliklerine
yonelmis, dleme olan merhametleri sebebiyle vuslattan sonra irsad maksadiyla insanlarin
arasma dénmiisler ve Kur’an mesalesiyle onlara yol gostermislerdir.®' Ibnii’l-Arabi, velilerin
Kur’an’la olan iliskilerini 1stizhar kavramiyla ele alir. Ona gore Kur’an’in Hak’tan kula inisi,
kalbin Hakk’1n menzili olmasiyla ilgilidir. Kalp en iist alemde iken dil en alt alemde, kalpte
hakikat olarak ortaya ¢ikanlar1 harflerle parcalayarak ve tafsil ederek okumaktadir. Ibnii’l-Arabi
bu yonden Kur’an’in toplanmus kitap, insanin da dlemin toplanmig hali olmasi diislincelerinden
hareketle bunlar arasinda bir iligki kurar ve insanla Kur’an’1 ikiz kardes olarak niteler. Kur’an’in
velilere indirilisi peygamberden farkli olarak omuzlar1 arasindan indirme seklindedir.
Peygamberlerde ise bu durum hem miivacehe yani yiiz yiize hem de istizhar seklinde olmustur.
Ibnii’l-Arabi Kur’an’m toplam ifade etmesini ¢oklugun birligi seklinde yorumlamakta ve ona
vakif olanlar i¢in Kur’an’in furkan oldugunu bildirmektedir. Bu durumu genel nas

yorumculugunda siklikla zikrettigi “Her seyin bir zahiri, batini, haddi ve matla’t vardir.”

o Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, 1/206-207.
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ilkesiyle aciklayan Ibnii’l-Arabi, boylece Kur’an’in farkli mertebelerle iliskili boyutlarmin
furkani yani ayrismis manalar olduklarini ifade eder. O, farkli hikkiimlerin gegerliligi hususunu
da bu minvalde degerlendirmekte ve mezhep ve goriislerin farkliliklarinin temelinde Kur’an’in
furkan boyutuna isaret etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin yaklasimlarindaki temel ilkelerden birisi
olan birlik-¢cokluk iliskisinin bir 6rnegi de bodylece Kur’an ve furkan kavramlari arasinda
kurulan iligki olmustur. O, farkli goriislerin gergekte birlestiren (tevhid eden) kimse nezdinde
sasilacak bir durum olmadigini séylemekte; boylece ¢oklu anlam katmanlarini koruyan ve farkli

goriislere imkan taniyan bir tutumu one gikarmaktadir.5?

17 “Sad hezaranin ider vasil-1 ser-menzil-i kam

Salik-i bi-siperi hazret-i Muhyi’d-din’iin™”
Hazret-i Muhyiddin’in eserleri, yiiz binlerce korunmasiz saliki, seyr ii siillikiin nihayetine

ulagtirmaktadir.

Nabi’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki bu iddiasinin temelinde bir énceki beyitte yer alan
eserlerinde Kur’an’in nurunun 15181 olmasi yatmaktadir. Bundan dolayidir ki eserleri insanlari

kemale eristirmektedir.

Bu dizeler ayn1 zamanda Nabi’nin yasadig1 donem tasavvuf hayatina yonelik tenkitlerini
yansitmaktadir. Onun déneminde bas gosteren ve Osmanli dini hayatinda hareketlilige sebep
olacak tekkelerin bir tarafi temsil ettigi ihtilafli ortamda Nabi basta ibnii’l-Arabi ve Mevlana
olmak {izere otorite isimlerin eserlerini 6ne ¢ikarir. Bu durumun en acik sekliyle oglu i¢in
kaleme aldig1 Hayriyye’de karsilasilir. Oglunu zamanindaki seyhler hususunda uyaran Nabf,
irsad maksadiyla yonelebilecegi ve kendisine bu hususta fayda saglayacak eserler arasinda
Ibnii’l-Arabi’nin teliflerini gérmektedir. Bu beyitteki anlayisi Hayriyye’deki fikirleriyle
ortlismektedir; fakat beyitte biitiin bir salikana yonelik tavsiye igermektedir. Biitiin bu yazinlar,
XIV. yilizyilin sonunda Kuzey Afrika merkezli seyhin gerekliligi, seyhsiz seyrusiilikun
miimkiin olup olmadig1 ve kitaplarin bu husustaki rehberliklerinin fayda saglayip
saglamayacag1 seklindeki tartigmalarin benzerine XVII. yiizy1l Osmanli entelektiiel muhitinde

de rastlanildigin1 gostermektedir. Siiphesiz bu tartigmalarin baglica sebepleri arasinda teori ile

%2 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-11, 11/183-185.
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pratik arasindaki mesafenin agilmasi sayilabilir. Bdylece vakiada ortaya ¢ikan eksikler, otorite

isimlere bagvurularak asilmaya calisilmis denilebilir.

18 “Oyle ‘ankadur o kim cerhde olmaz sakin

Ciinbis-i bal i peri hazret-i Muhyi’d-din’iin”
Hazret-i Muhyiddin, felekte dyle bir ankadir ki kol ve kanatlar1 sakin olmaz.

Bu dizelerde dikkat ¢ekici unsurlardan birisi [bnii’l-Arabi’nin anka olarak nitelenmesidir.
Bu nitelemenin Ibnii’l-Arabi’nin hatemligini dillendiren dizelerden sonra gelmesi ise ayrica
manidardir. Zira ibnii’l-Arabi’nin velayet konusunu hatmiyet temastyla ele aldig1 ilk miistakil
eseri Ankdu Mugrib’dir. Ustteki dizelerin yorumlanmasinda da belirtildigi Ibnii’l-Arabi’nin
kendisini hatemii’l-evliya olarak sunmasinda ilk 6nemli esik Ankdu Mugrib ile geg¢ilmistir.
Magrib bolgesini terk etmeden 6nce kaleme aldigi bu son eserin basliginda tagidigi sembolik
anlam Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf tarihindeki konumunu da belirginlestirmeye yonelik ilk
onemli tesebbiistiir denilebilir. Risdletii’l-ittihddii’l-kevni isimli risalesinde kendisini “Ben
Ankau Mugribim ve benim evim Magrib’dedir.” seklinde tavsif etmesiyle birlikte
diisiiniildiiginde Ankdu Mugrib’in bagliginda gecen “velilerin sonu ifadesi ve Bati’nin giinesi”
ifadeleri eskatolojik imalar1 gii¢lii bir sdylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin
“Garbiyyetii Anka” ifadesini es-Secere ve Tuyiiru’l-erbaa isimli eserinde Heba mertebesi
seklinde kullanmasi da sairin dizelerdeki ifadeleriyle ortiismektedir. Heba mertebesi, her anda
yenilenen biitiin viiciidi suretlerin tecelligahi olarak tarif edilmektedir. Bu mertebe filozoflarin
heyula seklinde ifade ettikleri kavramla benzer nitelikleri haizdir. Ibnii’l-Arabi’nin bu cihanda
sakin olmamas1 tecellinin siirekli olmasi fikriyle uyumlu olarak her tiirlii sekli kabil durumda

olan heyula gibi nitelenmesine neden olmustur.

19 “Istese niir-1 nigahindan olur ¢apiikter

La-mekana seferi hazret-i Muhyi’d-din’iin”
Hazret-i Muhyiddin’in 1a-mekan iline seferi, istese bakisinin nurundan daha ¢abuk olur.

Beyitte nlir-1 nigadhiyla kiyas kabilinden bir ifade var ancak konu gergekte bir kiyas degil

kanaatindeyiz. ibnii’l-Arabi’ye gore bir seyi bilmek demek onu hakikati ydniinden bilmek

63 Abdiilbaki Miftah, “Mukaddime”, Ankdu Mugrib fi Hatmi'l-evliyd ve Semsi’l-Magrib, thk. Abdiilbaki Miftah
(Dimesk: Daru Ninova, 2016), 12-13. Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time, 185-189.
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demektir. Bir seyi hakikati yoniinden bilmek ise ancak onun bulundugu mertebedeki ezeli
suretleri idrakle miimkiindiir. Bir nevi bilmek aslinda olmakla esdeger bir diisiinceye karsilik
gelir. Ibnii’l-Arabi ontolojisinde varliklarm sudur neticesinde ortaya ¢ikan ve nedensellik
bagiyla birbiriyle iligkili hiyerarsisi bulunurken buna ek olarak nedenselciligi vesilecilige
ceviren vech-i has kavrami iizerinden dogrudan bir Tanri-alem iliskisi one siiriiliir. Bu
dizelerdeki nlr-1 nigah sehadet alemiyle iligkili olarak varliklarin bulundugu son mertebeyi
gdrmeyi miimkiin kilmaktadir. Oysa ibnii’l-Arabi’nin 13-mekéna yani varliklarmn haricte ortaya
cikmadiklar1 mertebeye seferi onun Hakk’in katindaki ezeli sureti cihetinden olmaktadir. Bu

durumu su sozlerle agiklar:

Ariflere gelirsek, onlar, Allah Teala’nin her bir varlikta 6zel bir yonii bulundugunu bilirler. Bu
nedenle onlar, herhangi bir seye o seyin sebepleri yoniinden bakmazlar. Onlar, her seye Hak’tan o
seye ait yonden bakarlar. Bu durumda arifler, Hakkin goziiyle esyaya bakar ve yanilmazlar. Ilahi
emir boyle bir arifin kalbine indiginde, daha once ifade ettigimiz iizere, ugradig1 yerlere gore suretler
giyinmis bir halde iner. Ilahi emrin kendisiyle ilk akil’a goziiktiigii ilk suret, ilahi ve esmai bir
surettir. Bu suret, biitiin suretlerin ardindadir. Arifin himmeti ise her zaman her varhiktaki ilahi yone
doniiktiir. Muhakkik arif, 6zel yone kendisine ait 6zel yon ile yonelir. Boylece ilk ildhi sureti
bakimindan, ilahi emri inceler, vasitalar: terk ederek bu suretten yukar1 veya asagi biitiin suretlere
dogru iner. Muhakkik arif, baktig1 her surete bu 6zel yonden bakar. En sonunda biitiin suretlere
ulasir. Arif, ilk akil’dan yeryiiziine kadar biitiin varliklarda bulunan ilahi sirlar1 ilahi emirden 6grenir.

Halbuki kéhin, arraf ve benzerleri ise, dzellikle unsur aleminde gergeklesecek hadiseleri bilirler.%

20 “Ehl-i imanur ider ¢esmine asar1 ‘iyan

Niir-1 hayrii’l-beseri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in eserleri iman ehli olanlarin goézlerine insanlarin en hayirlisinin

nurunu (Nir-1 Muhammedi’yi) goriiniir kilar.

Ibnii’-Arabi’nin konulara kiilli bir perspektif iizerinden yaklasim tarzi gelistirmesi
konularin metafiziksel bir boyut kazanmasina neden olmustur. Bu yaklagim tarzlarindan birisi
de Tanri-insan iligkisini kurgularken aslinda tek bir insan ilkesine dayali olarak gelistirilen
insan-1 kamil diisiincesidir. ibnii’l-Arabi’nin insanin yetkinliklerinden bahsetmesi veya onun
ilahi mertebelerle olan iligkisinden s6z etmesi esasinda her bir insan teki i¢in gecerli olmayip

insan-1 kdmil nitelemesinin mutlak anlamdaki karsilig1 olan Hz. Peygamber’in hakikati ile

% Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-11, 11/24-25.
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ilgilidir. Bu anlamda O, meseleleri insan-1 kdmil mertebesi {lizerinden kurgularken coklu
niibiivvet ve velayet miiesseselerini de bu minvalde yeniden yorumlamistir. Boylece Hz.
Peygamber’den oncekiler bir tiir O’nun naipleri olarak tasavvur edilirken sonrakilerin ise O’nun
varisleri olarak konumlandirilmustir. Ibnii’l-Arabi dncesi donemde nur-1 Muhammedi kavrami
ile bu diisiincenin erken donemde izlerine rastlanilmakla birlikte®® diisiinceye miistakil bir
nazariye ¢ergevesi kazandiran kisi Ibnii’l-Arabi olmustur. Literatiirde hakikat-i Muhammediye
nazariyesi seklinde yaygmlk kazanan diisiince Ibnii’l-Arabi’den sonraki hem sifi

muhayyilenin hem de edebiyat ¢evrelerinin baslica temalari arasina dahil olmustur.

21 “Ehl-i derdiin dilini masrik-1 envar eyler
Dem-i feyz-i seheri hazret-1i Muhyi’d-din’lip”
Hazret-i Muhyiddin’in seher vaktinin feyzi, ehl-i derdin gonliinii nurlarin dogus yeri

héline getirir.

Ibnii’l-Arabi’nin nur kavramina iliskin aciklamalar1 ve bu kavram etrafinda ele aldig
meseleler, onun diislince tarzinin geneline acilan bir kesit gibidir. O, “Allah gdklerin ve yerin
nurudur”®’, “Onlarin nuru 6nlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle
derler: “Rabbimiz! Nurumuzu arttir eksiltme ve bizi bagisla.”®® gibi ayetlerden ve Hz.
Peygamber’in mirag tecriibesinde Allah hakkinda soruldugunda “Nurdur, nasil goreyim?” veya
“Sadece bir nur gordiim.” gibi rivayetlerden hareketle genis bir yorumlama zeminine ulasir.
Meselenin oldukga farkli baglamlari olmakla birlikte ana temanin tecelli fikri iizerine kuruldugu
goriiliir. Hakk’in farkli tecellileri niir kavrami iizerinden ele alinmaktadir. Bu tecellilerden
niibiivvet ve velayetle olan iliskisi ise ona gore nebiler i¢in seriat, veliler i¢in ise davette nebilere
uyarak onlar1 desteklemeleri seklinde izah edilir.®® Sairin daha ¢ok odaklandigi husus ise

tecellilerin miisahedesinde Ibnii’l-Arabi’den istimdat edilmesi seklindedir. Bu ifadeler, ibnii’l-

85 Gerhard Boéwering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic Hermeneutics of the
Sufi Sahl At-Tustari (d.283/896), The Mystical Vision of Existence in Classical Islam (Berlin: New York: De
Gruyter, 1980), 148.

% Abdurrezzak Tek, “Hakikat-i Muhammediyye Teorisi”, Metafizik-Varhk Diisiincesi ve Sifatlar, haz. Omer
Tiirker (istanbul: Ketebe Yaymevi, 2021), 2/846-861.

7 en-Ndr, 24/35.

%8 Tahrim, 66/8.

% Nur kavraminin genis bir bigimde ele alindig1 béliimler igin bkz. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-9, 9/211-
222.

Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-10, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2008), 10/211.
Nur kavramimnin ibnii’l-Arabi’nin diisiincesindeki anlamina dair ayrica bkz. Mahmut Ay, “Nur Kavramindan
(24/35) Nur Metafizigine: Pragmatik Okumalar ve Elestirisi”, Isldmi Arastirmalar, 25/2 (2014), 104-105.
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Arabi’nin Osmanlt diislincesinde ve tasavvuf hayatindaki konumuyla iligkili olarak ona kars1
duyulan tazimin bir tlir disa vurumu seklinde yorumlanabilir. Nitekim sdirle yakin donemde
yasayan ve Ibnii’l-Arabi takipgilerinden olan Abdullah Salahi Efendi’nin Mevdk: ‘u’'n-niiciim
serhinin mukaddimesinde eseri anlama ve serh etme konusunda diistiigii acze karsilik ondan
himmet dilendigi, bunun iizerine Ibnii’l-Arabi’nin kudsi nurlarindan kendisine bir zerrenin
ulagtigini ifade etmektedir.”® Bu gibi anlatimlar dénem sifilerinin meselelere yaklagim tarzini

gostermekte, sdirin buradaki ifadelerinin de canli bir 6rnegini teskil etmektedir.

22 “An1 miistagrik-1 tevhid olan idrak eyler

Var lisan-1 digeri hazret-i Muhyi’d-din’ilin”

Hazret-i Muhyiddin’in, tevhide bogulanlar, yani bastan basa tevhidle dolanlar tarafindan

idrak edilen bir hususi dili vardir.

Ibnii’l-Arabi’nin genis kiilliyatinin ana motifi tevhid merkezli bir dini anlayisin biitiin
alanlara tasinmasi iizerinedir denilebilir. ibnii’l-Arabi 6ncesi dénem siifi imamlar1 tasavvufi
tecriibeyi dinin ana gayesi olan tevhid ile biitiinlesik bir hale getirmeye ¢alismislardir. Boylece
kendinde bir fena tecriibesi olmaktan ¢ikan siifi tecriibe Islam’in en temel kavrami olan tevhid
ile izah edilme yoluna gidilmistir. Bu durum Ciineyd-i Bagdadi, Ebt Said el-Harraz gibi
stfilerin tanimlarina yansirken daha sonra geligen yazili literatiirde de tevhidin hakikati bagligi
altinda ya da stfilerin héaller ve makamlara dair yolculuklarindaki nihayet makamlarinda tevhid
bahsi konu edilmistir. Ancak tevhidin salikin tecriibesiyle ilgili 6znel bir tariften biitiin bir varlik
yorumuna doniismesi Ibnii’l-Arabi ile olmustur. Buradaki en kritik doniisiim tevhid-i suhiididen
tevhid-i viicldiye gecisle yasanmistir. Boylece Tanri-insan iligskisine dair sdylenen pek ¢ok
ciimle aslinda genel varlik durumuna aktarilarak insana mahsus haller varligin hallerine
doniismiistiir. Boylece kiilll bir perspektiften biitiin esyanin Tanri’yla olan dogrudan iligkisi
giindeme gelmis, tevhid bir inang ya da tecriibe olmaktan ¢ikip her seyi kusatan bir ilke olarak
yorumlanmustir. Ibnii’l-Arabi diisiincelerini ifade ederken bunu genis kiilliyat: igerisine yayma
seklinde bir tarzi benimsemistir. O seckinlerin inancini ele alirken bu duruma isaret etmekte ve
el-Fiituhdt’ta diiglincelerini nasil dagittigina temas etmektedir: “Seckinlerin inancina ise

icerdigi kapalilik nedeniyle, miistakil boliim ayirmadim. Bunun yerine kitabin cesidi

70 Abdullah Salahi Ussaki, Tavali ‘u mendfi i’l-uliim fi metdlibi Mevéki ‘i 'n-niictim, thk. Muhammed Edib el-
Cadir, Mahmud Erol Kili¢ (Dimesk: Daru Ninova, 2015), 1/29.
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boliimlerine yeterli ve agik bir sekilde -fakat daginik- serpistirdim. Allah, kimi o inanglari
anlamayla riziklandirirsa segkinlerin halini anlar ve baskalarindan ayirt eder. Clinkii o, ardinda
varilacak bir hedef bulunmayan gergek bilgidir ve dogru sdzdiir.””! Sairin tevhid konusunda
derinlik sahibi kimselerin Ibnii’l-Arabi’nin bu hususlardaki goriislerini anlayabilecegini
sOylemesi bu anlama matuf olsa gerektir. Genel anlamda sifi miielliflerin daha 6zelde ise
Ibnii’l-Arabi’nin isareti esas alan bir telif yontemini benimsemis olmalarina referansta

bulunmaktadir.

23 “Ka‘be-var olmada pervane-i ervah-1 melek

Ta’if-1 gird-i seri hazret-i Muhyi’d-din’lin”

Yiice ve erdemli ruh pervaneleri, Hazret-i Muhyiddin’in baginda Kabeyi tavaf edenler

gibi olmaktadir.

Bilkan tarafindan hazirlanan ¢alismada “ervah u melek™’? seklinde gegmekte, ruh ¢ogul
iken melek tekil gelmektedir. Bu uyumsuzluk dikkate alindiginda melek’in ruhlari tanimlayan
bir sifat olarak okunmasi makul goériinmektedir. Melek kelimesi sifat olarak alindiginda ise
tasidigr manalardan “Terbiyeli, uysal ve kotiiliik bilmez kimse; kusursuz oldugu kabul edilen

9973

kisi; biitiin erdemleri kendinde toplayan kimse.”’> manasi beytin igaret ettigi vurguya miinasip

diismektedir.

Yiice ruhlarin yani kalbi pak biiyiik insanlarin Ibnii’l-Arabi’nin ve eserlerinin etrafinda
doniip durmalart tagidigi hakikat dolayisiyladir. Haitem kavraminin gegtigi beyitte 6zellikle has

bir veli olugunu dile getirmektedir.

Veli olusu ve eserlerinin hakikat-i Muhammediyi tagimasi sebebiyle insanlarin etrafinda
pervane olmasinin baska bir hakikati sufilerin su anlayisinda yatmaktadir: “Sufiler, insan-1
kamilin Kabe’den iistiin oldugunu soylerler. (...) Buna gore Kabe kalbin suretidir. Ve sir,
suretten istiindiir. Dolayistyla kalbe dahil olan Kébe’ye dahil olandan istiindiir. (...) Hz.

Ibrahim, Kabe’yi Hz. Muhammed aleyhi’s-saldit u ve’s-seldm igin bina etmistir. Hz.

! Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, 1/95.

72 Nabi, Nabi Divani, haz. Ali Fuat Bilkan (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 1/35.

> Yasar Cagbayir, Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirk¢esinin Séz Varligi Otiiken Tiirkge Sézliik
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 3/3838.
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Muhammed aleyhi’s-salat u ve’s-selam alemin kalbidir. Ve Kébe’nin sureti O’nun sureti ve

sirr, O’nun sirridir. Dolayistyla biitiin ruhlar O’nu tavaf eder.”’*

24 “Girse Nabi ele miijjganumi cariib ideriim

Hidmet-i hak-i deri hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Ey Nabi, ele girse, Hz. Muhyiddin’in kapis1 topragina hizmet i¢in kirpiklerimi siipiirge

ederim.

24. beyte kadar gelen siirecte Nabi’nin Ibnii’l-Arabi hakkinda nasil bir diisiince ve
duyguya sahip oldugu agikca ifade edilmektedir. Hem kendisi hem de oglu i¢in 6énemli bir
hakikat kaynagidir. Ciinkii Mevlana ve ibnii’l-Arabi gibi zatlar ehlullah’tir ve kullarin Allah’1
idrak etmelerine vesile olurlar. Bunlar1 yaparken de ruhani imalarla ve hakikatleri batini

yonleriyle izah ederek yaparlar. Hayriyye’de gecen beyitler su sekildedir:

Dide-i ritha ¢eker kuhl-i husts

Nur-1 esrar-1 Fiituhat u Fiisiis

Dahi ¢okdur niisah-1 ehlu’llah
‘Abdi Alldh’dan eyler agah

Remz i imalar1 rihanidir

Cumlesi batin-1 Kur’anidir

Zahir ahkam-1 seri‘atdiir hep

Batin esrar-1 hakikatdiir hep”

Duygu ve diisiince diinyasinda bu sekilde bir yeri olan Ibnii’l-Arabi i¢in Nabi kirpiklerini
siipiirge yapip ona hizmette bulunmak istemektedir. Bu ifade ayni zamanda Nabi’nin siradan
bir bilgi degil kalbl bir yakinliginin oldugunu gdstermektedir. Zira hizmet ve muhabbet
duygular1 akli degil kalbi bir aidiyet gerektirmektedir. Bunlarin yaninda kimlik meselesi
dikkate alinmalidir. Zira, kimlik duyguyla kazanilir duyguya gidene kadar ise birka¢ asama
gecilmis olmaktadir. Soyle ki “Duygu daima bilgiyle genisler ama bilgiden daha genis bir alani

7# Ismail Hakki Bursevi, Kdbe ve Insan Tuhfe-i Atdiyye, haz. Veysel Akkaya (Istanbul: insan Yayinlari, 2020),
15-16.
75 Nabi, Hayriyye, haz. Iskender Pala (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1989), 66-67.
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kapsar. Hayatin daha biitiiniinii kapsar. Tefekkiirden de daha genistir. Kimlik duyguyla
kazanilir. Birinci adim gérmek, ikinci adim okumak, okudugunu gordiikleriyle karsilastirarak
tecriibe edilmis bilgi sahibi olmak, sonra fikir tiretmek, sonra duygulanmak... Bdylece kimlik

olusuyor.”’®

Nabi’nin kirpiklerini siipiirge edip kapisinda hizmetkar olma hissi tiim bu asamalardan
sonra husule gelmis ve onda aidiyet olusturmustur. Hayata bu kimlikle bakmak ve sonraki

nesillere bu kimligi saglayan araclar1 aktarmak ihtiyaci hissetmektedir.
SONUC

Klasik Osmanl1 siiri hayatin her boyutunu ihata edecek bir yapiya sahiptir. Merkezinde
din ve tasavvuf olsa da insanoglunun dlemde miinasebet kurdugu ne varsa siire estetik bir bigim

alarak girmistir.

Bu ¢ergevede Klasik Osmanli siirinin &nemli bir temsilcisi olan Nabi’nin ibnii’l-Arabi’ye
kars1 olan duygu ve diisiinceleri makalemize konu edilmistir. Miistakil bir sekilde tertip edilen
kasidede Ibnii’l-Arabi’nin bizzat eserlerine deginerek hem diisiinceleri hem de Islam
diinyasinda oynadig1 rol yorumlanmistir. Nabi’nin bizzat yorumlarina gére Ibnii’l-Arabi biiyiik
bir sifi olmakla birlikte biiylik ve seckin bir tasavvuf teorisyenidir. Kendisine mahsus dili,
iislubu ile tasavvufun bir¢ok konusunda muhtasar ¢éziimler sunmus ve yeni ¢igirlar agmustir.
Eserleri, karmasik meselelere derinlikli ve kusatici ¢oziimler sunmustur ki kendisinden sonra

da bu siire¢ eserleriyle devam etmektedir.

Nabi’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki yorumlari tarihsel siiregte ortaya ¢ikan farkli Ibnii’l-
Arabi portrelerine kendi cagindan bir perspektif sunmaktadir. ibnii’l-Arabi {izerine olusan gerek
kismi gerekse miistakil eserler baslangicta tabakat tiirli, sonrasinda ise daha ¢ok kelami ve
felsefi igerige sahip teliflerdir. Ibnii’l-Arabi’nin kendini ifade etme bigiminde siirin 5nemli bir
yeri olsa da onun takip¢ileri daha ¢ok teorik ve nesir dilini benimsemislerdir. Hatta 6nemli
Fusis sarihlerinden David-1 Kayseri, Ibnii’l-Arabi diisiincesinin sirene tahayyiiller olarak
goriilmesinden endise duymaktadir. Bu anlamda Nabi’nin bir sair olarak Ibnii’l-Arabi’yi ve
eserlerini manzum bir bi¢gimde ele almasi literatlir bakimindan kayda deger bir durumdur.

Nabi’nin kasidede Ibnii’l-Arabi’yi edebi olarak methederken aslinda onun diisiincesinin temel

76 Sadettin Okten, Icimde AVM Var (istanbul: TutiKitap, 2021), 66.
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kavramlarma basvurarak bunu yapmaktadir. Oncelikle ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin taliplisine
rehberlik edebilecegini ve onu insan-1 kamil seviyesine ¢ikaracak bir yetkinlige sahip oldugunu
vurgular. Nabi’ye gore ibnii’l-Arabi’nin eserleri hakikat arayisindaki kimselere yol gosteren,
hakikatlerin muhtasar bir bicimde toplandig1 eserlerdir. Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 sekliyle
kur’an kavramina atif yaparak onun cemiyyetine atif yapar. Ayrica eserlerde ortaya ¢ikan
hakikatlerin kaynaginin Hz. Peygamber oldugu belirtilerek hakikat-i Muhammediye meselesi
giindeme getirilir. Yine Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda énemli bir yer tutan Hizir motifi Nabi’nin
dikkatini ¢eken hususlardandir. Eserlerdeki iislubu da degerlendiren Nabi, Ibnii’l-Arabi’nin
karmasik meseleleri oldukca fesahatli ve belagatli bir sekilde yaptigini ve bu durumun okurun
dimagina tatlilik verdigini bildirmektedir. Nabi’nin Ibnii’l-Arabi’yi konumlandirdigi makam,
hatm-i velayettir. Bdylece o, Ibnii’l-Arabi’den sonra gelisen litaratiir igerisindeki farkli Ibnii’l-

Arabi yaklagimlar1 karsisinda kendi konumunu belirginlestirmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin vasiflari1 incelikli bir sekilde siralayan Nabi, son beyitte kendi
kirpiklerini siipiirge yapip kapisi esiginde hizmet etmek istemektedir. Bu son beyit, digerlerini
daha da anlamli kilmaktadir. Nabi, Ibnii’l-Arabi’ye sadece bir bilgi kaynagi olarak
bakmamakta, onunla kendi kimligini insa etmektedir. Zira duygusal boyut kalbi yakinligin
isaretidir ki Nabi’nin kimlik insasinda Ibnii’l-Arabi’nin miihim bir rol oynadigm
gostermektedir. Bu durum bilgi ile insan arasindaki miinasebetin akli bir aligveristen 6te bir
miinasebet oldugunu da gdstermektedir. Insanda bilgi edinmek ile o/manin esdeger bir siireg

oldugunun 6nemli bir 6rnegidir.
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KUR’AN EGITIiMINiN BARIS iCiINDE BiR ARADA YASAMA
UZERINDEKI ETKISi

Oz:

Kur’an-1 Kerim elgilerin gonderilmesi kesintiye ugradigi bir doneminde geldi. Ve Kur’an’in
indirilmesinden once Araplar birbiriyle savasan kabilelerdi. Giicliiler zayiflar1 6ldiiriiyorlardi.
Ve gereksiz yerde kabile, diger kabilelere saldirtyordu. Hatta bir nedene bile gerek yoktu. Bir
Kabilenin gii¢lii oldugu ve diledigine saldirabilecegi bir gurur kaynag: olarak kabul edilirdi.
Kabile toplumu siniflara ayriliyordu. Boylece efendi ve liderler sinift en yiiksek tabakasidir.
Sonra fakir ve zayif sinif gelirdi. Kole ve cariyeler siifi ise listenin en sonundaydi. Efendiler
smifi diger simiflara baskindi. Emreder, itaat ediliyor ve yasaklar, kimse ona kars1 ¢ikmaya
cesaret edemiyordu. Eger biri buna cesaret ederse, iskence edilir ve onsuz yasayamayacagi

kabilenin korumasindan kovulurdu.

Kur'an geldiginde, insanlik hayatinda, insanlar1 taragin disleri gibi esit kilan bir ¢agi ilan etti.
Ve insanlarin arasinda ayrim yapmak gerekiyorsa bile, o zaman bu ayrim takvaya dayanir,
bagka bir sey degildir. Kur'an insanlarin tamami Rabbine baglar. O, insanlarin ve alemlerin
Rabbidir. Kuran'da miimine her seyin Allah'm kulu oldugu ve Allah'1 tesbih ettigini telkin edilir.
Biitiin mahliklar gibi kendisi de ona tesbih etmesini emredilmistir. Miimin Kur’an’in 6gretisine
gore kainat1 kendisine bir dost olarak goriir. Ciinkii onunla Allah'a ibadet ederler. Ve bu bakis
acisiyla biitiin kainati ortak ve dost olarak goriir. Kendisi de tiim kainatin oldugu gibi Yaradan'a

aittir. Boylece anlasmazliin ve diismanligin sebepleri sona erer.

Kur'an-1 Kerim, ilk andan itibaren insanlar arasinda baris i¢inde yagama ilkelerini koymustur.
Bu nedenle, inancin gegerliligi hakkinda hiikiim vermek baska kimseye degil, Allah'a isnat
etmistir. Ayrica ibadetlerin kabuliinde Allah'in emretmesi ve O'na ortak kosulmamasini
belirleyici faktor kilmistir. Bir kimsenin bir bagkasini dininden, irkindan, renginden dolay1 hor
gormesi caiz kilmamistir. Boylece Kuran, insan kardesligi ilkesini diriltmistir. Bu yiizden
yeryiiziiniin dogusundan ve batisina baris hakim olmustur. Boylelikle islam medeniyeti

modelleri ortaya ¢ikmistir. Allah'in metoduna gore insanlarin is birligi lirliniiydii.
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Bu ¢alisma, Kur'an-1 Kerim'in baris i¢inde bir arada yasama ilkelerini arastiracaktir. Bununla
ilgili Kur'an metinleri iizerinde duracaktir. Daha sonra tefsir ana kaynaklarina bagvuracak ve
bu ¢ercevede modern caligsmalara yer verecektir. Bu ¢alisma tiimevarim sal analitik yontemi

benimseyecektir. Bilgileri toplayip bilimsel sonuglara ulagsmak i¢in analiz edecegiz.

Calisma, Kuran egitiminin baris i¢cinde bir arada yasama iizerindeki etkisini asagidaki ana

eksenlerde ele alacaktir:

A. Kur’an-1 Kerim'de baris i¢inde bir arada yagama ilkeleri.
B. Kur’an-1 Kerim'de baris i¢inde bir arada yasama motifleri.

C. Baris i¢inde bir arada yasama ilkelerini ihlal edenlere Kur’an’in koydugu cezalar.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Baris Icinde Bir Arada Yasam, Sevgi, Tevhid Inanci, Yardimlasma.

THE EFFECT OF QUR’AN EDUCATION ON PEACEFUL
COEXISTENCE

Abstract:

The Qur’an came at a time when the sending of envoys was interrupted. and before the
revelation of the Qur'an, the Arabs were warring tribes. The strong killed the weak. and
unnecessarily the tribe was attacking other tribes. Didn't even need a reason. It was considered
a source of pride for a Tribe to be strong and to attack whomever they wished. Tribal society
was divided into classes. So, the highest class of masters and leaders was good. Then came the
poor and weak class. The slave and concubine class were at the bottom of the list. The master
class dominated the other classes. It commands, obeys and forbids, no one dared to oppose it.
If anyone dared to do so, they would be tortured and expelled from the protection of the tribe

they could not live without.

When the Qur'an came, it proclaimed an era in human life that made people equal like the teeth
of a comb. And even if it is necessary to distinguish between people, then that distinction is
based on piety, nothing more. The Qur'an binds all people to their Lord. He is the Lord of people
and the worlds. In the Qur'an, believers are instructed that everything is a servant of Allah and
glorifies Him. According to the teaching of the Qur'an, a believer sees the universe as a friend
to himself. Because they worship Allah with him. And from this point of view, he sees the
whole universe as a partner and friend. He himself belongs to the Creator, as does the entire

universe. Thus ends the causes of discord and enmity.
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The Qur'an has set the principles of living in peace among people from the very first moment.
Therefore, to judge the validity of belief is attributed to Allah and not to anyone else. In
addition, Allah's ordering and not associating partners with Him were the determining factors
in the acceptance of worship. It is not permissible for a person to despise another because of his
religion, race or color. Thus, the Qur'an has resurrected the principle of human brotherhood.
Therefore, peace has prevailed in the east and west of the earth. Thus, models of Islamic

civilization emerged. According to God's method, it was the product of human cooperation.

This study will explore the principles of peaceful coexistence in the Qur'an. He will dwell on
the texts of the Qur'an about this. then it will refer to the main sources of tafsir and will include
modern studies in this context. This study will adopt the inductive analytical method. We will

collect the information and analyze it to reach scientific conclusions.

The study will address the impact of Qur'anic education on peaceful coexistence in the

following main axes:

A. Principles of peaceful coexistence in the Qur’an.
B. The motifs of peaceful coexistence in the Qur’an.
C. The punishments imposed by the Qur’an on those who violate the principles of peaceful

coexistence.

Keywords: The Holy Qur’an, Peaceful Coexistence, Love, Belief in Tawhid, Solidarity.
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Oz:

Kurulusundan itibaren uzun bir siire erkeklerin hakim oldugu bir kurum olan Diyanet Isleri
Bagkanliginin kadinlara yonelik yaklagim ve politikalarinda son 20 yilda biiyiik bir doniisiim
gergeklesmistir. Bu doniisiim sonucunda kadinlara yonelik hizmetler 6nemli oranda artar ve
cesitlenirken, bu hizmetleri gerceklestiren kadin din gorevlilerinin istihdaminda da biiyiik
artislar yasanmistir. Bu gelismelerle birlikte, kadin gorevlilerin ¢esitli kademelerde yonetici
konumuna gelmeye basladigi, her ile bir kadin miiftii yardimcinin atanmasinin hedeflendigi ve
ilk defa bir kadin akademisyenin DIB Baskan Yardimcis1 makamina atandig1 gériilmiistiir. Iste
bu gelismeler 15131nda Kirikkale i1 Miiftiiliigiine bagli olarak calisan Kur’an kursu dgreticileri
kapsaminda yiiriitiilen bir arastirmayla kadin Kur’an kursu ogreticilerinin bu degisim
politikalara kars1 goriis ve tutumlart tespit edilmeye ¢alisilmistir. Makalede kadin Kur’an
kursu 6greticilerinin bu gorlis ve tutumlart ele alinmis; geleneksel/dinsel yaklasimlarin yani

sira, toplumsal cinsiyet kalip yargilar1 agisindan da analiz edilmistir.

* Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Hidayet Tuksal’in danismanliginda hazirlanan “Kirikkale i1 Miiftiliigiinde Calisan
Kur’an Kursu Ogreticilerinin Diyanet Isleri Bagkanliginin Degisen Kadin Politikalarma Yoénelik Goriis ve
Tutumlarr” isimli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Kirikkale, Diyanet Isleri Bagkanligi, Kadin Politikalari, Kur’an Kursu

Ogreticileri, Toplumsal Cinsiyet.

ATTITUDES of FEMALE RELIGIOUS OFFICIALS TOWARDS
FEMALE ADMINISTRATORS: THE CASE of KIRIKKALE
PROVINCIAL MUFTI

Abstract:

In the last 20 years, there has been a significant transformation in the approach and policies of
the Presidency of Religious Affairs, which has been a male-dominated institution for a long
time since its establishment. As a result of this transformation, while services for women have
increased and diversified significantly, there has been a great increase in the employment of
female religious officials who perform these services. Along with these developments, it has
been observed that female officials have started to become managers at various levels, it is
aimed to appoint a female deputy mufti in each province, and for the first time a female
academician has been appointed to the position of vice-president of the DIB. In the light of
these developments, it has been tried to determine the opinions and attitudes of female Qur'an
course teachers towards these change policies with research carried out within the scope of the
Qur'an course instructors working under the Kirikkale Provincial Mufti. In the article, these
views and attitudes of female Qur'an course teachers are discussed; In addition to

traditional/religious approaches, it has also been analyzed in terms of gender stereotypes.

Keywords: Sociology of Religion, Kirikkale, Presidency of Religious Affairs, Women's Policies, Qur'an Course

Instructors, Gender.

GIRIS

Faaliyet sahasi ve yetki alanlari, siyasetlere gore degisen Diyanet Isleri Baskanlhigi,
gittikce daha genis bir yetki alanina dogru ilerlemistir. Diyanet Isleri Baskanlig1 2010 yilinda,
Bagbakanliga bagli bir miistesarlik olarak tanimlanarak daha bagimsiz ve yiiksek bir kurum
haline gelmistir. Yurt Dis1 Teskilatinin diizenlenmesi ile uluslararasi alana ¢ikilmis, diger kamu
kurumlartyla ortak faaliyetler yiiriitiilerek cezaevleri, hastaneler, cocuk evleri, kadin siginma
evleri, gibi alanlarda hizmet verilmeye baslanmistir. Radyo ve televizyon kanallarimin

kurulmasina izin verilmis, bdylece cami ve Kur’an kursu ekseninden ¢ikilarak sosyal hayatin
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pek ¢ok alanina girilmigtir.! 2018 yilinda ise Cumhurbaskanligi yonetim sistemine gegilmesiyle

Diyanet Isleri Baskanligi da Cumhurbaskanligina baglanmustir.?

Giliniimiizde genis bir yetki sahasina ulasan Diyanet, bu hizmet sahasinda cinsiyet, yas
gibi ayrimlar yapmadan talep eden biitiin vatandaslara yonelik hizmetler sunmakla yiikiimliidiir.
Nitekim camiler, yetiskinlere ve ¢ocuklara yonelik Kur’an kurslari, Aile ve Dini Rehberlik
Biirolar1 ve daha bir¢ok koldan din hizmeti sunan Diyanet’in muhatap oldugu kesim igerisinde
kadinlar biiyiik yer tutmaktadir. Bu nedenle hem kadinlara yonelik hizmetlerin artmas1 hem de
kadin din gorevlilerinin rehberlik ihtiyacinin daha saglikli bir sekilde karsilanabilmesi

acisindan yonetim kadrolarinda kadin personelin de yer almasi biiyiik onem arz etmektedir.

1. Diyanet’in Cinsiyet Politikalariyla ilgili Cahsmalar

Diyanet ile ilgili pek ¢ok caligma yapilmis olsa da Diyanet’in gerek kadinlara yonelik
hizmetlerini gerek kadin istthdami konusundaki tutumunu ele alan fazla ¢calismanin olmadigi
goriilmektedir. Bu alanda yapilan 6nemli ¢alismalardan biri Sancar’in editorliigiinii yaptig1 Din
Hizmetlerine Erigimde Toplumsal Cinsiyet Esitligi Haritalama ve Izleme Calismasi raporudur.
Rapor ile Tiirkiye’de din ve inang 6zgiirliigii ekseninde, kadinlarin din hizmetlerine ulagimi
toplumsal cinsiyet esitligi agisindan incelenmistir. Bu baglamda Diyanet’in hem kadinlara
yonelik hizmetleri hem kadin istihdami hakkinda istatistiksel veriler sunulmustur.® Alanda
yapilan bir diger ¢alisma Sebil Sultan Pak tarafindan hazirlanan Din Hizmeti Sunan Kadinlarin
Calisma Hayatindaki Konumu (Diyanet Isleri Baskanligi Ornegi) isimli yiiksek lisans
caligmasidir. Pak, tezinde Diyanet’te istihdam edilen kadin personelin ¢alisma hayatlarindaki
problemleri ele alarak toplumsal cinsiyet algilariin kadin din gorevlilerinin ¢alisma
yagamlarina etkisini ortaya koymustur.* Din gorevlilerinin toplumsal cinsiyet tutumlarini
inceleyen bir diger ¢alisma ise Giilsah Tam tarafindan hazirlanan Diyanet Calisanlarinin

Toplumsal Cinsiyet Rolleri ile Ilgili Tutumlar: isimli yiiksek lisans ¢alismasidir. Tam, 108

! D.I.B. Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun, Resmi
Gazete, 13.07.2010, 27640 (13 Temmuz 2010), 6002. https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2010/07/20100713-
2.html

2 Diyanet Isleri Bagkanligi Kurumsal Tarihge, (Erisim 1 Eyliil 2022). https://www.diyanet.gov.tr/tr-
TR/Kurumsal/Detay//1/diyanet-isleri-baskanligi-kurulus-ve-tarihcesi

3 Mine Yildirim vd. Din Hizmetlerine Erisimde Toplumsal Cinsiyet Esitligi Haritalama ve Izleme Calismasi,
ed. Serpil Sancar, (Ankara: CEID Yayinlari, 2018).

* Sebil Sultan Pak, Din Hizmeti Sunan Kadinlarin Calisma Hayatindaki Konumu (Diyanet Isleri Baskanlig
Ornegi), (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).
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Diyanet gorevlisine yonelik anket teknigiyle yaptigi ¢alismasinda Diyanet ¢aliganlarinin

toplumsal cinsiyet tutumlarini 6lgmeyi amaglamigtir.’

Diyanet Isleri Baskanligi’nin din hizmetleri alanindaki yeri ve konumu diisiiniildiigiinde,
daha pek cok calismaya ihtiya¢ oldugu asikardir. Ozellikle Diyanet’in tarihsel siireci boyunca
kadinlar konusunda geg¢irmis oldugu degisimi, kadin ¢alisanlarin goriiniir olma seriivenini ve
kadin yoneticileri ele alan ¢aligmalara daha ¢ok ihtiya¢ vardir. Calismamiz bu ihtiyaca binaen
ortaya ¢ikmustir ve Kirikkale Il Miiftiiliigii ekseninde degisen politikalarm izini siirmeyi ve

etkilerini tespit etmeyi amaglamaktadir.

1.2. Dinle iligskisi Baglaminda Ataerki ve Toplumsal Cinsiyet

Diyanet Isleri Baskanliginin kadinlar konusunda benimsemis oldugu politikalar1 ele
almadan Once konuyla yakindan alakali iki kavram olan toplumsal cinsiyet ve ataerki
kavramlarmi ele almak gerekmektedir. Iki cins arasinda anatomik ve fiziksel ozelliklere
odaklanan cinsiyet kavraminin aksine toplumsal cinsiyet (gender) kavranu kiiltiir, gelenek, din
egitim gibi sosyal unsurlarla sekillenen bir olgudur.® 1970’1i yillarla birlikte literatiire giren
toplumsal cinsiyet kavramini Beauvoir’in “Kadin dogulmaz, kadin olunur.” ifadesiyle

ozetlemek miimkiindiir.”

Biyolojik cinsiyetin ge¢irmis oldugu ¢esitli sosyolojik ve psikolojik siire¢ler sonucunda
olusan toplumsal cinsiyet, kadinlara ve erkeklere yiiklenen gorev, sorumluluk, statii ve rolleri
ifade eden bir kavramsallagtirmadir. Sosyal bilimlerde, kiiltiirden kiiltiire farklilik arz eden
toplumsal cinsiyet rolleri dinle iliskisi baglaminda gelenek ve modernite gerilimi {izerinden ele
alinmaktadir. Pek ¢ok sosyo-kiiltiirel etmenin sekillendirdigi kadin ve erkek rol dagilimlari,
ataerkillik kavramin1 ve ¢ogunlukla kadinlar aleyhine sonuglanan esitsizlik problemlerini giin

yiiziine ¢ikarmaktadir.

“Babanin hakimiyeti” olarak tanimlanan ataerki ise ailenin en biiyiik erkek iiyesinin

otoritesiyle yonetilen toplumsal olusumu ifade etmektedir.® Toplumsal is boliimii ile yakindan

5 Giilsah Tam, Diyanet Calisanlarimin Toplumsal Cinsiyet Rolleri ile Iigili Tutumlari, (Mersin: Mersin
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

¢ Zehra Y. Dékmen, Toplumsal Cinsiyet Sosyal Psikolojik A¢iklamalar, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2010), 20.

7 Mehmet Tayfun Amman, “Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet: Sosyal, Bilimsel Yaklagimlar”, Dini ve
Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet II, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 2/16, 13-56.

8 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, gev. Osman Akinhay & Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2005), 47.
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alakali olan ataerki kavrami bazi feminist diisiiniirlere gore kadinlar ve erkekler arasindaki

esitsizligin temel sebebini olusturmaktadir.’

Kiiltiir ve gelenek gibi toplumsal unsurlar ve ataerkil sistem ile sekillenen toplumsal
cinsiyet rolleri, din ile desteklendiginde kutsal ve degismez bir 6zellik kazanmaktadir. Bu
durumda ise din olgusu, kadina ve aileye bakisi ve toplumsal cinsiyet rollerini belirleyen

diisiince ve uygulamalari belirleyen en etkili unsurlardan biri haline gelmektedir.!'”

1.3. Arastirmanin Amac ve Yontemi

Arastirmanin dayanagini olusturan tezde, Diyanet’in degisen kadin politikalar1 ve bu
politikalarin sebepleri incelenerek kadin Kur’an kursu 6greticilerinin bu degisim politikalarina
kars1 goriis ve tutumlar1 ortaya konulmaya calisiimistir. Kirikkale 11 Miiftiiliigiine bagli 20
Kur’an kursu dgreticisinin katilimei oldugu arastirmada Diyanet Isleri Baskanligimin kurumsal
yapisini daha yakindan bildikleri diisiiniilen kadrolu veya 4-B sozlesmeli olarak gorev yapan
Kur’an kursu 6greticileri secilmistir. Veri ¢esitliligini saglayabilmek amaciyla tespit edilen her
yas grubundan Ogreticiyle gOrisiilmiistir. Katilmeilar K1, K2, K3... seklinde

rumuzlandirilmgtir.

Kur’an kursu Ogreticileri i¢in diizenlenmis yar1 yapilandirilmis miilakat teknigiyle
yapilan bu aragtirmada 5 soruya yer verilmistir.!! Gorlismeler katilimcilarin belirledikleri
mekanlarda, kendi onaylartyla kayit altina alinmig daha sonra bilgisayar ortaminda yaziya

gecirilmistir. Aragtirmaya baslarken gerekli izinler ve “Valilik olur raporu” alinmigstir.

Arastirmada Kur’an kursu 0Ogreticilerinin  Diyanet’in  degisen kadin politikalar
hakkindaki goriislerini anlayabilmek, Ogreticilerin degisen politikalara karsi tutumlarinda
toplumsal cinsiyet algilarinin ne denli etkili oldugunu ¢6ziimlemek amaciyla nitel arastirma
modeli olan fenomenoloji yontemi kullanilmistir. Arastirmada nitel arastirma deseni
kullanildig1 i¢in elde edilen sonuglarin kesin yargilar olmas1 beklenmemekle birlikte kadin
Kur’an kursu 6greticilerinin Diyanet’in kadin politikalarina yonelik kanaatlerini yansitmasi
nedeniyle anlam tasidigi disiiniilmektedir. Makalede katilimcilarin Oncelikle kadinlarin

Diyanet’te yonetici olarak ¢alismasi konusunda ne diigiindiiklerine, nasil bir tutuma sahip

® Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar ve Yurttaslar Kimlikler ve Toplumsal Doniisiimler, gev. Aksu Bora vd.
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 119-145.

10 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karisinda Kadin Hiristiyanlik 'ta ve Islamiyet 'te Kadinin Statiisiine
Karsilastirmali Bir Yaklagim, (Istanbul: Metis Yaynlari, 1996), 17.

! Tez arastirmasi kapsaminda katilimcilara 25 soru yoneltilmis, bu ¢alismada 5 soruya yer verilmistir.
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olduklarina odaklanilmistir. ikinci olarak da Diyanet’in yénetim kadrolarinda yeterince kadin
gorevli olup olmadig1 hakkindaki diisiinceleri, gorevli kadin amirler konusunda goriisleri gibi

konular ele alinmistir.

2. Arastirma Bulgulan

2.1. Demografik Veriler

Arastirmaya katilan Kur’an kursu Ogreticilerine ait demografik bilgiler soyledir:
Katilimcilardan 1 kisi 20-30 yas grubunda, 11 kisi 31-40 yas grubunda, 6 kisi 41-50 yas
grubunda, 3 kisinin ise 50 yas {istii oldugu tespit edilmistir. Katilimcilardan ii¢ii 4-B s6zlesmeli
statiide olup geri kalanlar kadrolu olarak gorev yapmaktadir. Katilimcilarin ikisi 30 seneden
fazla zamandir Diyanet’te gorevli olup geri kalanlarin ¢aligma siiresi 4 yil ile 19 yil arasi
farklilik gostermektedir. Katilimcilardan 4 kisi 6n lisans mezunu olup, digerleri lisans

mezunudur. 1 kisi yiliksek lisans mezunu 4 kisi de ytiksek lisans dgrencisidir.

2.2. Diyanet Isleri Baskanhgi ve Kadinlar

Osmanli modernlesme doneminde kadinlarla ilgili meseleler tartisilmaya baslanmis olsa
da Cumhuriyet donemiyle birlikte kadin meselesi farkli boyutlarda ilerlemistir. Bu dénemde
“batililasmanin mihenk tas1” olarak kabul edilen kadinlar, kamusal alanin her alanina
yerlestirilerek ideal modern kadin 6rnegi ile tiim topluma yayilmak istenmistir.'?> Bu dogrultuda
pek cok meslek alaninda ve kurumda kadin calisanlara yer verilmeye baslanmistir. Ancak
kurulus donemlerinde hakim olan bu politikanin Diyanet Isleri Baskanligii kapsamadig1
goriilmektedir.!> Nitekim uzun yillar Diyanet Isleri Bagkanlig1 gerek hizmet saglanan kesim
olarak gerekse calisan personel olarak erkeklerin hakim oldugu bir kurum olarak varligini

stirdiirmustir.

Merkez, Tasra ve Yurt Dis1 Teskilati olmak iizere ii¢ birimden olusan Diyanet Isleri
Bagkanligi’nda uzun bir siire parmakla sayilabilecek kadar az bir sayida kadin gorevli yer
almistir. Ciftci’nin 1982 yilinda yayimlanan Kadin Sorunu ve Tiirkiye’de Kamu Gérevlisi
Kadinlar isimli ¢galismasinda Diyanet, 1976-1980 yillar1 arasinda kadin memurlarin %1°lik gibi

bir oranla en az gortindiigii kurum olarak istatistiki verilere gegmistir.'*

12 Nilufer Gole, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), 49-50.

13 Istar Gozaydin, Diyanet Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde Dinin Tanzimi, (Istanbul: lletisim Yayinlari, 2016), 110.

4 Oya Ciftei, Kadin Sorunu ve Tiirkiye'de Kamu Gorevlisi Kadinlar, (Ankara: TODAGE Yaynlari, 1982),
110.
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2000’11 y1llara kadar kadin din gorevlilerinin oranlarinda géze ¢arpan degismeler olmasa
da bu tarihten itibaren bir doniisiimiin basladig1 goriilmektedir. Bu degisimin kadin ve ¢ocuklara
yonelik siddeti onlemek adina tiim kamu kurum ve kuruluslariyla birlikte Diyanet Isleri
Bagkanligina da sorumluluklar yiikleyen Temmuz 2006 tarihli “Cocuk ve Kadina Yonelik
Siddet Hareketleriyle Tore ve Namus Cinayetlerinin Onlenmesi I¢in Alinacak Tedbirler ”
konulu Bagbakanlik Genelgesi ile bagladigi sdylenebilir.!> Bu dogrultuda 2008 yilindan itibaren
Diyanet’e de kiz ¢ocuklarinin ve kadinlarin egitim seviyelerin arttirilmasi, kadina yonelik
siddetin onlenmesi, kiiciik yasta evliligin engellenmesi, kadin haklar1 ve ailenin korunmasi
konusunda dini rehberlik saglama, kadinlara destek ve dini rehberlik hizmeti sunma gibi

sorumluluklar yiiklenmisgtir.'®

Diyanet’in kadinlarla ilgili politika degisikliginde bir diger etmen, muhafazakar
kadmlarin kurdugu sivil toplum kuruluslarinin, kadin din gorevlilerin sayist ¢ogaltilarak
kadimnlara yonelik din hizmetlerinin artmasinin saglanmasi taleplerini Diyanet’e sunmalari

olmustur.!”

Gilinimiizde din hizmetlerinin hi¢bir sahasinda kadinlara yonelik bir kisitlama durumu
olmasa da Diyanet’in kadinlara yonelik hizmetlerinin 6zellikle ii¢ kanal {izerinden ytiriitildigi

goriilmektedir: Kur’an kurslari, Aile ve Dini Rehberlik Biirolari, hac ve umre hizmetleri.

Diyanet’in kadinlara dogrudan hitap ettigi bir kol olan Kur’an kurslari, kadin din
gorevlilerinin Diyanet icerisinde gorev almaya basladigi ilk kurumlar olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ik kadmn Kur’an kursu dgreticisi Zehra Boyiiker 1960 veya 1961 yilinda yani
Diyanet’in kurulusundan yaklagik 36 yil sonra goreve baglamistir.!® Diyanet’in 2021 yili

itibartyla yayimlamis oldugu verilere gore Tiirkiye genelinde Kur’an kurslaria katilan 397.491

'S Cocuk ve Kadinlara Yonelik Siddet Hareketleriyle Tore ve Namus Cinayetlerinin Onlenmesi Igin Aliacak
Tedbirler, Resmi Gazete 26218 (4 Temmuz 2006), 2006/17.

16 Kadinin Statiisii Genel Midiirliigii (KSGM) “Toplumsal Cinsiyet Esitligi Ulusal Eylem Plan 2008- 2013
(Erisim 26.10.2022).

KSGM “Kadina Yonelik Siddetle Miicadele Ulusal Eylem Plant 2016-2020" (Erisim 26.10.2022).

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 (ASPB), Kadinin Giiglenmesi Strateji Belgesi ve Eylem Plani 2018-2023,
(Erisim 26.10.2022).

Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 (ASHB), Kadina Yénelik Siddetle Miicadele IV. Ulusal Eylem Plani 2021-
2025, (Erisim 26.10.2022).

17 Serpil Sancar, “Diyanet’in “Kadinlagmasi: Diyanet Isleri Bagkanligi’nin Yeni Kadmn ve Aile Politikas1”,
Kadin Odakl, der. Cigdem Kagitcibast vd. (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2016), 203-240.

18 Aliye Ozkul, Din Adamlarimin Toplum Hayatina Etkileri: Emet Ornegi 1923 —1999, (Kiitahya: Kiitahya
Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 132.
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kursiyerin 302.020°si kadinlardan, 100.682’si ise erkeklerden olugsmaktadir.' Kadinlarin yogun
bir sekilde katildiklar1 Kuran kurslari, tasra teskilatinin en kalabalik birimlerden birisidir. Bu
dogrultuda Diyanet’in kadin din gorevlisi isttihdaminda en ¢ok artigin oldugu alan Kur’an kursu
ogreticiligi olmustur. 2021 yili itibartyla Diyanet’te ¢alisan kadin Kur’an kursu 6greticisi sayist

27.520 olarak kaydedilmistir.?

Diyanet’in 6nemli hizmet birimlerinden olan Aile ve Dini Rehberlik Biirolari, toplumu
dini yonden ailevi konularda bilgilendirmek, aile yapisinin korunmasina katki saglamak,
ACSHB ile yapilan diizenlemeler dogrultusunda ihtiya¢ duyulan alanlarda dini rehberlik
hizmetinde bulunmak, aile igerisindeki sorunlarin ¢ézlimiine yardimci olmak, kadin, geng ve
cocuklarla ilgili panel, konferans gibi etkinlikler organize etmekle gorevlidir. 31.12.2021 tarihi
itibariyla 1.628 erkek ve 2.101 kadindan olusan 3.729 personel ile hizmet verilmektedir.?!

Biirolara bagvuru verilerine gére 2009 yilinda ADRB’lere basvuran kisilerin (6042 kisi)
%85 (5120 kisi) gibi biiyilk bir orani kadinlardan, %15’1 (903 kisi) ise erkeklerden
olusmaktadir.?? Salih Aybey’in 2015 yilinda sekiz ilde bulunan ADRB’lerde yapmis oldugu
caligmaya gore biirolara bagvurularin %80.19°u (1809 kisi) kadinlar, %13.79’u (311 kisi) ise
erkekler tarafindan yapilmistir.?® Verilerden anlasildigi iizere biirolara biiyiik oranda kadinlarin
bagvurmasi kadin gorevlilerin sayica fazla olmasini beraberinde getirmistir. Dini konularda
toplumu aydinlatmak, vaaz programlar1 diizenlemek, ADRB’lerde gbrev yapmak, cezaevi,
huzurevi, sevgi evleri, 6grenci yurtlari, saglik kuruluslar: gibi alanlarda vaaz hizmeti saglamak
gibi gorevleri olan vaizler, Diyanet’te Kur’an kursu &greticilerinden sonra kadin gorevli
sayisinin en fazla oldugu meslek grubudur. ACSHB ile ortak yiiriitiilen faaliyetler kapsaminda
kadin ve aile alaninda en fazla ¢aligma yapan din gorevlilerinden olan vaizler, ADRB’ler
araciliiyla pek ¢ok kadina hizmet saglamaktadir. Genis gorev alanina ragmen kadin vaizlerin
sayisinin erkek vaizlere gore ¢ok geride oldugu goriilmektedir. Bagkanlik genelinde

miiftiiliikler biinyesinde gorev yapan 3.113 vaizden 1028’1 kadindir.?* Kadin vaizlerin sayisi

1 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB) Istatistiki Bélge Birimleri Simiflamasina Gore Kur’an Kursu, Kursiver ve
Bitiren Kursiyer Sayisi (1 Haziran 2021).

20 DIB Istatistikler (1 Haziran 2021).

2! Diyanet Isleri Baskanhigi (DIB) 2021 Yili Faalivet Raporu, Subat 2022), 94.

22 Canan Aydin Bicak, Kadin ve Aileye Yonelik Calismalar 2007-2009, (Ankara: D.1.B Din Hizmetleri Dairesi
Bagkanligi, Ankara, 2010), 27.

23 Qalih Aybey, Diyanet Isleri Baskanligi Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Gelen Sorularin Analiz ve
Degerlendirilmesi (Ege Bélgesi Ornegi), (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015), 67.

2% Diyanet Isleri Baskanhgi (DIB) Istatistiki Bolge Birimleri Simflamasina ve Kadrolarina Gére Personel
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erkek vaizlere gore geride olsa da son yillarda kadin vaiz sayisinda oransal olarak biiyiik bir
artis gergeklesmistir. 2009 yilinda Diyanet blinyesinde toplam 221 kadin vaiz gérev yaparken?
bu say1 2021 yilinda 1.028’e yiikselmistir.

Diyanet’te son yillarda kadmlar konusundaki en biiyiikk atilimlarindan biri kadin
yoneticilerin géreve baslamasi olmustur. ilk kez 2005 yilinda iki kadin miiftii yardimcisinin
atanmasi, Diyanet’in yonetim kadrolarinda kadinlara yer verilmesinin ilk adimi1 olmustur. Bu
tarihten itibaren kadin miiftii yardimcilarinin sayisi giderek artmis, 2018 yilinda bu say1 20’ye
yiikselirken?® ayni yil her ilde bir kadin miiftii yardimcisi hedefi duyurularak 61 ile kadin miiftii
yardimcisi atanmasi planlanmistir.?” En son 20.10.2021 tarihinde yayimlanan ilan ile 16 kadin

il miiftii yardimeisi alinacagi duyurulmustur.®

Ozellikle 2010’lu yillarla birlikte yapilan atilimlardan bir digeri de kadm daire
baskanlarinin atanmasidir. Her ne kadar genel miidiirliiklerin higbirisinde kadin genel miidiir
bulunmasa da 2022 yili itibariyla genel miidiirliikklere bagli otuz dort daire baskanligindan

sekizinde kadin daire baskanlar1 gérev yapmaktadir.?®

Diyanet’in kadinlar konusunda en ¢ok ses getiren adiminin ise kadin bir baskan
yardimcisinin géreve baslamasi oldugu sdylenebilir. 2017 yilinda bes baskan yardimciligindan

birine halen goérevde olan Prof. Dr. Huriye Mart1 atanmustir.

Diyanet’in 2000’li yillardan itibaren benimsemis oldugu bu politikalar neticesinde
kadnlarla ilgili 6nemli adimlar atilmis hem hizmet saglanan kesim hem bu hizmeti sunan kadin
gorevli istihdaminda biiyiik bir artis gozlenmistir. Ozellikle yonetim kadrolarmma kadin

amirlerin atanmasi Diyanet’in tarihine bir ilk olarak ge¢cmistir.

2.3. Kadinlarin Diyanet’te Yonetici Olarak Calismasi1 Hakkinda Goriisler
Islam’1n ana kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’de kadinlarmn yonetici olmasini yasaklayan bir

ayet olmamasi bilakis bir kadin yoneticiden dvgiiyle soz edilmesine ragmen?? toplum nezdinde

Sayust (Miiftiiliik), (1 Haziran 2021).

2 Yildirim vd. Din Hizmetlerine Erisimde Toplumsal Cinsiyet Esitligi Haritalama ve Izleme Calismast, 28

26 Yildirim vd. Din Hizmetlerine Erisimde Toplumsal Cinsiyet Esitligi Haritalama ve Izleme Calismasi, 24.

27 https://www .haberturk.com/61-ile-kadin-muftu-yardimcisi-1897401 erisim: 01.10.2022

28 Diyanet Isleri Bagkanligi “2021 Yili Il Miiftii Yardimcihigi (Bayan) Sinavi Duyurusu” (Erisim 26 Kasim
2022).

2 {lgili sayilar Diyanet Isleri Bagkanlig1 genel miidiirliiklerinin internet sitelerinden bakilarak tespit edilmistir.

30 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢cev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
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kadimlarin ydnetici olmasi konusundaki olumsuz kanaatin sebeplerinden birinin dini kabuller
oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Islam tarihinde kadinlarm kamusal alanda yéneticilik
diyebilecegimiz mevkilerde gorevlendirildigi hatta devlet yonetiminde 6nemli konumlarda
bulunduklar1 &rnekler bulunsa da’! geleneksel Islam kiiltiirii igerisinde kadmin ydnetici

olmasinin kabul edilen ve olumlu bir durum olarak karsilanmadigi goriilmektedir.

Kur’an’m ornek gosterdigi kissaya ragmen, giivenilirligi tartigilsa da®? “Y6netimlerini
kadina teslim eden bir toplum iflah olmaz.” rivayetinin, kadinlarin yoneticiliginin caiz olmadig:

goriigiiniin dayanagi oldugu anlagilmaktadir.®?

Diyanet’teki kadin din gorevlilerinin ¢alisma hayatlarinda karsilagtiklart sorunlari ele
alan Pak’in, 2010 yilinda gerceklestirmis oldugu nicel arastirmada katilimcilarin %92,5’inin
“DIB merkez ve tasra teskilatlarinda kadin yéneticilerin sayisi arttirilmalidir.” yargisina

katildiklar ortaya ¢ikmuistir.

Gergeklestirdigimiz ¢alismada ise katilimcilara “Sizce kadmnlar din hizmetlerinde
yonetici olarak calisabilir mi? Dini ag¢idan bu durumun bir sakincast var mi1?” sorusu
yoneltilerek, kadinlarin yonetici olmalar1 hakkindaki goriisleri ve bu goriisleri lizerinde
geleneksel kabullerin etkisi incelenmeye ¢alisilmistir. Katilimcilarin 17°si Diyanet’te kadin
yoneticilerin de olmas1 gerektigini goriisline sahip olduklarini belirtirken, bu 17 katilimecinin
15’1 kadinlarin yonetici olmasimin dini ac¢idan bir sakincasi olmadigini diisiindiiklerini ifade
etmiglerdir. 3 katilimer kadinlarin yonetici olmalarinin dini acgidan uygun olmadigini

belirtirken, 2 katilimcr erkeklerin yonetici olmasini tercih edeceklerini bildirmislerdir.

Ornegin K9 “Tabii ki ¢alisabilir, dini agilardan sakincasi yoktur.” sdzleriyle goriisiinii
belirtirken, kadinlarin yonetici olmasini engelleyen rivayetleri glivenilir bulmadigini “Zaten bu
hadis sdylemlerinin, Peygamber Efendimize isnat edilen hadislerin ¢ogunlugundaki kadin
karsit1 sylemlerde de bunlarin yanli oldugunu goriiyoruz veya bu hadislerin kesin kaynakli

olmadigini.” diyerek agiklamistir.

2009), en-Neml 27/22-44.

31 Aydin, Mehmet Akif. “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. (Erisim 1 Eyliil 2022).

32 Sebnem Aslan vd.” Islam’in Kadin Liderlige Bakis1: Disiplinleraras: Nitel Arastirma”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 8, Ekim (2015), 71-107.

3 Aydin, “Kadin”. Nejla Hacioglu, Kadinin Siyasetteki Yeri -Ayet ve Hadisler Isiginda-, (Ankara: Tlahiyat
Yayinlari, 2017).
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K8 ise din hizmetlerinin kadin erkek ayrimi yapilmadan biitiin vatandaglara yonelik
olmasi sebebiyle Diyanet’te kadin yoneticilerin de mutlaka olmasi gerektigi seklinde

yorumlanan su ifadelerle goriislinii aktarmigtir:
Evet, su an son yillara yani 6nceye gore ¢ok giizel yine, ama tabii yine daha fazla da olabilir
diye diistiniityorum. Biraz 6nce de soyledigim gibi ¢cogu bayan... Sayilar hakkinda bir bilgim
yok ama tahminim erkekler daha fazladir. Ama %50-%50 olmasin1 gerektigini diigiiniiyorum.
Ben aslinda beylerin de artik bu diisiinceye agik oldugunu diistinliyorum ve gergekten bu
sekilde calisildiginda daha ¢ok nezaket ortamin olacagini ve saygi anlaminda insanlarin ¢ok

daha dikkatli olacagini diigiiniiyorum.

35 yillik bir Diyanet ¢alisani olan K16 nin ifadeleri sdyledir:

“Glizel, cok hosuma gidiyor gériince cok memnun oluyorum.” sézleriyle memnuniyetini
dile getirirken, kadmlarin ydnetici olmasina dini bir engelin olmadigim diisiindiigiinii su
sozleriyle belirtmistir: “Higbir sakincasi yoktur yani. Gidip mesela Diyanet’te bir igim
oldugunda kadin yonetici ile konusmak daha ¢ok hosuma gider, daha rahat ederim diye

diisiiniirim. Kadinlarin o sekilde ¢ogalmasina daha memnun olurum kendi adima.”

K11 ise Kur’an ve siinnette kadmlarin ydnetici olmalarmmi yasaklayan bir delilin

olmadigini diisiindiigiinii su sekilde aktarmistir:

Ben dini agidan bir sakincast var m1 yok mu, neye bakarim ayet-i kerimelere, hadis-i seriflere
bakarim. Dini sahih bilgiyi aktarma dedik, burada sahabe efendilerimizin hayatina, siinnete
bakiyorum... Su 6rnegi veririm ben kendime; bir savasa ¢ikarken bayan sahabeler yaralilari
tedavi etmek i¢in, su tasimak i¢in, yemek yapmak i¢in geliyorlarsa, Allah Resulil buna riza
gosteriyorsa, savasin en kizistig1 anda savasin en orta yerine girip de Resulullah'in etrafinda
donebiliyorsa, bir kadinin da helal yolda dini anlatmasi, yasamasi, yasatmasi ya da 6gretmesi

acisindan sosyal hayatin ortasinda olmasi agisindan bir sakinca goérmiiyorum.

3 katilimc1 ise yonetici olma mevzusunda cinsiyetten ziyade liyakatin ehemmiyetli
oldugunu diistindiiklerini aktarmiglardir. K3 “Burada ben kadin olarak degil de insan olarak
erkek kadm ayrimi yapmadan, erkek olsun kadmn olsun liyakatli kisilerin goreve gelmesi
taraftartyim.” sozleriyle diisiincelerini aktarirken K2 ve K12 de benzer ifadelerle goriislerin

bildirmislerdir.

Katilimcilardan 3’1 ise kadinlarin yonetici olarak g¢aligmalarini dini ag¢idan uygun
bulmadiklarini aktarmislardir. Ornegin K3 ¢ekinceli oldugu diisiiniilen bir tavirla fikrini sdyle

izah etmistir:
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Dini agidan yorumlayacak olursak tabii ki kadinlarin yonetici olmalar1 biraz diisiindiiriiyor.
Neden diisiindiiriiyor? Mesela Peygamber Efendimiz zamaninda, tamam, Hz. Aise validemiz iste
Hz. Hatice var, hanimlara yonelik seylerde bulunuyorlardi ama yine sonugta Peygamber
Efendimize soruyorlardi bilmediklerini. Aslinda kadinlarin yonetici olmasi... Bilmiyorum ¢ok
ihtiyag¢ dahilinde mi?
K14 ise yoneticilik konumunda kadinlarin olmasimin dinen uygun olmadigim
diisiindiigiinii “Ya bence dedigim gibi hani Peygamber Efendimizin de bir hadisi vardi yanls
hatirlamiyorsam, basiniza kadin yéneticiler geldigi zaman akibetinizden korkun. Oyle bir hadisi

vardi, yanlisim varsa diizeltin...” diyerek yukarida bahsedilen hadisi aktararak aciklamistir.

Kadinlarin yonetici olarak ¢alismasinin dini agidan uygun olmadigini ifade eden K3 ve
K14 bu goriislerine paralel olarak Diyanet’te de yonetim kadrolarinda kadinlar yerine
erkeklerin ¢alismasi gerektigini diislindiiklerini aktarmislardir. K3 “...Erkekler bu konuda daha
sey... Nasil desem daha duygusal degiller. Kadinlarda duygusallik oldugu i¢in kadinlarin biraz

2

yoneticilikte geri olmasi taraftarryim kendi diislincelerine gore soylilyorum...” sdyleriyle
kendini ifade ederken K14 ise “...yani kadin yonetici olmaz diye diisiiniiyorum o yiizden yani

bence ¢ok sey degil.” diyerek goriislinii aktarmigtir.

K4 ise “...Dini referans anlaminda baktigimiz zaman tabii ki dedigim gibi tercih edilen
bir durum degil kadinlarin riitbe olarak {ist seye gelmis olmalar1.” sozleriyle kadinlarin yonetici
olarak ¢alismasini dini agidan uygun bulmadigini ifade etse de “Kur’an kursu 6greticileri olarak
bizim en biylik sikintimiz suydu; erkek personele karsi rahatlikla diyalog kuramamak,
sikinttimizi, derdimizi anlatirken. Ama hani alanda bununla ilgili bize yardimci olacak bir
amirin olmasi belki bizim islerimizi ¢ok kolaylastiriyor...” diyerek kadin yoneticilerin

varliginin biiyiik bir kolaylik olusturdugunu aktarmistir.

Gorligmelerden elde edilen mevcut tabloya gore katilimeilarin biiylik ¢ogunlugu
Diyanet’in yonetim kadrolarinda kadinlara da yer verilmesi gerektigini belirterek, bu
mevkilerde hemcinslerini géormekten memnuniyet duyduklarini belirtmislerdir. Bu goriise sahip
olan katilimcilarin hemen hepsi, kadinlarin yonetici olmasini dini agidan bir sakinca olarak

gormediklerini soylemislerdir.

Katilimcilarin  ¢ok az1 kadinlarin  yonetici olarak calismasinin caiz olmadigini

diisiindiiklerini  aktarmislardir. Bu gorlislerini  asr-1 saadette kadinlarin bu sekilde
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gorevlendirilmedigi, ya da kadin yonetici ile ilgili hadis rivayetine dayandirsalar da kadinlarin
bu ise ehil olmadiklar1 yoniindeki geleneksel algiy1 benimsedikleri, kadinin zayiflig1 tizerinden
mevcut toplumsal cinsiyet kaliplarin1 paylastiklar1 anlagilmaktadir. Ancak bu katilimcilardan
bazilar1 kadin yoneticilerle daha rahat iletisim kurmak bakimindan bir avantaja sahip

olduklarini da belirtmektedirler.

Genel gecer bir yargi olmasa da kadinlarin yonetici olarak ¢aligmalarinin dinen uygun
olmadigini ve bu mevkilerde erkeklerin ¢alismasi gerektigini diisiinen katilimcilarin yas grubu
arttik¢a ve egitim seviyeleri diistiikce, toplumsal cinsiyet algilarinda daha geleneksel bir tutum
izleyerek, Diyanet’te yonetim kadrolarinda kadinlarin olmasini onaylamadiklar seklinde bir

sonuca varilabilir.

2.4. Kadinlarin Yonetici Kadrolarinda Az Olmasinin Sebepleri

Pak’in 2010 yilinda gerceklestirdigi arastirma verilere gore “Diyanet’te yonetici
pozisyonlarinda kadin gorevlilerin az olmasi geleneksel yargi ve ataerkil tutumlardan
kaynaklanmaktadir.” yargisina katilimcilarin %6,12°si katilirken, %25,32’si katilmamus,
%7,52°s1 de kararsiz kalmistir. Kur’an kursu Ogreticilerinin %54’i Diyanet’te yOnetici
kadrolarinda kadin personelin az olmasinin sebebi olarak calisan kadinlarin egitimlerinin
yetersiz oldugu goriisiine katilmadiklarini ifade ederken %38’inin bu goriise katildiklar1 ortaya

¢ikmugtir. 34

Yaptigimiz arastirmada da benzer sekilde kadinlarin yonetici kadrolarinda az olmasinin
sebepleri hakkinda Kur’an kursu ogreticilerine yoneltilen “D.I.B.’de kadinlarm yénetici
pozisyonlarinda erkeklere gore az olmasinin sebepleri neler olabilir?” sorusuna verilen

cevaplarda asagidaki siklar ortaya ¢ikmaistir:

Toplumsal ve ataerkil kabuller (7 kisi), kadinlarin tercih etmemeleri (6 kisi), kadinlarin
daha az egitimli olmasi (2 kisi), erkekler daha iyi yoneticidir (2 kisi), dini kabuller (2 kisi),

kadnlarla ilgili degisimin yeni olmasi (1 kisi).

Katilimecilardan 7°si kadinlarin yonetici kadrolarinda az olmasinin toplumsal ve ataerkil
kabullerden kaynaklandigini diisiindiiklerini ifade etmiglerdir. K1 “Daha herhalde bu ataerkil

toplumun devamu, izi olabilir bence, daha bunu tam agamadigimizi diisiiniiyorum, zamanla daha

34 Pak, Din Hizmeti Sunan Kadinlarin Calisma Hayatindaki Konumu, 101-102.
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cogalacaklarim1 diislinliyorum.” sozleriyle goriisiinii bildirirken, K12 Diyanet’te kadin
yoneticilerin az olmasini sebebini “erkek egemen toplumda erkek kafasinin daha buna izin

vermemis olmasi1” diyerek agiklamistir.

K13 ise cevabinda erkeklerin olumsuz yaklasimini 6ne siirerek toplumsal ve ataerkil
kabullere isaret etmistir: “Erkekler de kadinlar tarafindan yonetilmek istemezler, bu da ¢ok iyi
cok giizel calismalar yapmaya calisan bir bayan da olsa hep bir geri plana atilir yani -sen
bilmezsin, sen bizi yonetemezsin seklinde- bu noktada kadinlarin ¢ok tercih etmedigini
diistinliyorum.” Bu agiklamalarina ragmen K13, kadin goérevlilerin sayisini yeterli gérdiigiinii

“Ddrtte bir gibi bir oran bence yeterli hocam ” sdzleriyle ifade etmistir.

Katilimcilardan 6’s1 ise kadinlarin kendilerinin bu mevkilerde ¢aligmayi istemediklerini
diisiindiiklerini aktarmiglardir. Ornegin “Kadimlarin istemeyisi de olabilir.” diyen K2’nin
“...toplumun bakis acis1 olabilir...” ifadeleri de ataerkil yapiya bir isaret olarak yorumlanmustir.
K4 ise yonetici mevkilerinde kadinlarin sayisinin az olmasinin ilk sebebini “...yani erkeklerin
kendilerine es diizeyde veya kendilerinden iist diizeyde bir kadinla bir arada bulunmak

2

istememesi en biiylik sebep...” ciimleleriyle ifade etmistir. K4’iin bu sozleri toplumda
yerlesmis olan ataerkil algilarin kadinlar1 yonetici pozisyonlarindan alikoydugu seklinde
yorumlanmigtir. Tek sebebin bu algilar olmadigini ifade eden K4 “Yani evinde ¢cocugu var, esi
var, aile hayati1 var, kadin bir¢ok yerden cekiliyor yani kollar1 bircok yerden ¢ekistiriyor; bir
yerden aile ¢ekistiriyor, bir yerden ona engel olan erkekler ¢ekistiriyor derken kadinlar ¢ok
kolaylikla ¢ikamiyorlar oralari.” sdzleriyle kadinlarin ydnetici olmasi i¢in pek cok engeli
asmalar1 gerektigini belirtmistir. K4’iin bu ifadelerinden, yonetici olmak isteyen kadinlarin hem
aile i¢indeki geleneksel es ve annelik rolleri, hem de is ortamlarindaki “cam tavan” engeline

isaret ettigi goriilmektedir. K4’e gore bu kadar engelle karsilasan kadinlarin kendilerini bu

pozisyonlardan geri ¢ektikleri anlagilmaktadir.

K15 ve K16 ise kadinlarin yonetim kadrolarinda az olmasinin kadin personelin egitim
diizeylerinin diisiik olmasindan kaynaklandigini, bu durumun sebebinin ise bir donem
uygulanan basértiisii yasag1r oldugunu dile getirmislerdir. Ornegin K15, sitemli oldugu

3

diisiiniilen bir islupla “...bizleri okullardan uzaklastirdilar, bir kesim uzaklastirdi bizi
“cahilsin” diye suglayan kesim bizleri uzak tutmak istedi her tiirlii ortamdan... Bunun cevabi
olarak basortiisii problemini ¢ikartanlara sesleniyorum, onlarin yiiziinden kadinlarin sayisi fazla

degil bizim kurumumuzda da dogal olarak ilgi olmadi.” sézleriyle diisiincelerini aktarmistir.
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K19 ve K20 ise erkeklerin fitratinin yoneticilige daha yatkin olmasi sebebiyle yoneticilik
pozisyonlarinda erkeklerin fazla oldugunu diisiindiiklerini ifade etmislerdir. K19 “... Yani
bayanlar biraz daha duygusal, hassas oldugu icin yoneticilik pozisyonu aslinda bayan i¢in zor
bir sey. Onun i¢in hani genelde erkeklerin yiiriitmesi belki daha rahat oluyor...” sozleriyle
kadimlarm yonetici pozisyonlarinda az olmasini agiklarken, K20 ... Yani bayanlarin biraz daha
geri durmalar1 ya belki yaradilis da olabilir. Erkekler daha biraz daha bdyle hem de sahitlik
konusunda da hani biliyoruz erkekte iki tane degil bir tane kadin iki tane olmas1 gibi hani.”
diyerek, geleneksel kadin fitrati/erkek fitrat1 soylemlerinin etkisi altinda konuya yaklastiklarini

ortaya koymuslardir.

Bazi1 katilimcilar ise bu tutumlarin yanlis dini kabullerden kaynaklandigini ifade
etmislerdir. K6 “Yani sanirim dini olarak bayanlarin her yerde olmamasi gerektigini diistindiiler
ve ondan dolayr herhdlde alinmadigini diislinliyorum.” sozleriyle goriistinii aktarirken, K9
Kur’an ve silinnetin yeterince bilinmemesinin bu yanlis dini kabullere yol actigimi soyle

anlatmistir:
...Hanimlarm idareci olmayacag1 yoniindeki algilar. Mesela bunu diisiindiigiim zaman gercekten
Kur'an'in ve Rasulullah'in hayatin1 tam bilmemekten kaynaklanan seyler bunlar. Efendimizin
hayatina baktigimiz zaman Efendimiz kadinlari yaninda savasa gotlirmiis ama bizim
erkeklerimiz, dindar kesim 6zellikle kadinlar1 sanki belli yerlerden kesintiye ugratacaklar...
Bunu dindar erkeklerin nasil dgrenmedigini veya nasil géz ardr ettigini de anlayabilmis
degilim...

Arastirma verilerinden ulastigimiz mevcut tabloya gore katilimcilarin ¢ogu Diyanet’te
kadin yoneticilerin az olmasini geleneksel ataerkil toplumsal kabullerle iliskilendirmekte, bu
durumun toplumda halen kadinlarin yonetici pozisyonuna layik goriilmemesinden
kaynaklandigini diisiinmektedirler. Bu cevabi veren katilimcilarin biiyiik cogunlugu iiniversite
mezunu olup 30-50 yas araliginda bulunmaktadirlar. Baz1 katilimeilarin ise, Diyanet’te kadin
yoneticilerin az olmasinin, erkeklerin fitratinin yoneticilige daha meyilli olmasindan
kaynaklandigimmi diistindiiklerini ifade etmeleri, geleneksel ataerkil kabullerin tesiriyle
degerlendirmede bulunduklart seklinde yorumlanmistir. Bu grubun arasinda geng ve egitim

diizeyi yiliksek 6greticilerin de bulunmasi dikkat ¢ekmistir.

Ilgili konuda katilimcilarin sunduklari bir diger sebep kadinlarin kendilerinin bu
pozisyonlar: talep etmemeleri seklindedir. Kadinlarin toplumsal baskilardan cekinerek bu

gorevleri talep etmedigini diisiinen katilimcilarin yani sira kadinlarin aile ve ev ici
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sorumluluklariin fazla olmasi sebebiyle yoneticilik baglaminda ekstra sorumluluk iistlenmek
istemediklerini diigiinenler de vardir. Katilimeilarin ¢ok azi kadinlarin yonetici olmamalariin
sebebini egitim seviyelerinin disiikliigiiyle aciklarken, bu cevabi veren katilimeilar kadinlarin
egitimde geri kalmalarinin sebebini de bir donem uygulanan bagortiisii yasagi olarak

aciklamislardir.

2.5. Kadin Miiftii Yardimcilar1 Hakkinda Goriisler

Katilimeilarin son yillarda her miiftiiliikte olmas1 hedeflenen kadin miiftii yardimcilar
konusunda diisiincelerini almak, bagli olduklar1 miiftiiliikte kadin bir amirle ¢alismak hakkinda
tutumlarin1 yorumlayabilmek amaciyla “Bazi miiftii yardimecilarinin kadinlardan segilmesi
sizin i¢in dnemli mi? Kadin miiftii yardimcilart kadinlara sunulan hizmetlerin iyilestirilmesinde
herhangi bir role sahip mi sizce? Kadin idarecilerin kadin personel i¢in daha anlayislt ve

kolaylastirict bir yaklagimlart oldugunu diisiiniiyor musunuz?” sorular1 yoneltilmistir.
Katilimcilarin gorisleri su sekilde gruplandirilmastir:

Kadin miiftii yardimcilar1 kadin personel icin daha anlayishdir (18 kisi), kadin miiftii
yardimcilar1 kadin personel ic¢in daha anlayish degildir (2 kisi), kadin miiftii yardimcilar
kadinlara yonelik hizmetleri arttirmistir (19 kisi), memnunum (19 kisi), memnun degilim (1

kisi).

Goriildugi tizere katilimcilardan 19 kisi miiftiiliiklerde kadin miiftii yardimcilarinin gorev
almasindan memnuniyet duyduklarmi belirtmislerdir. K11, Diyanet’te kadin miiftii
yardimcilarinin  géreve baslamasindan duydugu memnuniyeti “Kesinlikle basari olarak
bakiyorum ben.” diyerek dile getirirken, K12 miiftiiliikkler biinyesinde bir kadin miiftii
yardimcisinin gérev yapmasint zaruri bir durum olarak gordiigiini “...Kesinlikle miifti

yardimcilarindan biri mutlaka kadin olmahidir.” seklinde ifade etmistir.

33 yildir gérevde olan, kadin miiftii yardimcilarinin olmadigr donemlerde de ¢aligmis
olmas1 sebebiyle iki donemi daha iyi kiyaslayabilecegi diislinlilen K3 goriislerini “Miiftii
yardimcisinin kadin olmasi, hemcinsimiz olmasi tabii ki bizim i¢in giizel bir sey. Yani her
seyimizi daha rahat konusabiliriz, sikintimizi daha iyi anlatabiliriz...” sozleriyle dile getirirken,

K16 da kadin miiftii yardimcilarini basarili buldugunu “Tabii onlarin demek ki caligmalari
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gayreti daha giizel, daha ¢ogaldi, ilerlediler. Diyanet’te buna ac¢ilim verdi sayilar1 da ¢ogalir

ingallah.” sozleriyle ifade etmistir.

Kadin miiftii yardimcilarinin gérevde olmasindan memnun olduklarini ifade eden 19
katilmcimin hepsi, gergeklestirilen projelerde kadin miiftii yardimcilarinin, kadinlarin
ihtiyaclarina empatiyle yaklasarak Diyanet’in kadinlara yonelik hizmetlerinin artmasini

sagladiklarini ifade etmislerdir.

K15 kadm miiftii yardimeilarinin gérevde olmasinin 6zellikle kadin din gorevlileri igin
tesvik edici etkisinin oldugunu ve bundan duydugu memnuniyeti “...Daha belki ding, yeni
baslamasi sebebiyle heyecanindan bilemiyorum, ama erkegin pasifligi diye de bir gercek var.
Bazi mevzularda kadin biraz daha gelismis oluyor, o ylizden ¢ok giizel. Bize de bir uyanisa

sebep oldu yani onun o girisimci hali.” diyerek aktarmigtir.

K17 ise “...Hani bayanlarin orada olmasi1 biraz daha bize kuvvet veriyor, gli¢ veriyor...
Bu dénemde kadinlarin da bir yerde olmasi hani dini kesim adina bizleri tabii ki mutlu ediyor,

b

hosumuza gidiyor, elhamdiilillah diyoruz.” agiklamasiyla, kadin bir amirle calismaktan

mutluluk duydugunu ifade etmistir.

Kadin miiftii yardimcilarinin gérevde olmasindan memnuniyet duydugunu ifade eden 19
katilimcinin hepsi kadin miiftii yardimeilarinin kadinlara yonelik hizmetlerin artmasina katki

sagladigin disiindiiklerini belirtmislerdir.

Ornegin K19, il miiftii yardimcismin katkilarini, gerceklestirilen projelerden drnekler

vererek soyle ifade etmistir:
... Iste Kur'an kursu hocalarinin Miiftii Yardimcisi ile daha ¢ok diyalogda olarak belli projeleri
iiretmelerine sebep aslinda. Mesela burada bu “Hayata Baslarken™ iste ¢eyiz projesi falan, miiftii
yardimeist ile beraber bayanlarin yiiriitebildigi bir organizasyondu. Ciinkii erkek miiftiimiiziin
belki yani ¢eyizden anlamayacak olmasi, belki soylesek destek verecek ama bayan hoca bunu
daha giizel anlayarak, sekillendirebiliyor. iste ortaya daha farkli seyler cikabiliyor, bu projeler

iiretilebiliyor.

K3 kadm miiftii yardimeisinin goreve gelmesiyle birlikte daha farkli projelerin hayata
gectigini diisiinmektedir: “Tabii ki, mesela bizim simdi Miiftii Yardimcimiz bayan. Simdi her
alana girebiliyoruz onun tesvikiyle. Mesela projeler iiretiyor iste daha dnceden olmayan seyleri

simdi yapiyoruz hep beraber.”
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Arastirmadan elde edilen verilere gore 20 katilimcidan sadece biri kadin miiftii
yardimcilarinin kadinlara yonelik hizmetleri artirmada bir katki saglamadigini diistindiigiinii
belirtmistir. Gorlisme sirasinda vermis oldugu cevaplardan kadin miiftii yardimcilarinin
gorevde olmasindan memnun olmadig1 sonucuna ulasilan tek katilimci olan K14, kadin miifti
yardimcilarinin kadinlara yonelik hizmetleri artirmada goze ¢arpan bir fark olusturmadigini -
cekinceli oldugu diisiiniilen bir iislupla- “Yani ¢ok da olmadi, 6nceden de ¢ok farkli degildi
hatta biraz daha nasil sdyleyeyim bilmiyorum artik ben genelde bilemem ama bizim burasi igin

sOylilyorum buraya baktigimizda... Mesela erkekler daha seydi...” diyerek ifade etmistir.

18 katilmer kadin miifti yardimecilarimin kadin personel i¢in daha anlayish ve
kolaylastirici bir tutumlari oldugunu diisiindiiklerini aktarnmuslardir. Ornegin K11 kadin miiftii
yardimcilarini daha anlayish buldugunu “Kadin idarecilerin kadin personel i¢in daha anlayish
ve kolaylastirict bir tutumu oldugunu evet diislinliyorum.” diyerek ifade ederken, K16 kadin
miiftii yardimcilarinin olmadigr donemde daha kati bir tutumla karsilastigini “Evet, kadin
idareciler daha anlayish olurdu, daha kolaylastirici tutumlar olurdu. Erkek idareciler mesela sey
diyorlardi “cok zorsa calisma o zaman” ama kadinlarda empati olabiliyor.” sozleriyle

aciklamistir.

K7 ise kadin idarecilerin, kadin personelin sikintilarini anlama ve yardimci olma
konusunda erkek idarecilere gore daha hosgoriilii oldugunu disiindiigiini “...mesela
tikandigimiz zaman gorev yapmakta zorlandigimiz zaman ailevi sebeplerden dolay: ailevi
sorunlar agir basip da bir sekilde gorevimize agir geldigi zaman daha rahat kendimize ifade
edebiliyoruz bayan idareciye... O da gerekli destegi verebiliyor veya bizi motive edebiliyor...”

diyerek bildirmistir.

Katilimeilardan 2’si ise kadin miiftli yardimeilarinin kadin personel i¢in daha anlayislt bir
davranig sergilemediklerini gdzlemlediklerini aktarmislardir. K14 “... ¢ok sey yapmistik biz;
miiftli yardimcimiz bayan oldu, destek olur diye diisiinmiistiik ama gercekten hi¢c ummadigimiz
sekilde oldu. Daha ¢ok bizi zorlar hale geldi is yiikii acisindan ve siirekli daha ¢ok arttiriyor
daha ¢ok bir sey bekliyor...” sozleriyle bekledigi anlayish tavrin gerceklesmedigini, bir dl¢lide
hayal kirikligina ugradigini ifade etmistir.

Kadin miiftii yardimcilarinin kadin personele daha anlayish bir tavir sergilemedigini

diistinen bir diger katilime1 olan K9 ise bu durumun kadin miiftii yardimcilarinin da yetkilerinin
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siirli olmasindan kaynaklandigimi  diisiindiigiinii “...Iste ‘Miifti Bey'in izni olmadan
yapamiyorum.” veya iste yani onun da yapacagi seylerin belli noktalarda kesildigini
diisiiniiyorum...” ciimleleriyle izah etmistir. Bu konudaki beklentisini ise “...Ama egitimde
istenilen bagartya ulasilmasi i¢in de biraz daha toleransh ve verimli ve daha kurslarin ihtiyaci

ile ilgilenen bir seyin gelmesini istiyorum.” a¢iklamasiyla ifade etmistir.

Ulasilan genel tabloya baktigimizda Kur’an kursu Ogreticilerinin neredeyse hepsinin
kadin miiftii yardimcilariyla ¢calismaktan memnuniyet duyduklari anlagilmistir. Katilimcilarin
biiyiik gogunlugunun kadin miiftii yardimcilarinin kadin personele daha anlayislt ve hosgoriilii
olduklarmi diistindiikleri goriilmistiir. Ayrica kadin miiftii yardimecilarinin, gorevli kadin
personeli koordine ettikleri ve kadin bakis agisiyla yaklasarak projelerin gesitlenmesine katki

sagladiklar1 anlagilmaktadir.

Elde edilen verilere bakildiginda en dikkat ¢eken nokta, bir katilimct disinda kadinlarin
yonetici olmasinin dinen tercih edilmeyen bir durum oldugunu belirten biitlin katilimcilarin
kadin miiftii yardimeilariyla ¢aligmaktan memnuniyet duyduklarimi belirtmeleridir. Cinsiyet
algilar1 konusunda daha gelenek¢i olduklart diisiiniilen bu katilimcilarin, kadin bir amirle
calismaktan memnuniyet duyduklarini dile getirmesi, giindelik hayatla dini goriislerin

farklilagabilecegi gergegini karsimiza ¢ikarmaktadir.

Diyanet biinyesinde kadin miiftii yardimcilarinin gérev yapmasindan memnun olmadigini
ifade eden bir katilimcinin, kadinlarin yonetici konumlarinda bulunmasini dini agidan da uygun

gormedigini belirtmesi, bu cevabi vermesini anlasilir kilmaktadir.

2.6. Kadin Diyanet Isleri Baskan Yardimcis1 Hakkindaki Goriisler

Diyanet’in ilk kadmn Diyanet Isleri Baskani olan Prof. Dr. Huriye Mart1 2017 yilindan
beri bu makamda gorev yapmaktadir. Diyanet’te en yiliksek mevkilerden biri olan bu makamda
bir kadimin gorev yapmasi Diyanet’in kadin politikalarindaki en biiylik degisimlerden biri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Arastirmanin bu béliimiinde, katilimcilarin D.I.B’de kadinlarin yiikselebilecegi en
yiiksek konum olarak Diyanet Isleri Bagkan Yardimciligi makaminda bir kadin din gérevlisinin
yer almasi hakkindaki tutumlar1 ve bu konumda bir kadinin bulunmasinin Diyanet’in kadin

politikalarma bir etkisi olup olmadig: ile ilgili goriisleri ele alinmistir. Bu dogrultuda
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katilimcilara “Diyanet Isleri Bagkaniin yardimcilarindan birinin kadin olmasi sizi mutlu ediyor
mu? Bu konumda bir kadinin bulunmasi Diyanet’in kadin politikalarini olumlu anlamda etkiler

mi?” sorusu yoneltilmistir.

19 katillmci Diyanet Isleri Baskan Yardimcilarindan birinin kadin olmasindan
memnuniyet duyduklarmi belirtirken, kadinlarin dini agidan yonetici olmasinin uygun

olmadigini belirten K14 bu konuda goriis bildirmemistir.

K11 kadin bir bagkan yardimecisinin bulunmasinin Diyanet’in en biiyiik adimlarindan bir
oldugu ve bu durumun din hizmetlerine ¢ok biiytik katki saglayacagi seklinde yorumlanan su

sozlerle goriislerini aktarmistir:

Elbette ki olumlu anlamda etkilemistir. Az 6nce dedim ya Diyanet'in en biiyiik atilimlardan bir
tanesi kadinlarin ciddi manada makamlarinin, unvanlarinin yiikseltilmesiydi... Yani bir Diyanet
Isleri Bagkaninin yardimeilarindan birinin kadin olmasi, kadin elinin diinyaya dokunmasi demek.
Sadece iilke igerisinde degil de Diyanet’i aslinda ben sey olarak diisiiniiyorum biitiin Islam
toplumunun sahih dini anlatmada, 6gretmede, yasatmadaki gorevi omzuna almis olan bir kurum

olarak diisiintiyorum. O yiizden bir kadinin olmas1 demek, bir kadinin diinyaya degmesi demek...

K14 ise Diyanet Isleri Bagkan Yardimcilarindan birinin kadin olmasimin, Diyanet’te
kadin bakis agisin1 getirerek yapilan hizmetlerin ¢esitlenmesini sagladigini diisiinmektedir:
“Kadin goziiyle bakmasini sagliyordur, o kadin gdziiyle bakar, o yonde ¢dziim iiretir o yonden
iyidir ya mutlaka politikalar1 degistirmistir. Ciinkii neden kadin goziiyle bakildiysa kadin

goziiyle ¢oziimler iiretmeye de katki saglamistir olmustur evet.”

K16 kadin bir Diyanet Bagkan Yardimcisinin olmasindan duydugu mutlulugu “Cok giizel
bir sey! Gurur duydum yani, ¢ok hosuma gidiyor...” sozleriyle dile getirirken, bu durumun

3

Diyanet’in ilerlemesine katki sagladigi yolundaki goriislerini “...Tabii ki ¢ok olumlu

etkilemistir, ilerlemeler oldugunu gosteriyor, ¢ok giizel bir sey.” sozleriyle ifade etmistir.

Katilimeilarla yapilan goriismelerden elde edilen sonuglara gére Diyanet Isleri Baskan
Yardimecilar igerisinde bir kadinin bulunmas ile ilgili farkli yorumlar olmasina ragmen ortak
bir kanaatle hemen hemen biitiin katilimcilarin bu durumdan memnuniyet duyduklarini ifade
ettikleri, kadin bir bagkan yardimcisinin gorevlendirilmesiyle Diyanet’in kadinlara yonelik

hizmetlerini artirdigina inandiklar1 goriilmistiir. Kadinlarin yonetici olmasimin dinen uygun
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olmadigini, bahsi gegen hadisi aktararak ifade eden katilimcinin ise bu konuda olumlu bir cevap

vermesi beklenmemektedir.

2.7. Verilerin Analizi ve Sonuglar

Arastirmada Diyanet’in kadinlar konusunda attig1 adimlara ve kadin politikasindaki
degisimlere yonelik yaklagimlarini 6grenmek amaciyla, bu kurumun personeli olan ve kadinlara
yonelik hizmetlerde gorev alan kadin Kur’an kursu ogreticileri ile goriisiilerek, degisen kadin
politikalart ile ilgili benimsemis olduklar1 tutumlarin neler oldugu ve bunlarin toplumsal

cinsiyet algilari ile iliskileri incelenmistir.

Arastirma sonuglarina gore kadin personelin genel olarak Diyanet’te kadin yoneticilerin
varligindan memnuniyet duyduklar1 goriilmiistiir. Yine katilimcilarin ekseriyeti kadinlarin
yonetici olarak calismalarinin dini agidan sakincali olmadigini diisiindiiklerini ifade ederken,
az sayida katilimcinin kadinlarin yonetici olmasina sicak bakmadiklari, dini a¢idan sakincal
bulduklart anlagilmigtir. Ancak kadinlarin ydnetici olmasini dini olarak sakincali géren
katilimcilarin yarisindan fazlasinin, kadin bir amirle ¢alismaktan memnuniyet duyduklarinm
belirtmeleri ve Diyanet’te yonetici olarak kadinlarin da ¢aligmasi gerektigini sdylemeleri, dini

goriislerin pratik yagamla farklilagsmasinin bir yansimasi olarak yorumlanmustir.

Katilimeilarin biiyiik cogunlugu Diyanet’te kadin yoneticilerin az olmasinin sebebi
olarak, bu konudaki geleneksel dini goriise dayali ataerkil toplumsal kabulleri gostermislerdir.
Bir diger sebep olarak kadinlarin kendilerinin bu gorevleri tercih etmemeleri gosterilmistir.
Kadinlarin toplumsal baskilardan ¢ekinmelerini gerekce olarak gdsterenlerin yani sira,

kadimlarin 6zel hayatlarinda sorumluluklarinin fazla olmasini ileri siirenler de vardir.

Kadin miiftii yardimcilarinin atanmasindan memnuniyet duyan ve kendileriyle daha rahat
iletisim kurdugunu ifade eden katilimcilarin ekseriyeti kadin miiftii yardimcilarinin kadinlara
kars1 daha anlayish olduklarini diisiinmektedir. Ayrica kadin bakis agisiyla yaklasabilen kadin
miiftii yardimcilarinin, kadinlara yonelik projeler iirettiklerini, hizmetleri artirdiklarini ifade
etmislerdir. Geleneksel bakis agisina sahip olduklari diisiiniilen az sayida katilimcinin kadin
miiftii yardimcilariyla ¢alismaktan memnuniyet duymadiklar1 da anlasilmistir. Dogrudan bir
iletisim ve etkilesimleri olmasa da katilmcilarin ekseriyetinin Diyanet Isleri Baskan

Yardimcilarindan birinin kadin olmasindan olduk¢a memnuniyet duyduklari, bunu kadinlar
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lehine sembolik degeri ¢ok yiiksek bir agilim olarak gordiikleri ve bu degisimin kadinlara

yonelik hizmetleri artirdigini diisiindiikleri goriilmiistir.

Genel olarak kadin personelin Diyanet’in 6zellikle yonetim kadrolarinda kadinlarla ilgili
benimsemis oldugu bu degisim politikasindan memnun olduklari, kadin yoneticilerin
Diyanet’in kadinlara yonelik hizmetlerini artirdigini ifade ettikleri ve kadin yoneticilerin

cogaltilmasi gerektigini diisiindiikleri tespit edilmistir.
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Oz:

Spinoza Etika adli eserinde Tanri’nin tekligine dair iki ve varligina dair dort argiiman ortaya
koyar. Onun bu argiimanlari, kendi basina var olan veya kendi basina diisiiniilebilen bir varlik
olarak t0z tanimina dayanir. Tanri’nin varlig: ile ilgili argimanlardan igiinciisii kozmolojik
karakterde iken geri kalanlar1 ise ontolojik bir karakter gosterir. Bununla birlikte arglimanlara
kars1 ¢esitli yorumcular tarafindan bir kavramin gergeklikte kendisine nesne gerektirmedigi ve
dahas1 “Her seyin bir nedeni vardir.” anlamia gelen ve dogrulugu siipheli olan yeter sebep
ilkesi tizerine kurulu oldugu itirazlar1 yoneltilmistir. Halbuki bu argiimanlar zihnimizdeki
Tann fikrinden Tanri’nin varhigini ¢ikarsamaz aksine kendi kendisinin nedeni olan bir
toziin yoklugunu diistinmenin yanhsligint gostermeye odaklanir. Ayrica bu argiimanlarin
kendi kendisinin nedeni olan bir t6ziin varligini ¢ikarsamasi, “Her seyin bir nedeni vardir.”
anlaminda yeter sebep ilkesine dayanmadigi anlamina gelir. Makale, Spinoza’'nin
arglimanlarint kendilerine yonelen itirazlariyla birlikte incelemekte ve bu itirazlara cevap
tagiyacak bir giice sahip oldugunu savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tz, Tanr1, Ontolojik Kanit, Yeter Sebep ilkesi.

THE ARGUMENTS OF GOD’S EXISTENCE and SINGLENESS in
SPINOZA

Abstract:
In his Ethics, Spinoza puts forward two arguments for the oneness of God and four arguments
for his existence. These arguments of his are based on the definition of substance as a self-

existing or self-conceivable entity. While the third of the arguments about the existence of God
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has a cosmological character, the rest show an ontological character. However, against the
arguments, objections have been made by various commentators that a concept does not require
an object in reality and that it is based on the principle of sufficient reason, which means
"everything has a reason" and whose accuracy is doubtful. Whereas these arguments do not
deduce the existence of God from the idea of God in our minds, on the contrary, they focus on
showing the error of thinking that there is no self-caused substance. In addition, the fact that
these arguments infer the existence of a self-caused substance means that they are not based on
the principle of sufficient reason in the sense that "everything has a cause". The article analyzes
Spinoza's arguments with his objections and argues that he has the power to answer these

objections.

Keywords: Philosophy of Religion, Substance, God, Ontological Evidence, The Principle of Sufficient Reason.

GIRIS

Benedictus Spinoza, Etika’nin ilk bolimiinii Tanr1 hakkindaki diislincelerine tahsis eder
ve bu ¢ergevede Tanri’nin tekligi ile ilgili iki argiiman ve varligi ile ilgili dort argliman ortaya
koyar. Bu argiimanlar ise temelde Tanr1’nin kendi basina var olan yani kendi kendisinin nedeni
olan sonsuz bir t6z olarak tanimi iizerine kuruludur. Tanri’nin tekligine dair ilk argliman
Tanr1’nin tekligini bir evrende ayni sifatlara sahip birden fazla tdziin ayirt edilemeyecegi ilkesi
tizerine dayandirir. Bu konudaki ikinci argliman ise bir seyin birden fazla olduguna kanit

olmadikga tek olmasinin gerekliliginden hareket eder.

Spinoza’nin Tanrt’nin varligiyla ilgili 6nerdigi birinci argliman, kendi kendisinin nedeni
olan bir t6z oldugundan dolay1 Tanri’nin yoklugunun diisiiniilemeyecegini ileri siirer. Ikinci
argliman ise Tanr1’nin yokluguna neden olabilecek kendi dogasinda bir ¢eliski veya disinda bir
engel bulunmadigini ortaya koyar. Dordiincli argiiman da bir t6z olarak Tanri’nin sonsuz
gerceklige sahip oldugundan dolay1 sonsuz var olma giiciine sahip oldugu diisiincesi iizerine
yiikselir. Bu héliyle s6z konusu ii¢ argiman da Tanri’nin varli§ini yine Tanri’nin dogasina
dayandirdig1 igin ontolojik kanit tiiriine ait goriilebilir. Oncekilerden farkli olarak iigiincii
argliman bizim sonlu varligimizi sonsuz bir varlik olan Tanr1 i¢in kanit olarak sunar ve bu

nedenle kozmolojik bir kanit 6rnegi sayilabilir.

Bununla birlikte Spinoza’nin arglimanlarina karsi, bir t6z olarak Tanr1 fikrinin nesnesini

gerektirmedigi elestirisi getirilmistir. Bir diger elestiri noktas1 Spinoza’nin argiimanlarinin “her
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seyin bir nedeni vardir” anlaminda dogrulugu siipheli olan yeter sebep ilkesini kullandig1 i¢in
zay1f olduklar1 iddiasidir. Fakat s6z konusu bu iki elestiriye kars1 Spinoza’nin argiimanlarindan

hareketle boyle bir cevap vermek miimkiindiir.

Makale, Spinoza’nin Tanr1’nin tekligine ve varligina dair argiimanlarini konu edinmekte,
bu konuyu ozellikle bu arglimanlar1 inceleyen veya elestiren yorumcularin eserleriyle
siirlandirilmig olarak ele almakta ve bazi yorumcularin argiimanlara yonelik elestirilerini,

onlara verilebilecek cevaplarla birlikte tartigmay1 amaglamaktadir.

1. Toz Metafizigi

Spinoza, Etika adli eserinde kendi kendisinin nedeni olan bir varlik tanimina gore bir
metafizik gelistirir ve bu, t6z metafizigi olarak adlandirilir. Ona gore “kendi kendisinin nedeni
olan” sey, “oOzii varolusu gerektiren veya dogasi var olmayan olarak diisiiniilemeyen” (T1)!
eklinde tanimlanir. Takiben sonlu, toz, sifat, mod ve Tanri kavramlari ile tanimlar1 verilir.
Bunlar arasinda “t6z”, “kendi basina var olan ve kendisi araciligiyla diisiiniilebilen sey” (T3)
olarak tanimlanir. Diger bir deyisle “kavrami, baska bir seyin kavramin1 gerektirmeyen” sey
tozii ifade eder. Bu dogrultuda tanimlanan diger iki kavram sifat ve moddur. Spinoza “sifat1”,
“aklin bir toziin 6zlnil olusturan olarak anladig1 sey” (T4) olarak ve “modu” ise, “bir toziin
etkileri veya bagka bir seyden dolay1 olan ve de diisiiniilebilen sey” (T5) olarak tanimlar. Son
olarak Tanr1 deyince neyi anladigini Spinoza bize su sekilde ifade eder: “Tanr1 ile mutlak olarak
sonsuz bir varlig1 yani her biri ebedi ve sonsuz 6ziinii ifade eden sonsuz sifatlardan olusan bir

tozii anliyorum.” (T6)?

Spinoza bu tanimlarin yaninda dogru olarak kabul ettigi ilkeler olarak yedi aksiyom daha
verir. Bunlardan ii¢linciisli bize sunu soyler: “Verili belirli bir nedenden sonu¢ zorunlu olarak
cikar ve tersine belirli bir neden yoksa bir sonucun ¢ikmasi imkansizdir.” (A3) Bu aksiyoma
gore nedenler sonuglar1 gerektirir fakat eger bir neden yoksa sonu¢ da yoktur. Dolayisiyla
nedenle sonu¢ arasinda siki bir iligki vardir. Bu bakimdan “Bir sonucun bilgisi, nedeninin
bilgisine bagldir ve onu igerir.” (A4) Oyle ki, bir seyin bilgisi, eger varsa nedeninin bilgisini

de bize verir. Fakat bir bilgi veya fikir, kendisinden baska bir fikri gerektirmiyor veya

! Etika’mn birinci boliimiine ait olan tiim tanim, aksiyom ve dnermeler, makalede bas harfleri ve numarasi ile
bu sekilde gosterilecektir.

2 Benedict De Spinoza, The Ethics and Other Work, ed. ve gev. Edwin Curley (Princeton: Princeton University
Press, 1994), 85.
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icermiyorsa iki seyin arasinda nedensel bir iliski s6z konusu degildir: “Birbirleriyle ortak hi¢bir
seyi olmayan seyler birbirleri aracilifiyla diisliniilemez veya birinin kavrami digerinin

kavramini igermez.” (A5)?

Bu tanimlar ve aksiyomlar diisiincemizde var olan kavramlari t6z, sifat ve mod olarak
kategorize etmemize izin verir. Ornegin kirik ahsap bir masa kavramu diisiinelim, yapildig1
malzemeyi ifade eden ahsabin masanin degiskenlik gosterebilen bir sifat1 oldugu agiktir. Ciinkii
bir masa ahsaptan oldugu kadar metalden ve baska bir seyden de yapilabilir. Fakat bir de
masanin simdi bos, yeni, temiz, kirik veya boyali olmak gibi zaman iginde degisebilen
durumlar1 bulunur. Bu durumlar ise bir seyin masa olmastyla hi¢gbir zaman dogrudan belirleyici
olmasa da bir masayla gegici olarak iliskilendirilebilir olan modlar sayilabilir. Sifat ve modlarin
tersine bir masa kavrami ise bagka bir seye bir sifat veya mod gibi yiiklenemez. Bu nedenle bir
masa kavrami, sifat ve modlarin tasiyicisi t6z olarak diisiiniilmeye aday goriiniir. Fakat bir masa
kavrami da baska seylerin kavramlarimi cagristirir veya icerir. Ornegin bir masa, her zaman,
yapildig1 malzeme olarak aga¢ veya metal ya da sekil olarak yuvarlak veya dortgen gibi baska
fikirleri igerir ve bu Ornek masanin amacindan ustasina kadar baska fikirlere dogru
genisletilebilir. Diger bir deyisle bir masa kavrami hi¢bir zaman kendi bagina diislintilemez.
Bundan dolay: bir masanmn Spinoza’nin tdz tamimmin diginda kalacag: sonucu ¢ikar. Oyle ki,
bu durum Tanr’nin disinda diisiiniilebilecegimiz her seyin kavrami i¢in gegerlidir. Halbuki
Tanr1 kavrami, diger seylerin kavramlari gibi bu sekilde kendinden bagka kavramlara gerek
duymaz. Ciinkii Tanr1 kavramini diisiindiigiimiizde maddesel, formel, ereksel ve fail nedeni
olabilecek bagka bir seyin kavramini daha diisiinemeyiz. Dolayisiyla tanimindan hareketle toz
ile kastedilenin Tanr1 oldugu siiphe gdtiirmez. Buna gore Spinoza’nin t6z tanimi, Descartes’e

dayanir.*

2. Toziin Tekligi

T6z’lin tanimiyla Tanr1’y1 kastetse de Spinoza, 11. dnermeye kadar tdziin Tanr1 oldugunu
sOylememekle birlikte tdziin tekligini kanitlamaya ¢aligir. Spinoza’ya gore bir toziin “kendi
basina var olan ve kendisi araciligiyla diisiiniilebilen sey olmasi” (T3), eger birden fazla toz
varsa, “farkl sifatlara sahip iki tziin birbiriyle ortak higbir seye sahip olmadigr” (O2) anlamina

gelir. Diger bir deyisle, sadece kendisi araciliyla diisiiniilebilen bir sey olarak t6z, kendisi

3 Spinoza, The Ethics, 86.
4 Rene Descartes, Principles of Philosophy, ¢ev. Valentina Rodger Miller ve Reese P. Miller (Dordrecht:
Kluwer Academic Publishers, 1982), 23.
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disinda bagka higbir seyin fikrini icermez ve bundan dolay1 birden fazla t6z olmasi durumunda
hi¢biri arasinda herhangi bir ortaklik veya benzerlik bulunmayacagi sonucu ¢ikar. Dolayisiyla
“Eger seyler birbirleriyle ortak hi¢bir seye sahip degilseler onlardan biri digerinin nedeni
olamaz.” (03) Yani tozler, sadece kendileri araciligiyla diisiiniilebilir iseler ve birbirlerinden
tamamen farkli sifatlara sahipseler ve bu agidan ortak bir sifatlar1 yoksa aralarinda neden sonug
iligkisi kurulamaz. Ciinkii “Bir sonucun bilgisi, nedenin bilgisini i¢erir ve ona baghdir.” (A4)
Diger bir deyisle neden-sonug iligkisine sahip iki seyden her birinin bilgisi digerinin bilgisini
de igerir. Oyle ki biz bir seyi bildigimizde onun bilgisi, eger varsa nedeni veya sonucu olarak
baska bir seyin bilgisini de gerektirir. Fakat bunun tersine bir sey sadece kendi basina
bilinebiliyor ve baska bir seyin bilgisini icermiyorsa onun baska bir seyle neden-sonug iligkisine
sahip olmast diisiiniilmez. Dolay1siyla eger birbirinin nedeni olmayan birden ¢ok tdz varsa, “Iki
veya daha ¢ok farkli seyin birbirlerinden ya tozlerin sifatlarindaki bir farkliliktan ya da onlarin
etkilerindeki bir farkliliktan dolay: ayirt edilebilir.” (O4) olmalar1 gerekir. Birbirleriyle ortak
higbir sifata sahip olmayan ve dolayisiyla aralarinda neden sonug iligkisi bulunmayan tézler
birbirlerinden farkli bir sifat veya etkileri ile ayirt edilirler. Bununla birlikte birbirlerinden
sifatlarindaki veya etkilerindeki bir farklilikla ayirt edilemeyeceklerinden dolayr Spinoza
“evrende aym doga veya sifatta iki veya daha ¢ok t6z olamayacagi” (O5) sonucunu ¢ikarir. Bu

onerme Spinoza i¢in tek toziin var olmasi gerektigini ifade eder.’

Peki ama yukaridaki verili haliyle t6ziin tek olmas1 gerektigi kanitlanmis midir? Agik bir
sekilde t6ziin tek oldugu kanitlanmig gériinmemektedir. Ciinkii t6z tanimina gore eger birden
fazla t6z varsa her birisi kendi basina var olan ve kendi aracilifiyla diisiiniilebilen varliklar
olacaklardir. Bu durumda kendi basina var olan her bir tozli digerinden ayirt edecek sekilde
sifatlarinda veya etkilerinde birtakim farkliliklar bulmaya ihtiyac¢ vardir. Fakat Spinoza kendi
basina var olan tdzleri birbirinden ayirt edebilecek sekilde sifatlarinda veya etkilerinde bir
farklilik bulunacagina inanmaz. Dolayisiyla herhangi bir farklilikla birbirlerinden ayirt
edilemez olduklari i¢in birden fazla t6z olmadig1 sonucuna bir anlamda atlama yapar. Halbuki

bu sonug, aslinda Spinoza’nin zihnindeki gizli bir dnciilii gerektirir.

Bu gizli onciil ise Spinoza’nin “Tanri ile mutlak olarak sonsuz bir varlig1 yani her biri
ebedi ve sonsuz 0ziinii ifade eden sonsuz sifatlardan olusan bir t6zii anliyorum.” (T6) seklinde

yaptig1 Tanr1 taniminda saklidir. Tanr1 taniminda saklanan bu 6nciil kisaca “Sonsuz sifatlara

5 Spinoza, The Ethics, 86-87.
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sahip bir t6z vardir.” seklinde ifade edilebilir. Ciinkii bagka bir t6z ile ortak sifatlara sahip
oldugu i¢in birden fazla tziin var olmayacagi sonucunu ¢ikarabilmek igin bir toziin var olan
tiim sifatlara sahip oldugunun kabul edilmesi gerekir. Buna gore eger sonsuz sifatlara sahip bir
toz var ise diger tozler de bu sonsuz sifatlarin bazisina sahip olacaktir ki “Evrende ayn1 doga
veya sifatta iki veya daha ¢ok tdz olamaz.” (O5) Ciinkii ortak sifatlara sahip tozler birbirlerinden

ayirt edilemezler. O halde tek bir toz vardir.

Her ne kadar Spinoza Tanri’nin var oldugunu ancak 11. 6nermede ilan etse de en basta
verdigi 6. tanimda Tanr1’nin sonsuz sifatlara sahip bir t6z oldugunu sdylemesinden var olan tek
toziin Tanr1 oldugu sonucu kendiliginden ¢ikar. Bununla birlikte Spinoza var olan tek toziin
Tanrt oldugu sonucunu ancak 14. énermede “Tanri’dan bagka bir t6z ne var olabilir ne de
diistintilebilir.” diyerek ifade eder ve kendisini bu sonuca gétiiren akil yiiriitmeyi ortaya koyar:
Tanri’nin sonsuz sifatlara sahip oldugu bir evrende “eger Tanri’dan baska bir t6z varsa,
Tanr1’nin bazi sifatlartyla agiklanabilmesi” yani ortak olmasi “gerekir ki, ayn1 sifata sahip iki
toziin var olmasi, (5. onerme geregi) sagmadir. Ve dolayisiyla sonug olarak Tanri’dan bagka
higbir t6z var olamaz veya diisiiniilemez.”® Buna gore Tanri’nin tekligi i¢in Spinoza’nin
arglimani tam olarak su sekilde ifade edilebilir:

1. To6z kendi basina var olan ve kendisi araciligiyla diisiiniilebilen seydir. (T3)

2. Farkli sifatlara sahip iki t6z birbiriyle ortak higbir seye sahip degildir. (02)

3. Tozler birbirleriyle ortak higbir seye sahip degilseler onlardan biri digerinin nedeni

olamaz. (O3)
4. Iki veya daha ¢ok farkli t6z birbirlerinden ya sifatlarindaki ya da etkilerindeki bir
farkliliktan dolayi ayirt edilebilir. (O4)

5. Sonsuz sifatlara sahip bir téz vardir. (T6)

6. Eger evrende birden fazla toz varsa bazi sifatlarin ortak olmasi gerekir.

7. Fakat evrende aym doga veya sifatta iki veya daha ¢ok t6z olamaz (O5)

8. O halde evrende birden fazla t6z var olamaz.

9. Tanr veya sonsuz sifatlardan olusan bir tdz, zorunlu olarak vardir. (O11)

10. O halde Tanr1’dan baska ne bir t6z vardir ne de diisiiniilebilir. (O14)

Bu arglimanin gelisimi incelenirse kisaca bir tziin sonsuz sifatlara sahip olmasi gerektigi

icin birden fazla t6z olmas1 durumunda her birinin ortak sifatlara sahip olacaklarimi fakat ayni

® Spinoza, The Ethics, 93.
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sifatlara sahip birden fazla t6z olamayacagindan dolay:r tek bir toziin var olmasimin
zorunlulugunu c¢ikarsar. Steven Nadler’e gore de Spinoza Oncelikle Etika’nin 1. ve 5.
onermeleri arasinda ayni doga veya sifatlara sahip birden fazla t6z olamayacagini ve ardindan
6. ve 11. dnermeleri arasinda ise sonsuz sifatlara sahip bir t6z yani Tanr1’nin zorunlu olarak var
olmas1 gerektigini ve bunlardan hareketle sonsuz bir toziin varligmin bagka bir toziin var
olmasini engelledigi sonucunu ¢ikarir. Ciinkii eger Tanr1’dan baska ikinci bir tdz var olursa,
onun da sifatlar1 var olmalidir. Fakat “Tanr1 biitlin miimkiin sifatlara sahip oldugundan dolay1
bu ikinci toziin sahip olmasi gereken sifat, ayni zamanda Tanri tarafindan sahip olunan
sifatlardan biri olacaktir.” Fakat ayni sifat1 paylasan iki t6z var olmaz. O halde Tanri’dan baska
ikinci bir toziin varligi s6z konusu degildir. Nadler, bu arglimanin temelinin “evrende ayni1 doga
veya sifatta iki veya daha ¢ok tdz olamayacagr” (O5) énermesi oldugunu savunur. Ona gére
Spinoza’nin bu dnermeyi kanitlamasi ise bizim seyleri birbirinden nasil ayirt edebilecegimizin
yollar1 tizerine dayanir. Ciinkii eger birden fazla t6z varsa bunlar1 birbirinden ayirt etmenin
birinci yolu onlarin sifatlart bakimidan bir farklilik ya da ikinci yolu olarak bu sifatlarin
modlar1 veya etkileri bakimindan bir farklilik bulmakla miimkiindiir. Spinoza’ya gore sifatlar
etkilerinden once geldigi icin etkileri bakimindan farkliliklar bir kenara birakilir ve sifatlarda
farklilik bulmak gerekir.” Ancak iki veya daha fazla t6z eger ortak sifatlara sahip ise birbirinden
ayirt edilemez. Dolayistyla tek t6z vardir. Bu noktada ¢agdasi olan Gottfried Wilhem Leibniz’in

Spinoza’ya onemli bir itirazi s6z konusudur.®

Leibniz burada gizli bir hatanmn bulundugunu diisiiniir. “Ciinkii” ona gére; “Iki toz,
kendilerine 6zel sifatlara sahip olmalar1 sartiyla, birbirlerinden sifatlar1 bakimindan ayirt
edilebilirler ve hala bazi ortak sifatlara da sahip olabilirler. Ornegin 4, ¢ ve d sifatlarina sahip
olabilir ve B de d ve e sifatlarina sahip olabilir.”® Dolayisiyla eger tozler birden fazla sifata
sahip iseler ortak olamayan diger sifatlarindan dolay1 birbirinden ayirt edilmeye devam eder

fakat ayirt edilemez olacaksalar birden fazla sifata sahip olmamalar1 gerekir.

Buna gore Leibniz’in elestirisi, Spinoza’ya tek t6z oldugu sonucunu ¢ikarmak i¢in tdzler
birbirlerinden sifatlar1 bakimindan ayirt edilemeyecekseler ortak olan en ¢ok bir sifata sahip

olmalar1 gerektigini sdyler. Ciinkii eger tozler birden fazla sifata sahipseler ortak olmayan baska

7 Steven Nadler, Spinoza’s Ethics: An Introduction (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 60.

8 Nadler, Spinoza’s Ethics, 61.

® Gottfried Wilhelm Leibniz, “On The Ethics of Benedict De Spinoza”, Philosophical Papers and Letters, ed.
ve ¢ev. Leroy E. Loemker (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1989), 198-9.
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sifatlardan dolay1 birbirlerinden ayirt edilebilirler ve dolayisiyla birden fazla téz olmasi gerekir.
Nadler de bu elestiride Leibniz’in hakli gériindiigiinii diislintir. Fakat Spinoza bir téziin tek bir
sifata sahip oldugunu kabul etmez'® aksine “bir seyin ne kadar ¢ok gergekligi ve varlig1 varsa
o kadar ¢ok sifatin ona ait oldugunu” (09) sdyler!'! ve dahasi t6zii “sonsuz sifatlardan olusan”

(O11) olarak niteler.'?

Bununla birlikte Leibniz’in dedigi gibi, tek tdz olmasi icin birbirinden ayirt
edilemezliklerini saglamak {izere ortak olmasi sartiyla tozlerin en ¢ok bir sifata sahip olmalari
gerektigi makul goriinse de tek segenek degildir. Aksine Spinoza’nin diigiindiigi gibi, tek t6z
olmasi i¢in bir toziin sonsuz sifatlara sahip olmasi yeterlidir. Ciinkii bir t6z sonsuz sifatlara
sahip olarak diisiiniildiiglinde ondan ayirt edilebilecek baska bir toziin var olmasi igin
oncekinden tamamen farkli sonsuz sifatlara sahip olmasi gerekir. Fakat bir toziin sahip oldugu
sifatlar sonsuz ise bagka bir tdziin sahip olacag: farkli sonsuz sifatlar s6z konusu olmaz. Diger
bir deyisle sonsuz sayida sifat bir toze aitse ikinci bir toze ait farkli hicbir sifat ya yoktur ya da
ikinciye ait olan sifatlar birinci toziin sifatlariyla aynidir. Dolayisiyla bir t6z sonsuz sayida sifata
sahip ise sonsuz sifatlara sahip olan tek bir toziin var olmasi gerekir. Farkli sonsuz sayida sifat
olmadigi i¢in ona sahip baska bir toz daha yoktur. Ya da sonsuz sifatlara sahip ikinci bir toz
oldugu kabul edilse bile yine Spinoza’nin diisiindiigii gibi her bir tdz ayn1 sonsuz sifatlara sahip
olmalar1 bakimindan birbirinden ayirt edilemezler ve ayirt edilemezlerin 6zdesligi geregi tek

t0z oldugu sonucu ¢ikar.

Ancak Jonathan Bennett bir t6ziin sonsuz sifatlara sahip olmasinin var olan biitiin sifatlara
sahip oldugu anlamina gelmedigini ileri siirer. Ciinkii ona gore sonlu herhangi bir sayidan
ornegin “9< sonsuz sayilar dizisi, tim sayilar1 i¢ine almaz.” Bu nedenle téziin tekligine dair
argliman, Tanr1’nin sahip olmadig1 hicbir sifat bulunmadigini sdyleyen bir dnciilii icermedikge
gecersiz sayilir.!> Bennett’e gore Spinoza, 9°dan biiyiik sonsuz say1 oldugunu reddeder. Ciinkii
eger 9’dan biiyiik sonsuz say1 var ise, 7’den biiylik sonsuz sayilar 9’dan biiyiik sonsuz
sayilardan daha biiyiik (i) olur ve dolayisiyla sonsuz bir say1 diger bir sonsuz sayidan daha
biiyiik olur (ii) ki Spinoza bu sonucu kabul etmez. Hélbuki Bennett’e gore 19.yiizyilda

matematikte Cantor’un Onciiliik ettigi gelismeler bu (i) diislincenin yanlighigini géstermistir.

19 Nadler, Spinoza’s Ethics, 62.

1 Spinoza, The Ethics, 90.

12 Spinoza, The Ethics, 91.

13 Jonathan Bennet, 4 Study of Spinoza’s Ethics (Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1984), 75.
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Buna gore 9’dan biiyiik sonsuz sayilar, tam olarak 7’den biiylik sonsuz sayilar kadardir.
Bennett’in bu itirazi, sonsuz bir sayidan sonlu kii¢iik bir say1 ¢ikarildiginda kalan sonsuzun,
sonlu biiyiik bir say1 cikarildiginda kalan sonsuzdan daha biiyiik oldugunu ifade eder. Bir
sonsuz diger bir sonsuzdan daha biiylik ise Tanr1’nin sonsuz sifatlara sahip oldugu iddias1 var
olan tiim sifatlara sahip oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla argiiman Bennett’e gore
Tanr1’nin sonsuz sifatlara sahip oldugunu sdyleyen 6nciil Tanri’nin var olan tiim sifatlara sahip
oldugu seklindeki bir onciille degistirilmesi gerekir. Fakat Bennett’in de kabul ettigi gibi,

Spinoza’nin sonsuz ile var olan her sifat1 kastettigi stiphe gotiirmez. '

Bununla birlikte Bennett’in itiraz1 su sekilde cevaplanabilir: Sonsuz bir sayidan hangi
sonlu say1 cikarilirsa ¢ikarilsin kalan say1 her zaman sonsuz olacagina gore bir sonsuzun
digerinden daha biiyiik ya da daha kii¢iik olacagi sdylenemez. Halbuki Bennett’e gore sonsuz
bir sayr dizisinden cikarilan iki farkli sonlu sayr kadar sonsuz niceligin azaldigim
diistinmektedir ki, bu diisiince, sonsuzdan sonlu ¢ikarildiginda kalanin sonlu oldugunu varsayar.
Ciinkii ancak sonlu nicelikler birbirinden biiyiik veya kiigiik olur. Sonsuz iki niceligin ise

birbirinden biiyiik veya kiiciik olmas1 beklenmez. Clinkii sonsuz nicelikler dlgiilemez.

Etika’da Spinoza birden fazla t6z olmayacagina dair ikinci bir argliman daha ileri siirer.
Ona gore; “Her seyin dogru tanimi, tanimlanan seyin disinda bir seyi ne igerir ne de ifade eder.”
(1) Diger bir deyisle dogru tanim, bize tanimlanan seyin ne oldugunu sdyler. Bundan hareketle
“Higbir tanim, belirli bir birey sayisini igermez veya ifade etmez.” (2) Ciinkii bir seyin ne
oldugunu sdylemek, onun sayisii ifade etmez. Ornegin bir iiggenin tanimi, kag tane {icgen
oldugunu belirtmez. “Her var olan sey i¢in onun var olmasini aciklayan belirli bir neden
bulunmasi gerekir.” (3) Bununla birlikte “Bir seyin var olmasini agiklamak {izere, bu neden ya
var olan seyin asil dogas1 ve taniminda igerilmelidir ya da onun disinda olmalidir.” (4) Ornegin
diinyada yasayan sadece yirmi insan bulundugunu varsayalim. Bu Onciillere gore, diinyada
sadece yirmi insan bulunmasinin nedeni, insanin dogasindan veya tanimindan ¢ikarilamaz.
Bununla birlikte diinyada yasayan sadece yirmi insan oldugunun bir nedeni olmalidir. O halde
yirmi insan bulunmasinin bu nedeni insanin dogasi ve tanimi digindadir.!> Aslinda burada

Spinoza toziin tek oldugunu kanitlamaktan ziyade birden ¢ok olduguna kanit bulunmadigini

14 Bennett, 4 Study, 76.
15 Spinoza, The Ethics, 89-90.
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sOylemek ister goriiniir ve ona gore tozlin birden fazla olduguna kanit olmamasi toziin tek

oldugunun kanit say1lir.

3. Tanrr’min Varhg ile flgili Argiimanlar

Spinoza’nin Tanri’nin varligr i¢in kullandig1 argiimanlar, Etika’nin 11. Onermesi ile
devamindaki kanitlamalarda ilk bakista iic adet olarak goriiniir. Bununla birlikte Spinoza
felsefesi uzman1 Harry Austryn Wolfson, Etika’da Tanri’nin varligr i¢in Spinoza’nin 11.
onerme ile kanitlamalarinda verdigi ii¢ argiimana ek olarak not i¢inde bir tane daha olmak iizere
dort argiiman kullandigini ileri siirer. Ona goére Spinoza’nin Tanr1 argiimanlarinin kdkenleri
Descartes’a ve onun ontolojik kanitina dayanir.'® Wolfson’un Spinoza’nin Tanri
arglimanlarinin sayist hakkindaki iddias1 kendisinden sonraki batili uzmanlarca da kabul

gormekte fakat argiimanlarin ontolojik oldugu hakkindaki iddiasi tartisilmaktadir.

Genelde yorumcularin Spinoza’nin arglimanlarinin ontolojik kanit oldugu noktasinda
birlestiklerini tespit eden Don Garrett, bunun bir yanilgi oldugunu ileri siirer. Ona gore bu
arglimanlar her ne kadar Tanr1 tanimindan a priori olarak ¢ikarsandigi i¢in ontolojik kanita
benzetilse de yeter sebep ilkesine dayanan kozmolojik kanitlara benzer olarak daha iyi
anlagilabilir.!” Bununla birlikte Garrett’in Spinoza’nin argiimanlarinin gizli veya agik yeter
sebep ilkesini igerdigini diisiinmesinin baslica nedeni Etika’nin 3. Aksiyomudur. Garrett’e gore,
bu aksiyom, “X, Y’e neden olur.” seklinde anlasilabilecegi gibi, aksiyomdaki ‘“‘sonug”
kelimesini “seyler” olarak aldigimizda hicbir sey nedensiz olmaz seklinde de anlasilabilir ki,
buna gore her seyin bir nedeninin olmasi gerektigi sonucu ¢ikar. Spinoza aksiyomlarda bdyle
bir anlami ifade etmis olmasa bile her seyin bir nedeni olmasi gerektigine inandigi

diisiiniilebilir.'®

Bu dogrultuda Martin Lin de Spinoza’nin arglimanlarinin genel olarak Descartes’in
kullandig1 ontolojik kanitin tekrar1 olarak goriilmesine itiraz eder. Ona goére Tanr1 hakkindaki
bir argiimanin ontolojik olarak nitelendirilmesinin temel 6zelligi ise kisaca dnciillerinin a priori

olarak biliniyor sayilmasidir. Spinoza gercekten ontolojik kanita benzer bir argiiman kullanir

16 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of Spinoza (Cambridge: Harvard University Press, 1934), Cilt: 1,
176-8.

17 Don Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, Philosophical Review LXXXVIII/2 (1979), 198.

18 Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument,” 202.
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fakat bu sadece biridir. Diger ii¢ argliman ise ontolojik argliman seklinden tamamen farklilik

gosterir ve agik ya da ortiik yeter sebep ilkesi iizerine kuruludur.!

Gorildiugi tizere Garrett ve Lin, Spinoza’nin argiimanlariin a priori dnciiller {izerine
kurulu olmasindan dolay1 ontolojik kanita benzemekle birlikte ortiikk veya agik yeter sebep
ilkesini icerdigini diisiinmelerinden dolay1 da kozmolojik delile daha yakin oldugunu ileri
stirerler. Bunun nedeni ise onlara gore Spinoza’nin argiimanlarinin da kozmolojik argiimanlarla
ayni kusura sahip oldugunu gostermek amacidir. Ciinkii “Her seyin bir nedeni vardir.”
anlaminda yeter sebep ilkesinin dogrulugu sorunludur. Halbuki Spinoza’nin Tanr1’y1 bir toz
olarak tanimlama iizerine kurguladigi arglimanlarinin her seyin bir nedeni oldugu anlaminda
yeter sebep ilkesine dayali oldugunu sdylemek itiraza agiktir. Oyle ki Spinoza’nin yeter sebep
ilkesini kullandigina kanit olarak gosterilen 3. Aksiyom bize her seyin bir nedeni vardir
anlamini vermekten ¢ok uzaktir. Ciinkii s6z konusu aksiyom bize bir neden varsa sonucun da
bulunmasi gerektigini ve neden yoksa sonucun da bulunmayacagini sdyler. Fakat bundan “her
sonucun bir nedeni vardir” anlami ¢ikarilsa bile bu, “her seyin bir nedeni vardir” anlamina
gelmez. Ciinkii “sonug” fikri, sonradan ortaya ¢ikan anlaminda bir nedeni dnceden varsayar.

Halbuki “bir sey fikri, tanimsal olarak, neden olunmus bir sey (yani sonug) fikrini icermez.”2°

Musa Kazim Arican da eserinde ikisi ontolojik ve birisi kozmolojik olarak ti¢ kanit tespit
eder. Oyle ki Arican, Spinoza’nin Tanri’nm varligina dair verdigi ikinci argiimani birinci
arglimanin devami sayar ve ikisini birlikte tek bir ontolojik kanit olarak ele alir. Spinoza’nin
sonlu seylerin varligindan sonsuz bir seyin daha zorunlu olarak var olmasi gerektigini
cikarsadigi ve a posteriori olarak nitelendirdigi tiglincii argiimani ise Arican hatali bicimde
ikinci ontolojik kanit olarak siniflandirir. Arican’in kozmolojik kanit olarak verdigi argliman
ise aslinda Spinoza’nin a priori olarak nitelendirdigi dordiincii argiimanin agiklamasindan
tiiretilmistir ve Spinoza’nin kozmolojik argiimani degildir. Bu nedenle Spinoza’nin dordiincii

argiimani ise Arican tarafindan tespit edilememis goriinmektedir.?!

19 Martin Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, Philosophy and Phenomenological Research
75/2, (2007), 269-270.

20 William L. Rowe, “The Cosmological Argument and The Principle of Sufficient Reason”, Man and World
2 (1968), 284.

2! Musa Kazim Arican, Panteizm, Ateizm ve Panenteizm Baglaminda Spinoza nin Tanri Anlayist (Istanbul: iz
Yayneilik, 2004), 97-102.
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Kanaatimizce Spinoza’nin bize dort argliman verdigi siiphe gétiirmez. Ayrica ontolojik
kanit, Tanr1’nin dogasindan hareket eden kanit ve kozmolojik kanit da evrenden hareket eden
kanit seklinde tanimlanirsa Spinoza’nin arglimanlarinin sadece ii¢ilinciisii, sonlu varliklardan
hareket ettigi i¢in kozmolojik delil sinifina dahil edilebilir ve ayrica sonugtan nedene dogru
gittiginden dolay1 da a posteriori sayilir. Geriye kalan {i¢ argiiman ise Tanri’nin dogasindan
hareketle Tanr1’nin varligini kanitlamaya ¢alisirlar ve bu nedenle a priori bir karakterdedirler.
Dolayistyla Spinoza’nin {iglincli argiiman digindaki arglimanlarinin karakterinin ontolojik

oldugunu sdylemek dogru olur.

3.1. Birinci Argiiman

Peki, Tanr1 olarak kabul edilen tek t6z gergeklikte var midir? Spinoza’ya gore “Tanr1 veya
sonsuz sifatlardan olusan bir t6z, ki bu sifatlarin her biri ebedi ve sonsuz 6ziinii ifade eder,
zorunlu olarak vardir.” (O11) Eger birisi bu énermeye itiraz ederse Spinoza Tanri’nin var
olmayan olarak diisliniiliip diisiinlilmeyeceginin sorgulanmasini ister. Zira var olmadigi
diistiniilebilen bir seyin 6zii, varligimi gerektirmez. (A7)*? Bununla birlikte Spinoza toziin
yoklugunu diisiinmeyi sagma bulur. 2* Ciinkii ona gére “Var olmak bir toziin dogasina aittir.”
(O7)** Bunun nedeni ise “Bir toziin bagka bir toz tarafindan meydana getirilemez.” olmasidir.
(06)* Dolayistyla bir téziin kendi kendisinin nedeni olmasi gerekir. Spinoza igin “kendi
kendisinin nedeni olan” ise daha dnce tanimlandigi lizere “6zii varolusu gerektiren veya dogast

var olmayan olarak diisiiniilemeyeni” (T1) ifade eder. Buna gore argiiman kisaca, su sekli alir:

Tanr1 vardir.

Tanr1’nin yoklugu diisiiniilemez.

Clinkii eger bir seyin yoklugu diisiiniilebilir ise 6zii varligini gerektirmez.
O halde Tanr1 bir t6z degildir.

Fakat Tanr1 bir tozdiir.

Var olmak toziin dogasina aittir. (T6ziin 6zii varligin1 gerektirir.)

Clinkii toz bir bagka t6z tarafindan meydana getirilemez.

Dolayistyla t6z kendi kendisinin nedenidir.

A S AR A

O halde toz vardir.

22 Spinoza, The Ethics, 86.
23 Spinoza, The Ethics, 91.
24 Spinoza, The Ethics, 88.
23 Spinoza, The Ethics, 87.
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10. O halde Tann vardir.

Bu haliyle argliman o6ncelikle Tanri’nin yoklugunun diisiiniilememesini Tanri’nin t6z
olmasina dayandirmakta ve toziin varligini da kendi kendisinin nedeni olmasiyla kanitlamaya
odaklanmaktadir. Bennett’e gore de Spinoza burada t6z olmay1 Tanr1’nin varligina kanit olarak
yeterli gérmektedir. Ciinkii arglimanda her seyin bir nedeni olmasi gerektigi, degilse varliginin
aciklanamaz oldugunu varsayilir ve bundan hareketle toziin kendi varliginin nedeni oldugu
sonucu ¢ikarilir. Bununla birlikte Bennett bir seyin kendi kendisinin nedeni olmasini, bir seyin
kendisini varliga getirdigi anlaminda nedensellik fikriyle uyumlu bulmaz. Ciinkii kendi
kendisinin nedeni olmak, geriye dogru giden nedensellik zincirinde bir seyin kendi varligindan
once varliginin nedeni olarak dnce gelmesini varsayar. Fakat bir seyin kendi varliginin nedeni
olmasi, mantiksal olarak onun kendi varligin1 gerektirdigi anlamina gelebilir. Clinkii bir seyin
mantiksal olarak kendi varligini gerektirmesi ise onun dogasinin var olmay1 gerektirdigini ifade
eder. Dolayisiyla kendi kendisinin nedeni olmak, varlig1 zorunlu olan bir dogaya sahip olmak
anlamina gelebilir. Fakat Bennett kendi kendisinin nedeni olan bir seyin yani zorunlu olarak
var olan somut bir seyin bulundugu fikrini reddeder. Ona gore hi¢cbir somut sey zorunlu olarak
var degilse, tiim gerceklik de zorunlu olarak var degildir ki bu durumda da nigin var olduguna

higbir cevap aramaya gerek yoktur.?®

Ancak Bennett’in diigiindiigiiniin aksine, zorunlu olarak var olmayan seyler bir agiklama
gerektirir. Ciinkli zorunlu olarak var olmayan seyler kendilerinden dolay1 var degil aksine
kendilerinin disinda bir nedenden dolay1 var olurlar. Bunun aksine zorunlu olarak var olan bir
sey ise kendi kendisinin nedenidir ve varlig1 bir agiklamaya gerektirmez. Buna gore kendi
kendisinin nedeni olmak, hicbir agiklamaya ihtiya¢ duymamay1 ifade eder ve kendi kendisinin

nedeni olmak, var olmak i¢in kendinden 6nce gelmek gibi bir ¢eligki ortaya ¢ikarmaz.

Argiimanin 6nerme formunda verdigimiz 6. onciil yani Etika’nin 7. 6nermesi, Garrett’e
gore, bu akil yiiriitmenin kalbi sayilir ve bize “var olmanin bir toziin dogasina ait oldugunu”
sOyler. Ciinkii bir td6z baska bir toz tarafindan meydana getirilemez. O halde t6z kendi
kendisinin nedenidir. Kendi kendisinin nedeni ise Spinoza’nin 1. taniminda verdigi tizere “6zii

var olusunu gerektiren” seyi veya “dogasi var olmayan olarak diisiiniilemeyen” seyi ifade

26 Bennett, 4 Study, 72-73.
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eder.?’ Bu haliyle argiiman yeter sebep ilkesinin geregi, higbir seyin nedensiz olarak var
olamayacagin ileri siirer. Fakat yeter sebep ilkesinin bu sonucu kabul edilirse Garrett’e gore
fiillen var olan her toziin kendi kendisinin nedeni oldugu ve dolayisiyla 6ziiniin varligini
gerektirdigi sonucu ¢ikar. Fiilen var olmayan fakat varligi miimkiin tozler ise ne kendilerinin
disinda bir nedene sahip olduklar1 ne de kendi kendilerinin nedeni olabildikleri i¢in higbir
zaman var olamayacaklardir. Buna gore eger 7. Onermenin demek istedigi sey bu ise, bu
arglimandan ancak Tanr1 fiilen varsa, zorunlu olarak da vardir sonucu ¢ikar. Dolayisiyla Tanr1
fiilen var olmadig1 i¢in varlig1 gerekli olmayacaktir. Fakat Garrett bu argiiman gegerli olacaksa,
7. 6nermenin tim miimkiin tézlerin 6ziiniin de varliklarini gerektirdigini ifade etmeli oldugunu
ileri siirer. Yani 7. dnerme bilfiil var olmayan miimkiin tozleri kapsadiginda ancak, argliman
Tanri’nin varligini iddia edebilecektir. Ancak ona gore bdyle bir sonug, 7. dnermeye dayali

argiimanin bu hélinden ¢ikmaz. 28

Bununla birlikte kendi kendisinin nedeni olan bir tdziin yani Tanri’nin bilfiil var
olmadiginin diistiniilebilmesi ¢eliskili gériinmektedir. Clinkii kendi kendisinin nedeni olan tdz,
zorunlu varliktir ve bundan dolay: bilfiil vardir. Bu nedenle Garrett’in iddia ettigi gibi varligi
miimkiin olan tozlerden veya bir toziin varliginin miimkiin olmasindan bahsetmek miimkiin
degildir. Dolayistyla bu haliyle téziin var oldugunu kanitlamak ic¢in 7. dnermenin miimkiin
tozleri de igermesi gerekmez. Fakat Garrett, buraya kadar heniiz téziin tek oldugunu kanitlanmig
gérmez. Halbuki Spinoza bu noktaya kadar tek bir t6ziin var oldugunu kanitladigi i¢in onun

yoklugunun diisiiniillemeyecegine dair bir argiiman ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Birinci argliman hakkinda Lin ise iki kusur bulur. Birincisi, Tanri’nin bir t6z oldugunu
ileri siiren Onermeyle ilgilidir. Clinkii bu 6nermenin anlami, tekil “Tanr1” teriminin dogru
semantigine yani anlamina baghdir. En bilindik anlami, “Tanr1” teriminin bireysel bir varliga
gondermede bulundugudur. Buna gore eger “Tanr1” terimi ile bir bireysel varligi anlamamiz
gerekiyorsa boyle bir tekil varlik bize verili degildir. Bu nedenle “Tanr1” terimini igeren ifade,
bir dnerme degeri kazanmaz. ikincisi ise, “Tanr1” terimine tekil bir varlik anlam1 vermek yerine
evrensel bir niceleyici anlami verildiginde ortaya ¢ikar.?” Buna gore Lin, “Tanr1” terimine
evrensel bir niceleyici anlami vererek argiimani yeniden kurguladiginda, “Bir sey Tanr1 ise 0zii

varligin1 gerektirmez.” onermesini, “Bir sey Tanr1 ise 0zl varligint gerektirir.” dnermesiyle

27 Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, 204.
28 Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, 205.
29 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 274.
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sagmaya indirgeme yonteminin geregi olarak ¢eligkili bulmadifi icin gegersiz sayar.
Dolayistyla birinci argliman, Lin’e gore, “Tanr1” teriminin evrensel bir niceleyici olarak
anlasilmas1 durumunda gegersiz ve bireysel bir varlik olarak anlasilmast durumunda da tartisma

gerektirir ve Tanri’nin varligini kanitlamakta basarisiz olur.>

Bu elestiride oncelikle “Tanr1” teriminin nasil evrensel bir niceleyici olabilecegi
anlasilmaz durmaktadir. Ancak “Tanr1” terimi evrensel bir niceleyici olarak alindiginda da “Bir
sey Tanr ise 6zl varligini gerektirmez.” 6nermesi, “Bir sey Tanr ise 6zl varligini gerektirir.”
onermesiyle, sagmaya indirgeme yontemine gore kurulan bir argiimanda, ¢eliskiye neden olur
ve onceki onciil sagma oldugu i¢in ikincisi dogru olarak kabul edilir. Fakat verili iki dnermenin
Lin tarafindan gelisik goriilmeyerek argiimanin gegersiz sayilmasi oldukc¢a sasirticidir. Yine
“Tanr1” teriminin gosterdigi tekil bir varlik olmadigi elestirisine gelince bu, bizim hi¢gbir zaman
deneyde verili olmadikga akil ederek bir varlik iddiasinda bulunamayacagimiz anlamina gelir

ki bu da baska bir tartisma gerektirir.

Peki bu haliyle kabul edecek olursak Spinoza’nin birinci argiiman1 Tanri’nin varliginm
kanitlamakta yeterince ikna edici sayilir m1? Richard Mason bu argiimani herhangi bir ateisti
etkileyecek kadar ikna edici bulmaz. Clinkii ona gére Spinoza, muhatabina; “Eger yapabilirsen

Tanr1’nin var olmadigini diistin, diisiinemezsin, o halde Tanr1 vardir.” demek ister. 3!

Buna gore Spinoza’dan Tanri’nin yoklugunun nigin diisiiniilemez olduguna bir cevap
istemek yanlis olmasa gerekir. Bu soruya cevap olarak, Spinoza bir kimsenin acgik ve secik bir
toz fikrine sahip oldugu halde bdyle bir toziin var olup olmadigindan siiphe duymasini yine
ayni kimsenin bir fikrin dogru oldugunu diislindiigii halde yanlis olup olmadigindan siiphe
etmesine benzetir.>? Dolayisiyla kanaatimizce de kendi kendisinin nedeni olan bir varligin yok
oldugunu diisiinmek mantiken sagma sayilir. Cilinkii kendi kendisinin nedeni olamayan seyler
var olmay1 basarirken kendi kendisinin nedeni olan bir t6ziin var olmamasi beklenmez. Eger
kendi kendinin nedeni bir varlik yoksa kendi kendilerinin nedeni olamayan seylerin nasil var

olduklar1 cevaplanamaz. Bu bakimdan argiiman, sadece Tanr fikrinden nesnesinin varligi

30 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 275.
31 Richard Mason, The God of Spinoza (Cambridge University Press, Cambridge,1999), 21-3.
32 Spinoza, The Ethics, 89.
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cikarsamaz aksine kendi kendisinin nedeni olan bir tézilin fikrine sahip iken nesnesinin

yoklugunun diistinmenin yanlisliini ortaya koyar.

3.2. Ikinci Argiiman

Spinoza 11. dénermenin devaminda bize sundugu Tanri’nin varligiyla ilgili ikinci bir
arglimanda her diisiiniilebilen fikrin nesnesinin var olup olmadigina dair bir kriter getirir ve
toziin fikrinin nesnesinin yoklugu i¢in hi¢bir gerek¢e olmadigini gosterir. Ona gore bir seyin
varlig1 veya yoklugu i¢in bir nedenin bulunmasi gerekir. Eger bir seyin yoklugu i¢in bir neden
bulunmazsa, var olmasi gerekir. Bir seyin yoklugu i¢in neden ise ya o seyin ya kendi
dogasindaki bir ¢eligki ya da kendisi disindaki bir engel olmalidir. Kendi dogasindaki bir ¢eligki
veya disindaki bir engelden dolayr yoklugunu gerektirecek bir neden bulunamazsa o seyin
zorunlu olarak var oldugu sonucu ¢ikar. Bu kriter ise diisiiniilebilen her fikrin nesnesinin var
olmay1 gerektirmedigine bir cevap olusturur. Ornegin kare bir daire fikri, kendi icinde bir
celigki icerir bu nedenle nesnesinin yoklugu gerekir. Yine kendi kendisinin nedeni olan bir toz
fikri ise kare daire gibi kendinde bir ¢eliski igermez. Dolayisiyla tdziin var olmasi gerektigi
sonucu ¢ikar. Ayni sekilde bir liggenin yoklugunu gerektiren kendisinin disinda bir engel s6z
konusu degildir ve dolayisiyla {iggenin var olmasi gerekir. Bu sekilde Tanri fikrinin de
yoklugunu gerektirecek kendi dogasinda bir ¢eligki veya kendi disinda bir engel aramak gerekir.
Buna gore dncelikle Tanr1’nin dogasini diistliniirsek, mutlak olarak sonsuz ve en miikemmel bir
varlik olarak bir ¢eliski icermez. Daha sonra Tanri’nin yoklugunu gerektirecek kendi disinda
bir engel olup olmadigin1 diisiiniirsek ve eger Tanri’nin yoklugunu gerektirecek boyle bir engel
varsa, bu engelin ya Tanr1’yla ayn1 dogaya ya da farkli bir dogaya sahip olmas1 gerekir. Bu
engel Tanr ile ayn1 dogaya sahip ise yine Tanri’nin varligini kanitlar. Tanri’dan farkli bir
dogaya sahip ise Tanri’nin yoklugunu gerektirmez. Ciinkii birbirlerinden farkli dogadaki
tozlerin birbirleriyle higbir iliskileri bulunmaz. Dolayisiyla Tanr fikri ne kendi dogasinda bir
¢eligki ne de kendisi disinda bir engele sahip olmadigi i¢in zorunlu olarak varhigini gerektirir.
Buna gore Tanri, sadece fikri zihnimizde diisiiniilebildigi veya bulundugu icin degil aksine
onun var olmasini dnleyecek kendi dogasinda bir ¢eliski ve kendi disinda bir engel bulunmadigi

icin zorunlu olarak vardir.

Ikinci argiiman da su sekilde formiile edilebilir:

33 Spinoza, The Ethics, 91.
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1. Bir seyin yoklugu i¢in bir neden olmasi gerekir.

Eger bir seyin yoklugu i¢in bir neden yoksa o sey zorunlu olarak vardir.

Bir sey ya kendi dogasinda bir ¢eligki veya disindaki bir engelden dolay1 yoktur.
Tanr fikri kendi dogasinda bir ¢eligki icermez.

Tanrt’nin varligi i¢in kendi disinda bir engel bulunmaz.

A e

O halde Tann zorunlu olarak vardir.

Spinoza’nin ilk iki argiimani, Garrett’e gore, amaglanandan ¢ok daha fazlasini
kanitlayabilir. Clinkii Spinoza Tanr1’y1 sonsuz sifatlardan olusan bir t6z olarak tanimlamakla
birlikte tek sifat1 uzayda yer kaplama veya tek sifat1 diistinme olan t6z gibi baska t6z tanimlari
yapmak da miimkiindiir. Buna gore evrende bircok sifat varsa, bu sifatlarin her birine sahip
birgok da toz var olacaktir. Dolayisiyla 7. dnerme geregi var olmak her téziin dogasina ait
olacagi i¢in 11. 6nermenin simdiye kadarki iki arglimani bize Tanr1’nin varlig1 kadar miimkiin
bagka tozlerin varligina da kanit saglar.>* Bu dogrultuda Garrett, Spinoza’nin Tanr1’nin varligini
kanitlamadan once toziin tek oldugunu kanitladigini diisiinenlere itiraz eder ve bunun igin
yeterli kanit bulunmadigini savunur. Ciinkii ona gére Spinoza 8. énermede “Her t6z zorunlu
olarak sonsuzdur.” derken “her t6z” ifadesiyle bir¢ok tdzlin var olma imkanina izin vermekte
ve 7. onermede ise her tdzlin zorunlu olarak var oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore
Tanri’dan bagka bir toziin diisliniilemeyecegini ve var olmayacagini sdyleyen 14. 6nermeye
kadar birden fazla toziin var olma imkani diglanmig degildir. Yine ayn sifatlara sahip birden
fazla t6z olamayacagini sdyleyen 5. Onermeye gore de baska bir toziin varligi, Tanri’nin

varhigiyla uyusmaz. 33

Benzer sekilde Lin de 6rnegin ikinci argiimandaki Tanr1 kavrami yerine baska bir t6z
kavrami yerlestirilirse Tanri’nin varligi kadar yerine konan tdéziin varligi da kanitlanmig
olacagini diisiintir. Ciinkii 6rnegin yer kaplama t6zii de Tanr1 gibi kendinde bir ¢eliski icermez
ve var olmasini dnleyecek bir engel bulunmaz. O halde yer kaplayan bir t6z vardir. Dolayisiyla
ikinci argiiman, Tanr1’nin varligini kanitlamak {izere oldugu kadar baska bir t6ziin varligini1 da
kanitlamak tizere kullanilabilir. Bu noktada ise iki sorun birden ortaya ¢ikar. Birinci sorun, bu
durum Tanri’dan baska bir t6z olmadig1 (O14) 6nermesi ile gelisir. Ikinci sorun, argiimanla

varlig1 kanitlanabilen yer kaplayan bir tdziin, ortak bir sifata sahip olmama varsayimi geregi,

3% Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, 209.
35 Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, 210.
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Tanri’nin varligini engellemesidir. Diger bir deyisle yer kaplayan toziin yer kaplama sifati,
sonsuz sifatlara sahip olan Tanr1 tarafindan da paylagilmalidir ve fakat “Evrende ayni1 doga veya
sifatta iki veya daha ¢ok t6z olamaz.” (O5) dnermesi geregi, ayni sifat1 paylasan ikinci bir toz
yani Tanr1 var olamaz. Buna gore 11. 6nerme ile ilgili baz1 kanitlamalar Tanri’nin yoklugunu

ileri stirmek lizere de esit derecede kullanilabilir goriinmektedir.3¢

Fakat Lin’e gore, Tanri’nin varligina kars1 bdyle bir argiimana su sekilde bir cevap
vermek de miimkiindiir. Birden fazla t6z varsa, her t6z belirli bir sifata sahiptir. Var sayalim ki
bir t6z sadece bir sifata sahiptir ve baska bir sifata sahip degildir. Bu durumda bir t6z yalniz bir
sifata sahip iken baska bir sifata sahip olmamasinin bir nedeni olmalidir. 37 Fakat bir t6ziin bir
sifata sahip olmasi, bagka bir sifata sahip olmamasinin nedeni olmaz. Bu nedenle bir t6ziin var
olan herhangi bir sifata sahip olmadig1 diisiiniilemez. Dolayisiyla bir tdzlin biitlin miimkiin
sifatlara sahip olmasi gerekir. O hélde bir toz biitiin miimkiin sifatlardan daha azina sahip
olamaz. Sonugcta ise sonsuz sifatlara sahip Tanr1’dan baska bir t6z var olmaz. Buna gore tek bir
sifata sahip tozlerin Tanri’min varligma yonelik olusturdugu engel bu sekilde ortadan
kaldirilabilir.® Ancak Lin’in bu sekildeki ¢oziimiinii, zaten Spinoza Tanri’y1 sonsuz sifatlara

sahip bir varlik olarak tanimlamakla (T6) en basindan vermis bulunmaktadir.

Bununla birlikte ilk iki argiimanin Tanri’dan baska Ornegin yer kaplayan bir téziin
varligint kanitlamak ic¢in kullanilabilecegi ve dahasi bu durumda yer kaplayan bir tdziin,
Tanri’nin varligini iptal edecegi iddiasi, Spinoza’nin 11. dnermeye kadar Tanri’nin tek toz
oldugunu kanitladigimi diisiiniirsek gegersiz sayilir. Cilinkii Michael Della Rocca’ya gore,
Spinoza 11. dnermeye ¢ok rahat bir sekilde Tanri’nin var oldugu iddiasiyla baslamasi dikkat
cekicidir. O halde yer kaplayan bir tdziin var oldugunu degil de Tanr1’nin var oldugu iddiasiyla
baglamasinin bir nedeni olmalidir. Bu neden Rocca’ya gore yer kaplayan bir toziin dogasinin
celisik fakat Tanri’nin dogasinin tutarli olmasidir. Peki “Tanri’nin dogasi tutarli midir?”
Spinoza bdyle bir soruya acik bir cevap vermis degilse de bu soruya cevap olacak bir yol
mevcuttur. Oyle ki her sifatin ait oldugu bir t6z var oldugunu kabul edelim. Ornegin yer
kaplama sifatinin ait oldugu yer kaplayan bir t6z var olsun. Ancak “Evrende ayn1 doga veya

sifatta iki veya daha ¢ok t6z olamaz.” (O5) dnermesi geregi yer kaplayan tozden bagka bir toz

36 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 289.
37 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 292.
38 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 293.
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bulunmaz.** Bununla birlikte yer kaplayan toziin yer kaplama sifatindan bagka bir sifat1 yoktur.
Buna gore yer kaplayan toziin 6rnegin diislince sifatina sahip olmamasi icin yeter sebep
ilkesince bir neden gerekir. Bu neden ise diisiinceyle ilgili hi¢bir seyin yer kaplamayla ilgili
hicbir seye bagli olmamasi yani her sifatin de kendi basina diisiiniilebilmesi olarak goriilebilir.
Fakat Spinoza i¢in 10. 6nermenin kanitlamasinda sdyledigi tizere iki sifat birbirinden tamamen
ayr1 olarak kavranabilse de bu onlarin iki ayr1 varlik veya iki t6z oldugu anlamina gelmez. Buna
gore bir toziin bir sifata sahip olmasi bagka bir sifata sahip olmamasinin nedeni degildir.
Dolayistyla yer kaplayan toziin diisiince sifatina sahip olmamasinin hi¢bir nedeni yoktur ve bu
durum yeter sebep ilkesini ihlal eder.** Bu durumda her sifat sadece var olmakla kalmaz dahasi
yeter sebep olmadan kendi basina birer t6z say1lmay1 gerektirir. Dolayisiyla sadece yer kaplama
sifatina sahip bir t6z yeter sebep ilkesine aykiri oldugu icin ¢elisiktir. Rocca burada Spinoza’nin
tek bir toziin biitlin sifatlara sahip oldugunu kabul etmek i¢in iyi bir nedeni oldugu kadar sadece
yer kaplama sifatina sahip bir téziin var oldugunu reddetmek i¢in de iyi bir nedeni oldugunu
savunur. Clinkii sadece yer kaplama sifatina sahip bir toziin dogas1 ¢eligkili ve bunun aksine

biitiin sifatlara sahip bir toz olarak Tanr1’nin dogasi ise tutarlidir. !

S6z konusu elestiriler bize aslinda 6ne siiriilen kanitlamalarda t6z olarak Tanr1’nin varligi
ile birliginin birbirine ne denli bagli oldugunu hatirlatir. Buna gore tek bir t6z oldugunu kabul
etmeden onun varhigint engelleyecek hicbir neden olmadigi i¢in var oldugunu ¢ikarsamak
yeterli degildir. Ciinkii herhangi baska bir téz icin de varligimi engelleyecek bir neden
bulunmadig1 gerekgesiyle varligini kanitlamak miimkiindiir. Bu nedenle boyle bir kanitlama
icin Once tdzilin tek oldugunun kabul edilmesi gerekir, ki kanaatimizce Spinoza da zaten tdziin

tekligini kanitlamay1, varligini kanitlamanin 6niine almigtir.

3.3. Uciincii Argiiman

Tanr1’nin varlig1 i¢in Spinoza’nin kullandig: tigiincii bir argiiman ise var olmanin bir giice
sahip olmak ve var olmamanin ise bu giligten yoksun olmak olarak tanimlanmasi {izerine
kuruludur. Ona gore; “Simdi eger zorunlu olarak var olan seyler sadece sonlu varliklar var ise
o halde sonlu varliklar mutlak olarak sonsuz bir varliktan daha gii¢lii olacaklardir. Fakat bu
sagmadir.” Yani sonlu varliklarin sonsuz bir varliktan daha gii¢clii olmalar1 kabul edilir degildir.

“O halde ya higbir sey yoktur ya da mutlak olarak sonsuz varlik da vardir. Fakat biz kendimizde

39 Michael Della Rocca, Spinoza (London: Routledge, 2008), 53.
40 Rocca, Spinoza, 54.
4! Rocca, Spinoza, 55.
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veya baska bir seyde zorunlu olarak variz. O halde sonsuz bir varlik yani Tanr1 da zorunlu
olarak vardir.”*? Bu argiimana gore kisaca sonlu varliklar var ise sonsuz bir varligin yoklugu
diistintilemez. Ciinkii sonsuz bir varlik sonlu varliklardan daha gii¢siiz degildir. Diger bir
deyisle sonlu varliklarin var olduklarinin kabul edildigi bir yerde sonsuz bir varligin yok olmasi

kabul edilemez.

Ucgiincii argiiman dnermesel olarak su sekilde gosterilebilir:
1. Var olmak, bir gligtiir ve var olmamak ise gii¢stizliiktiir.
2. Eger sonlu seyler varsa ve sonsuz bir sey yoksa sonlu seyler, sonsuz bir seyden daha
giiclidiir.
Fakat sonlu seyler sonsuz bir seyden daha giiclii olamaz.
O halde ya higbir sey yoktur ya da sonsuz bir sey vardir.

Fakat biz zorunlu olarak variz.

S

O halde sonsuz bir sey de zorunlu olarak vardir.

Goriilecegi lizere liclincii argliman ilk iki argiimandan daha farklidir. Cilinkii bu argiiman
bizzat var olan seylerden hareket eder ve bundan dolay1 a posteriori olarak nitelendirir. Buna
gore argiiman var olan sonlu gerceklikten hareketle sonsuz bir Tanri’nin var oldugunu
¢ikarsar.** Dolaysiyla tglincii argiiman digerlerinin tersine kozmolojik kanit olarak kabul

edilebilir.

Bu argiimanda Garrett, Spinoza’nin var olmay1 ve gii¢ sahibi olmay1 zorunlu varliklara
ait olarak varsaydigini ileri siirer ve bunu ifade etmek i¢in bir 6nciil daha ekler: “Her miimkiin
sey, zorunlu olarak vardir.” Ciinkii argiiman sonlu seyler varsa ve sonsuz bir sey yoksa sonlu
seylerin sonsuz bir seyden daha giiclii olacaklarini diistinmenin sagmalig1 tlizerine kuruludur.
Bu ise sonlu seylerin var oldugunu zorunlu olarak kabul etmeyi gerektirir ki, bundan da sonsuz
bir seyin daha var olmasinin zorunlu oldugu ¢ikarilabilsin. Dolayisiyla Spinoza “sonlu bir sey
varsa zorunlu olarak vardir” diye diisiinmektedir.** Kisacas1 Garrett, Spinoza’nin sonsuz bir
seyin zorunlu olarak varligini ¢ikarsamak i¢in dnce sonlu seylerin zorunlu olarak var olmasini

gerekli gordiigiinii soylemekte ve bunda da hakli gériinmektedir.

42 Spinoza, The Ethics, 92.
43 Nadler, Spinoza’s Ethics, 71-2.
4 Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, 212.
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Bu argiiman hakkinda Lin ise bir takim sorunlu noktalar bulundugunu ileri siirer. Ona
gore Spinoza’nin eger sonlu seyler var ve sonsuz bir sey yok ise sonlu seylerin sonsuz bir
seyden daha giiglii olacaklarina dair diisiincesi sorunludur. Ciinkii var olmayan bir seyin var
olan bir seyle iliskisi kurulmaz. Ornegin bu durum, “Ben x’ten daha uzunum ciinkii x yoktur.”
demeye benzer. Bunun diginda Lin’e gore var olmanin giice sahip olmakla ve var olmamanin
giicsiiz olmakla tanimlanmasi anlagilmaz durmaktadir. Dahasi sonlu seylerin sonsuz bir seyden
daha gii¢lii olamayacag1 kendinden agik bir dogru degildir. Bu 6nciil kabul edilse bile bundan
Tanri’nin zorunlu olarak var oldugu ¢ikmaz, “Ciinkii hi¢bir seyin var olmamasi miimkiindiir.”
Buna gore sonlu higbir sey var degilse sonsuz bir seyin zorunlu olarak var olmasi da gerekmez.

Lin’e gore bu sorunlarma ragmen yine de tiglincii argiiman oldukga inatg1 goriinir.*

Ancak bu elestirilerin de bir takim yanlis anlamalara dayali oldugunu sodylemek
miimkiindiir. Oyle ki burada var olmayan ile var olan arasinda bir iliski kuruluyor degil,
yoklugu varsayilan ile var olan arasinda bir karsilastirma yapilmaktadir. Ayrica yoklugu
varsayildiginda sonsuz bir seyin, var olan sonlu bir seyden daha giicsiiz olacagi1 da anlasilmaz
degildir. Bu karsilastirma sonlu seyler varken sonsuz bir seyin yoklugunu diislinmenin
yaratacagi sorunu ortaya koyar. Ciinkii sonlu seylerin sonsuz bir seyden daha giiclii yani var
olmaya daha layik olduklar1 kabul edilemez. Dahasi sonlu seylerin var olmamasi imkansizdir.
Buna gore Lin’in sonsuz bir seyin var oldugu sonucunun ¢ikmamasi ugruna sonlu seyleri ve
kendi varligint reddetmek mecburiyetinde kalmasi da Spinoza’nin arglimaninin giiciinii
onaylar. Clinkii bu argiimani reddetmenin tek yolu, sonlu seylerin ve kendi varligimizin
reddedilmesinden gecer. Halbuki Descartes’in ileri siirdiigii gibi duyulur seylerin varligi stipheli
olsa bile kendimizi var olarak diigiinlisiimiiziin reddedilmesi imkansizdir. Spinoza da bu
bakimdan bizim varligimiz1 zorunlu olmakla nitelendirir. Dolayisiyla kendi varligimiz1 yok
olarak kabul etmek ne kadar imkansizsa sonsuz bir seyin yoklugunu kabul etmek de o kadar
imkansiz goriilmeyi igerir. Bu nedenle Spinoza bu arglimani, “Biz zorunlu olarak variz o halde
sonsuz bir sey daha zorunlu olarak vardir.” seklinde bitirir. Sonug olarak kendi varliginiz dahil

sonlu her seyin varligini reddetmeden sonsuz bir Tanri’nin varligin1 reddedemezsiniz.

3.4. Dordiincii Argiiman
Spinoza ti¢lincii arglimani anlamayanlar i¢in yaptig1 aciklamayla Tanri’nin varligi i¢in

dordiincii bir kanit daha sunar. Ona gore var olmak, bir giice sahip olmak anlamina gelir. Buna

4 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 280.
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gore bir sey ne kadar ¢ok gerceklige sahipse, o kadar ¢ok var olma giiciine sahip olur. Tanr1 ise
sonsuz ger¢eklige sahip oldugu i¢in sonsuz var olma giicline de sahiptir. O halde Tanr1 mutlak
olarak vardir. Bununla birlikte Spinoza insanlarin bu argiimanin ne kadar agik oldugunu
anlamaktan yoksun oldugunu diisliniir. Ciinkli ona gore insanlar genelde diinyadaki sonlu
seylerin dis nedenlerden dolayr meydana geldigini goriirler ve buna gore diisliniirler. Bu
nedenle Tanr1’nin hi¢bir dis neden olmadan var olmasi gerektigini anlamaktan mahrum kalirlar.
Halbuki Tanri, herhangi bir dis neden tarafindan meydana getirilmeyen t6zdiir. Buna gore,
diinyadaki sonlu seyler dis nedenlerden dolayr meydana geldikleri i¢in gercekliklerini soz
konusu dis nedene bor¢ludur. Bunun tersine sonsuz bir t6z varligini hi¢bir dis nedene bor¢lu
degildir. Dolayistyla t6z kendi 6ziinden dolay1 vardir. O halde hi¢bir seyin varligi, sonsuz bir

varlik olarak Tanri’dan daha kesin olamaz.*¢

Spinoza’nin dordiincii arglimanda kullandig1 6nermeler:
1. Var olmak, bir giice sahip olmaktir.
2. Bir sey ne kadar gergekse o kadar ¢ok var olma giiciine sahiptir.
3. Mutlak olarak sonsuz bir varlik sonsuz var olma giiciine sahiptir.

4. O halde mutlak olarak sonsuz bir varlik yani Tanr1 vardir.

Bu argiiman da 6nceki gibi var olmakla bir giice sahip olmak iliskisinden yola ¢ikar fakat
oncekinden farkli olarak gergeklik ile var olma giiciine sahip olmak arasinda bir oran
kurgulayarak sonuca gider. Buna gore arglimanin temeli, bir sey ne kadar ¢ok gergek ise o kadar
cok var olma giicline sahip olacagini sdyleyen dnerme olarak goriiniir. Bu temelden hareketle
sonsuz bir gergeklige sahip varligin yani Tanri’nin sonsuz var olma giiciine sahip olacagindan

dolay1 var olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarir.

Lin ise Spinoza’nin verdigi haliyle arglimanin gegersiz olacagini ve gecerli olmasi igin
iki Onciiliin daha eklenmesi gerektigini diisliniir. Ona gore dordiincli argliiman, su sekilde
yeniden su sekilde ifade edilebilir:

1. Var olmak, bir giictiir.
2. Bir sey ne kadar ¢ok gergeklige sahip ise o kadar ¢ok var olma giiciine sahip olur.
3. Mutlak olarak sonsuz bir varlik sonsuz gerceklige sahiptir.

4. O halde mutlak olarak sonsuz bir varlik, sonsuz var olma giiciine sahiptir

46 Spinoza, The Ethics, 92.
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5. Eger bir sey mutlak olarak sonsuz var olma giiciine sahipse, vardir.

6. O halde mutlak olarak sonsuz bir varlik (Tanr1) vardir.?’

Lin tarafindan eklenen oOnciillerle birlikte dordiincii argiiman daha da anlasilir gelir.
Bununla birlikte Lin, 2-5 arasindaki 6nermelerin anlasilabilmesi i¢in gerceklik ile gii¢ ve yine
gerceklik ile sonsuzluk arasindaki iliskilerin de ortaya konulmasinin gerekliligine inanir. Ona
gore 2 numarali onermenin de ifade ettigi gibi gerceklik, degisken bir niceligi gosterir ve bu
gerceklik tasavvuru Descartes’e dayanir. Descartes da toziin ilineklere gore ve Tanri’nin da
sonlu varliklara daha fazla gergeklik tasidigini diisiinmektedir.*® Bu gergeklik tasavvuruna gore,
bir sey, varlig1 kendisine bagli olan baska bir seyden daha gercek olarak diisiiniilebilir. Buna
gore Tanri’nin disindaki seyler, varliklar1 Tanri’ya bagli oldugu i¢in Tanri’dan daha az
gerceklige sahip iken Tanr ise varligi higbir seye bagli olmadigr i¢in en gergek oldugu sonucu
cikarilabilir. Bu noktada acgikliga kavusturulmasi gereken diger kavram sonsuzluktur ve
sonsuzlugun tasavvuru ise Spinoza’nin sonluluk tanimina baghdir. Spinoza bir seyin kendi
tiiriinde baska bir sey ile 6rnegin bir uzamin bagka bir uzamla sinirlandirilabilecegi i¢in sonlu
oldugunu sdyler. Buna gore sonlu olmak bir dis nedenden dolay1 ortaya ¢ikar. Halbuki t6z kendi
tirtinde tektir ve hicbir dis nedene bagli degildir. Bundan dolayr da t6z sonsuz olarak
nitelendirilir. Sonugta ise Spinoza’nin 7. énermede ileri siirdiigii gibi, t6z olarak dis nedenlerden
bagimsiz oldugu i¢in mutlak olarak sonsuz olan bir varlik, ayn1 zamanda varlig1 higbir seye
bagli olmadig1 icin de sonsuz gerceklige sahip olur. Lin, gerceklik ve sonsuzluk iligkisini
belirledikten sonra gii¢ ile gerceklik arasindaki iliskiyi de ele alir. Ona gore eger bir seyin varligi
hicbir seye bagli degilse hi¢bir dis nedenin eksikligi onun var olmasini engelleyemez. Clinkii
varlig1 kendi disindaki baska bir nedene bagli olan bir sey, ancak séz konusu dis nedenin
eksikligiyle var olmaktan engellenir. Gordiigiimiiz lizere mutlak olarak sonsuz gercek bir varlik
ise higbir dis nedene bagl degildir. Dolayistyla hicbir sey, higbir dis nedene bagli olmayan

mutlak olarak sonsuz bir ger¢ekligin var olmasini engelleyemez.*

Lin’e gore ayrica eger mutlak olarak sonsuz gergek bir varlik yoksa, onun yoklugu yeter
sebep ilkesini ihlal eder. Bundan dolay1 mutlak olarak sonsuz gercek bir varligin bulunmadigi

hi¢bir miimkiin durum yoktur. Eger bir seyin i¢inde var olmadig1 hi¢bir miimkiin durum yok

47 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 281.

48 Rene Descartes, Meditations on First Philosophy, ¢ev. ve ed. John Cottingham (Cambridge: Cambridge
University Press, 1996), 28.

4 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 281-2.
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ise, o sey mutlak olarak sonsuz var olma giiciine sahip olarak tanimlanabilir. Lin bu duruma su
ornegi verir: eger benim yiiz kilo agirlik kaldirabildigim miimkiin durumlar varsa ben yiiz kilo
agirhigr kaldirma giicline sahibimdir. Bununla birlikte benim ytiz kilo agirlig1 kaldirabildigim
miimkiin durumlar daha az ise, ben yiiz kiloyu kaldirabildigim bir¢ok durumdan daha az yiiz
kiloyu kaldirma giicline sahip olurum ve hatta yiiz kiloyu kaldirabildigim miimkiin durumlar
hi¢ yoksa, ben yiiz kiloyu kaldirma giiciine hi¢ sahip sayllamam. Buna gore Tanr1’nin da i¢inde
var olmadigi hi¢cbir miimkiin durum yoksa Tanri’nin sonsuz var olma giiciine sahip oldugu
sonucu ¢ikar. Lin’e gore bu sonug, bir seyin mutlak olarak sonsuz var olma giiciine sahip ise

var oldugu d6nermesi i¢in bir dogrulama saglar.>°

4. Argiimanlara iki itiraz ve Cevaplar

Oncelikle Spinoza’nin argiimanlarindaki t6z olarak bir fikrin nesnesini gerektirdigini
sOyleyen gizli onciil her zaman elestiriye konu olmaktadir. Roger Scruton Spinoza’nin bu
arglimanlarinin temelinde gercek ile kavramin Ortlistiigli ve dolayisiyla kavramlar arasi
mantiksal iliskilerin gergeklikteki iliskilere tekabiil ettigine dair bir gizli varsayimin yattigin
diisiiniir ve bu gizli varsayima itiraz eder. Ciinkii bu varsayim hig¢bir sekilde varsayim olmanin
otesine gegecek bir kanita sahip degildir.’! Bir ampirist 6rnegin, Spinoza’nin nedensellik
iligkisini diinyanin deneyiminden ¢ikarsayip kavramlar diinyasina yiikledigini ileri siirerek
itiraz edebilir. Fakat Spinoza bir seyin aciklamasini, deneydeki diizenliliklerden ¢ikarsamak
yerine kavramlar arasi iligkilerden tiiretmek ister. Oyle ki Spinoza’ya gére nedensel bir iligki
sadece kavramlar arasi iligki ile ortaya c¢ikarilabilir. Halbuki bizim kavramlarla ulastigimiz

diislincenin, diinyaya uygun oldugunun hig¢bir garantisi yoktur.>?

Bu elestiriyi Lin su 6rnekle ifade eder ve cevap verir: Ornegin buzlanma araba kazasina
neden olur fakat araba kazasi fikri buzlanma fikrini icermez. Yine sigara icmek kansere neden
olur fakat, kanser fikri, sigara fikrini icermez. Dolayisiyla buzlanma ile trafik kazas1 ve sigara
ile kanser iligkisini sadece kavramlar arasi iligkiler yoluyla bilemeyiz. Bununla birlikte kavram
ile nedenselligin esitlenmesi Spinoza’nin felsefesi agisindan 6nemlidir. Bu nedenle kavram ile
nedensellik arasindaki iliskinin esitlenmesi, Lin’e gore, yeter sebep ilkesinden hareketle
desteklenebilir. Buna gore nedensellik, iki sey arasinda var olan sadece bir olgu degildir. Aksine

nedensellik iki seyin arasindaki iliskiyi aciklayan bir kavramdir. Bu bakimdan bir seyin bagka

50 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 283.
51 Roger Scruton, Spinoza, A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2002), 39.
52 Scruton, Spinoza, 40.
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bir seyle arasindaki nedensellik, onlarin kavramlarinin bir pargasidir.’®> Buna gore araba kazasi
fikrinin buzlanma fikrini icerdigini sdylemek miimkiin olur. Araba kazasi fikrinin buzlanma
fikrini igerdigini dliginmemek ise ancak bu kavramlarin igeriinin tam anlamiyla
kavranmamasinin bir sonucu sayilabilir. Spinoza adina bdyle bir cevap vermek ise sagma
sayllmaz. Ancak insanlarin hepsi degilse de ¢ogu, tiim fikirlerin igeriklerini tam anlamiyla
kavrayamaz. Hatta buna gore sonlu insan zihinleri fikirlerin tiim iceriklerini kavrayabilmekten
acizdir ve bu nedenle kavramsal analiz yoluyla nesneler arasindaki iliskileri ortaya

¢ikarabilmek insan zihninin giicti diginda kalir.>*

Bu dogrultuda Spinoza’nin Tanri’nin varligina dair arglimanlarinin kendisine dayandigi
iddia edilen yeter sebep ilkesinin gegerliligine dair itirazlar da s6z konusudur. Garrett’e gore
eger Spinoza’'nin yeter sebep ilkesini kabul edersek fiilen var olan seylerin fiili nedenleri
oldugunu da kabul etmemiz gerekir ki, bu sekilde nedenler sonsuza gider. Bu nedenle ona gore

Spinoza’nin argiimanlarindaki genel mantik gegerlidir, fakat gliglii degildir.>

Lin ise Spinoza’nmin birincisi digindaki tim argiimanlarinin yeter sebep ilkesine
dayandigin1 ve onun dogrulugunu varsaydigini soyler. Fakat ona gore yeter sebep ilkesinin
dogru oldugu ortada bir gercek degildir. Yeter sebep ilkesinin dogrulugu ortada bir gercek olsa
kendisini iptal eder. Diger bir deyisle yine kendisinin dogrulugu icin bir yeter sebep gerektirir
ki, artik dogrulugu kendisine dayanmaz. Ancak yine de yeter sebep ilkesinin dogrulugunun
kendinden agik oldugu ileri siiriilebilir. Fakat yeter sebep ilkesi bir mantik ilkesi veya teorisi
degildir. Ciinkii yeter sebep ilkesine aykir1 olarak, hi¢cbir nedeni olmayan bir seylerin var olup
olmadigint sormak miimkiindiir. Dolayisiyla dogruluguna dair higbir aciklama bulunmazsa

yeter sebep ilkesinin siipheli oldugu kabul edilebilir.>®

Halbuki kanaatimizce Spinoza’nin argiimanlar1 “her seyin bir nedeni vardir” anlaminda
yeter sebep ilkesini igerir goriinmemektedir. Oyle ki Spinoza argiimanlarinda nedensellik
ilkesini kullansa da bununla her seyin bir nedeni oldugunu kastettigini sdylemek dogru
sayllmaz. Ciinkii her seyin bir nedeni varsa Tanri’nin nedensiz var oldugu diisiiniilemez.

Halbuki Spinoza’nin bir t6zii kendi kendisinin nedeni olarak tanimlamasi, her seyi bir nedeni

53 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 294.
54 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 295.
55 Garrett, “Spinoza’s ‘Ontological’ Argument”, 223.

56 Lin, “Spinoza’s Arguments for the Existence of God”, 296.
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oldugunu ilkesinin reddini gerektirir. Dolayisiyla Spinoza’nin kullandig1 nedensellik ilkesi, toz
olmayan yani “Kendi kendisinin nedeni olmayan her seyin bir nedeni vardir.” seklinde

diistintilebilir.

SONUC

Goriildugi tizere Spinoza’nin Tanri tekligi ve varligr ile ilgili argiimanlar1 6ncelikle onun
t6z metafizigine baglidir. Spinoza insan diisiincesindeki kavramlari, kendi bagina diisiiniilebilen
olarak toz, toziin dogasina ait olan olarak sifat ve bir toziin etkisi veya mod olmak iizere {i¢
kategoriye yerlestirir. Buna gore toz kategorisi icinde yer alabilecek kavram sadece Tanri
kavrami olarak kendinden ortaya ¢ikar. Ciinkii sadece Tanr1 kavrami kendi basina diisiiniilebilir
ve kendi kendisinin nedenidir. Bu tespit toziin tekligi i¢in yeterli goriilebilir. Fakat Tanr1’dan
bagka bir toziin var olmadig1 i¢in Spinoza’nin bir argiimani bulunur. Bu argiiman da Tanri’nin
dogasinin analizine dayanir. $Oyle ki Tanr1 sonsuz sifatlara sahip bir tézdiir. Eger Tanr1’dan
bagka bir toz varsa Tanr1 ile ortak sifatlara sahip olur ki, bir evrende ortak sifatlara sahip birden
fazla t6z olmaz. Ciinkii ortak sifatlara sahip birden fazla t6z birbirinden ayirt edilemez ve ayirt
edilemez seyler 6zdestir. O halde tek bir toz vardir. Ayrica Spinoza’ya gore bir tdziin tanimi
ayn1 zamanda onun tekligi i¢in ikinci bir argiiman olusturur. Ciinkii bir seyin tanimi onun
sayisini igermez ve toziin birden ¢ok olmasi i¢in bir neden de verili degildir. O halde tek t6z

vardir.

Bu dogrultuda Spinoza’nin Tanri’nin varliiyla ilgili birinci argiimanm bir t6z olarak
Tanr1’nin yoklugunun diigiiniilemeyeceginden dolay1 bize var olmasi gerektigini sdyler. Ciinkii
Tanr1’nin yok oldugunu diisiinmek onun bir t6z oldugunu reddetmek anlamina gelir ki, bu kabul
edilemez. Clinkii toziin varliginin kendisi disinda bir nedeni yoktur ve dolayisiyla bir t6z kendi
kendisinin nedenidir. Diger bir deyisle t6z var olmak i¢in kendisi disinda hicbir seye ihtiyag
duymaz. O halde bir toziin, kendi kendisinin nedeni olmasindan dolay1 var olmasi gerekir.
Halbuki varlig1 kendisi diginda bir nedene bagli olan seylerin var olmasi gerekli degildir. Clinki
kendi nedenleri bulunmadik¢a varlik kazanmalar1 beklenmez. Nedenli seylerin tersine kendi
kendisinin nedeni olan bir tdziin var olmasi i¢in ise higbir sey gerekmez. Bundan dolay1 kendi
kendisinin nedeni olan Tanri’min yoklugunu diisiinmek icin higbir gerekge gosterilemez.
Bununla birlikte bir t6z olarak diisiiniilen kavramin gergeklikte bir karsiliginin bulunduguna

itiraz edilebilir. Diger bir deyisle Tanr1 fikri neden Tanri’nin varligini gerektirsin denebilir.
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Buna cevap olarak Spinoza ikinci argiimanda bir kavramin gergeklikte bir karsiliginin
yok olmast i¢in hangi sartlarin bulunmasi gerektigini belirler. Ona gore eger bir kavram, kendi
icinde celisik ise gergeklikte yoklugu pekala diisiiniilebilir. Ornegin yuvarlak bir kare kavrami
diisiinelim. Yuvarlaklik baska bir sey, karelik ise baska bir seydir ki, ikisinin bir araya
getirilmesi her ikisinin de dogasina aykiridir. Oyle ki birinin varhig: digerinin yoklugunu
gerektirir. Dolayistyla her ikisinin de bir arada bulunmasi imkansizdir. Buna gore yuvarlak bir
karenin ger¢ekte bulunmadigindan emin olabiliriz. Yine bir kavramin gerceklikte karsiliginin
bulunmamasi i¢in onun var olmasini engelleyen baska bir seyin varlig1 gerekli goriilebilir. Eger
Tanr1 kavraminin gergeklikte karsiliginin bulunmasini engelleyecek baska bir sey varsa onun
da Tanri’nin dogasina sahip olmas1 beklenir ki, bu durumda yine Tanri’nin var oldugu ¢ikar.
Degilse dogast bakimindan Tanri’dan daha asagi olan bir seyin Tanri’nin var olmasini
engelleyebilmesi ise miimkiin goriilmez. O halde Tanr1 kavraminin gergeklikte karsiliginin var
olmasi i¢in ne kendi dogasinda bir ¢eligki ne de kendisi diginda bir engel s6z konusu degildir.
Buna gore kendi kendisinin nedeni olan bir t6z olarak Tanri’nin yok olmasi i¢in hi¢bir neden

gosterilemedikee yoklugunun diisiiniilemeyecegi sonucu ¢ikar.

Ucgiincii argiimanda ise Spinoza var olmayi bir giice sahip olmak ve var olmamay1 bir
giicten mahrum olmakla tanimlayarak yola ¢ikar. Buna gore sonlu seyler var ve sonsuz bir sey
yoksa sonlu seyler sonsuz bir seyden daha gii¢lii yani daha ¢ok var olma imkanina sahip olurlar.
Halbuki sonlu seylerin sonsuz bir seyden daha ¢ok var olma imkanma sahip olmalar
diisiiniilemez. Ciinkil sonsuz bir seyin var olma imkanindan yoksun oldugu diisiiniilebilir ise
sonlu seyler var olma imkanindan daha ¢ok yoksun olmalidir. Dolayisiyla higbir seyin var
olmamasi gerekir. Fakat sonlu seyler yani biz zorunlu olarak variz. O halde sonsuz bir sey de
zorunlu olarak vardir. Bu argiiman sonlu seylerin varligini sonsuz bir seyin varligi igin bir kanit
olarak kullanmasindan dolay1 kozmolojik argiimanlar sinifina dahil edilebilir. Fakat burada

sonlu seyler ile Spinoza’nin evrenden daha ¢ok insan varliklarini ve zihinlerini kastettigi agiktir.

Dérdiincii argiimanda ise Spinoza, gerceklik ile var olma giiciine sahip olma arasinda bir
oran kurarak hareket eder. Ona gore bir sey ne kadar ¢ok gergek ise o kadar ¢ok var olma giicline
sahiptir. Sonsuz gercek bir varlik ise sonsuz var olma giicline sahip oldugundan dolay1 vardir.
Bununla birlikte argiimanin kullandig1 gerceklik kavrami, bir t6z olarak hicbir seye bagiml
olmamak ve sonsuzluk kavrami ise hi¢bir dig nedenle sinirlanmamak seklinde anlasilabilir.

Buna gore Tanri ise bir tdz olarak hicbir seye bagimli olmadigi i¢in en gergek varliktir ve ayni
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zamanda tek t6z olarak kendi dogasinda hicbir seyle sinirlanmadigi i¢in de sonsuz gercek
varliktir. Argiiman sonsuz gercek bir varligin sonsuz var olma giicline sahip oldugunu kabul

eder ki, bundan hareketle sonsuz gergek bir varligin var oldugu sonucunu ¢ikarir.

Buraya kadar kisaca 6zetledigimiz Spinoza’nin argiimanlari, kendilerine yonelik iki temel
elestirinin cevaplarini da igerir. Birinci elestiri, Tanri’nin t6z olarak sadece bir kavram oldugu
ve bunun Otesinde gerceklikte bir karsilik gerektirmedigini ileri siirer. Spinoza’nin birinci
argimani, Descartes’inki gibi Tanri’nin varhigini zihnimizdeki Tanri fikrinin uydurma
olamayacagindan c¢ikarsamaz aksine kendi kendisinin nedeni olan bir toziin yoklugunu
diisiinmenin yanlighgindan ¢ikarsar. Bu bakimdan Spinoza bu elestiriyi bir seyin dogru
oldugunu bildigi halde yanlis olup olmadigindan siiphe etmeye benzeterek cevaplar. Dahasi
Spinoza’nin ikinci argiimani da bu elestiriye net bir cevap olusturur. Buna gére Tanr1’nin sadece
bir kavram olup varliginin gerekli olmadigini sdyleyenlere bir anlamda Spinoza kendi
kendisinin nedeni olan bir téziin varligini 6nleyecek ne kendi dogasinda bir ¢eliski ne de kendi
disinda bir engel bulunmadig1 seklinde cevap verir. Ayrica Lin tarafindan ileri siirtildiigii tizere
kavramsal iligkilerin gerceklikte karsiliginin bilinmemesi sonlu insan zekasinin bir sorunu

olarak da diisiiniilebilir.

Ikinci elestiri, bu argiimanlarmn her seyin bir nedeni vardir seklinde yeter sebep ilkesini
icerdigi ve yeter sebep ilkesi dogru olarak bilinmediginden dolay1, arglimanlarin ileri stirdigii
bir Tanrt’nin da var olup olmadiginin bilinemeyecegidir. Fakat Spinoza’nin argiimanlari, her
ne kadar bir nedensellik ilkesi igeriyor olsa da “her seyin bir nedeni vardir” seklinde bir yeter
sebep ilkesi igeriyor olarak goriinmez. Ciinkii bu argiimanlarda -ve 6zellikle birincisinde- agik
bir sekilde goriilebilecegi gibi toziin kendi kendisinin nedeni olarak tanimlanmasi her seyin bir
nedeni oldugunu reddeder ve bu anlamdaki yeter sebep ilkesinden farkli bir nedenselligi kabul
eder. Bu tiir bir nedensellik ise “Kendi kendisinin nedeni olmayan her seyin bir nedeni vardir.”

seklinde diisiiniilebilir.

Sonug olarak Spinoza’nin argiimanlari, kendilerine yonelik elestirilere kars1 koyacak
giice sahip ve insan aklinin Tanr1’nin tekligi ile varligi hakkindaki sonu gelmez merakina her

zaman bir cevap olarak goriilmeye degerdir.
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Oz:

Islami Tiirk edebiyatinda vasiflar1 itibari ile miihim bir yer teskil eden Hz. Ali, pek
cok edebi eserin konusu olmustur. Bu eserlerde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in
damadi olusu, ilmi ve tasavvufi yoni, cOmertligi, zekasi, yiiksek ahlaki ve
savaglarda gosterdigi olaganiisti kahramanliklar1 dile getirilmistir. Diger yandan Hz.
Ali hakkinda nazil oldugu iddia edilen Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in, Hz.
Ali’nin sahsinda sOyledigi hadisleri de s6z konusu eserlerin arasina serpistirilmistir.
Hz. Ali’yi tavsif ve tazim eden eserler, manzum veya mensur tarzda kaleme
alinmakla  birlikte =~ manzum-mensur  karistk da  olabilmektedir. =~ Muhammed
Semseddin tarafindan 1326 (1908) yilinda telif edilen ve risale hiiviyeti tasiyan
Menakib-1  Murtazavi  yahid  Vasiyy-i Nebi bu minvalde meydana getirilmis
manzum-mensur karisik eserlerden biridir. Uc¢ béliim halinde tesekkiil eden eserin
birinci kismi, tevhid ve miinacat manzumelerini ihtiva ederken ikinci kisim, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali ile ilgili hadislerini {i¢iincii ve son bolim ise Hz. Ali hakkinda
indigi iddia edilen ayetleri icermektedir. Yer yer Hz. Ali ile ilgili menkibelerin soz
konusu edildigi risalede Hz. Ali’yi tasvir eden manzum parcalar da onemli bir yek(n
teskil etmektedir. Bu yazimn giris kisminda kisaca Hz. Ali’nin  Tiirk Islam
edebiyatindaki yeri ve Oneminden bahsedilmis, devaminda eserin miiellifine iligkin
bazi tespitlerde bulunulmustur. Yazimin asil  kisminda ise risalenin muhteva
unsurlarma deginilerek Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’nin g¢eviri yazili

metni sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islami Tirk Edebiyati, Hz. Ali, Muhammed Semseddin, Menakib-1
Murtazavi yahtd Vasiyy-i Nebi, Ayet, Hadis.
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ANALYSIS and PUBLICATION of A TREATISE DEFINING
HAZRAT ALDI’S SPIRITUAL QUALITIES

Abstract:

Due to his qualities, Hazrat Ali holds a significant place in Islamic Turkish literature
and has been the subject of many literary works. In these works, Hazrat Ali’s being
the son-in-law of Hazrat Prophet (pbuh), his scientific and sufistic aspects,
generosity, intelligence, high morals, and extraordinary heroism in wars are
reported. On the other hand, the verses of the Qur’an claimed to have been revealed
about Hazrat Ali and the hadiths of the Hazrat Prophet in the person of Hazrat Ali
are also interspersed among the works in question. Although the works that describe
and honor Hazrat Ali are written in verse or prose, they can also be mixed in verse
and prose. Mendkib-1 Murtazavi yahd Vasiyy-i Nebi, which was compiled by
Muhammed Semseddin in 1326 (1908) and had the identity of a treatise, was one of
the verse-prose mixed works authored in this way. The first part of the work, which
consists of three parts, includes the verses of tawhid and munajat, while the second
part includes Hazrat Prophet’s hadiths about Hazrat Ali, the third and the final part
contains the verses allegedly revealed about Hazrat Ali. In the pamphlet in which the
legends about Hazrat Ali are mentioned from time to time, the verse pieces depicting
Hazrat Ali also constitute a significant sum. In the introduction of this study, Hazrat
Ali’s position and significance in Turkish-Islamic literature are briefly stated.
Following this, certain conclusions are drawn about the author of the work. In the
main part of the article, the translated text of Menakib-1 Murtazavi or Vasiyy-i Nebi

is presented by referring to the content elements of the treatise.

Keywords: Islamic Turkish Literature, Hazrat Ali, Muhammed Semseddin, Menakib-1 Murtazavi
yahtd Vasiyy-i Nebi, Verse, Hadith.

GIRIS
Hz. Ali, Islamiyet’i kabul eden Tiirk topluluklar arasinda Hz. Peygamber’den sonra adina
pek cok eser diizenlenen sahsiyet konumundadir. Sahsina miinhasir iistiin meziyetleri, fazilet

ve hasletleri, asere-i miibessereden sayilmasi; Hz. Peygamber’in asil ve serefli soyunun

baslamasina vesile olmasi; onu, Miislliman Tiirk toplumunda bir adim 6ne ¢ikarmistir. Bu
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yoniiyle Hz. Ali, Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihinde milli bir kahraman gibi sevilmis; giizel
ahlaki, ilmi, parlak zekasi ve kahraman kisiligiyle o6rnek bir sahsiyet haline gelmistir. Bahsi
gegen vasiflarindan 6tiirli ona “Sah-1 Evliya”, destani kisiliginden dolay1 “Sah-1 Merdan, Sir-i
Yezdan” lakaplar1 verilmistir. Hz. Peygamber’in, “Ben ilim sehriyim, Ali ise kapisidir.”
seklinde rivayet edilen hadisine mazhar olmus; tiim miiskilleri feraseti ile ¢6zdiigl i¢in Hz.
Omer’in, “Ali olmasaydi, Omer helak olurdu.” minvalinde dile getirdigi évgiisiinii kazanmustur.
“Hz. Ali, Klasik Tiirk edebiyati sahasinda hakkinda fazlaca eser kaleme alinmis dini bir sahsiyet
olarak temayiiz etmektedir. Bu eserlerde genel olarak onun dogumu, savaslari, savas esnasinda
gosterdigi kahramanliklari, keramet ve meziyetleri, hitabet, emirndme, mektup, vecize ve

siirleri ele alinmigtir.”!

“Tiirk-Islam edebiyatinda Hz. Peygamber’in ilk Dort Halifesi’nin, bilhassa Hz. Ali’nin
hayati, sahsiyeti ve sozleri etrafinda baslangigtan zamanimiza kadar gelisimini siirdiirmiis olan
birtakim edebi tiirler tesekkiil etmistir. Hz. Peygamber’in dort segkin dostuyla ilgili hadisleri
derlenmis, onlarin faziletlerini anlatan deliller, rivayetler toplanmis; haklarinda pek ¢ok
methiye yazilmis, kelimelerle portreleri ¢izilerek bedeni ve ahlaki hususiyetleri tasvir edilmis;

vecizeleri tespit, terciime ve serh edilmis, kahramanliklari anlatilagelmistir.”?

“Hz. Ali, Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gibi biitiin gazalarda bulunarak olaganiistii
gayret gostermistir. Gazalarin cogunda Hz. Peygamber’in bayragini tagimistir. Savas esnasinda
Hz. Peygamber’in hediye ettigi Ziilfikdr adli kilici biiylik bir maharetle kullanmis, Hz.
Peygamber’in, onun hakkinda ‘Ali’den bagka yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢ yok.” soziinii
soyledigi rivayet edilmistir.”® “Hz. Ali edebiyatimizda, kiiltiir ve inan¢ diinyamizda oldukga
onemli etkileri bulunmus bir sahsiyettir. O, bir Tiirk kahramani olmasiin yani sira sozli
gelenegimizde yasayan Kesikbas Hikayesi, Yemame Cengi ve Hayber Kalesi’nin fethi ile
bilinir. Hz. Ali, tipki Geyikli Baba gibi Anadolu’da miihiir olmustur. Hikayelerimizde
kahramanlarimiza Hz. Ali yardim etmis; padisahlar, aslan pengeli olmakla Hz. Ali’ye

benzetilmistir. Hz. Ali bizim kiiltiiriimiizdiir, Tiirk millf kiiltiirii i¢inde bir subedir.”

! ilyas Kayaokay, Hz. Ali Cenk-ndmeleri (Istanbul: DBY Yayinlari, 2021), 19-20.

2 Adem Ceyhan, Tiirk Edebiyati'nda Hz. Ali Vecizeleri (Ankara: Oncii Kitap, 2006), 17.

3 Ceyhan, Tiirk Edebiyati'nda Hz. Ali Vecizeleri, 49.

* Mahmut Kaplan-Hiiseyin Ozcan, “Edebiyatimizda Hz. Ali Sevgisi Baglaminda Caferi’nin Mevliid-1
Haydar’1”, Turkish Studies 10/12 (2015), 592.
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“Hz. Ali, Islamiyet’i kabul eden ilk ¢ocuktur. Hayatta iken cennetle miijdelenen on
sahabiden biri, yiiksek insani ve ahlaki vasiflara sahip 6rnek bir IslAm biiyiigii hem de savas
teknigini iyi bilen bir kahramandir. Kur’an ve siinnete bagl, yigitlik, comertlik, irfan ve velayet
timsali gibi 6zellikleriyle klasik siirimizde bir¢ok sair tarafindan telmih edilmistir.” “Hz. Ali
basta Alevi-Bektasi siiri olmak {iizere Tiirk edebiyatinda kendine atif yapilan baglica
sahsiyetlerdendir. Kur’an’da peygamberin iimmetinden ehl-i beytine karsi sevgi beslenmesinin
emredilisi, buna mukabil Hz. Peygamber’in, ‘Nimetleriyle sizi besledigi i¢in Allah’1 sevin, beni
de Allah sevgisi i¢in sevin, ehl-i beytimi de benim sevgim i¢in sevin.’ seklindeki hadisiyle basta

Hz. Ali olmak tizere ehl-i beyte karsi duyulan muhabbet kudsilik kazanmugtir.”®

Hz. Ali’nin Kur’an’a ve ilmi konulara olan vukifiyeti konusunda Kandemir su sozleri
sarf etmektedir: “Hz. Ali, Kur’an-1 Kerim konusundaki derin bilgisinden yararlanmak
isteyenleri, kendisine soru sormaya tesvik eder, ayetlerin nerede ve ne zaman nazil oldugunu
cok 1yi bildigini sdylerdi. Hz. Ali, Yemen’de kadilik yapmistir. Onun hukuk bilgisi ve hiikiim
vermedeki basaris1 Hz. Omer tarafindan, ‘En isabetli hiikiim verenimiz Ali idi.” seklinde ortaya
konulmustur. Bu sebeple ilk ii¢ halife onemli meselelerde onun fikrini almayi ihmal
etmemislerdir. Fesahati ve iistiin hitabeti ile de taninan Hz. Ali’nin giizel ve hikmetli sozleri

kaynaklarda nakledilegelmistir.”’

Hz. Ali’nin bahsi gecen fazilet ve meziyetleri, sair ve
yazarlarimiz tarafindan edebi bir iislipla islenmis, akabinde Hz. Ali Kiilliyat:® denilecek bir

literatiir meydana getirilmistir.’

Hz. Ali’nin sahip oldugu fazilet, ahlaki meziyet ve manevi vasiflarin1 dile getiren
miielliflerden biri de 19. asrin sonlar1 ile 20. asrin baslarinda yasayan Muhammed

Semseddin’dir. Yazarin manzum-mensur tarzda kaleme aldigr Mendkib-1 Murtazavi yahid

3 Hiiseyin Giifta, “Divan Siirinde ilim ve Irfan Timsali Hz. Ali”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 24 (2002),
69.

¢ Kaplan-Ozcan, “Edebiyatimizda Hz. Ali Sevgisi Baglaminda Caferi’nin Mevlad-1 Haydar’1”, 592.

7M. Yagar Kandemir, “Hz. Ali (Ilmi Sahsiyeti)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/375.

8 Hz. Ali’nin tarihi, ilmi, destini ve menkibevi sahsiyeti etrafinda nesredilen eserler i¢in bk. Hakan Yekbas,
Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali ve Hz. Fatima Mevlidleri (Ankara: Asitan Kitap, 2012); Dervis Muhammed Yemini,
Faziletndme, nsr. Yusuf Tepeli (Ankara: TDK Yaymlari, 2002; Adem Ceyhan, Tiirk Edebiyati'nda Hz. Ali
Vecizeleri (Ankara: Oncii Kitap, 2006); Ismet Cetin, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenknédmeleri (Ankara: T.C.
Kiiltir Bakanlig1 Yaynlari, 1997); N. Ahmet Ozalp, Hz. Ali Cenkleri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017); ilyas
Kayaokay, Hz. Ali Cenk-ndmeleri (Istanbul: DBY Yaymlari, 2021); Ali Nihani-i Yozgadi, Mendkib-i
Murtazaviyye, nsr. Ismail Yildirrm (Istanbul: DBY Yayinlari, 2021).

% Hz. Ali’nin Islami Tiirk edebiyatindaki yeri hakkinda genis bilgi igin bk. Meliha Yildiran Sarikaya, Tiirk-
Islam Edebiyatinda Hz. Ali (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004).
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Vasiyy-i Nebi adli risalesi, Hz. Ali hakkinda nazil oldugu iddia edilen ayetler; Hz. Peygamber
tarafindan irad edildigi rivayet edilen hadisler ve Hz. Ali’ye iligkin bazi menkibe ve

manzumelerden miitesekkildir.

1. Muhammed Semseddin ve Mendkib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi’si

Mendlkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’nin kapak sayfasinda eserin muharriri Hiiseyin
Sa‘adet; miiellifi kisminda ise Muhammed'® Semseddin kayithidir. Hicri 1326 (1908) senesinde
Istanbul’da Terakki Kiitiiphanesi’nde'! matbu halde basilan risale; yazarin, 19. asrin sonlari ile
20. asrin baglarinda hayatta oldugunu gostermektedir. Ancak anilan sairin hayati ve sahsiyetine
dair bugiin elimizde bir bilgi yoktur. Bununla birlikte yazarin Hz. Ali ve Ehl-i beyt muhibbi
oldugu da asikardir. Hem eserin muharriri (Hiiseyin) hem de yazarin (Muhammed Semseddin)
dini ve fikri meyli, o asirda yasayan Muhammed Semseddin Yesil Efendi’yi (1905-1968)
hatirlatmaktadir. Hiiseyin, Muhammed Semseddin’in babast olmakla beraber eser
nesredildiginde Muhammed Semseddin ii¢ yasindadir. Dolayisiyla Muhammed Semseddin
Yesil’in, Menakib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi’nin yazar1 olma ihtimali yoktur. Zira
yazarin biyografisinde anilan eserin ismi de zikredilmektedir.!? Bursa’da dogup yine burada
vefat eden bir diger isim Mehmed Semseddin Ulusoy’dur. Mehmed Semseddin Ulusoy (1867-
1936) da tipk1 Semseddin Yesil gibi Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e muhabbet besleyen, onlara asik bir
zattir. Eg ‘dr-1 Semsi isimli divaniin muhtevasinda Hz. Ali, hanedan-1 Ehl-i beyt, Oniki Imam
ve Al-i aba kavramlarmin 6nemli bir yer teskil ettigi goriilmektedir.'> Ancak Semseddin Ulusoy
ve eserleri lizerine yapilan ¢aligmalarda da Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi adiyla

kayitlt herhangi bir eser ismi yer almamaktadir.

Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi atil kalmis bir eser goriiniimiindedir. Eser
lizerine ilmi bir caligmanin yapilmamis olmasi, muhtemelen eserin miiellifinin tespit
edilememesinden kaynaklanmaktadir. Eserle ilgili ilk bilgileri veren Bursali Mehmed Tahir (0.
1925), Mendkib-t  Murtazavi ydhid Vasiyy-i Nebi’yi “isimleri muhtelif fasillarda

zikrolunmayan teracim-i ahval kitaplar1” baslig1 altinda Semseddin Bey’e izafe ederek takdim

10 Miiellifin alintiladig1 siirlerde aruz veznine uyum saglamasi maksadiyla mahlasim “Muhammed” seklinde
zikretmesi, isminin “Mehmed” yerine “Muhammed” seklinde telaffuz edildigini gostermektedir.

! Risalenin dijital ortama aktarilmis niishasi igin bk. Muhammed Semseddin, Mendkib-1 Murtazavi yéahid
Vasiyy-i Nebi (PDF: Terakki Kiitliphanesi, 1326).

12 Semih Ceyhan, “Yesil, Semseddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/491-492.

13 Mustafa Efe, Mehmed Semseddin Ulusoy 'un Es’ar-1 Semsi Adli Divam (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 92.
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etmistir. Bunun diginda eserle ilgili baska bir bilgi yoktur.!* Misir’da bir Bektasi dergéhi
kiitiiphanesine dair kaleme alinan yazida Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi nin bir
niishast Misir’da bir kiitiiphanede gosterilmis; risalenin 1326 yilinda Istanbul’da Semseddin
adinda biri tarafindan telif edildigi ifade edilmistir.!> Diger taraftan na‘t ve na‘t mecmdalari
lizerine yapilan bir ¢alismada'® Mendkib-1 Murtazavi ydahid Vasiyy-i Nebi nin ismi “Vasiyet-i
Nebi” tiirlinde yazilan eserler arasinda gosterilmis, ancak eserin yazari ve igerigi hakkinda
herhangi bir malumat verilmemistir. Su durumda eserin miiellifi Muhammed Semseddin’in
biyografisine dair bilinenler muglak durumdadir. Dolayisiyla Mendkib-1 Murtazavi yahid
Vasiyy-i Nebi’den hareketle miellifin edebi hiiviyetine dair birtakim tespitlerde bulunmak
yerinde olacaktir. Buna gore yazar; Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e sevgi besleyen bir portreye sahiptir.
“Ali Murtaza’nin menkibeleri ve Nebi’nin vasisi” anlamina gelen eserin ismi de bu hususu teyit
etmektedir. Ciinkii yazar, Hz. Ali’nin fazilet ve kerametlerinden; Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in
vasisisi konumunda oldugundan haber vermekte; yer yer Ehl-i beyt’in manevi yanlarina vurgu

yapmaktadir. Yazar bunu yaparken de ayet ve hadislere miiracaat etmektedir.

Eserde yer alan manzum pargalarin -birkaci hari¢- hepsi farkli sairlerden iktibas
edilmistir. Iktibas esnasinda sair, alintiladig: siirlere miidahalelerde bulunmustur. Alintiladig
siirlerin arasina ya bazi ilavelerde bulunmus ya da sairin mahlasini degistirerek kendi ismini
yazmustir. Ornegin, sair hanimlarimizdan Seref Hanim’in (6. 1861) bir dizesindeki mahlasini
(miskin-i siyeh-rQ Seref’i etmede tahkir), Muhammed Semseddin (miskin-i siyeh-rQi nazimi
etmede tahkir) seklinde degistirerek manzumeyi kendisine mal etmektedir. Yine Seref Hanim’a
ait on iki bendlik bir murabbai par¢a parca alintilayan sair, murabbain arasina bir bend
eklemistir. Vezne (miifte‘iliin fa‘iliin) uygun hale getirebilmek i¢in de ismi iizerinde birtakim
tasarruflarda (U (sl 5 2a3s) bulunmugtur:

Muhamed i Sems-i din
Caker-i her seyyidin
Eyle kerem ya Hiiseyn
Cam-1 giiher kevseri
Muhammed Semseddin, 17. asir divan sairlerinden “Yahtdi” mahlasli Haki Mehmed

Celebi’den (0. 1667-68) bir beyit alintilamig, son misra (Ey Yahtdi asik-1 mahbiib-1 Hak

14 M. A. Yekta Sarag, Bursali Mehmed Tahir-Osmanl Miiellifleri C. III (Ankara: Tiiba Yayinlari, 2016), 1135.

15 Salih Cift, “Misir’da Bir Bektasi Dergahi Kiitiiphanesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 28
(2011), 36.

16 Murat Ak, Na 'tlerin Tasavvufi Temelleri ve Na’t Mecmualar: (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 16.
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manzir olur), kendi ismini eklemek suretiyle mahlasi1 degistirmistir. Bu durum ayni zamanda
veznin aksamasina da yol agmustir:

Her kim onu sevse clirmii ‘afv olur magfiir olur
Ey Muhammed Sems-i din hem korler ma‘mar olur

Miellifin mensur kisimlarda gosterdigi basari, manzum kisimlarda miisahede
edilememektedir. Mezklr sairlerin yani sira Nabi, Sinan Pasa, Fitnat Hanim, Sinasi gibi bazi
diger sairlerden de iktibaslarda bulunan yazarin, sairlik yoniiniin kuvvetli olmadig1 ifade
edilmelidir. Bununla birlikte Muhammed Semseddin’in, baskasina ait siirlere kendi mahlasini
eklemesi veya mahlasiyla yer degistirmesi; onun, ayn1 zamanda intihale meyilli bir sahsiyet
oldugunu gostermektedir. “Divan Edebiyatinda Intihal: Almti m1 Calinti m1?” baslikli
makalesinde konuya deginen Kaplan;!” sairlerin, siirde mahlasimi degistirmek suretiyle siiri
kismen veya tamamen ¢almasi hususunda Canim’dan'® nakille su ifadelere yer vermektedir:
“Bu isi yapanlar siir sdyleme yetenegi olmayip bu alanda eksik olduklar1 i¢in ya bir sairin
mahlasin1 degistirir ya da i¢inden kendi igine yarayan ve kendi siirine benzeyen birkag¢ beyti
calarlar. Bu uygulama, sairler arasinda hatta biitiin insanlar yaninda bir kabahat ve al¢aklik olup
sonunda bu kisilerin ¢aldig1 ya bilinir ya da bagkasinin congiinde, divaninda bulunur. Bunlarin
ay1ibi ortaya ¢ikar ve herkese rezil olurlar.” Ayni1 uygulamaya Muhammed Semseddin de dahil
olmus, eserine ilave ettigi baz1 siirleri kendisine mal etmistir. Dolayisiyla sairin edebi kimligine

dair yapilacak en uygun tespit, onun intihalci sairler arasinda yer aldigidir.

2. Risalenin Muhtevasina iliskin Bilgiler

2.1. Hz. Ali Hakkinda Rivayet Edildigi Iddia Edilen Hadisler

Mendkib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi kisa bir mukaddime kismindan sonra Hz. Ali
ile ilgili oldugu rivayet edilen hadislere ge¢cmektedir. 13 adet hadisin yer aldig1 bu bdliimde
ilgili hadislere gegmeden 6nce Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’nin saninda sdyledigi hadislerde bir
ihtilaf bulundugunu ifade etmek gerekir. Zira Hz. Peygamber’in, Hz. Ali ile ilgisi olmadig1
halde Hz. Ali hakkinda rivayet ettigi iddia edilen pek ¢ok hadis zikredilmektedir. “Bazi ilim
adamlarina gore, Hz. Ali’ye muhalefet eden Emevi yoneticilerden bir kisminin onun faziletleri
hakkinda rivayette bulunanlar1 tehdit etmeleri, buna karsilik sahabilerin onunla ilgili olarak Hz.
Peygamber’den duyduklar1 her sozii, gordiikleri her hadiseyi 6zellikle tespit etmeye gayret

etmeleri bu rivayetlerin ¢cogalmasina neden olmustur. Ayrica Siilerle onu batil davalari adina

17 Hasan Kaplan, “Divan Edebiyatinda Intihal: Alintt m1 Calinti m?”, 4sos Journal 40 (2016), 73-77.
18 Latifi, Tezkiretii's-Su ard ve Tabsiratii 'n-Nuzamd, nsr. Ridvan Canim (Ankara: AKM Yayinlari, 2000), 102.
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istismar eden firkalar, fazileti konusundaki sahih haberlerle yetinmemisler, daha onun
saghiginda, diger halifelerden istiinliigline dair kendisini bile rencide eden hadisler
uydurmuslardir. Nitekim Sif Alimlerden Ibn Ebii’l-Hadid, fezail ile ilgili uydurma hadislerin ilk
defa Siiler tarafindan ortaya kondugunu ve Hz. Ali hakkinda pek c¢ok yalan hadis
uyduruldugunu sdylemektedir.”!® Sii yazar Ali Riza Sabiri 1001 Hadis Isiginda Imam Ali*° adli
kitabinda Hz. Ali ile ilgili bin bir adet hadise yer vermektedir. Bu kitapta zikredilen hadislerin
kaynaklar1 ile Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’de zikredilen kaynaklarin miisterek
olmas1 hadislerin sihhatine halel getirmektedir. Dolayisiyla risalede yer alan hadislerin
saglamligr muteber hadis kitaplarindan hareketle tashihe muhta¢ haldedir. Bu husus ehline
havale edilmekle birlikte maksadimizin eserin nesri ve {izerine degerlendirmeler oldugunu da

burada ifade etmek gerekir.

Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’de hadislerin bazilarina dogrudan isaret
edilmis, bazilar1 dolayl1 olarak -terciime vasitasiyla- okuyucuya iletilmistir. Bu hadisler genel
olarak Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’le miisterek bir nurdan zuhur ettigi; Hz. Peygamber’in ilim
sehri, Hz. Ali’nin ise bu sehrin kapist oldugu; Hz. Ali’nin, iimmetin efendisi ve en hayirlist
kabul edildigi; Hz. Ali’nin mesruiyetini inkar edenlerin kafir olacagi; Hz. Ali’nin savaslarda
biiyiik bir kahramanlik 6rnegi sergiledigi; Allah’a ibadet edenlerin Hz. Peygamber’e dolayistyla
Hz. Peygamber’e itaat edenlerin de Hz. Ali’ye itaat etmeleri gerektigi gibi konular1 ihtiva
etmektedir. ilgili hadisleri miizakere eden pasajin metindeki siireti su sekildedir: “Buyurmuslar:
“aal sl 51 e e 42” Ya‘ni benlen Ali ikimiz bir niirdaniz. Ben ‘ilmin sehristaniyam, ‘Ali onun
kapisidir. Her kimsenin ki ben onun biiyiigii ve efendisiyem, ‘All onun biiytigii ve efendisidir.
€8S 288 4SS el A e Ya'nd ‘Al beserlerin iyisi ve hayirlisidir. Her kimse sekk eder ise
kafir olur. ‘Ali’nin velayeti bir kal‘adir. Her kimse o kal‘ada olur ise cehennemin ‘azabindan
emin olsun. ‘Ali’nin Ziilfikdr vermesi Hendek Muharebesi’nden efdaldir, cinn {i insin
‘ibadetinden. Diger buyurmuslar: “Her kimse, Cenab-1 Allah’a ‘ibadet ederse bana etmisdir;
bana ita‘at eden ‘Ali’ye itd‘at etmis olur.” ‘Alil ol kimsedir ki peygamberimizin omuzlara

cikip Mekke-i1 Miikerreme’den putlari toplamiglardir.”

2.2. Hz. Ali Hakkinda Nazil Oldugu iddia Edilen Ayetler

' Kandemir, “Hz. Ali (ilmi Sahsiyeti)”, 2/376.
20 Ali Riza Sabiri, 1001 Hadis Isiginda Imam Ali (Istanbul: Kevser Yaymcilik, 2020).
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Stinni kaynaklarda Hz. Ali ile iliskilendirilen ayetler ¢ok olmamakla birlikte, Sii
kaynaklarda seksenle ii¢ yliz kadar ayetin onunla aldkali oldugu dile getirilmistir. Hatta son
donemde yazilan Aliyyiin fi’l-Kur’an®! adli iki ciltlik eserde yedi yiliz civari ayet, Hz. Ali ve
Ehl-i beyt ile iligkilendirilmistir. Eser, bu bilgiyi ehl-i slinnetin muteber kaynaklarina
dayandirma iddiasinda olmakla birlikte boyle bir iddianin ilmi ger¢eklere uygun diismedigi de
ifade edilmelidir. Zira bu kitapta Ibn Abbas’a nispet edilen bir hadisten hareket edilmekte;
onun, Kur’an’da Hz. Ali’yi metheden {i¢ ylizden fazla ayetin nazil oldugu rivayeti esas
alinmaktadir. Oysa eklemeler yapildig1 anlasilan bu hadisi tahric eden Zehebi; onu, mevzi
hadisler arasinda saymaktadir. Sevkani ve ibnii’l-Cevzi de bu hadisin zayif oldugunu ifade

etmekteler.?2

Hz. Ali hakkinda inen ayetlerle ilgili degerlendirmelerde bulunan Mehmet Seyid Gegit,
ayetlerin niizul sebeplerinin bilinmesi halinde konunun daha iyi anlasilacagi kanaatindedir. Bu
mevzuda sdyle demektedir: “Sebeb-i niizliin akilla bilinmez olmasindan miitevellid, sahabenin
ve onlardan sonraki neslin nakilleri ¢ok énemlidir. Bu konuda diger sahabeler gibi Hz. Ali de
miimtaz bir yere sahiptir. Hz. Ali’nin sebeb-i1 niizQl hakkinda ne derece bir bilgiye sahip
oldugunu su sézlerinden anlamaktayiz: Bana Allah’in kitabindan sorun. Vallahi hicbir ayet
yoktur ki gece mi giindiiz mii, ovada m1 dagda mi nazil oldu bilmis olmayayim. Allah’a yemin
olsun, hi¢bir ayet yoktur ki ne hakkinda, nerede nazil oldugunu bilmemis olayim. Surasi
gergektir ki Rabbim, bana idrak edici bir kalp ve ¢ok sorgulayici bir dil bahsetmistir.” Gegit,
Hz. Ali ile ilgili muteber tefsir kitaplarinda gecen ve onunla ilgili nazil oldugu iddia edilen on

bes ayet zikretmistir.??

Kur’an-1 Kerim’in Al-i Imran Siiresi’nde yer alan baz1 ifadeler, Ehl-i beyt’in kapsamini
belirleyen delil ayeti olarak yorumlanmistir. Hicretin 9. senesinde Medine’ye gelen Necranl
Hristiyanlarla, Miisliman olmalar1 ya da cizye ddemeleri konusundaki goriismeler ¢ikmaza
girince Al-i imran Sdresi’nin, “De ki: Geliniz, sizler ve bizler dahil olmak iizere, siz kendi
cocuklarimizi biz kendi ¢ocuklarimizi; siz kendi kadinlarmizi, biz de kendi kadinlarimizi

9924

cagiralim, sonra dua edelim de Allah’tan yalancilar lizerine lanet dileyelim.”** mealindeki ayeti

2 Seyyid Sadik Sirazi, Aliyyiin fi’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Ulim, 2006).

22 Veysel Akkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti”, Usul Islam Arastrmalart 23 (2019), 72.

2 M. Seyid Gegit, “Hz. Ali Hakkinda Inmis Ayetlerin Degerlendirilmesi”, Igdir Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12 (2018), 77-78.

24 Bk. kuranmeali (Erisim 20 Eyliil 2022), el-Al-i imran, 3/61.
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nazil olmustur. Miibahele ayeti olarak bilinen bu ayetin geregini yerine getirmek {izere
Restilullah’in Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’i yanina alarak, “Allah’im! Benim ailem
bunlardir.” buyurdugu nakledilmektedir.> Ehl-i beyt ile ilgili oldugu ifade edilen Ahzab

t2¢ ise Hz. Peygamber, Ummii Seleme’nin evindeyken nazil olmustur. Hz.

Suresi’ndeki aye
Peygamber o esnada orada bulunan Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina alarak onlar1

korumus, korunmasini istemis, Is1am tarihi boyunca da bu topluluga dua edilmesini istemistir.?’

Mendlkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’de Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkinda nazil oldugu
ifade edilen 6 ayete yer verilmistir. Bu ayetler sunlardir: Maide Suresi 5/55; Stra Suresi, 42/23;
Hicr Suresi, 15/47-48; Miicadele Suresi, 58/12; Casiye Suresi, 45/21 ve Ahzab Suresi, 33/33.
Hem Siinni hem Sii kaynaklarca Hz. Ali ile ilgili oldugu kabul edilen baz1 ayetlerin ve lizerine
yapilan degerlendirmelerin Mendkib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi’deki yankilar1 sdyledir:
“Cenab-1 Vacibii’l-Viicid hazretleri buyurur:
534885 e sl Zilan s 2hlida 215 Saliall 1 sbec 5 15ial (a8 24Tt & st 158 5580 Gl Ga 3728 By
ayet-i kerime, Hazret-1 ‘ Ali kerremallahu vechehu san-1 serifinde nazil olmusdur ki imani1 dogru
idi ve climle isleri layik ve begenilmis ve bi-riya ve bi-siim‘a ve ber-giizide idi. Cenab-1 Bari
te“ala hazretleri yine buyurur: “ ek & 5akis il Ja1 Gt ) aie Ca Xl &y 5 729 Restlullah
Efendimiz hazretlerinin Ehl-i beyt’i, ezvac-1 tahirat ve karabet ve ‘asiret ve ‘All ve Fatima ve

Hasan ve Hiiseyin efendilerimizdirler. Radiyallahu te ‘dla ‘anhum.”

2.3. Risalede Kayith Menkibeler

Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’nin kaynaklar1 arasinda basta ayet ve hadisler
olmak tizere Hz. Ali ile ilgili menkibeler de 6nemli bir yer teskil etmektedir. Menkibeler daha
cok sozlii hayatta viicut bulmus, zamanla yazili hale getirilmis metinlerdir. Dini ve mitolojik
konular, gaza ve cihat anlayisi ile yapilan miicadeleler, belirli sahsiyetlerin toplumda 6n plana
cikmasini saglamis, bu sahsiyetlerin hayati etrafinda menkibeler anlatilagelmistir. Anadolu’da

halk arasinda anlatilan Hz. Hamza, Battal Gazi, Sar1 Saltuk menkibeleri bunlardan birkacidir.

25 Yildiran Sarikaya, Tiirk-Islam Edebivatinda Hz. Ali, 91-92.

26 “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor. kuranmeali (20 Eyliil
2022), el-Ahzab, 33/33.

27 [dris Séylemez, “Edebiyatimizda Ehl-i Beyt Sevgisi Cergevesinde Seyfullah Nizamoglu Divani”, Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015), 85.

28 “Yoksa koétiiliik isleyenler, kendilerini, inamp salih amel isleyenler gibi kilacagimizi; hayatlarinin ve
6liimlerinin bir olacagini mi1 saniyorlar? Ne kotii hiikkiim veriyorlar!” kuranmeali (20 Eylil 2022), el-Casiye, 45/21.

29 “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” kuranmeali (20 Eyliil
2022), el-Ahzab 33/33.
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Hz. Ali’nin dini-destani kimligi de sozlii deyis ve anlatilarda yer almig, manzum ve mensur
cenknameler vasitasiyla ¢esitli mahfillerde okunmustur. “Tasavvufun ilk donemlerinde biiyiik
bir zahid olarak 6n plana ¢ikan Hz. Ali’nin daha sonraki donemlerde gercek kimliginden kismen
uzaklasarak hayali bir hiiviyet kazandig1 ifade edilmektedir. Bu hususta hatirlatilmasi1 gereken
konu, tasavvuftaki Hz. Ali telakkilerinde S$ia etkisinin bulunduguna dair ileri siiriilen

goriislerdir.”3°

“Giiniimiizde Sia’nin énemli temsilcilerinden Imamiyye Siasi II1./IX. asirdan itibaren
ideolojik bir bakis agisiyla tarih sayfalarini yeniden acarak kendisi i¢in imamet nazariyesi
ekseninde bir tarih meydana getirmislerdir. $i1 miellifler ise bu donemde imamet nazariyesinin
ispat1 i¢in pek c¢ok eser yazmislardir. Hz. Ali hakkinda yazilan efsane ve menkibeler de bu
eserler arasinda serpistirilmis halde yer alirken, ilerleyen siirecte Hz. Ali mucizelerine dair ayr1
basliklar agilmaya baslanmis ve nihayetinde miistakil eserler bile hazirlanmistir. Mesele sadece
teoride kalmayip pratige de yansimis, Biiveyhiler doneminden itibaren Sii niifusun hakim
oldugu bolgelerde insadii’l-Menakib merasimleri diizenlenerek Sii ileri gelenleri sokak sokak
dolasip Hz. Ali’nin olaganiistii vasiflarini iceren menkibeleri halka anlatmislardir.”®! Mendkib-
1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’de de Siinni itikada uymayan ve Hz. Ali’yi Hz.
Peygamber’den bir adim 6n plana ¢ikaran menkibeler mevcuttur. Mesela asagida yer alan
menkibede Hz. Peygamber, mi‘rac gecesi goge yiikselmis, gokte Hz. Ali’yi goérmiistiir.
Dolayisiyla Hz. Ali, Hz. Peygamber’den once gelmistir. Cebrail ise onun Hz. Ali olmadigini,
Hz. Ali’nin suretinden yaratilan bir melek oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber ve Cebrail

arasinda gecen diyalog soyledir:

‘Abdullah bin ‘Abbas rivayet eder ki, bir giin Restilullah efendimiz ile 6gle namazini kildikdan
sonra miibarek arkasin mihraba edip buyurdu: “Ya ma‘sere’n-nas, ya ma‘sere’l-muhécirin ve’l-
ensar! Size haber vereyim mi ‘Ali ibn Ebi Talib’in feza’iliyle?” ‘Arz ettik: “Evet ya Restlallah.”
[Ol hazret] sallalldhu ‘aleyhi ve sellem buyurdular: “O gece ki benim habibim Cebra’il ‘aleyhi’s-
seldm beni mi‘raca getirdi. Dordiincii gokde gordiim bir sahis bir taht iizerinde oturmus ‘Alf ibn
Ebi Talib sahs1 gibi ben durdum, ona bakdim. Cebra’il ‘aleyhi’s-seldm bana sdyledi. ‘Neden
durdun?’ Dedim: ‘Y4 habibim Cebra’il! Bu ‘Alf ibn Ebi Talib’dir ki benden mukaddem gelip bu

mekanda oturmusdur.” Cebra’il dedi: ‘Bu Hazret-i ‘All degil, fakat semavatin melekleri Hazret-

i ‘Ali’nin didarina ve ziyaretine mesgil ve miistak olduklari i¢in Hak celle ve ‘ala, Hazret-i ‘Ali

30 Akkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti”, 72.
31 Kamile Unliisoy, “Sii Kiiltiirdeki Hz. Ali Mucizeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 7/35 (2014), 358-359.
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stiretinde bir melek halk etdi. Pes bu goklerin melekleri bu melek 6niine gelip bunu ziyaret

ederler ve bu melek lizerine selam ederler ve ben de ‘Ali’nin rayihasini ondan semm eyledim.
derl b lek 1 derl ben de ‘AlT’ h d ledim.*?

Mendlkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’ye iktibas edilen bazi menkibeler, Semseddin
Sivasi’nin (6. 1597) kaleme aldig1 Menakib-1 Cehdr-yar-1 Giizin adli eserde de kayithidir. Eseri
nesre hazirlayan Mehmet Arslan,>3 Mendkib-1 Cehdr-yar-1 Giizin’in kaynaklar1 arasinda
Zemahseri, Beyzavi, Razi ve Nesefi'nin tefsilerini; Begavi’nin Mesabihu’s-Siinne adli hadis
kitabini; Tenbihii’l-Gafilin, Sefinetli’l-Evliya, Rebi‘u’l-Ebrar, Liibabii’l-Elbab, Hadikatii’s-
Sii‘eda, Sevahidi’n-Niibiivve vs. eserleri zikretmektedir. Dolayisiyla hem Mendkib-1 Cehar-
var-1 Giizin’in hem de Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’nin kaynaklar1 miisterek
durumdadir. Miisterek menkibelerden biri Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi’de su
sekilde yer almaktadir:

Bir sahis, sah@be-i Restlullah sallalldhu ‘aleyhi ve sellem efendimizden rivayet eder. Fahr-i
‘Alem efendimiz benim haymemde bir gece istirdhat edip uyurdu. Ciin uyands, su istedi.
Miibarek ellerini yudu ve mazmaza edip yere dokdii. Ciin sabah oldu. Goérdiim ol yerden bir agac
bitmis ve biiyiik yemisler vermis. Rayihasi ‘anber gibi ve ta‘mi bal gibi. A¢ bir kimse yese idi
doyard1 ve hasta yese idi sihhat bulurdu ve gamgin mesrlr [olurdu.] Ve her koyun ki onun
yapragini yerdi, bi-hadd kiyas siid verirdi. Ve biz onun ismini ‘secere-i miibareke’ komusduk.
Etrafdan hastalar sifa i¢in gelirler idi. Bir giin sabah vaktinde gordiim. Meyveleri dokiilmiis ve
yapraklari kiiciik olmus. Cok feryad etdim sonra Restilullah efendimizin vefat haberi geldi. Ciin
ol véki‘adan otuz yil gegdi. Bir giin yine sabah vaktinde tasra ¢ikdim. Gordim ki ol agac
kokiinden budaklarina dek ciimle diken olup yemisleri dahi dokiilmiis. Nagah ‘Ali el-Murtaza
kerremallahu vechehunun sehadetini igitdim. Artik meyve vermedi amméa yapraklarindan
menfa‘at tutardik. Bir giin yine gérdiim onun dikenlerinden halis kan akar ve yapraklar1 dahi
solmus mehmiim u magmim olup oturduk. Nagah Hazret-i Hiiseyin efendimizin sehadet
haberini getirdiler. Ondan sonra ol agac dibinden kuruyup bitdi. Isbu menakib, Sevahidii n-

Niibiivve’den yazilmisdir. >

32Muhammed b. Yasuf-1 Genci-i Safii’nin Kifdyetii 't-tdlib adl kitabindan tahric edilen bu menkibenin diger
bir varyant1 da soyledir: Kifayetii't-talib’de Enes ibn Malik’den mervidir ki eyitdi, Hazret-i Restl buyurdu:
“Mi‘rac gecesi turuk-1 semavati gecdim, bir firiste gérdiim. Nardan bir minber iizere calis olmus ve etrafinda
firigteler daire kilmiglar. Riithii’l-Emin’e dedim: “Bu kimdir?” Eyitdi: “Ya Muhammed nezdine varip selam et.”
Ciinki vardim, gordiim ki Ali ibn Ebi Télib’dir. Dedim. “Y4a Cebrail, Ali benden mukaddem gelmisdir.” Cebrail
eyitdi: “Oyle degildir, Huda te‘ala niir-1 Ali’den bu firisteyi halk etmisdir ki melekler her seb-i cum‘a ve [her] riiz
yetmis bin nevbet ziyaret ederler.” Bk. Ali Nihani-i Yozgadi, Mendkib-1 Murtazaviyye, ngr. Ismail Yildirrm
(Istanbul: DBY Yayinlari, 2021), 364.

33 Mehmet Arslan, Semseddin Sivasi, Mendkib-1 Cehdr-ydr-1 Giizin. (PDF: Sivas Belediyesi Yayinlari, 2017),
9.

34 Bumenkibenin Mendkib-1 Cehdr-ydr-1 Giizin’ deki rivayeti sdyledir: “Zemahseri, Rebi ‘u 'I-Ebrar adli kitdbda
rivayet etmislerdir. Ummii Ma‘bed’in kiz karmdas1 oglu Henfid’dan ve ol rivayet eyler Ummii Ma‘bed’den ki
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Mendkib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi’nin kaynaklarindan bir digeri imam Fahreddin
er-Razi’nin Tefsir-i Kebir’idir. Menkibeye gore Hz. Ali, hirsizlik yapan birinin elini
kestirmistir. Hirsiz, elinin kesilmesine ragmen Hz. Ali’yi methetmekten geri kalmamis; bunun

tizerine Hz. Ali, hirsizin elini yeniden sagligina kavusturmustur:

Emiri’l-mii’'minin ‘Ali ibn Ebi Talib hazretlerinin muhiblerinden birisini hirsizlikda tutup
Hazret-i ‘Ali’ye getirdiler. Hazret-i Emirii’l-mii’'minin su’al buyurdu: “Sen mi hirsizlik etdin?”
Evet, dedi. Esedullahi’l-galib hemén elini kesdirdi. Muhibb, Hazret-i Emir’in meclisinden ¢ikip
gitdi. Yolda Selman-1 Farisi ve ibn Zekvan radiyalldhu ‘anhumdya ugradi. Su’al etdiler ki, “Elini
kim kesdi?” Dedi: “Sir-i Huda ve Halife-i ResGlulléh sallallahu ‘aleyhi ve sellem ‘Ali ibn Ebi
Talib hazretleri kesdirdi.” Ibn Zekvan eyitdi: “Ol senin elini kesdirdi, sen onu medh edersin?”’
Dedi: “Nasil medh etmeyem ki tahkik elimi hak {izerine kesdirdi ve beni cehennem atesinden
halés etdi.” Selman radiyallahu te ‘dla ‘anh bu sozii isidip Hazret-i Emir’e haber getirdi. Haydar-
1 Kerrar hazretleri o muhibbi istedi. Ol kesilen elini yerine koyup du‘a etdi. Heman sa‘at eli

evvelki gibi oldu.

SONUC
Muhammed Semseddin tarafindan 1326 (1908) yilinda telif edilen Mendkib-1 Murtazavi

vahud Vasiyy-i Nebi adli risale, Hz. Ali’nin manevi yanlarin1 vasfeden nadir eserlerden biridir.
Genel olarak eser, {i¢ boliim halinde teskil edilmistir. Manzum bir mukaddimenin akabinde
gelen ikinci boliim Hz. Ali konulu hadisleri, iiclincii boliim ise ayetleri miizakere etmektedir.
Risale sadece ayet ve hadisleri degil ayn1 zamanda menkibe ve manzum pargalari da ihtiva eden
bir kitap hiiviyetindedir. S6z konusu menkibeler, Hz. Ali’nin dini-tasavvufi boyutunu ve
olagantistii hikayelerini dile getirmektedir. Mensur kisimlarin arasina serpistirilen manzumeler
ise eseri manzum-mensur tarzda kaleme alinan eserler sinifina dahil etmis, konuyu yer yer

monotonluga sevk eden hususlar1 bertaraf etmistir. Dili ve iislibu yoniiyle son derece sade bir

dedi: Fahr-i Alem sallallihu te‘dla aleyhi ve sellem hazretleri benim haymemde bir gece istirahat edip uyurdu.
Ciinki uyandi, su istedi, miibarek ellerin yudu ve mazmaza eyledi. Ve ol suyu ol diken dibine dokdii ki haymenin
bir tarafinda idi. Ciin sabah oldu gordiim ki ol yerden bir agag¢ bitmis ve biiylik bilylik yemisler vermis, rayihasi
glya bly-1 anber ve ta‘dmi ta‘am-1 sekkerdir. A¢ kimse yese doyardr ve susuz yese kanardi ve hasta yese sihhat
bulurdu ve gamgin yese mesrir olurdu ve her deve ve koyun ki onun yapragin yerdi, bi-had ve kiyas siid verirdi.
Ve biz ol agacin adin secere-i miibareke komusduk. Etrafdan hastalar sifa i¢iin meyvesinden isteyip gelirler idi.
Bir giin seher vaktinde gordiim meyveleri dokiilmiis ve yapraklari kii¢iik olmus. Cok feza“ kildim ve gussalandim.
Nagah Restlullah sallalldhu te‘ald aleyhi ve sellem hazretlerinin vefati haberi geldi. Ciin ol vaki‘adan otuz yil
gecdi. Bir giin yine subh vaktinde tagra ¢ikdim, bakdim ki ol aga¢ kdkiinden budaklarina dek ciimle diken olup
yemigleri dahi dokiilmiis. Nagah Aliyyli’l-Murtaza radiyalla te‘ald anh hazretlerinin sehadeti ve dar-1 bekaya
rihletleri haberi erisdi. Artik meyve vermedi amma yapraklarindan menfa‘at tutardik. Bir giin yine gordiim ol
dikenden halis kan akar ve yapraklar1 dahi solmus. Mehmim ve magmim olup oturduk. Nagah imam Hiiseyin
radiyalldhu te‘ald anh hazretlerinin sehadeti haberin getirdiler. Ondan sonra ol aga¢ dibinden kuruyup belirsiz
oldu. Sevahidii’n-Niibiivve’den ihrac olunmusdur.” Bk. Arslan, Semseddin Sivasi, Mendkib-1 Cehar-yar-1 Giizin,
568-569.
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goriiniim arz eden Mendkib-1 Murtazavi yahid Vasiyy-i Nebi, manzum kisimlarda yerini siislii
bir iislliba birakmaktadir. Ekseriyeti klasik sairlerin eserlerinden alintilanan siirler, s6z konusu
iislibu izhar eder mahiyettedir. Eserin miiellifi Muhammed Semseddin’in, anilan manzumeler
izerinde uyguladig: birtakim tasarruflar da dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Semseddin’in, iktibas
ettigi baz1 siirlerin mahlasin1 degistirerek kendi ismini yazmasi; alintiladigr siirlerin
misralarinda degisiklige gitmesi diisiincelerimizi destekler niteliktedir. Eserin dikkat ¢eken bir
diger yani ise menkibeler kisminda Hz. Ali ile ilgili oldugu ifade edilen ve Hz. Peygamber’den
rivayet edildigi iddia edilen hadislerdir. Metinde mevzubahis edilen hadisler, Sii diislince
diinyasinin Hz. Ali algisii yansitmaktadir. Hz. Ali ve Ehl-i beyt muhibbi oldugu anlasilan
Muhammed Semseddin’in, bahse konu edilen menkibeleri eserine ilave etmesi, siiphesiz Hz.
Ali’ye olan muhabbetinin geregi onlar1 tarif, tasvir ve tazim etmek istemesinden
kaynaklanmaktadir. Muhammed Semseddin’in Mendkib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi’si;

konusu, iisllibu ve kaynaklart itibari ile Hz. Ali konulu literatiire katki saglayacak bir risaledir.
Ceviri Yaz ile Ilgili Birkac Not

Metinde yer alan ayet, hadis, dua climleleri ile Farsca manzum kisimlar Arap harfleri ile
yazildi, terciimeleri dipnotta gosterildi. Yazarin, terclimesini yaptig1 hadislerin gevirisi yeniden
yapilmadi. Ancak yazarin dolayli olarak dile getirdigi hadislerin orijinal suretlerine dipnot

vasitasiyla isaret edildi.

Muhammed Semseddin, muhtelif sair ve eserlerden siir iktibaslarinda bulunmustur.
Siirleri ve eserleri tespit edilen sair ve kaynaklar aparatta gosterildi. Eksik alintilanan beyit ve
bendler, tarafimizca koseli parantez ([]) yardimi ile tamamlandi. Yine sayfa numaralart ve

tarafimizca ilave edilen bazi kisimlarda koseli parantezden faydalanildi.

[METIN]
Menakib-1 Murtazavi yahiid Vasiyy-i Nebi
[1] Der-Tevhid
Hamd ii send ol miibdi‘-i bedayi‘-i ka’inata sezadir ki insan nazirini her ne cihete ‘atf
edecek olsa masnii‘at-1 celilesinden bir bedi‘a-i hayret-feza-y1 miisadif olur ki lisan-1 vicdan,
“aalgadl e Juidgal (5 JS 8735 tevhid (i temcidini tezekkiir etmemesi miimkiin olamaz.

5o ome) ) 4aS ALS

35 “Her seyde O’nun bir olduguna isaret eden bir delil vardir.”
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SN PUERTIVNIG

‘Ibret goziiyle berg-i dirahtan-1 sebze bak
Hiigyar olana her varaki bir ceridedir®’
Tazarru*

Ey giisayende-i hazd’in-i ciid

Naks-1 peyvend-i kargah-1 viicid

[2] Kevkeb-ara-y1 asuman-1 biilend

Hem zemin-saz u hem felek peyvend

‘Alem-efriaz-1 ‘4lem-1 melekt

Mes‘al-efrliz-1 tirem-i ceberut

Sehidallah®® giivah-1 ma‘rifetin

Vahdehu la serike leh*’ sifatin®

%
sk

Hak te‘ala ‘azamet ‘aleminin padisehi

La-mekandir olamaz devletinin tahtgehi

Hasdir zat-1 [1ahisine miilk-i ezeli

Bi-hudid onda olan kevkebe-i lem-yezeli

Eser-i hikmetidir yerle gogiin biinyadi
Dolu bos ciimle yed-i kudretin icadi*!

Na‘t-1 Hazret-i Nebevi

36 “Yerden biten her bitki: ‘O (Allah) tektir, ortagi yoktur.” der.”

37 Kaynaklar [M. Ata Catikkas, Siirimizin Beyitler ve Misralar Sozligii I (Istanbul: Siitun Yayinlari, 2009),
231; Nuran Balta, Tiirk Edebiyati Tarihi Nazariyesi Geleneginde Mizdnii’l-Edeb’in Yeri (Edirne: Trakya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 149] séz konusu beyti Baki’ye (6. 1600) ait
gosterse de sairin divaninda bu beyte rastlanilamamastir.

38 «Allah sahittir ki!” kuranmeali (21 Eyliil 2022), el-Al-i imran 3/18.

39«0 (Allah) tektir, ortag: yoktur.”

40 Bu kisim, Sinan Pasa’nin Tazarrundme’sinden iktibas edilmistir. Bk. Sinan Pasa, Tazarrundme, nsr. Mertol
Tulum (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Yaynlari, 2014), 277.

41 Sinasi’nin miinicaitindan alinan séz konusu beyitler i¢in bk. Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2008), 31.
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Ey sahid-i bezm-i leyl-i esra
[3] Na‘leynine fers [ii] ‘ars-1a°la

Hiisniinle miizeyyen ehl-i stret

Hulkunla miiserref ehl-i ma‘na

Vasfinda ‘ukl-i halk ‘aciz

‘{Iminde ciihil kalb-i dana

Diger

Mahbibusun Cenab-1 Huda-y1 mu‘azzamin

Halk eyledikde nlirunu sen sah-1 ekremin

Yog idi ndmi levh i kalem ‘ars-1 a‘zamin

Ey padisah-1 kigver-i levidk*’ ‘dlemin

[Zat-1 serifin oldu ¢ii badi-i hilkati]*

Der-Menkibe-i Hazret-i ‘Ali Kerremalldhu Vechehu
Ey varis-i ‘ilm-i nebevi Sah-1 Velayet

Ey vakif-1 esrar-1 Huda kan-1 keramet

‘Irfanina ihsanina hayran olur ‘alem

Eyler sana ta‘zim ile takdim-i tahiyyat

[San-1 Seriflerinde Naklolunan Ehadis-i Serifeler Beyanindadir]

Cenab-1 Vacibii’l-Viicld hazretleri diinya vii ahireti halk etdi, Muhammed ve al-i
Muhammed sebebine. [4] Ve Resfil-i Ekrem Efendimiz hazretlerine nazil olan Kur’an-1 ‘azim-
i sana itd‘at edenler miimtaz-1 Islam’dandirlar. Cenab-1 Hak siibhdnehu ve te‘dld ve
peygamberimiz efendimiz hazretlerini bilmek icin bizlere bir vasita elzemdir. Onu da
Efendimiz sallalldhu ‘aleyhi ve sellem hazretleri buyurmuslar. Peygamberimizin kardasi ve

damadi ve amuca zadesi olan Hazret-i ‘All ibn Ebi Talib kerremalldhu vechehudur.

42 “Sen olmasaydin” anlamina gelen bu ibare “Sen olmasaydin, sen olmasaydin (ey Muhammed), felekleri
yaratmazdim.” seklinde rivayet edilen kudsi hadisten alintilanmigtir. Bk. Mehmet Yilmaz, Kiiltiriimiizde Ayet ve
Hadisler (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2013), 456.

43 Manzume, Seyhiilislaim Es‘ad Efendi’nin (6. 1753) na‘tim tahmis eden Fitnat Hamm’a (6. 1780) aittir.
Tahmisin tamamu i¢in bk. Halil Cegen, Fitnat Hamm, Hayati-Sanati ve Divami (Malatya: inonii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996) 209-216.
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Buyurmusglar: “alsll )5 e Je 4” Ya‘ni benlen ‘Ali ikimiz bir nirdamiz. Ben ‘ilmin
sehristdniyam, ‘All onun kapisidir.** Her kimsenin ki ben onun biiyiigii ve efendisiyem, ‘All
onun biiyigli ve efendisidir.® “ & 38 484 e pdll s Je” Ya‘ni ‘Alf beserlerin iyisi ve
hayirlisidir. Her kimse sekk eder ise kafir olur. [5] ‘Ali’nin veldyeti bir kal‘adir. Her kimse o
kal‘ada olur ise cehennemin ‘azdbindan emin olsun. ‘Ali’nin Ziilfikdr vermesi Hendek
Muharebesi’nde efdaldir, cinn i insin ‘ibadetinden.*® Diger buyurmuslar: “Her kimse Cenab-1
Allah’a ‘ibadet ederse bana etmisdir, bana iti‘at eden ‘Ali’ye iti‘at etmis olur.”*’ ‘Ali ol

kimsedir ki peygamberimizin omuzlarina ¢ikip Mekke-i Miikerreme’den putlar1 toplamislardir.

Cabir ibn ‘Abdullah rivayet eder ki Restl-i Ekrem Efendimiz hazretleri buyurmusdur ki
Hak siibhanehu ve te‘ald hazretleri gokleri ve yerleri halk etmeden iki bin sene mukaddem
cennet kapisi tizere yazilmisdir: [6] “alu g agle 4l Loa 0 gy yeali o dll] sasy dana dIY) A1) Y48
Rivayet olunur [ki] Nebiyy-i Miirsel Efendimiz buyurdular: « e b <l jé 0 5 i3 851 e
<8, Ya‘ni her kimse benden ayrildi, Hak celle ve ‘ald hazretlerinden ayrildi ve her kimse
senden ayrildi, ya ‘Ali benden ayrilmis olur. Cabir ibn ‘Abdullah rivayet eder. Resil-1 zi-san
Efendimiz buyurdular: “3 sl Ao all ) GaS2aY1 o3 e s ol ol e 32 Ya‘ni Hazret-i ‘Ali’nin
hakki bu iimmet ilizerine baba hakki gibidir evlad iizerine. Rivayet olunur ki Restl-i Sakaleyn
Efendimiz buyurdular: “casd U JSG LS Gl JSG s o () e San” Ya“ni Hazret-i ‘Ali’nin
muhabbeti, giindhlar1 yer, mahveder; nasil ki ates odunu yeyip mahveder. [7] ‘Abdullah ibn
‘Abbas rivayet eder ki Seyyid-i Kevneyn Efendimiz hazretleri bir gilin tagra geldi. Hazret-i
‘Ali’nin elini kendi eliyle tutdugu halde buyurdu: « 13 Gal Gas el oy g dllpianl 38 138 (i) e V]
4 gu )y 5 dlCua) 38” Ya‘ni Agah olun her kimse buna bugz ede, tahkik Cenab-1 Vacibii’l-Viiciid’a
ve Resll’line bugz eder. Ve her kimse buna muhabbet ede, tahkik Cenab-1 Halik-1 kevn i

mekana ve Restl-i ber-giizidelerine muhabbet etmis olur.

QS Jal () o (S K3 e 99 5la )

# Yazarn isaret ettigi hadis soyledir: “lb e s alall 20 U Ben ilim sehriyim, Ali kapisidir. Bk. Yilmaz,
Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, 128.

4 Yazarin igaret ettigi hadis syledir: “o¥ s« (28 0¥ 50 <€ (0” Ben kimin efendisi isem Ali de onun efendisidir.
Bk. Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, 517.

46 Yazarin igaret ettigi hadis soyledir: “Aaldll o s ) 33 el (30 Juadl 3238} o 53 e 33l Hendek giinii Ali’nin
miibarezesi (teke tek carpigsma), kiyamet giinii immetimin amellerinden daha tistiindiir. Bk. Muhammed Béakir el-
Meclisi, Bihdru’l-Envar Cilt: XXXIX (Beyrut: Miiessesetii’l-Vefa, 1983), 342.

47 Yazarm isaret ettigi hadis soyledir: “sielal 2 Ule gl (10 5 4l glal 28 Jiellal (1 Her kim bana itaat ederse
Allah’a itaat etmis olur, bana itaat eden Ali’ye itaat etmis olur. Bk. Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru 'I-Envar,
117.

48 «Allah’tan baska i1ah yoktur ve Ali, Allah Resilii’niin yardimcisidir.”

49 Metinde “JisP seklinde yer alan kelime, baglam geregi “—ibasl” olarak alindi.
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S0 aa Lo Caat saa 53 e Gla

‘Abdullah bin ‘Abbas rivayet eder ki Restlullah Efendimiz buyurdular: « e (G aaial
DA s sl Ll s ol ol Je & Yatnd eger ciimle halk cem® olsalar idi ¢ Ali’nin muhabbeti
tizerine Allahu tekaddes hazretleri cehennemi yaratmaz idi. Rivayet olunur ki Nebiyy-i Miirsel
sallallahu ‘aleyhi ve sellem hazretleri [8] buyurdular: “Badincani yiyiniz ki ol bir agacdir, ben
onu Cennetii’l-Me’va’da gordiim, sehadet etdi Alldhu tebdreke ve te‘ald hazretlerine
vahdaniyyetiyle ve bana nebilige ve ‘Ali’ye velilige. Her kimse badincani yiye, her bir marazin
sifas1 icin o marazi def* olup gider.” Rivayet olunur ki Peygamber-i ahir-zaman Efendimiz
buyurdular: “Cenab-1 Vacibii’l-Viicid hazretleri benden yine ‘ahd etdi ve bana birkac kere
buyurdu ki, ‘Benden bu ‘ahd-i has1 kabil etdin mi?’ Ben ‘arz etdim: ‘Y4 Rabbim! Bu ‘ahd-i
hasi1 senden kabil etdim ve bana buyurdunuz ol ‘ahd nedir?” Cenab-1 Allah bila-vasita buyurdu
ki, ‘Ol ‘ahd budur ki sen bilesin ve benden climle halka diyesin ki, ‘Ali hidayet rayetidir, dogru
yolun ayetidir ve muti‘lerin ve muvahhidlerin nlir-1 ¢egsmleridir. Miisliiman ve mii’minlerin
serverleridir. Ben ki Hudavend’im, nasil ki kullarima benim birligimi ve tevhidimi lazim
kilmisam ve nasil ki ciimle {immetine senin risdletine ikrar1 lazim kilmigam ve climle-i
mii’minlere ‘Ali’nin muhabbetin ve meveddetin 14zim kilmisam. Her kimse ‘Ali’yi dost tuta,
ben ki Huda’yim ve sen ki Muhammed’sin [bizi] dost tutmus olur ve tahkik ol kimse dost-1

hakiki olur.”

Isaret-i ehl-i ziihd ii vefa ‘Ali’dir ve ehl-i sidk [u] safd ve ehl-i [9] ciid [u] seha ‘Ali’dir.
Ehl-i rizk u r1za, mahrem-i ravziyye-i asfiya ‘Ali’dir ve mahrem-i fazl-1 na‘ma, miistevcib-i

feza’il ‘Ali’dir.

Sah-1 iklim-i velayet ya ‘Ali

Daver-i sah-1 risalet ya ‘Ali

Zat-1 pakinden ziyade var midir hic kimsenin

Fahr-i ‘Alem’le karabet ya ‘Al

Lahmiike lahmi®! dedi hakkinda Sultan-1 Riisiil

50 “Ey kitap ehli! Ali’nin dzellikleri soze gelmez. Denizin testiye sigmast miimkiin degildir.”

51 “Etin etimdir.” anlamina gelen bu ibare, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben sdyledigi “Etin etimdir, cismin
cismimdir, kanin kanimdir, ruhun ruhumdur.” hadisinden alintidir. Bk. Yilmaz, Kiiltiriimiizde Ayet ve Hadisler,
407.
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Mazhar-1 sirr-1 fesahat ya “All

Cid [u] ihsanin i¢in nazil olupdur kel etd

Dendi hakkinda bu ayet ya ‘Ali

La fetd illa ‘Ali ld seyfe illa Ziilfikar>
Na’il-i medh-i belagat ya ‘Ali

Sehr-i ‘ilmin bab1 sensin bilirem bi-igtibah>*

Kimsede yok bu serafet ya ‘All

R0z [u] seb bu ‘alemi 1slah etmekdi isin

Sahib-i nutk-1 nezaket ya ‘Al

‘Abdullah bin Cevzi rivayet eder. Sdm’da bir kisi gérdiim ki yiiziiniin bir tarafi simsiyah
idi ve onu da’ima bir mendil ile [10] orterdi, ondan sordum. Eyitdi: “Huda-y1 te‘ala hazretleri
ile ‘ahd eylemisem ki kim ki bu hali benden sora, ben ona hikayet edem. Ben ‘Ali radiyallahu
‘anh hazretlerine bugz ederdim ve hakkinda yaramaz sozler sdylerdim. Bir gece uyhumda
gordiim bir kisi geldi. Sen benim hakkimda yaramaz [s6zler] sOylersin dedi ve yliziimiin bir

tarafina bir sey urdu. Ciin sabah gdrdiim ki yiizimiin ol canibi siyah olmus.”

Hazret-i Restl-i Ekrem sallallahu ‘aleyhi ve sellem mi‘rac-1 serife ‘uriic etdigi zamanda
dordiincii gokde bir arslan gordd, diller ile serh olunmaz. Hazret-i Restlullah sallallahu te ‘ala
‘aleyhi ve sellem Cebra’il ‘aleyhi’s-selam hazretlerine su’al buyurdu ki, “Ya ahi Cebra’il! Bu
arslan nedir?’ Hazret-i Cebra’il cevab verdi ki, “Ya Restlallah, baska yabanci degildir. Hazret-
1 ‘All kerremalldhu vechehunun rahanileridir. Y4 Habiballah, miibarek parmaginizdan
hateminizi ¢ikarip agzina atn.” dedi. Hazret-i Fahr-i ‘Alem sallallihu te‘Gla ‘aleyhi ve sellem

hatemin arslanin {lizerine atdig1 gibi nice tevazu‘ ve temelluklar ile hatem-i serifi agzi ile aldi.

52 “Gergekte geldi.” kuranmeali (21 Eyliil 2022), el-Insan 76/1).

53 Hadis-i Serif, “Ali’den baska yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur.” Bk. Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve
Hadlisler, 403-404.

5% Bu musrada, “Ben ilim sehriyim, Ali kapisidir.” seklinde rivayet edilen hadis-i serife telmih vardir. Bk.
Yilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, 128.

55 Bu siir, Cavit Sunar’m hazirladifi Meldmilik ve Bektdsilik kitabinda gegmekle birlikte —sairi
zikredilmemektedir. Bk. Cavit Sunar, Meldmilik ve Bektdsilik (Ankara: Ankara Universitesi Yaymlari, 1975), 40.
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Ondan sonra Sultan-1 Kevneyn Efendimiz ‘urlic edip ertesi giinii ashab-1 giizine mi‘racindan
haber verdikde dordiincli gokde miisahede [11] buyurduklar: arslanin vasfin serh buyurduklar
gibi Hazret-1 ‘Al kerremallahu vechehu miibarek agzindan hatem-i serifi ¢ikarip Hazret-i Resil
Efendimizin huzir-1 sa‘adetlerine kodular. Cilimle ashab-1 giizin, Hazret-i ‘Ali’nin ve
menzilesin ve bu keramatin goriicek hayran oldular. Ve ne derece mertebesi ‘ali oldugun bilip
meyl {i muhabbetleri ziyade oldu. Ridvanulldhi ‘aleyhim ecma ‘in.

Nir-1 vechinle dii ‘dlem piir-ziyadir ya ‘Ali

Riy-i pakinde berk eden niir-1 Huda’dir ya ‘All

Dogdugun sa‘at dii gesmin ibtida>®

Gordiiglin riy-i Muhammed Mustafa’dir ya ‘All

Ol miibarek agzina aldin zeban-1 Ahmed’i

Ancak ol zevke senin agzin sezadir ya ‘Ali

Hak seni etdi bu ni‘metle miizeyyen silibhesiz

Varis-i ‘ilm-1 Restl-i Kibriya’dir ya ‘Ali

‘Abdullah bin ‘Abbas rivayet eder ki, bir glin Restlullah Efendimiz ile 6gle namazini
kildikdan sonra miibarek arkasin mihraba edip buyurdu: “Ya ma‘sere’n-nas, ya ma‘sere’l-
mubhacirin ve’l-ensar! Size haber [12] vereyim mi ‘Ali ibn Ebi Talib’in feza’iliyle?” ‘Arz ettik:
“Evet ya Restlallah.” [Ol hazret] sallallahu ‘aleyhi ve sellem buyurdular: “O gece ki benim
habibim Cebra’il ‘aleyhi’s-seldm beni mi‘raca getirdi. Dordiincii gokde gordiim bir sahis bir
taht tizerinde oturmus ‘Ali ibn Eb1 Talib sahsi gibi ben durdum, ona bakdim. Cebra’il ‘aleyhi’s-
selam bana sdyledi. ‘Neden durdun?’ Dedim: Y4 habibim Cebra’il! Bu ‘Ali ibn Ebi Talib’dir
ki benden mukaddem gelip bu mekanda oturmusdur.” Cebra’il dedi: ‘Bu Hazret-1 ‘Ali degil,
fakat semavatin melekleri Hazret-1 ‘Ali’nin didaria ve ziyaretine mesgil ve miistak olduklari
icin Hak celle ve ‘ald, Hazret-1 ‘Ali stretinde bir melek halk etdi. Pes bu goklerin melekleri bu
melek Oniine gelip bunu ziyaret ederler ve bu melek {izerine selam ederler ve ben de ‘Ali’nin
rayihasini ondan semm eyledim.’

Hak-i payin ‘ars u kiirsi olsa revadir ya ‘All

36 Bu musrada vezin aksamaktadir.

404



Yoluna bu cén ile basim fedadir ya ‘Ali

Cismine bagindaki destar1 sard1 ¢iin Resil

Masivalar dyle destara bahadir ya ‘Ali

Kimse nd’il olmadi bu devlet-i ‘uzmaya hic

Zat-1 pakin tac-1 re’s-i enbiyadir ya ‘Ali

Ism-i pakin ism-i hakdir hem dahi hak her isin

Her kelamin miilteca-y1 evliyadir ya ‘Ali

[13] Rlz-1 mahser ab-1 kevserden sikayet kil bizi

Her dii ‘4lemde bu s6z ancak recadir ya ‘Ali®’

San-1 Seriflerinde [Nazil Olan] Ayﬁt-l ‘Izam Beyamindadir
Bir ayet-i kerime oldur ki ba‘zi ‘ulema derler ki Emirii’l-mii’'minin Hazret-i ‘All
kerremallahu vechehu cami‘-i serifde namaza siirG‘ etmisdi. Bir sd’il du‘a etdi ve bir sey istedi.
Hazret-i ‘Ali rikkG‘a varmigdi. Yiziigiinii parmagindan ol sd’ile verdi. [Bu hadise] Hak
stibhdnehu ve te ‘dld hazretlerine makbil gelip bu dyet-i kerimeyi inzal buyurdular. « & &35\
G581 b5 5830 (55 5sliall () sah (ol 155l G315 41255758 Ayet-i diger, bu Ayet dahi oldur ki

Hak celle ve ‘ald hazretleri buyurdu, Emirii’l-mii’minin ‘Ali ibn Eb1 Talib ve Fatima ve Hasan

ve Hiiseyin ridvanullahi ‘aleyhim ecma‘in hakkinda: [14]
K skt A G T \ga Al i Ama ik (e odl 8 5hal W1 saT aile BT Y 08759 Bir ayet dahi
oldur ki Allahu tebareke ve te‘ala hazretleri buyurdular:

“OmnoAd he 3h Ly Cual lgd aglmn Y GulilEia )5k e UBAI Je e pshla AL L2 55700 Ayet-i

diger, bu ayet dahi oldur. Alldhu  tebarek  hazretleri  buyurdu ki,

57 Bu siir, Cavit Sunar’m hazirladigi Meldmilik ve Bektdsilik kitabinda gegmekle birlikte —sairi
zikredilmemektedir. Bk. Sunar, Melamilik ve Bektasilik, 41.

8 “Sizin dostunuz ancak Allah’tir, Res0l’iidiir, iman edenlerdir; onlar ki Allah’mn emirlerine boyun egerek
namaz kilar, zekat: verirler.” kuranmeali (22 Eyliil 2022), el-Maide 5/55.

% “De ki: Ben buna karsilik sizden, akrabaliktan dogan sevgiden basha bir iicret istemiyorum. Kim giizel bir
is yaparsa onun iyiligini artiririz. Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, stikriin karsiligini verendir.” kuranmeali (23
Eyliil 2022), es-Stira 42/23.

60 “Bigz, onlarin kalplerindeki kini sokiip attik. Artik onlar sedirler iizerinde kardesler olarak karsilikli otururlar.
Onlara orada higbir yorgunluk dokunmaz, onlar oradan ¢ikarilacak da degillerdir.” kuranmeali (23 Eyliil 2022),
el-Hicr 15/47-48.
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im0 (48 15 (48 B 5 240 58 ol Rl 5130 o i 154588 015050 a1 1580 Gl L
61 Miicahid buyurdular: “Hicbir kimse bu ayet-i kerime ile ‘amel etmek ittifak diismedi. Meger
Hazret-i ‘Ali ibn Ebi Talib’e ol vakit ki bu ferman nazil oldu. Ne zaman ki Restlullah sallallahu
te‘ala ‘aleyhi ve sellem hazretleriyle miinacat etmek isteseydi bir sadaka takdim ederdi.”

‘Ali sultan-1 sirrimdir ‘Alf hem raz-1 Ahmed’dir

‘All can-1 Muhammed’dir ‘Ali misdak-1 ma evha®

[15] ‘Ali medhin edip Ahmed tamam-1 cinn ve’l-inse

‘AlT’yi sor Muhammed’den ki o can-1 Muhammed’dir

‘Ali’yi sorma ‘alemde habis Ibn-i Miilcem’den

Cenab-1 Vacibii’l-Viicad hazretleri buyurur:
55885 L ol feflan s dhlida 213 SAlZall | ket 5 ) shal (a8 241025 O sl ) A& 80 Gl Cant 4763 By
ayet-i kerime, Hazret-1 ‘ Ali kerremallahu vechehu san-1 serifinde nazil olmusdur ki imani1 dogru
idi ve climle isleri layik ve begenilmis ve bi-riya ve bi-siim‘a ve ber-giizide idi. Cenab-1 Bari
te‘ala hazretleri yine buyurur: UA«Jm 3kl y il a1 et ol K2 Gl a0 Yy 53 W64 Resdlullah
Efendimiz hazretlerinin Ehl-i beyt’i, ezvac-1 tahirat [16] ve karabet ve ‘asiret ve ‘Ali ve Fatima
ve Hasan ve Hiiseyin efendilerimizdirler. Radiyallahu te ‘dla ‘anhum.

Restl’tlin climle fi‘li stinnet oldu ehl-i iména

Ita‘at farz u vacibdir Resiil’iin olma diismani

Bizim ser-cesmemizdir ol Imam-1 Haydar-1 Kerrar

Velayet miilkiiniin iste budur sahib-keremkani

Eger bin yil ¢aligsan ‘ilm i a‘male degil nafi

Tutup bu hazretin destin feda eyle ser i cani

Eger ikrar edersen Haydar-1 Kerrar’1 can ile

6l “Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa konusacaginiz zaman bas basa konusmanmizdan 6nce bir sadaka
verin. Bu, sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir. Sayet (sadaka verecek bir sey) bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok
bagiglayandir, gok merhamet edicidir.” kuranmeali (23 Eyliil 2022), el-Miicadele 58/12.

62 “Sonra vahyetti.” kuranmeali (23 Eyliil 2022), en-Necm 53/10.

83 “Yoksa koétiiliik isleyenler, kendilerini, inamp salih amel isleyenler gibi kilacagimzi; hayatlarinin ve
6liimlerinin bir olacagini m1 saniyorlar? Ne kotii hiikiim veriyorlar!” kuranmeali (23 Eyliil 2022), el-Casiye 45/21.

64 “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” kuranmeali (23 Eyliil
2022), el-Ahzab 33/33.

406



Olur mahserde safi¢ sen fakire lutf [u] ihsam®

Rivayet olunur ki Res{il-i Kibriya Efendimiz hazretleri bir giin Hazret-i ‘Ali kerremalldhu
vechehu hazretlerine buyurdu: “Ya ‘Ali! Miijde olsun ki sana kiyamet giiniinde Hak siibhdnehu
ve te‘dald cennet hazinedara emr eyleye ki, ‘Her kim cennete girerse ya ‘Ali senden ferman
almayinca cennete komayasin. Ya ‘Ali kimden razi isen ferman [17] verip cennete girer ve

kimden ki razi degilsin ferman vermezsin, cennete giremezler.” buyurmuslardir.”

Rivayet olunur. Bir giin sabah namazinda Hazret-i ‘Alil kerremalldhu vechehu cami‘-i
serife giderken yolda bir ihtiyara rastgeldi. Oniine gegmeden ve beyaz sakalina hiirmet edip
yavas yavas ardinca giderdi. Cami‘-i serif kapisinda geride durup Hazret-i ‘Ali cami‘-i serife
dahil oldu. Restl-i Huda Efendimiz riiki‘da idi. ‘Acele ile cema‘ata dahil olup namazi eda
etdikden sonra cema‘atden su’al etdiler ki, “’Ya Restlallah, son riikki‘da ‘adet-i serifenizden
ziyade vakf etdiniz. Halbuki tulQi*-i afitab yakin idi. Lutfen sebebini beyan buyurunuz.” dediler.
Server-i Enbiya hazretleri buyurdular: “Ka‘ide-i kadim tizere riikQi‘ tesbihini eda etdikden sonra
Cebra’il ‘aleyhi’s-selam, Sidretli’l-miintehd’dan siir‘atle gelip kanadiyla arkami basip kiyama
kavi vermedi. Bunda hikmet nedir bilmem, buyurduklari gibi Cendb-1 Rabbii’l-‘alemin
hazretleri, Hazret-i Cebrd’il’e emretdi ki, ‘Var habibime netice-i hali [18] i‘lam eyle. Ta
ashabina bu sirr1 ifsa eylesin.” Cebrad’1l ‘aleyhi’s-seldm ol sa‘at Habibullah huziiruna gelip haber
verdi ki, ‘Ya Restlallah, o zaman ki miibarek basinizi riikki‘dan kaldirmak murad etdiniz.
Hazret-i Rabbii’l-‘izzet hazretleri bana emr eyledi ki, var habibimin arkasi tut, riikki‘dan
kalkmasin ki benim kulum ‘Ali yolda bir pirin beyaz sakalina hiirmet edip aheste yiiriimekle
cema‘at sevabindan mahriim kaliyor, kalmasin habibime yetissin, tekbir-i iftitdh sevabina na’il
olsun. Ben dahi geldim, sultdnimi riikGi‘da tutdum, t4 Hazret-i ‘Ali geldi. Ve ol vakit ki Hak
siibhdnehu ve te ‘dld hazretleri beni gonderdi. Sizi riik(i‘da tutmaya karindasim Israfil’i dahi
gonderdi giinii tutmaya ta ki tiz dogmaya. Iste hikmeti budur dedi. Ba‘d Restlullah sallalldhu
te‘ala ‘aleyhi ve sellem hazretleri bu vahyi ashab-1 kiram hazaratina nakl buyurdular. Climleten
vakif oldular ki Hazret-i ‘Ali’nin, Rabbii’l-‘alemin dergahinda hiirmeti ve ‘izzeti ne mertebede
imis ve bundan hissedar oldular.

Miinacat

Ummidimi kat‘ eyleyemem dad-1 ‘Ali’den

% Bu siir, Cavit Sunar’m hazirladigi Meldmilik ve Bektdsilik kitabinda gegmekle birlikte —sairi
zikredilmemektedir. Bk. Sunar, Melamilik ve Bektdsilik, 45.
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[19] Miicrimlere lutf [u] kerem imdad-1 ‘Ali’den
[Hasr et bile ayrilmayam ecdad-1 ‘Ali’den

Kim ola karin Ahmed’e seh-zad-1 ‘Ali’den

Ya Rab beni dir eyleme evlad-1 ‘Ali’den]

Terfi‘-1 kemalatina yetmez mi bu séhret
Damad-1 Nebi Sir-i Huda Sah-1 Velayet
[Edna kulu olmak dii cihdnda ulu devlet
Kurbiyyete bir yol ararim riiz u seb elbet]

Ya Rab beni dir eyleme evlad-1 ‘Ali’den

Miskin-i siyeh-rl ndzimi® etmede tahkir
Sayan-1 hakaretse de kil lutf ile tevkir
[Agahsimn ahvale ne hact sana takrir

Bu nutk-1 serif oldu goniil levhine tahrir]

Y4 Rab beni dir eyleme evlad-1 ‘Ali’den®’

Bir sahis, sahdbe-i Restlulldh sallallahu ‘aleyhi ve sellem Efendimizden rivayet eder.
Fahr-i ‘Alem Efendimiz benim haymemde bir gece istirahat edip uyurdu. Ciin uyandi, su istedi.
Miibarek ellerini yudu ve mazmaza edip yere dokdii. Ciin sabah oldu. Gérdiim ol yerden bir
agac bitmis ve bliylik yemisler vermis. Rayihasi ‘anber gibi ve ta‘mi bal gibi. A¢ bir kimse yese
idi doyardi1 ve hasta yese idi sthhat bulurdu ve gamgin mesrir [olurdu.] Ve her koyun ki onun
yapragin yerdi, bi-hadd kiyas siid verirdi. Ve biz onun ismini “secere-i miibareke” komugduk.
Etrafdan hastalar sifa i¢in gelirler idi. Bir giin sabah vaktinde goérdiim. Meyveleri dokiilmiis ve
yapraklari [20] kii¢iik olmus. Cok feryad etdim sonra Restilullah Efendimizin vefat haberi geldi.
Ciin ol vaki‘adan otuz yil gecdi. Bir giin yine sabah vaktinde tagra ¢ikdim. Gordiim ki ol agac
kokiinden budaklarina dek ciimle diken olup yemisleri dahi dokiilmiis. Nagah ‘All el-Murtaza
kerremallahu vechehunun sehadetini isitdim. Artik meyve vermedi amma yapraklarindan
menfa‘at tutardik. Bir gilin yine gordiim onun dikenlerinden halis kan akar ve yapraklari dahi

solmus mehmim u magmim olup oturduk. Nagah Hazret-i Hiiseyin efendimizin sehadet

% Muhammed Semseddin, sairin mahlasim teskil eden musrar (miskin-i siyeh-rii Seref’i etmede tahkir),
“miskin-i siyeh-rGi nazimi etmede tahkir” seklinde degistirmistir.
7 Manzume, Seref Hanim’m (6. 1861) bes bendlik bir muhammesinden par¢a par¢a alintilanmigtir. Bk.

Mehmet Arslan, Seref Hanim Divani (PDF: T.C. Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018), 136.
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haberini getirdiler. Ondan sonra ol agac, dibinden kuruyup bitdi. Isbu menakib, Sevéhidii n-
niibiivve’den yazilmigdir.

[Diismez yere ddman-1 ‘indyetleri elden

Bu zerreye nevbet mi deger meh gibi riisen]

Cedd-i Haseneyn ‘agkina feryad ederim ben

Bir lahza ciid olmayayim Al-i ‘Aba’dan

Y4 Rab beni dir eyleme evlad-1 ‘Aliden%®

[21] imAm Fahreddin er-Razi rahmetullah, Tefsir-i Kebir’inde nakl etmisdir. Emirii’l-
mi’minin ‘Ali ibn Ebi Talib hazretlerinin muhiblerinden birisini hirsizlikda tutup Hazret-i
‘Ali’ye getirdiler. Hazret-i Emirti’l-mii’minin su’al buyurdu: “Sen mi hirsizlik etdin?” Evet,
dedi. Esedullahi’l-galib heman elini kesdirdi. Muhibb, Hazret-i Emir’in meclisinden ¢ikip gitdi.
Yolda Selmén-1 Farisi ve Ibn Zekvan radiyalldhu ‘anhumdya ugradi. Su’al etdiler ki, “Elini
kim kesdi?” Dedi: “Sir-i Huda ve Halife-i Restlullah sallalldhu ‘aleyhi ve sellem ‘Al ibn Ebi
Talib hazretleri kesdirdi.” Ibn Zekvan eyitdi: “Ol senin elini kesdirdi, sen onu medh edersin?”
Dedi: “Nasil medh etmeyem ki tahkik elimi hak iizerine kesdirdi ve beni cehennem atesinden
halas etdi.” Selman radiyallahu te‘dla ‘anh bu sozi isidip Hazret-i Emir’e haber getirdi.
Haydar-1 Kerrar hazretleri o muhibbi istedi. Ol kesilen elini yerine koyup du‘a etdi. Heman
sa‘at eli evvelki gibi oldu. Bi-iznillahi te‘ala.

Sir-i Cenab-1 Huda
Padiseh-i evliya

[22] Server-i Al-i ‘Aba
Seyyid-i ins [ii] peri

Vakif-1 her hayr [u] serr
Mazhar-1 fevz i zafer
Istese alird1 ger

Zabtina her kigveri

Hasma o ‘ali-tebar

Saldig1 dem Ziilfikar

8 Manzume, Seref Hanim’1n (6. 1861) bahsi gecen muhammesinden alintilanmistir. Bk. Arslan, Seref Hanim
Divani, 136.
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Etdirir idi firar

Terk ile can u seri®

Rivayet olunur. Hazret-i ‘Ali efendimiz Siffin Muharebesi’nden ‘avdetle birgok ahaliden
su bulunamadig: i¢in Hazret-i Haydar-1 Kerrar efendimize miiraca‘at etdiler. Hazret-i Emfr,
miibarek yiiziinii bir dasa taraf dutdu ve buyurdu: “Su[yun] nerede oldugunu yine haber ver.”
Danig-i zeban-1 hél ile, “es-Selamii ‘aleyk ya varis-i ‘ilmii’n-niibiivvet veya vasiyy-i Restlullah
sallallahu ‘aleyhi ve sellem!” [dedi.] Efendimiz das1 kaldirdikda ahali ve hayvanlari sebil

oldular, bi-iznillahi te‘ala. Sonra das kendi kendine gelip yerinde oturdu.

[23] Asbag’dan’® rivayet olunur ki bir giin Hazret-i ‘ Ali hidmetinde idim. Bir mezarlikdan
gecerdik. Ben Hazret-i Emir’den bir mezarin sahibini istedim. Haydar-1 Kerrar efendimiz du‘a
edip ba‘d buyurdu: “ i A3k 871 Mezardan bir ihtiyar kalkdi. Yiiziinii Hazret-i ‘Ali’nin
ayaklarina koyup dedi. “es-Selamii ‘aleyk ya Emire’l-mii’'minin veya halife-i Resil-i Rabbii’l-
‘alemin!” Hazret-1 ‘Al efendimiz buyurdu. “Sen kimsin?” ‘Arz eyledi. “Benim adim Dinar el-
Hemedani’dir. Beni Cemel vak‘asinda sehid etdiler.” Haydar-1 Kerrar efendimiz buyurdu.
“Kalk evladlarinin yanina git ve ne gordiinse onlara sdyle. Bi-iznillahi te‘ala.”

Ciimle beserden yoh idi bir nisan
Gayr-i Huda-y1 ehad-i 1a-mekan

Niih felegin tarh-1 bindsin koyan
Hiiccet-i Cebbar ‘Ali’dir ‘Ali

Katil-i kiiffar ‘Ali’dir ‘Al

Nih’a ‘alemdar ‘Ali’dir ‘Ali

Ben ne eydem medh kilayim Haydar’1
Ka‘be evinden gotiiriin putlari

[24] ‘Alem-ara ‘izzet-i peygamberi

Eyleyen izhar ‘Ali’dir ‘Ali7?

 Manzume, Seref Hanim’1n (6. 1861) on iki bendlik bir murabbaindan alintilanmistir. Bk. Arslan, Seref Hanim
Divani, 124-126.

70 Metinde “ax=l” seklinde yazilan bu isim Asbag “&s=al olmalidir. Asbag bin Nebate igin bk. Gegit, “Hz. Ali
Hakkinda inmis Ayetlerin Degerlendirilmesi”, 97.

" “Yiice Allah’in izniyle ayaga kalk!”

2 Manzume, Cavit Sunar’in hazirladigy Meldmilik ve Bektdsilik kitabinda ge¢mekle birlikte sairi
zikredilmemektedir. Bk. Sunar, Melamilik ve Bektdsilik, 44.
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Cabir ibn ‘Abdullah rivayet eder ki Restlullah Efendimiz hazretleri buyurdular. Vakt-i
mi‘racda Cebra’il ‘aleyhi’s-seldm bana soyledi. « s o ) Ao Soal Y ani 5 al ol ol QY
1 5 435 58” Ya‘ni yA Muhammed! Ne giizel babadir sana ibrdhim ve ne giizel kardasdir sana

‘Aliibn Ebi Talib. Server-i K ’inat Efendimiz hazretleri buyurdular: “sabe Glla ol cpl cle <373

Cabir ibn ‘Abdullah rivayet eder. Mescide vardim, Restlullah hidmetinde efendimiz
miibarek yiizlinli Hazret-i ‘All’ye tutup buyurdu: “Cenab-1 Hak siibhdnehu ve te ‘dla hazretleri
dort seyde seni benden miikerrem ve muhterem kildi. Hazret-i ‘Ali efendimiz sdyledi. ‘Nasil
olabilir? [25] Vasiyy-i Nebi’den ziyade olsun.” Efendimiz buyurdu. “Biri Fatima’nin zevcisin,

biri Hiiseyin’in babas1 ve biri de peygamberin damadisin.”

Cabir ibn ‘Abdullah rivayet eder ki Restl-i Kibriya Efendimiz sallallahu ‘aleyhi ve sellem
‘Arafat’da idi ve Hazret-1 ‘All efendimiz karsilarinda idi. Buyurdu: “Ya “Ali! Bana karib ol ve
bedenini bedenime kavusdur ki beni ve seni halk etdiler bir agacdan ki ben ola agacin asliyam,
sen fer‘isin ve Hasan ve Hiiseyin ol agacin budaklaridir. Her kim ol agacdan bir budagini duta
Allahu te‘ala hazretleri ol kimseyi cennete dahil eder. Ya ‘Ali benim iimmetim sana bugz
ederlerse Allahu tebdreke ve te ‘dla hazretleri ‘azab meleklerine buyura. Ta onlar1 burunlar1 ve
ylizleri iiste ¢ceke ¢ceke cehenneme atarlar.” ‘Abdullah ibn ‘Abbas rivayet eder ki Habib-i Ekrem
Efendimiz hazretlerinden ki buyurdular: “Ben ‘ilmin mizdniyam ve ‘Alil ol mizanin kefeleridir
ve Hazret-i Hasan ve Hiiseyin ipleridir ve Fatima gilafesidir. [26] Ve benden sonra olan
imamlar, ol mizanin ‘amidudur. Ol terdzi ile bizim dostlarimizin ‘amelin tartarlar.”

Nam-1 serifi ‘Al
Rehber-i hayl-i veli
Sanina derler beli

Oldu cihan cakeri

Sir-i Cenab-1 Huda
Padisah-1 evliya
Server-i Al-i ‘Aba
Seyyid-i ins [ii] peri

Elde kalem 14l olur

3 Hadis-i Serif, “Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir.” Bk. Y1ilmaz, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, 565.
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Hayretime dal olur
[Medhini icmal olur

Gayri kapa defteri]

Kendisi meh enclimen
Oldu Hiiseyn i Hasan
‘Alemi risen eden

[Zat-1 ziya-giisteri]

Muhamed i Sems-i din
Caker-i her seyyidin
Eyle kerem ya Hiiseyn

Cam-1 giiher kevseri’

Riz-1 ceza ah ah

Hal-i garibem tebah

Gormeyeyim ol penah

Tehlike-i mahseri’>

Diger

Yad eden ism-i serifin sevk ile piir-nlr olur

[27] Mu‘cizatin gs eden mahzin goniil mesrir olur
Her kim onu sevse clirmii ‘afv olur magfiir olur

Ey Muhammed Sems-i din hem korler ma‘mir olur’®
Farisi

Caspnil ;) 3 & Gl o)l g ) e (e
Tl ) 2enaad gy 108 G

%
ksk

4 Bu bend, sair tarafindan eklenmistir.

5 Manzume, Seref Hamim’1n (6. 1861) on iki bendlik bir murabbaindan iktibas edilmistir. Murabbain tamami
icin bk. Bk. Arslan, Seref Hanim Divant, 124-126.

76 Yahtdi (6. 1667-58) mahlash bir sairden alintilanan bu siirin son misrai, Semseddin tarafindan
degistirilmekle birlikte vezin yoniinden de aksamaktadir. Yahiidi icin bk. Ismail Hakki Aksoyak, “Haki, Yahudi,
Haki Mehmed Celebi”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozligii (Erisim 28 Eyliil 2022).

"7 “Ben Ali’yi seviyorum. Halk (benim igin) Rafizi’dir diyor. O halde Allah, Cebrail ve Muhammed de
Réfizi’dir.”
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Cuugle A6 Ga DSk ade

Cusle 2 350 3 JsdaS el

OSa 5 058 iy il Alea )

Blule 2V ) 5 e 10 Jsala

[28] Miinacat

Y4 11ah1 hiirmetiygiin ol Habib-i ekremin

Miistecab eyle du‘a eyler Muhammed Sems-i din

Asitani bekleyip eyler nida savt-1 hazin

Rabbend fagfirlend ve ente hayrii’l-gdfirin”

%
kk

Degil zat1 Ali el-Murtaza’nin kabil-i inkar

Meger inkar eden Mecniin ola ya tifl ya a‘ma®®

%
sk

Var ise slibhen eger ur mehek-i tecriibeye

Iste levh iste kalem iste kiitiib iste ‘ukdl®!
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Oz:

Bu ¢aligmada 6nemli Arap dil bilimci Ebi Hayyan el-Endeliisi’nin (6. 745/1344) nahiv ilmine
(Tevabi) dair goriisleri “Irtisafu’d-Darab Min Lisani’l-Arab” adli eseri baglaminda ele
alimmistir. EbG Hayyan sadece Arap diline degil, Tiirk diline dair katkilar sunan énemli bir
alimdir. Dile dair goriislerini sunarken kendinden onceki dilcilerin sdylediklerini oldugu gibi
aktarmayip gerektiginde kendi goriislerini ortaya koymaktan geri durmamistir. Onun Arap dili
sentaks1 yani s6z dizimine dair goriisleri 6zgilindiir. Eba Hayyan bu 6zgiin eserinde Arap dilinin
climle yapisina dair hazf, takdim, tehir ve benzeri dil olgularin1 Arap dil ekollerinin goriislerini
de dikkate alarak ve bunlari istigshadlarla tartisarak ortaya koymaktadir. Bu eserinde en ¢ok
Kur’an-1 Kerim, Arap siiri ve Arap kelamryla istigtatta bulunmaktadir. Bazi durumlarda Tiirkge
ve Farsga gibi dillere agina olmasi nedeniyle eserinde tiim diller i¢in gegerli olabilecek goriisler
dile getirmektedir. Ayrica o, bu eserinde dil incelemelerine daha 6nceki Arap dilcilerin
caligmalarindan farkli olarak Oncelikle morfolojiyle baslamaktadir. Daha sonra sentaks

konularma deginmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Endiiliis, Basra, Kufe, Nahiv, Masdar.

THE PHENOMENON of REPENTANCE in ABU HAYYAN al-
ANDALUSI'S WORK TITLED IRTISAFU'D-DARAB MIN LISANI'L-
ARAB

Abstract:
In this study, the views of the important Arabic linguist Ebu Hayyan al-Endelusi (d. 745/1344)

on the science of nahw are discussed in the context of his work “Irtishaf ad-Darab min Lisan

*Bu makale 2021 yilinda Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dalinda savunulan
"EbGl Hayyan El-Endeltsi'nin "Irtisafu'd-darab Min Lisani'l Arab adli eserinde nahiv ilmine ait goriigleri"isimli doktora tezinden
tiiretilmigtir.”
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al-Arab”. Abu Hayyan is an important scholar who contributed not only to the Arabic language
but also to the Turkish language. While presenting his views on language, he did not refrain
from conveying what the linguists before him said as they were, and putting forth his own views
when necessary, he did not hesitate to put forward his own views on the syntax of Arabic
language which are unique and original. In this original work, Abu Hayyan reveals the linguistic
phenomena of the sentence structure of the Arabic language, such as hedonism, presentation,
postponement, and similar language concepts, taking into account the views of Arabic language
schools and discussing them with istishats. In this work, he mostly uses the Qur'an, Arabic
poetry and Arabic theology. In some cases, he expresses opinions that can be valid for all
languages, due to his familiarity with languages such as Turkish and Persian. Also, in this work,
he starts his language studies primarily with morphology, unlike the works of previous Arab

linguists.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Andalusia, Basra, Kufa, Nahw, Masdar.

GIRIS

Arap grameri, dil bilimcileri tarafindan Nahiv ve Sarf olmak iizere iki ayr1 dalda ele
alimmustir. Sarf, climlelerde kelime yapilarini, ¢ekim vb. inceleyen ilim dalidir. Nahiv ise climle
icerisindeki kelimelerin dizim kurallari yani s6zdizimini ele alan ilim dalidir. Arap gramerinin
bu iki dal1 baglangicta bir iken daha sonraki yillarda birbirlerinden tamamen ayr1 bagimsiz iki

ilim dali olmuslardir.!

Nahiv, liigatte “bir seye yaklasmak, egilim gostermek ve izinden gitmek” gibi
manalarinda kullanilan =5 fiilinin mastar1 olmaktadir. Isim olarak ise, “taraf, yol, yon”

anlaminda kullanilmaktadir.?

Terimsel manada ise “Arap dili gramerin sdzdizimi/sentaks boliimiinii Kapsamaktadir.
Bu konuda filoloik bilimcileri tarafindan birden fazla nahiv tanimi yapilmistir. Bu tarifi

yapanlardan birisi de Arap gramerinde oldukga taninan Ibn Cinni'dir (6. 392/1001).

! Fuad Hanna Terzi, Fi usili'l-luga ve'n-nahv (Beyrut: Daru’l-Kutub, ts.), 92; Ayrica bkz. Soner Giindiizdz,
“Nahiv ve Sarf Ilimlerinin Dogusu Uzerine”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1997),
283-300.

2 [bn Faris-Ibn Zekeriyya Ahmed, Mekdyisu I-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1979), 5/403; Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Hasim Muhammed
es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 6/4371-4374; Ayrica bkz. Mehmet Cevat Ergin, “Arap Nahvinin Dogusu”,
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005), 111-141.
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Onun goriistine gore nahiv “Tesniye, cemi, ismi tasgir, izafet, nisbet, terkib vb.
durumlarda i'rab1 kullanarak Arap kelaminin bir kismina yonelmek seklinde yapmistir. Bunu
yapmanin amaci, Arap olmayanlarin bunu dgrenerek, her ne kadar aslen Arap olmasalar da
fasih bir dille Araplara katilmalarmi saglamaktir.”® Bir diger nahiv alimi es-Sekaki (.
626/1229) ise nahvi “Arap dilinde ciimlenin Ogelerinin birlesmeleri hakkinda bilgi sahibi

olmaktir.” seklinde tanimlamaktadir.

Bu gramer bilgisine nahiv isminin verildigi zaman hakkinda kesin bir bilgi olmamakla
birlikte zamanimiza kadar ulasan az da olsa birtakim rivayetler vardir. Bunlardan en ¢ok kabul

gdreni ise su rivayettir:

Hz. Ali (6. 40/661), kendi zamaninda gramer alaninda inceleme yapan Ebu’l-Esved ed-
Diieli’ye (6. 69/688) hitaben soyledigi “s~d 1 % — Bu yonde ilerle.” ciimlesinde nahiv

kelimesini kullanmis; boylece bu ilim, nahiv adiyla taninmaya baslanmustir.*

Dil, insanlar arasinda ciimlelerin dogru olarak kurulmasi ve birbirleriyle
anlasabilmelerinin yegane vasitasidir. Onemine binaen dil bilimcileri bu alanda yogun bir ¢aba
icine girmislerdir.’> Bunlarin basinda Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) gelmektedir.
Ferahidi, arastirma yaptig1 konularin hudutlarini belli etmis ve 1stilahi kavramlarmi da
hazirlayarak hepsini sistematik bir hale getirmistir. Bu sahada bilim diinyasina Kitabu'l- ‘Ayn
isimli kamusuyla Kitabii’l-Ciimel fi’n-Nahv isimli kitabinm1 kaleme almistir. Daha sonraki

yillarda ise onu el-Muktedab adli kitabi ile el-Miiberred (6. 285/897) izlemistir. ©

1. Nahiv Ekolleri
Arap dilinin kurallarinin insa edilmesi ve bu alandaki liigat ¢aligmalari, Arap ve Acem
cografyasi arasinda bir sinir konumundaki Basra’da ortaya ¢ikmistir. Bundan sonraki ¢alismalar

ise Kufe’de baslayarak {i¢ asra yakin bir zaman diliminde devam etmistir.” Bundan sonraki

3 Ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1952), 1/34. ez-Zeccaci, el-
Idah fi Ileli'n-Nahv, thk. Mazin el-Mubarek (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1979), 89.

* Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu l-ulim, thk. Naim Zerzir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1987),
75; Abdulaziz Abduh Ebt Abdillah, el-Ma'na ve’l-i’rab ‘inde n-nahviyyin ve Nazariyyetu’l-* Amil (Trablus:
Menguratu’l-Kitab, 1982), 1/22.

5 Ibrahim Abdullah Refide, en-Nahv ve Kutubu 't-Tefsir (Trablus: Daru’l-Cemahiriyye, 1990), 1/52.

¢ Zafer Akyiiz, "Nahiv Ilminin Akhin Islevselligine Katkis1”, Akil Kitab1 7-Mantik, Metafizik, Ahlak, Din, inang
ve Dilde Akil, (istanbul: Ravza Yayimlari, 2021), 313-336. Sayfa 329

7 Sevki Dayf, el-Meddrisu’'n-Nahviyye (Kahire: Daru’l-Maarif, 1968), 20. Ahmet Sen, Ebii’l-Abbas el-
Miiberred’in el-Muktedab Adli Eserinde Nahiv [lmine Ait Gériisleri (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).
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zamanlarda Basra ve Kufe ekolleri esas almarak iki ekolun ortak fikir ve gortsleri

dogrultusunda Bagdat ekoliiyle nahiv ¢alismalari devam etmistir.

Diger yandan dil alimlerinin her birisi kendi baslarina da ayr1 ayr1 caligmalar
yapmiglardir. Bu ilmi ¢aligmalarin bir kismi birbirine benzerken bir kismi ise farklilik arz
etmistir. Bunun sonucu olarak da ekoller ortaya ¢ikmistir. Asagida her bir ekol ayr1 ayr ele

alinacaktir.

1.1. Basra Ekolii
Basra Arap dilinin besigidir. Dil ¢aligmalarinin ilk olarak bu sehirde baglamasinin en
onemli sebepleri; buranin yabanci kiiltiirlerle bir arada olmasi ve burada Yunan felsefi

akimlarinin bilinmesidir.

Basra ekoliiniin ilmi ¢alismalar1 genel olarak sema‘ ve kiyas ydntemlerine
dayanmaktadir. Bedevilerin buralara yakin ¢6lde oturmalar1 ve Arapga dilini agik ve diizgiin
bir sekilde konusmalar1 bu ekolil zirveye tasiyan sebeplerin basinda gelmektedir. Basrali dil
bilimcileri ¢ok hassas bir sekilde bedevilerden duyduklar1 bu bozulmamis kelimeleri kurallarina
uygulamiglardir. Onlarin dilsel kullanimlarint merkeze alarak Arap dilinin kurallarini

olusturmuslardir.

Basra’daki bu dil ¢alismasinin ilk kurucusu ve sentaksin esas kurallarini belirlemis olan
Ebu’l-Esved ed-Diieli’dir.’ O, bu ¢alismanmn onciisii olarak bu alan da birgok talebenin
yetismesine vesile olmustur. Burada yetisen talebelerin en bilinenleri, Anbese b. Ma‘dan ve

Yahya b. Ma‘mer’dir (6. 129/746).

Ebii’l-Esved ed-Diieli’nin (6. 69/688) talebeleri de iistatlar1 gibi bilgi ve sahalarinda
uzman talebelerin yetismesi i¢in gayret sarf etmislerdir. Anbese b. Ma‘dan’in 6grencilerinden
Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami (6.127/745) ile Ebi Amr Zeban b. el-Ala dil egitiminde ilk

temayiiz eden alimler arasinda sayilir.!”

$ Hulusi Kulig, “Basriyytn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/118.

% Bkz. ismail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/304.

10 Abdurrahman Fehmi, Medresetu’l-Arab (Istanbul: yy., 1868), 34.
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Ebii’l-Esved’in ve Ogrencilerinin yogun cabalar1 sonucunda sarf ve nahiv alaninda
birbirinden degerli eserler yazilmistir. Ne acidir ki ilk yazilan eserlerin bir¢ogu zamanimiza

ulagamamis ya da heniiz giin yiizline ¢ikmamastir.

Nahiv sahasinda yazilmus ilk eserin miiellifi Abdullah b. Ebi Ishak olarak bilinir. ismi ve

igerigi hakkinda bilgi olmayan bu eser giiniimiize kadar ulagsmamugtir.!!

Ancak nahiv alaninda kaleme alinmig ve isimleri belirlenmis, zamanimiza ulasamamis
iki 6nemli eser, Abdullah b. Ebf ishak’in dgrencisi Isa b. Omer es-Sekafi’ye (6.194/811) ait
oldugu bilinmektedir. Bu dil bilimcisinin zamanimiza kadar ulasmis olan Kitabu’l-Cami’ ve

Kitabu’l-Miikemmel sayesinde nahiv ilmi adim adim olgunluga ulagmustir.'?

Isa b. Omer es-Sekafi’nin dgrencisi Halil b. Ahmed (8. 175/791), liigat, nahiv, sarf
alanindaki ilmi caligmalara yon vermis, Arap dilindeki ilk kamus olan Kitabu’l-Ayn’1 telif
etmigtir. Onun bu ¢alismalartyla Arap dili bilimine yaklasik bir asirlik zaman kazandirdig:

bilinmektedir.!3

Basra’da one ¢ikan diger bir ilim adami1 da Yunus b. Habib’tir. Bu ilim insani nahve
onemli Ol¢lide katki saglamis olup Kitdbu’l-Emsal ve Kitabu’l-Lugat gibi degerli eserler

yazmigtir. !4

Diger yandan miiellifimizin de ders halkalarinda Sibeveyhi kiinyesiyle bilinen, Ebl Bisr
Amr b. Osman hakkinda bilgi vermekte yarar oldugunu diigiinmekteyiz. Halil b. Ahmed’in de
talebesi olan Sibeveyh’in e/-Kitab adl kitab1 zamanimiza kadar ulagmis alanindaki 6nemli bir

gramer eseridir.!'®

Sibeveyh’in talebelerinden olan ve Ahfes kiinyesiyle bilinen Ebii'l-Hasan Said b. Mes'ade

(6.215/830-831), hocasindan sonra Basra nahiv ekoliiniin taninan simalarindan birisi olmustur.

! Nihad M. Cetin, “Arap (Edebiyat)”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/296.

12 Cetin, “Arap”, 3/296.

13 Cetin, “Arap”, 3/296.

14 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: yy., 1398/1978), 64.

15 Durmus, “Nahiv”, 32/ 301.
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Onun Kitabu'I-Mekayis fi 'n-Nahv ve Kitabu'I-Istikak adl iki eserinin oldugu malum olup bu

eserler heniiz giin yliziine gikmamigtir. 6

Yukarida degindigimiz {izere, Araplarin nahiv alanindaki en kadim medresesi Basrada

17" Basrali dil bilimcilerin titiz ¢aligmalar1 ile bu ekol olusmustur. Onlar,

kurulmustur.
caligmalarinda Ozellikle sahrada bu dilin orijinal halini yasatan bedevilerden duyduklarini

kayda gecirmislerdir. Boylece Arap dilinin kurallarini saglam temeller {izerine insa etmislerdir.

Basra ekoliine mensup alimlerin dil alanindaki katkilar1 takdir edilmistir. Ozellikle
onlarin ¢6ldeki bedevilerin bir kismini sehirlere getirerek 6grencilere bozulmamais orjinal lisani

ogretmeleri Arap dil bilimine onemli katkilar saglamigtir.'®

Bu dil bilimcileri bilgi aldiklar1 bedeviler konusunda da se¢gmeci davranmiglardir. Onlari
belli bir siizgegten gecirdikten sonra itibara almak suretiyle dildeki fesahatin korunmasi
konusunda biiyiik ¢aba sarf etmislerdir. Bu gayretler neticesinde dil ile ilgili sistematik eserler
kaleme almmustir. Bu yonde énemli ¢abalar1 olan alimler arasinda Abdullah b. Ebi Ishak Zeyd
b. Haris ez-Ziyadi el-Hadrami (8. 117/735), Abdurrahman b. Hiirmiiz (173/789) ve Isa b. Omer
es-Sekafi (6. 149/765) gelmektedir.!”

1.2. Kiife Ekolii

Baslangicta Basrali dil alimlerinden ders almis 6grenciler daha sonraki yillarda miistakil
bir ekol olusturmuslardir. Nahivle ilgili ¢aligmalar1 ilk olarak Basra ekolii baslatsa da onu belirli

bir sistematik yapiya Kufeli alimler kavusturmuslardir.

Arap diline iligkin gayret ve cabalar, Basra’da baslatilmasindan yaklasik bir yiiz y1l sonra
Kife’de gelisip ve yayilmistir. Nahiv ve sarf alanindaki incelemeler baglamadan 6nce Kife’de
filoloik alanda ¢alismalar yapiliyordu. Bunun i¢in bu iki merkezde siirekli olarak bir iletisim

s0z konusu olmustur. Bu durumun bir gostergesi olarak Mu’az el-Herra (6. 187/803) ve Ruasi

1 Ebu’l-Berekat Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammmed ibnii’l-Enbari, Niizhetii “I-Elibbé’ fi Tabakati’l-
Udebd’ (Bagdad: yy., 1959), 133.

17 Nahiv ilminin kurulusu ve gerekli mMalzemenin derlenmesi hicri birinci yiizyilda Basra’da baglamis ikinci
yiizyillda Kife’ye tasinmustir. Tk nahiv medresesi Basra Medresesi’dir. Burasi saglam temellerin atildig1 ve en
biiyiik nahiv alimlerinin yetistigi yerdir.

'8 Mehmet Cevat Ergin, el-'Ukberi ve el-Lubadb fi 'ileli'l-bind'i ve'l- i'rab"t (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 9.

19 Ahmed Emin, Duha 'I-Islam (Kahire: Mektebetu’l-Usra, 1997), 314-316.
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gibi Basral1 hocalar Kiife’ye, Kisai (189/804) ve Ferra (6. 207/822) gibi Kifelilerin ise Basra’ya
seyahat yaptiklar1 bilinmektedir.?°

Bu ekoliin alimleri baglangicta ¢ok fazla seslerini duyuramamaislar ise de zamanla burada
da eser veren dil alimleri ortaya ¢ikmistir. Bu ekolde ilk akla gelen isim Ebu Ca’fer Muhammed
b. Hasen b. Ebi Sare er-Ru’asi’dir (6.175/791). Bu dil alimiyle birlikte Kufe dil ekolii filolojik
alanda merkez konumunda olma yolunda bir hayli mesafe kat etmistir. Ad1 gecen alimin

ogrencisi olan el- Kisai (6.189/804) Kufe medresesinin ilk onciilerindendir.

Daha sonraki zaman diliminde bu dayanigmanin yerini rekabet almistir. Baslangigta her
iki ekoliin alimleri arasinda fikir miibadelesi olmus; iki ekoliin goriis ve diisiincelerinde net bir
durus ortaya ¢ikmistir. Basralilar isitmeye (semd ‘a) oncelik verirken Kifeliler kiyasa 6nem
vermislerdir. Ebii’l-Berekat el-Enbari (6. 577/1181) de bir eser kaleme alarak her iki ekoliin

fikir ayriliklarinin yiiziin iistiinde oldugunu ortaya koymustur.

Kife dil medresesinin 6grencilerinden olup bu alanda 6ne ¢ikan dilbilimcilerden birisi de
Sa‘leb’dir (6. 291/904). Zamanla her iki ekol arasinda devam eden fikri ayriliklarin yerini

uzlagsma ve dayanigma almis ve daha sonra ise bu iki ekole Bagdat ekolii de eklenmistir.

1.3. Bagdat Ekolii

Bagdat ekoliiniin olusmasinda Abbasi devletinin 6nemli bir etkisi vardir. Clinkii devletin
baskentini Bagdat olarak belirlemesinden sonra sehir tam bir ilim merkezi olma yoniinde hizli
bir mesafe katetmistir. Diger yandan yukaridaki diger iki ekol etki ve tesirini de yitirince nahiv
ve ilim alaninda bu yeni ekol s6z sahibi olmustur. Diger iki ekolde ilmi ¢caligsmalarin1 siirdiiren
alimlerin 6nemli bir kism1 bu yeni merkeze geldiklerinde aralarinda siiren fikri ayriliklar bir
siire sonra ortadan kaybolmustur. Basra ve Kiife ekoliiniin dncii alimlerinden olan el-Miiberred
(6. 285/897) ve Sa‘leb de ilmi ¢aligmalarini bu yeni merkeze tasimislardir. Ancak her iki alim
de kendi mekteplerine son derece bagli olduklari i¢in aralarindaki taassup Slgiisiine varabilecek

derecedeki diigiinceler devam etmistir. 2!

20 Mehdi el-Mahzumi, Medresetu 'I-Kiife ve Menhecuhd fi Dirdseti'n-Nahvi Ve'l-Luga (Kahire: Mektebetu ve
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1958), 21.

2 Mahmud Muhammed Huseyni, el-Medresetu’'l-Bagdadiye fi Tarihi 'n-Nahvi’l-Arabi (Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, Daru Ammar, 1986), 112.
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Bagdat ekoliiniin onciileri fikir olarak daha c¢ok Kife ekoliine yakin olmalariyla
bilinmislerdir. Bu alimler arasinda ibn Keysan (6. 337/912), Eba Ali el-Farisi (6. 377/987) ve
ez-Zeccac (0. 337/948) gelmektedir.

1.4. Endiiliis Ekolii

Emevilerin 711 yilinda fethettikleri Endiiliis, hizli bir gelisim gostermistir. Bu bolge
doguya uzak oldugu i¢in buradan ilim i¢in doguya ¢ok sayida talebe hicret etmistir. Ozellikle
ilim tahsili i¢in dogudaki ilim merkezlerine giden 6grencilerin Endiiliis’e donmeleriyle bolge
bir zenginlik kazanmustir.?? Buraya donen ilim talebelerine her tiirlii imkani saglanmasi,

Endiiliis’iin ilim merkezi olmasini kolaylagtirmistir.

Endiiliis’te ilk nahiv calismalari Kur’an-1 Kerim’i hatasiz tilavet etmek amaciyla
baslamistir. Bu baglamda buraya mensup dil alimleri talebelerine farkli kiraat uygulamalarim
gosteriyor ve onlara hatasiz okuyabilmeleri igin ellerinden gelen gayreti gosteriyorlardi®®.
Bunun yaninda her biri alaninda yetigsmis alimlerin de diinyanin degisik yerlerinden bolgeye
hicretleri de bilimsel ¢aligsmalar iist seviyeye tasimis ve Endiiliis ekoliiniin gelismesine katki

yapmistir.2*

Buradaki ilim medreselerinde Sibeveyh’in e/-Kitdb adli eseri gok dnemli bir yere sahiptir.
Ibn HarGf en-Nahvi (6. 609/1212) ve Ibn Malik et- TAl (6. 672/1274) bu ekoliin
onciilerindendir. Ebli Hayyan burada goze carpan alimlerden olsa da Misir’a hicretiyle Misir

ekoliine hizmet etmistir.

Diger yandan bir kisim kaynaklarda ismi Efusnik (6. 307/920)% olarak da yer alan ifsin’in
Endiiliis’e hicret etmesiyle bu ekoliin baslayip yaklasik olarak hicri dordiincii ylizyilin sonuna

kadar devam ettigi bilinmektedir. Endiiliis’te Basra dil ekoliiniin etkisi bu alimle baslamistir.

Ahmed el-Kuresi el-Makkari et-Tilimsani el-Fasi (6. 1041/1632) ise Endiiliis nahvinin
zirve yaptigi, buradaki gramer hocalarinin dogudaki dil bilimcilerin 6niine gectigi yedinci asrin
ilk donemini Endiiliis nahvinin diger ekollerden ayr1 bir ¢aligma yaptig1 bilinmektedir. Hicri

besinci asirda ortaya ¢ikmus, altinci asirda gelismis ve yedinci asirda ise diger ekollerden farkli

22 Mahmut Ustiin, Endiiliis Edebiyati (Beni Ahmer/Nasriler Dénemi) (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 2021), 67.
2 Dayf, el-Medadrisu 'n-Nahviyye, 288.

24 Halid Abdurrahim Abdullah, el-Fikru 'n-nahvi inde Nuhdti’l-Endelus (Kahire: Mektebetu’l-Adéb, 2014), 23.
25 Muhammed et-Tantavi, Nesetu 'n-Nahv ve Tarihu Esheri 'n-Nuhdt (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 226.
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héle gelmis Endiiliis dil ekoliinlin ne zaman ve hangi donemde meydana ¢iktig1 ve miistakil bir
ekol haline geldigi hususunda arastirma yapanlar arasinda tam olarak goriis birligi olmayip
aksine fikir ayriliklart s6z konusudur. Muhammed Hiiseyin Tantavi’ye (1935-2021) gore
buradaki bagimsiz ¢alismalarin meydana ¢ikist hicri besinci asir olarak nahiv tarihinde yerini

almugtir.26

1.5. Misir Ekolii

Misir'in Araplarca fethedilmesinden sonra bu alandaki ilk ilmi ¢alismalar Abdullah b.
Amr b. el-As (6. 43/666) ile basladig1 bilinmektedir. Misirlililar, bu bilim insanina daha gok
dini alanda karsilagtiklar1 problemlerini sdyleyerek ondan istedikleri konularda fetva vermesini
talep etmislerdir. Hadis alaninda kendisini yetistiren Abdullah b. Amr’a (6. 43/666) kars1 halkin

yogun bu ilgisi artinca, Misir'da onun etrafinda halkalanmis bir talebe birligi meydana gelmistir.

Bu calismalar, dini bilimlerde Misir'daki ilk faaliyetler olarak goriilmektedir.?’ Ilk
donemlerde, Misir'daki filolojik calismalarda Basra ve Kiife ekollerine yonelik bir merakin ve
meylin oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Basra ekolii Kife ekoliine nazaran daha fazla
taraftar bulmustur. Bu durumun ana sebebi ise Basralilarin telif ettikleri kitaplarin hem ¢ok
olmas1 hem de yaygilhigidir. Ciinkii soziinii ettigimiz asirda Kifelilerin goriisleri sema yoluyla

yayilmakta ve nakiller arasinda ihtilaflar olusmakta idi.?

2. Tevabiler
Tevabi‘, bir ismin pesinden gelerek onun i'rabina tabi olan kelimelerdir. Bunlar na't, atf-

1 beyan, te’kid, bedel ve atf-1 nesaktir.

2.1. Sifat (nat) mevsif (men'ut)
Sifat, varliklarin nasilligini, niceligi hakkinda bilgi veren ve onlari niteleyen kelimelere
sifat, niteledigi kelimeye ise mevsuf denir. Bir bagka ifade ile Sifat’a na't, niteledigi kelimeye

de men'ut denir. Arapga mevsuf Once sifat ise sonra gelir. Sifatin mevsufun oniline gegmesi

26 Abdulkadir Rahim el-Heyti, Hasdisu’l-Mezhebi’l-Endelusi En-Nahvi Hildle’l-Karni’s-Sabi‘I’l-Hicri
(Bingazi: Mens(iratu camiati Karyunis, 1993), 55-57.

27 Hasdisu’l-Mezhebi’l-Endelusi En-Nahvi Hildle 'I-Karni’s-Sabi ‘I'I-Hicri

28 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah b. Mezhic ez-Ziibeydi, Tabakatu'n-Nahviyye ve'l-Lugaviyyin,
thk. Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim (Kahire: Matba'atu's-Se'ade, 1954), 233.
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dogru degildir. Sifat mevsufa dort yerde uyar. Marifede, nekrede, miizekkerlik ve miienneslikde

ve hareke (i'rab) ve sayida.?

Ebl Hayyan, diger nahiv alimlerinin goriislerini agiklamadan 6nce Arapgadaki climle
olusumundan bahsetmekte fayda bulunmaktadir. Arapcada climle olusumu iki sekilde olup
bunlar ciimlenin ana unsurlarini teskil etmektedir. Climle isim ciimlesi ve fiil climlesi olmak
lizere iki kisma ayrilir. Isim veya fiil ciimlelerinden birisiyle ciimleye baslanir. isimle baslayan

climleye isim ctimlesi. Fiil ile baglayan ciimleye ise fiil ciimlesi denmektedir. *°

Ciimle igerisinde ciimle Ogelerinin miistakil i’rablarinin oldugu bilinmektedir. Tabi
olanlarda ise bunlar gibi miistakil bir i'rdb s6z konusu degildir. Genelde bu unsurlar ise i’rab

konusunda tabii olunana baghdirlar.

Bu bilgilerden sonra birinci maddemiz olan (<) iki kisma ayrilir: Hakiki na't, sebebi
na't. Hakiki na't, cimlede her konuda kendinden Onceki isme miizekker, miiennes miifred,
tesniye, cemi vs. tabi olur. Bunlari su sekilde belirtmek miimkiindiir: Ornek, “3¢ia&ll ithll za5
“Caliskan 6grenci basarili oldu.” Bu ciimlede na't olan ¢aliskan kelimesi (234)) kendinden
onceki men'ut isim olan Ogrenci kelimesine (L.QCU\) tam uyumlu haldedir. ikisi de marife,

ikiside miifrettir.

Miifred ve miienneslik bakimindan « $3¢334l ) cas ¥ Kz ogrenci basarili oldu.” na't
olan (53334))) caliskan kelimesi ile men'ut olan (‘\-ﬂ\i:n ) oOgrenci kelimesi birbirleriyle i'rab
bakimindan tam bir uyumluluk igerisindedirler. Her iki kelimede miifred ve miiennestirler.
Bunlara ek olarak sunlari1 da sdyleyebiliriz. Sart olarak siilasi bir fiil olmasi nedeniyle climle
icerisinde ara sira na't mastar olarak da gelebilir. Bu durumda o men'uta bazi1 bakimdan
uyabilecegi gibi uymamasi da miimkiindiir. Ornek, “J% K& 1> “Buy, adil bir hakimdir.”
ciimlesinde Na’t konumunda ve mastar olan (J3) adildir kelimesi ile kendinden 6nce men’ut
konumunda olan (sSla) Hakim kelimesi i'rab bakimindan uyumlu haldeyken su 6rnekte ise ayni
uyum bulunmamaktadir.” J3% 28 ¢¥%” birinci ciimlede na't men'uta i'rab bakiminda uyarken

ikinci ciimlede tekillik ve ¢ogulluk bakimindan uymamustir.3!

2% Liigavi bir {islup geregi sifatin mevsufa uymadigi durumlar da séz konusudur. Konuyla ilgili bk. izzet
Marangozoglu, "Kur’an-1 Kerim’de Kat* Uslubu: Liigavi Bir Uslup Olarak Tabi‘-Metbti* Uyumsuzlugu", Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi / 50 (Aralik 2019): 155-186.

30 Ebu Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1792

3! Sajed Alkhlif Alsalh ve Tahsin yildirim, Ja¥! Ge g ssalls Jaall Gn & al) & Jsaadl (Tiirkiye Din Egitimi
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Ciimlede men'ut gayri akil bir ¢ogul ise na'tin ciimlede miifred, miiennes gelmesi de
miimkiindiir. “4e & 3% 23 - Bu evler yliksektir.” derken men'ut olan (<:5%) evler kelimesi gayri
akil bir gogul iken na't konumundaki (e ) kelimesi ise miifred ve miiennes olarak gelmistir.
“&iglle &30 .37 ciimlesinde na't olan (&4lle) yitkseklik bildiren kelime ise cemi miiennes salim

olarak yerini almistir. Her iki durumla caizdir.

“Jise &34 o2 ciimlesinde de na't konumunda olan (J)5e) kelimesi cemi teksir olmustur.
Orneklerin her birisi yukaridaki tarife uygun olarak gelmektedir. Bu noktada su hususu da
hatirlatmakta fayda bulunmaktadir; eger men’ut sayilardan sonra temyiz konumunda ise 11-99
aras1 na’tin miifred ve mansib olarak gelmesi uygun olur. Bu durum cemi olsa bile herhangi

bir zarar1 yoktur.

“ Tagiss Wl e 4255 285 “On dort dgrenci basarili oldu.” ciimlesinde sayidan sonra
temyiz konumunda gelen men'ut “G" kelimesinden sonra na’t konumundaki “1363%” kelimesi
miifred ve mansib olarak gelmistir. Bu ciimlede ise na't olan “(»3¢33%” kelimesi cemi olarak

gelmistir.

“Cuagias Gl 52 4233 255 On dért galiskan dgrenci basarili oldu.”
Sebebi na't ise, hakiki gibi kendisinden dnceki isme tabi olmaz. Kendinden sonraki acik
bir isme bagimli durumda olur. Ancak merfli olarak zamiri kendinden 6nceki isme donmiis olur.

Oncekine ulasti181 icin sonundaki isim sebebi olur.

“ 43 383a (A5 1% — oglu caliskan bir adamdir.” ciimlesinde (%33%) kelimesi na’t
konumundadir. Onceki isim olan (J40) ise men’uttur. Zamirle birlikte men'uta déner. I'rab1 da
su sekilde olur:

& tenbih harfidir. Siik{in {izere mebni olup i'rabda mahalli yoktur.

13 ismi igarettir. Siik{in {izere mebni olup mahallen merfidur ve miibtedadir.

JA 5 haberdir. %334 na'ttir. merfidur.

&3 Fail konumunda olup merfidur.

s harfi muttasil zamir olup mebnidir. Mahallen cer konumunda olup muzafun ileyhtir.3?

Ebli Hayyana gore na’t bir climle igerisinde ancak su durumlarda gelebilmesi

mimkiindiir. 33

Aragtirmalar1 Dergisi, 10, 279-298.), 282.
32 Abduh er-Racihi, et-Tatbiku 'n-nahvi (Beyrut, Daru’n-Nahdati’l-‘ Arabiyye, 1972), 372-374.
33 [rtisdfu’d-Darab min Lisdni’l-Arab, s,1907.
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a-Tahsis i¢in gelir; (Laradill) (-Li&éi‘ §)‘f~45‘j) 34_“Orta namaz” derken burada bir tahsis

oldugu goriilmektedir.

b-Genellestirme igin; (aesill) (G a5 G5V & 5535) 35 “Ailah oncekileri ve sonrakileri

hagsreder.” Burada da bir genelleme oldugu aciktir.

c-Tafsilat i¢in; (Juafll?) (o2 5 (258 J& 31 &)52) “Arap ve acem olan adamlara ugradim.”

Bu ciimlede ugrama isini detaylandirarak Arap ve Arap olmayan diye birbirinden ayirmistir.

d-Ovgii igin; ) (z21) (paball 4 G5 ) “Yiice azamet sahibi Allah't tenzih ederim.” Yine

climlede bir 6vgii ve yliceltme vardir.
e-Yerme igin; (a) “ais 5l oUai) e “Kovulmus Seytanm serrinden.”

f-Merhamet i¢in; (s22il) “ &l %3 Ciimlede bir acima ve merhamet duygusu
hakimdir.

g) Te'kid igin; (355 ) “$as) 5458 ) dall b &4 136 -“Sira bir defa iiflendiginde.” 3 ayetinde

goriildiigii gibi na’t pekistirme icin gelmistir.

Ebl Hayyan, na't’in miistak bir soz¢iik olarak gelebildigi gibi, te’vil yoluyla Camid bir
sozciik seklinde na't olabilecegini vurgular. Ornegin: a S Ja » &) w ciimlesinde na’t olan “a S”
sOzciigli miistak bir isimdir. Ama 24 Ja » &) s ciimlesinde na’t olan “xul” sozciigii ise “gad”

seklinde miistak bir isme tevil edilen cAmid bir sozciiktiir. 37

Ciimle icerisinde na't ve men’ut’un marife ve nekre olmasi bakimindan birbirine uymasi
gerekmektedir. Yeri gelmisken burada bir istisndi durumu agiklamamizin yararli olacagi
kanaatindeyiz. Bu ikisinin arasina bir kopukluk yani ikisi arasinda baska sozciikler yer alirsa

yukarida agikladigimiz marife ve nekre uyumlulugu sart olarak aranmaz.

Ornek; Uit IS 13 A1 oAl 5 61l (i e Mgi03 e G (o Sl )

34 Bakara 2/238.

35 Ebii'l-Hasen Niruddin Ali b. Muhammed b. Isa b. Yasuf el-Usmiini, Serhu I-Usmiini li-Elfiyyeti Ibn Malik,
nst. Abdiilhamid es-Seyyid M. Abdiilhamid (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 1/163.

36 Hakka 69/13.

37 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y{isuf Ebi Hayyan el-Endeldsi, /rtisafu'd-Darab min Lisdni’l-Arab, thk.
Recep Osman Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1418/1998), 1907.
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Muhakkakki, Kays Ibn Aylan savasini savasmak ve basa gelen bela ve savasmaya hazir
olan kardesine yiikledi. ” Siirde gegen (J€s) nekredir. Sifati ondan ayridir o da (\A&i) marifedir.
Miiellif bu iki unsurun aralarinda herhangi bir kopukluk yoksa marife ve nekrede uyum iginde

olurlar goriistindedir.

Ahfes;3® ise, su ciimledeki * <lie Jiadl JASW &i552” “senden daha erdemli bir adama
ugradim.” ciimlesindeki (J> %) adam kelimesindeki ( J') fazlaliktir. Ona gore burada nekrenin
nekre ile Sifat terkibi olugturmasi ya da nitelenmesi soz konusudur. Kifelilerden bazilari**na't

-men'ut uyumunun eger dvme ve yerme durumunda bozulabilecegini iddia eder.

Ornek; ( 533 5 Yt gaa 520l (534l 538h & 335 0 “Arkadan gekistiren, ayip kusur arayan,
servet toplamis ve onu sayip durmus olan herkesin vay haline!” Bu ayette dﬂ\ yani marife bir

sifat vardir. Mevsuf ise nekre olan (3 344) kelimesidir. Zira ayette onlar yerilmektedir.

Ahfes’e;*! gore nekre sozciik ciimle igerisinde bir sifat aldiysa yani tahsis edildiyse o

marife ile sifatlanabileceginin dogru olacagi goriisiindedir.
Ornek; “0le st o) 338 -Bagka iki adam, kalkarlar...” 4>

Ahfes daha sonra bu durumu sdyle agiklamaktadir. ( g\élf‘ﬁ\) bu kelime, () )37) kelimesinin

sifatidir. “0& Y1 kelimesi marife, “0)53” kelimesi ise nekredir.

Ferra,* genel bir durumun 6zel bir nesne ile tarif edilecegi goriisiindedir. Bu goriisiinii
de su O6rnekle delillendirmektedir. “ Al JAAL &y - kardesin olan adama ugradim.” Burada
genel bir nesne olan (J531%) 5zel nesne konumundaki (&) kelimesi ile tarif edildigini soyler.
Ibn Haruf (6. 609/1213),* Ciimle igerisinde nekre bir kelimenin baska bir nekre konumunda
olan kelime ile nitelenebilecegini, marife olan bir kelimenin de bagka marife ile nitelenmesinin

dogru olacag goriisiindedir. Ibn Haruf, bu konuda 6zel ve genel ayrimi1 yapmamaktadir.

38 Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el- Belhi el-Evsat el-Ahfes, Me ‘Gni’l-Kur 'dn, thk. Faiz Faris, nsr.
Abdiillemir Muhammed Emin el-Verd (Kiiveyt: y.y., 1400/1979 / Beyrut: y.y., 1985), 2/16-17.

39 Tbn AKil,. el-Miisd ‘id ‘ald Teshili'l-Fevad'id (Dimask: y.y., 1400-1402/1980-1982), 2/406

40 Hiimeze 104/1-2.

4 el-Usmfni, Serhu’I-Usmini li-Elfiyyeti Ibn Malik, 3/60.

42 Maide 5/107.

4 Muhammed b. Abdilldah Cemaluddin Ibn Malik, Serhu 't-Teshil, thk. Abdurrahman Seyyid -Muhammed
Bedevi el-Mehtln (b.y.: Dar-u Hicr, 1990), 3/308.

44 Tbn AKIlL, el-Miisd ‘id ‘ald Teshili'l-Fevd ’id, 2/403.
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Bu konuda siras1 gelmisken su hususlara da yer vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.
Na't-1 miifred ve climle olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Miifred olan na'tlar1 su basliklar

altinda aciklanabilir:

a-Isaret ismi (35WY) AW): Ornek; “13 il 23K - Bu ogrenci odillendirildi.” Gortuldigi

gibi bu ciimlede na’t olan ( 1) -“Isaret ismi”miifred olarak gelmistir.

b-Ism-i mevsiil ( Jsa3a &4 ): Ornek; “38a) s ada & “Calisan dgrenci basarili oldu.”

Bu ciimledede na’t olan ism-i mevsil (¢ ) miifred olarak gelmistir.

c-Sayilarda: Gerek & RO D e “bes Ogrenci ddiillendirildi”6rneginde gerekse

yukaridaki iki ciimlede na’tin miifred konumunda geldigi goriilmektedir. O da (i»l»l/i) sayisidir.

Biitiin bunlara ilave olarak su bilgiyide vermenin yararli olacagi diislincesindeyiz.
Ciimlede bir kisim kelimeler na’t konumunda olmalarina ragmen mana olarak men’ut 6zelligi
durumundadir. Buradaki amag¢ na’t’a ulagsmaktir. Ayrica her ikiside climlede muzafun ileyh

manasindadir.

S6z konusu ciimle durumunda olan na’t ise ve climle haberiye nekreden sonra da gelse
na’t i'rabinda olur. Ancak bu durumda zamirin men’uta mutlaka dénmesi gerekmektedir. « Wias
Jied 455ia Ciale - Sesi giizel olan bir sarkiciy: dinledim.” drneginde “Jisx &3a - onun sesi

giizeldir.” isim ciimlesi olup na’ttir. Ciimlede men’ut “&%” sozciigiine raci bir (0) zamiri vardir.

Fiil ciimlesine drnek, 5% Wua &t - Okuyan 6grenciyi dinledim.” (15 ) fiil ciimlesidir.

na’ttir. Men’ut olan “Wla" sdzciigiine raci gizli bir “s4” zamiri vardir. 4°

Rami Alkhalafalabdulla’ya gore ise, Arap¢ada sifatin mevsufun oniine gegmesi dogru
degildir. Ciinkii bu konuda asil olan sifatin mevsuftan sonra gelmesidir. Sayet sifat, mevsufun

oniine gegerse, sifatin irabi, climledeki konumuna gore degisir.*¢

2.2. Bedel

4 er-Racihi, et-Tatbiku n-nahvi, 374.
' % Rami Alkhalafalabdulla, Arap¢a ve Tiirkcede Sifat Konusu (Mukayeseli Calisma), Mizénii'l-Hak: Islami
Ilimler Dergisi, Say1 8, (2019), s.193.
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Bedel climle i¢cinde kendinden 6nceki bir isme tabi olur. Kendinden 6nceki sézclik ya da

climleye miibdeliin minh denir. Nahivcilere gore bedel, niyet olarak ciimlede amilin tekraridir.

Ornek; « Yale Hat 48140 HS « Halife Omer adil bir kisi idi.” Tariften de anlagilacagi lizere
bu ciimlenin ash su sekildedir; “Yale & G\ 4811 §< - Halife Omer adil bir kisi idi.” genel

olarak bilinen bir gerc¢ek ciimlede bu amilin tekrarinin kesinlikle goriilmemesidir.*’

Bedel, ciimlede kendisinden énce yer alan kelimenin i'rdbina tabi olan lafizdir. Onceki
lafzin manasiin acgiklanmasi ve pekistirilmesi amaglanir. Nahivde bir kelime veya ciimlenin
pesinden, bazen onunla farkli olmayan, arada bir boliimiinii, bazen de o ifadeye has bir durumu
aciklayan diger bir ciimle ya da ciimle birlikte kullamilir. iste bu kullanilana nahivde yukarida

da deginildigi lizere bedel ad1 verilmektedir.

Ornek; “AalEl & (Elmay1 yedim.) seklinde ifade edilebilir. Cliimleyi géren ve okuyan
bir kisi su sekilde bir anlayis iginde olur. Elmanin hepsinin yenildigidir. Bu durum elma

hakkindaki tereddiidi ortadan kaldirmaz.

Eger tam bu sirada 4l kelimesinin ardindan leiiai szii getirilirse * liai 1Al &K
“Elmanin yarisim1 yedim.” ilave edilen lafiz mananin daha net olarak anlasilmasini
saglayacaktir. Baska olasiliklar hitkmiinii yitirecek ve ciimlede tam olarak neyin ifade edilmek
istendigi rahat bir sekilde anlasilacaktir. Bu ilave edilen unsura nahivde bedel ismi
verilmektedir. “lx ) 4 skl 52K “Masanin ayag1 kirilldi.” 6rneginde de masay1 bir biitiin

olarak algilarsak, onun dort ayaginin oldugunu bir ayaginin kirildigini anlariz.

Nahivcilerin ¢ogu bedeldeki amil’in mukadder oldugunu soylerler. Bedelin ciimle
icerisinde birinci kistm yani climlenin basinda degil ikinci kisminda gelecegi
goriistindedirler.*®. Sibeveyhi bu goriisii tasdik ederek bedelin ciimlede ikinci kisimda gelecegi
goriisiindedir. Ona gore genellikle amilin gériinmesi harfi cere baglidir®®. (1538 uJ-,ﬂ\ Sall 06
Ol s 38 o 2 Gl (al | shalialil 1 o 52l ) shos 4y s Uy U1 6455 (g0 (54 (sl ) 50 “Kavminin
ileri gelenlerinden biiyiikliikk taslayanlar, iclerinden zayif gordiikleri kesimden inananlara

dediler ki: “Siz Salih’in, rabbi tarafindan gonderildigine gercekten inaniyor musunuz?” Onlar

47 er-Racihi, et-Tatbiku n-nahvi, 380.

48 Ebti Hayyan, Irtigafu’d - Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1961.

4 Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetiil
Hanci, 1988), 2/331.

50 Araf 7/75.
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° PR
da “Siiphesiz biz onunla ne gonderilmisse ona inaniriz, dediler.” ayetinin “aée Gal (al”
“onlardan iman edenlere” kisminda amilin ortaya ¢ikma ve goriillme durumu “<” harf-i cerrine

bagli olmustur.

Ciimlede amil harf-i cerr ise “4 % &55%” “Ona Zeyde ugradim” seklinde oldugu gibi bu
durumda amil zikredilir. Bu climlede amil, yine (<) harf-i cer ile goriiniir durumda olmustur.
Ciimlede bedel konumundaki kelimeyi nasb ve ref eden unsurun goriinmesinin dogru olup

olmadig1 hususunda nahivciler arasinda tam bir fikir birligi soz konusu degildir.>!

Bir kisim nahivciler bu duruma “& A1 3 a® “Kardesin Zeyd ayaga kalkt1.” rnegini
verirler. Bir kisim nahivciler ise ciimlenin “& Al AE %528 ” “Zeyd de ayaga kalkt1 kardesi de
ayaga kalkti.” seklinde sOylenilmesini dogru olarak kabul ederler. Bir kisim nahivciler
ciimlenin bu sekilde kurulmasini yanlis olarak degerlendirerek s s¥iis 2 3 153 Ry (a1 i)

\(Bu elgilere uyun. Sizden bir iicret istemeyen o kimselere tabi olun, onlar dogru yoldadirlar.’

52 ayetini 6rnek olarak gosterirler.

Her iki ayetteki (! )i-;g\)” tabi olun” kelimesi cliimlenin tekrar1 seklinde olmustur.
Miiberred’e gore, >3 buradaki amil hem bedel hem de mubdelun minh i¢in Amildir. Yani amilin

tekrari i¢in degil miibdeliin minh oldugu goriisiindedir.

Ebl Hayyan, ciimlede bedel ile mubdeliin minh’in marife ve nekrenin disinda i'rdb
bakimindan uyum igerisinde oldugu goriisiindedir. Yani bedel nekre mubdelun minh marife

olabilir. Ya da tam tersi de mimkiindiir.

Marifedeki uyumuna “uaall }5‘ Ll pa Jl” “Giiglii ve ovgiiye layik olan Allah in

» 54

yoluna,” >* ayetini 6rnek vermektedir.

Gortildiigii gibi bu ayette hem bedel (Qéfia“) hem de mubdelun minh olan (» J:J\ )

kelimeleri marife olarak gelmis ve i'rab bakimindan uyum igerisindedirler.

1 Eba Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1961.

2 Yasin 36/20-21.

53 Ebu’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktedab, thk. Muhammed ‘Abdulhélik ‘Udayme
(Beyrut: y.y., ts.), 4/295, 399.

54 Tbrahim 14/1.

55 Eba Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1962.
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Nekreye ornek; I jla 33133756 qyetinde her iki unsur da nekre olarak gelmistir.

(A L)y 28R Lol e ‘:,J‘l).57 (Aald bl Walidl) 58 “Porceminden yakalayp siiriikleriz!
Perceminden!” o6rnegindeki birinci ayette bedel marife mubdeliin minh ise nekre olarak
gelmislerdir. Ikinci ayette ise tam tersi bir durum olmus bedel nekre mubdeliin minh ise marife

olarak gelmistir.

Miiellif, bedelin bazen ilk lafizda nekre olabilecegine bazen de olmayacagini soyler.>
Kifeliler, Bagdatlilar ve es-Siiheyli el-Maleki (6. 581/1185)%; marifeden iptal edilen nekrenin
ozelligini sart kosarlar. Ibn Malik (6. 672/1274),%! ancak birinci lafizda olursa marifeden

nekreye donlismesini dogru olarak degerlendirir.

Miiellif, climlede bedel ile miibdeliin minh’in ayni dogrultuda oldugunu beyan eder.
“A 57 “ben seni gordiim.” Orneginde de gorildiigii ilizere, cinsler tam bir uyum

icerisindedir. Burada zamir, zamirden bedel gelmistir.

Miiellif, bedeliil ba'd minel kiil konusunda bedelin miibdeliin minhin bir pargasi oldugu

20 %
* w5

goriisiindedir. Ornek, “»4)
ve “ s Gacl 4jal 54 0 iyi cariyeye hayran kaldim.” Orneginde ise bedeli istimal
mevcuttur. Nahivciler arasinda bu terkibin dizilisi hususunda tam bir fikir birligi yoktur. Bazi
nahivciler bedel, bedeli minhden bir par¢a degil ancak ona donen bir 6zellige sahip oldugunu

sOylerler.

Miiellif, yukarida da fikrini agikladigi iizere bu son goriise katilmamakta ve bedeli kiil
min kiilde zahirde zamirin degistirilmesi durumunda 84 133 &l 5 Zeyd’in kendisini gordiim.”

denilmesinin daha uygun olacagi kanaatindedir. 3

Ibn Malik ise; bu gériise karsi ¢ikan nahivcilerden birisidir. Ona gére, Araplarin nazminda

ve nesrinde bu s6z sadece te’kid i¢in kullanilabilecegi goriisiindedir.

36 Nebe 78/31-32.

57 Sura 42/ 52-53.

38 Alak 96/15-16.

59 Eba Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1962.
60 Mustafa b. Hamza, Netaicil Fikr (b.y.: y.y., ts.), 298.

1 Tbn AKIl, el-Miisé id ‘ald Teshili'l-Fevad’id, 2/428-428.

%2 Ebt Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1963.
%3 Ebt Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Liséni’l- ‘Arab, 1963.
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en-Nihaye’de; “G” zamiri ile bunu degistirmenin dogru bir yaklasim olacag
sdylenmektedir. O yer degistirme igin “c% 157 “Sen beni gordiin.” ve “8 145 &l 3 “Ben
sadece Zeyd’in kendisini gordiim.” érnekleri verilmistir. Onlardan bazilary, © (s 38 &) ]
23 “Siliphesizki sen Zeyd’den daha iyisin.” Bir kisim nahivciler burada (L'j) yi (&) icin

te’kid yapilabilecegini ( <4 ) kelimesinin ise (<)’ harfinden bedel oldugu gériisiindedirler.®

Ebl Hayyan, konuya bakarken goriiniirde bir problemin oldugunu sodyleyerek su
misallerle durumu agiklamaya calismaktadir, © 5 s» <G5 Gl e %0 ¥a 35 Bu ciimlede (%)
birinci miibteda, (3#) ise ikinci miibtedadir. “sa 5 s¢ <5 Gl 5 & Bu ise (2#)’in haberidir.
Yine “ 5 s <G5 Gl i &1 Y > bu ciimle ise, (&) in haberidir.( 3 ST ) bu kelimedeki zamir
ise (d8) de doner. (U) ise (3 R) kelimesindeki (s) icin te’kiddir. Onun ancak te’kidden

sonra atfedilecegi goriisiindedir.®
Ebl Hayyan bedel’i kendi igerisinde birkag kisma ayirarak su bilgileri vermektedir.

Birinci kisim; bedeli mutdbik aynm1 zamanda bedeli kil min kil olarak da
adlandirmaktadir. Bazi arkadaslarinin bunu bedeli sey min sey olarak da isimlendirdikleri

bilgisini verir. Miiellif bedel konusundaki tanimlamasi cumhurla uyumludur.

O “Biz cumhurun dedigi gibi bedeli kiil min kiil olarak tanimlariz.” s6zii ile cumhurla

ayni gorlisti paylastigini vurgulamaktadir.
“y;.eeia“ BY }j\” orneginde de bedel miizekker ve miienneste tam bir uyumluluk igerisindedir.

Miifred igin 6rnek; “sia SAl 5 x5 daly &552” Kiz kardesin Hind’e ve Kardesin Zeyd’e

ugradim.”
Tesniye i¢in 6rnek; « ¢iaadll &) &a e fki oglun olan Muhammdleri tanidim.”

Cemi igin drnek; “Ged 3 Silaial &892 “Arkadaglarin olan Zeydleri tanidim”. Miiellif bu
noktada tafsil kastedildiginde ise, tesniye ve cemide uyum durumu aranmayacagi serhini

diismektedir. Ornek; “da3 5 247 &i Al &5 52" Kardeslerin Zeyd, Bekr ve Halid’e ugradim.”

 Ebfi Hayyan, I:rtiscifu ‘d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1963.
65 Ebt Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1964.
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Bedel agiklamada ziyade durumunda oldugunda lafizda birlesebilir. Ornek; ( aal 58 s s
T@-JL\S Q’l ISR R ).66 “Biitiin topluluklar: diz ¢okiip boyun egmis olarak goreceksin. Her

topluluk kendine ait defterin basina ¢agrilacak.”

Miiellif, bazilarmin bunu nasb olarak okudugunu belirtir. Gaib durumdaki bir zamir igin
ciimlede agik bir sekilde gelen bir ismin bedel olabilecegi goriisindedir. Ornek; “AAT 4% Za Xy,
Bu climledeki bir dnceki kismin daha iyi anlagilabilmesi i¢in (¢) gaib zamiri icin AT bedel

olmustur. Yani <41 bedeli “0” zamiri ise miibdeliin minh’tir.®”

Muhatab ya da miitekellim zamiri i¢inde bu durum s6z konusudur. 8 Ornek; (e W & &
iz il 5 U ydles WY ). “Once gelenlerimize (zamammizdaki dindaslarimiza) ve sonradan
geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir mucize olsun.” bu ayette yukarida miiellifin

acikladig1 manayi kapsadigi acikca goriilmektedir.

Eger “SxiSs Liixia L &P “sizlerin kiigiiklerinize de biiyiiklerinize de ikramda
bulundum.” Misalde de goriildiigii tizere “a8 3iia” ve “aX 538 bedel, “&2” ise miibdeliin minh’tir.
Ancak ihata climleden anlasilmazsa bu durum meydana geldigi zaman nahivciler arasinda farkli

goriisler ortaya ¢ikmaktadir.

Birincisi; bu konuda Kifeliler ve Ahfes boyle bir durumda yani ihata olmasa bile bunun

dogru oldugunu sdylerler.

Ikincisi; Kutrub (6. 210/825 civari) durumun sadece istisnada dogru bulur. Ornek; * L
1355 V) oS5 “Ben sizi degil sadece Zeyd’i dovdim.” Bu ciimlede “33” bedel “&” ise

miibdeliin minh’tir.
Uciinciisii; cumhur Basralilara gére bu durum dogru degildir.

ikinci kisim; EbG Hayyan Bedelill ba'd minel kiil, “aie ol &gy &55%” “Senin
kavminden bir kisim insanlara ugradim.” Bu bedeldeki sart meselenin aslina dénmesidir.

Amilin ise bedelde ortaya ¢ikip zahiri olmasi gerekir.

6 Casiye 45/28.
7 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1965.
%8 Ebt Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1965.
% Maide 5/114.
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Uciincii kistm; Miiellif bedeli istimal konusunda da cesitli tamimlarin yapildigi
sdyleyerek « 4xle %3 a2l — Zeyd’in ilmi benim hosuma gitti.” ve “ldiks 4 sl Jhazi, -
Cariyenin s1k olmast hogsuma gitti.” drnegini vermektedir. Bunu sadece manevi niteliklerde

miimkiin goriir.

Ebi Hayyan, istimalde, miibdel minhe ait bir 6zellik oldugunu belirtir.”® Baz1 Basra ve
Kufeliler, bu bedeli bedel ba’d gibi goriirler ve su 6rnegi verirler: “ 4y 2 &5 “Zeydin
babasina ugradim.” Ciimlesinde bedelin, bedel istimal kabul ederler. Zira onlara gore * 37 Gl
45 “Zeyd’in elbisesi gasp edildi” 6rneginde de bedel istimal kabul edilirse diger ciimle de

ayni hiikmii alir.

Miiellif, bu iki bedeldeki sart zamirinin ya mukadder olarak ya da melfuzu bih olarak

miibdel minhe donebilecegi kanaatini tagimaktadir.

“ 4l 1) &une” “Zeydin basma vurdum.” “lgiid PR szl - Cariyenin giizelligi
hosuma gitti.” ve “393\1» 4l Uil oa - Gitmeye giicii yetenin” érneklerinde goriildiigii iizere

bedeldeki zamir miibdiliin minhe donmektedir. 7!

(0= ) sozetigiinii (') sozctigiinden bedel olarak kabul etmisler ve zamiri onun Oniine
getirmislerdir. Ornek; “(354Y) Llaial J& HA72 fttifak edilen (J401)’1n bedel oldugudur. Farisi,
bedeli istimal olarak gérmektedir. Ferra bedeli kiil min kiil olarak kabul eder. Ibn Haruf}”® ise
bedeli idrab olarak degerlendirmektedir. ibn Hisdm ise, muzafin hazf edildigi goriisiindedir.
Yani su sekilde; () 333;i). Miiellif ise, gaib zamirinden bedel getirildigi gibi her iki bedel
tiirtinde de miitekellim ve muhatab zamirlerinden bedel getirmenin dogru bir yaklagim olacagi
kanaatindedir.”* Ornek, “ %3 3 ) & 5= — Zeyd ayaklarima vurdu.” Bu ciimlede “>” bedel

13 2

" ise miibdeliin minh’tir.

Uzerinde ittifak edilen ii¢ bedel tiirii bunlar olmasina ragmen es-Siiheyli aym1 gériiste

degildir. Ona gore Bedeliil ba'd minel kiil ve Bedeli istimal bedel kiil oldugu goriistindedir. Her

0 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1966.
"1 Eba Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l-‘Arab, 1966.
72 Buruc 85/4-5.

3 1bn AKil, el-Miisd id ‘ald Teshili'l-Feva id, 2/436.

4 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1967.
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ne kadar Arap geneli kastetse de sdyleyen 6zeli kasteder. Miiellif, muzafin hazf edilebilecegini

sOyleyerek su 6rnegi verir;

«“4iff caie %) &K - Somunun digte birini yedim.” © <k 3 Gmxi &I - Somunun bir kismini
yedim.” orneklerinde kast edilenin somunun bir kismin1 yemek oldugu goriisiindedir. Daha
sonra ise biitiinden bir kismin1 agiklayarak somunun ii¢te birinin yenildigi anlasilmistir. Yani

ona gore bedel ba’d, bedel kiil’diir.

Miiellif, “uunc\ Lol seklinde denildiginde ise hosa gitme begenme sifatlardan bir sifat
oldugu kanaatindedir.”> Muzaf hazf edilerek o mahzuf olan nesne zikredilerek sdyle denilmis

olunur. (&4) onun giizelligi.

Nahiveciler, “bedel-i kiil min ba’d” ve bedel idrab’ta ihtilaf etmislerdir. Birincisi; « 4%l
4324l 2553376 “Onunla Cuma giinii sabahleyin karsilastim”. Cumhur, bedel-i kiil min ba'd”
kabul etmez. Sibeveyhi ise idrab bedel’inin varligini kabul eder.”” Ebli Hayyan, Ciimlede
miibdeliin minh ile onun kismina birbirine bagli olmadig1 goriistindedir. Bilakis o ikisi de lafiz
ve mana yoniinden birbirlerine zit oldugu diisiincesindedir. Bu goriisinii su ornek ile

%

aciklamaya calismaktadir. « 3154 Ja5: &552” Tlk &nce bir adama ugradigini haber vermektedir.
Daha sonra ise bir kadina ugradigini haber verir. Buradaki 6nemli olan husus sudur; adama
ugramayi iptal etmeden bu sozii soylemektedir. Sanki o ikisini de haber vermis olmaktadir.
Miiellif, ugramay1 ayri1 ayr1 zikrederek ciimlenin “a 5y &% Jay &55@778 seklinde ifade
edilmesinin daha dogru olacagi kanaatindedir. Ebii’l-Abbas’a (6. 136/754) 7 gore ise buradaki
bedel yanlistir ¢iinkii ona gore bdyle bir durum Arabin nazminda da nesrinde de

bulunmamaktadir.

Nahivcilerden bir kism1 miibdeliin minh’in ciimlede olup olmamasi1 konusunda ihtilaf
etmislerdir. Miiberred®® zamirin birinciye dénmesiyle iptal edilebilecegi goriisiindedir. Eger

cikarilirsa ona donen bir zamir olmaz.

75 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1967.
76 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1969.
7 Sibeveyh, el-Kitab, 1/439.

78 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1970.
7 el-Miiberred, el-Muktedab, 1/166; 4/297.

80 el-Miiberred, el-Muktedab, 4/211.
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Miiellif bunu “ & Ul 4y ornegiyle agiklamaktadir. Eger zamir climleden ¢ikartilirsa
climleyi miibtedaya baglayacak bir sey kalmaz. Miibdeliin minh lafzinda sila bedele ihtiyag

duymayabilir.?!

Miiellif, ciimle igerisinde istitham ya da sarttan bedel gelirse istifham tekrar edilir. « <&
20 2l #alal 35 - Zeyd sthhatli midir hasta midir?” ciimlesi buna drnektir. Ciimle (J#) veya (&)
ile kullamlmak istenilirse “ 43yl 152 5 SA 5 18l & ,iai ()5 - Adamu veya kadini ddversen
doverim.” ve “31 52 §l 345 %725 Ja — Adam mu veya kadin m1 geldi?” seklinde denilebilecegini

belirtmektedir.

Miiellif, bu climlede bedele edat dahil edilmedigi goriistindedir. Ayn1 zamanda fiilin fiille
bedelinde ittifak oldugunu, bedeli sey’in min sey olacagmi ve bedel-i ba'd min kiil

olamayacag@ini belirtmektedir.®?

Zemahseri®> ve Ibn Malik®* ise, ciimlenin miifredden bedel yapilabilecegi
goriisiindedirler. Miellif, Kitabli’l-Bedi‘de de sOylendigi gibi, manada ittifak olabilmesi
durumunda climlenin ciimle ile de bedel yapilabilecegi kanaatindedir. Ciimlenin climle ile

29 85

bedeline en-Nihaye adli eserde 4Gy ) 4 283 -Onlar hakikaten muratlarina ermislerdir.” 8% ayeti

delil olarak getirilmistir.

Ayetin Oncesiyle bedel yapilmistir; yani (é}éi\ 4555 &) “Bugiin de ben onlara karsiligin
veriyorum.” climlesinde ist’inaf yapmak da dogrudur. Diger yandan miiellif “ & & (mh Gl i

3% G,Le"% “Bizim beldemize ne zaman gelsen bizi toplu bir sekilde bulursun”. Ornegini

vererek fiilin fiil ile bedel yapilabilecegini de belirtmektedir.

Ebil Hayyan, el-Basit adli eserde nahivcilerin hemen hemen hepsinin fiilin fiille bedeli
konusunda ittifak ettiklerini belirtmektedir. Bu durumda bedel-i ba'd min kiil olamayacagin
sOylerler. Yine Miiellif, Bedel-i istimal konusunda ise nahivciler arasinda ihtilaf oldugunu
sdyler. Ornegin; (b Jxdi (a3 5505 V5 Gall W1 b 25a a0l o o588 5 Al i o g (238 Y Gl
L @L) “Ve onlar ki, Allah ile beraber bagka bir tanriya dua etmezler ve Allah'in haram kildig:

81 Eb Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l-‘Arab, 1971.
82 Eb Hayyan, Irtisdfu’'d-Darab min Lisani’l-‘Arab, 1972.
83 ez-Zemahserd, el-Mufassal (Beyrut: y.y., 1993), 121-122.
8 Tbn Malik, Serfiu 't-Teshil, 3/339-340.

85 Miiminun 23/111.

8 Eba Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1972.
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nefsi dldiirmezler bihakkin olan miistesna ve zinada bulunmazlar ve her kim bunu yaparsa
& C o33 L e S P U TR S .. e e
bityiik bir cezaya ugrar. (Ules 44 alags daadll 2 5 Qlaall al Cae L)) Onun igin Kiyamet giiniinde azap

kat kat olur ve orada enva-1 mezellete tutulmus olarak aleddevam kalir.”8’

Miiellif, baska bir goriis olarak da ciimlede bedeli muvafikin miibdelun minhin 6niine
gecmesinin dogru olmadigi diisiincesindedir. Ornek; ‘< 5\ &l &KI-Somunun licte birini
yedim.” ve “Aia G-\Ac\ s - Zeyd’in giizelligi hosuma gitti.” En dogru ve giizel olanin bedelle
miibdeliin minhin arasiin agilmamasi oldugunu belirtmektedir. Zarf, sifat ve mamul fiil de
aralarinin agilabilecegini sdyler. Ornek: “4ifi » 51 3 Ciie ) &KP» “Bir giinde somunun iigte birini
yedim.” Ya da su ayetteki gibi de olabilir; (Sulﬂ Y1 eg).gg “Az bir kism1 hari¢ olmak tizere,

geceleyin kalk.”

2.3. Atf-1 Beyan

Calismamizin bu asamasinda bedelden sonra atf-1 beyani incelememiz yerinde olacagi
kanaatindeyiz. Atf-1 beyan genellikle camid bir isim oldugu bilinir ve kendinden 6nceki isme
uyar. Su hususu agiklamakta da yarar gérmekteyiz. Lafiz olarak ona muhalif, mana bakimindan
ise onunla uyum igerisindedir. Atf-1 beyan ciimle igerisinde kendisinden onceki kelimenin
durumunu agikliga kavusturmasi i¢in getirilir. Her bakimdan kendinden dnceki kelimeyle uyum

icerisindedir.

Ornek, “Cisd &ixa ¢la - Arkadagin Hiiseyin geldi.” Ciimlede goriildiigii gibi atf-1 beyan
olan Hiiseyin kendinden 6nceki arkadas kelimesini agiklamaktadir. Bagka bir 6rnek olarak su
climleye bakildiginda durumu daha iyi analiz etmek miimkiindiir. “ Shedll AN el zala &
A3 Gl crimlesinde 54) kelimesi sairden atf-1 beyan olmaktadir. 433 il jse ( DY)

kelimesinden atf-1 beyan olur. Atf-1 beyan, tabi olduguna i’rab bakimindan uyar.?’

Ebi( Hayyan, onunla sifat ve bedel arasindaki farklari tek tek analiz eder.”® Basralilar °!
onun ancak marife olarak gelebilecegini nekre gelemeyecegini belirtirlerken bazilart ise onu

ozel isme, kiinyeye ve lakaba has kilarlar.

87 Furkan 25/68-69.

88 Miizzemmil 73/2.

8 er-Racihi, et-Tatbiku 'n-nahvi, 383.

% Eba Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1943.
9l ez-Zemahser?', el-Mufassal, 2/423.
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ez-Zemahgeri;’? onun nekre olmasi durumunda baska bir nekreye tabi olabilecegi
goriisiindedir. Tbn Usfir®® ve Ibn Malik bu konu da ez-Zemahseri ile aym goriistedirler. Bir

kisim nahivciler bu konuda iu 6rnegi vermektedirler:

(305 e M5 5570 SRR TR Aal S A8l 8 ikl Flitas L 5 K5 o ) 5 (B a5V 5 e 300 558 4
0 oyt T (it 0 (o b ol b B A A 515 2 e M K Y 25 Y AL K
TS s J% Ay SN Jm’\?‘) Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru gdyle bir misalle
anlatilabilir: i¢inde lamba bulunan bir fanus. Bu lamba kristal bir cam i¢indedir. Bu kristal cam
da inci gibi parlayan bir yildiza benzer. Lamba doguya da batiya da ait olmayan miibarek bir
zeytin agacinin yagindan tutusturulur. O yag, neredeyse kendisine ates degmese bile
kendiliginden 1s1k verecek haldedir. Bu durum, nur istiine nurdur! Allah diledigi kimseyi kendi
nuruna eristirir. Allah, ger¢egi anlamalari i¢in insanlara boyle misaller verir. Allah her seyi

hakkiyle bilmektedir.*

Zemabhseri ise, bu konuda Basralilarla ve Kufelilerle ayni diisiince icerisinde degildir.
Ornek; (a3 262 &5 &Gl 45 )5 “Orada apagik deliller, Ibrahim’in makami vardir.” Suna a atf-
1 beyandir (&5 &), Sibeveyhi®® kendi goriislerini su drnekle ortaya koymaktadir; (13 1% L
4aall). Burada (“«al') atf-1 beyan olur. Ebl Hayyan diger nahivcilerin goriislerini agikladiktan
sonra kendisinin atf-1 beyan hakkindaki diigiincesini soyle belirterek atf-1 beyanin marife veya

nekre olmasinin sart olmadigi gibi miifred, tesniye ve cemide uyumlu olmayabilir.
Miiellif, atf-1 beyanin geldigi durumlari on baslikta agiklamaktadir:

Birincisi; (J') takisi atfi beyanin gelip “c sl Ual L — Ey bekei kardesimiz.” 6rnegindeki
gibi miinada mansuba veya “& &l 345 b - Ey! Bekgi adam” 6rnegindeki gibi mazmuma tabi
olmas1. Miiellif mazmum olarak gelen (& all) kelimesinin mansub olarak gelebilecegini de

belirtmektedir.

Ikincisi; mecrur konumundaki bir kelimeye tabi olabilecegi gibi bir karine ile teyit edilen
sifata da tabi olabilir. “ & cs & &1, (3 U srneginde belirtildigi sekilde ifade edilmesinin

dogru olacagini belirtir.”” Miiberred®® (<) ancak bu kelimenin nasb olmasi durumunda ona

92 ez-Zemabhserl', el-Mufassal, 121-122.

% Tbn Usfir, el-Isbili Ebii’l-Hasen Ali b. Mii’min b. Muhammed b. Ali el-Hadrami en-Nahvi, el-Mukarreb,
ngr. Ahmed Abdiissettar el-Cevarl — Abdullah el-Ciibiri (b.y.: y.y., 1391/1971), 244.

% Nur 24/35.

%5 Ali Imran 3/97.

% Sibeveyh, el-Kitab, 2/189-190.

7 Eba Hayyan, Irtisdfi’d-Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1945.

% Eb Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi Ibnii’s-Serrac, el-Usiil, nsr. Abdiilhiiseyin el-Fetli
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tabi olabilecegi goriislindedir. el-Farisi; bedel oldugunu séylemektedir. Miiellif, el-Farisi’nin
bu goriisii dogru olsa bile « a3l a3 Ja50 &l “topluluktaki bir ¢ocuga vuran adam”

orneginde oldugu gibi onun tahsis edilmedigini soyler.

Uciinciisii; kelamin bir baglayictya muhtag olmasi gerektigini ve bu bagn ise ancak pesi
sira gelen atf-1 beyan oldugunu belirtir. Ornek; AT J2 50 &d i Ya” “Hind’in kardesi olan bir

adama vurdum.”

Dérdiinciisii; Efalii tafdilin genele izafe (edilmesi) gerektigini, bu kismin ise genele tabi
olmas1 gerektigini, tercih edilenin ise bu genelden bir kisim olmasinin gerektigini
aciklamaktadir. Ornek; “Ja3Vs oLl ff (Ll Jasl o Jadl 33 Burada sl ve Ja3l
sdzciikleri atf-1 beyandir. Ciimlede ism-i tafdil genel anlamli bir sézciik olan & sézciigiine

izafe edilmigtir.”®

Besincisi; Mevsufun herhangi bir muzafa tabi olmas1 (onu takip) etmesi. Ornek; Wiy

2583 Ja9 - Ey! Zeyd’in ¢ocugu adam.”

Altimasy; (s') edatinin mecrurunun ayrilmasi. Ornek; (Jiail 3485 35 sl LS‘ - Bu iki

adamdan hangisi Zeyd mi? Amr m1? Erdemlidir.”

Yedincisi; Mecrurun (38 kila)’dan ayrilmast. Ornek; “ s 5% 3 33 &i331 38 “Zeyd ve Amr

ikisi de kardesindir.”

Sekizincisi; Mazmum olan miinadinin “I3% 35\ rnegindeki gibi ismi isarete tabi olmasi

ve onu takip etmesi.!%

Dokuzuncusu; Muzaf miinadinin, muzaf ve miifrede tabii olmasi. Ornek; « 2e Lu3al Ul

M 5i5 e - Ey Abd Sems ve Nevfel kardeslerimiz.”
Onuncusu; “33 325 &l @101 sregindeki gibi mevsufun (ésf)’deki nidaya tabi olmast.

2.4. Atf-1 Nesak

(Bagdad: y.y., 1973; Beyrut: y.y., 1985), 1/135.
% Ebt Hayyan, Irtisafu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1945.
100 Ebti Hayyan, Irtisafu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1945.
101 Ebli Hayyan, Irtisafu’d-Darab min Lisdni’l-‘Arab, 1945.
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Atf1 nesak, ciimlede atif harflerinden herhangi birisini yazarak iki kelime veya ciimleyi
birbirine baglamaya denilir. Ciimlede tekrar1 6nlemek ve gereksiz uzatmalarin oniine gegmek

102 <

amaciyla yapilir. shae 385 Cd - Zeyd ve Amr gitti.” drneginde de goriildiigii gibi atif harfi

olan (s) iki kelime yani iki ismi birbirine baglamistir.

Ebl Hayyan, ciimle igerisinde atif harflerinden herhangi birisinin gelmesini ve bu harfin
iki kelime veya iki ciimleyi birbirine baglamasina atf-1 nesak olarak isimlendirmektedir.
Miiellif, bu harflerin atf-1 nesak konusunda kendi igerisinde iki kisma ayrilabilecegini
belirtmekte olup nahivciler arasinda haklarinda ittifak edilenler ve ihtilaf edilenler seklinde bir

ayristirma yapildigi kanaatindedir.

Atif harfleri olduklar1 konusunda goriis birligi olunan harfler sunlardir: “<— & — o — Ji—
y _ J”

Atif harfi olup olmadiklar1 konusunda ihtilaf (goriis ayrilig1) olunan harfler ise sunlardir:

cc&;i (e @S Sla cY}S ce/\ ‘25] cgl IR ‘QA;\] c\il ‘2)5}9103
(éé}): Miiellif “0SP” konusunda bes farkli goriis zikretmektedir:

Birincisi; Ydnus b. Habib ed-Dabbi ve ekolii.!? Onun tek bagina bir atif harfi olmadigini
ve onun (vav) harfi ile birlikte oldugu zaman yanlis1 diizeltme ve o zaman atif harfi olabilecegi
kanaatindedirler. “ s 815 3 28 W Kalkanm Sa’d degil Said oldugunu belirten bu ciimlede
edat () harfi ile birlikte gelerek hem yanlisi diizeltmis ve hem de atif harfi konumunda

olmustur.

Ikincisi; nahivcilerin cogu el-Farisi de,'*® bunlardan birisi olarak onun tek basina bir at1f
harfi oldugu ve bu noktada s harfine herhangi bir ihtiyaci bulunmayacagi goriisiindedirler. “L
e (SN a8 “Zeyd degil de Amr ayaga kalktr.” Srneginde de agikea goriildiigii iizere (<)

ile birlikte (vav) harfi gelmemistir.

102 Halil ibrahim Kagar, Arapca (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2012), 3/234.

103 Ebi Hayyan, Irtisdfi’'d - Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1975.

104 Ebli Muhammed er-Rebi‘ b. Siileyméan b. Abdilcebbar b. Kamil el-Misri el-Murddi, el-Cene 'd-déni fi
Hurifi’l-me ‘ani, thk. Fahreddin Kabave - Muhammed Nedim Fazil (Halep: y.y., 1973; Beyrut: y.y., 1983), 588.

105 e1-Usmaind, Serhu 'I-Usmini li-Elfiyyeti Ibn Malik, 3/91.
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Ugiinciisii; Ibn Usfiir 1° Onun haddi zatinda bir atif harfi oldugunu, atifta ise kendisinden

once s harfinin olmasi gerektigini, atfedildigi zaman ise s harfinin zaid olacagini belirtmektedir.

Dérdiinciisii; Ibn Keysan,'?” bu harfin bir atif harfi oldugunu, bunun &niine (vav) harfinin

getirilip getirilmeyeceginin bir tercihe bagli oldugu goriistindedir.

Besincisi; Miiellif bu noktada onun atif olarak tekil olan unsurlara degil de bir ciimleye
atfedilecegi goriisinde olup (vav) harfinin ise kendi basina atif harfi oldugunu sdyleyerek su
ornekle bu goriisiinii agiklamaktadir; © S 5S35 30 28 L Takdiri ise © Sa a6 (S5 ciimlesidir.
Miiellif, iki atif harfinin yan yana gelmesini dogru bir yaklagim olarak kabul etmediginden “
e (Sl 35 a6 - Zeyd degil de Amr kalkti.” 6rnegindeki sekliyle ifade edilmesinin yanlis

oldugunu yorumlamaktadir.!%8

(&): Ibn Malik “s5:e &5 %5 ) a6 - Ya Amr ya da Zeyd kalkti.” érnegindeki gibi “s’va
bitisen “&”nin atif harfi olmadigini; Yinus b. Habib, '*° ibn Keysan'!? ve el-Farisi’ye gore!!!
buradaki atfin “&” ile degil de “s” ile gerceklestigini sdylemektedir.''? Ibn Usfir da
nahivcilerin ittifakiyla her iki “%)”nin atif harfi olmadigin1 belirtmektedir. Sibeveyhi ise onu

atif harflerinden oldugunu kabul etmektedir.!!?

(¥)): Ahfes (6. 215/830 [?]) ' ve el-Ferraya!'S gore atif harfi olabilir. Ahfes iddiasina

9 % s Lo%. Gey - A (F- o
(B 35A) 5 A 3585 S 2¢ha | salla (pall W1 454 aSile QB G & SEY IO, _haksizliga saplanmis olanlart
disinda- Insanlarin aleyhinize kullanacaklar: bir delil bulunmasin. Onlardan korkmaymn,

benden korkun.” ayetini delil getirirken; Ferra (&) ¢l & W G315l 3aZil) a3 e g Gpall &) 17

106 Cemaleddin Abdullah b. Yusuf el-Ensari ibn Hisam, Mugni’l-lebib an Kiitiibi'l-E arib, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1991, 1/293.

197 bn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/293.

198 Ebi Hayyan, Irtisdfi’'d - Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1976.

199 {bn Hisam, Mugni I-lebib, 1/59.

10 {bn Hisam, Mugni I-lebib, 1/59.

1 el-Muradi, el-Cene’d-dani, fi Hurifi'l-me ‘Gni, 529.

12 Ton Malik, Serhu 't-Teshil, 3/244.

113 Sibeveyh, el-Kitab, 1/435.

114 el-Ahfes, Me ‘Gni’l-Kur'dn, 1/126.

115 Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘Gni’l-Kur dn, ngr. Ahmed Yisuf Necati — M. Ali en-Neccar — Abdiilfettah
Ismail Selebi (Beyrut: y.y., 1980), 1/298.

116 Bakara 2/150.

"7 Hud 11/107.
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“Rabbinin diledigi harig, onlar gokler ve yer durdukca o ateste ebedi kalacaklardir.” ayetini

delil olarak gostermektedir. Cumhura gore, (¥)) atif harfi degildir. '8

(u<¥): en-Nahhas (5.338/950)"!° ve Kifelilere gore atif harfidir. Basralilara gore ise atif
harfi degildir. Ciinkii onlar “s& ol 333 a8 Grnegindeki gibi haberi ciimlede gizlediler. ismi
de nasb ve cer durumunda meghul zamire dontstirdiiler. (o«)’den sonraki fiili de gizleyerek

onu (u+)’nin haberi yaptilar. 120

(&s): Kofelilere ve onlara tabi olan bir grup nahivciye gdre atif harfidir.!2! Ancak miiellif
“ Y gl SR &dl ) - Gazanfer'i yani Aslan’1 goérdiim” 6rneginden hareketle bu edatin atif
harfi olmadiginm1 aksine ciimlede kapalilig1 gideren bir tefsir harfi sayilmasinin daha dogru

olacagini belirtmektedir.!??
(2): Kofelilere gore bu bir atif harfi degildir.

(Ej): Ebi Ca‘fer en-Nehhas (6. 338/950) Ebu Ubeyde’ye dayanarak bu edatin atif harfi
olmadigini aksine soru hemzesi manasinda kullanildigini, ) Ry é\ﬂ - Amr m1 yoksa Zeyd

mi kalkti?” denildiginde de “3& 5%&0” seklinde bir mana olustugunu belirtmektedir.!?3

(¥3): Ahmed b. Yahya, Kisai’nin “s e Y S8 25 &Y% - Amr olmasaydi (Amr’a
ugramasaydim) Zeyde ugrardim.” climlesindeki “s,4c”1n basindan (<) harfini hazfetmeye
cevaz verdigini, Ferrd’nin ise bunun kabul etmedigini belirtmektedir.!?* Miiellife gore «¥ 3

harfi tahdid yéni tegvik igindir.!?

(ﬁl): Kifelilere gore “se Sgd 43 ¢ls - Zeyd geldi Amr da gelseydi ya!” érnegindeki
gibi bir atif harfidir. EbG Hayyan bu harf konusunda Kifelilerle ayni fikirde degildir. O bu harfi

atif harfi olarak kabul etmemektedir.!2°

"8 Ebi Hayyan, [rtisdfu’d-Darab min Lisdani’l- ‘Arab, 1977.

19 Tbn AKdl, el-Miisd ‘id ‘alé Teshili'l-Feva'id, 2/443.

120 Ebi Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1978.

121 Ton AKil, el-Miisd ‘id ‘ald Teshili'l-Fevad id, 2/443; Ton Malik, Serhu 't-Teshil, 3/347.

122 Ebi Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1978.

123 Ma‘mer b. Miisenna Ebl Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’an, ngr. Fuat Sezgin (Kahire: y.y., 1373/1954), 1/59.
124 Tbn AKil, el-Miisd ‘id ‘ald Teshili'l-Feva id, 2/443.

125 Ebi Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1979.

126 Ebi Hayyan, Irtisdfu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1979.
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(<iX): ibn Usfir, bu edatla yapilan atfi Kufelilere nisbet etmektedir. Ibn Babesaz (6.
469/1077) ise Higdm diginda “<aS” ile atif yapan bagka bir nahivci bulunmadigini
belirtmektedir.

(s™): Sa‘leb (6. 291/904) el-Kisai’den bunun atif harfi oldugunu nakletmektedir.

Basralilara ve Ferrd’ya gore ise atif harfi degildir.
(L’Qi): Kifelilere gore atif harflerindendir.'?’

2.5. Te'kid

Te'kid, Arapcada tef’il babindan gelen bir mastardir. S6zliikk anlami, saglamlagtirmak ve
pekistirmektir.!?® Nahivciler, te'kidi; “metbG’un isnadin1 veya kapsamini pekistiren tabi”!?°
olarak tarif ederler. Bu tarife bagka bilgileri de ekleyebiliriz. Zira kisi, duygularmi ve
diistincelerini muhatabina kars1 kurdugu ctimlelerle ifade eder. Muhatap bu sozlere bazen inanir
bazen de inanmaz. Muhatabin sozii sdyleyeni taniyip tanimamasindan da etkilenir. Ara sira
sozler bir mana ifade etmez. Iste karsidaki muhatabin séylenen sdze inanmasi igin bazen yemin
edilir bazen de bir kelimeyi iki defa kullanilir. Ciimlede bir kelimenin iki defa kullanilmasina
te'kid ad1 verilir. “Giwd Ca3 3 - Hiiseyin gitti gitti” ciimlesinde fiil iki defa tekrarlanmaktadir.
Isim de “&iwd (A Cad - Hiiseyin Hiiseyin gitti” 6rnegindeki gibi ciimlenin pekismesi agisindan

dolay1 iki defa tekrarlanmistir.

Yukarida tanimlamaya calistigimiz ve 6rnek verdigimiz te'kid ¢esidine lafzi te’kid olarak
isimlendilir. Bir digeri ise manevi te'kiddir. Manev1 te'kid ise ciimlede te'kid edilmek istenilen

isimden sonra bir kisim kelimelerin getirilmesine denilir.

sahisin zihnine bir kisim ihtimaller gelebilir. Universiteye giden ogrenci Universitenin
bahgesine mi gitti yoksa bizzat kendisine mi? iste burada ciimleden tam olarak ne kastedildigi
acik degildir. Ciimleyi su sekilde sdyledigimizde ise muhatap ne denilmek istenildigini daha

acik ve kolay anlayacaktir.

127 Eba Hayyan, Irtisdfi’d - Darab min Lisani’l- ‘Arab, 1980.

28 Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1999), 2/7.

129 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifat, ngr. Ibrahim el-Ebyari (Istanbul: y.y., 1253 / Kahire: y.y., 1403),
219.
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“leasdl daalall I 3 221 A S “Ogrencilerden birisi bizzat Universitenin kendisine gitti.”

Ciimlede ifade edilen (L) te'kidi manevidir.

Ebl Hayyan; tevkidi manevi ve lafz-i olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Manevi tevkidin
sinirlandirilmig  lafizlara tabii oldugu goriisiindedir. O lafizlardan birkagini  soyle
zikretmektedir; (3 <o), Bunlarin miifred, tensiye ve cemilerinin de kullamlabilecegini
vurgular. Miiekked bir zamir i¢in Muzaaf oldugunu belirtmektedir. Ornek; “Cs & Elnig) cuald 5

“Hintlerin bizzat kendileri kalktilar.”

“ailaiil () 553 28 7 “Zeydlerin bizzat kendileri kalktilar.” “Gédll )55 28 5 > fki “Zeydlerin
bizzat ikisi kalktilar.”

“4L8 %5 3 “Zeydin bizzat kendisi kalktr.” “llai Ya &2l “Hindin bizzat kendisi kalkt1.”
Orneklerde de goriildiigii iizere ciimle icerisinde gibi bu iki kelime birer zamire bitisir ve bu
zamir, miifred, tensiye, cemi, miizekker ve miiennes olma yoniinden kendisinden dnceki isimle

uyum halinde olur.

Miiellif; (0 <) kelimelerinin bitisik merfu bir zamirle pekistirildiginde mansubunun
da ayr1 merfu bir zamirle pekistirilmesi gerektigini sdylemektedir.!30 Ornek; « Sl el s

“Bizzat kendin kalk.” “»&udil s 15485 > “onlarin bizzat kendileri kalktilar”. Ui &l cudy 131

“Bizzat sen kalktin.”

Ebl Hayyéan; bu konuya biraz daha detayli olarak bakarak su agiklamay1 yapmaktadir; “
L84 & £a”132 Burada (X)) fasil igin te'kidsiz caiz olabilecegi gdriisiindedir. Bununla birlikte
bu noktada kesinlikle ne bir tereddiite ne de siiphe ye yer olmadigin1 ¢iinkii onun o te’kidden

oldugunu ozellikle vurgulamaktadir. '3

“andy 35 :8” “Zeyd’in kendisi geldi.” “ 48 %) ¢4 5" bu ciimledeki manada birinciyle

aynidir.

“ agasdly 1537 “toplu bir sekilde geldiler.” rneginde (;) min zamme ve fethada

olabilecegini sdyleyerek bunun te'kid manasinda oldugu diisiincesindedir. Bu yukarida bahsi

130 Eb(i Hayyan, Irtisdfu 'd - Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1947.
BU Tbn AKil, el-Miisé id ‘ald Teshili'l-Fevd’id, 2/385.

132 Sibeveyh, el-Kitab, 1/248;

133 Eb( Hayyan, [rtisdfu’d - Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1948.
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gecen lafizlardan degildir. Te’kid lafizlardan bir diger olann (3S) ise ciimlede miizekker igin
gelebilecegi goriisiindedir. Yine bu lafizlardan birisi olan (\ﬂ$) ise milennes i¢in oldugunu

sOylemektedir.

Ornek; “La3S ()35 28 “Zeydlerin her ikisi de kalktr.” « Laa i< g\ﬁ}ﬂ\ <8 her iki kadin
da kalkti. “Bu miizekker ve miiennes lafizlarin climle igerisinde boliinmiislerse ornekteki

sekilde kullanilabilecegini ve tekrar par¢alanmasina gerek olmadigi kanaatindedir.

Buna gore yukaridaki 6érneklerdeki durum su 6rneklerdeki durumla tamamen farklidir; “
LIS oBA 5 alaill o "Mlagall (ld 51 G JLA 5 7LagllS ila ) aal &8l 57134 By ciimlelerde ise lafizlar
béliinmiis bir halde gelmislerdir. iste bu gibi durumda olanlara nahivcilerden Miiberred'?® ve

cumhur dogru olarak bakmaktadirlar.

Miiellif, te'kid lafizlarindan (4sle) (ae ) edatlarinin, (Zfs) manasinda oldugunu ve bunun
faydasinin ise, kendinden dnceki mahsus iradeden siipheyi kaldirmak oldugunu sdylemektedir.
Bu lafzin miifred ve cem’e izafe edebilecegi goriisiindedir. “ O Gaf” “Malin hepsine el

konuldu.” “x¥ 238 28" Toplulugun hepsi de kalkt.” « &6 &idia &aléy” “Hindlerin hepside
kalktr.” 136 « (@3> geklinde de denebilecegini de vurgulamaktadir.

Miiellif bu konu hakkinda bir¢ok nahivcinin ihmalkar davrandigini; Sibeveyh’in de
kendisinin diigiinceleriyle ortiisen goriigler zikrettigini belirtmektedir.!*’ Ancak nahivcilerden
el-Miiberred yukaridaki gériislerle ayni fikirde degildir. Zira o; (#45) kelimesinin manasimnin
(+ 57 oldugunu iddia etmektedir.!38 Nahivciler te’kid lafizlarinin marife olduklar: hususunda

ittifak etmislerdir.

Miiellif (il 23 L S5 Gy ol 25 W S5 G )13 “Ceza giinii nedir bilir misin? Evet,
ceza guinti nedir bilir misin? ” 6rnegindeki gibi kapal1 bir climlenin bir baska climle ile teyid ve
te'kid edilmesi durumunda iki ciimlenin arasi (&) edati ile ayirmanin dogru bir yaklagim

olacagi kanaatindedir.'#°

134 Ebli Hayyan, Irtisafu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1948.
135 el-Miiberred, el-Muktedab, 3/242-243.

136 Ebli Hayyan, Irtisafu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1949.
137 Sibeveyh, el-Kitab, 2/11-12.

138 el-Miiberred, el-Muktedab, 3/380.

139 Infitar 82/17-18.

140 Ebli Hayyan, Irtisafu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1959.
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Yukaridaki ayette de goriildiigii lizere kapali climlenin teyidi ((‘3) edat1 ile ayrilmistir.
Miiellif, ciimlede kapali bir durumun olduguna inanilmiyorsa o zaman (rﬁ)’yi climle arasina

ilave etmenin zaruri olmayacagin belirtmektedir.

Ornek; 183 &iia 183 &i =" “Zeyde vurdum Zeyde vurdum.” Eger (&) dahil edilir ve
iki defa vurmak vehmi olursa, munfasil merfu zamirle tekelliim ve hitapta miifred ve gaibte,
tesniye ve cemide miizekker ve miienneste onunla uyumlu halde muttasil bir zamirle te'kid

edilmesi dogru olan bir durumdur.

Miiellif, munfasil ve muttasil zamirleri i’rabda tabi kilindig1 zaman (&ﬁ) zamirinin te’kid
ve bedel olabilecegi goriisiindedir. Ancak * &) s &y il cuxd 141 by ciimlede (<) zamiri
tevkid konumunda ve bedel olur. Fakat (&) ise Basralilara gére muttasil zamir olarak bedeldir.
Kifeliler ise onu bedel degil te'kid olarak sdylerler. ibn Malik Kifeliler ile ayn1 goriistedir.'4?

Ornek; &l &ud « ga 5 a8 55 el-Ferra' ise bu durumu isim igin fiilin ispati olarak degerlendirir.

SONUC

Araplarin nahiv alanindaki en kadim medresesi Basra’da kurulmustur. Basrali dil
bilimcilerin titiz ¢galigmalar ile bu ekol olusmustur. Onlar, ¢aligmalarinda 6zellikle sahrada bu
dilin orijinal halini yasatan bedevilerden duyduklarini kayda gegirmislerdir. Boylece Arap

dilinin kurallarini saglam temeller {izerine insa etmislerdir.

Nahivle ilgili ¢aligmalart ilk olarak Basra ekolii baglatsa da onu belirli bir sistematik
yapiya Kufeli alimler kavusturmuslardir. Arap diline iliskin gayret ve c¢abalar, Basra’da

baslatilmasindan yaklasik bir yiiz y1l sonra Kiife’de gelisip ve yayilmistir.

Zamanla her iki ekol arasinda devam eden fikri ayriliklarin yerini uzlasma ve dayanisma
almig ve daha sonra ise Basra ve Kife ekoliine Bagdat ekolii de eklenmistir. Basra ve Kife
ekoliiniin 6ncii alimlerinden olan Miiberred ve Sa‘leb de ilmi ¢aligmalarini bu yeni merkeze

tagimiglardir.

Islam fetihleriyle birlikte Endiiliis’e dogru yayilim gosteren Arap dil calismalari, dogu

Islam diinyasindaki dil ¢alismalarini &rnek almistir. Basra ve Kufe dil ekollerinin gériislerinin

141 Ebi Hayyan, [rtisdfu’d-Darab min Lisdni’l- ‘Arab, 1960.
142 et-Teshil, 166.
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bir araya getirilmesiyle Endiiliis’te eklektik bir yap1 ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucunda Endiiliis

dil ekolii kendini gostermeye baglamistir.

Endiiliis’te ilk nahiv ¢aligsmalar1 Kur’an-1 Kerim’i hatasiz okunmasi amaciyla baslamistir.
Bu baglamda her biri alaninda yetismis alimlerin de diinyanin degisik yerlerinden bolgeye
hicretleri de bilimsel ¢caligmalari {ist seviyeye tasimis ve Endiiliis dil ekoliiniin gelismesine katk1
sunmustur. Sibeveyh’in e/-Kitab’1nin Endiiliis’e girmesiyle Endiiliis nahvi, Kife ve Basra nahiv
ekolleri olarak iki yonlii bir seyir izlemistir. Bu durum Endiiliis’te nahiv ¢alismalarinda en
biiylik etkiye sahip olan Bagdat nahiv ekoliiniin hicri besinci asrin baslarinda Endiiliis’e

ulagmasina kadar devam etmistir.

Ebl Hayyan kendisinden onceki Arap dili ¢aligmalarindan 6nemli oranda istifade
etmistir. Onun Irtisaf adli eserinde Sibeveyhi’den sonra en ¢ok Ibn Malik ve Ibn Usfir gibi
dilcileri referans almistir. Eb( Hayyan her ne kadar Basrali dilcilere meyletse de eserinde Kufeli

dilcilerin goriislerini de benimsedigi goriilmiistiir.

EblG Hayyan el-Bahru’l-Muhit adli tefsiri ile taninsa da bize gore onun bir dil
ansiklopedisi mesabesinde bulunan Irtisdfi’d-Darab adli eseri en az onun tefsiri kadar
onemlidir. Zira o, bu eserinde sarf ve nahiv meseleleri yaninda kiraat ilmine dair énemli
hususlara deginmistir. Tevabileri inceledigimiz bu eserde Ebli Hayyan, zaman zaman
kendinden Onceki dil bilginlerinin goriisleri arasinda bir tercihe yonelmis; yer yer kendi

fikirlerine yer vererek dil arastirmalarindaki yetkinligi agik¢a ortaya koymustur.

Tevabileri; na't, atf-1 beyan, te’kid, bedel ve atf-1 nesak bagliklar altinda inceleyen Ebl
Hayyéan, na’t’in ciimle icerisinde ancak tahsis, genellestirme, tafsil, 6vme, yerme, terahhiim ve
tekid icin gelebilmesi yoniinde kanaat gostermistir. Ebli Hayyan bedel konusunda da alimlerin
mubhtelif goriislerine yer vermekle birlikte cumhurla uyumlu bir tutum izlemistir. Atf-1 beyan,
sifat ve bedel arasindaki farklar tek tek analiz eden EbG Hayyan, atf-1 beyanin gelebilecegi
durumlar1 on baslikta agiklamigtir. Ebli Hayyan, atf-1 nesak’in kendi icerisinde iki kisma
ayrilabilecegini belirttikten sonra nahivciler arasinda atif harfleri olduklar1 konusunda goriis
birligi olan harflerle haklarinda goriis ayrilig1 olan harfleri dil alimlerini referans gdstererek
orneklerle aciklamigtir. Ebll Hayyan tekid konusunda da bircok nahivcinin ihmalkar

davrandigini belirterek bu konuda Sibeveyh’in goriisleriyle ortiisen bir tutum ortaya koymustur.
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Oz:

J. J. Rousseau ve 1. Kant 18. yiizyil Aydinlanma Cagi’na damgasini vuran iki diisiiniir olarak
karsimiza cikar. Aydinlanma Cagi’na 151k tutan bu iki diisiiniir, elestiri baglaminda caga
damgasini vurmus, Aydinlanma’yr Aydinlanma Cagi igerisinde elestirme cesaretini
gosterebilmislerdir. Her ikisi de usunu kullanabilen insanin duygusal yoniine de vurgu yaparak
insanin kiiltlirel, ahlaki, dini ve siyasi yoniinii ele almislardir. Bu diisiintirlerin gdoriislerine
baktigimizda, genel olarak irade kavramindan hareketle ahlaki gelisim cergevesinde aklini
kullanabilen insana yoneldikleri goriiliir. Bu baglamda, Rousseau’nun egitim araciligiyla
kiiltiirlii bir toplum yaratma gayesi, Kant’ta ahlaki bir gelisim olarak goriilmektedir. Buna gore
bu ¢aligmada, 6zellikle Kant’in Rousseau’dan ahlaki ve siyasi baglamda nasil etkilendigini
gozler oniine sermek temel amacimizdir. Rousseau, bir¢ok diisiiniir i¢in bir doniim noktast
olmustur ki ayn1 Aydinlanma Cagi’n1 paylasan Kant bunlardan en 6nemlisi olarak karsimiza
cikar. Kant i¢in nasil David Hume onu uyudugu uykudan uyandirdiysa bir anlam da Rousseau

da duygusal baglamda Kant iizerinde ayn1 etkiyi yapmis denilebilir.

Anahtar Kelimeler: Vicdan, Ahlak, 18.Yiizy1l, J. J. Rousseau, I. Kant.

" Dog. Dr. Aysel DEMIR danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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THE PHILOSOPHER EFFECTED by ROUSSEAU: 1. KANT
Abstract:

J. J. Rousseau and I. Kant appear as two thinkers who left their mark on the Enlightenment Age
of the 18th century. These two thinkers, who shed light on the Age of Enlightenment, left their
mark on the age in the context of criticism and showed the courage to criticize the
Enlightenment within the Age of Enlightenment. Both of them have discussed the cultural,
moral, religious and political aspects of the human being by emphasizing the emotional aspect
of the human being who can use his reason. When we look at the views of these thinkers, it is
seen that they turn to people who can use their minds within the framework of moral
development, generally based on the concept of will. In this context, Rousseau's goal of creating
a cultured society through education is seen as a moral development in Kant. Accordingly, in
this study, our main aim is to reveal how Kant was influenced by Rousseau in a moral and
political context. Rousseau has been a turning point for many thinkers, and Kant, who shared
the same Age of Enlightenment, is the most important of them. In a sense, Rousseau had the

same effect on Kant emotionally, just as David Hume woke him up for Kant.
Keywords: Conscience, Ethic, 18. Century, J. J. Rousseau, 1. Kant.

GIRIS

Jean Jacques Rousseau (0. 1778) ve Immanuel Kant (6.1804) iki énemli Aydinlanma
diisiiniiriidiir. Her ikisi de Aydinlanma ¢agin1 kendi igerisinde elestirmistir. Onlara gore, kendi
usunu kullanabilen bir varlik olan insan1 her yoniiyle ele almam bir gerekliliktir. Cilinkii insan
us varlig1 oldugu gibi ayn1 zamanda bir ahlaki varlik, siyasi varlik ve bir kiiltiir varligidir.
Rousseau ve Kant’1 birbirine baglayan ortak nokta; genel olarak irade kavramindan hareketle
ahlaki gelisim ¢ercevesinde aklini kullanabilen insana yonelmeleridir. Bu noktada &zellikle
Rousseau’nun egitim araciligiyla kiiltiirlii bir toplum ortaya koyma istegi, Kant’ta ahlaki bir
yapilanma olarak yansir. Bu ifade edilenler 1s1iginda bu makalede, 6zellikle Kant’in

Rousseau’dan ahlaki ve siyasi baglamda nasil etkilendigi ve bunu kendi felsefesine nasil

aktardig1 kisaca gozler Oniine serilecektir.

Rousseau, karsimiza bir donlim noktasi olarak ¢ikar. Kendinden sonraki diisiiniirleri her
anlamda diisiinceleriyle fazlasiyla etkilemistir ki ayn1 ¢ag1 paylagan Kant bunlardan en 6nemlisi

olarak karsimiza c¢ikar. Kant, David Hume’nin (6.1776) kendisini uyudugu uykudan
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uyandirdigini ifade eder. Bir anlam da Rousseau’nun da duygusal baglamda Kant {izerinde ayni

etkiyi yapmis doldugunu iddia etmek yanlis olmayacaktir.

Bilindigi iizere ahlak, insanin toplumsallagsmasiyla ortaya ¢ikan bir yapilanmadir. Bu
anlamda tarihi oldukga eskidir. Sokrates ile en yiiksek seviyeye ¢ikan ahlaki yasam tarzinin
oziinde ahlak duygusu bulunur. O hélde, bu ahlak duygusunun sorgulanmasina yarayan dogal
ayirt edicilerin neler oldugu bizim i¢in 6nemli bir belirleyicidir. Bu noktada Rousseau da bu
belirleyici vicdan olarak karsimiza ¢ikarken Kant’ta ahlaki yasa olarak karsimiza ¢ikar. Her iki
diisiiniir i¢in belirleme yapmaya girmeden 6nce insanin doga durumundan itibaren ne sekilde
adim adim yonlendigini ortaya koymak bu diisiiniirlerin ahlaki bakis ag¢ilarini anlamak i¢in bir

gerekliliktir.

1. J. J. Rousseau

Genel olarak baktigimizda, varolus temelinde insanin bir doga durumunda olma bi¢imi
vardir ve bu doga durumu genelde insanin en saf halini bize verir. Bu siireci her bir diisiiniir
olumlu veya olumsuz baglamda esitlik, 6zgiirliik ve adalet temelinde kendine gore betimler.
Rousseau’ya gore insan doga durumunda tiim ihtiyaclarini kendisi karsiladigi i¢in 6zgiirdiir,
duygularina goére hareket ettigi i¢cin de mutludur. Rousseau i¢in bu doga durumu 6zgiirliikler
alamdir. Bununla birlikte yine ona gore “Insan 6zgiir dogmustur ama her yerde zincire
vurulmustur.” (Rousseau, 1994, 14). Dolayisiyla, Rousseau i¢in doga durumundan uygarlik
durumuna gegis istenen bir sey degil gibi goziikmektedir. Ciinkii uygarlik denen sey, insan1 ve
insanligt bozmakta, onu doga durumundan uzaklasarak gercekte oOzgiirliikklerinden

alikoymaktadir.

Doga durumunda ne 6zel miilkiyet ne de g¢atisma vardir. Buna gore, esitsizlik ve
adaletsizlik sorunu da s6z konusu degildir. Oysa miilkiyete sahip olma, bilim ve teknikteki
ilerlemeler ve kiiltiirel gelisme insani kendi 6ziinden uzaklastirmis, boylece mutsuz olmus ve
bu da hem esitsizligi hem de adaletsizligi beraberinde getirmistir. Bunu Bilimler ve Sanatlar

Uzerine Nutuk adli makalesinde agik¢a ortaya koymustur.

Ozgiir olmay1 birey olmayla bir tutan Rousseau, toplum iginde var olan esitsizlik ile
adaletsizligi ortadan kaldirmak ve 6zgiirliigii saglamak i¢in toplum s6zlesmesinin bir ihtiyag
olduguna ikna olmustur. Bu sdzlesmeyle birlikte insan, genel irade ¢er¢evesinde hem yasaya

hem de kendisine saygiy1 kaybetmeyecek ve boylece, eski doga durumundaki haline ulasmaya
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calisacaktir. Bu anlamda toplum sdzlesmesiyle genel gecer bir irade temelinde o6zgiirliik
anlayisinin ortaya ¢ikacaktir. Rousseau i¢in bu noktada genel irade kavrami 6nem kazanir.
Genel istencle bir araya gelen toplumlar doga durumundan koparak bir sdzlesme ile yasalara
baglanirlar (Demir, 2018). Doga durumunda 6zgiir ve esit bireyler toplum sodzlesmesiyle
birlikte dogal olmayan duruma gegerler (Coskun, 2014). Bu gecisten sonra da Rousseau’ya
gore, doga durumuna doniis artik olanaksizdir. Ona goére bundan boyle yapilacak olan sey; icine
ozgirliigii, esitligi ve adalet temelinde kardesligi alan bir toplumsal sézlesmesi diizeninde
ilerleyerek ahlaki mutlulugu gerceklestirmektir. Peki, bu ahlaki mutluluk nasil olacaktir?

Elbette oncelikle egitimle.

Rousseau, 6ziinde masum olan insanin dogustan bakima muhtag¢ olan bir varlik olmasi
bakimindan hayvandan ayrildigin1 ve yasamasi icin gerekli olan her seyi egitim araciligiyla
ogrendigini diisiiniir (Rousseau, 2005). “Rousseau, insan dogasinin egitim ve sosyal reformlar
yoluyla istenildigi gibi sekillendirilip sinirsizca gelistirilebilecegini, hatta yetkinlesebilecegine
inanir” (Cevizci, 2002, 163). Kendi gercekligine ulagmak icin egitime ihtiya¢ duyan tek varlik
olan insanoglu, ayni zamanda toplumsal yap1 ve egitim araciligiyla da uygarligin esiri olup
dogalligini1 ve ahlakliligin1 kaybedendir. Buna gore yasam, daima ¢eliskileri i¢inde barindirir.
Rousseau’ya gore, uygarlikla elde edinilen bilgiler hakikati gézler 6niine sermekten ziyade onu
gizlemek i¢in vardir (Cevizci, 2002). O halde uygarlik nedeniyle ahlakliligi kaybedip

kaybetmeme konusunda Rousseau, vicdan kavramiyla ¢ikis yolu arar.

Ahlak felsefesinin de temel kavramlarindan biri olan vicdan, bir eylemin ahlaki degerinin
sorgulanmasinda ortaya ¢ikar. Bir anlamda ahlaki bilince isaret eden vicdan, bireyin kendi i¢
sesiyle dis diinyada yaptig1 eylemlerin i¢sel yargi ve sorgulamalaridir. Buna gére vicdan, ahlaki
ayrimlamayi gerceklestiren seydir. Vicdan bizde, 6teki araciligiyla kendini belli eder ve 6tekine
kars1 yapilan eylem konusundaki yargilamadir. I¢sel bir duygu ve tanrisal bir ses olarak ahlak
duygusu nitelemesiyle karsimiza gelen vicdan, insanin ahlaki degeri yoniinde olduk¢a degerli

bir kavramdir.

Rousseau i¢in vicdanla merhamet gergekte i¢ icedir ve hatta her ikisi de ayn1 6ze baghdir.
Insanda merhamet duygusunu uyandiran sey, i¢ ses olan vicdandir. Rousseau bu konuda sunlari
ifade eder: “Vicdan, yaratiligtaki bir duygudan ileri gelir. Bilgin olmaksizin bizi insan yapan,
ahlaki incelemeler i¢inde yagsamimizi bitirmeden insan diislincelerinin o genis denizinde giiven

ve inanc¢la yonlendiren, yanilmayan ve yaniltmayan seydir o!” (Rousseau, 2002, 186). Vicdan
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yaratilisla ortaya ¢ikan bir duygu olup ahlaki eylemlerinde insana bir bakima yol gostericilik
yapar. Vicdan, iyilikle kotiiliigli ayirt etmemize yarayan ve bizi siiriiklendigimiz karmasadan
kurtaran seyin ta kendisidir! Buna gore, Rousseau i¢in vicdan ile ahlak duygusu 6ziinde ayni

seyi ifade etmektedir.

O hélde vicdan ve ahlak duygusu, insan i¢in dogru yolu gosterendir. Buna ek olarak
vicdan, bir anlamda bireyi hem baglayan hem de 6zgiirlestiren seydir. Iyiyi ve kotiiyii secerken
o tanrisal vicdani ses yasama anlam katar. Diger bir sdylemle, insan ahlakli davrandiginda
vicdanma uygun da davranmis olur. Boylece insan, kendinde hem iyi hem de kotii olani
barindirir. Insan, her eyleminde dzgiirce bunu yapar. Diger bir ifadeyle insan, vicdanin sesiyle

ve Ozglir iradesiyle secimlerini ortaya koyar.

Kisaca Rousseau i¢in insan, iyiyi ve kotliyli secme hakkina sahip bir varliktir. Bunu
sOylemekle de Rousseau, insanin dogasinda var olan ahlaki bir 6zgiirliige isaret eder. Bu da bizi
Kant’1n 6zgiir istengle 6zgiir bir bicimde eylemde bulunarak ahlakli olunacagi iddiasina baglar.
Oyleyse ozgiirliik, bilingli bir bigimde ahlaki ve vicdani eylemin kendisidir denilebilir. Bu
noktada Kant, hem ahlaki hem de 6zgiir olan insanin i¢sel bir ahlak bilince sahip oldugunu iddia
eder. Anlasilacag: lizere Rousseau’da sadece ahlaki bir duygu olarak verilen vicdan, Kant’in
ahlak felsefesindeki metafiziksel alanina isaret eder ki bu da icsel bir duygudur. Boylece de
Kant, Rousseau’ya yonelmekle insanin insanligi {izerine de yonelmeye baslamis olur (Demir,
2020). Bu baglamda, Rousseau’nun duygu diinyasindan etkilenen Kant’in diislincelerine

bakmak gerekmektedir.

2. 1. Kant

Kant, Rousseau’nun insanin dogdugunda saf bir varlik oldugu, dogasinda katiiliik
bulunmadig diisiincesini benimsemistir. Kant’a gére de insan hayvan da oldugu gibi sadece
icgilidiileriyle hareket eden bir varlik degildir. Onun dogdugu andan itibaren bakima ihtiyaci
oldugu konusunda ayni fikirdedirler. Ancak Rousseau’dan farkli olarak Kant, insandaki 1yiligi
gelistirecek olan temel faktoriin egitim oldugunu iddia ederek, diisiincelerini insanin egitimi
iizerine kurgular. insanim egitim araciligtyla kendi degerini anlayacagini diisiinen Kant’a gore
egitimin insan1 daima kendi 6zlindeki iyiye ve dis diinyada da daha iyiye yonlendirdigine dikkat
cekmektedir. Anlasilacagi iizere Kant, Rousseau’nun egitimle ilgili diisiincelerinde belli
noktalarda birlesir. Bu baglamda, Kant’in 6zellikle ahlak anlayigina temel olan “insana sayg1”

kavramini1 Rousseau’nun Emile adli eserinden esinlenerek gelistirdigi de sdyleyebiliriz.
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Kant, insanin yapisin1 ahlaki anlamda yorumlarken insanin bir yoniiyle fenomenler
diinyasina, diger yoniiyle de numenler diinyasina bagi oldugunu ve numenler diinyasinda ise
ahlak yasas1 ile anlam kazanarak kendini 6zgiirlestirdigini iddia eder. Bu durum da Kant’in
ahlak felsefesinin temellerine isaret etmektedir. Kant’in ahlak felsefesi 6dev ahlaki {izerine
oturmaktadir ki bu 6dev ahlaki; iyi isteng, maksim ve ahlak yasasi ¢ercevesinde kendini ortaya
koyar. Kant’a gore, eger bir eylem belli bir ama¢ dogrultusunda yapiliyorsa kosullu buyrugun
(hipotetik imperatif) icine girerken, hicbir amag¢ olmaksizin sadece iyi istengle yapiliyorsa
kosulsuz buyrugun (kategorik imperatif) alanina girer. Kosulsuz buyruk, bizi numenal alana
yonlendirir. lyi irade-isteng ile hareket eden birey, belli maksimler-ilkeler dogrultusunda
hareket ederek ahlaki bir yasa etrafinda otonom olarak eylemde bulunarak kendini 6zgiirlestirir.
Diger bir ifadeyle ahlaki yasa insanin 6deve gore eylemesini zorunlu kilar. Odev ise aklin sesine
isaret eder. Aklin sesi de 6zgiir, otonomik ilkeleriyle aklin ve eylemlerin sinirlarini belirler. O
halde, Kant’in 6dev ahlaki iyi isteng, ilke (maxim), ahlaki yasa ¢ergevesinde kendi 6ziinde iyi

olan bir seydir.

Kosulsuz buyrugun degerlendirilmesi iyi isteng lizerinden gerceklesir ki vicdan ile bu
noktada karsilasiriz. Bir bagka ifadeyle vicdan da iyi isteng¢ gibi, baslangicta iyi-kotii
belirlenimini bize verir ve ahlaki yasa temelinde sinirlarin nasil ¢izilmesi gerektigini bize
hatirlatir. Kant’a gore, bir eylemin degeri o eylemin niyetinden anlasilir, sonucundan degil.
Kant, eylemi degerli ve iyi yapan seyin, eylemin ahlaki yasaya duyulan saygi oldugunu bildirir
ve bunu da su sozlerle ifade eder: “Odev yasaya saygidan dolayr yapilan eylemin
zorunlulugudur” (Kant, 1995, 15). O zaman Kant’ta ahlaki yasaya duyulan bu saygi insanin
icindeki ahlak duygusunun temelidir. Isaret edilen bu ahlak duygusu da Rousseau’nun vicdan

dedigi seye bizi yonlendirir.

Insanin eylemlerinde 6zgiir davranmasini isteyen Kant, herkes icin evrensel bir ahlak
yasasi etrafinda birlesilmesi gerektigini vurgular. Kant, egitim konusunda kisinin her anlamda
egitilmesi gerektigine vurgu yapar. Kant ahlakinin temel kavramlari olan 6zgiirliik, iyi isteng,
ahlaki yasa Kant’in ahlak egitimi konusundaki diisiincelerine temel olmustur. Kisaca,
ozgirliigii ahlaki yasa iizerinden agiklayan Kant, kosulsuz buyruk araciligiyla hareket
edildiginde ahlakli olunabilecegini, 6zgiirliiglin ahlaki yasasiin varlik nedeni oldugunu ve

insanin hem ahlaki yasay1 kuran hem de ona uyan bir varlik oldugunu bildirir.
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Kant’a gore en bilinen sdylemiyle, bir eylem eger iyi olmak istiyorsa onun 6devden dolay1
ortaya ¢ikmis olmasi gerekir. Sadece iyi niyetle yapilan eyleme iyi diyebiliriz. lyi isteng, hem
odevden hem de bir maksim iizerinden hareket etmelidir. Ahlak yasasina uyumda kosulsuz olan
otonom ve dzgiir eylemlerle ancak olanakli olabilir. loanna Kuguradi’ye gére, bilincin &zii
olarak da anlasilabilen vicdan; kisilerin kendi eylemlerini degerlendirmede sinirlar1 gesitli
birimlerle ¢izilebilen gruplara gore degisik Olgiiler saglayan, dolayisiyla etik iliskilerinde
kisileri kendi eylemlerine ancak deger bigmeye gétiiren bir danisman ve bu deger bigmelerine
iligkin kisilerin bir duyusu (Kuguradi, 1996) olarak degerlendirildigi zaman isi hem kendi hem
de kendisi disindaki eylemleri, kendi deger atfetmelerine gore yargisal bir denetime tabi tutacak
ve boylelikle nesnel olmaktan ¢ok 6znel bir tercih yapacaktir (Kuguradi, 1996). Kant agisindan
bu duruma bakildiginda ise ahlak yasasini 6zii ne ise insanin eylemleri bu 6ze gore
yorumlanmalidir. Diger bir anlamda, verilen karar 6znel olsa da vicdani olan sey, genel geger
ve evrensel olant g6z Oniine almalidir. Dolayisiyla kosulsuz buyruk, genel evrensel bir yasa
cercevesinde ilerleyerek insani arag¢ olarak gérmeye degil, amaglar kralliginda insanin amag
olarak goriilmesine igaret eder. Buna gore, insanin hem 6zgiir olmas1 hem de ahlaki olarak
eylemesi i¢in akil araciligiyla kendi yasasini kendisinin koyarak otonom olarak eylemesi bir

gerekliliktir.

3. Rousseau’nun Etkisindeki Kant

Rousseau’ya gore vicdan, toplumsallagsma ile ortaya ¢ikan birtakim degerler karsisinda
insana yol gosterici ig¢sel bir giictiir. O gii¢ ki insanlar1 hem kendi iyilikleri i¢in hem de
digerlerinin iyilikleri icin eylemde bulunmalarina neden olur. Insanlarin iyiyi segerken ayni
zamanda evrendeki tanrisal diizeni de se¢meleri, Rousseau’nun vicdan kavraminin temelini
bize verir. Kisaca Rousseau, vicdanin 6ziinii net bir bicimde ortaya koymamis ama vicdanin
ahlaki bir duyguya isaret ettigini bildirmistir. Kant’in vicdana yaklasimina bakildiginda ise
onun vicdani 6znel bir duyum olarak yorumladigini ve igsel bir duyguya karsilik geldigini iddia
ettigini goriirliz. Bu anlamda, Rousseau i¢in vicdan ile ahlak duygusu ayni seydir ve bu vicdani
ahlak duygusu bir yiicelik hissi uyandiracak derecede tanrisaldir. O hélde vicdan bizi tanrisal

alana, diger bir ifadeyle metafiziksel alana baglar.

Rousseau’ya gore vicdan, iyi kotii temelinde yargilarda bulunmamizi saglayan ve
icimizdeki adalet duygusuyla dogustan gelen bir ilkeden baska bir sey degildir. Bu i¢ ses, dogal

olarak insani iyiye yonlendirir. Ciinkii i¢ sesimiz masumdur, dolayisiyla iyiye yonelmek dogasi
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geregidir. Kant’a gore ise yine saf iyi istengle yapilan eylem ahlaki yasaya baglanir ve bdylece
insan, igindeki bu ahlaki yasaya uyarak kendini dzgiir kilar. Iste bu durum da Kant’in vicdan
dedigi seye karsilik gelir. Demek ki Rousseau’dan etkilenen Kant i¢in vicdan, bilingli ve insan1
lyiye gdotiiren akilsal bir yapidir. Rousseau, insana saygiy1 kendine temel alirken, Kant’ta biitiin

felsefesinin merkezine insana saygiy1 koyar.

Insan hem fenomenal alana hem de numenal alana bagli olup, bir yoniiyle nedensellige
bir yoniiyle de akil araciligiyla 6zgiirliige baglanir ki burasi ahlaki olanin alanidir. Kant,
Rousseau gibi vicdani insanin duyular {istii ahlak duygusu olan ve insanda yiice bir bi¢gimde
bulunan tanrisal bir duygunun insanda olmasina vurgu yapar. Rousseau, vicdani birlestirici bir
irade olarak goriir ayn1 zamanda. Ahlaki iyilikler ortak iradenin saglanmasina neden olmakta
ve vicdani rahatlatmaktadir. Vicdan bir anlamda insanin doga yoniine geri déniistiir. Insan

vicdani ile huzura kavusur ve vicdan, iyilikle anlam bulur.

Vicdam araciligryla merhamet duygusuna kapilan insan, i¢ huzura yonlenir. Oyleyse,
icsel adalete isaret eden vicdan, 6nemli bir otokontrol aracidir. Buna goére Rousseau vicdant,
insanin Oziinii daha iyi bir bi¢ime sokarak onu ahlaki olana yonlendiren ve dolayisiyla onu
hayvandan iistiin kilan nitelik olarak goriir (Rousseau, 2002). Kant i¢in de vicdan kisiye 6zel

bir duyum olup bir anlamda ahlaki bilinglilige isaret eder.

Vicdan, benin bagkasiyla etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikan duygularin ahlaki baglamda
yargilanmasidir. Vicdan, ahlaki varligin ahlaki eylemlerde bulunmasinda yol gostericidir.
Rousseau da insanin gercek iyiliginin vicdanina danisarak, o tanrisal giice yonelerek kendini

ortaya koyacagini diisiiniir.

SONUC

Kant’in Rousseau’dan her anlamda etkilendigi acgiktir. Kant o6zellikle Rousseau’nun
egitim konusundaki eserini okurken ilk defa biitiin diizenini sarsmistir. Kant, Rousseau’nun
felsefedeki yerinin paha bigilmez yeni ufuklar agmasi nedeniyle 6nemli oldugunu diisiiniir. Her
ne kadar her iki diisiinlir Aydinlanma Cagi i¢inde iki ayr1 diinyada yasamis olsalar da iki farkli
karakter olsalar da Kant’in Rousseau’nun iddialarina gore kendi sistemini gozden gecirdigi ve
bicimlendirdigi inkar edilemez bir gergektir. Ahlaklilik yolunda bir noktada bu iki diisiiniir
birlesir. Insanin doga durumundaki ahlaki duygusuna vurgu yapan Rousseau, insanin tekrar

doga durumuna donmesine degil, doga durumunda sahip oldugu ahlaki safliga dénmesini
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istemektedir. Kant da bu konuda Rousseau ile ayni fikirdedir. Kendi ahlak anlayisin1 da bir
anlamda bu saf iyi niyete gore temellendirir. Bu baglamda Kant’in Rousseau’nun teorisine karsi

yorumu “geriye doniik bir agit degil, gelecege doniik bir kehanet” seklindedir (Cassier, 2014).

Rousseau, Emile adli eseriyle bize egitim hakkindaki goriislerini bildirmektedir. Bu
diinyaya gelisi itibariyle insanin masum oldugunu ancak toplumsallagsma araciligiyla bu
durumun bozuldugunu vurgulayan Rousseau, insanin artik doga durumuna geri
donemeyecegini ama egitim aracilifiyla doga durumuna bir adim da olsa yaklasacagini
diislinlir. Ona gore egitimin Ozlinde iyi oldugu siirece inanin kendini agimlayabilir ve
gelistirebilir. O halde egitim araciligtyla insan kendini ahlaki baglamda 6zgiirlestirebilir. Ancak
buradaki sikint1 insan1 kendine ve ahlaka yabancilagtiran 18. ylizyili egemenligi altina alan
bilim ve sanatlardir. Bunlar insanm1 ahlaki alandan ayirmakta, onlar1 benliklerinden
uzaklagtirmakta ve sahte bir yagamin pesine diismelerine neden olmaktadir. Rousseau’nun

egitim konusunda da diisiincelerinin ahlaki diislincesinin yansimasi oldugu sdylenebilir.
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Oz:

Tarih boyunca insanoglunun dili kullanmasi, anlamlar tiretmesi, tirettigi anlamlar1 yorumlamasi
ve bu anlamlarla yasamas1 bakimindan diger canl tiirlerinden ayrildigini gérmekteyiz. Insam
diger canli tiirlerinden ayiran bu 6zelligi 6zellikle son yiizyillarda anlama, yorumlama ve
aciklama caligsmalariyla gelisimini ve degisimini siirdiiren hermeneutik {izerine farkl
yonelimlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Insan bilimlerinin, doga bilimlerinin zirveye
ulagtigi donemde kendisine bir yOntem arayisiyla baslayan hermeneutik gelenegin farkl
zamanlarda farkli anlamlarda ele alindigin1 gérmekteyiz. Buna karsilik dilde bir anlam aktarimi
olarak tanimlanan ve kelimelerin temel anlamlarinin disinda marjinal anlamlar igermesi
seklinde ifade edilen metaforlar da bu gelisime paralel olarak farkli anlamlarda kullanilmistir.
Dil 6geleri ve dilsel ifadeler icinde metaforlar, anlamay1 giiclestirme ya da siisleme gibi
etkileriyle her zaman ayricalikli bir konuma sahip olmuslardir. Anlamlar1 ilk bakista
anlagilmayan metaforlarin bu ayricalikli konumlari onlari, anlamanin ve dolayisiyla da
yorumlamanin konusu haline getirmistir. Bu calismada metaforlarin hermeneutik gelenek
icerisinde ele alinis sekilleri ve hermeneutikle olan karsilikli iliskileri, hem hermeneutigin hem

de metaforlarin tarihsel gelisimleriyle birlikte ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hermeneutik, Metafor, Anlam, Metafor ve Hermeneutik fliskisi, Yorumlama.

HERMENEUTICS and METAPHOR

* Bu galisma yazar tarafindan, Prof. Dr. Hakan GUNDOGDU damismanhginda hazirlanan “Heidegger,
Gadamer ve Ricoeur Hermeneutiginde Metafor” baglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is
based on the author's doctoral dissertation entitled “Metaphor in Heidegger, Gadamer and Ricoeur Hermeneutics”,
prepared under the supervision of Prof. Dr. Hakan GUNDOGDU.
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Abstract:

Throughout history, we see that human beings differ from other species in terms of using
language, producing meanings, interpreting the meanings they produce and living with these
meanings. This feature that distinguishes human beings from other species has led to the
emergence of different orientations on hermeneutics, which has continued to develop and
change with the studies of understanding, interpretation and explanation, especially in recent
centuries. We see that the hermencutic tradition, which started when the natural sciences
reached their peak and the human sciences began to search for a method for themselves, has
been handled in different meanings at different times. On the other hand, metaphors, which are
defined as a transfer of meaning in language and expressed as words containing marginal
meanings other than their basic meanings, have been used in different meanings in parallel with
this progress. Among language elements and linguistic expressions, metaphors have always had
a privileged position with their effects such as difficulty of understanding or decoration. This
privileged position of metaphors, whose meanings are not understood at first glance, has made
them the subject of understanding and therefore of interpretation. In this study, the ways in
which metaphors are handled within the hermeneutical tradition and their mutual relations with
hermeneutics will be examined together with the historical development of both hermeneutics

and metaphors.

Keywords: Hermeneutics, Metaphor, Meaning, Hermeneutics and Metaphor, Interpretation.

GIRIS

3

“Hermeneutik”, terimi “yorumlamak” veya “cevirmek” anlamina gelen Yunanca fiil
hermeneueinden gelmekte ve bugiin, insan yorumunun bilim, teori ve pratigine atifta
bulunmaktadir.! Genel kani olarak yorumlama seklinde karsilik bulan hermeneutik etkinlik,
anlamli insan eylemleri ve bu eylemlerin iirlinleriyle en 6nemlisi de metinler ile ugrasirken
ortaya ¢ikan problemlerle ilgilidir.> Hermeneutik, Friedrich Schleiermacher'den bu yana
gelistirildigi sekliyle -6zellikle de cagdas felsefe igerisinde- bircok verimli felsefi arastirma
olanagi sunmaktadir. Schleiermacher’in ¢aligmalarina gelene kadar ise 6zellikle edebi, dini ve

hukuki basta olmak iizere farkli uzmanlagma alanlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Cesitli metin

tirlerinin yorumlanmasima yonelik metodolojiler olarak kabul edilen bu hermeneutik

! Stanley E. Porter — Jason C. Robinson, Hermeneutics: An Introduction to Interpretive Theory (Cambridge:
Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2011), 2.
2 Thedore George, “Hermeneutics”, Standford Encyclopedia of Philosophy, (Erisim: 15 Ekim 2022)
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cesitlerinin cagdas hermeneutik goriislere yansimasi ve katkisi goz ardi edilemez. Nitekim
Dilthey ile baslayan insan bilimleri i¢cin metodolojik bir temel gelistirme ¢abasiyla ele alma
anlayisi, sonralarda Emelio Betti ve E. D. Hirsch gibi diisiiniirlerde goriilen metodoloji
kaygisina zemin hazirlamistir. Daha sonralar1 ise hermeneutigin bir yontem olarak kabul
edilmedigi ve ontolojik, fenomenolojik gibi daha ¢ok insan ve insanin varligint anlamlandirma
iizerine gelistirilen pek ¢ok farkli gériinlimii ortaya ¢ikmistir. Fakat bu makalenin amaci tarih
boyunca gelistirilen hermeneutik anlayislarin bir taslagini sunmaktan ziyade, bu hermeneutik

anlayislarin metaforla olan iliskilerinin aciga ¢ikarilmasidir.

Calisma kapsami icerisinde hermeneutik ile iliskisi incelenecek olan metaforlarin ise
ozellikle anlam yaratma giiciine sahip ve baska bir sekilde ifade edilmesi miimkiin olmayan
metaforlar oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim metaforlar ¢ogu zaman farkli sekillerde
tanimlanmis ve farkli teorilerin olugsmasina sebebiyet vermislerdir. Bu teorilere ve teorilerin
hermeneutikle olan iliskilerine gegmeden 6nce 6zellikle neden metafor tabirini kullandigimiza
deginmemiz gerekir. Metaforun dilimizde ve diger dillerde bir¢ok esanlamli kullanimi
oldugunu gormekteyiz. Bunlarin en basinda istiare, mecaz, egretileme, tesbih, alegori ve
metonimi gibi kavramlar gelmektedir. Fakat birinden 6diing bir sey alma anlamina gelen
istiare’®, metafordaki kalici anlam degisikligini yansitmadigi i¢in; hakikatin zidd1 olan mecaz,
yalnizca kullanimda yani bir baglam igerisinde anlamina ulasilabildigi i¢in; bir seyin bagka bir
seye benzetilmesi yoluyla olusturulmus tesbih, sadece benzerlik iliskisine dayandig1 i¢in; misal
ve temsil gibi anlamlara gelen alegoriler bastan sona metaforik bir dille aktarilan uzun eserler
olduklar1 i¢in ve yine birbirinden nitelik olarak farkli iki seyin birbirinin yerine kullanildig:
metonimiler ise bir iligki temelinde karsilastirmayr igeren yapilar oldugu ig¢in tercih
edilmemistir. Nitekim bu ¢aligmada ele alinacak ifadeler olarak metaforlarin en genel haliyle
iki unsurdan olusan ifadeler oldugunu belirtmemiz gerekir: (1) Metaforik olarak kullanilan
terim (arag ya da kaynak) ile (2) konunun konusuldugu (konu ya da hedef) terim. Metaforlar bu
iki unsur arasindaki ya bir benzerlikten yararlanirlar ya bu iki unsur arasinda bir benzerlik
yaratirlar ya da bunlar birbirine yakinlagtirirlar.* Bu sebeple dilde bir anlam aktarimi olarak
kabul edilen ve igerdigi iki unsurun arasindaki etkilesim ya da gerilim neticesinde yeni bir

anlam yaratma giicline sahip olan metafor tabiri kullanilacaktir.

3 Musa Demir, “Bat1 ‘Metafor’u Ve Dogu ‘Istiare’sinin Mukayeseli Olarak incelenmesi”, Tiirkbilig/ 18, (2009),
64.
4 Donald M. Burchert, “Metaphor”, Encyclopedia of Philosophia, 2nd Edit. (2005), 165-167.
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Metaforlarin, hermeneutik icerisinde yeni bir anlam yaratma giicline sahip olan ifadeler
olarak 6nemli olduklar1 6n kabuliine dayali bu ¢alismada ilk olarak genel olarak hermeneutik
ve metaforun tarihsel analizi ile aralarindaki iliski hermeneutikten metafora ve metafordan
hermeneutige seklinde ele alinacak, sonra ise metaforlarla karsilastigimizda dahil oldugumuz
hermeneutik siire¢ ve yine hermeneutik etkinlik igerisinde bir metaforla karsilagiimasinda

izlenen yollar agiga ¢ikarilmaya calisilacaktir.

1. Hermeneutikten Metafora

Hermeneutik tarihinin incelendigi ¢calismalar, genellikle kavramin kdklerine Antik Yunan
destanlarinda rastlandigini kabul eder. Bu nokta hermeneutik etkinlik igerisinde bir metaforla
karsilagtigimizda, anlama ve yorumlama siirecimize fazladan bir zorlugun eklenmesinin ilk
ornekleriyle karsilastigimiz yerdir. Nitekim hermeneutik terimiyle Yunan tanrisi Hermes®
arasindaki etimolojik bag, terimin tanrinin isminden tiiretildigi sonucuna gotiirmekte ve yine
terimin mahiyetine yeni anlamlar eklemektedir. Hermes’in tanrilardan oliimliilere mesajlar
getirmesi gdrevi onu bir aktarici konumuna yerlestirmektedir.® Ustelik tanrilarm,
oliimliilerden/insanlardan farkli bir dilde konustugu kabuliiyle bu iki grup arasinda terciman
gibi calisgan Hermes sayesinde insanlar tanrilarin ne sdylemek istedigini kendi dillerine
cevrilmis bir sekilde oldugu i¢in anlarlardi. Bu sekilde, Hermes, yalnizca climleleri aktarmakla
kalmaz ayn1 zamanda ¢evirirdi ve ¢evirmekten ¢ok daha fazla ¢aba gerektiren hakikat anlayisini
gelistirmekten sorumluydu. Kisacast Hermes, olay1 anlamlandirmak i¢in dinleyicinin tarihine,
kiiltiiriine ve anlayis sekline uygun diisebilecek anlami yeniden yaratmak ya da ¢ogaltmakla
sorumluydu.” Hermes’in yaptig1 hem insanlarla tanrilar arasindaki farkliligi korurken bu iki
farkl1 grup arasindaki iliskiyi, iletisimi saglamaktir. Bunu yaparken de kendi yorumlarini
eklemektedir.® Ozetle bir arabulucu olarak kabul edilen Hermes’in hermeneutikle arasindaki
baglant1 bu 6zelliginin bir neticesidir. Hermeneutigin tarihsel gelisimini ele alan eserlerde
siklikla yer verilen bu baglantinin ger¢ek olmaktan ziyade akla yatkin olduguna isaret etmek ve
bugiin filologlarin bu baglantiya neredeyse evrensel bir siiphecilikle yaklastiklar1 belirtmek de

gerekir.” Fakat hermeneutik ve metafor arasindaki iliskinin incelendigi bu ¢alismada terimin

5 Titanlarin soyundan Atlas’la Pleione’nin kizi Maia’min Zeus ile birlesmesinden dogmustur. Tanrilarin ve
ozellikle Zeus’un habercisi olarak gorev alan Hermes, Olympos tanrilarinin en renkli ve 6zgiin kisiliklerinden
biridir. (Azra Erhat, Mitoloji S6zlig, s. 140)

¢ Azra Erhat., Mitoloji Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1996), 141.

7 Stanley E. Porter — Jason C. Robinson, Hermeneutics, 3.

8 Erol Goka vd. Once Sz Vard, (Ankara: Vadi Yaynlari, 1999), 27.

9 Jean Grondin, Introduction to Philosophical Hermeneutics, (USA: Yale University Press, 1994), 22.
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kokenine atfedilen bu anlamlarin 6nemli oldugunu sdylemeliyiz. Nitekim Hermes’in goérevi
olan anlamak, aktarmak, aktarirken yorumlamak ve anlasilir olmak; bir metaforla kars1 karsiya

kalindiginda kendimizi i¢inde buldugumuz siirece karsilik gelmektedir.

Hermeneutik ve metafor iligkisinin destanlardaki goriiniimiiniin disinda Antik Cagin
felsefe metinlerinde de karsimiza ciktigini gormekteyiz. Antik donem diisiiniirlerinden
Platon’un Sokratik donem diyaloglar1 olarak adlandirilan eserlerinde, yorumlama ve anlama
olarak hermeneutigin 6nemi, dogru soru sorma iizerinden orneklerle agiklanir. Soru sorma
eylemi, soruyu soran kisinin sordugu soruyla karsisindakinin bakis agisina dahil olmasina ve
onun anlatmak istedigi gergegi gézlemlemesine hizmet etmesi gereken bir siirectir. Platon'da,
sorunun Onceligi kavrami, ayn1 zamanda, en modern hermeneutik kavramlarini miijdeleyen bir
metin yorumlama anlayisiyla ilgilidir. Soru soran canli bir varlik olarak kabul edilen metnin
kendisidir. Boylece metni yorumlamak da metni dinleyebilmek anlamina gelmektedir.!® Yine
Platon’da hermeneutige bir sanat olarak yaklasilan bakis acisinin 6rneklerini de gérmekteyiz.
Diisiiniir, fon adli eserinde tanrilarla insanlar arasindaki habercilik yapma gorevini sairlere
vermektedir. Ferman, buyruk, haber gibi anlamlara gelen hermeneia Platon’a gore buyruklarin
aciklanmasi olarak da anlagilmaktadir.!! Sairlerin kehanet ve yorumlama sanati, felsefi
bilgelikten baska bir sey degildir ve gercek bir tiir bilgiyi aktaramaz, bunlar sadece sdyleneni
bilir, ancak bunun dogru olup olmadigini 6grenmemislerdir.!? Platon’un sairlere verdigi gorev
Hermes’in gorevini hatirlatmaktadir. Burada da yine habercilik olarak adlandirilan aslinda bir
cevirme ve aktarma faaliyetidir. Fakat Platon’un hermeneutikle ilgili goriisleri asil olarak
diyaloglarinda hangi anlamlarda kullandigindan ziyade anlama olayma yaklasiminda aciga
cikmaktadir. Platon’a goére ruhunu yani baglamini, amacini, kapsamini bilmeksizin
anlayabilecegimiz bir 6nerme bulunmamaktadir.!®> Salt sdylenilenden ziyade sdylenmeyen
seyin anlasilmasi elzemdir ki bu da yine dile getirilen ile birlikte ancak kendini anlasilir
kilmaktadir. Platon’un dilin baglantilart ile ilgili ortaya koydugu bu tespitlerinde ise gelecekte
ortaya c¢ikan okur merkezli anlama yorumlama yaklagimlarindan, baglamsalliga ve ontolojik

14

hermeneutik yaklasimlara gonderme vardir.'* Ustelik bu noktada sdylenmeyen seyin

10 Gaspera Mura, “Hermeneutics”, Interdisciplinary Encyclopedia of Religion and Science. (15.09.2022).

""Mehmet Faik Yilmaz, “Kutsal Metinleri Anlama ve Hermendtik Metodun Tarihi Birlikteligi”, 11.
UluslarAras: Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler Kongresi, Kirgizistan, 2013,28.

12 Grondin, Introduction to Hermeneutics, 19.

13 Mura, Hermeneutics 2002.

14 Y1lmaz, Kutsal Metinleri Anlama, 28.
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anlasilmasina yapilan vurgu ile metaforlarin anlasilmasi i¢in hermeneutik siirecin baglamasi
gerektigine dair ortaya koydugumuzu iddiamizi giiclendiren bir 6rnekle karsilagsmaktayiz.
Metaforlar anlami hemen anlagilmayan dilsel ifadeler olarak aslinda gercek anlamlarinda

kullanilmayan terimlerle olusturulduklari i¢in, sdylenmeyeni ima etmektedirler.

Antik caglarda hermeneutigin bir diger goriiniimii ise ilk ikisinden farkli ve daha
sistematik bir sekilde karsimiza ¢ikan, mitlerin alegorik yorumlaridir. Bu hermeneutik anlayis,
calisgmamizin kapsami i¢in 6nemlidir. Nitekim daha 6nce metafor yerine kullanilan es anlaml
sozciiklere yer verirken alegoriyi de ele almistik. Bastan sona metaforik ifadelerle olusturulan
alegoriler, gergek anlamin arkasinda daha derin bir sey kesfetmek {izerine kuruludurlar.!®
Alegorik yorum, teolojik ve ahlaki agidan uygunsuz ya da yanlis goriinen iddialar1 ve ifadeleri
iceren otoriter metinlerin 1afzi olmayan yorumunun bir yontemidir. Bu noktada yiizeyin altinda
gizlenmis yani altta yatan anlamina gelen Hipnoya tabiri ile de karsilasmaktayiz.'® Hipnoyada
amag, sozel ve siradan anlamin ardinda veya tistiinde bulundugu varsayilan esas anlami ortaya
cikarmaktir. Gorildugii gibi, Antik Caglarda hermeneutigin kullanilis tarzi modern
hermeneutik olarak adlandirilabilecegimiz ¢aligmalarin anlam ve islevine 1s1k tutmaktadir.!’
Ustelik alegorik yorum ve hipnoya olarak karsilik bulan hermeneutik, altta yatan ya da asil
sOylenmek istenen anlamin gizlenmesi sonucunda agiga ¢ikarilmasi siireci olarak kabul edildigi

icin metaforlarla olan bag1 da agiktir.

Orta Cag’a gelindiginde ise Antik Caglardan farkli bir amaca hizmet eden hermeneutik
anlayisiyla kars1 karsiya kalmaktayiz. Artik biitiiniiyle bir yontem olarak goriilen hermeneutik,
Kilise Babalar1 tarafindan gelistirilmistir. Kutsal Kitap yorumu olarak kabul edilen hermeneutik
Reform sirasinda Hiristiyanlarin inang kaynagi olarak bir tek kutsal kitabi kabul etmeleri
anlayisina dayali yalmizca yazi manasma gelen sola sciptura'® kurali tarafindan

doniistiiriilmiistiir. Boylece hermeneutik kendi tarihindeki zirvelerden birine yiikselmis ve bu

15 Porter-Robinson, Hermeneutics, 24.

16 Stanford Encyclopedia of Philosophy, Hermeneutics.

'7 Hans-Georg Gadamer, “Hermeneutik”, Hermeneutik Uzerine Yazilar, Cev: Dogan Ozlem), (istanbul: Inkilap
Kitabevi, 2003), 14.

18 Sola sciptura yani kutsal metinlerin “kendi bagina yeterliligi” tezine dayanan goriis. Temel iddias1 sadece
metnin kendisinin kendi yorumunun dogrulayici kriteri oldugudur. Bu baglamda gelenekle dogrulayici yorumu
oOne siirerek manay1 sdzden ziyade yazida aramiglardir. Kisacasi sola sciptura goriisiine gore Kutsal Yazilar, kendi
yorumuna iliskin gelenegin gercek olup olmadigini gostermektedirler. En 6nemli dnciisii olarak genellikle Martin
Luther King’e igaret edilir. Sola Sciptura hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Awad, N., G. (2008). “Should We
Dispense with Sola Scriptura? Scripture, Tradition and Postmodern Theology”, Dialog: A Journal of Theology,
47(1).
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durum da reformun, ¢ogu zaman Dilthey tarafindan hermeneutigin baslangici olarak kabul
edilmesine yol agmustir.!® Orta Cag hermeneutiginin, Kutsal Kitap yorumu olarak kabul
edilmesi ve Kutsal Kitap’ta yer alan ifadelerin tiim insanlarin anlayabilecegi bir sekilde
yorumlanmasi yine metaforlar ile hermeneutik arasindaki iliskiye benzer bir iliskiyi ve
neredeyse ayn1 hermeneutik siireci hatirlatmaktadir. Nitekim Kutsal Kitap yorumlarinda da ayni

sekilde anlama, yorumlama ve aktararak anlasilir kilinma amaglar1 bulunmaktadir.

Felsefe tarihi igerisinde hermeneutige olan ilginin arttigi ve hermeneutigin deyim
yerindeyse kendi zirvesine ulagmaya bagladig1 17. yiizyila geldigimizde ise Orta Cag’daki gibi
bir yontem olarak kabul edildigini gérmekteyiz. Fakat bu yontem Kutsal Kitap yorumlar1 igin
hizmet edecek bir yontem olmaktan ziyade beseri bilimler i¢in gelistirilen bir yontemdir. Doga
bilimlerine artan ilginin bir neticesi olarak, beseri bilimlerde de doga bilimleri gibi kesinlik
arayisina girilmis ve bunun neticesi olarak da bir yontem gelistirme ihtiyaci hasil olmustur. Bu
noktada hermeneutik bu yontemin karsiligi olarak goriilmekte ve bu amaca uygun olarak
gelistirilmektedir. Dilthey, Schaleirmacher gibi diisliniirler tarafindan tarihindeki en 6nemli
doniim noktalarindan birini yasayan hermeneutik daha sonralari ise bir yontem olmaktan ziyade
varolusun yorumlanmasi olarak karsilik buldugu bir siirece dogru evrilmektedir. Ozetle Antik
Caglardan glinlimiize dogru ilerlerken hermeneutigin temel problemi olarak isaret edilen seyin
yine yorumlama oldugunu gormekteyiz. Yorumlama ise; metin ya da kisi ile yorumcu arasinda
etkilesimin kurulma anidir. Bu etkilesim de igerigi gercek ve benzersiz bir igerik haline
getirmektedir. Bu noktada bir kisiyle girilen etkilesim yani diyaloglarda referans daha agiktir.
Cilinkii referans soylemin neyle ilgili olduguyla alakalidir ve konusmacilar genellikle ortak bir
dil kullanirlar. Yazili dilde ise bu referanslarin agik olmadigin1 goriiriiz. Edebi eserler hep bir
sey hakkindadir ve bu eserlerin kendilerine ait diinyalar1 vardir.?° Ifade edildigi sekliyle edebi
eserlerdeki referansin dogasi, yorumlama i¢in dnemli sonuglar dogurur. Eserin anlam1 eserde
sakli bir sey degildir aksine ortaya ¢ikarilmis bir seydir. Referans bize bunu anlatmaktadir.
Eserin agik olmayan referanslari sayesinde miimkiin olan1 gosteren sey anlasilabilir. Boylelikle
diyalogdaki acik referans ile yazili eserlerde agiga ¢ikarma esitlenir. Yorumlama dedigimiz sey
de eserin agik olmayan referanslari i¢in olusturulan diinya onerilerinin anlagilmasidir.?! Eserin

acik olmayan referanslarina en gilizel 6rnek ise metaforlardir. Metaforlar igin Onerilen

19 Grondin, Introduction to Hermeneutics, 19.

20 Paul Ricoeur, “Metaphor And The Main Problem of Hermeneutics”, New Literary History, (Baltimore: The
Johns Hopkins University Press, 1974), 6/103-105.

2! Ricoeur, Metaphor and Hermeneutics, 6/105.
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diinyalarin anlagilmas1 noktasinda, eserin ne sdylediginden, ne hakkinda konustuguna dogru
olan dinamiklerin kavranmasi gerekir. Gadamer hermeneutik goriisii i¢erisinde buna ufuklarin
kesismesi*> demektedir. Bu tanimlama diyalektik bir siireci isaret etmektedir ve pek ¢ok
diisiiniir tarafindan bu sekilde kabul edilmistir. Ufuklarin kesismesi, vurgunun gegisi olarak da
adlandirilabilir ve bu ge¢is hermeneutik dongiideki gecise benzemektedir. Hermeneutik dongii
ifadesi ise iki farkli minvalde ele alinabilir. Bunlardan ilki eseri anlarken parca-biitiin arasindaki
iliskinin agiga cikarilmasi neticesinde bir dongiiniin i¢ine girmektir. Bu dongii pargalar1 bir
biitiin olarak belirlemeyi saglar ve bu pargalar da dongiiyii olusturur.?? Bu noktada metaforlarin
biitiin bir metnin anlagilmasi s6z konusu oldugunda énemli olduklar1 sonucuna vurgu yapmak
gerekir. Metafor metnin biitlinlinli, metnin biitiinii de metaforun baglamini verecegi i¢in, bu
diyalektik iliski metaforun anlamimin agiga c¢ikmasina katki saglayacaktir. Hermeneutik
dongiide isaret edilen bir diger husus ise eserin anlaminin tamamina vakif olmanin, yazarin

diger eserlerinin de incelenmesini gerektirdigi goriisliyle dahil olunan dongiiselliktir.

Hermeneutik dongiiniin ilk ve metaforlarla ilgili olarak ele alinan sekli, kisir dongiiye
sebebiyet vererek metnin tam bir anlamasini sunmaya engel teskil etme ihtimali nedeniyle
olumsuz bir sekilde yorumlanabilmektedir. Fakat bu dongii yine de yorumlamanin kaginilmaz
bir yapisidir. Ciinkii ger¢ek yorumlamalarin higbiri bir ¢esit kendine mal etme degildir. Yani
ne yorumlayiciya ne de ana kaynak metnin ya da konusmanin 6znelligine aittir. Yorumlamada
sahiplenilen sey yabanci bir deneyim ya da niyet degildir, bahsedilen eserin diinyasinin
ufkudur. Bu ufuk ile okuyucunun utku arasindaki iliski, ortaya ¢ikarma iliskisinden ziyade
sahiplenme iliskisidir. Okuyucu kendisini, eserin diinyasindan once anlar. Birisinin Once
kendisini anlayabilmesi i¢in Onilinde inanglarini, 6n yargilarim1 ve kendisini tahmin
edemeyecegi bir diinya vardir. Bu diinyay1 kendisine katmasi gerekmektedir. Bu da ancak
eserin ve eserin diinyasinin kisinin 6z anlama ufkunu genisletmesine izin vermesi neticesinde

gercgeklesebilir.?*

22 Ufuklarin Kesigmesi: Metinde ifade edilen niyetle, (yani belli bir kavramsal diinyay1/yazarin ufkuyla) okurun
anlamasimi (yani bagka bir kavramsal diinyanin/yorumcunun ufkunun) miimkiin oldugu kadar
yakinlastigi/kaynastig1 bir durumu, yani bir diyalogu ve uzlagsmay1 anlatir. Caligmanin adi1 gecen diistiniirleri ele
alan kisimlarinda daha detayli aciklamalara yer verilecektir. (Ricoeur, P. 1995. “Hermeneutik ve Ideoloji
Elestirisi”, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, ¢ev. Hiisamettin Arslan,167.)

23 Richarde E. Palmer, R. Hermendtik, cev.: Ibrahim Gorener, (Ankara: Anka Yayinlari, 2002), 124.

24 Ricoeur, Metaphor and Hermeneutics, 6/105-107.
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Bu nedenle hermeneutik, yorumlamay1 okuyucunun sinirlt anlama kapasitesine birakmaz.
Yani eserin anlamimi yorumlayan kisinin ellerine birakmaz. Yorumlama varligin yeni
bicimlerinin ortaya ¢iktig1 siirectir. Varligin yeni bigimlerinin yaratilmasinda ise ¢alismamiza
konu olan metaforlar 6nemli bir konumda karsimiza ¢ikmaktadir. Hermeneutigin tarihsel bir
taslagi icerisinde metaforlara yer verdikten sonra simdi ise metaforlarin tarihsel seyri i¢erisinde
geligen teorilerine yer verirken hermeneutigin konumunu arastirmaya gecebiliriz. Bdylece
hermeneutikten metafora ve metafordan hermeneutige dogru c¢izmeyi amagladigimiz
cergevenin son asamasi olan hermeneutik siliregte metaforu anlamanin asamalarina gegis

yapabilecegiz.

2. Metafordan Hermeneutige

Metaforlar en genel haliyle bir seyleri baska bir sey yoluyla gérmek i¢in kullanilan dilsel
araglar olarak kabul edilen?® metaforlar iki farkli 6geyi birbirine baglamak amaciyla
olusturulurlar. Aktarim, baskalasim, bir s6zciigii dogal anlaminin disinda kullanma olarak
karsilanan metafor, genellikle s6zlii veya yazili anlatimda ahenk saglamak, anlami1 ve anlatimi
giiclendirmek maksatlariyla kullanilan bir s6z sanati olarak da tanimlanmaktadir. Metaforun bu
tamimiyla 6zellikle edebiyat, retorik ve felsefede karsilasmakta ve koklerinin Antik Yunan’a
kadar gittigini gérmekteyiz.?® Daha Once de degindigimiz gibi metaforun pek ¢ok farkh
kullanim1 bulunmaktadir. Bunlar genel olarak metafor teorileri olarak adlandirdigimiz teorilere
karsilik gelmektedir. Klasik donemde ya da ¢agdas donemde ortaya konulan metafor teorileri
tanim ve kapsam belirtmek i¢in olusturulmus olmakla birlikte ayni zamanda metaforlarin

kullanim alanlarina, amaglarina ve nasil kullanildiklarina dair agiklamalar1 da icermektedir.

Metafor teorilerinden hermeneutige dogru gitmeyi hedefleyen simdiki yolumuzda ilk
olarak yer vermemiz gereken metafor anlayisi Aristoteles’in kisaca ikame olarak adlandirilan
goriislidiir.  Aristoteles Poetika’nin yirmi birinci bolimiinde sozciikler {izerine yaptigi
aciklamada sozciikleri siniflandirirken; herkesin kullandig1 sézciikler olarak “ortak kullanilan
sozciikler’e, yabancilarin kullandig1 sozciikler olarak “yabanci sozciikler’e ve son olarak da
kendi 6zel anlaminin diginda bir anlam verilen sdzciikler olarak da “metaforlar”a yani onun

deyimiyle “mecaz sozciikler”e isaret etmektedir.?’” Kendi anlaminin diginda bir anlam yiiklenen

25 Richard D. J. Sheehan, “Metaphor as Hermeneutics”, Rhetoric Society Quarterly, 29/2, (1999), 47.

26 George Lakoff — Mark Johnson, Metaforlar: Hayat, Anlam ve Dil, ¢ev. Gokhan Yavuz Demir, (Istanbul:
Paradigma Yaynlari, 2010), 15.

27 Aristoteles. Poetika, ¢ev. Ismail Tunali, (Ankara:Remzi Kitabevi, 1993), 59-60.
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metaforlar tiirden ¢eside, ¢esitten tiire, ¢esitten ¢eside bir kaymayla ya da bir benzesim iligkisi
igerisinde bir adin bagka bir sey yerine kullanilmasiyla olusturulur.?® Aristoteles’in ayrimtili bir
sekilde agiklamasini yaptigi sekliyle metafor, bir analoji®® olarak kabul edilebilmektedir.
Analoji olarak kabul edilen metaforu kullanmanin —yerinde ve giizel metaforlara yer vermenin-
bir meziyet oldugu icin Oviilmesi gereken bir 6zellik oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir.
Nitekim o, metafor yapmay1 dogal yetenegin bir {iriinii olarak kabul eder ve bu yetenegin bir
bagkasindan alinamayacak yegane sey olmasiyla birlikte benzerligi gérmeyi gerektiren bir

dikkati de kapsadigini belirtir.>

Aristoteles’in benzerlik temelinde ele aldig1 metaforlara yer verdigi bir diger eseri ise
Retorik’tir. Bu eserde kelime diizeyine yerlestirilen ve mahiyetleri i¢in ii¢ tanimlayici 6zellik
One siiriilen bir metafor anlayisiyla karsilagsmaktayiz. Bu 6zellikler sirasiyla metaforun ismin
basina gelen bir sey oldugu, hareket agisindan tanimlandigi ve bir ismin aktarmasi oldugu
seklindedir.’! Kendi 6rnegiyle agiklayacak olursak; “Asil diigmanin {izerine aslan gibi atladi.”
ciimlesinde cesur olmasi sebebiyle aslan sozciigii Asil’e aktarilmistir.>? Asil adinin aslana
aktarilmasi ya da kaydirilmasiyla olusturulmus bu 6rnekte metafor kurulurken bir alandan -
buradaki 6rnekte bu hayvanlardan- 6diing alinan bir kavram, bagka bir alana -yine buradaki
ornekte bu Asil’e yani insana- ait bir kelimenin yerine gegmektedir. Metaforun ikame teorisi
olarak adlandirilan bu goriis igerisinde metafor uygun olmayani sdylemekle birlikte; gerek
kisaltilmig bir tesbih olarak kullanilmasi, gerekse alisildik anlamin disinda olmasi nedeniyle
merak duygusunu uyandirarak cezbedici olmasi sebebiyle okuyucu iizerinde daha etkili

olmaktadir.??

Okuyucuda yarattig1 etki ile Aristoteles’in gerek Retorik gerekse Poetika adli eserinde
yer verdigi metafor tanimlar1 ve drnekleri incelendiginde metaforun bir siisleme sanati olarak
kullanildig1 goéze carpmaktadir. Fakat yine de anlatilmak istenilenin farkli bir sekilde

anlatilmas1 s6z konusu oldugu i¢in hermeneutik siirece dahil olunmasi noktasinda ek bir

28 Aristoteles, Poetika, 60.

29 Analoji de yine metaforla es anlamli olarak kullanmimi bulunan bir tabirdir. Tabirin etimolojik kokleri iki sey
arasindaki oran neticesinde benzerlik kurulmasim isaret etmektedir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz. Burrel, D. B.
(2016). Analogy and Philosophical Language, Wipf and Stock, 252-264)

30 Aristoteles, Poetika, 68.

3! Karl Simms, Critical Thinkers- Essential Guides for Literary Studies: Paul Ricoeur, (Routledge, 2002), 62-
63.

32 Aristoteles, Retorik, gev: Mehmet H. Dogan, (Istanbul: YKY, 1993), 173.

33 Simms, Critical Thinkers, 63.

469



giicliikle karsilagildiginin belirtilmesi gerekir. Anlamu siislemek ya da giliglendirmek amaciyla
olusturulan ikame metaforlar ile karsilasildiginda benzerlik ya da farklilik baglantilar1 15181nda
fazladan bir diisinmeye daliyoruz. Bunun neticesi olarak da yorumlama siirecimize,
kelimelerin ger¢ek anlamlarinin agiklanmasindan daha fazlast olan bu baglarin agiga

cikarilmasi dahil oluyor.

Aristoteles’le birlikte basladig1 kabul edilen, metaforlar1 yalnizca mecazlar olarak ele alan
ve ¢esitli alanlarda kullanilan bir sanat oldugu yontindeki anlayis 1950lere gelindiginde yerini
cesitli teorilere birakmistir. Metaforun artik sadece bir siisleme olmadiginin kabul edilmesiyle
ortaya c¢ikan bu degisikligin sebebi olarak ¢esitli kaynaklarda dil felsefesinin, bilim felsefesinin
ya da bilissel bilimin gelismesi ve ilerlemesi isaret edilir.* Dili hayati derecede metaforik
olarak adlandiran ve metaforik bir anlatima girmeden art arda ti¢ climle dahi kuramayacagimizi
dile getiren 1. A. Richards®® bu gecis evresinde 6nemli bir konumda yer almaktadir ¢linkii

metafor hakkinda olusturulan ilk teorilerden birisine imzasini atmistir.

Richards, The Philosophy of Rhetoric adl1 eserinde retorigi “yanlis anlama ve carelerinin
incelenmesi” olarak adlandirir. Ona gore yanlis anlamanin sebebi kelimelerin uygun anlamlari
diye bir seyin s6z konusu olmamasidir. Kelimeler kendi baslarina bir anlam tasimazlar ¢iinkii
anlami tagiyan boliinmez bir biitiin olarak ele alinmasi gereken sdylemdir.’® Bu sdylemler
icerisinde metaforlar farkl seylere dair iki diisiinceyi birlikte aktif hale getirdigimiz yapilardir.
Bu yapilarin anlami, bu iki diisiincenin etkilesimlerinin bir sonucu olarak tek bir kelime ya da
ciimle ile desteklenir.’” Richards’in bu tanimi aslinda onun teorisinin bir ozeti seklinde

okunabilir.

Richards, teorisini olustururken metaforu iki unsura ayirir: tenor ve arag. Nitekim ona
gore bu ayrimin daha 6nce denenmis bazi tanimlari yetersizdir: asil fikir- 6diing alinan fikir,
gercekte sOylenilen sey -karsilastirildigr sey, asil konu- neye benzedigi vs. Tenor ve aracin
yerine kullanilan tiim bu kavramlar kafa karisikliklarina neden olabilmektedir.’® Ona gore
modern bir metafor teorisi her seyden dnce tenor ve aracin birlikte varligini kabul etmelidir.

Kisacasi Richards i¢in metaforu olusturan iki kisimdan tenor altta yatan fikirdir, arag ise fikri

34 Donald M. Burchert, Encyclopedia of Philosophia, 167.

35 Ivor Armstrong Richards, The Philosophy of Rhetoric, (Oxford: Oxford University Press, 1993), 90-92.
36 Richards, Rhetoric, 93.

37 Richards, Rhetoric, 93.

38 Richards, Rhetoric, 96-99.
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giindeme getiren kisimdir. “Asil bir aslandir.” 6rnegi lizerinden gidecek olursak tenor Asil’in
giicli, cesareti ve asaletiyken; arag ise bir aslan fikridir. Kisacasi1 Richards’a gore bir metafor ne
tek basina bir tenor ne de bir aragtir aksine her ikisinin toplamidir.** Arag ve tenor toplami olarak
tanimlanan metaforun islevi yeni bir anlam yaratmaktir. iste bu nokta siislii bir anlatimi isaret
eden Aristoteles¢i metafor goriisiinden, dil ¢alismalarinin merkezine ylikseltilmeye calisilan bir
metafor teorisinin ilk kivileimlarinin atildig1 yerdir. Bunu gerceklestiren Richards hermeneutik
etkinlik icerisinde metaforu yeniden canlandirmaya c¢alisan kisi olmustur. Tenor ve arag
arasinda etkilesime ve baglamsal iliskiye dayanan bu teori metafor teorileri arasinda

etkilesimcilik olarak yerini almaktadir.

Retorik igerisinde konumlandirilan ve bir siisleme olarak kabul edilen metafor
anlayisindan dil ve anlam baglami igerisinde hermeneutik kapsamina yerlestirilen ve etkilesim
teorisi igerisinde incelenmesi gereken metafor anlayigina gegiste bir diger onemli teorisyen Max
Black’tir. 1962°de yayinladig1 eseri Models and Metaphors’ta Black su metafor tanimina yer

3

verir: “...bir metafordan bahsettigimizde, bazi kelimelerin metaforik olarak kullanildig:
kalanlarin ise metaforik olmayan bir sekilde kullanildig: bir ciimle veya baska bir ifadeye atifta
bulunuruz.”*® Black’in bu tanimindan hareketle onun metafor anlayisinin da Richards gibi

mutlaka iki farkli unsuru igcerdigini gérmekteyiz.

Black, Richards’in tenoru ve araci yerine sirastyla odak ve gergeve kavramlarimi

b

kullanmaktadir. “Baskan tartismay1 siirdiirdii.” 6rnegi iizerinden gidecek olursak siirdiirme
kelimesi metaforun odagini ve bu kelimenin gegtigi climlenin geri kalan1 da cergeveyi
olusturmaktadir.*! Burada agikliga kavusturulmasi gereken sey ise bir metaforun odak
noktasinin metaforik kullanimidir. Nitekim Black’e gore aynmi sozciikler farkli cergevelerde
metafor olarak kullanilmayabilir. Dolayisiyla bir climleyi metafor olarak adlandirmak, onun
imlasi, gramer bi¢imi ve hatta fonetik yapisi hakkinda degil anlami hakkinda bir seyler
soylemektir.*> Bu tamimlamasindan Black’in metaforlarin anlaminin hermeneutik siireg
sonucunda ortaya ¢ikarilabilecegini ima ettigi sonucuna varabiliriz. Nitekim bir metaforla kars1

karsiya kaldigimizi fark etmemiz i¢in ifadenin yer aldigi metnin tamamina bakmamiz fakat

ozellikle tamaminin kapsadigi baglamsal anlama bakmamiz gerekmektedir. Fakat Black

39 Simms, Critical Thinkers, 68-69.

40 Max Black, Models and Metaphors, (Newyork: Cornell University Press 1962), 27.
41 Black, Metaphors, 28.

42 Black, Metaphors, 28.
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gelistirdigi metafor goriisiine yoneltilebilecek olast elestirileri de gormesiyle birlikte
metaforlara dair bir teori gelistirmektense onlar1 smiflandirma yoluna gitmistir. Bu
siiflandirmasinda ise ilk olarak ikame goriisiine yer vermistir. Sonra karsilastirma goriisiinii
ikame gorliniimiiniin 6zel bir durumu olarak adlandirmistir. Bu goriise gore metaforik ifadenin
esdeger bir literal karsilastirma ile yer degistirilebilecegi kabul edilir. Ikame ile karsilastirma
arasindaki farki “Richard bir aslandir.” 6rnegi lizerinden agiklayan Black, ilk bakista ciimlenin
“Richard cesurdur.” ile ayni anlama geldigini** belirtir. Metaforlar yalnizca bir terimin
kullaniminda ima edilen bir karsilagtirmadir. Bu iki goriisii de eksik ve kusurlu kabul eden
Black, metaforun kullanimlar1 ve sinirlamalari hakkinda 6nemli bilgiler sunduguna inandigi

etkilesim goriislinii metafor siniflandirmasinin son agamasinda ayrintili bir sekilde ele almistir.

Etkilesim goriisiinii agiklarken “Insan bir kurttur.” Ornegini veren Black’e gore odak
unsur olan “kurt” mevcut anlamina gore kullanilmamaktadir. Kurt kelimesinin sozliikk anlami
etcil, vahsi bir kopek tiirline tekabiil etmektedir. Fakat biz metaforu anlarken bunu
diisiinmiiyoruz. Bu noktada iliskili kliseler sistemi olarak adlandirdigi, kurt kelimesiyle
iliskilendirilen basmakalip sozler devreye girmektedir.** Bu imalar sistemi igerisine ozellikle
bir sahistan bahsediliyorsa a¢ olmasi, digerlerini avlamasi, vahsi olmasi ya da siirekli miicadele
icerisinde olmas1 gibi dzellikler dahil edilebilir. Iste kurt metaforu burada bu imalardan uygun
olanin1 parlatirken, disarida tutulmasi gerekeni ise karanlikta birakmaktadir. Kisacasi1 kurt
metaforu insana bakisimizi diizenlemektedir. iliski kliseler olarak adlandirilan basmakalip
sOzlerin bizdeki karsiligir on yargilar ve 6n anlamalardir. Kurt metaforunun bizdeki hangi
anlam1 parlatip hangisini geride birakacagimiza karar verecegi noktaya da siiphesiz

hermeneutik etkinligin sonucunda ulagilacaktir.

Metafor ve hermeneutik arasindaki iligkinin bir diger goriiniimii Donald Davidson’un
aciklamalarinda karsimiza c¢ikmaktadir. Davidson Oncelikle basarisiz  bir metafor
olamayacagindan bahseder. Nitekim ona gore metaforlar edebi anlamlarindan bagka bir sey
iletmezler. Fakat bu durum metaforlarin séyleyecek bir seyi olmadig1 ya da daha fazla kelime
kullanilarak o anlamin verilemeyecegini gdstermez.*> Ona gore metaforlar kelime ile hayal

giicliniin bir araya getirilmesiyle olusturulur. Kelimeleri kendi anlamlari ile kullanarak metafor

43 Black, Metaphors, 36-37.

4 Black, Metaphors, 40.

4 Donald Davidson, “What Metaphors Mean?”, Critical Inquiry, 5/1, (The University of Chicago Press, 2001),
31-32.
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olusturmanin yeni bir terimi dile kazandirmaktan bir farki yoktur. Bu anlamda metaforlar1 bir
belirsizlik olarak adlandirabiliriz. Metaforlardaki belirsizlik, metaforik unsurun hangi anlamda
kullanildig1 noktasinda ortaya ¢ikar. Metaforlardaki metaforik unsur pek ¢ok farkli anlamla
karsilanabilir. Kisacast bir metaforik ifadede birkac¢ farkli anlamda anlasilabilmektedir. Bu
noktada belirleyici olacak olan sey metnin baglami icerisinde agiga cikarilabilecektir. Bu da
yine metaforik olarak kullanildigindan emin olunan kelimeye rastlayana kadar devam eden
hermeneutik bir siirecin sonucu olacaktir. Bir diger belirsizlik olarak adlandirilabilecek sey ise
kelimelerin ayni ciimle igerisinde hem gercek hem de metaforik anlamlar1 tasiyabiliyor
olmasidir. Ustelik bir kelime bir kere metafor olarak kabul edildiginde her zaman metaforik
anlamin1 da tagiyacaktir. Bu sebeple Davidson metaforda yenilik unsuru olarak belirtilen seyin
tekrar deneyimlenebilecek olan sanatsal dzellik olduguna vurgu yapar.*® Yine Davidson’a gore
metaforlarm ilgimizi ¢ektikleri seylerin bir smir1 yoktur. Oyleyse bir metaforun ne anlama
geldigini sdylemeye c¢alistigimizda bu sinirsiz durumla karsi karsiya kaliriz. Bu noktada
metaforun iletmek istedigi mesajin dogru kavranilmasi i¢in Aristoteles’in de belirttigi gibi bir
yetenege sahip olmamiz gerektigini vurgular. Acgik¢a cahil bir yorumcunun da yetenekli bir
elestirmenin vizyonuna sahip olmasiin saglanmasi gerektiginden bahisle, metaforlarin gizli
giicline, giizelligine ve uygunluguna ancak bu sekilde ulasilabilecegini ifade eder. Boylece
metaforlarin hermeneutik siire¢ icerisinde acikliga kavusmasi gereken ifadeler oldugunu

imlemektedir.

Ozetle, goriildiigii gibi dilin vazgecilmezleri olarak metaforlar mahiyetlerine gore pek cok
farkli tanimlar gelistirilen yapilar olmuslardir.*’ Yukarida detayli agiklamalarini verdigimiz bu
tanimlamalar1 genel olarak iki baglik altinda toplamak miimkiindiir: ikame (substituble) ve
ikame olmayan gériisler (unsubstituble). Ikame metaforu, Aristoteles’le birlikte ilk tanimlarina
kavusan ve baska sozciiklerle ifade edilebilen metaforlardir. Ikame olmayan metaforlar ise
bagka bir sekilde ifade edilemeyen; anlamlarin1 metafordaki iki unsurun arasindaki geriliminin
neticesinde, baglam c¢ercevesinde bulabildigimiz metaforlardir. Hermeneutik acisindan
metaforlar1 ele alan bu ¢alismada, ikame metaforlarinin da hermeneutik siirece ek bir zorluk
getirmesi sebebiyle 6nemli olduklarini belirtmemiz gerekir. Fakat ikame metaforlar zamanla

siradan kullanimlar haline gelebildikleri ve 6lii metaforlar olarak sozliiklerde yan anlam olarak

46 Donald Davidson, What Metaphors Mean?, 35-38.
47 Cagdas metafor teorileri ve metafor tiirleri hakkinda daha ayrintil bilgi i¢in Bkz. George Lakoff-Mark
Johnson, Metaforlar: Hayat, Anlam ve Dil, gev. Gokhan Yavuz Demir, (Istanbul: Paradigma Yayinlarr), 2010.
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karsimiza ¢ikabildiklerini i¢in asil ilgimizin baska bir sekilde ifade edilemeyen ve yeni anlam

yaratma giicline sahip olan canli metaforlara yonelik oldugunu eklemeliyiz.

3. Hermeneutik ve Metafor iliskisi
Metaforlarin  ortaya konulan teoriler 1s1ginda yalnizca s6z dizimi olarak
tanimlanamayacagini1 gordiik. Nitekim bir climlenin ayn1 anda hem metafor hem de gergek
anlamda kullanilabilecegi sayisiz 6rnek gosterilebilir. Bir metaforun bir durumdaki anlami
dogruluk kosullar1 tarafindan belirlenemez diyen Cohen, bu noktada aslinda metaforlarin
anlami1 olmadigin1 ancak bir yorumlama eylemi i¢inde anlam verilebilecegini sdylemenin daha
dogru olacagini belirtir.*® Anlami yaratan metaforlar, anlayisa ulasmak igin ¢oziilmesi gereken

entelektiiel diigiimlerdir.*’

(Coziilmesi gereken diglimler olarak kabul edilen metaforlarin anlami, yorumlama
etkinligi igerisinde aciga ¢ikar ve tamamen yorumcunun dnceki deneyimlerine ve inanglarina
baglidir. Metaforik ifadenin dogasinda bulunan 6zel bir biligsel icerige ya da temel anlama bagh
degildir.>® Metaforlarin okuyucunun ya da dinleyicinin bakis agisini degistirme ve yonlendirme
etkisine sahip olmalar1 da onlarn diger dilsel araclardan ayiran o6zelliklerinin baginda
gelmektedir. Bu sebeple daha once de belirttigimiz gibi metaforlarin anlasilmasi terciiman,
dinleyici yahut okuru siradan hermeneutik siirecindeki yorumlamanin zorluguna ek bir engelle
basa ¢ikmak zorunda birakmaktadir. Bu engele ragmen yine yorumlama siirecinin ayn1 kaldig:
gozden kagirilmamalidir. Metaforla karsilagildiginda baglamsal anlati igerisinde goriilen bir
celiski, gercege aykir1 ya da tamamen sagmalik olarak algilanabilir. Bu noktada yorumlayici
(yani terciiman, dinleyici yahut okur) tiim beklenti ve tahminlerinin de 1s18inda, karsilastigi
seyin bir sagmalik olamayacagini kestirerek bir metaforla karsi karsiya oldugunu anlayabilir ve

tespit ettigi baglamsal anlati ile uyumlu olan metafor i¢in bir anlam ortaya koyar.>!

Bir metaforla kars1 karsiya kaldigini anlayan kisinin yapmasi gereken basit bir
hermeneutik siireci izlemektir. Zaten hermeneutik etkinligin baslangici olarak bir metinle ya da
sOylemle karsilastigimiz ve anlatilmak istenileni tam olarak anlamadigimiz zamana igaret edilir.

Boyle bir durumda ilk olarak yapilmasi gereken hangi ifadenin metaforik olarak ele alindiginin

8 Daniel Cohen, Argument and Metaphors in Philosophy, (USA:University Press of America, 2004), 141.
49 Cohen, Metaphors, 147.

50 Sheehan, Metaphors, 47.

5! Sheehan, Metaphors, 57-58.
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belirlenmesidir. Bu asama ¢ogu yorumlayici i¢in basit bir seydir. Cilinkii bir metafor tipik olarak
verilen bir baglamsal anlat1 igerisinde acik bir celiskidir. Ikinci olarak bu metaforun hangi

anlamda kullanildig tespit edilir ve son olarak da bu metafor kullanilir.>

Metaforlar1 hermeneutik acidan ele alirken izledigimiz bu siirecin ilk basamagi
tanimlama (identification)’® olarak adlandirilir. Bu asamada metafor olarak neyi alacagimiz ya
da neyi alamayacagimizi belirlemek esastir. Ve ne yazik ki bunu yaparken bagvurabilecegimiz
herhangi bir s6z dizimsel yontem bulunmamaktadir. Bu da metaforlarin baglamsal olarak ele
alinmalarmin bir neticesidir. Metafor ve baglamsal anlati, anlam yaratilmasina yardimer olmak

icin birlikte hareket etmesi gereken bilesenlerdir.

Ikinci basamakta icadi (invention) ele alacak olursak, yorumcu tarafindan metafor
tanimlandiktan sonra metaforun genel baglamsal anlatiyla tutarli hale geldigi bir anlamin yahut
anlatinin icat edildigi asama oldugunu gérmekteyiz. Hem anlatan hem de dinleyen ayni benzer
anlamlari icat ettilerse metafor amacina ulagmis olacaktir. Bu anlami icat ederken de siiphesiz
kendi inanglarimizdan ve imgelerimizden yararlanmaktayiz. Metaforlarin anlamlar icat etmek
icin nasil kullanildigina dair 6rneklerden biri bilimsel sdylemlerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin Johannes Kepler (6. 1630): “Amacim goksel makinenin ilahi bir organizmaya degil,
bir saatin ¢aligsmasina benzedigini gostermektir.” derken “Doga bir makinedir.” metaforunu
“Doga bir organizmadir.” metaforuna tercih ettigini ve ikinciyi terk ettigini gdstermistir.
Bundan sonra Aydinlanma Doénemi biliminde bu metafor dnemli bir yer tutmustur. Boyle
metaforlar 6nceki inanglar1 yeniden kavramsallastirabilecekleri ve dogayla ilgili yeni anlatilarin
icad1 konusunda insanlara yardim edebileceklerine inanilan metaforlardir.’* Fakat metaforlar
burada bir yorumlayiciy1 harekete gegerin bir fail olarak is gormezler. Hermeneutik bir metafor

goriintlisli yorumlayicinin bir metaforun anlaminin mucidi oldugunu varsaymaktadir.

Son adim anlati (narration)” asamasidir. Bir insan1 herhangi bir konuda fazla ya da
bosuna zaman harcamakla ilgili olarak uyardigimizi diisinelim. Karsimizdaki kisi biiytlik
ihtimalle burada bahsettigimiz harcama fiilinin parayla ilgisi olmadigmi ilk seferde

anlayacaktir. Ciinkii dilimizde yerlesmis bir {ist anlat1 olarak zamanin harcanan bir sey oldugu

52 Sheehan, Metaphors, 1999, 57.
53 Sheehan, Metaphors, 58-59.

54 Sheehan, Metaphors, 60.

55 Sheehan, Metaphors, 62.
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anlayis1 bulunmaktadir. Buna karsilik olarak kullanilan ve en bilinen metaforlardan biri
kuskusuz “Vakit nakittir.” metaforudur. Ortak kiiltiir icerisinde bu sekilde yayginlasan {ist
anlatilarla karsilagtigimizda ¢ogu zaman ne denilmek istendigini hemen anladigimiz i¢in artik
bu anlatilar bize bir metafor olarak is gérmiiyormus gibi gelebilir. Bu tarz metaforlar 6lii
metaforlar olarak adlandirilir. Olii metaforlarin aksine canli metaforlar; yeni hakikatler ve yeni
perspektiflerin sembolojisini sunabilir ancak bu metaforlar araciligiyla onlari ortaya ¢ikaran ve
inanglarimiza yerlestiren sey izledigimiz hermeneutik siirecin de son basamagini olusturan

anlatilardir.>®

SONUC

Mabhiyetlerine iligkin farkli yaklasimlar bulunan metaforlar, genel olarak kelimelerin
giinliik anlamlarimin disinda kullanildig1 yapilar olarak adlandirilirlar. Metaforlarin farkli
baglamlar ya da farkli oOzellikler cercevesinde tanimlanmasi, metafor teorileri olarak
adlandirdigimiz goriislerin ortaya g¢ikmasina neden olmustur. Genel olarak bu goriisleri
Aristoteles’le birlikte basladig1 kabul edilen ikame olarak metafor goriisleri (substitutable) ve
bir ikame anlayisindan farkli olarak (unsubstitutable) karsilanan, yaratma giiciine sahip
metaforlar olugturmaktadir. Metaforun ikame goriisii, metaforun bir ad ya da 6zellik aktarmasi
olarak kullanildig1 goriislerdir. Fakat yaratma giiciine sahip olan metaforlar i¢lerinde bulunan
gerilimin sonucunda yeni bir anlam aciga cikarirlar. Ricoeur’un adlandirmasiyla canli
metaforlardir ve hermeneutik igerisinde dnemli olanlar, hermeneutik siireci etkileyenler asil

olarak bunlardir.’’

Canli  metaforlar yorumun ruhunu olusturmaktadir. Ciinkii bu metaforlar
kullanilmalariyla beraber anlama ve yorumlama sorunlarini beraberlerinde getirmektedirler.
Anlama ve yorumlama tabirleriyle karsilanan hermeneutik i¢in siradan bir dil ¢6ziimlemesiyle
ya da isitir isitmez mahiyetine erisilen ikame metaforlar1 ya da ¢oktan canliligini kaybetmis ve
giinliik dil kapsamina girmis olan o6lii metaforlar (ki Olii metaforlar da ikame goriisi
cergevesinde metafor olarak kabul edilmektedir) ilgi cekici degildir. Ozellikle 6lii metaforlar
anlama ve yorumlama siirecimize fazladan bir sorun teskil etmedikleri gibi herhangi bir katki

da saglamamaktadir.

56 Sheehan, Metaphors, 62.
57 Ricoeur’iin metafor ve hermeneutik hakkindaki goriisleri hakkinda daha kapsaml bilgiler i¢in Bkz. Paul
Ricoeur, Metaphor And The Main Problem of Hermeneutics ve The Rule of Metafor.
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Calisma kapsaminda yer verilen metafor ve hermeneutik iliskisinin 6zellikle metinlerle
ilgili anlam1 ortaya ¢ikarma noktasindaki anlama siirecine eslik ettigi vurgulanmalidir. En
karmagik dilsel kullanimlar olarak metaforlarla, bir metinde ya da bir sdylemde
karsilagildiginda anlamaya fazladan bir zorluk eklenmektedir. Bir metni okurken tamamen
baglam disinda, bir sapma olarak kabul edilen bir kullanimla kars1 karsiya kalindiginda
hermeneutik siirecin dogdugu goriilir. Bu anlam sapmalar1 ya da askinliklari/tagkinliklar
anlama siirecinin merkezine ge¢gmektedir. Nitekim bu karmasik yapilarin anlagilmasi ile biitiin
bir metnin anlasilmasi saglanacaktir. Ayni sekilde biitiin bir metnin tamamina vakif olmak da
anlam asiriliklar1 olan metaforlarin baglamsal anlamlarinin anlasilmasini saglayacaktir.
Karsilikli bir iliski doguran bu sistem hermeneutik dongii olarak adlandirilan ve parca- biitiin
ya da Ozel-genel ikilikleri arasindaki diyalektiksel iliskiyi hatirlatmaktadir. Hermeneutik
dongiiniin bir kisir dongiiye doniismemesi icin bu siiregte metin ile metafor arasindaki
gerilimden faydalanarak baglamsal anlatiyr kurmak gerekir. Fakat bunun i¢in Oncelikle
incelemeye konu olan metinde nelerin gergcekten metafor olarak kullanildiginin tespit edilmesi
elzemdir. Ciinkii metafor gibi gorlinen fakat gercek anlaminda kullanilan kelimeler de
olabilmektedir. Fakat yine de metaforlarin tespit edildigi bu asama baglamsal anlatinin da
esligiyle genellikle okuyucu/yorumcu i¢in en basit asamadir. Metafor tespit edildikten sonra
metaforun anlaminin icat edilecegi asamaya gecilmelidir. Baglamsal anlatiyla birlikte hangi
anlam1 karsilamak amaciyla kullanildiginin belirlenmesi i¢in metaforun anlaminin mucidi
olunur. Metnin ya da sdylemin tamamiyla tutarli bir anlamin kesfedilmesiyle birlikte yeni bir
anlat1 yaratmaya hazir héle gelinir. Boylelikle metaforlarin yeni anlam yaraticilari olarak kabul
edildigi goriisli aciklanmis oldu. Hermeneutik siire¢ icerisinde bir metindeki metaforlarin
anlamlandirilmast olarak izlerinin siiriildiigii bu ¢alisma ise ¢ift yonlii ilerlemektedir. Metnin
metaforun anlammi belirledigi gibi, metafor da metnin anlamini degistirebilir ya da
giiclendirebilir. Oyleyse metaforlarin hermeneutik siirecte, hermeneutigin de metaforlarin

anlamlandirilmasi siirecinde etkin birer gii¢ oldugunu sdéylemek gerekmektedir.
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Oz:

Insanlik, yaradilis tarihinden bu yana ugruna inanaca@ bir dine ihtiya¢c duymustur. Bu sebeple
kimi zaman biitiin 6l¢iilerin bozuk oldugu batil inanglara ducar olmus, kimi zaman da hakk1
kendine yol edinmistir. Bir kisim egri ve ¢arpik, akla ve mantiga uymayan tasl ve niteligi
degismis yolu se¢se de hakkaniyet yolunu secenlerin sayisit da azimsanmayacak kadar ¢oktur.
Allah (c.c.) ile insan arasindaki haberlesmenin en temel 6gesi, siiphesiz gonderilen kitaplar ve
peygamberlerdir. Yaratici birtakim hitaplar kullanarak yaratilanlarla iletisim kurmaktadir. Bu
hitaplar s6z konusu muhatabin kimligini ortaya c¢ikarma niteliginde olup, cesitlilik
gostermektedir. Bu mesajlarin mahiyetini kavrayabilmek ic¢in tefsir ve hadis ilimlerinden
faydalanmanin yaninda Arapca kaidelerden de faydalanmak gerektigi su gotiirmez bir gergektir.
Calismamizda Arap dili gramer konularindan biri olan nida {islibu konu alindi. Kiymetli
Arapca eserlerde de siklikla yer alan nida edatlari incelip, hazf konularina da deginildi. Miinada
kavrami ve miinada ile ilgili konular yer aldi. Ayetlerde nida edatlarimin farklilagmasiyla

dogabilecek kavram farklilig1 da ele alindi.

* Dog. Dr. Mesut CEVHER danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Ayet, Nid4, Miinada, Belagat.

THE NIDA STYLE IN THE ARABIC LANGUAGE and ITS USES in THE
QUR'AN

Abstract:

Humanity has needed a religion to believe in since the creation sects. This has sometimes
fallen into superstitions that have the dimensions of the times, and sometimes it has made a
way for itself. Even if an environment chooses the path of crooked and distorted, stony and
diversity that does not comply with reason and logic, the number of those who choose the path
of justice is too large to be underestimated. They are predictions and prophets about the most
basic criteria of the relationship between Allah (c.c.) and man. He communicates with the
created through creative addresses. These addresses are of the nature of removing the
addressee from the public, and are they faults in tafsir and ilmtekiri in order to understand their
nature? In our study, the nid style, which is one of the grammars of the Arabic language, was
taken as the subject. The nidats, which are also frequently used in precious Arabic works, were
examined and hedonistic performances were also mentioned. Topics related to munada were
included. The different notion that may arise with the differentiation of the prepositions of

shriek in the verses was also discussed.
Keywords: The Qur'an, Verse, Shout, Call, Rhetoric.

GIRIS

Bir seyin olmasini talep etmek icin kullanilan tisluplarin basinda nida edatlar1 gelir. Bu
edatlar, sozciiklerin yetersiz kaldig1 durumlarda devreye girer ve muhataba verilmek istenen
mesaj1 tam anlamiyla iletir. Kur’an insana, insan iligkilerine toplum ekolojisine ve ¢evre-insan
iligkilerine 6nem verir. Bunun i¢in mii’minler, 6zellikle insani 6zelliklere biiylik 6nem veren
Kur’an’it kilavuz edinirler. Kur’an ve siinnet insana bazi Ozelliklerin bilgisizlikten
kaynaklandigimi!, bahsi gegen kotii hasletlerin ise hakiki imana kavustuktan sonra

degisebilecegini soyler. Bu ikazlar i¢inse nida edatlarina siklikla yer verir. Yazi dilinde bu

! “Ebfi Abdurrahman Abdullah Ibn Mes’ad (r.a) s6yle der: Rastilullah (s.a.v.)’in génderildigi kavim tarafindan
doviiliip yiizii kanlar igerisinde birakilan bir taraftan yiiziindeki kani silen bir taraftan da: ‘Ey Allah’im kavmimi
bagisla ¢ilinkii onlar bilmiyorlar.” diyen bir Peygamber’i (s.a.v.) anlatmas1 hald gozlerimin 6niindedir. (Buhari,
Enbiya 54; Miislim, Cihad 104)”, Riyazii’s Salihin, 31.

480



durum tinlem isareti kullanilarak telafi edilirken, dillerin ¢ogunda oldugu gibi Arap dilinde de
sesle ifade i¢in nida edatlar1 kullanilir. Nida edatlarinda, kullanim alaninin ¢oklugu ve geriye
kalan harflerin az ve sinirli tasarrufu miinasebetiyle en ¢ok “L” edat1 kullanilir. Nida kelimesi,
“Iseal” cagirtyorum ifadesinin yerine kullanilir ve insd konulari igerisinde yer alir.? Nida
edatlarinin on iki adet mecaz anlami ifade ettigi kaynaklarda yer almaktadir.® Simdi nida

edatlarinin yapisal 6zelliklerini inceleyelim.

1. Sarf ve Nahiv Bakimindan Nidanin Tanimi

Emir ve nehiyde en ¢ok kullamlan kelimeler nida edatlaridir. Ornegin: 15321 G il G
0588 28] 218 B G5 &8 31 255 (Bakara 2/21) o586 sie G (ez-Ziimer, 39/16), 4 J 15155
G sieall 4 s (NOr, 24/31) Bunun yaninda istitham igin de kullamlirlar, 35 A ¢l G (Meryem,
19/42), a5 &l & PR (Tahrim, 66/1). Goriildigi gibi nida edatlar1 konusma esnasinda
¢ogunlukla ciimle basinda kullanilir. ibnu'l-Cevzi (6. 597/1201)’ye gore Kur’an’da on bes adet
hitap sekli bulunur ve bunlardan “&” seklinde baslayanlar hususi,* hususilik ifade eden umumi,’
umum ifade eden hususi,® cinse, neve, bizzat isme,’” zem,? liyAkat maksadiyla,” ya da umumi
bir kelime kullanarak bir kisiye hitap seklinde ¢esitlendirmistir. Bazi ilim adamlarina gore ise;
Kur’an’daki hitaplar ii¢ kisma ayrilir ve sunlardir:

A. Yalnizca Restile yapilan hitap,

B. Yalnizca Peygamber olmayanlara hitap,

C. Hem Restile hem de insanlara yapilan hitaptir.'°

Nida edatlari, nida edati ve miindda olmak {izere iki ana unsurdan olusmaktadir. Bu
edatlarin sayis1 hakkinda bes, alt1, yedi ve sekiz adet olmas1 hususunda ¢esitli ihtilaflar bulunsa
da bes tane olarak sayilan edatlarda her alim hemfikirdir. Sibeveyhi (6. 180/796) bu edatlari ¢!
W b «si” olarak kabul etmis, “) 5 edatin1 nida edatlarinin disinda birakmistir.!! Oysa Ibn Akil

%el-Hafiz Celaleddin Abdurrahmén es-Suytti, Serh Ugiidii’l Cemdan fi [lmi’IMedni ve’l Beydn (Liibnan: Daru’l
Fikr, 1939), 58.

3 Mustafa Kayapinar, ‘‘Belagatta Nida Usltbu’’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2,
(Aralik 2011), 159.

4 el-Maide 5/67.

5 {smail Pasa Muhammed Emin Bin Selim el-Bagdadi, [zahu’l Mekniin Fi’z-Zeyli Ald Kesfuz-zZiiniin (Beyrut:
Daru’l et-Turas el-Arabi, 2013), 351.

6 et-Talak 65/1.

7 el-Bakara 2/35.

8 et-Tahrim 66/7.

? el-Maide 5/67.

19Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik, el itkan Fi Uliimi'l Kur’an (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2002), 417.

"' Mehmet, Yakisik, Arap Dilinde Nidd Edatlart ve Miinddd (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
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(6. 513/1119) “I5”y1 da nida edatlarindan saymaktadir.!? Ciircani ise Kur’an’da gegen nida
edatlarimin yedi amagla geldigini ifade eder. Bunlar: Medh (6vme) (.2 &l L), tenbih (uyarr)
(133 (1 3 G), zem (yerme) (G Wil by, izafe (baglilik takist) (cs2%23), nisbet (aitlik) (335 5),
isim (22'53 U) ve tayin (belirleme) (&Ush Jal Gy dir. '3

Nida edatlar1 yakindakiler, uzaktakiler ve her ikisi i¢in de kullanilanlar olmak iizere ii¢
kisma ayrilir. Bunlardan “I ve " yakinda bulunanlar igin, “I & L” uzakta bulunanlar igin, “”

ise her ikisi i¢in de kullanilir.'*

1.1. Nida Edatlan

Baslica nida edatlar1 ¢l « ¢l f « 1« W ¢ G « Wdir. Bunlarin igerisinden “w” edat, Arap
dilinde en sik kullanilan seslenme ifadesidir. Bunun disinda Kur’an’1 Kerim’de de yer alan tek
nida edati olma ozelligine sahiptir. Bu sebeple “nidalarin annesi” lakabini almistir.!> Daha
onceden bu edatin hem yakindakiler hem de uzaktakiler i¢in kullanildigini dile getirmistik.
Ancak yakinda bulunan bir zat i¢in kullanildiginda ardindan gelecek konusma ciddi bir olay1
vurgulamak maksadiyla olacaktir.'® A (1) edatina baktigimizda ise el-Cevheri’nin, es-Sthdh
isimli eserinde bu harfin bir uzatma harfi oldugundan, uzaktakine sesleme i¢in kullanildigini
gorliriiz. Sibeveyhi gibi dilbilimciler ise bu harfi nida edat1 olarak isimlendirmezler. “Eyya”
olarak da bilinen heya ( W ) ¢ogunlukla uzaklik ifadesi igin kullanilir. Va’ya ('5 ) gelince;

yalnizca yas, agit i¢in kullamlir.'” ¢l ve Tise yakina seslenmek i¢indir.'$

1.2. Nida Edatinin Hazfi

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 7.

12 Muhammed Muhiyiddin Abdulhamit, Serhu Ibn Akil Ald Elfiyyeti Ibn Malik (Kahire: Dar Thyait-Turas,
1980), 3/344.

13 Abdilkahir bin Abdirrahman Muhammed el-Curcani es-Safii, el- ‘Avdmilu’l-Mie (Beyrut: Daru’l MinhAc,
2009), 105.

14 Sami Balvair, Uslibun Nidd ve Deldletehii fi’'l Kur’an’t Kerim (Guelma: Yiiksek Ogrenim ve Bilimsel
Arastirma Universitesi, Edebiyat ve Dil Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 15.

15 Cafer, Zeyrekli, Arap Dilinde Nidd Edati ve Kur'an’t Kerim deki Kullanimlar: (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 9.

16 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf I cev.
Muhammed Coskun, Omer Celik, Necdet Cagil, Adil Bebek (Istanbul: Yazma Eserler, 2016), 256.

17 Ahmed Muhammed Faris, EI-Nida fi'l Luga ve’l Kur’an (Beyrut: Daru’l Fikr, 1989) 80.

'8 Mustafa Kayapinar, “Belagatta Nida Usltbu”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2,
(Aralik 2011), 160.
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Hazf (—=3>) kelimesi bir seyi kisaltmak ve kesmek anlamlarina gelir.!” Her dilde oldugu
gibi Arapcada da ses tonundan anlasilmasi durumunda nidid edati hazfedilebilir.?’ Nida

edatlarinin hazfedilmesi bazen caiz bazense vaciptir.?!

Vacip Hali: &l

Caiz Hali: 2 1% b Ga el Sl i/ “Ey Yiisuf! Sen bundan vazgeg.”

Bazi Kur’an ayetlerinde de mevcut olan hazfin bir 6rnegi bazi1 alimlere gére Zuhraf 77.
ayettir. ... &G 135385/ “Ey Malik diye seslendiler...” ayetinde “ey” ifadesi hazfedilmistir. Kimi
terhim maksadiyla hazfedildigini sdylerken kimi alimler ise cehennem ehlinin takatinin

kalmayisini sebep olarak gostermektedir.?
Hazfin ti¢ farkli ¢esidini géormekteyiz.

1.2.1 Miifret Olan Miinada
55 42y & 3 06 35/ “[brahim babast Azer’e dedi ki:”?*

Yukaridaki ayet hakkinda cesitli degerlendirmeler yapilsa da Réazi burada “ya” ifadesi

kullanilmasinin kaba olacagi i¢in hazfedildigini ileri siirmiistiir.

1.2.2. Miifred Olmayip, Miifred Gibi Sayillan Miinada

UM\ 440 & ¢ %/ “Sizi de hesaba gekecegiz, ey cinler ve insanlar!” 25

Yukaridaki ayetin bagina “L” edat1 4 ile gelmesi gerekirken hazfedilmistir.26

1.2.3. Miinada Muzaaf Oldugunda Yapilan Miinada

el Oy &1 3= e 21153 G/ <O, sbyle demisti: “Allah’m kullarim (esaret altindaki
»27

Israilogullar’ni) bana teslim edin. Ciinkii ben giivenilir bir peygamberim.

Sozii gegen ayette sekil itibariyle “4) ” olmas1 gerekirken, nida edati muzaaf olarak

hazfedilmistir.

19 Mecmua el-Lugati el-Arabi, E1-Mu cem el- Vasit (Kahire: Mektebetu’s-Surtik ed-Devliyye, 2004), 161.

20 Ye’isb. Alib. Ye’is b. Masali, Serhu’l Mufassal I (Beyrut: Daru’l Kutub el- {lmiyye, 1245), 361.

21 Curcani, el-Avamilii’l-Mie, 106.

22 el-Yusuf 12/29.

2 Imam Celaleddin es-Suytti, el-Itkdn fi Uliimi’l Kur’an, ¢ev. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik (Istanbul:
Hikmet Nesriyat, 1987), 162.

24 el-En’am 6/74.

25 er-Rahman 55/31.

26 er-Rahman 55/31.

%7 ed-Duhén 44/18.
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1.3. Nida Edatlarimin Hazfedilmedigi Alanlar
1.3.1. Nekre-i Makside:
Arapcada herhangi bir zat icin kullanilan nida tiiriidiir. Nekreden kasit miinddanin

bilinmemesidir. Nekre olmakla beraber ismi sdylenmeksizin bizzat karsisindaki belli kisilere
hitap ediyorsa bu nekre-i maksidedir ve hazfedilemez. Ancak miinada olusu ve merfu ile

tamamlanmasi onu marife formuna getirir.

1.3.2. Nekre-i Gayri Makside:
Nekre-1 makstidenin aksine miinada kesin olarak bilinmez ve nida bir kisiyi kastetmeden

kullanilir.

1.3.3. Isaret Isimleri:

Isaret etmek, el ile tayin etmek anlanmu tasimaktadir.?Dolayisiyla isaret isimleri
belirginlik takis1 (J') almig olarak kabul goriir. Ayetlerin nazil oldugu dénemde muhataplarin
belirli olusu anlam1 ve kavrayisi kolaylastirmustir. 2° o) salid o3 () | S / “Dediler ki bu ikisi

sihirbazdir.” ayetinde kullanilan isaret ismi hazfedilmemis, tam karsilig1 ile gelmistir.

1.3.4. Miindda Muhatap Zamiri Alyorsa:

Her dilde anlatimda kisaltma yapmak icin gesitli yontemlere bagvurulur. Ismin yerine
gegen zamir de bu sebeple hasil olmustur. Zamirler marife ve mebnidirler. Ciimle igerisinden
¢ikarildiklarinda anlamda bozulma meydana gelir. “dsadall Jina @il y” Bu climleden zamir olan

“Cil”yi ¢ikardigimizda muhatap belli olmadigindan anlatim kapali olacaktir.

1.3.5. Taacciib:
Hayret veren bir olay karsisinda verilen dogal tepkiye taacciib denir. 4 Jadl ve 4l L

kaliplari ile kullanilir. 851 b 4sy) 3% / “Kahrolas insan! Ne inkarcidir.”3°

1.3.6. Nudbe:
Birinin yasini tutup, 6len zatin giizelliklerinden bahsetmek anlamina gelmektedir.®!

I =i\ s/ “Vah basim!”

1.3.7. Istigase:

28 Mecmua el-Lugati el-Arabi, el-Mu cem el- Vasit, 19.

2 el-HOd 11/77.

30 el-Abese 80/17.

31 Ebii’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l ‘Arab (Beyrut: Sader Basim ve
Yaymevi, 1997), 4380.
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“Bir yardim c¢agrisi” olarak nitelendirilebilir. Nida edatlarindan yalnizca “ya” ile

kullanlir. Gealaall o &1 G / “Ey muhtaglara cémert olan!”

2. Miinada
“se3’nun yerine gececek yardimer edatlarla, seslenene yiiziinii ¢evirmek, dinlemek ve
dikkatini ¢ekmek igin yapilir.>? Nidi iislibunun olusabilmesi i¢in nidd harfi ve miinAda

gereklidir. <GS0 JaT G &/ “De ki: “Ey kitap ehli.”33

2.1. Miinadamn Hazfi

Hazfin ger¢eklesmesiyle ciimle igerisindeki anlamda da degisimler meydana gelir. & A
u%tla & U) G5/ “Yaziklar olsun bize!” dediler, “Gergekten biz azmus ve sapmistik.”* Ayette
“ya” edatindan sonra bir sahis getirilmemis ve ayet nidadan ¢ok kendi kendine hayiflanma
manasi tagir olmustur.

2.2. Miinaday: Kapsayan Konular

2.2.1. Nudbe:

Liigavi olarak birinin yasi tutup, 6len zatin giizelliklerinden bahsetmek anlamina

gelmektedir.®> Cogunlukla “I5” veya “W” harfi ile kullanilir.

2.2.2. Mendiib:
Ekseriyetle “)5” edatiyla karsimiza ¢ikar. Tiirk¢edeki “Vah” iinlemine denktir, <& 15/

“Vah Yasuf!”

2.2.3. istigase:

Bir nevi yardim cagrisidir. ! A o4l L/ “Ey 6gretmen, 6grencinin yardimma kos!

2.2.3.1. Miistegas Bih:
Yardim talep eden i¢in kullanilir. 3 & i/ “Ey sen! Bana yardim et.”

2.2.3.2. Miistegas Leh:
Kendisi icin yardim talep edilene denir. 4/ Glas ¥ 3K Ga Je G/ “Ya Ali! Allah’tan

korkmayana kars1 bana yardim et.”

32Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbu 't-Tarifdt (Istanbul:
Ahmet Kamil, 1327), 161.

33 el-Al-i Imrén 3/64.

34 el-Kalem 68/31.

35 [bn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 4380.
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2.2.4. Terhim:
Kelimenin sonunda bulunan bir ya da iki harfin hazfi ile karsimiza ¢ikar. ! Jaza by | Caaa

/ “Ey Cafer!”

3. Kur’an’1 Kerim’de Nida Edatlarinin Morfoloji-Delalet iliskisi

Kur’an, iislubunu, muhatabinin algisina ve seviyesine gore belirler. Oyle ki, konusmaci
konusulanin anlayamayacag bir {islup kullansa hem sikici bir hal alir hem de kapasitenin ¢cok
iistlinde oldugu i¢in anlayamamasina bahane iiretmek kolaylasir. Bu sebeple yaratict her
peygambere mesajini kendi diliyle iletmistir. Kur’an’da da bunu agikga dile getirmektedir.3®
Kur’an bazen peygamberlerin isimleriyle, bazen topluluk, bazen de sifatlarla nidada bulunur.
Kur’an’1n bu hitaplariyla anlasiliyor ki nida edati, miistakil bir ifade olmamakla beraber agikca
bir uyar1 ve muhataplarini zorlu giine hazirlayacak emir, yasak ve bunun yaninda da ahlaki
degerleri zirveye tasiyacak tavsiyelerden olugmaktadir. Peki Kur’an’da nida icin ‘ya’ edati
yerine farkli bir ilge¢ kullanilsaydi anlamda ne tiir farkliliklar meydana gelirdi??” e 3508 G
55458 40 188 W) U5k (e 265 G 3adl / “O kullara yaziklar olsun! Kendilerine bir peygamber
gelmeye gorsiin, onu mutlaka alaya alirlardi.” Ayette kullanilan “3” edati yerine “I-ii”
kullanilmis olsa idi, “Yazik o kullara” diye hitap ettigi imani ahlaksizlikla sentezlenmis
topluluk, hasa kendisine yakin olacakti. Fakat elbette Allah’1 ve dinini reddetmis kimselere
yakinlik s6z konusu bile olamaz. Ayetin muhtesem igerigi aklin1 kullananlar i¢in nihayet bir

delildir.

SONUC

Kur’an hem manevi hem de sosyolojik bir kitaptir. Nitekim ahlak iizerine gelen
yonlendirmeler hem toplum diizeni i¢in organize bir nitelik tagir hem de aksi yondeki gidisatin
nihai sonuglarini bildirir. “Ey inananlar” hitabindan sonra ¢ogunlukla menfi bir icerikle geldigi
goriilmiistiir. Yaratici, bu tarz ayetlerle miiminleri yiiceltmektedir. Arapgada nida edatlarinin
farkli sebeplerle kullanildigi ancak, yalnizca “\2” edatinin Kur’an’da yer aldig1 tespit edilmistir.
Nida edatlar1 nekre-i makstide, nekre-i gayri makside, isaret ismi, taacciib, istigase, nudbe
olduklarinda ve miinada muhatap zamiri aliyorsa hazfedilmemistir. Miindda kisinin dikkatini

celbetmek maksadiyla yapilmis ve bir kisiye seslenme anlamina gelmistir. Calismamizda

36 ¢]-Tbrahim 4/14.
37 el-Yasin 36/30.
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miinada hazfedildiginde anlam degisikligine ugradig: da tespit edilmistir. Son olarak nida edati

degistirilseydi anlamda nasil bir degisik olurdu gozlemlendi.
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Oz:

Dindarlik aragtirmalarinda cinsiyet, yas, egitim ve sosyal cevre gibi faktorler dindarligi
belirleyici unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Cografi bolge faktorii ile dindarlik iligkisi de
dindarlik arastirmalarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Makalede, Kirikkale ilinde yasayan
Karadeniz ve Anadolu kokenli kadinlarin Islam dininin kadinlara tanidig1 haklar konusunda ne
diisiindiikleri, yas, egitim ve cografi bolge faktorlerinin etkileri de dikkate alinarak mukayese
edilmistir. Soruya cevap vermeyi reddeden dokuz kadinin disinda, bu soruya olumlu ve
olumsuz cevap verenler neredeyse esit ¢cikmistir. Farklh kiiltiirel kodlara sahip olmalarina
ragmen Karadeniz ve Anadolu kdkenli kadinlarin yaris1 Islam dininin 6ziinde kadina verilmis
olan haklar1 indigi donem acisindan yeterli ve hatta gayet ileri goriirken, bu haklarin
uygulanmasinda karsilasilan zorluklara, engellemelere, erkek egemen sistemin olumsuz
etkilerine dikkat cektikleri ve bunlardan sikayet¢i olduklar1 goriilmiistiir. Her iki bdlgeden
kadmlarin diger yarisi ise, erkeklere taniman haklarla kiyaslayarak kadinlara verilen haklar

yetersiz bulduklarini belirtmislerdir. Yetersiz bulanlarin bir kism1 bu durumdan hosnutsuz iken,

* Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Hidayet Tuksal’m danmigmanlhiginda “Kirikkale’de Yasayan Bir Grup Karadenizli
ve I¢ Anadolu Kokenli Kadinin Dindarlik Bigimlerinin Mukayeseli Olarak Incelenmesi” isimli yiiksek lisans
tezinden tretilmistir.
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bir kismi ise kadinlara daha fazla hak verilmesine gerek olmadigi goriisiindedir. Bu farkli
yaklagimlar her iki bolgeden kadinlarda da goriildiigii icin, bolgesel farkliligin ayirt edici bir rol

oynamadig1 kanaatine ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Kirikkale, Kadin Dindarligi, Cografi Bolge, Toplumsal Cinsiyet.

GEOGRAPHICAL FACTOR in WOMEN'S RELIGIOUSNESS: THE
CASE of KIRIKKALE

Abstract:

In religiosity studies, factors such as gender, age, education, and social environment are
considered determining factors of religiosity. The relationship between the geographical region
factor and religiosity is meaningful in religiosity studies. In this article, the opinions of women
of Black Sea and Anatolian origin living in Kirikkale about the rights granted to women by the
religion of Islam were compared, taking into account the effects of age, education, and
geographical region factors. Except for nine women who refused to answer the question, those
who responded positively and negatively to this question were almost equal. Although they
have different cultural codes, half of the women of Black Sea and Anatolian origin considered
the rights given to women in the essence of Islam to be sufficient and even advanced in terms
of the period when it descended; it was seen that they drew attention to the difficulties, obstacles
and adverse effects of the male-dominated system in the implementation of these rights and
complained about them. The other half of the women from both regions stated that they found
the rights given to women insufficient compared to the rights granted to men. While some of
those who find it inadequate are dissatisfied with this situation, some think there is no need to
give more rights to women. Since these different approaches are seen in women from both

regions, it was concluded that regional differences do not play a distinctive role.
Keywords: Sociology of Religion, Kirikkale, Female Religiosity, Geographic Region, Gender.

GIRIS

[lk dénem sosyologlarmndan Otto'nun ifadesiyle “kutsalm tecriibesi” olarak
tanimlanabilecek olan din kavrami, her toplumda farkli dindarlik bigimleriyle tezahiir
etmektedir. Bu farkliliklarin olugsmasina sebep olan pek cok tarihi, cografi, politik ya da

sosyoekonomik faktor bulunmaktadir. Yapilan aragtirmalarda aile i¢inde sosyallesme bigimleri,
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cinsiyete ve cinsellige bakis, cinsiyet, medeni durum, yas, egitim, cografi bolge, kir ya da kent
hayati, sosyoekonomik statii gibi degiskenlerin dindarlik tezahiirlerini etkiledigi gosterilmistir.!
Dindarlik-cinsiyet iligkisi her donemde dikkate alinan, cesitli agilardan tartisilan bir konu
olmakla birlikte, 6zellikle sekiiler yasam tarzlarinin yayginlagmaya basladigi glinlimiiz
toplumlarinda daha dikkat cekici bir hale gelmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan “kadin
dindarlig1” kavrami ile kadinlarin hem Bati literatlirlinde hem de iilkemizde kendi 6zgiin
varoluslari ile sosyokiiltiirel baglamlar1 temelinde farklilasan bir dindarlik tipini temsil ettikleri
varsayllmaktadir.> Ayrica kadin dindarligi, gesitli etkilerle hizla degisen doniisen Tiirkiye’de
toplumsal, kiiltiirel ve dini hayat1 anlama ve anlamlandirmada anahtar kavramlardan biri olarak

kabul edilmektedir.?

1. Kadin Dindarh@: ve Kadin Dindarhgina Yonelik Yaklasimlar

“Kadin dindarlig1” kavraminin nasil ortaya ¢iktig1, i¢inin nasil ve neye gore dolduruldugu
din sosyolojisi alaninda ¢alisan arastirmacilarin tartismak durumunda kaldiklart bir konudur.
Bu tartigmada, kadin dindarliginin erkek dindarligini merkeze alan bir yaklasimla ve ona
kiyaslamalar yapma yoluyla olusturulup olusturulmadig, ataerkil yap1 ve kurumsal dindarlikla
iligkisel boyutlar1 analiz edilmekte, kadin dindarligmma dair tipolojiler belirlenmeye
calisilmaktadir. Tiirkiye’de din sosyolojisine dair ¢aligmalarin heniiz ¢ok yeni oldugu 40’
yillardan itibaren gerceklestirilen alan arastirmalar1 ve monografik ¢alismalarda, kadinlarin ve
yashlarin dine karsit daha ilgili olduguna dair sonuglarin ortaya c¢ikmasi, dindarlik
aragtirmalarinda yas ve cinsiyet faktoriinii yordanacak birimler haline getirmistir.* Bu sebeple
dindarlik egilimlerine doniik istatistiki aragtirmalarda ortaya ¢ikan ve kadinlarin daha dindar
oldugunu gosteren bazi veriler “kadin dindarlig1” kavraminin kullanilmasini haklilastirici bir
argiiman olarak degerlendirmektedir.”> Ancak yine bazi arastirma verilerinin bu saptamayi
desteklemedigi de goriilmektedir. A. Kurt ilgili makalesinde, Kdktas (1993), Karaca (2000),
Onay (2004), Mehmedoglu (2004) ve Bayyigit (2001) tarafindan yapilan arastirma sonuglarina

! Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 18/2
(2009), 3.

2 Celalettin Celik, ilkay Sahin, “Kadin Dindarlig1: Bir Paradoksun Séyledikleri”, Toplum Bilimleri Dergisi 1/3
(2006-2009), 142.

* Ejder Okumus, “Kadin Dindarhigimin Sosyolojisi-Bir Giris Denemesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 20/1 (2020), 135.

* Unver Giinay, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi: Teorik ve Metodolojik Meseleler”, Toplum Bilimleri Dergisi 1/3-
1/6 (2006-2009), 18.

5 Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, (Istanbul: Ragbet Yayincilik,
2002), 124-136 Kadir Canatan, “Gelenek ve Modernlesme Siirecinde Kadinlarin Degigen Dindarlik Bigimleri”,
Eskiyeni 0/10 (2008), 56-57.
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dayanarak kadinlarin erkeklere gore daha dindar olarak tanimlanamayacagini hatta bu
bulgularin kadimlarin erkeklere gore daha fazla sekiilerlestiginin bir gostergesi olarak

okunabilecegini ifade etmektedir.®

Kadin dindarlig1 konusundaki farkli bulgulara ve degerlendirmelere ragmen iilkemizde
kadinlarin geleneksel annelik ve eslik rollerinden otiirii sinirl bir ¢evre ile iletisim halinde
olmalari, sosyallesme ortamlarinda dini sohbet, Kur’an tilaveti, mevlit gibi ritiiellerin kadinlar
dindarliga yoneltici etkileri, dis diinyanin risklerinden kaginma, 6liim ve 6liimden sonrasi i¢in
korkularin1 gidermede dini anlatilarin sagladigi giiven duygusuna yaslanma ihtiyact da kadin
dindarliginin kimi zaman erkek dindarligindan anlamli 6l¢giide yiiksek olmasinin sebepleri

arasinda goriilmiistiir.”

Cografi bolge faktorii ile dindarlik iligkisi de dindarlik arastirmalarinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Antik filozoflardan giiniimiize uzanan bu ekol Miisliiman diinyada Ibn Haldun ile
temsil edilmektedir.® Bu iliskiyi konu alan ¢esitli arastirmalarda, kadin dindarlig1 oranlarinin

bolgelere gore farklilastigi tespit edilmistir.’

Bu makalede de kadinlarin dindarlik anlayis ve pratiklerinde cografi/bolgesel faktdrlerin
etkisini aragtirmak iizere, Kirikkale’ye yerlesmis ve uzun bir zamandir burada yasayan
Karadeniz ve Anadolu kokenli kadinlarin islam’in kadinlara verdigi haklar baglaminda sahip
oldugu goriisler ve kanaatler ele alinacak, din ve dindarlik anlayislar1 mukayese yoluyla analiz

edilecektir.

1.1. Arastirmanin Amac ve Yontemi
Makaleye temel olan tezde, Kirikkale ilinde yasayan Karadeniz ve I¢ Anadolu kokenli

kadinlarin din anlayislarinda ve dindarlik pratiklerinde ne tiir benzerlikler ve farkliliklar oldugu

¢ Kurt, “Dindarhg1 Etkileyen Faktorler”, 9.

7 Asim Yapici, Ruh Saghgi ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitabevi, 2007), 30.
Ilkay Sahin; Gég¢men Kadinlarin Dini Ritiiellere Katilimi: Amesfort (Hollanda) ve Bogazliyan Orneginde
Karsilastirmal Bir Inceleme (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 338,
Unver Giinay; Erzurum ve Cevre Kéylerde Dini Hayat (Erzurum: Erzurum Kitapligi, 1999), 98.

8 Kurt, “Dindarhig1 Etkileyen Faktorler”, 14.

% Veysel Uysal’m kadim dindarligina iliskin arastirmasinda Trakya bdlgesi en diisiik puam alirken, I¢ Anadolu
ve Karadeniz bolgesi daha yiiksek puanlara sahip olmustur. Bkz. Veysel Uysal, Tiirkiye de Dindarlik ve Kadin,
(Istanbul: Dem Yayinlar1, 2006), 161.
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sosyolojik yontemlerle yordanmaya calisilmistir. Kartopu yontemiyle Karadeniz ve Anadolu

kiiltiirline mensup 40 kadin belirlenerek, 20’ser kisilik iki grup olusturulmustur. Gruplar

kadinlarin  bolgesel kokenlerine gore Karadeniz ve Anadolu grubu olarak

adlandirilmisglardir.

Arastirmada katilimeilarin demografik ve sosyoekonomik durumlarini anlamak amaciyla
sorulan ilk sekiz soruyla birlikte, Glock ve Stark 6l¢eginin esas alindig1 ancak Tiirkiye’de kadin
haklar1 miicadelesinin etkilerini de hesaba katarak hazirlanan ve etik kurul onayindan ge¢mis
toplam 40 soru kullanilmistir. Cogunlukla katilimeir kadinlarin mekanlarinda gerceklesen
derinlemesine miilakatlarla kadinlarin dini bilgi boyutu, ibadet boyutu, muamelat boyutu ile
giindelik hayatta dindarligin tezahiirleri ve etkilerinin yani sira, kadinlar hakkinda tiretilmis dini
bilgilere dair goriis ve yorumlart arastirilmistir. Miilakatlarda katilimcilarin onami alinarak
konusmalar kayda alinmis, isimler degistirilmistir. Elde edilen sonuglar bolgelere gore
karsilastirilarak Karadeniz ve Anadolu olarak farkli iki kokene sahip kadinlarin dindarlik
tipolojileri ¢izilmeye ve aralarindaki benzerlikler ve farklar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu
makalede “Islam’da kadina ve erkege verilen haklar hakkinda bilgileriniz nelerdir? Bu haklarin

yeterli oldugunu diisiiniiyor musunuz?” sorularina verilen cevaplar ele alinacaktir.

2. Arastirmanin Bulgular
2.1. Demografik Veriler
Arastirmada katilimc1 olmay1 kabul eden kadinlarin demografik bilgileri tablolarda toplu

olarak gosterilmistir.

Tablo 1. Karadeniz Grubu Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

Sira Isim Yas | Medeni | Egitim Meslek Gelir Memleket | Kirikkale’de
Durum | Durumu Durumu Yasam Siiresi

1 Elfida 80 Dul Tlkokul Ev Hanimu Orta Trabzon 55y

2 Aylin 43 Bekar Lise Ev Kiz1 Orta Trabzon Dogma Biiyiime
3 Nur 58 Evli Ortaokul Ev Hanimu Diisiik Trabzon Dogma Biiyiime
4 Mehtap | 74 Dul Egitim Yok | Ev Hanimi Diisiik Trabzon 54 y1l

5 Nurgiil | 55 Evli Lise Ev Hanimui Iyi Artvin 27 yil

6 Zahide | 87 Dul Egitim Yok | Ev Hanimi Disiik Trabzon 50 y1l

7 Rukiye |48 Bosanmus | Ilkokul Ev Hanimu Disiik Trabzon Dogma Biiyiime
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8 Melek 87 Dul Egitim Yok | Ev Hanimi Disiik Trabzon 54 y1l
9 Eda 58 Bekar Ortaokul Ev Hanimu Diisiik Trabzon Dogma Biiyiime
10 Aynur 53 Evli Ortaokul Ev Hanimu Iyi Trabzon 35yl
11 Hilya 75 Evli ilkokul Ev Hanimu Iyi Trabzon Dogma Biiyiime
12 Figen 63 Evli Lise Ev Hanimu Orta Giresun 38 yil
13 Aysun 32 Evli Lisans Ev Hanimu Iyi Samsun 6yl
14 Ayten 73 Evli Egitim Yok | Ev Hanimi Diisiik Trabzon 35yl
15 Suna 58 Evli Lise Ev Hanimu Iyi Trabzon Dogma Biiyiime
16 Yasemin | 52 Evli Tlkokul Servis Annesi | Iyi Trabzon 33 yil
17 Esma 32 Bekar Onlisans Ev Kiz1 Diisiik Trabzon Dogma Biiyiime
18 Safiye 51 Evli Tlkokul Ev Hanimu Orta Trabzon Dogma Biiyiime
19 Ceren 22 Bekar Universite | Stajyer Avukat | Diisiik Trabzon Dogma Biiyiime
20 Giilden |58 Evli Tlkokul Ev Hanimu Orta Trabzon 21 yil

Tablo 2. Anadolu Grubu Katilimeilarin Demografik Ozellikleri
Sira Isim Yas Medeni Egitim Meslek Gelir Memleket Kirikkale’de

Durum Durumu Durumu Yasam Siiresi

1 Ziileyha |38 Evli Lise Ev Hanimu Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
2 Hande 35 Evli ilkokul Ev Hanimi Iyi Kirikkale 17 yil
3 Zerrin 22 Evli Lise Ev Hanimu Orta Kirikkale Dogma Biiyiime
4 Maide 53 Evli ilkokul Ev Hanimu Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
5 Reyhan | 58 Bosanmig | Lise Ev Hanimui Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
6 Canan 43 Evli Ortaokul | Ev Hanimu Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
7 Gozde 54 Dul Ortaokul | Ev Hanimu Orta Kirikkale Dogma Biiyiime
8 Ceyda 38 Evli Lise Garson Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
9 Sevgi 24 Evli Ortaokul | Ev Hanimu Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
10 Sila 30 Evli Universite | Ev Hanimi Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
11 Nurdan | 35 Evli ilkokul Ev Hanimui Disiik Kirikkale Dogma Biiyiime
12 Ashhan | 51 Evli Lisans Ok. | Ev Hanim Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
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13 Nurhayat | 43 Evli ilkokul Ev Hanimui Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
14 Semra 83 Dul Tlkokul Ev Hanimu Diisiik Kirikkale Dogma Biiyiime
15 Cansu 27 Bekar Universite | Eczane Tek. | Orta Kirikkale Dogma Biiyiime
16 Zeynep | 47 Evli Ortaokul | Ev Hanimu Orta Kirikkale Dogma Biiyiime
17 Siimeyye | 40 Evli Ortaokul | Ev Hanimu Orta Kirikkale Dogma Biiyiime
18 Elif 25 Evli Ortaokul | Ev Hanimu Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
19 Niliifer 39 Evli Ortaokul | Ev Hanimu Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime
20 Tiirkan 61 Evli Ortaokul | Ev Hanimi Iyi Kirikkale Dogma Biiyiime

Tablolarda yer alan bilgileri kisaca degerlendirmek gerekirse, her iki grupta da goriisiilen
kadinlardan 23 kisi 22-55 yas araliginda, geri kalan 17 kisi ise 55-90 yas araliginda
bulunmaktadir. Kadinlarin biiyiik ¢ogunlugu (27 kisi) evli, 5 kisi bekardir, 8 kadin ise medeni

durumunu bosanmis veya dul terimleriyle ifade etmislerdir.

Arastirmaya katilan kadinlarin egitim durumlarinda bolgesel ve yas farkliliklar goze
carpmaktadir. Karadeniz grubundan yaslar1 70-90 yas araliginda olan 4 kadin hi¢ okula
gitmemigken, Anadolu grubu kadinlarinda okula gitmeyen yoktur. Ayrica Anadolu grubu
kadinlarinm egitim durumu Karadeniz kadinlarma gére daha yiiksek gériinmektedir. Iki grupta
da kadinlarin biiylik ¢ogunlugu ev hanimvkizidir. 4 kadin ise iicretli olarak ¢aligmaktadir.
Arastirmaya katilan kadinlarin hane bazinda gelir durumlarina bakildiginda Karadeniz

grubunun genelde diisiik, Anadolu grubunun ise iyi durumda oldugu bulunmustur.

Arastirmaya katilan Anadolu grubu kadinlar1 Kirikkale’de dogup biiylimiiglerdir, yalniz
1 katilime1r daha once bagka yerlerde yasasa da son 17 yildir Kirikkale’de yasamaktadir.
Karadeniz grubu kadinlarinin yarist Kirikkale’de dogup biiylimiistiir, diger yaris1 ise en yenisi

6 y1l olmak tizere 21-55 yildir Kirikkale’de yagamaktadirlar.

2.2. Bolgelere Has Toplumsal Cinsiyet Oriintiileri

Dogu Karadeniz bdlgesinde sehirlerde durum kismen degismis olmakla birlikte kirsal
kesimlerde kadin ve erkege atfedilen geleneksel rollerin, erkegin ¢ogunlukla ¢alismak igin
baska sehirlerde bulunmasi sebebiyle farklilastigi ve ge¢im ekonomisine dayali faaliyetlerin
kadmlar tarafindan yiiriitildigii goriilmektedir. Bu bolgelerde kadinlar hem evi ve aileyi
yonetmek hem de evin ge¢imini saglamak lizere bahge ve hayvancilik islerini iistlenmek

zorundadir. S6z konusu ugraslar kendine 6zgii bir toplumsal cinsiyet Oriintiisiiniin Dogu
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Karadeniz kirsalinin aile ve kadin erkek iligkilerini belirleyen toplumsal yapiya bagl olarak

inga edildigini ve yeniden tiretildigini soyleyebiliriz.'°

Aysenur Kolivar “Fadime Tipolojilerinden Biri: Kritik Esigin Magluplar” baslhikl
Rize’nin Hemsin ilgesinde yaptig1 sozlii tarih ¢aligmasinda, Fadime tipolojisinin karakteristik
ozelliginin, “kadinlarin yasamlarinin genelinde miicadeleci bir kadin portresi ¢izmekle birlikte,
tiim yasamlarin etkileyecek kritik bir karar noktasinda erkek egemen bir karara riza gdstermek
zorunda kalmalar1” oldugunu belirtir.!!Sezer, inceledigi iki 6rnekten hareketle, “genelde giiclii
bir kisilik olarak anlatilan Fadime’nin giiciiniin, “Onemli karar noktalarinda kendi kaderini

belirlemeye yetmemekte” oldugunu ileri siirer.!2

Toplumsal bir tiplestirme 6rnegi olarak Fadime’nin yasami, Dogu Karadeniz kirsalinda
kadin yasaminin gostergesi olarak simgelesmistir. “Fadime, yasayan, muhkem bir gergekliktir.
Bu dyle bir gercekliktir ki dogdugu andan itibaren giinliik hayatin zor sartlarina intibak etmeye,

”13 Ancak Sezer, “Hanesi Hiiziin Olan Kadinlar”

o sartlarla miicadele etmeye baslar.
makalesinde Fadime kimligini, “her sey olmaya calisirken hi¢bir sey olamayan, kendi i¢in

higbir sey yapamayan” olarak tanimlar.'*

Arastirmada dindarliklar1 Karadeniz kadinlariyla kiyaslanan Anadolu kadinlar1 hakkinda
literatiirde ¢ok fazla bilgi bulunmamakla birlikte, Cakir’in Orta Anadolu’nun Yozgat ilinde ii¢
kusak kadinlarin toplumsal cinsiyet rollerine uyumunu degerlendirdigi arastirmasinda, birinci
ve ikinci kusak kadinlarin genis aile kiiltiirii icerisinde yasadiklari tespit edilmistir. Anadolu
kadinlarinin evliliklerinin ilk yillarinda kocasinin evinde siiren diizene, sosyal, ekonomik ve
psikolojik kosullara uyum saglamakta sikintilar yagamis olduklari belirtilmektedir.!> Cakir’in
aragtirmasinda Orta Anadolu kadinlarinin toplumsal cinsiyet rollerinin ilk kusak kadinlari

tarafindan ev isleri yapmak, ¢ocuklara bakmak olarak belirtildigi goriiliirken, ikinci kusak

10 Aysula Kurt, “Cizgiden Gostergeye 1990’1 Yillarda Trabzon’da Cinsiyet Halleri Hamsi Dergisi Ornegi”,
Uluslararast Kibris Universitesi Folklor/Edebiyat Dergisi 23/91, (2017), 53.

1" Aysenur Kolivar, “Fadime Tipolojilerinden Biri: Kritik Esigin Magluplari” (iginde), Fadime Kimdir?
(Istanbul: Heyamola yaynlari, 2007), 56.

12 Kurt, “Cizgiden Gostergeye 1990’11 Yillarda Trabzon’da Cinsiyet Halleri Hamsi Dergisi Ornegi”, s. 55.

13 Yahya Diizenli, “Dogu Karadeniz Orneginde Atesin Yakmadigi Kadin: Fadime” (iginde), Fadime Kimdir?
(Istanbul: Heyamola Yayinlari, 2007), 235.

14 Cigdem Sezer, “Hanesi Hiiziin Olan Kadimlar” (iginde), Fadime Kimdir? (Istanbul: Heyamola Yayinlari,
2007), 49.

'S Hiilya Cakir, Yozgat Kirsalinda Yasayan U¢ Kusak Kadimn Toplumsal Cinsivet Rollerindeki Degisim,
(Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 163.
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kadinlarin aile i¢i is boliimii ve kararlara katilimda esitlik¢i yaklagim goriislerinin ortaya ¢iktigi
goriilmektedir.!® Anadolu koylerinde kiz gocuklarinin erken evlendirilmesi bir toplumsal
cinsiyet profili olarak ortaya c¢ikmaktadir. Kadinlar, erken evlilikler sonucunda zorluklar
yasamakta; kadinlik, annelik ve gelinlik rollerine uyum saglamanin sorumluluklarini

tagimaktadirlar.!”

Anadolu kadini, dogurganlig, caliskanlig ve sessizligi ile 6zdeslesmis olsa da toplumsal
yapidaki kimligini 6ne ¢ikaran unsur, hane igerisinde goériinmeyen iicretsiz el emegidir. Kirsal
kesimde kadinlar, evde, tarlada, ahirda, atdlyede, pazarda iicretsiz olarak ¢alismaktadir. Kirsal
kesim kadini ¢ocuk dogurabildigi, maddi ve manevi olarak higbir karsilik beklemeden
caligabildigi olciide goreceli bir sayginliga ulasabilmekte fakat yine de toplumsal konumunda
ikinci simif vatandas olarak kabul gormektedir.'® Kirsal kesimden ¢esitli nedenlerle gog ederek
kent hayatina dahil olan kadinlar ise yeni yagsam tarzina uyum saglamaya ¢aligmakta, toplumsal
hayatta eve kapanik halinden ailesinin izin verdigi dl¢iide kurtulabilmekte, diisiik {icretlerle
fabrikalarda, tekstil kollarinda ve giindelik ev temizligi gibi islerde caligsabilmektedir.
Toplumsal konumunda kendi kabugundan siyrilmis gibi goriinse de kadinin iffeti, namusu ve
erkegin serefine zarar gelebilecegi ihtimali ile olusan korkular tetikleyen ataerkil diistinceler
nedeni ile kadinlarin yapabilecegi isler ve ¢aligma alanlari kisitlanmaktadir.!® Koy kadinlarinin
goc ile baslayan yasam miicadelesi sehirlerde kisithi olarak ¢aligma alanlarina yoneliyor olsa da
cogunlukla ev hanimi kadinlar olarak hayatlarina devam ettikleri goriilmektedir. Arastirmamiza
katilan Anadolu kokenli kadinlarin ¢ogunlugunun yukarida zikredilen arastirmalardan elde

edilen verilere uygunluk gosterdigi saptanmustir.

2.3.Islam’in Kadina Verdigi Haklar Konusunda Katihmeilarin Goriis ve Kanaatleri
Gegmisten itibaren erkek egemen toplumsal yapilarda kadin, ev igerisine hapsedilen,
calisma hakki verilmeyen, egitim ve hukuki haklar1 olmadig: diisiiniilen, miras ve sahitlik
yapma olanagi taninmayan, anlama, diisiinme ve kavrama giiciiniin olmadig: diisiiniilen ve dini
kapasitesinin yetersizlige inanilan anlayislarla konumlandirilmaktadirlar. Ataerkil toplumlarda

kadma yonelik dislayict ve ayrimer inang, tore, gelenek ve goreneklerle sekillenen toplumsal

16 Cakar, Yozgat Kirsalinda Yasayan Ug Kusak Kadinin Toplumsal Cinsiyet Rollerindeki Degisim, 168

17 Cakar, Yozgat Kirsalinda Yasayan Ug Kusak Kadinin T oplumsal Cinsiyet Rollerindeki Degisim, 228.

18 Giilay Arikan, “Kirsal Kesimde Kadin Olmak”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2
(1988), 3.

19 Giil Ozyegin, “Kapicilar, Giindelikgiler ve Ev Sahipleri” Kiiltiir Fragmanlar: Tiirkiye'de Giindelik Hayat,
Hazirlayanlar: Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber, Cev: Zeynep Yelge, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2002), 65.
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cinsiyet algilari kadinlarin hak kullanim alanlarinda ortaya ¢ikan baslica engellerdir. Berktay’a
gore din ve uluscu ideolojiler, kadinlarin haklarinin inkar1 i¢in gerekge olarak

kullanilmaktadir.?°

Gilinlimiizde ise kadinin toplumsal alanda etkin bir varolus sergilemesi, kadin ve kadin
konulu birgok konunun statikligini kaybederek dinamik bir yapiya doniismesine neden
olmaktadir. Kadina yiiklenilen anlam kiiltiirel, dinsel ve geleneksel yaklasimlarda stirekli
degisiklige ugrasa da karsi cinsle olan asimetrik cizelgesi paralellik gostermemektedir. Kadin
yasamis oldugu bu orantisizliga, ilk basta cinsiyetinin gerektirdigi baglamda egitilmesi ve
sosyalizasyonundan 6tiirii maruz kalmaktadir.?! Toplumlar, kadina yonelik tutumlarini

¢ogunlukla kendileri belirlerken, dinsel anlam1 da bu tutumlara eklemektedir.?

Islam’in kadin ve erkege vermis oldugu haklar tartigmasi, geleneksel ve modern anlayisin
bakis agisindan farkli gorlisler ortaya ¢ikarmaktadir. Geleneksel algida kadin klasik
kaynaklarda yer aldig1 sekliyle erkegin asil 6zne oldugu bir tamamlayicilik modeli i¢inde tarif
edilmekte, tarihsel ve kiiltiirel kosullarin yarattig1 farkliliklar g6z Oniine alinmayarak, erkek
egemenligi ekseninde tanimlanmaktadir. Modern bakisin sunmus oldugu goriislerde ise kadinin
yasal ve hukuki haklarini kullanma gayreti, beraberinde esitlik hakki, egitime erigim ile ¢alisma
hayatina katilma hakkinin getirmis oldugu kamusal alanda goriiniirliigii elde etmesi, evlenme-
bosanma, miras haklarinda olusan degisimler ve siyasal haklar gibi, geleneksel sdylemlerin
kadin aleyhine olusturdugu algilarin degisimi esasina dayanmaktadir. Gelenekei bakis agis1 ve
modern bakis agisinin farkli sdylemler olusturdugu bu konuda gelenekgilerin mutlak tasdikgi
ve savunmact islubu dikkat ¢ekerken, modern donemde ise daha c¢ok kadmin konumu
iizerinden apolojik ve tecdit¢i bir sdylemle Islam’in kadin algisint modern diinyanin kadin
algisia esitleme gayreti olarak da goriilebilmektedir.?®> Hakim erkek ideolojisinden
kaynaklanan idealize edilmis bir dil ve bu dile bagl olarak gelistirilen cinsiyet hiyerarsisi ve bu
hiyerarsiyi destekleyen ataerkil ideoloji; haklarin kullanimi agisindan erkek icin sorun teskil

etmezken, kadin i¢in konu sorunsallastirilmaktadir. Kadinlarin kendilerine verilen haklari

20 Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 63.

2l Orhan Bingdl, “Toplumsal Cinsiyet Olgusu ve Tirkiye’de Kadinlik”, Karamanoglu Mehmet Bey
Universitesi Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi 3/1 (2014), 112.

22 S1ddik Agcoban, “Kadin Olgusunun Kiiltiirel Gelisimi ve Islam’da Kadimin Yeri Uzerine Tartismalar”,
Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/1 (2016), 21.

2 Hiilya Terzioglu, ‘‘Toplumsal Cinsiyet Anlayisina Katkist Baglaminda Dini Sdylemin Etkisi’’, Kelam
Arastirmalar: Dergisi 14/2 (2016), 544.
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bilmesi ve kullanabilmesi, kadinlarin diinyay1 ve ataerkil zihniyeti doniistiirebilmesinin 6nemli
adimlarindan biridir. Bu yiizden aragtirmada, kadinlarin haklar1 konusunda ne tiir bilgiler sahip

olduguna ve bunlari nasil kullandiklarina bakilmak istenmistir.

2.3.1. Karadeniz Grubu
Karadeniz grubu kadinlarma “Islam’da kadina ve erkege verilen haklar hakkinda
bilgileriniz nelerdir? Bu haklarin yeterli oldugunu diisiiniiyor musunuz?” sorusu yoneltilerek

katilimcilarin konu hakkindaki diisiinceleri ve tutumlar1 degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Kadinlardan 5’1 konu hakkinda bilgi sahibi olmadiklarin1 sdyleyerek herhangi bir
yorumda bulunmaktan kaginirken diger 15 katilimeinin, kadinlarin haklar1 konusunda belli bir
fikre sahip olduklari, genel olarak Islam’in erkege, kadina gore daha fazla hak verdigi
gorlisinde olduklar1 anlasilmistir. Ancak katilimcilarin odaklandiklar1 ve daha fazla iizerinde
durduklar1 konu, erkege verilen haklardan ziyade, Islam’m kadina vermis oldugu haklarin
degerlendirilmesi olmustur. Bu haklar1 yeterli bulan katilimcilar olmakla birlikte yetersiz
oldugunu ifade eden katilimcilar da bulunmaktadir. Islam’in kadina vermis oldugu haklari
yeterli bulduklarini sdyleyen 8 kadin, bu haklar1 kadimlarin islam oncesi ve sonrasi yasam

kosullar1 tizerinden degerlendirmislerdir.

Suna, Islam’da kadmin edinmis oldugu haklari, islam’dan énceki ve sonraki dénemin
sartlarim dikkate alarak degerlendirmektedir. Islam dininin aile hukukunda belirlemis oldugu
diizenlemeler ile kadina yasam ve s6z hakki verdigini, erkegin evlenme-bosanma hakkina
getirmis oldugu smirlamayla, bir nevi kadinin hakkin1 koruma altina almisg oldugunu
belirtmektedir:

Bence Islam kadina o kadar giizel haklar verdi ki. Simdi Peygamber Efendimizden onceki
donemi diisiiniirsek, kadmlar diri diri topraga gomiiliiyordu. Bir kadin kiz dogurdugu zaman ne
kadar alcaltilryordu. Kadin, sanki onu o yapmis gibi yaratik goziiyle bakiliyordu. Adetli kadinlar
dislamyordu. Neredeyse ona yemek vermeyecek durumdaydik. istedikleri zaman erkekler kadini
bir elinin kiri gibi bosuyordu. Ama Peygamber Efendimiz, dinimiz geldikten sonra bize o kadar
¢ok haklar verdi ki. Peygamberimizin eslerine olan davraniglarina bak, Aise validemize olan

sevgisine, Hatice validemize olan vefasina bak. Bunlara baktigimiz zaman bunlar bize yeter ki

zaten. (Suna, 58)

Sahip oldugu hukuk nosyonu iizerinden konuyu ele alan stajyer avukat Ceren ise daha

cok hukuki haklar tizerinden bir degerlendirme yapmaistir:
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Bunu hep sunun iizerinden anlatirim. Hammurabi kanunlari hep kisasa kisas geklinde anlatilir ve
kot anlatilir. Aslinda olayin 6ziine $0yle inmek lazim, Hammurabi kanunlarindan 6nce insanlar
sunu yapabiliyorlardi: Mesela siz beni bigakladiysaniz ben sizi oldiirebiliyorum. Ama bu
kanunlar sunu getirmistir. Siz beni bigakladiysaniz, ben de sizi bigaklayabilirim ve daha fazlasini
yapamiyorum. Aslinda Islami kurallarda da bdyledir. Mesela hep sunu giindeme getirirler. Miras
erkege iki, kadina bir gibi durumlar konusulur. Feminist gruplarin giindeme getirdigi sey budur.
Aslinda burada getirilen kadinin minimum hakkidir. Eskiden kadinlar zaten surf kiz gocugu
oldugu icin, diri diri topraga gomiiliiyordu. Islamiyet sunu getirmis. Birakin miras, sahitlik gibi
haklar1 bunun yaninda yasama hakkini elinden almislar. Islamiyet bunu getirmis. Bu duruma
minimum bir hak getirmis ve bunun {istiini yapmak sizin elinizde. Bunu oOncesiyle
degerlendirmek lazimdir. Dedigim gibi tipki Hammurabi kanunlarinda oldugu gibi. Ben boyle

diisliniiyorum. (Ceren, 22)

Islam’da kadina ve erkege verilen haklarim yeterli oldugunu ve bunu sorgulama hakkinin
bulunmadigin1 diisiinen Aysun, haklarin verilmesinde bir sorun olmadigini ancak sorunun,

“kadin adina” bu haklarin toplum tarafindan uygulanmamasinda oldugunu diisiinmektedir:
Islam’da verilen haklar tabii ki yeterlidir. Bunu sorgulayacak durumda degiliz. Allah-u Teala,
bunu bize bdyle sunmussa, Islam’da diyorum bakin sorgulama hakkimizin oldugunu
diistinmiiyorum. Bize gonderilen din, zaten miikemmel olarak gonderilmis. Oradaki hikmeti
hemen gérmesek bile sonra goriip uygulayabiliriz. Islam’1 tam olarak yasarsak, kadin gok
kiymetlidir. insanlarim istekleri bir tiirlii bitmiyor. Icindeki boslugu bir tiirlii dolduramiyorsun.
Insan tatmin olmayan bir varliktir. Verilen haklar1 sorgulamak yerine yagsamak lazim. islamiyet’i
tam olarak yasarsak, kadin ¢ok kiymetli, verilen haklar1 sorgulamak yerine yasamak lazim.

(Aysun, 32)

Aysun, kendi evliliginde esiyle iliskilerini bu haklara gore sekillendirdiklerini belirterek,

bu uygulamanin anlagsmazliklari ¢6zmede basarili oldugunu ifade etmistir:
Esimle ilk tanistigimizda boyle bir sohbet ge¢misti aramizda. Alt1 ay nisan siiresi sonunda
evliligimiz oldu. Birbirimizi tanimiyoruz. Sehirlerimiz farkli, ortak tanigtigimiz bir kisi var.
Anlasmazliga diisersek nasil ¢ozecegiz? diye diisiindiik. Esim dedi ki, sen bana dinimizden
bunun karsiligin1 gercekte olmasi olani bana getir, anlasmazligin ¢6ziimiinii dini olarak bana
goster, ben her sekilde teslim olurum, dedi. Ben de orijinal kaynaklardan arastirdim. Oviinmek
icin degil, biz hi¢ sorun yasamadik. Evliligimizde bu yontemi hep denedik. Olmas1 gerekeni

gosteriyorum. Esim itiraz edemiyor. Evliligimiz giizel ilerledi. (Aysun, 32)

Bazi katilimcilar da Islam’da kadina daha az hak taninsa bile giiniimiizde meydana gelen
sosyal degisimler sebebiyle pratikte kadinlarin eski donemlere gore daha fazla hak sahibi
oldugunu ve modern hukuk sistemi sayesinde haklarin esitlendigini diistinmektedirler: “Eski

kadinlara gore haklarimiz daha fazla... Simdi eski kadinlara gore daha rahatiz.” (Figen, 63)

499



Islam dininin kadma vermis oldugu haklari yeterli bulmadigin1 sdyleyerek, diisiincelerini
ifade eden 7 katilimei ise, kadinin ekonomik agidan erkege bagimli olmasinin yani sira, dini ve

sosyal hayatta erkege olan bagimliligin haklarini kisitlamis oldugunu belirtmislerdir.

Bir katilime1 diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:
Haklar yeterli degil, daha fazla haklar verilmesi lazim. Ev igerisinde zaten ciiriiktiir bir defa.
Kadm kocasinin haberi olmadan bagka ¢ocugu emziremez. Baska ¢gocugun ehliyetini alamaz. Bir
yere gidemez. Erkegin hakki ¢ok, kadindan fazla ¢alistyor kazaniyor. Sen evde cocuklara
bakiyorsun. Cok iyi davranacaksin kocana. Kocan memnun olmazsa, annen baban memnun

olmazsa, cennete giremezsin. (Elfida, 80)

Ileri yastaki bu Karadeniz kadini, geleneksel olarak kocaya tanman hak ve yetki alanin
olumlarken, bir yandan da zimnen bu durumun kadimin alanini daralttifini, ancak bunun
“kadina daha fazla hak vererek” yine dinen ¢oziilmesi gerektigini belirtmektedir. Katilimcilarin
ifadelerinde genel olarak erkege verilen bu hak ve yetkilerin olumlandig1 ya da bir realite olarak

kabul edildigi, ancak bu durumun ortaya ¢ikardigi sorunlara isaret edildigi goriilmektedir.

Bu baglamda bagka bir katilimeinin ifadesi soyledir:
Bizim bu zamanda var da herkes istedigini yapiyor. Mesela eskiden yokmus &yle seyler.
Hocalarin camilerde anlattigi, kadinlarin haklar1 yokmus. Eskiden kadinlar ¢ok ezilmis ve yok
yere sayillmis. Biraz daha haklar taninsa iyi olacak gibi. Simdi kadinlar daha iyi. Ama y6re olarak
bazi yerler daha iyi, sehir olarak. Bizim oralarda daha kadinlar her istedigini yapiyor. Hem de
dinini yasiyor. Ama burada Oyle degil. Burada mesela bir bayramda, bir amca, day1 ile
goriisemiyorduk. 1k geldigimizde arkadaslar geliyordu. Elimizi uzattigimizda el vermiyorlardi.
Bizim Karadeniz’de dyle degil, akrabalik olsun, sey olsun, el uzatiriz goriisiiriiz. Erkekler her
seyi almig zaten. Erkekler her istedigini yapiyor daha ne alacaklar? Her sey serbest onlara daha
bir sey lazim degil yeter onlara (giilityor). Bazilar1 iki hanim, ii¢ hanim, es aliyor. Kendi isine

gelen dyle diyor bence. (Nurgiil, 55)

Degisen toplumsal yasam sekillerinin, eski ve yeni kusaklar arasinda dini, bireysel ve
kiiltiirel degerlerin algilanmasinda farkliliklara yol agtigini belirten Nurgiil, toplumsal cinsiyet
rollerinin dinle bagdastirilarak yorumlanmasi neticesinde, kadinlara verilmis olan haklarin
erkege oranla kisitlanmis oldugunu diisiinmektedir. Giiniimiizde ¢ok esli evliliklerin azaldigi
goriilse de katilimeinin diislincesinde, erkege birden fazla evlilik yapabilme hakkinin dini ve

toplumsal olarak verilmis oldugu kanaatinin etkili oldugu goriilmektedir.
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Bagka bir katilimci verilen haklarin kadinlar tarafindan kullanilamadigini, bunun da
toplumsal cinsiyet esitsizliginden kaynaklandigim1 ve esitsizligin magdurlariin kadinlar

oldugunu vurgulamaktadir. Katilimeinin ifadeleri sdyledir:
Mal miilk konusu, 6zgiirliik konusu, en biiyilk daha dogrusu buradan baslamak lazimdir.
Ozgiirliik, erkekler hep 6zgiir, kiz cocuklari baski altindalar. Erkektir yapar. Erkek ¢cocugudur
gider. Erkek c¢ocugudur harcar. Erkek cocugudur ge¢ kalir. Erkek cocugudur kardesine
hiikkmedebilir, kardesi pasif kalmalidir. Ozgiirliikte sikinti var. Bence ilk basta yiiriimekte,
Ozgiirliikte, sikint1 var. Daha sonra geliyorsun iste yukariya dogru. Erkek bir kadm aliyor, iki
kadin aliyor, ii¢ kadm aliyor ne oluyor? Bosansa da erkektir bir sey olmaz deniliyor. Kadin
nisanlansa ve ayrilsa, ayrilmis olarak bakiliyor. Bence ta bastan sikint1 6zgiirliilk konusundan
geliyor. Ikisini de esit tutmamaktan geliyor. Anne babalara gok énemli gorevler diisiiyor. Bu
konuda bence ikisini esit tutmalilar. Esit tutmali hem egitimde, sevgi diizeyinde, hem de ahlak
diizeyinde anlatabiliyor muyum? Esit olmali o kizlar, kendi 6zgiirliigii yolunda ilerlemeli, rahat
bir geng olmali. Kendi olmali. Etrafinda olusan baskilar ile olusan insan degil de kendi yolunu
cizen, kendi aklryla ylirliyen birey olmali. Ancak bu hayatta verimli insan olabilir. (Aylin, 43)
Orta yas diizeyinde olan Aylin, toplumda ¢ifte standartli bir cinsiyet politikasi giidiilerek
erkeklerle kadinlara farkli muamelelerin yapildigini, kadinlara 6zgiir bireyler olarak yetisme ve

kendi kisiligini inga etme hakki taninmadigini belirterek, ailelerin ¢ocuklarina esit muamele

etmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.
2.3.2. Anadolu Grubu

Anadolu grubu kadinlarina ydneltilen “Islam’da kadina ve erkege verilen haklar hakkinda
bilgileriniz nelerdir? Bu haklarin yeterli oldugunu diisiiniiyor musunuz?” sorusuna cevaben 3
kisi bu konu hakkinda bilgi sahibi olmadigim belirtirken, 1 kisi de Islam’mn kadin ve erkege
vermis oldugu haklar1 oldugu gibi kabul etmek gerektigini ifade ederek, sorgulamanin yanlis
oldugunu belirtmistir. Diger 16 kisi arasinda ise haklar1 yeterli bulanlar oldugu gibi, haklarin

yetersiz oldugunu diisiinenler de vardir.

Islam’in kadin ve erkege vermis oldugu haklarin yeterli oldugunu, fakat verilen bu
haklarin giiniimiiz kosullarinda uygulanmasinda sikintilar yasandigini belirterek diisiincelerini

ifade eden katilimcilar 7 kisidir.

Bir katilimcinin diisiinceleri soyledir:

Tabii ki yeterli oldugunu diisliniiyorum. Simdiki yeterlilik degil tabii ¢ok eskiden tabii ki
kadinlarin ezildigi dénemler cok oldu. Ama bu islamiyet adina yapilmus bir seydi. Her zaman

erkek egemenligi olan bir diinyada yasityoruz maalesef. Ama kadmlarin haklar1 ¢ok fazla
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aslinda Islamiyet’e uydugunuz zaman buna kadin da erkek de uydugunda, benim haklarimi
alacagim diye bir sey yoktur. Hak verilir. islam’da hak alma yoktur zaten verilmistir.
Uyuldugunda hak isteme diye bir sey yoktur. Ben dyle diisiiniiyorum bu da bdyle yani.
Peygamber Efendimiz dort kere evlendi, bes kere evlendi higbir siinneti yerine getirmeyiz
ama bunu yerine getirmek i¢in ¢aba sarf edilir ve bunu savunuruz. Peygamber Efendimizin
eslerine verdigi degerleri, higbir erkek bu degeri gostermiyor. Bes kere evlenmis, alt1 kere
evlenmis ama bunun gerekliligi varmis. Varmig derken bunu da hani hafife almak
istemiyorum. Eslerini iizmemek icin gayret gdstermis ben onun icin herkesin Islami kurallara

uyuldugunda, her seyin kolay olacagini diigiiniiyorum. (Gozde, 54)

Gozde’nin mevcut esitsizliklerde erkek egemenligine atif yaparak bunu gerekge

gostermesi, erkek egemenligi gibi feminist teoriye ait bir kavramin giindelik dile yerlestigini

gbstermesi agisindan dnemlidir. Gozde, Islam’in verdigi haklara tam olarak riayet edildiginde

ortada bir haksizlik ve adaletsizlik kalmayacagini diisiinmektedir. Ayni sekilde Reyhan da

aslinda Islam’da haklarin sadece kadina ve erkege degil tiim canlilara adil ve miikemmel bir

sekilde verildigini ancak insanlarin bu haklar1 bilmedigini ve bu yiizden hak arayislarina girmek

zorunda kaldigini ifade etmektedir:

sekilde

...Kurban oldugum Allah, yarattig1 biitiin canlilar1 haklariyla yaratmis. Higbirini daha az,
birini birinden ¢ok, diye yaratmamis. Her canliy1 kendi hakkiyla yaratmis. Agacin hakkai,
kusun hakkindan daha az diye yaratmamis ve buna da siirlar koymus. Mesela kadin hakkini
koymus kocasi tizerindeki hakkini koymus. Kocasi {izerindeki hakkiyla onu sinirlandirmas.
Erkege karisinin tizerinde hak koymus zamana ve ¢aga gore, kimseye muhta¢ etmeden
yasatilmasi konusunda hakkini hukukunu sinir1 ¢izmig belirlemis. Onun i¢in kurban oldugum
Allah’1n koymus oldugu sinirlar ve gergeveye hakka biz ona tam anlamiyla uyabilsek, o hakki
koruyup kollayabilsek, su an yeryiiziinde diinyanin her yerinde ne kadin haklar1 savunuculari
ortaya ¢ikar. Ne hayvan hakkini korumaya c¢alisirlar. Ne de orman hakki, aga¢ hakk: diye

insanlar korumaya galisir. (Reyhan, 58)

Miisliimanlarin bu konularda sorumlu oldugunu diisiinmektedir:

Erkek egemen diinyada kadinlar en cok kimden siddet goriiyorlar? Oliiyorlar, dldiiriiliiyorlar.
Her tiirlii haksizliga maruz kaliyorlar. Erkekler kadinlar {izerindeki haklarini bilmis olsalar
bunu yapabilirler miydi? Yapamazlardi. Neden yapamazlardi? Bir tek Allah’tan korktuklari
icin yapamazlardi. Allah’tan oldugu i¢in yapmamalar1 gerekirdi. Dogay1 katlediyoruz,
hayvana tecaviiz ediliyor, kadma tecaviiz ediliyor, oldiiriiliiyor. Yagsam haklar1 aliniyor.

Boyle bir diinyada biz Miisliiman olarak, en ¢ok bizim goérevimiz degil midir? Dogrusunu

Reyhan kadinlarin maruz kaldig: kétiiliiklerin diger kotiiliikler gibi Allah’a diizgiin

inanmamaktan, Allah korkusunu tagimamaktan kaynaklandigini belirterek,
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anlatmak. Tarafsiz olarak sadece Allah’tan korkarak diizgiin seksiz tarafsiz hi¢ kimsenin
goriisiiyle su suncu, buncu demeden. En basta gorevimiz bu olmali, diye diistintiyorum.

(Reyhan, 58)
Reyhan’in da ifadelerinde “erkek egemen diinya” ifadesinin gegmesi, hayvan haklari,

cevre haklar1 baglaminda popiiler sorunlara atif yapmasi, “haklar” baglaminda bir biling

kazandigini ve feminist sdyleme agina oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Canan’in bu soruya verdigi genis cevaptan Osmanli doneminde ve ilk sahabe
donemindeki g¢esitli pratikler lizerinden saglamasini yaparak Kur’an’da kadina verilen haklarin
yeterli oldugunu diisiindiigiinii ancak din adina bu haklar1 kisitlamaya ¢alisanlar oldugunu,

kendisinin dini kurallart mantik ve adalet slizgecinden gegirerek yorumladigini anliyoruz:

Kadimimiza hak var hayatim. Ni¢in? Minareyi ¢alan kilifin1 uydurur diye bir s6z var ya, din,
kilif olarak kullaniliyor. Kur’an var ya o kadar giizel anlatiyor ki kadina deger veriyor. Cok
giizel deger veriliyor. Osmanli’da kadma ¢ok deger veriliyordu. Osmanli tarihini ben nasil
anlatayim? Otuzlu yastan sonra okudum. Baktim hani ¢ok gordiim. Babasiz biiytidiigiim i¢in
¢ok baskilandim. Annem baskilandi. Ben baskilandim. Neden, ni¢in diye ben ¢ok arastirdim.
Dinde kadinin yeri ¢cok 6zel Osmanli’da, kadinlara o kadar giizel haklar varmis ki. Aym
giinlimiizde muhalefet olan seyler birbirine tezat diisliyor ya, karalama metodu var ya, dini

biz kendimiz mahvediyoruz. (Canan, 43)

Canan geleneksel anlamda erkegin kadindan {stiin oldugu fikrine katilmadigin

belirterek, esler arasinda hegemonik iligkilerin dini bir temeli olmadigini diisiinmektedir:

Dinen erkek daha iistiin degil nasil {istiin degil? Soyle hani iistiin olarak gosterildigi yon su,
erkek karisina gocuguna bakmakla yiikiimli ya itaat dediginiz konu itaat degil saygidir. Bunu
dinen gosteriyorlar. Benim aklim ve mantigim esim disarida kazaniyor. Insan evine geldigi
zaman rahatlamak dinlenmek ister. Dinlendirmek i¢in, o benim i¢imden gelerek yapmis
oldugum bir hizmettir. Itaat konusuna gelince, ben esimle ¢ok giizel istisare edebiliyorum.
Disaridakiler nasil bilmiyorum? Kadina da dinen susacak, erkek dinen erkek ii¢ konusuyorsa
kadin, bir konusacak seyine de gelmiyorum. S6z olarak nasildir? Kadin erkek istisare eder.
Sozcii olarak konusmasi giiclii ise erkege soz veririm. Eger ki ben daha gii¢liiysem, erkegim
bana miisaade eder ben konusurum. Bizde kadin erkek seyi yoktur. Toplum olarak onlar kilif

uyduruyorlar. inanin ben kilif uydurulduguna inantyorum. (Canan, 43)

Goriildiigii gibi Islam’da kadina verilen haklarin yeterli oldugunu ve erkeklere verilen
haklarla kiyaslandiginda adaletin gozetildigini diisiinen kadinlar gerek kendi bilgisizlikleri
gerekse erkek egemen toplumsal baskilar yiiziinden bu haklarin pratik hayatta yeterince

uygulanmadigini diistinmektedirler.

503



Katilimeilar arasinda, Islam’da kadina verilen haklar1 yeterli bulmadigini ve erkeklerin
haklarinin daha fazla oldugunu belirtenler ise 8 kisidir. Baz1 katilimcilar yorum yapmadan
fikirlerini ifade ederken, bazi katilimeilarin bu esitsizligi mesrulagtirmak i¢in dini argiimanlar
ileri siirdiikleri goriilmektedir:

“Yeterli oldugunu diisiinmiiyorum. Kadin her zaman arka planda kaliyor. (Sevgi, 24)

“Erkege kadma gore daha fazla haklar verildigini diisiiniiyorum. Miras konusunda, ¢ok fazla

bilgim olmasa da erkegin haklari fazla diye diistiniiyorum.” (Hande, 35)

“Islam’a gore tabii erkek bir adim 6nde diye sdylerler. Bende zaten bu konularda seyim yok esim
olsun, babam olsun, kardeslerim olsun erkegin bir adim 6nde oldugunu diistiniiyorum. Kadin bir
adim geridir. Erkek ne derse tabii seyine gére mesela nasil sdyleyeyim? Davranislar1 hareketleri

size de uyuyorsa destek vermek zorundasiniz.” (Stimeyye, 40)

“Kadinlar erkeklere gore her yonden zayif, erkek iistiin bana gore. Erkekler adet gérmiiyor. Bu
yonden sey yapalim. Rabbim kadinlari bir tik asagida yaratmis. Neden asagida yaratmis?
Kadinlar her ay adet goriiyor. ibadetlerinden geri kaltyor. Namaz kilmiyor, orug tutamiyorlar.
Bu seyde erkek daha iistiin. Biitiin peygamberler erkeklerden ¢ikmis. Hi¢ kadin peygamber yok.”
(Nurdan, 35)

Bu cevaplar1 veren Anadolu kadinlarinin yaglart nispeten gen¢ olmasina ragmen, dini
olarak her iki cinse verilen haklarda, geleneksel eksiklik sdyleminin etkisi altinda kaldiklar1 ve
cevaplarini bu etki altinda verdikleri goriilmektedir. Dinen erkegin kadindan tistiin tutulduguna
olan inancin kadmlar tarafindan benimsendigi ve ataerkil paradigmanin etkilerinin dini ve

toplumsal olarak varligini stirdiirmiis oldugu, katilimcilarin diislincelerinden anlagilmaktadir.

2.3.3. Verilerin Analizi ve Sonuclar

Karadeniz ve Anadolu grubu kadinlar1 kendilerine verilen dini ve toplumsal haklar1 ve bu
haklarin uygulanmasinda ortaya ¢ikan toplumsal rol, statii ve konumlandirilmayi, kendi bilgi
eksenlerinde, din ve kiiltiir iligkisi baglaminda degerlendirmiglerdir. Dinin kadinin toplumsal
rollerinde ve statiisiinde oldukg¢a etkili ve giiclii bir mesrulastirici mekanizma oldugu
bilinmektedir. Tarihsel ve toplumsal bir gergeklik olan din ve kadinin statiisii arasindaki

iliskinin bazen agik secik ve dogrusal, bazen de paradoksal ve gerilimli oldugu goriilmektedir.*

Her iki grupta da islam’in kadimlara verdigi haklari yeterli bulan kadimlar, Islam dininin

ortaya ¢iktig1 donemin toplumsal yapist ve kosullarini1 dikkate alarak, verilen haklar1 donemin

24 Handan Karakaya, “Toplumsal Cinsiyet Algis1, Din ve Kadin”, Analitik llahiyat Dergisi 2/2 (2018), 40.
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kosullarma gore kadin adina 6nemli bir gelisme olarak degerlendirmislerdir. Bu tarz bir
degerlendirme literatiirde de siklikla karsilasilan bir yaklasimdir ve genel olarak Islam dini
geldikten sonra kadinin toplum igerisindeki yeri ve itibarinin olumlu yonde gelisme gosterdigi
kabul edilen yaygin bir goriistiir.>> Katilimeilar degerlendirmelerini yaparken kadina verilmis
olan miras hakki, erkegin cok esliligine getirilen sinirlama ile kadinin evlilik haklarimin
korunmas1 ve kadina ¢aligsma hakkinin taninmis olmasini, haklar baglaminda olumlu ve yeterli
bir durum olarak degerlendirmislerdir. Bu degerlendirme de literatiirde Islam’in ‘‘evlenme,
bosanma, miilk edinme, miras’’ gibi birgok konuda kadinlarin haklarinin korunmasina yonelik
yeni hiikiimler getirdigine dair tespitlerle uyumludur.?® Ancak haklarin yeterli bulunmasi
katilimcilar1 konuyu giiniimiiz pratikleri agisindan tartigmaktan alikoymamistir. Farkli
kiiltiirlerin kodlarina goére biiyiitiilmiis ve dinsel inanglar1 sekillenmis olan Karadeniz ve
Anadolu kékenli kadinlar Islam dini tarafindan kadina verilmis olan haklar1 indigi dénem
acisindan yeterli ve hatta gayet ileri goriirken, bu haklarin uygulanmasinda karsilagilan
zorluklara, engellemelere, erkek egemen sistemin olumsuz etkilerine dikkat ¢ekmisler ve

bunlardan sikayetci olur tarzda ifadeler kullanmislardir.

Aragtirmaya katilan kadinlardan bir grubu ise, islam dinin kadinlara verdigi haklar1 yeterli
gormediklerini ifade etmiglerdir. Verilen cevaplarda yetersizlik tespiti daha ¢ok erkeklere
verilen haklarla kadinlara verilen haklarin kiyaslanmasi tizerinden gercgeklestirilmistir. Bu
kiyaslamada kadinlara erkeklerden daha az hak verilmesini yetersizlik olarak goéren kadinlar,
bu durumu onaylamadiklarini hissettirmislerdir. Ancak bir grup kadin ise, zaten erkeklerin
kadinlardan istiin oldugu kabuliine sahip olduklar i¢in, kadinlarin daha fazla hak iddia
etmesinin gerekmedigi seklinde bir yaklagima sahiptirler, dolayisiyla bu esitsizlik onlar

rahatsiz etmemektedir.

Gruplar arasinda olusan farkliliklarin tespiti baglaminda su hususlara dikkat ¢ekebiliriz:
Verilen cevaplarda Karadeniz grubu kadmlarinin Islam hukukunun kadinlarla ilgili
hiikiimlerine daha fazla odaklandiklar1 goriiliirken, Anadolu grubu kadinlar1 haklarin kadinlar
icin yaratmis oldugu toplumsal tesirlerden daha fazla bahsederek konuyu cinsiyet-din ve

toplumsal cinsiyet iligkisi baglaminda degerlendirmislerdir. Kadinlar arasindaki egitim

25 Aysun Kok, Hadislerde Kadin ve Fitrat, (Kahramanmaras: Siitcii imam Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 6.

26 Meryem Arikfidan, Islam Hukukunda Kadin Haklarinin Korunmasina Yénelik Tedbirler, (Eskisehir:
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 11.
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farklarinin konuya bakig acisinda tayin edici bir kriter olusturmadigi, esitsizlikler konusunda
farkindalik diizeylerinin yliksek oldugu, haklarin toplumsal olarak uygulanmasinda ortaya
cikan ayrimciligin farkinda olduklar1 ve bu sorunlart gayet giizel bir dille ifade etmis olduklar
gorlilmektedir. Bolgesel kiiltiir farkliliklari, kadin ve erkege verilmis olan dini haklarin
degerlendirilmesinde, kiiltiiriin getirmis oldugu normlardan uzak olunmadigin1 géstermektedir.
Ozellikle toplumsal cinsiyet rollerinde Karadeniz ve Anadolu grubu kadinlarmin zaman zaman
normlardan uzaklagsma gayreti oldugu goriilse de smirlarin fazlaca zorlanmadigi

anlagilmaktadir.

Islam’in kadin ve erkege vermis oldugu haklarm her iki grup kadinlar tarafindan dini
bilgi, egitim ve yas gibi demografik degiskenlerle sekillendigi ve bu sekillenen zeminin sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik sartlarla netlestigi goriilmektedir. Genel olarak her iki grup kadinlarinin
dinen kendilerine verilen haklar1 bildikleri, hatta cogunun erkek egemen anlayisin tesirinde
yasamis ve biiyiimiis olmalarina ragmen, egitim faktoriinden de bagimsiz olarak, bilingli bir
sekilde, haklarin pratikte uygulanmasina engel olan toplumsal tabular1 agmaya calistiklar
anlasilmistir. Ancak bu hak miicadelesinde kadin aleyhine iiretilmis olan geleneksel algilarin
da tamamen zihinlerden silinmemis oldugu gézlemlenmistir. Kadinin dinen ¢alisgamayacagi,
egitim alamayacagi, miras haklarini kullanamayacagi sadece annelik ve eslik statline es deger
olacagina dair anlayislarin kadinlar tarafindan direnis alan1 olarak ifade edildigi goriilse de bu

tabularin degisimi i¢in zamana ihtiya¢ oldugu anlasilmistir.
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Oz:

Bu caligsmada, elestirel bakisin temelleri {izerinde durularak, elestirinin 6zgiirliige nasil kap1
actig1 lizerine bir inceleme yapilacaktir. Bu konuda diisiiniirlerin fikirleri ortaya konacak ve
diyalektik ve 6zgiirliik temelinde degerlendirmeler yapilacaktir. Insanoglu her seye siiphe ile
yaklasir. Bu siiphe bizi arastirmaya yonlendirir. Elestirel diisiincenin felsefe tarihindeki
ilerleyisi goz Oniinde bulundurularak elestirinin bizi nasil 0zgiirliige yonlendirdigine
baktigimizda, ¢eliskiler ve karsitliklar arasinda nasil bir denge kuracagimiz hakkinda bize 6n
bilgi verir. Bu baglamda, bu makalede elestirel diislincenin insan1 nasil Ozgiirlestirecegi
konusunda ¢aglara gore diisiiniirlerin fikirleri arastirilacaktir. Elestirel diisiince, insanin
sosyallesmesiyle birlikte ortaya ¢ikmistir ve insan var oldukc¢a da varligini siirdiirecektir. Tarih
boyunca bir digerinin ne yaptigiyla ilgilenen insan; dogru-yanls, iyi-kotii, giizel-¢irkin vb.
birtakim yargilarla elestirilerini ortaya koymustur. Elbette burada, bu karsitliklarla ifade edilen
degerlendirmeler bizi diyalektik bir siirece baglamaktadir. Elestiri ve diyalektik ydntemin

oziinde ise siiphe bulunmaktadir. Insan siiphe ettigi sey iizerine olumlu veya olumsuz

* Bu makale Dog. Dr. Aysel Demir’in danismanliginda hazirlanan “Elestirel Diisiincenin Ontoloji ve
Epistemolojiye Etkileri” adli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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elestirilerini yoneltir. Bu noktada Ik Cag’dan Orta Cag’a birgok diisiiniiriin siiphe, elestiri ve

diyalektik tlizerine diislinceleri bizi bilgilendirmektedir.
Anahtar Kelimeler: Elestiri, Ozgiirliik, Diyalektik, Celiski, Siiphe.

THE BASICS OF DIALECTIC

Abstract:

In this study, an examination will be made on how criticism opens the door to freedom by
emphasizing the foundations of critical perspective. The ideas of thinkers on this subject will
be put forward and evaluations will be made on the basis of dialectics and freedom. Humans
approach everything with suspicion. This doubt prompts us to investigate. Considering the
progress of critical thought in the history of philosophy, when we look at how criticism leads
us to freedom, it gives us preliminary information about how to establish a balance between
contradictions and oppositions. In this context, in this thesis, the ideas of thinkers according to
the ages will be researched on how critical thinking can liberate people. Critical thinking has
emerged with the socialization of human beings and will continue to exist as long as humans
exist. A person who is interested in what each other has done throughout history; right-wrong,
good-bad, beautiful-ugly, etc. revealed his criticisms with a number of judgments. Of course,
here, the evaluations expressed in these contrasts connect us to a dialectical process. At the core
of criticism and dialectical method is doubt. A person directs his positive or negative criticisms
on what he doubts. At this point, the thoughts of many thinkers from Antiquity to the Middle

Ages on doubt, criticism and dialectics inform us.

Keywords: Criticism, Freedom, Dialectic, Contradiction, Suspicion.

GIRIS

Bu ¢alismada, elestirel diisiincenin felsefe tarihindeki gelisimi ile elestirinin diyalektik ve
ozgiirlik temelinde nasil bir iliski i¢inde oldugu iizerine bir degerlendirme yapilacaktir. Bu

baglamda, elestirel diisiincenin insan1 nasil Ozgiirlestireceg§i konusunda c¢aglara gore

diistintirlerin fikirleri ortaya konulacaktir.

Elestirel diisiince, insanin sosyallesmesiyle birlikte ortaya ¢ikmistir ve insan var oldukga
da varligini siirdiirecek bir yapilanmadir. Tarih boyunca bir digerinin ne yaptigiyla ilgilenen

insan; dogru-yanlis, iyi-kotii, giizel-cirkin vb. gibi birtakim yargilarla elestirilerini ortaya
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koymustur. Elbette burada, bu karsitliklarla ifade edilen degerlendirmeler bizi diyalektik bir
siirece baglamaktadir. Elestiri ve dolayisiyla diyalektik yoOntemin Oziinde ise siliphe
bulunmaktadir. Insan siiphe ettigi sey iizerine olumlu veya olumsuz elestirilerini yoneltir. Bu
noktada ilk Cag’da bircok diisiiniiriin siiphe, elestiri ve diyalektik iizerine diisiinceleri, bir
anlamda Immanuel Kant’in (6. 1804) da David Hume (6. 1776) i¢in ifade ettigi gibi, bizi
uyudugumuz uykudan uyandirmustir. Elestirinin temelleri ilk Cag’da birgok diisiiniirle
atilmistir. Ancak 6zellikle Herakleitos (6. MO 475) ve Sokrates (6. MO 399) bizim igin
diyalektik baglamda bu elestirileri en yiiksek diizeye ¢ikaran filozoflar olarak anilmaktadir.
Herakleitos un diyalektik yontemi tez-antitez-sentez ¢ercevesinde kullanimi bize karsitliklarin
birligini verirken, Sokrates ise hayatinin sonlanmasina neden olsa da “Sorgulanmamis hayat
yasanmaya degmez.” diislincesi temelinde siiphe ve elestirinin ana merkezimiz olmasi
gerektigini vurgular. Oysa karanlik donem olarak ifade edilen Orta Cag’in dogmatik yapisi
elestiriyi saf dis1 birakmaktadir. Tahammiilsiiz idare bi¢gimlerinin agirlikta oldugu bu bin yillik
cagda biitliin bilimlerin Tanr1 ekseninde gelismesi gerekliligi ve zorunlulugu diisiincesi
nedeniyle, fikir bazinda yeterince mesafe alindigin1 sdylemek yanlis olur. Bu donemde tiim
bilgi stirecleri Tanri’nin varligi ve birligine uyumlu olmak ve ona dayanmak icin var
oldugundan dolay1r Orta Cag diisiince diinyasi, bir anlamda siiphe, elestiri ve diyalektigin
durakladigi donem olarak nitelendirilmektedir. Yeni Cag’dan giiniimiize kadar ise elestiri, etkin
bir bi¢imde varligimi siirdiirmektedir. Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte siiphe ve
elestirinin insanlar1 dogru bilgiye yoOnlendirmesiyle bilim ¢aginin egemenligi baglar. 17.
yiizyilda ozellikle René Descartes’in (6. 1650) slipheyi bir yontem olarak almasiyla beraber
elestirinin ve diyalektigin yolu tam olarak acilir. 18. yiizyil ile birlikte akil cagi her seye elestirel
olarak yaklasir, diyalektigi kendine yol gosterici olarak alir ve bdylece kendinden Onceki
dogmatik yapilarin kalintilarin1 bir anlamda temizler. 19. ve 20. yiizyilla birlikte elestiri ve
diyalektik her zaman felsefenin ana temalar1 olmus ve glinlimiizde de 6nemini kaybetmeksizin

varligini siirdiirlir hale gelmistir.

Yukarida ifade edilenler 15181nda, 6ncelikle elestirel diislincenin kisa tarihini vermek,
arkasindan diyalektik ve 6zgiirliigiin ne oldugunu belirleyerek diyalektik ve 6zgiirliik iliskisini

ortaya koymak yerinde olacaktir.

1. Elestirel Diisiincenin Genel Yapisi
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Elestirel diigiincenin tarihi oldukg¢a eskilere dayanir. Daha dnce belirtildigi lizere insanin
bir “diger” insanla karsilagsmasiyla beraber karsilikli etkilesim baslamis ve birbirlerine
yaklagimlar1 genelde elestirel olmustur. Elestiri yapmak icin Oncelikle bir “argiiman”a
ihtiyacimiz vardir. Bu argiimanlar1 taniyarak, onlarin gercekte ne sdylemek istediklerini
anlayarak ve bunu da dil ile retorik ¢ercevesinde agiklayarak ortaya koyariz. Argiimani ortaya
koyarken stipheyi bir yontem olarak kullaniriz, mantiksal yapilar {izerinden retorikle
destekledigimiz argiimani diyalektik ile ispat etmeye ¢alisiriz. Onun gegerli veya tutarli olup
olmadig1 tizerine akil yiritiiriiz. Diyalektik aracilifiyla tez-antitez-sentez araciligiyla yeni
arglimanlar iireterek yolumuza devam ederiz ve bu durum bdyle devam edip gider. Boylece
dogru bilgiye yonlenmis oluruz. Bununla beraber siiphe ve buna bagli olarak elestiri bizi bir
bakima gorecelilik anlayisina da gdtiiriir. Bu da bilginin kisiden kisiye degistigini gosterdigi

icin elestirinin de bir baglamda 6znel bir nitelige sahip oldugunu bize gosterir.

Tarih boyunca diisiiniirler de belli konulara elestirilerini yoneltirken goérecelilik konusuna
dikkat cekmislerdir. Sofistler bunlarin basinda gelir. Sofistler siiphe, fayda ve elestiri temelinde
bilginin duruma gére degisebilecegini bize gdstermis, dzellikle Protagoras (6. MO 420) “Insan

2]

her seyin olgiisiidiir.”" ilkesiyle her seyin 6ziinde insanin oldugunu iddia etmistir. Annesi de bir
ebe olan Sokrates, soru ve sorgulamalariyla annesi gibi dogurtma ydntemini kullanarak
“Kendini bil” diisiincesiyle insanin kendine doniisii konusunda yol gosterici olmus, dogru
bilgiye ulasmaya, yasama deger katmaya calismustir. Platon (6. MO 347) ise biitiin
diyaloglarinda hocas1 Sokrates’i en biiyiik elestirmen olarak yiiceltmistir. Aristoteles (5. MO
322) ise hocasi Platon’dan farkli olarak yine insani bu diinyada merkeze koyarak, onun
toplumsal bir varlik olusunu elestirel olarak ortaya koymustur. Anlasilacagi iizere zellikle Ilk

Cag dusiiniirlerinin elestirel teori baglaminda diyalektigi kendilerine temel alarak insani

anlamaya ve arastirmaya calistiklar1 goriiliir.

Orta Cag’a baktigimizda ise bu ¢agin elestiriye yapis1 geregi yiiz ¢evirdigini goriiriiz.
Dogmatik ozelliklere sahip olan Orta Cag Hiristiyan dinini kendine temel alan, Kilise’nin
Tanr1’nin bu diinyadaki temsilcisi olduguna inanilan, rahipler aracilifiyla da Tanr1’nin varligini

kanitlamaya c¢alisan bir diizen icermektedir. Orta Cag doneminde akil, Tanri’nin varhigini

! Dis diinyaya iliskin bilgilerimiz her ne kadar deneyime dayandirilsa da buna iliskin formun insanin anlama
yetisi tarafindan saglandig1 sylenebilir, ¢iinkii zihin tarafindan saglanan bu form olmadan hicbir sey miimkiin
olmamaktadir (Cevizcei, 2018, s.76). Baska bir ifadeyle gerceklik, insan zihninin disinda bagimsiz olarak var olsa
bile insana ait anlama yetisi ve inga siireci olmadan olusmamaktadir.
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kavramak i¢in bilgi edinme girisimde bulunmalidir. Burada bilgi, inang¢ bilgisinin anlagiimasi
icin kullanilmistir. Dogru bilgide uygunluk kurami vazgecilmez unsur olmustur. Bu
uygunluktan kastedilen sey, insan bilgisi ile Tanr1 bilgisi arasindaki uyumluluktur. Ancak esas
alman uyumluluk Olgiitii Tanr1 bilgisine olan uyumluluktur (Ciigen, 2018, s.136). Bu ¢ag
elestiriye kapali oldugundan yeniliklere de acik degildir. Her bir yenilik ¢abasi dinden aforoz
edilme veya Oldiiriilme ile son bulmaktadir. Dolayisiyla bu siirecte elestirel bir yasam s6z
konusu olamaz. Bu da 6zgiirliigiin kisitlanmasi anlamina gelir. O halde elestirinin olmadig:

yerde 6zgiirliigiin olmasi da s6z konusu degildir. Ciinkii elestiri insan1 6zglirlestirir.

Ronesans ve Reform hareketlerinin ardindan bilim ¢agi olarak atfedilen 17. yiizyilda ise
Descartes, sliphe ve elestiri baglaminda yiiziimiizii giildiiriir. Siipheyi sadece bir yontem olarak
kullanan Descartes, dogru bilgiye ulastiginda siiphe ile de isinin bittigini ifade eder. Bunu su
sOylemiyle destekler: “... Siiphe etmem diisinmem demektir, diislinliyorum, o halde varim!”

(Descartes, 2020, s.40)

18. yiizyilla birlikte elestiri en yiiksek ve en popiiler donemi ile karsilagir. Akil ¢agi olarak
da nitelendirilen bu aydinlanma donemine siiphe, elestiri ve diyalektige 151k tutmustur. Aklini
kullanmaya baglayan insan, dogmatik yapilanmalar1 diizen digina atarak laik bir diizenle her
seyi elestirerek ilerlemeye baslamistir. 18. ylizyil elestirel baglamda bir doniim noktasidir
diyebiliriz. Ingiltere, Fransa ve Almanya’da ortaya ¢ikan aydinlanma hareketleri gegmisteki ve
o zamanki sistemlerin elestirilmesi sonucu biiyiik yeniliklere kap1 agnustir. Ozellikle Fransa’da
ortaya c¢ikan aydimlanma hareketinin 6ziinde halkin artik monarsik sistem elestirisi vardir.
Zengin ve yoksul arasinda ortaya ¢ikan ekonomik ayrismalar, halklarin da ayrismasina neden
olmus ama bir anlamda da halkin uyanmasma ortam hazirlamistir. Aydinlanmaci ve
ozgiirlestirici bir nitelige sahip olan Fransiz ihtilali elestirel temelde yapilanan bir halk
ayaklanmasi olarak karsimiza gelir. Esitlik, 6zgiirlik ve kardeslik ilkesini goz Oniinde
bulunduran bu ihtilal, halkin egitilerek 6zgilirlesmesine neden olmustur. Frangois-Marie Arouet
Voltaire (6. 1778), Jean-Jacques Rousseau (6.1778)? gibi diisiiniirlerin de dnderlik yaptigi bu
halk ihtilali, halkin istediklerini almasinda yol gdsterici olmustur. Buradan anlagilacag {izere,
diyalektik baglamda zengin-yoksul karsithigi, Fransiz halkina elestirel baglamda sisteme

yaklagsmay1 6gretmis ve gerektiginde hakkini alarak 6zgiirliigiinii kazanmasini saglamigtir.

2 Aydinlanma elestirisini, aydinlanma ¢aginda yapan ilk diistiniirdiir.
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Almanya’da aydinlanma hareketine baktigimizda ise 6zellikle I. Kant’1n elestirel felsefesi
ile karsilasiriz. Kant, kendi elestirel felsefesini Salt Usun Kritigi, Pratik Aklin Kritigi,
Prolegomena ve Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi adl1 eserlerinde ortaya koyar. Onun
felsefesi bir baglamda, empirizm ve rasyonalizm diislincelerinin bir sentezidir. Ancak her iki
diislinceyi tam anlamiyla almaz. Empirizmi elestiriden gegirir, rasyonalizmi elestiriden gegirir;
her ikisinden aldiklariyla bir sentez olusturur. Boylece kendi kritik felsefesini olusturur. Bu
anlamda baktigimizda, Kant’in da elestirel diisiincesinde diyalektik yapiy1r kendine temel
aldigini gortiriiz. Georg Wilhelm Friedrich Hegel (6. 1831) ise diyalektiginin temelinde “Geist”
akli yerlestirir. Var olan tiim somut nesneler bir sekilde “Geist”ten pay almistir. Ona gore tez-
antitez kavramlar1 karsitlik olarak algilanmamalidir. Tez-antitezi de kapsayan ileri bir tiimele
ulasmak gerekmektedir. Her seyi kapsayan “Geist”in, tist akil olarak kusatici bir 6zellige

biirtindiiglinii gérmekteyiz.

Simdiye kadar inceledigimiz diisiliniirler -Herakleitos harig- elestiri, siiphe ve diyalektigi
teorik baglamda ele almislar ve degerlendirmislerdir. 19. yiizyilda karsimiza ¢ikan Karl Marx
(6. 1883) ise artik diisiiniirlerin teoriyi birakip, pratigin pesinden kogmalar1 gerektigini bildirir.
Bu baglamda Marx, yasama elestirel ve diyalektik baglamda baglanir. Buna gore onun bir
yasam filozofu oldugunu da sdyleyebiliriz. Marx, var olanin maddi cinsten oldugunu savunur
ve bunun diyalektigin yasalarina gore hareket ettigini bize bildirir (Cligen vd., 2011, s.46).
Madde ve onun degisimlerini kendine temel alan Marx, Herakleitos’un her sey degisir
prensibinden etkilenerek bu degisimin diyalektik olarak tez-antitez-sentez big¢iminde
ilerledigini ifade eder. Ona gore diyalektik; hem insan aklini, hem dogayi hem de tarihi
yonlendirir. Bu alanlar karsitlarin birligi ve savasiyla anlam kazanir. Yine bu alanlar ¢eligkiler
miicadelesiyle bizi bas basa birakir. Marx’in diyalektik materyalizmine gore madde, stirekli
diyalektik ve devrimsel temelde devinir. Boylece de karsitlar ve celigkiler bir arada bulunarak
degisir, doniisiir ve gelisir. (Cligen vd., 2011, s.47). Marx, Hegel’in teorisinin mantiki olarak

yerine oturmadig1 ancak kendisinin Hegel’in teorisini ayaklari {istiine oturttugunu iddia eder.

20. yiizyilda ortaya ¢ikan Frankfurt Okulu ise ilk olarak 1923 yilinda bir grup entelektiiel
diistince adaminin Toplumsal Arastirma Enstitiisii adiyla Almanya’da kurdugu bir okul olup,
genel olarak elestirel teorinin merkezi olarak goriiliir. Frankfurt Okulu’nun ortaya ¢ikmasi, Orta
Avrupa’nin I. Diinya Savasi’ndan sonra basarisiz devrim girisimlerine sahne olmasi ve

Avrupa’da Nasyonal Sosyalizm’e olan ilginin artmasi sonucudur (Bottomore, 2016, s.65). Bu
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okulun giinlimiizde yasayan temsilcilerinin olmasi, tamamlanmis bir diisiince akim1 olmadigini
da gosterir. Frankfurt Okulu, elestirinin bir bilgi degil, bilginin elestirilmesini savunmustur
(Geuss, 2018, s.88). Onlara gore, bilgisel icerikler dogru veya yanlis olma durumuna gore
anlam kazanirken, elestirel bakis aykiri olan1 hesaba katma ve aydinlanmay1 getirir. Frankfurt
Okulu iiyeleri, elestiri ve diyalektik ikilisini birlikte ele almigtir (Giiven, 2019, s.84-85). Bu
baglamda genel olarak incelendiginde elestirel teorinin {i¢ ana temay1 icerdigi goriiliir. Ilk
olarak elestirel teori, aydinlanmaci ve zgiirlestirici dzellige sahip olmalidir. ikinci olarak,
elestirel teorinin bilgiyi elestirmesi gerekir. Uciinciisii ise elestirel teorinin doniisliiliik
ozelligine sahip olmasi nedeniyle doga bilimlerinden ayrismasidir (Geuss, 2018, s.12). Buna
gore elestirel teori, insanlar1 aydinlatic1 ve ozgiirlestirici bilgiyi verirken ayn1 zamanda kendi

iizerine diisiinebilmeyi sagladig1 i¢in doniislii bir teoridir.

Diyalektigin oldugu yerde de elestiri vardir ve elestiri, 6nceki ile hesaplasmanin yaninda
tanima ve yeniden anlamlandirmay1 da beraberinde getirir. Bu anlamda 6zgiir bir se¢im i¢in
bize ortam da hazirlar. Ozgiir insan, tercihleri sonucunda elde ettigi basar1 veya basarisizligin
da sorumlulugunu almak durumundadir. Elestiri, aynen bir topragi bakimsiz halde iken
temizleyip diizeltme gorevi istlenmelidir (Kant, 2010, s.17). Kisinin 6zglir yaninin
olusabilmesi i¢in kendi doga durumunu agmas1 gerekmektedir ve yapip ettiklerinin sonucuna
katlanabilmelidir. (Mengilisoglu, 2020, s.61). Bu noktada elestirel teorinin bir baglamda
insanlar1 Ozgiirlesmeye dogru ilerlettigi ve bu Ozgiirlesmeyi de istendik davranis olarak
saglamlastirdig1 soylenebilir. Ozgiirlesme, elestirel teorilerin tiim ydntemlerini kullanarak

varilmak istenenin asil hedef oldugu goriilmektedir.

Diyalektik diisiinmede siiphe temeldir. Diisiinme, sliphe araciligi ile dogrudan bir
gelismislik evresine girmektedir. Siiphenin yoklugu ise bizde duruma bagl kalmay1 zorunlu
kilar. Bu anlamda 6zgiirliik ve diyalektik iligkisinde, sliphe sarsilmaz bir yerde konumlanir.
Stiphe, bizde ugrasilan bilgi iizerinde ¢eligkiler oldugunu gosterir. Elestirel diisiinme bigimi bu
celigkileri ortadan kaldirarak ilerleyebiliyorsa diyalektik diistinme bi¢ciminden bahsedilebilir
(Cligen, 2018, s.31). Burada celiskinin hangi iki sey arasinda olmasi gerektigini saptamak
onemlidir. Celiski, zihinde ¢dzlimleme veya ayristirma yapma egilimini ortaya ¢ikarir ki bu da
diyalektik ile ¢dzlimlenir. Dolayisiyla, sliphe iizerinden ¢eligkilerin belirlenmesiyle diyalektik

diisiinme araya girer ve insan tekdiize diisiince kaliplarindan styrilir.
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Diyalektik diistinme, sadece diisiinme edimi degildir. Onun somut karsilig1 olan pratik
ifadelere dokiilmesi gerekir. Felsefe, bilmek icin ugrasirken diyalektik ise bazi aligtirmalar
yaparak tartigma liretme yontemini kullanir (Aristoteles, 2019, s.107). Felsefi bir diisiince,
pratige de hizmet ediyorsa orada diyalektigin varlig1 s6z konusu olur. Ayrica teorinin pratik ile
uyumlulugu daha dogrusu teorinin pratige uyarlanabilmesi, diyalektik i¢in esas kosul olarak
durmaktadir. Ornegin Frankfurt Okulu, bilgi ile amaci ve teorik olanla pratigi birlestirme
girisiminde bulunur (Bottomore, 2016, s.37). Frankfurt Okulu’nun karsitliklar1 veya
farkliliklar1 iligkilendirerek ilerleme kaydetmesi, diyalektik diisiince kuramini dogal bir

benimseme ile ele aldigin1 gostermektedir.

SONUC

Elestirel diislincenin olmasi, diisiince diinyasimin gelisimi adma yeni bir sey ortaya
cikarmak i¢in vazgecilemez bir unsurdur. Clinkii elestirel diisiince ile yogrulmus bir bilgi, yeni
bir sey sdylemek anlamina da gelmektedir. Elestirel diisiince, oncelikle 6zgiirlesmeyi dogurur,
sonrasinda ise kaliplagsmis yapilardan siyrilip ileriye dogru atilimin saglanmasina zemin
olusturur. Bu 6zgiir ortam daima farkl fikirlerin gezindigi alanin genislemesi anlamina gelir.
Ancak burada iizerinde durulmasi gereken Onemli unsur, bu farkli fikirlerin hepsine
katilmamizin zor oldugudur. Buna gore, bugiine kadar gelmis ge¢mis ve fikirlerine katildigimiz
veya katilmadigimiz diisiiniirler vardir. Insan1 anlamaya ¢alisan bu diisiiniirler bir bakima

elestirinin insani1 6zgiirlestirecegine de inanirlar.

Gortildiigii tizere diyalektik catisma ve zitliklar sonucunda elestirel diislince diinyasinda
gelismeler yasanmaktadir. Catismay1 veya zitliklar1 gérebilmek i¢in olumlu veya olumsuz
anlamda elestirel ve sorgulamaci akilla bakmak bir gerekliliktir. Boyle bir akil bulunmadigi

zaman bilgi veya varlik bilgisi sadece duragan bir sekilde kalir.

Elestirinin iginde barindirdig: ilke ve tutumlar insani siipheyle, diyalektik arastirmayla

bas basa birakir. Sonug olarak, elestirel yaklasim insan1 6zgiirlestirir.
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Oz:

Rize’nin takriben 20 km dogusunda bulunan Cayeli eski adiyla Mapavri nahiyesi II. Mehmed
doneminde Trabzon ve g¢evresinin fethedilmesiyle (1461) Osmanli Devleti’nin egemenligine
girmistir. Fethin ardindan Anadolu’nun farkli bélgelerinden birgok Tiirk asiret grubu bolgeye
yerlestirilmistir. XIX. yiizyilda devletin yeniden yapilandirilmas: siirecinde yapilan
1islahatlardan birisi niifus sayimidir. Bu sayim sonucunda lilke ¢apindaki erkek niifus kayda
gecirilmis ve bu sekilde bircok defter olusturulmustur. Bu defterlerden birisi 1143 numaral
Rize niifus defteridir. S6z konusu defterden Rize kazasina bagli Mapavri nahiyesi sinirlari
icindeki mahalle ve kdylerin isimlerini ve erkek niifusun sayisini 6grenebilmekteyiz. Bunun
yani1 sira ayni defterden nahiyeye bagli yerlesim yerlerinin imamlarini, muhtarlarin1 ve

nahiyedeki go¢ hareketlerini de tespit edebilmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Osmanli Devleti, Cayeli, Niifus Sayim1, Nahiye.

POPULATION STRUCTURE of MAPAVRI (CAYELI) TOWNSHIP
(1835-1846)

Abstract:

Located about 20 km east of Rize, Cayeli, formerly Mapavri, came under the sovereignty of the
Ottoman Empire with the conquest of Trabzon and its surroundings (1461) during the reign of
Sultan Mehmet the Conqueror. After the conquest, many Turkish tribal groups from different
parts of Anatolia settled in the region. One of the reforms carried out during the restructuring
of the state in the XIXth century was the census. As a result of this census, the male population
throughout the country was recorded and many ledgers were created in this way. From one of

these population books, book number 1143, we can learn the names of the neighborhoods and
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villages within the borders of Mapavri Township of Rize District and the number of male
population. In addition, from the same book, we can also identify the imams and mukhtars of

the settlements in the district and the migration movements in the township.
Keywords: Islamic History, Ottoman State, Cayeli, Census, Township.

GIRIS

Rize’nin takriben 20 km dogusunda bulunan Cayeli eski adiyla Mapavri nahiyesi II.
Mehmed doneminde Trabzon ve cevresinin fethedilmesiyle (1461) Osmanli Devleti’nin
egemenligine girmistir.! Osmanlilarin fethi sonrasi bolgeye yonelik iskdn faaliyetleri
neticesinde bircok Tirk asiret grubu Cayeli’nin de dahil oldugu Trabzon ve cevresine
yerlestirilmistir. Karamanogullar1 Beyligi’nin Fatih doneminde egemenligini kaybetmesi
neticesinde beylige bagli gruplarin Trabzon Sancagina getirilerek bolgede iskdn edilmesi
ozellikle zikredilmelidir.? Bunun yani sira Yavuz Sultan Selim’in sehzadeligi doneminde Safevi
saldirilar1  sonucu ortadan kaldirilan Akkoyunlular1 ve yine padisahligt ddéneminde
Dulkadiroglu Beyligi’ne bagl aileleri bolgede iskan ettigi ifade edilmektedir.’ Yapilan iskan
faaliyetleri neticesinde Cayeli ve g¢evresinde Tirk niifusunun ciddi manada arttig1

anlagilmaktadir.

Osmanli Devleti'nin XVIII ve XIX. yiizyillarda artarak devam eden isyanlar, savaslar ve
eskiden beri uygulana gelen toprak sisteminin islevini yitirmesi yeni sorunlari beraberinde
getirmisti. Bununla birlikte Yenigeri Ocagi’nin kurulus gayesine aykir1 olarak devletin idari-
mali biirokrasisi i¢in baski unsuru haline gelmesi, birtakim islahatlar yapilmasini zorunlu
kilmist. Ozellikle II. Mahmud doneminde zikredilen problemleri ¢ézmek gayesine matuf
birtakim girisimlerde bulunuldu. Yapilan 1slahat girisimlerin temel hedeflerinden birisinin
devletin gelir kalemlerinin yeniden belirlenip bir diizene sokulmasi oldugu belirtilmektedir.*
Hedeflenen 1slahat girisimlerine temel teskil etmek tizere dncelikle lilke genelinde niifus sayimi1

yapilmasi kararlagtirildi. “1831 yillinda baslanilan niifus sayimi, Osmanli Devleti tarihinde

! Idris Bostan, “Rize”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2008),
XXXV/148.

2 Emine Unal, Cayeli’nde Niifusun Gelisimi ve Mekansal Dagilimi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 29-30; Hasim Albayrak, Tarih Boyunca Dogu
Karadeniz de Etnik Yapilanmalar ve Pontus (Babiali Kitapligi, 2010), 61-66; Mehmet Bilgin, Dogu Karadeniz /
Tarih Kiiltiir Insan (Trabzon: Serander Yayincilik, 2002).

3 M.Hanefi Bostan, XV-XVI. Asirlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi Hayat (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2002), 57.

* Komisyon, Osmanli Idaresinde Kibris (Ankara: Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, 2000), 81-82.
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sadece vergi miikelleflerini tespit amaciyla yapilmayan bir sayim olmasinin yani sira devletin
niifus yapisiyla ilgili detayli bilgiler veren ilk niifus sayimi olma niteligi tasimasi agisindan

onemlidir.””

1831 yilinda baslanilan sayim sirasinda bir¢ok defterin ortaya ¢iktig1 arsiv kayitlarindan
anlasilmaktadir.® Olusturulan defterlerden birisi de arsivde “Nfs.d koduyla 1143 numarada
kayith bulunan Rize Miislim Niifus Defteri’dir. Makalemizin dncelikli referans kaynagi igbu
defterdir. Hicri 1251-1262, miladi 1835-1846 yillar1 arasinda kayitlarin bulundugu s6z konusu
defterden Rize kazasina bagli Mapavri nahiyesi sinirlar1 i¢indeki mahalle ve kdylerin isimlerini,
erkek niifusun sayisini 6grenebilmekteyiz. Bunun yani sira ayni defterden nahiyeye bagl
yerlesim yerlerinin imamlarmi, muhtarlarini ve nahiyedeki go¢ hareketlerini tespit

edebilmekteyiz.

1. Mapavri (Cayeli) Nahiyesine Bagh Yerlesim Yerlerinin Eski ve Yeni Isimleri

II. Mesrutiyet’in ilan1 sonras1 yonetime gelen Jon Tiirkler, Osmanli tebaasinin hepsinin
din farki gdzetmeksizin Osmanlicilik fikri etrafinda toplayarak hem ictimai biitiinligi
saglamaya hem de devletin i¢ islerine miidahale eden batili devletlerin sinsi hedeflerine
ulagsmasin1 engellemeye c¢alisiyordu. Lakin mesrutiyet sonrast birtakim gayrimiislim
topluluklarin bagimsizlik hareketine girismesi, Osmanlicilik fikrinin istenen biitiinlesmeyi
saglayamayacagi diisiincesine neden oldu. Gayrimiislim unsurlarin hem batililarin kigkirtmasi
hem de milliyet¢ilik akimindan etkilenerek giristikleri bagimsizlik hareketleri Tiirkler arasinda
da Tiirkgiiliik fikrinin yayginlasmasina neden oldugu ifade edilmektedir.” “Balkan Savasi’ndan
sonra milliyetleri fakli bile olsa biitiin unsurlarin Osmanlicik fikri altinda birlesebilecegi fikri
iflas etmis Miisliiman dahi olsa etnik olarak farkli topluluklarin ayni ¢at1 altinda olmalarinin

miimkiin olmadig: diisiiniilmeye baslandi.”®

Osmanli cografyasinin bir¢ok yerinde yiikselise gecen milliyetcilik hareketleri, Birinci
Diinya Savasi’nin arifesinde devlet yonetiminde etkin bir konumda bulunan Ittihat ve Terakki

idarecilerini, bahsi gegen akimlarin etkisiyle isyan edebilecegi diisiiniilen tebaaya kars1 “hem

5 Enver Ziya Karal, Osmanli Imparatorlugunda Ilk Niifus Sayimi 1831 (Ankara: Devlet Istatistik Enstitiisii
Matbaasi, 1997), 10.

¢ Sayim sirasinda olusturulan defterlere “Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri’nin” web adresinden dijital olarak
ulasilabilmektedir bkz. https://www.devletarsivleri.gov.tr/

7 Yusuf Sarnay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklart (1921-1931) (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 1994), 85-88.

8 Sarinay, Tiirk Millivet¢iliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklart (1921-1931), 93.
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siyasi hem de tepkiselligi barindiran sosyo-kiiltiirel 6nlemler” almasina sebep oldu. S6z konusu
onlemlerden birisinin Dahiliye Nezareti’nin aldig1 kararla Osmanli cografyasindaki yer
adlarmin Tiirkge isimlerle degistirilmesi oldugu anlasilmaktadir. Bu hedefi gerceklestirmek
iizere Tiirk¢e olmayan yer isimlerini belirlemek {izere komisyonlar kuruldu. S6z konusu kararin
Trabzon ve cevresindeki yerlesim yerlerinde de uygulanmasi maksadiyla 1913 yilinda
caligmalar yapildi. Caligmalar sonucu Trabzon Eyaleti’ne bagli Rize kazasi ve nahiyelerindeki
yerlesim yerlerinin isimlerinin degistirilmesine baglandi.” “Rize kazasinin mahalleleri, koyleri
ve nahiyelerindeki yer isimlerinin Tiirkg¢elestirilmesiyle ilgili “3 Kantin-1 evvel 1329 (16 Aralik

1913)” tarihli belge Osmanli Arsivi’nde bulunmaktadir.'®

1835 yilinda kayitlarin tutulmaya basladig anlagilan “1143 Numarali Rize Miislim Niifus

Defterinden” ilgili tarihte kullanilan yerlesim birimlerinin isimlerini 1913 yilindan 6nceki

degismemis haliyle tespit edebilmekteyiz. Yapilan tespitlerin bdlge tarihi c¢alisan
aragtirmacilara kolayliklar saglayacagini ifade etmeliyiz.
(% Yerlesim Yerinin Eski Ismi Yerlesim Yerinin Yeni Ismi
z
1 “Akrotil mea Canceva Limankdy, Caferpasa
2 Arpik mea Kirag Musadagi
3 Astifoz Asiklar
4 Ceceva Haremtepe
5 Cilingir Cilingir
6 Havra Sarisu
7 Karadiiz mea Latum Madenli
8 Komika Kiiciik Taghane
9 Kuvalyoz Catakli Hoca
10 Mamul Kesmetas
9Ayhan Yiksel, “Trabzon Vilayetinde Yer Adlarimi ve idari Yapiyt Degistirme Girisimleri”,

http://mehmetakifbal.net (18 Kasim 2014).
10 BOA, DH. ID. (Déhiliye Nezareti Idare Evraki), 97-2/ 25 (17 N 1328-5 B 1329).
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11 Margiva Yeni Pazar

12 Maryeva Sairler

13 Armud Karadere Armutlu

14 Perkam Demirhisar

15 Rasot Karaagac

16 Zencal Biiyiik Taghane
17 Nefsi Mapavri Eski Pazar”

2. Mapavri Nahiyesine Bagh Yerlesim Yerlerinin Niifusu

“Koy Adi H. 1251 H. 1262
z H.1251 | YhimdaKoyler |y 1560 | vilinda Koyler
« .
= Yilndaki | ATMaKE 1 yingaki | Arasindaki
Niifus Niifusunun Niifusu Niifusunun
Oram Oram
1 Akrotil mea 432 % 11,38 359 % 9,58
Canceva
2 Arpik mea Kiras 217 % 5,72 213 % 5,68
3 Astifoz 139 % 3,66 155 % 4,13
4 Ceceva 428 % 11,28 409 % 10,91
5 Cilingir 114 %3 96 % 2,56
6 Havra 471 % 12,41 488 % 13,02
7 Karadiiz mea 447 % 11,78 438 % 11,69
Latum
8 Komika 57 % 1,50 64 % 1,70
9 Kuvalyoz 283 % 7,46 223 % 5,95
10 Mamul 213 % 5,61 237 % 6,32
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11 Margiva 82 %2,16 74 % 1,97
12 Maryeva 94 % 2,47 104 % 2,77
13 Armud 102 % 2,68 116 % 3,09
14 Perkam Tabii 220 % 5,80 261 % 6,96
15 Rasot Tabii 59 % 1,55 64 % 1,70
16 Rasot 237 % 6,24 233 % 6,21
17 Zencal 142 % 3,74 151 % 4,03
18 Nefsi Mapavri 56 % 1,47 61 % 1,627
Toplam 3793 3746

“Defterde ilk kayitlarin yapildigr h.1251 (m.1835-36) yilinda Mapavri nahiyesine bagl
koylerde yasayan erkek niifus 3793 kisiydi. Bu rakam kaza genelinin %15,58’ini
olusturmaktaydi. Koyler arasinda en fazla niifusa sahip 471 kisi ve %12,41°lik niifus oraniyla
Havra koyiiydii. Ikinci sirada ise 447 kisi ve %11,78’lik oranla Karadiiz mea Latum kdyii
gelmekteyken ligiincii siray1 432 kisi ve % 11,38’lik niifus oraniyla Akrotil mea Canceva koyii
teskil etmekteydi. Mapavri nahiyesine bagli kdyler arasinda en az niifusa sahip yer ise Nefs-i
Mapavri (Nahiye merkezi) idi. Defterdeki son kayitlarin yapildigi h.1262 (m.1245-46) yilinda
dogum ve Oliimler hesaba katildiginda Mapavri nahiyesine bagl kdylerin 47 kisi (% 1,23)
azalarak 3746’ya geriledigini gormekteyiz.”

3. imamlar

Osmanli devlet biirokrasisinde imamlarin konumu hem sayr bakimindan hem de
vazifelerinin ¢esitliligi itibariyle diger devlet gorevlilerinden ayrisirlar. Imamlar, dini
vecibelerin yerine getirilmesinde gorev ifa etmelerinin yaninda toplumsal problemleri ¢6zmede
de etkin rol oynarlardi. Toplumun genis kitleleri arasinda oynadiklar etkin roliin yan1 sira askeri
alanda da hizmet vermekte olduklarmi belirtmek gerekir. Hiikiimdarin berati ile vazifeye
atandiklarindan dolay1 devlet teskilati icerisinde “askeri” siniftan sayilmaktaydilar. Padisah
beratt ile atanan imam ve diger din gorevlileri gorevleri miiddetince vergiden muaf olur,

gorevleri bitince tekrar vergi miikellefi olurlardi.!!

! Kemal Beydilli, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii (Istanbul: Yitik Hazine Yayinlari,

522



Osmanl tagra idari yapilanmasi icerisinde mahalle 6zel bir konumda bulunmaktaydi.
Mabhallenin bu konumu orada vazife yapan imamlari 6n plana ¢ikarmis ve devletin tasradaki en
onemli temsilcisi yapmistir. imamlarm bu durumu Tanzimat’a kadar devam etmisti.'?
Imamlarin maaslar1 gérevli olduklar1 cami veya mescitlerin vakiflari tarafindan ddenir tayinleri
de aym vakif heyeti tarafindan teklif edilirdi. Fakat vakiflarin gelir kaybina ugradigi
donemlerde imamlarin maaglar1 merkezden ddenirdi. Gorevin getirdigi bilgi ve beceriye sahip
olmak atanmanin en Onemli sartiydi. Lakin bazi kiigiik yerlesim birimlerinde imamlik
vazifesinin aile ig¢inde babadan ogula veya baska bir aile bireyine gectigi de goriilen
uygulamalardandi. Imamlarm halk tarafindan sikdyet edilmesi kadilar tarafindan
sorusturulmasina suglari sabit goriiliirse gorevden alinmalarina ya da ceza almalarina sebep
olabilirdi. Mahallenin emniyet ve diizeni, sakinlerinin Islama uygun yasamalari, vakit
namazlarinin cemaat halinde kilinmasi hususunda merkezi hiikiimet tarafindan goénderilen

fermanlarin tatbik edilmesi imamlarin vazifelerindendi.!?

Osmanli tagra tesgkilatinda vazife yapan imamlarin cami hizmetlerinin yani sira
mabhallenin idaresiyle ilgili gorevlerinin de oldugu ifade edilmektedir. Bu durum imamlarin
bulunduklar1 yerlesim yerlerinin niifuzlu sahsiyetleri olmalarni saglamistir. Aragtirmamiza
konu olan donemde uygulanmaya baslanan muhtarlik teskilatiyla birlikte imamlar idari
anlamda muhtarlarin ardindan ikinci plana diismiislerdir.!* Asagidaki tabloda Rize kazasina
baglt Mapavri nahiyesinde gorev yapan imamlarin gorev yerleri, isimleri ve yaslar

gosterilmektedir. !>

Sira No Mahalle Eski Adi Imamm Ad1 Yas1

Kir sakalli Hafizoglu Molla

1. Akrotil mea Canceva . 50
Omer
2. Aprik mea Kiras Latifzade sar1 sakalli Osman 30
2013), 11.

12 Beydilli, Osmanl Déneminde Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii, 16-20.

13 Kemal Beydilli, “Imam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlhg1
Yayinlari, 2000), XXII/181.

14 Beydilli, Osmanl Déneminde Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii, 21-22.

15 Mehmet Kazdal, 71143 numaral Rize Miislim Niifus Defterinin Degerlendirmesi (Rize: Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 34-98.
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3. Astifoz tabii Asrifoz

Kara sakalli Hact Mehmed

4. Ceceva oglu Molla Omer bin 28
Mehmed
Kara sakall1 Kara Alioglu
5. Cilingir 26
Ahmed
Kir sakalli Sandik¢ioglu
6. Havra 50
Molla Receb
Kir sakall1 Molla Ahmed
7. Karadiiz mea Latum 50
bin Ali
8. Komika _ _
9. Kuvalyoz _ _
10. Mamul _ _
11. Margiva _ _
12. Maryeva _ _
3 Mervane Armud Karadere ve Kose sakalli Yusuf bin 45
' Ahiyoz Ahmed Efendi
Uzunca boylu miizellef
14. Perkam . 25
sakalli Ahmed bin Omer
15. Rasot Tabii _ _
16. Rasot _ _
Aksakalli Ali Reis oglu
17. Zencal 60
Mehmed Dervis
Haci1 Ali Efendizade kir
18. Nefsi Mapavri 48

sakalli Stileyman”

“Tabloya gore Mapavri nahiyesine bagl 18 koyiin sadece 10 tanesinde imam kaydi
yapilmistir. 8 koyde ise imam kaydi yoktur. Imamlarin yas ortalamasi 41,2°dir. imamlarin en
yaslis1 Zencal koyli imami 60 yasindaki Ali Reis oglu Mehmed Dervistir. En gen¢ kdy imami
ise Perkam koyii imami 25 yasindaki Ahmed bin Omer’dir. Imamlarin 4 tanesi molla iinvanina

sahiptir.”
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4. Muhtarlar

Osmanl idari yapilanmasinda koy, idari hiyerarsinin en alt birimiydi. Mezklr idari
birimin yonetimi ise donemden doneme farklilik gostermekteydi. II. Mahmut doneminde
kdyleri ve mahalleleri yonetmek iizere muhtarlik teskilatinin kurulusuna kadar Osmanli tebaasi
kendi arasindan sectigi temsilcileri araciligiyla devletle iliski kurmustur. S6z konusu temsilciler
bazen “kethiida” adiyla, bazen de “ihtiyar” adiyla anilmaktaydi.'® Yukarida da ifade edildigi
tizere imamlarinda kdy yonetiminde s6z sahibi oldugu bilinmektedir. Lakin XIX. yiizyilda
yapilan diizenlemeler ile muhtarlar s6z konusu idari birimlerin yonetiminde imamlara gore daha

yetkili bir konuma yiikselmislerdir.!”

Sozliik anlami “secilmis™ olarak ifade edilen muhtar kelimesinin terim anlami olarak ise
“mahalle veya koylin idari islerini yiiriitmek tlizere se¢ilen kimse” anlamindadir. Ayrica muhtar
sOzcligli “Muhtarlik teskilatinin kurulmasindan 6nce de mahalle, kdy ve kasabanin giivenilir
kimselerini ve esnafin ileri gelenleri igin de kullanilmaktaydi.!® “II. Mahmud doneminde diger
idarl degisikliklerle beraber kdy ve mahalle yonetiminde de 6nemli degisikliklere gidildi.
Osmanli cografyasinin tamaminda giivenligin aglanmas1 ve halkin devlete karsi olan
gorevlerini adalete uygun bir sekilde yerine getirmesi amaciyla birtakim diizenlemeler yapildi.
Istanbul’a gd¢iin nlenmesi ve sehrin giivenliginin saglanmas1 amactyla 1829-30 yilinda atama
yoluyla ilk muhtarlik uygulamasma (Uskiidar, Galata ve Eyiip) baslanmisti. 1833 yilindan
itibaren ise, Istanbul disinda ilk olarak muhtarlik teskilat: miitesellimin istegi iizerine 1833’te
Kastamonu’ya bagli Tagkoprii’de kurulmustur. Kastamonu halkinin bu yeni usulden memnun
kaldigint haber alan II. Mahmut, muhtarlik teskilatinin tiim iilkede uygulanmasi emrini

vermistir.”!”

1833 yilindan itibaren Kastamonu diginda Ankara basta olmak iizere farkli Anadolu
sehirlerinde de muhtarlik teskilatinin uygulanmasina gegildi. Devaminda ise hem Rumeli de
hem de iilkenin tamaminda uygulama yaygilastirildi. “Secilen muhtarlar kadi tarafindan
deftere kaydedilip defterler, defter nazirina oradan da ceride nezaretine gonderilirdi.” Padigahin

kendisine arz edilen isimleri onaylamasinin ardindan o kisi adina darphanede miihiir bastirilir

1© Musa Cadirc, Tanzimat Siirecinde Tiirkiye Anadolu Kentleri (Ankara: imge Yayinevi, 2011), 57.

17 Ali Murat Yel-Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Mahalle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimlari, 2003), XXVI1/325-326.

8Ali Akyildiz, “Muhtar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1
Yayinlari, 2020), XXXI/51.

Y Cadirci, Tanzimat Siirecinde Tiirkiye Anadolu Kentleri, 58-59.
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ve ilgili gérev mahalline gonderilirdi.?° Muhtarin gérev mahallinin giivenligini saglamak, gog
eden kimselere ilmiihaber vermek, kaybolan kisilerin kaydin1 tutmak, devletin asker ihtiyacinin
kargilanmasina yardime1 olmak gibi farkli goérevleri vardi. Muhtarlik uygulamas: ile birlikte
devletle halk arasinda her iki taraf i¢inde dogrudan iletisim kurma imkan1 dogmus oldu. Bu
durumun problemlerin ¢dziimii noktasinda 6nemli faydalar sagladigi da belirtilmektedir.?!
Mubhtarlik teskilatinin kuruldugu doénemde segilen kimselerin ne kadar siire ile vazife
yapacaklarina dair bir kural konmamis fakat ilerleyen zamanlarda bu durum birtakim
problemleri beraberinde getirmistir. Bu sebeple “1864 Vilayet Nizamnamesi” ile muhtarlarin
ve ihtiyar heyetlerinin her yil yenilenmesine karar verilmis fakat buna ragmen muhtarlarin bazi
bolgelerde uzunca donem gorevde kaldiklar1 da ifade edilmektedir.?? Asagidaki tabloda Rize

kazasina bagli Mapavri nahiyesinde muhtarlik yapan sahislarin isimleri ve yaslar

belirtilmektedir:
Sira No Koyiin Ismi Muhtarin Adi Yags1
« . Kir sakall1 Kadizade Molla
1. Akrotil mea Canceva Mehmed bin Yahya 50
2. Arpik mea Kirag _ _
3. Astifoz _ _
4. Ceceva Kara sakall1 Alemdar Kasim 42
5. Cilingir _ _
6. Havra Kara sakall: Kalenderoglu Molla 41
Omer
7 Karadiiz mea Latum Aksakall1 Kése Oglu Hasan bin 50
Mustafa
8. Komika _ _
9. Kuvalyoz - _

20 Akyildiz, “Muhtar”, XXX1/52.
2L Cadircel, Tanzimat Siirecinde Tiirkiye Anadolu Kentleri, 61-62.
22 Akyildiz, “Muhtar”, XXX1/62-63.
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10. Mamul -

1. Margiva

12. Maryeva

Mervane Armud ve <
13. Karadere ve Ahiyoz Sartoglu Kumral sakalli Mehmed 40

14. Perkam Kir sakall1 Ali bin Hasan 50

15. Rasot Tabii _ _

16 Rasot - _

17, Zencal Kumral sa}.kalh Sipahizade 28
Siileyman

18. Nefsi Nahiye-i Mapavri | Kir sakalli Selimhacizdde Mustafa” 32

“Deftere gore Mapavri nahiyesine bagli 18 yerlesim yerinin 8’inde birinci muhtar kaydi
yapilmustir. Geri kalan 10 yerlesim yeri i¢in muhtar kayd: yoktur. Kaydedilen muhtarlarin yas
ortalamasi 42’dir. En yash muhtarlar 50 yaslarinda olan Akrotil mea Canceva muhtar1 Kadizade
Molla Mehmed bin Yahya, Karadiiz mea Latum muhtar1 Hasan bin Mustafa ve Perkam koyii
mubhtar1 Ali bin Hasan’dir. En gen¢ mubhtar ise Zencal kdyli muhtar1 28 yasindaki Sipahizade
Stileyman’dir. Nahiyenin tek ikinci muhtar1 Zencal kdyii ikinci muhtari1 62 yasindaki Serifoglu

Mustafa’dir.23”

5. Askerlikle Tlgili Veriler

Arastirma konumuz olan donemde yapilan niifus sayimimin hedeflerinden birisi de
yenigeri ocaginin ortadan kaldirilmasi sonrast yeni kurulan ordunun (Asakir-i Mansure-i
Muhammediye) asker ihtiyacini tespit etmekti. Asakir-i Mansure-i Muhammediye’nin
kurulmasinin ardindan devletin sinirlart dahilinde bulunan farkli cografyalardan orduya
katilmak iizere bir¢ok kisinin bagvurdugu ifade edilmektedir. Yeni kurulan orduya alinacak
askerlerin hangi kistaslara gore secilecegini belirlemek {izere nizamname hazirlandi. Buna gore;
oncelikli olarak on bes ile otuz yas arasinda askerlige elverisli kimseler segilerek orduya dahil

edilecekti. Bununla birlikte eger giicli kuvveti yerinde ise kirk yasa kadar olan kisilerde askere

23 Kazdal, 1143 numarali Rize Miislim Niifus Defterinin Degerlendirmesi, 34-98.
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almabilecekti.?* Arastirmamiza konu olan niifus defterini inceledigimizde niifus sayimimin
zikredilen hedeflerine uygun olacak sekilde kisilerin askerlige elverisli olup olmadiklarini
belirtmek tlizere bazi kavramlarin kullanildigi da tespit edilebilmektedir. Bunlar, “sabb-1
emred”,? “tiivana”,?® “miisin™?’ gibi kiginin askerlige elverisli olup olmadigini ortaya koyan

kavramlardir.

Arastirmamiza konu olan niifus defterinin 6nemli 6zelliklerinden birisi, yeni kurulan
ordunun farkli siniflarina katilan sahislarin isimlerini, orduya katildiklar: tarihleri ve orduda
mensup olduklar1 siniflar1 veri olarak bize sunmasidir. Asagidaki tablo niifusun askerlik
durumuyla ilgili bilgileri gdstermektedir. Tablodan Mapavri nahiyesine bagli, mahalle ve
koylerden askerlik vazifesini yerine getiren kisilerin hangi askeri sinifa dahil oldugunu, askere
gittigi tarihi ve adi1 gecen tarihte kag kisinin askerlik hizmetini yerine getirdigi ile ilgili bilgileri

gérmek miimkiindiir.

Askeri Sinifi-
Gittigi Tarih ve Giden Kisi Sayisi

1 “Arpik mea Kiras Mansure 1251 (1) - Mansure 1252 (1) -
Mansure 1253 (1) Mansure 1254 (4) -
Nizamiye 1261 (2)

2 Astifoz Bahriye 1254 (1) - Nizamiye 1254 (1) -

Nizamiye 1251 (1)

3 Ceceva Mansure 1251 (1) - Mansure 1252 (3) —
Mansure 1254 (2) Nizamiye 1252 (1) -
Nizamiye 1254 (4) - Nizamiye 1261 (3)
4 Cilingir Nizamiye 1254 (1) - Nizamiye 1261 (1)

5 Mansure 1251 (4) - Mansure 1252 (1) —
Mansure 1254 (1) - Mansure 1256 (5) -
Nizamiye 1251 (2) - Nizamiye 1252 (1) -
Nizamiye 1254 (8) - Nizamiye 1256 (1)
6 Karadiiz mea Latum Mansure 1251 (1) - Mansure 1252 (1) -
Mansure 1254 (3) - Nizamiye 1252 (1) -
Nizamiye 1254 (1)

7 Komika Nizamiye 1260 (2)

Sira No Yerlesim Yeri ismi

Havra

24 Abdulkadir Ozcan, “Asakir-i Mansure-i Muhammediye”, DIA4, 111, s. 457.

25 Heniiz sakali bry1g1 ¢ikmamus geng anlamindaki “sabb-1 emred” kavrami hakkinda bilgi igin bkz. Ferit
Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1991), “Sébb-1 emred”, 974.

26 Giiglii, kuvvetli anlamina gelen “tiivana” kavramm hakkinda bilgi i¢in bkz. Ferit Develioglu, Osmanlica-
Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1991), “Tiivana”, 1115.

27 Yasli, geckin, kocamis anlamindaki “miisin” kavrami hakkinda bilgi i¢in bkz. Ferit Develioglu,
Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 1991), “Miisin”, 741.
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8 Kuvalyoz Nizamiye 1254 (2) - Bahriye 1256 (1)
9 Mamul Mansure 1251 (3) - Mansure 1252 (1) -
Mansure 1255 (2) - Nizamiye 1260 (3)
10 Margiva Nizamiye 1261 (1)
11 Armud Mansure 1253 (1) - Nizamiye 1251 (2) -
Nizamiye 1252 (1)
12 Perkam Tabii Mansure 1251 (1) - Nizamiye 1252 (1) -
Nizamiye 1254 (5) - Nizamiye 1257 (1)
13 Rasot Mansure 1251 (3) - Mansure 1254 (5) -
Mansure 1255 (1)
14 Zencal Mansure 1252 (1) - Nizamiye 1251 (2) -
Nizamiye 1260 (1)”

“Defterdeki kayitlardan Mapavri nahiyesi genelinden orduya ti¢ sinif askerin katildigini
Bunlarin ilki Asakir-i Mansure-i Muhammediye askeri, ikincisi Nizamiye askeri, ii¢linciisti ise,
Bahriye askeri’dir. Nahiye genelinden Asakir-i Mansureye 33 kisi katilirken, Nizamiye askeri

olarak 49 kisi kaydedilmis, Bahriye askeri ise sadece iki kisi olarak kaydedilmistir.”?

6. Koleler

Kéleligin yalnizca savas esnasinda esir alinan kisilere has kilindig islam, koleligin bagka
sekillerine izin vermedigi gibi hakkin rizasina ulasmak isteyen kisilerin kole azadini tegvik
amactyla birtakim giinahlarin kefaretini kdle azadina baglanmistir.?’ Bununla birlikte Islam’in
bes sartindan biri olan zekatin sarf edilecegi yerlerin tasvir edildigi Tevbe suresi 60. ayette
kolelerinde zikredilmesi dikkate degerdir.® islam hukukuna gore koleler bircok agidan hiir
kisilerle esit olup 6zgiirliigiinii kazanana kadar diger insanlar gibi yasama hakkina sahiptir.
Islam’in kélelerin haklar1 hususunda ortaya koymus oldugu hukuki kaidelerin iyice
anlasilabilmesi i¢in farkli toplumlardaki kolelik uygulamalarinin kiyasini yapmak yeterli

olacaktir.?!

28 Kazdal, 1143 numarali Rize Miislim Niifus Defterinin Degerlendirmesi, 34-98.

2 Kur’an, Maide 5/89.“Allah bos bulunarak yaptigimz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile
yaptigiiz yeminlerden dolay1 sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta
hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar1 giydirmek ya da bir kéle azat etmektir. Kim (bu imkani)
bulamazsa onun kefareti ii¢ giin orug tutmaktir. iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin kefareti budur.
Yeminlerinizi tutun. Allah size ayetlerini iste boyle agikliyor ki stikredersiniz.”

30 Kur’an, Tevbe 9/60.“Sadakalar(zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat toplayan
memurlar, kalpleri islam’a 1sindirilacak olanlarla, (6zgiirliigiine kavusturulacak olan) kéleler, borclular, Allah
yolunda cihat edenler ve yolda kalmislar i¢indir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

31 M. Akif Aydin-Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2002), XXV1/238-239.
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Osmanlilarin kurulus déneminden baslamak iizere savaslar sirasinda alinan esirler kole
statlistinde kabul edilerek yas itibariyle uygun olanlar “Acemioglanlar Ocagi’na” gonderilmis,
bu vasfa sahip olmayanlarin ise esir pazarlarinda satildigi belirtilmektedir. Osmanh
dénemindeki kolelik uygulamasimin bazi istisnalar olsa da Islami kurallara uygun oldugunu
belirtmek gerekir. Ozellikle batili bircok yazar ve seyyah kolelerin Osmanli sosyal hayatinda
hiirler ile esite yakin statiide olduklarini ifade ederler. “Bu durumun ortaya ¢ikmasinin nedeni
Osmanli’daki kolelerin Bati’daki emsallerinin aksine sanayi ve tarimda degil de daha ¢ok askeri
alanda ve ev hizmetlerinde kullanilmasidir. Osmanli’daki kdleler arasinda irksal bir ayrima
gidilmemis, kiiciik yaslarda alinan koleler, daha sonraki donemde azat edilseler dahi eski

sahiplerinin yaninda kalma hususunda tereddiit gostermemislerdir.”3?

1835 tarihli “1143 Numarali Rize Miislim Niifus Defterinde” yapilan kayitlardan Mapavri
(Cayeli) nahiyesinde sayilari ¢ok olmasa da kolelerin bulundugu anlasilmaktadir. Kolelerin
koken itibariyle hangi millete mensup oldugu ile ilgili herhangi bir kaydin olmadigini1 fakat
kolelerin kaydedilirken kullanilan Zenci, Arap gibi ifadelerin kisilerin fiziki goriintiisiiyle ilgili
oldugunu tahmin etmekteyiz. Bu durum adi gegen kolelerin Afrika kokenli olabilecegini
diistindiirmektedir. Asagidaki tabloda defterdeki kayitlarin imkan verdigi dl¢tide kdlelerle ilgili

tespitler yer almaktadir:

Sira No Koy/'Ma.halle Kole .Sahfblnln Yasi K91en.1n Yagi
Ismi Ismi Ismi
“Nefsi Nahiye-i Mehmed bin :
! Mapavri Ahmed 40 Selim 20
2 Maryeva Abdu}zlzilz bin 25 Memis 15
. Hac1 Hasan bin Zenci bin
3 Margiva Ahmed 55 Selim 16
. . ) Zenci bin
4 Margiva Mehmed bin Ali 45 Abdullah 15
5 Hamalyoz Me’a | Yunus bin Omer 35 Idris 18”

“Rize Niifus Defterinde nahiye genelinde 5 kdle kaydi yapilmistir. Bu rakam toplam kaza
niifusunun %0,04’{inli olusturmaktadir. Kodlelerin yas ortalamasi 16,8’dir. Kdlelerin en yaglis

Nefsi Mapavri’de (merkez mahallesi) ikamet eden Mehmed bin Ahmed’in kdlesi Selim’dir.

_ 32Giil Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Kéleligin Sona Ermesi ile flgili Diizenlemeler ve Tanzimat Fermani’nin
Ilanindan Sonra Koélelik Miiessesesi”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 1X/1-2 (2004), 220-221.
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Koélenin yas1 20°dir. Kolelerin en geng olanlart Mar¢giva kdyiinden Abdulaziz bin Ali’nin kdlesi
Memis, yine Margiva koylinden Mehmed bin Ali’nin kdlesi Zenci bin Abdullah’dir Adi
zikredilen koleler 15 yasindadir. Kdle sahiplerinin yas ortalamasi 40’tir. Kdle sahiplerinin en
yaslis1 55 yasindaki Maryeva kdyiinden Abdiilaziz bin Ali iken en genci ise, 25 yasindaki

9933

Maryeva koylinden Abdulaziz bin Ali’dir.

7. Gocler

Gog; “Kisinin yeni sartlara daha iyi uyum saglayabilmek amaciyla ya da ekonomik,
siyasal ve benzeri zorunluluklar neticesinde yasadig1 cemiyeti ve sosyal ¢evreyi degistirmesi,
bir bagka gevreye, yabancisi oldugu bir ¢evreye ve insan topluluguna katilmasi olayidir”.** Gog,
kisilerin sosyo-ekonomik cevresini ve iliskilerini degistirmesi agisindan farkli nedenlerle
yapilan diger toplumsal yer degistirmelerden ayristig1 ifade edilmektedir.?> Insanlik tarihi
boyunca temel olarak ekonomik sebepler olmak {izere siyasi, askeri bir¢ok faktdriin gdciin
nedeni oldugu bilinmektedir. Ozellikle niifus artiglarmin kit kaynaklara ulasmay1 engellemesi

kisileri kaynaklarin daha ulasilabilir oldugu yerlere gog etmeye zorlamustir.*¢

Arastirmamizin  temel kaynagi olan Rize Niifus Defteri’nin sundugu imkanlar
cercevesinde h.1251 ile h.1262 yillar1 arasinda Rize kazasina bagli Mapavri nahiyesindeki gog
hareketlerini tespit edebilmekteyiz. Adi gecen nahiyeden go¢ eden kisilerin daha ¢ok
Asitane’ye (Istanbul) gittigi anlasilmaktadir. “Goglerin nedenleri hakkinda defterimizde
herhangi bir bilgi olmamasina ragmen bize gore ana neden ekonomiktir. Zira bdlgenin cografi,
iklimsel ozellikleri, (6zellikle ¢ay tariminin bodlgede baslamadan oOncesini diisiliniirsek)
buralarda yasayan insanlari, ekonomik ihtiyaglarim1 gidermeleri i¢cin Osmanli cografyasinin
degisik yerlerine yonlendirmistir.” Bu gercegi defterdeki kayitlardan anlamaktayiz. Asitine’nin
ardindan en ¢ok gidilen yerler arasinda sirasiyla Bursa ve Samsun gibi sehirler olugturmaktadir.
Asagidaki tabloda Rize kazasina bagli Mapavri nahiyesinde 1835-1846 yillar1 arasindaki gog

hareketlerini defterin verdigi imkanlar 6l¢iisiinde gorebilmekteyiz.

33 Kazdal, 1143 numarali Rize Miislim Niifus Defterinin Degerlendirmesi, 34-98.

34 Mehmet Ali Kirman, “Bir Olgu Olarak Go¢”, Terér, Gog ve Miiltecilik, ed. Ali Akdogan vd. (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari, 2017), 109.

35 Hiiseyin Arslan, 16.yy. Osmanh Toplumunda Yénetim, Niifus, Iskdn, Gég ve Siirgiin (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2001), 149.

3¢ Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gogler (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010),
76.
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No

“Yerlesim
Yeri

Gocle Gelinen Yer-
Tarih ve Kisi Sayis1

Gocle Gidilen Yer- Tarih ve
Kisi Sayis1

Akrotil mea
Canceva

Armutlu 1254 (6) -

Canceva 1261(1) -

Giirgenli 1262 (1) -
Kirag 1252 (1)

Samsun 1251(2) - Asitane
1251 (4) — Asitane 1254 (1) -
Asitane 1252 (6) - Asitane
1254 (5)

Astifoz

Bafra 1251 (1) - Havra 1255
(5) - Havra 1259 (6)

Ceceva

Burusa 1251 (4) - Tuna 1252
(4) - Mamul 1255 (5) — Latum
1255(4) - Samsun 1251 (6) -
Bafra 1251 (4) - Bafra 1252 (1)
— Samsun 1252 (1) - Atina
1252 (4) - Asitane 1252 (1) —
Zile 1254 (2)

Arpik mea
Kiras

Marbudam 1255 (2)

Burusa 1252 (1) - Burusa 1251
(3) - Burusa 1258 (1) - Samsun
1251 (1) - Asitane 1252 (1)

Cilingir

Havra 1255 (6) - Havra 1251
(1) - Canib-i Misr 1255 (1) -
Samsun 1251(1)

Havra

Astifoz 1255 (12) -
Astifoz 1259 (6)

Bafra 1251 (13) - Mekke 1255
(1) - Samsun 1251 (5) Asiténe
1252(1) — Marbudamamm
1262 (2)

Karadiiz mea
Latum

Asitane 1252 (1) - Samsun
1251 (6) - Samsun 1253 (1) -
Burusa 1251 (1) - Ceceva 1261

2)

Komika

Asitane 1251 (7) - Asitane
1252 (1)

Kuvalyoz

Canib-i Abaza (2) - ?
1257 (1)

? 1251 (1) - ? 1254 (3) -
Asitane 1252 (2) — Asitane
1258 (1) - Canibi Misir 1252
(1)—Samsun 1251 (2) - Burusa
1251 (1)

10

Mamul

Ceceva 1255 (5) -
Diyar-1 Ahar (1)

Asitane 1252 (5) - Asitane
1251 (5) Burusa 1251 (1) -
Holonte 1255 (1) - Zencal
1256 (4)

11

Margiva

Erzurum 1252( 1) - Misir
1252(1)

12

Maryeva

Holonte 1255 (2)

Holonte 1262 (2) -
1255 (3)

Holonte

13

Armud

Samsun 1251 (1) - Akrotir
1254 (4) -Asitane 1251 (1)
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14

Perkam

Ispir 1258 (1)

Burusa 1251 (4) - Asitane 1252
(1) - Terme 1251 (3) - Canik
1251 (1) -Samsun 1251 (1) -
Ahar Canibde 1251 (1)

15

Rasot Tabii

Asitane 1251 (2) - Asitane
1252 (1) -Erzurum 1255 (1)

16

Rasot

Samsun 1251 (1) - Samsun
1252 (2) - Asitane 1251 (2) -
Tonya 1253 (1) - Tuna 1251
(@9)

17

Zencal

Kuliyoz 1254 (3)

Mamul 1256 (3) - Asiténe
1251 (1) -Samsun 1251 (2) -
Asitane 1252 (2)

18

Nefsi
Mapavri

Marbudam 1255 (3) - Of 1251
(1) - Kavalyoz 1257 (1) —
Asitane 1251 (1) - Sam-1 Serif
1254 (1) - Diyar-1 Ahar 1252
(1) — Asitane 1252 (1) -
Mamul 1255 (1)~

SONUC
1835 tarihinde kayitlarin diisiilmeye baslandigi anlagilan 1143 Numarali Rize Miislim

Niifus Defteri’'nden Rize kazasima bagli Mapavri (Cayeli) nahiyesinin niifus yapisiyla ilgili

bilgileri 6grenmekteyiz. Cayeli ve ¢evresinin II. Mehmed doneminde Trabzon’un fethi sonrasi

(1461) Osmanl Devleti’nin egemenligine girdigi anlasilmaktadir. Fetih sonras1 bolgeye bir¢cok

Tiirkmen asiret grubunun yerlestirilmeye baslandigini bolgeyle ilgili yapilan arastirmalar ortaya

koymaktadir. Bu iskadn faaliyetleri neticesinde Cayeli ve g¢evresinde Tiirk niifusunun ciddi

manada artmaistir.

Osmanl Devleti XIX. yiizyilda siyasal ve toplumsal problemlerini ¢ozmek iizere birtakim

1slahat hareketlerine girismisti. Arastirmada ortaya konulmaya calisildigr iizere 1slahat hareketlerinden

azami faydayi elde etmek {izere iilke genelinde modern anlamda ilk niifus saymm yapilarak tebaanin

kayit altina alindig1 goriilmiistiir. Sayim neticesinde birgok niifus defterinin meydan geldigi anlagilmig
olup bu defterlerden birsi de 1143 Numarah Rize Miislim Niifus Defteri’dir. Defter incelendiginde

ilk kayitlarin h.1251 (m.1835-36) yilinda yapilmaya baslandigi son kayitlarin ise h.1262

(m.1245-46) yilinda oldugu tespit edilmistir. Defterdeki ilk kayitlardan Mapavri nahiyesinde

yasayan erkek niifus sayisinin 3793 kisi oldugu son kayitlarda ise bu sayinin 47 kisi (%1,23)

azalarak 3746’ya geriledigini géormekteyiz. Genel olarak niifusun geng¢ yasta oldugu, cocuk

oliimlerinin fazla oldugu belirtilmelidir.
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Defterdeki kayitlardan nahiye genelinden nedenleri hakkinda kesin bilgi olmasa da
ciddi bir go¢ hareketinden bahsedilebilir. Fakat donem sartlar1 dikkate alindiginda bu
durumun ana nedeninin ekonomik oldugu sdylenebilir. Zira bdlgenin cografi, iklim artlari,
(6zellikle cay tariminin bolgede baslamadan Oncesini diisliniirsek) buralarda yasayan
insanlar1, ekonomik ihtiyaclarmi gidermeleri icin Osmanli cografyasinin degisik yerlerine

yonlendirmistir.
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Oz:

Emr-i bi’l ma’rGf nehy-i ani’l miinker Kelam ilmi i¢in 6nemli bir ilkedir. Kavramlarmi ve
formiilasyonunu Kur’an’in belirledigi bu ilke Miisliimanlarin iyi ve kotliye dair tutumunu
sekillendirmis ve belirlemistir. Diger taraftan toplumsal hayatta iyinin ve kotiiliigiin failleri ile
kurulacak iliski bigimlerini de ortaya koymaktadir. Nitekim ilkenin Islam tarihinin farkli
donemlerinde siddete varan davraniglara neden olacak sekilde anlasildigi ve uygulandig:
goriilmektedir. Bunda ilkenin 6zellikle miinkerin nehyi boyutu 6ne ¢ikmaktadir. Miinkerin nasil
anlasildig1, kaynagi, nehyindeki kriterlerin neler olacagi sorularina verilecek cevapta kavramin
anlam alanin1 dogru sekilde belirlemek onemlidir. Bu sebeple kavramlari dogru anlamak, tarih
icerisinde sosyal, kiiltiirel, siyasi ve mezhebi etkilerin 6tesinde Kur’an’daki kullanimlarina
uygun sekilde anlamlandirabilmek i¢in semantik analizlerini yapmak ilm-i kelam icin de
kullanilan bir metottur. Makalemizde miinker kavraminin semantik analizi, kavramin kokiine
tarihi stirecleri dikkate alinarak klasik Arapga sozliiklerde verilen anlamlar, Kur’an’daki
kullaniliglar1 ve zit, yakin ve es anlamli sozciikleri tespit ederek yapilmaya calisilmistir.
Miinkerin Kelam1 ekoller tarafindan nasil ele alindig1 da emr-i bi’l ma’rif nehy-i ani’l-miinker
ilkesinin Kelam ilminde nasil anlagildig1 ortaya koymak bakimindan iizerinde durulan bir bagka

husustur.

Anahtar Kelimeler: Kelaim, Semantik Analiz, Mar’0f, Nehy, Miinker.
SEMANTIC ANALYSIS of MUN KAR, THE CONCEPT of KALAM

Abstract:
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‘Al-Amr bi-l-ma‘ruf wa-l-nahy “an al-munkar” is an important principle for the science of
Kalam. This principle, the concepts of which are defined in the Qur'an, shaped and determined
the attitudes of Muslims towards good and evil. It also reveals the relationship to be established
with those who do good and evil in society. As a matter of fact, this principle has been
understood to lead to violent behavior from time to time. The source of denial and the criteria
for the prohibition of denial should be determined. For this reason, semantic analysis is applied
in order to understand the concepts correctly and to make sense of their use in the Qur'an beyond
social, political and sectarian effects. In this article, the meaning of munkar in classical Arabic
dictionaries, its use in the Qur'an and how it is handled in theological schools will be discussed.
Keywords: Kalam, Semantic, Ma‘rtf, Nahy, Munkar.

GIRIS

Kavramlar, bir ilm1 disiplin icerisinde terim niteligi kazanirlar. Zira kavram “bir seyin
zihindeki ve zihne ait tasarimidir.”! Arapgasi istilah olan terim, “bir lafzin aralarindaki ilgiden
otiirli sozlik anlamindan soyutlanarak baska bir anlamda kullanilmasi™ demektir. Istilah
kelimesine sozliiglinde ilk kez yer veren M. Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791) ise 1stilahi,
“Belirli bir grubun belli bir konuda uzlagmasidir.” seklinde tanimlayarak 1stilahin bir baska
yoniine isaret etmektedir. Zira 1stilahin olusumunda “soyutlama” yaninda “uzlasma” da soz
konusudur. Diger yandan terimlesme siirecindeki bu uzlagma, “kuramsallasma ve nihayetinde

kurumsallasmay1” da beraberinde getirmektedir.*

Kelam ilmi s6z konusu oldugunda, inang esaslarini konu edinmesi ve Kur’an’a dayanmasi
sebebiyle kendine 6zgii terimler tesis ederken Kur’an kelimelerini kullandig1 ve kelimelerin
terime doniisme siireglerinde “naslarin ve naslardaki kimi itikadi kelimelerin biitiinctil dini
baglamda ve kelimeler diizeyinde belli Olclide yeni igerikle tanimlandigi, soyutlanan
kavramlarin olgusal baglarindan ayrilarak yine soyutlanan, farkli diizlemde o igerikleri ile dinin
sonraki nesiller tarafindan da ilk etkinligi ile siirdiiriildiigii™> goriilmektedir. Zira bu terimlesme

stirecinde kelam ekollerinin de ortaya ¢ikislarinda etkili olan siyasi, sosyal ve kiiltiirel etkenler

! Dogan Ozlem, Mantik (Istanbul: Notos Kitap, 2012), 67.

2 Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifét, thk. Muhammed Abdurrahméan el-Mar’asli (Beyrut: Dar’un-
Nefiis, 2003), 28.

3 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, thk. Ali es-Siri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 4/125.

* Galip Tiircan, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Soyutlama ve Kavramsallastirma Siireci -Ebti Hanife Orneginde Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/37 (Aralik 2016), 106.

5 Tiircan, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Soyutlama ve Kavramsallagtirma Siireci”, 108.
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bulunmaktadir. Bu sebeple kelam terimleri iizerinde calisilirken zaman faktorii dikkate

alinmalidir.

Gerek zamanin terimlerin anlamlarinda olusturabilecegi degisim, gerek bir kavrami
aciklama cabasi icinde yasanabilecek kavram kargasasina diismemek i¢in “kelimelerin
etimolojik anlamindan hareketle tarihi akis1 icinde kazandigi diger anlamlarin semantik bir
analizi gerekecektir. Bu analizin sonucu bize, kavramlar ifade edecek, kelimenin gercek

anlamin1 verecektir.”®

Semantik analiz, ilk olarak Alman dilbilimci Karl Christian Reisig (1792-1829)
tarafindan “Latin Dil Bilimi Uzerine Dersler” isimli eserinde Grekge semantike-
semantikos’dan gelen ve ‘anlam veren’ manasindaki ‘semosiologie’ kelimesini ‘anlambilimi’
karsiliginda kullanmasiyla ortaya ¢ikmustir.” Ancak 1883’te Fransiz filolog Michel Bréal (1832-
1915) “Reflected Meanings: A Point in Semantics” isimli bildirisinde ortaya koydugu semantik

yaklagim ile bir 6ncii konumundadir.®

Kelimelerin etimolojik kdokenleri iizerine yapilan caligmalarin yeterli kesinlige
ulasmadiginin tespiti, farkli arayislara neden olmus, Isvigreli filolog Ferdinand de Saussure’in
(1857/1913) artsiiremli (diachronic) ve egsiiremli (synchronic)’ ayrimi semantik analizde

onemli bir agilim saglamigtir.'°

Artstiremli semantik analizde tarihsel siirecin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak tarihsel
siirecin dikkate alinmasi igin sozliiklerde kelimelerin anlam bakimindan “tarihsel

degisikliklerinin” bulunmasi gerekmektedir. Ancak bu siireci sozliiklerde bulmak miimkiin

¢ Ismail Yakat, “Sadreddin Konevi’nin Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi”, Felsefe Arkivi 28 (1991), 193.

" Dogan Aksan, Anlambilim: Anlambilim Konular: ve Tiirkge 'nin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayinevi,
2009), 17,18.

8 Ullman Stephan, Semantics (New York: Oxford, 1979), 354; Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle
Dilbilim (Ankara: TDK Yayinlari, 1979), 3/465.

9 “Artsiiremli dilbilim, ayn1 toplumsal bilincin gérmedigi ve aralarinda dizge olusturmadan birbirinin yerini
alan ardisik 6gelerin bagmtilarini inceleyecektir. Essiiremli dilbilim ise bir arada bulunan ve dizge olusturan
Ogelerin, ayn1 toplumsal bilincin algiladig1 mantiksal ve ruhbilimsel bagntilariyla ugrasacak, ayni toplumsal biling
onlar1 nasil oriiyorsa o da dyle gorecektir.” Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, ¢ev. Berke Vardar
(Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, 1998), 152.

10°F, R. Palmer, Semantik: Yeni Bir Anlambilim Projesi, gev. Ramazan Ertiirk (Ankara: Kitabiyat Yayinlari,
2001), 25.
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degildir.'" Bu sebeple artsiiremli semantik bir analizde sozliiklerin tarihi olarak siralanmasi

dikkate alinmalidir.

Kur’an kavramlarini dogru sekilde anlama ¢abasi olarak Tefsir alaninda semantik analiz
sik sik kullanilmaktadir. Ancak semantik analiz, sadece tefsirde degil kavramlara atfedilen
anlamlarin dogru olarak tespitine ihtiya¢ duyan, diger yandan kavramlarin ortaya ¢ikisi, tarihi
stire¢ igerisinde anlamlarinda yaganan degisiklikleri, genisleme, daralma, farklilagma vb. tespit
etme ihtiyaci sebebiyle farkli disiplinler i¢in de iizerinde durulan ve dikkat ¢eken bir metot
olmustur. Zira kelam ilminde pek c¢ok c¢alismada da semantik tahlile basvuruldugu
goriilmektedir.'? Semantigin Kelam igin bir yontem kabul edilmesi sadece semantigin bir metot
kabul edilmesi ile ilgili degil kelimelerin anlam bakimindan ¢dziimlemelerinin bu ilimde
kullanilmasi ile ilgilidir. Nitekim Hiiseyin Atay’in, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din eserinde kullandig1 metodu semantik seklinde adlandirmasi ve
“ilim” kelimesine iliskin ¢dztimlemelerini ise semantige 6rnek olarak ifade etmesi bunu ortaya
koymaktadir.!3 Diger yandan Kelam ilmi baglaminda Kur’an kelimelerinin semantik analizi s6z
konusu oldugunda dikkat edilmesi gereken bazi kriterlerin de giincel c¢alismalarda ortaya

konuldugu goriilmektedir.'*

! Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 34-35.

12 Hasan Kurt, “Semantik Acidan Dehri Kavram ve Kelamcilarin Dehrilere Bakisi”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/14 (2006), 111-139; A. Biilent Unal, “Mezhepler Tarihi Arastirmalarinda Semantik
Yontem”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2007), 1-18; Mustafa Yiice, “Kelamcilarin Bilgi
Tanimlar1 ve Nesefi’nin Semantik Tahlili”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/24 (2010), 111-126;
Recep Onal, “Antropo-Teolojik A¢idan ‘irtica’ ve ‘Miirteci” Kavramlar1 Uzerine Sosyo-Politik i¢erikli Semantik
Bir Yaklasim”, Usiil: Islam Arastrmalar: 19 (2013), 107-138; Recep Onal, “Imam Matiiridi Teolojisinden
Semantik Analizler: ‘Din, Seriat, Hak Din ve Islam’ Kavramlar1 Ornegi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2015), 61-78; Mehmet Tozluyurt, “Kur’ani Bir Kavram Olarak Mele’nin Semantik Incelemesi”,
Kelam Arastirmalart Dergisi 13/2 (2015), 807-826; Hiiseyin Sabri Erdem - Tugba Oztiirk, “Allah’in el-Halik
Isminin Yorum Anlanm1 ve Saussure’iin Gosterge Kurami Cercevesinde Semantik Anlami1”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 15/3 (2017), 576-593; Saban Ali Diizgiin, “Kur’an Terimlerinin Semantik Cok Katmanliligi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018), 47-65; H. Sabri Erdem, Tabsire’yve Semantik Yaklasim
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 1988); A. Biilent Unal, Semantik A¢idan
Kur’an’da Hilafet Kavrami (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1990); Ozden Kanter Ekinci, Ragib Isfehdni’'nin Kelam Anlayisi: Kelam'da Semantik Yéntem (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2011); Sibel Kaya, Havf (kaygt) ve Reca (iimit) Kavramlarinin
Semantik ve Teolojik Tahlili (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2012).

13 Kanter, Islam’'da Kelama Semantik Yaklasim ve Ragib el-Isfehani’'nin Kelam Anlayisi, 22; Genis bilgi igin
bk. Ebii’l-Muin en- Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlar1, 2004),
1/13.

14 H. Sabri Erdem- Tugba Oztiirk, “Allah in El-Halik Isminin Yorum Anlami ve Saussure’iin Gosterge Kurami
Cergevesinde Semantik Anlam1”, Kelam Arastirmalari Dergisi 15/3 (Aralik 2017), 58-581.
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Makalemizde bir Kur’ani ve kelami bir terim olan “miinker” iizerinde durulacaktir.
Miinker teriminin Keldm ilminde miistakil olarak tahlilinden ziyade “emr-i bi’l ma’ruf nehy-i
ani’l miinker” ilkesi baglaminda ele alindig1 goriilmektedir.!> Calismamizda miinker terimine
odaklanilacak, artsiiremli bir semantik analiz gergeklestirmek i¢in tarihlerine gore Arapca
sozliiklerde kavramin varsa anlam degisiklikleri tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Diger yandan

kavramin s6z konusu ilke baglaminda kullaniliglar1 da ele alinacaktir.

1. Miinker Kelimesinin Semantik Analizi
1.1. N-k-r Kokiiniin Arapca Sozliikklerdeki Anlam ve Kur’an-1 Kerim’deki

Kullanihislar

15 Hacer Sahinalp, “Degisim ve Doniigiimiin Dinamigi Olarak Emir bi’l-Ma’rf Nehiy ‘ani’l-Miinker”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/44 (2020), 241-264; Avni  Ilhan, “el-Emru bi’l-Ma‘raf ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, Dokuz Eyliil Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1986), 89-120; Seyithan Can, “‘Emir bi’l-Ma‘riif Nehiy ani’l-Miinker’ ilkesinin Giiniimiiz Dini Soylemin
Insasinda Islevsel Yonii”, Eskiyeni: Anadolu Ilahivat Akademisi Arastirma Dergisi 40 (2020), 199-218; Ramazan
Diler, “Emir bi’l-Ma’r(if ve Nehiy ani’l-Miinker ilkesinin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”, /nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 7/2 (2018), 980-994; Bekir Karadag, “Emr-i Bil-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-
Miinker ilkesi Baglaminda Elestiri Usltbu”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki 2 (2019),
109-123; Sayin Dalkiran, “Haricilerin ‘el-Emru bi’l-Ma’rif ve’n-Nehyu ani’l-Miinker’ Anlayis1”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/1 (2004), 199-223; Bayram Cinar, “Islam Inang Ekollerinde Emr-
i bi’l-Ma’ruf ve Nehyi ani’l-Miinker”, Van [lahiyat Dergisi 8/13 (2020), 244-266; Selim Ozarslan, “lyiligi
Emretmek ve Kétiilikkten Sakindirmak Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet Iimi Dergi 42/3 (2006), 79-94; Fikret
Karaman, “Ma‘rufu Emretme ve Miinkeri Nehyetme Gorevi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Diyanet I[Imi Dergi
31/2 (1995), 15-32; Mehmet Tasdelen, “Matiiridi’nin Diistincesinde Emri bi’l-Ma’raf ve Neyhi ani’l-Miinker’in
Anlasilma Sekli”, Adiyaman Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesi Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi 1/2
(2017), 75-97; Yahya Bilginer, “Mu’tezile Diisiince Sisteminde el-Emru bi’l-Ma’rGf ve’n-Nehy ani’l-Miinker
[lkesinin Baglami ve Kullanim Alan1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2021), 245-261;
Mahsum Aytepe, “Mu’tezile Kelaminda dtekine Ulagma Kaygist Olarak Emr-i bi’l-Ma’riif Neyh-i ‘ani’l-Miinker
Ilkesi”, Mukaddime: Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2017), 83-97; Mehmet
Sasa, “Mu’tezile’de ‘Emr-i bi’l-Ma’ruf Nehy-i ani’l-Miinker’ Ilkesi ve Siyasi Otorite - Kadi Kadi Abdiilcebbar
Ornegi-*, Assam Uluslararast Hakemli Dergi (ASSAM - UHAD) 10 (2018), 88-100; Bayram Cinar, “Mu’tezile nin
Islam Siyaset Anlayist: el-Emru bi’l-Ma’riif ve Nehy-i ani’l-Miinker”, Academic Knowledge 3/2 (2020), 95-109;
Okkas Uziimcii, “Miimin ve Miinafik A¢isindan Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker”, Kahramanmaras
Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (2018), 19-48; Siileyman Cam, “Toplumsal
Yasanabilirlik Baglaminda Haricilerin ‘Emir Bi’l Ma’rif Nehiy ani’l-Miinker’ Prensibine Yonelik Yaklasimlar1”,
Yasanabilirlik A¢isindan Islam Dini Uluslararasi Sempozyumu, ed. Hiiseyin Dogan (Bursa: Emin Yayinlari,
2021), 241-257; Mehmet Zeki Iscan, Emr bi’l-Ma riif ve nehy ani’l-miinker (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991); Mehmet Sirin Cikar, Mu 'tezili Inang Sisteminde ‘el-Emru
bi’'l-Ma ruf ve 'n-Nehyii ani’l-Miinker’ Prensibi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1995); Ayse Baris, Kelamda Emri bi’l-Ma ‘rif ve Nehyi ani’l-Miinker Meselesi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Ramazan Saka, Mu 'tezile Mezhebinde
el-Emru bi’l- Ma riif ve 'n-Nehyu an’il- Miinker (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008); Ramazan Kiymaz, Kur'an-1 Kerim’e gére Emr-i bi'l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker
Probleminin Kelam Ilmi A¢isindan Tahlili (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2009); Mehmet Tasdelen, Mdturidi 'nin Diistincesinde Emri bi'l-ma'riif ve Nehyi ani’l-miinker (Kayseri:
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Adem Lok, Islam Mezhepleri Tarihinde
Bir Ilke Olarak El-emr bi’l-ma’riif ve-n Nehy ani’l-miinker: Haricilik ve Mu tezile Orneginde Bir Karsilastirma
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Nuri Can Akbaba, Islam
Mezheplerinde Emr-i bi’l Ma riif ve nehy-i ani’l Miinker Yéntemi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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Miinker, “nekara” kokiiniin ism-i mef uliidiir. Kokiin “en-niikrii” sekline verilen anlamu,
sOzliik tarihg¢iligi bakimindan hicri II. ylizy1l gibi oldukga erken bir doneme ait bir sozliik olan
Kitabu’l Ayn’da ‘deha, asir1 bir is i¢in kullanilan sifat ve nefret edilen seklindedir. “en-nekiretii”
hali ise bilginin zidd1 anlamina gelmektedir. “Enkera” hélinde inkar etmek, “tenekkiir’de ise

zevk alinan, hoslanilan bir durumdan nefret edilen bir duruma gegis anlami bulunmaktadir.'®

Ismail b. Hammad Cevheri’nin (8. 400/1009) Tdcii’l-luga ve sihdhu’l- ‘Arabiyye (es-
Sthah) isimli sozligiinde kokiin, bilmenin, bilginin zidd1 ve inkdr anlamlarinin yani sira Kehf
74’teki kullanimina yer verdigi goriilmektedir. Hz. Miisa’nin yaninda sugsuz yere bir cocugun
oldiirmesi hakkindaki ifadesinde gegmekte olan “niikra” kelimesine Cevheri “zorluga gotiiren

ve ¢irkin i$” anlamlarin1 vermekte, ayet “Bir cana karsilik olmaksizin sugsuz birini mi

oldiirdiin? And olsun ¢ok ¢irkin bir is yaptin” seklinde anlam bulmaktadir. Ayni ayette
kelimenin kullanimi hususunda Toshihiko Izutsu’nun yorumu da anlam olarak s6z konusu
sozliiklerle paralellik arz etmektedir. Ozellikle onun sézciigiin “iman ve kiifr ile dogrudan higbir

ilgisi olmayis1 yiiziinden oldukga laik bir tabiatta™!” kullanildigina iliskin tespiti onemlidir.'®

Izutsu, kelimenin bu ayet disinda Kur’an’da iki yerde daha biitiiniiyle din-dis1 denilmese
de daha sosyal bir anlamda kullanildigin1 vurgulamaktadir. Kelimenin “miinker” formunda
gectigi bu iki kullanimdan biri: “Israilogullari’ndan kafir olanlarin iizerlerine lanet indi... asi
olduklar1 (esev) ve hi¢ durmadan haddi ¢ignedikleri (ye’tediine) i¢in. Onlar birbirlerine,
yaptiklari hi¢bir ‘miinkeri’ yasaklamadilar. Yemin ederim ki, yapmakta olduklar1 sey ¢ok kotii
idi”!? ayetidir. Digeri ise “miinkerin” “Cahiliye erkeklerinin eslerini bosamakta miiracaat

ettikleri bosama lafzi, yani ‘Sen bana anamin sirt1 gibisin.” ibaresine yakistirildigi”2°

su ayette
gecmektedir: “Sizden, eslerini ‘annemin sirt1’ sézii ile bosayanlar, (karilar1) onlarin anneleri

olmadig icin, onlarin anneleri ancak kendilerini doguran kadinlar oldugu i¢in, yemin ediyorum

' Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi Mahziimi-ibrahim Samirai (Beyrut: Miiessesetii’l-
A’lemi 1i’l-Matbaat, 1988), 5/355. Hud Suresi 70. ayette gegmekte olan “nekirehum” kelimesine bu anlamin
verildigi goriilmektedir: “Ellerini yemege uzatmadiklarin1 goriince, onlar1 yadirgadi/onlardan hoslanmadi ve
onlardan dolay1 i¢ine bir korku diistii. Dediler ki: Korkma! (Biz melekleriz). Lt kavmine gonderildik.” Ragib el-
Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur an (Tahran: Caphane-i Haydari, 1373), 305.

17 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayimnlari,
1991), 85.

18 «“Boylece bu ikisi (Musa ile genellikle Hizir diye bilinen, meghul kisi) bir yol tutturdular, ta karsilarina bir
erkek ¢ocuk ¢ikip da (Hizir), onu katledene kadar! Musa dedi ki; ‘Ne, sen kan akitmamis halis (masum) bir cani
mi aldin! Vallahi, sen ¢ok ¢irkin (niikr) bir ig yaptin!””’

19 Maide 5/78-79.

20 {zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, 286.
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ki, onlar ¢irkef bir sey (miinker) ve gegersiz bir s6z soyliiyorlar.”?! Her iki ayette de “miinker”in
“cirkeflik, yakigik almazlik” anlaminda ve biitiiniiyle dini kabul edilemeyecek bir alan i¢in

kullanildigr goriilmektedir.??

Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kegssaf adl1 eserinde de miinkerin “kabih/¢irkin” olma
yonii lizerinde durulmakta “cirkin olup hos olmayan seylerin” miinker oldugu
belirtilmektedir.?® Nitekim Zemahseri, Ankebit 29°da** ge¢mekte olan “miinker” kelimesine

9925

“izhar edilmesi gizli yapilmasindan daha kotlii olan her tiirlii giinah/ma’siyyet”* anlami

vermektedir.

Kelimelerin temel ve yan anlamlarini dikkate almasi yoniiyle Arap sozliik biliminde
etimolojik bir yaklasimi ilk uygulayan Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris’in (6.
395/1004) sozligli Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga’ya bakildiginda ‘nekare’ya “kalpte bulunan

ilmin z1dd1”, ‘nekiraya’ ise “kalbin kabul etmedigi, dilin onaylamadigi” seklinde temel anlam

verilmektedir.2®

Kelimenin inkar anlaminin 6ne ciktigi yetlerden ilki Mii’min 81°dir. Ayette nekare
kokiiniin miistaki olan “tiinkirun” kelimesi “inkar etmek” anlaminda kullanilmakta ayet, “Allah
size delillerini gosteriyor. Allah'in delillerinden hangisini inkadr edersiniz” manasina
gelmektedir. Nahl 83’te ise inkar etmek anlaminda “yiinkirun” kelimesi kullanilmakta ayet
“Onlar, Allah’in nimetini bilirler, sonra da inkar ederler. Onlarin ¢ogu kafirlerdir”
manasindadir. Isfehani buradaki inkar igin “dilin inkarma sebep, kalbin inkar etmesidir”
demektedir.?” Mi’minun 69°da da “miinkirun” kelimesi “Ya da onlar heniiz kendi

peygamberlerini tanimadilar da o yiizden mi onu inkdar ediyorlar” seklinde anlam bulmaktadir.

Diger yandan Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga’da “enkere” kelimesine Kitabu’l Ayn’da
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gegmekte olan “dilin inkar ettigi”*® anlamina ilaveten “kalbin inkarina” iligkin yeni bir anlam

2! Miicadele 58/2.

22 fzutsu, Kur an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 285-286.

23 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-
tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te 'vil, thk. Abdurrazzak el-Mehdi (Beyrut: Daru't-Tiirasi’l-Arabi, 1417/1997),
1/426.

24 “Siz hala erkeklere yanagacak, yol kesecek ve toplantilarinizda edepsizlikler mi yapacaksiniz?”’

25 Zemahseri, el-Kessaf, 3/455.

26 [bn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, thk. ‘Abdusseldam Muhammed Hartn, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1972),
5/476.

27 [sfehani, el-Miifredat, 305.

28 Ferahidi, Kitdabu'l Ayn, 5/355.
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verilmistir.?” Zemahseri’nin Esdsii'I-beldga adli eserinde ise kelimeye “gdziin inkar1” anlami

eklenmistir.*°

Kelimenin, bilinenin zidd1 anlaminda cehalet ve bilmemek,*!' tanimamak3? anlamlarinda
da kullanildig1 goriilmektedir. Bu cehalet, inkdra dayanmaktadir. Zira inkar “kalbin tasavvur

edemedigi seye mukabelede bulunmasi yani bir nevi cehalettir.”33

Kelimenin tanimamak ve cehalet anlaminda ayetlerde kullaniliglarint Ragib el-
Isfahani’nin (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (409/1018) adl
eserinde bulmak miimkiindiir. Neml 41°de “nekkirG” kelimesi “(Siileyman devamla) dedi ki:
Onun tahtin1 bilemeyecegi bir hale getirin®, Kamer 6’da** gegen “niikiir” kelimesi i¢in de

“bilinmedik” anlam tercih edilmektedir.??

Isfahani’nin Kur’an kelimelerini ele alirken dilcilerin ve miifessirlerin eserleri yani sira
basta Mu’tezili Alimler olmak iizere Ebi Hanife (6. 150/767), Imam Safii (6. 204/820) ve
Seyyid Serif el- Ciircani (6. 816/1413) gibi alimlerin goriislerinden de istifade ettigi
gorlilmektedir. Bu sebeple s6z konusu ayetlerde nekare kokiine verilen anlamlarda kelam
ekollerinin tesirleri olabilecegine dikkat edilmelidir. Nitekim miinker kelimesine verilen “akl-1
selim tarafindan ¢irkin goriilen ve bu sebeple kinanmasi gereken anlam dikkat cekicidir. Tlk
donem sozliiklerde bu haliyle bulunmayan tanimin Ciircani’nin et-7Ta rifat adli eserinde de yer
almas1 6nemlidir. Ciircani miinkeri, “s0ylemekten ve yapmaktan Allah’in hosnut olmadig1 ve

aleyhinde bilinen seyler”’

olarak tanimlamaktadir. Bir terim s6zliigii olarak kabul eden eserde
miinker kelimesinin terimlesme siirecinin gergeklestigi, bu anlam 6zelinde fark edilmektedir.

Sonraki donem soOzliiklerden kabul edilen Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Ahmed b.

2% Tbn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’l-Luga, 5/476.

30 Zemahseri, Mahmiid b. Omer, Esdsii’l-Beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1998), 1/ 435.

31 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Manzfr, Lisanu I-Arab, 5/233.

32 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ktib b. Muhammed Fir(izabadi, el-Kamiisii'l-muhit, trc. Ahmed
Asim (Istanbul: 1305), 3/672.

33 Nekr kokiinden tiireyen “nekir” kelimesine “felaket, zor is” anlami da verilmekte Miilk Suresi 18. ayeti buna
ornek olarak zikretmektedir. el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 561.

34«0 halde onlardan yiiz ¢evir. Cagricinin gériilmedik, bilinmedik bir seye gagirdig1 giinde”

35 el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 331.

36 el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 496.

37 Ciircant, et-Ta ‘rifdt, 323.
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Manzir (6. 711/1311) Lisanii’l- ‘Arab adli eserinde de miinker, “haram kilinan, kerih-¢irkin
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goriilen ve sikint1 veren sey”® olarak tamamen dini bir 1stilah igerisinde tanimlanmustir.

Nekare kokiiniin Kur’an’da farkli sekillerde otuz alti ayette gectigi goriilmektedir.
Kelam ilmine ait bir ilke olan “emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker” baglaminda ise dokuz

ayette gecmektedir. Bu baglamdaki ayetlere makalemizin ikinci boliimde deginilecektir.

1.2. “Miinker” Kavrammin Anlam Alani

Miinker ile zit ve yakin anlamli kelimeler yaninda anlam bakimindan iligkili kavramlar
ele almak miinkerin anlam alanini belirlemek ve sinirlarini netlestirmek bakimindan gereklidir.
F. de Saussure’in de ifade ettigi gibi “dilin biitiin 6geleri birbiriyle dayanisma iginde olup,
birinin degeri dtekinin varligiyla ortaya cikar. iste dil bu karsilikli iliskilerin ortaya ¢ikardigi

bir sistemdir. Bu karsilikli iliskiler ne kadar iyi bilinirse anlam o kadar agik olur.”

Miinker ile zit anlamli olarak one ¢ikan kelime ma’riftur.*? “Arefe” kokiinden tiiretilen
ma‘rif kelimesi, “bilinen, malim olan” anlamindadir.*! Marife, “bir seyi tefekkiir etmek ve
etkilerini tedebbiir ile kavramaktir.**> Isfehani’ye gére ilimde de marifette oldugu gibi bir
kavrama s6z konusudur. Ancak marife, ilimden daha 6zeldir; nitekim marifetin zidd1 inkar iken

ilmin z1dd1 cehalettir.*?

Terim anlamina bakildiginda Ciircani, ma’rGfu “seriatin iyi ve gilizel dedigi her sey”
olarak tamimlamaktadir.** Isfehani ise ma’rifun bilinmesinde aklin énemini vurgulamakta
ma’rifu “aklin tefekkiir ile giizel olarak kabul ettigi her fiil” olarak ortaya koymaktadir.** Ibn
Manzir’da ise bu iki yoniin beraber zikredildigi goériilmektedir. Ona gére ma‘rif, “aklen ve
dinen 1iyi olarak bilinen fiillere ve nefsin hayir olarak bildigi, kendisiyle mutmain” oldugu

seylerdir.*¢

3% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manziir, Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrit:
Daru Sadur, tr), 5/232.

39 Aksan, Anlambilim ve Tiirkcenin Anlambilimi, 28.

40 Tbn-i Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 6/4539.

4 Mehmet Efendioglu, “Ma‘riif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002),
28/66.

42 [sfehant, el-Miifredat, 495.

4 [sfehanti, el-Miifredat, 495.

4 Ciircanti, Ta 'rifdt, 308.

45 isfahani, Mufradetu elfazi’l-Kur’an, 560; Ebi Mansur el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, thk. Ahmed
Vanlioglu, Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 2/387.

46 Ton Manzir, Lisdnii 'l ‘Arab, 9/239.

547



Ma’rGfun Allah’in bildirmesi (ser’an) ile mi yoksa akil yoluyla mi bilinebilecegi
hususunda farkli gériisler bulunmaktadir. Izutsu, ma’rifu “ser’an bilinen” kabul etmenin,

kavramin “hakiki dogasmin agiga g¢ikmak yerine gizlenmesine™’

sebep olacagini ifade
etmektedir. O, Kur’an’da “iyiye” karsilik ma’rGf kelimesinin kullanilmasini “yani bilinen,
taninan, asina olunan ve bu yiizden de sosyal olarak onaylanan”; karsiti miinkerin ise
taninmadigr ve yabanci oldugu i¢in tasvip edilmemesini Cahiliye’nin orfe iliskin ahlak
tutumuna uygun goren*® Reuben Levy’in goriisiine katilmaktadir. Diger yandan “ma’rGf

kelimesinin kaynagi ne olursa olsun, pratikte Kur’an’da bundan oldukga kisitli bir manada

kullanildigina isaret ederek ilgili ayetlerdeki anlamlarina dikkati gekmektedir.*

Ilgili ayetlerde ma’rifun; “k&tii ve miistehcen olmayan soz”,>0 “giizel bir s6z”,!

“ihtiyaca ve orfe uygun bir miktar-yetimlerin mallarma dikkat-",°? “goniil alic1 giizel s6z”,>
“evlilikte giizel ge¢im”,>* “bogsanma ve sonrasinda iyilikle muamele, ¢ocuklarin nafakasinin
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uygun sekilde karsilanmasi”,>® “anne babaya iyilikle muamele”>¢

anlamlarinda sosyal yasama
iliskin meselelerle ilgili olarak kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim “adaletli ve dl¢iilii olmak,
hakki gozetmek, iyi davranis sergilemek, comert olmak, giizel konusmak vb. iyi goriilen giizel
hasletler i¢in ma‘raf™’ kullanilmaktadir. Bu kullanimlar ma’rifun sadece dini nitelikli
meselelere hasredilmemesini gerektirmekte, diger yandan ma’rif dendiginde seri’ bir alanin
anlasilmasi, akli ve seriat alan1 ayrimi yapilmasi da Islam’in dini diinyevi ayrimi bulunmayan

bir yagam tarzi oldugu anlayigina aykiri olacaktir.>®

Ma’rifun kaynaginda oldugu gibi miinkerin kaynaginin da hem akli hem de seri®
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Miinkerin gectigi ayetlere bakildiginda ise kavramin anlamsal

baglaminda bir tahsise gidilmedigi, ma’rifun zidd1 olarak zuliim, adaletsizlik ve her tiir kotiiliik

47 1zutsu, Kur’an ’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 281.

48 Reuben Levy, Islam 1 Sosyal Yapisi (Cambridge: 1957), 194.

 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 281.

30 Ahzab 33/32.

3! Muhammed 47/21.

32 Nisa 4/6.

33 Nisa 4/8.

34 Nisa 4/19.

35 Bakara 2/231-232-233.

36 Lokman 31/15.

57 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Zehraveyn Yayncilik, ts.), 2/103.

58 Can, “‘Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-Miinker’ Ilkesinin Giiniimiiz Dini S6ylemin Insasinda Islevsel Yonii”,
204.

59 Ciircani, Ta’rifat, 323; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 6/4539.
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icin kullanildigi goriilmektedir.®® Ma’rifun zidd1 kubuh, bagy, fesad, fahsa, isyan, nifak,
tugyan, rics, adilv, kerih, haram, fisk, fiicur, serr ve israf miinker kabul edilebilirken ma’rGf
kabul edilebilecek birr, ihsan, tayyib ve hayr miinkerin zidd1 olarak ele alinabilecektir. Ancak

ayetlerde miinker ile birlikte kullanilan “kétiiliige” iliskin birkac kelime dikkat cekmektedir.

Miinkerin anlam alanini tespit edebilmek i¢in yakin anlamli oldugu ve ayetlerde birlikte
zikredildigi kelimelere bakmakta fayda olacaktir. Bunlardan ilki “fahsa”dir. Fahsa, “bir seyin
¢ok ¢irkin olmasina ve kétiiliigiine” delalet eden bir anlami bulunmaktadir.! Haddi asan

kotiiligiin (fiil ve sozlerdeki) biiylikligi i¢in kullanilmaktadir.5?

Ankebit 45°te fahsd ve miinker beraber kullanilmakta “namazin insan1 hayasizlik ve
kotiiliikkten korudugu” vurgulanmaktadir. Her iki kavramin beraber kullanilmasi miinkerin
fahsadaki ‘cirkeflik ve yakisik almazlik’ ile semantik bakimdan ortak yanlari oldugunu ortaya
koymaktadir.> Ancak diger yandan bu gibi kelimeler “bir mananin ve kavramin degisik
yonlerine ve cesitlerine delalet edeceginden her biri ile anlatilanin farkli olduguna da dikkat
edilmelidir.”%* Nitekim “Kur’an-1 Kerim’de miinkerin daha kotii ve ¢irkin olan kismi i¢in
‘fahsd’ teriminin kullamldig1 gériilmektedir. Ibn Abbas, miinkerin fahsddan daha genel bir

anlam1 oldugunu fahsanin ise cinsi suglar i¢in kullanildigini séylemektedir.®

Fahsa ve miinkerin beraber kullanildig1 bir baska yer Nur 21°dir. Ayette: “Ey iman
edenler! Seytanin adimlarina uymayin. Kim seytanin adimlarina uyarsa, bilsin ki o hayasizligi
ve kotiiliigii emreder...” buyurulmaktadir. Nahl 90°da ise fahsa ve miinkere bagy ilave
edilmistir: “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;

hayasizligi, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diisliniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”

bozgunculuk yapmak, devlet baskanina isyan etmek®’ gibi anlamlar da verilen kelime siyasi

60 Can, “‘Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-Miinker’ Ilkesinin Giiniimiiz Dini Séylemin Insasinda islevsel Yénii”,
206.

S Tbn Faris, Mu ‘cemu Meqgdyisu'l-Luga, 4/478.

% Isfehani, Miifredat, 2/179.

% Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 286.

% Hiiseyin Atay, Islam’1 Yeniden Anlama (Ankara: Atay ve Atay Yayinlari, 2001), 261.

5 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi, el-Cdmi' li ahkdmi'l-Kur an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki vd. (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2006), 12/414.

% el-Firizabadi, Besd iru zevi 't-temyiz fi letd ifi 'I-kitabi I- ‘aziz, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Beyrut: ts),
2/262.

67 {bn Manziir, Lisdnu I-Arab, 14/78-79.
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anlamlar da kazanarak boylelikle fikhi bir terime donilismiistiir. Kurtibi, miinkerin fahsa ve
bagyi kapsadigr ancak verdikleri zararin biiylikliigiine isaret i¢in birlikte zikredildikleri

goriistindedir.%®

Miinkerin zit ya da yakin anlamli olmadig1 halde iligkili oldugu ve ayetlerde beraber
zikredildigi bir diger kavram nehydir. Nehy, miinker karsisinda istenen bir tutum olarak
karsimiza ¢ikmakta emr’in zidd1 olarak tanimlanmaktadir.%® Terk etmek,’ bir baskasini isledigi

fiilden s6zlii veya bagka bigcimde menetmek, sakindirmak, alikoymaktir.”!

Kelimenin “terk etmek™ anlami, nehiyde bulunacak kisinin Oncelikle bu kotiliigi
kendisinin terk etmesi gerekliligine iliskin 6nemli bir husus olarak kabul edilebilir. Diger
yandan ayn1 kokten tiireyen nithye ve niiha kelimelerinin “cirkin bir eylemi yasakladigi i¢in
akil”?  anlaminda  kullanilmas1  kotiiliigiin -~ engellenmesinde  aklin  ehemmiyetini

vurgulamaktadir.

Kur’an’da “ma’rufun emredilmesi ile miinkerin nehyedilmesi” beraber bir ilke olarak

2974

gecmektedir.”? “Miinkerin nehyedilmesi”’* ve miinafiklarin davranis bigimi olarak tam ters bir
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formda “miinkerin emredilip marufun nehyedilmesi”’> sekilde de miinker ile nehy beraber

gegmektedir.

Ma’rlfta vacip olaninin emredilmesinin vacip, nafile olaninin emredilmesinin ise nafile
oldugu kabul edilmektedir. Ancak miinkerin nehyedilmesi bundan farklidir. Zira miinkerin
bliytikliigii ya da kiiciikliigliine bakilmaksizin hepsinin siiratle nehyedilmesi vacip kabul
edilmektedir.”® Bu durumu, kotiiligiin engellenmesinin daha 6ncelikli ve dnemli olmasiyla

iliskili gormek miimkiindiir.”’

2. “Emr-I Bi’l Ma‘Rif Nehy-i Ani’l Miinker” Ilkesi Baglaminda Miinker Kavram

8 Kurt(bi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’an, 12/414.

% fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 6/4564; Ciircani, T4 rifdt, 339.

70 fsmail b. Hammad Cevher, es-Sthdh (Beyrut: 1979), 6/2518.

"1 Isfehani, el-Miifredat, 826.

2 Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh (Beyrit: Daru’1-Kitabi’l-Arabi,
1967), 683.

73 Bk. Al-i Imran 3/104,110,114; A’raf 7/157; Tevbe 9/71,112; Hac 22/41; Lokman 31/17.

74 Maide 5/79.

5 Tevbe 9/67.

76 Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usuli’l hamse, 146; Zemahseri, Kessaf, 1/452.

7 Sahinalp, “Degisim ve Déniisiimiin Dinamigi Olarak Emir bi’l-Ma‘rf Nehiy ‘ani’l-Miinker”, 241-264, 247.
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“Emr-i bi’l ma‘rGf nehy-i ani’l miinker” Kur’an’in bir emri olmast yoniiyle ilm-i
Kelam’da da iizerinde durulan bir ilke olmustur. ilkenin, Kur’an’m bir emri oldugu hususunda
gerek Islam alimleri 6zelde de Islam kelamcilar1 arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir.”® Zira
ayetlerde gegmekte olan ifadeler son derece sarihtir. Ancak ma’ruf ve miinkerin nasil bilinecegi,
emri kimin uygulayacagi -tim Miisliimanlara tesmil edilip edilemeyecegi- ve hangi metotlarla,
nasil uygulanacagi hususlar tartismalara sebep olmustur.” Makalemizde bu tartigmalarin

olusturdugu genel ¢cerceveye isaret etmekle beraber ilkedeki miinker {izerine odaklanilacaktir.

“Emr-i bi’l ma‘r0f nehy-i ani’l miinker” bir Kur’an ilkesi olmakla beraber anlagilmasi ve
yorumlanmasi bakimindan siyasi, sosyal ve nihayetinde fikri sahada da tesirleri bulunmaktadir.
Siyasi birtakim hadiseler sebebiyle Islam toplumunda yasanan ihtilaf ve catigmalar sonrasinda
bu ilkenin 6ne ¢ikarildigr goriilmektedir. Miisliimanlarin karsi karsiya geldigi Siffin Savasi’nda
(657) belirlenen tahkimnadmenin uygulanacaginin kesinlesmesi sonrasinda Kife yakinindaki
Har(ird’ya cekilen bu grup ilk Harici ziimre kabul edilmektedir. Har(ira’da 6nce namaz i¢in bir
imam segmisler, sonrasinda “Islami hususlarm siira yoluyla icra edilecegini, bi’atin Allah’a
oldugunu ve iyiligin emredilip kotiiliigiin yasaklanacagi” ilkesini benimsediklerini ilan
etmiglerdir.®® Hariciler’in ilk defa bu ilkeyi Nehrevan’da halifeye karsi toplandiklarinda dile
getirdikleri de ifade edilmektedir.?!

Cogunlugunu bedevilerin olusturdugu Hariciler, nassin zahirine baglh kalarak ayetleri
sekli ve yiizeysel ele almislardir. Amaglar1 Kur’an’a uygun bir hayat stirmek olmakla beraber
bu isteklerinin sekli ve yiizeysel kaldigini s6ylemek dogru olacaktir. Zira “dyetlere parcaci

anlam yiikleme ¢abasi”®?

ayetlerin slogan seklinde kullanilmasi sonucunu dogurmustur.
Nitekim “emr-i bi’l ma’rGf nehy-i ani’l miinker” ilkesi de onlar tarafindan Hz. Ali’ye isyanlarini
mesrulastiran ve Miisliimanlara kars1 siddet doguran bir araca doniistiiriilmiistiir.®*> Inananlarin
yaptiklarinda miijdelendikleri “iyiligi emredip kotiiliigii nehyetme” prensibi Miisliimanlarin

tekfir ve katline mesnet teskil edecek bir anlayisa donligmiistiir. Onlarin sadece miinkerin

78 ibn Hazm, el-Fasl fi I-milel ve l-ehvd ve 'n-nihdl, Muhammed Ibrahim Nasir-Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, 1996), 5/19.

7 Ozarslan, “lyiligi Emretmek ve Kétiiliikkten Sakindirmak Uzerine Bir Inceleme”, 85.

80 Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997),
16/175-178.

81 Laura Veccia Vaglieri, “Ali-Muaviye Miicadelesi ve Harici Ayrilmasinin ibadi Kaynaklarin Isiginda
Incelenmesi”, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/147-150 (1973), 150.

82 Cam, “Toplumsal Yasanabilirlik Baglaminda Haricilerin ‘Emir bi’l Ma’ruh Nehiy ani’l-Miinker’ Prensibine
Yonelik Yaklagimlari”, 243.

83 Tlhan, “el-Emru bi'l-Ma’rif ven-Nehyu anil-Miinker”, 114,
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engellenmesinde degil ma’rifun emredilmesinde de siddete dayanan bir miicadele bi¢imini
mesru gordiikleri fark edilmektedir. Haricl gruplar igerisinde en mutedili kabul edilebilecek
Ibadiler ilkeyi uygularken halka kars: silah kullanmay1 dogru bulmamakla beraber zalim devlet
baskanimnin gorevden uzaklastirilmasinda silahli miidahaleyi mesru kabul etmislerdir.®* Diger
yandan Ibadiler tarafindan séz konusu ilkeyi uygulama gérevi bulunan “Azzabe” ad1 verilen bir
meclis olusturulmustur.®> Hariciler igerisinde en sert tutuma sahip grup olan Ezarika’da ise
ilkenin muhalif goériiste olanlarin ¢ocuklar1 da dahil tiim aileleri ile beraber 6ldiiriilmelerini®

mesru kilacak bir sekilde anlagildigi gortilmektedir.

Hariciler’in bu tutumlar1 Ebl Hanife’nin el-Fikhii’l-ebsat isimli eserinde tenkit
edilmekte, Imam tarafindan emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker icin silahli miicadelenin
iimmetin birligine zarar verdigi ifade edilmektedir. Benzer bir tenkit Hasan-1 Basri (6. 110/728)

tarafindan yapilmigtir.®’

“Emri bi’l-ma’rif ve nehyi ani’l miinker” ilkesini 6ne ¢ikaran bir baska ekol 6nemli bir
kelam okulu olan Mu’tezile’dir. Ekoliin tiim goriislerini iizerine bina ettikleri bes temel esastan
biri bu ilkedir.®® Vasil b. Ata (8. 131/748) gibi ilk donem Mu’tezili Alimler Islam diinyasinin
farkl1 bolgelerine davetgiler gondererek Islam’1 teblig ederek bir anlamda “emr-i bi’l mar’af
nehy-i ani’l miinker”i uygulamiglardir. Ancak ekoliin ilerleyen siirecte siyasi otorite lizerinde
etkisini artirmasi neticesinde iktidarin da giiciinii kullanarak® “halku’l Kur’an” goriislerini
hakim kilabilmek i¢in “mihne™® hadiseleri gergeklestirdigi goriilmektedir. Bu ise ilkenin,

ahlaki zeminden siyasi bir zemine kaymasina ve siyasi zeminde siddete de yol agan bir nitelik

8 Dalkiran, “Haricilerin el-Emru bi’l-Ma’r(if ve’n-Nehyu ani’l-Miinker Anlayis1”, 203.

85 Azzabe ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Sabri Hizmetli, “Ibadilikte Azzabe”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29 (1987), 285.

8 “Hariciler’in ve ozellikle Ezrika firkasi mensuplarimin kendilerinden olmayan Miisliimanlarin din
anlayislarini sorgulamalarini ifade eden bir tabir.” Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Oz, “Isti‘rdz”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/374.

87 W. M. Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Sarkag Yayimnlari, 1981),
96-97

88 Bkz. Kadi Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usuli’lI-Hamse, 741.

89 Kemal Isik, Mutezile'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967), 73.

%0 Mihne olaylar siirecinde yasanan baski, takibat ve siddet hadiseleri sadece bir dsneme mahsus kalmamustir.
Mu’tezill goriislerin hakim kilinmaya ¢alisildigi bu donem bir siire sonra siyasi otoritenin tutum degisikligi ile
‘karst mihne’ hareketi olarak adlandirilabilecek yeni bir ¢ergevede devam edebilmistir. Genis bilgi igin bkz.
Ziibeyir Bulut, “Karst Mihne Uygulamalar1 ve Er-Risaletii’l-Kadiriyye (Kadiri Itikad1)” Kelam Arastirmalar
Dergisi 15/1 (Ocak 2017).
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kazanmasina neden olmustur. Boylelikle ahlaki ve dini nitelikli kabul edilebilecek bir ilke,

siyasallagtirilmistir.”!

Ilke siyasi bir zemine kaydiginda ise her ne kadar dinin “din diismanlarina, fasik ve

kafirlere kars1 korunmasi™?

saiki s0z konusu olsa da bu zemin uygulamada siddete sebebiyet
vermistir. Bunun 6niine gegebilmek i¢in Ehl-i siinnet alimleri “emir bi’l-ma‘ruf ve nehiy ani’l-
miinker” ilkesinin, “pasif bir muhalefet seklinde eylemsel bir durum olmaktan ¢ok kalbi bir
durum oldugu goriigiinii benimsemislerdir.”® Ehl-i Siinnet alimleri ve Miisliimanlarin
cogunlugu “emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker”in ahlak sahasinda bir ilke olarak
uygulanmasi gerekliligi goriisiinde olmuslar, ilkenin savasla degil egitimle miimkiin olabilecek
bir 1slah faaliyeti oldugu hususu iizerinde durmuslardir.”* Zira egitim ve 1slah yerine siddetin

metot olarak benimsenmesi Miislimanlar arasinda fitneye, birlik ve beraberligin zarar

gormesine neden olacaktir.

“Em-i bi’l ma’rGf nehy-i ani’l-miinker”in siddet iceren durumlara dayanak yapilmasi
sebebiyle ilkenin nasil uygulanmasi gerektigi énemli bir tartigma alanmi olmustur. ilkede
ma’rifun emredilmesinden daha ziyade oOzellikle siddete yol agabilecek “‘miinkerin
nehyedilmesi” boyutu iizerinde durulmalidir. Zira mar’Gfun emredilmesinde iyilige tesvik
edenin yaptirim giicii yalniz emretmek iken kotiiliikkten uzaklastirmak bundan farkli goriilmiis;
kotiiligiin tespit edilmesi, failinin uyarilmasi, engellenmesi ve nihayetinde “eldeki imkanlar®?
nispetinde failin kotiiliikten tamamen uzaklastirilmasi hedeflenmistir.”® Ancak miinkerlerin

sinirlarini belirlemek ve bunlarin cezalarina karar vermek oldukga zor bir konu olup®’

meselenin en tartismali yoniini olugturmaktadir.

! yiligi emretmek ve kétiilikkten sakindirmak ilkesi, Vasil b. Ata (6. 131/748) ile siyasi bir boyut kazanmaya
baslanmigtir. Konunun siyasi yonii hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Osman Aydinli, Islam Diisiincesinde Aklilesme
Stireci, Mutezilenin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2001), 67-775.

92 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 83.

% Can, “‘Emir bi’l-Ma‘riif Nehiy ani’l-Miinker’ ilkesinin Giiniimiiz Dini Séylemin Insasinda Islevsel Yonii”,
201.

%% Fazlurrahman, Islam, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Selguk Yayinlari, 1981), 214.

95 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-hamse, nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii vehbe, 1416/1996),
745.

% Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, 312; Kadi Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-Usiili'I-hamse, 745.

7 Mehmet Altuntas, ““El-Emir bi’l-Ma‘Raf ve Nehiy ani’l-Miinker’ Kavraminin Model Insanin Olusumundaki
Etkisi”, Uluslararasi Islam ve Model Insan Sempozyumu, ed. M. Akif Ozdogan vd. (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Universitesi Yayinlari, 2018), 731.
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Kadi Abdiilcebbar’in “emr-i bi’l-mar’Gfa, iyiligi kaybetmemek ve yerlestirmek; nehy-i
‘ani’l miinkere ise kotiiliigii ortadan kaldirmak ve yeniden olusmasma firsat vermemek™®
anlamin1 vermesi bu baglamda 6nemlidir. Zira Mu’tezili ekoliin goriislerini eserlerinden
ogrendigimiz Kadi Abdiilcebbar’in miinkere iliskin degerlendirmeleri, ilkenin anlasilis ve
uygulanis bigimine iliskin 6nemli ipuclar1 tasimaktadir. Ona gore miinkerin yasaklanmasinda
yumusaktan serte bir yol izlenmelidir.”® Once sozlii uyar1 ve 6giit, sonrasinda gerekli oldugu
durumlarda silah kullanilmahdir.!® Zira nehyetmekte sadece soz etkili olmamakta arag ve

gereglere de ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu araglar ise bazen mal, el, dil yahut kalptir. 1!

Kadi, miinkerlerin ortadan kaldirilmalar1 noktasinda bir biitlin seklinde degerlendirilmesi
gerektigi goriisiindedir.'®? Ancak miinkerler i¢in bir tasnife de gitmektedir. O, hangi miinkerin
oncelikli olarak nehyedilmesi gerekliligi tizerinde durmakta kotiiliigiin miikellefin kendisine
0zgii olanlar, miikellefin kendisine 6zgii olmayanlar ve hesaba katmaya deger olanlar, hesaba
katmaya deger olmayanlar sekilde ikili bir tasnifini yapmaktadir. Hesaba katilan kotiiliikler
miikellefe 6zgli oldugunda onlardan kagindirmak aklen ve naklen vaciptir. Ciinkii akil, kisiyi
kendisine zarar verecek seylerden korur. Diger yandan naklen de kisinin kendisini bu
kotiiliiklerden korumas: ayetle sabittir.'®> Nitekim Al-i Imran 110. ayette sadece miikellefin
kendisine 6zgii kotiiliikler icin degil miikellefin kendisi disindakilere de etki eden kétiiliiklerin
engellenmesi emri bulunmaktadir. Ciinkii kotiiliik baska birine yonelik olsa da kotiiliigiin faili
olan insan bundan olumsuz etkilenmektedir. Failin kotiiliigii sadece karsisindakine zarar
vermemekte, kalben kirlenerek kendisi de bundan zarar gormektedir. Bu sebeple bu tiir
kotiiliikten de sakindirmak hem aklen hem de ser’an vacip kabul edilmelidir. Hesaba katilmasi

gerekli goriilmeyen kétiiliiklerin nehyetmesi ise aklen olmasa da ser’an vaciptir.'%*

Mu’tezile’nin miinkerleri tasnifinde akli ve ser’l yonleri 6ne ¢ikardigi goriilmektedir.
Nitekim ma’rif ve miinkerin bilinmesi ve kaynagina yonelik tartigmalarda Mu’tezili alimler,
ma’rif ve miinkerin kaynaginin akil oldugunu vurgulamislardir. Kadi Abdiilcebbar’a gore

“ma’rif, yapanin giizelligini bildigi ya da giizellik ve iyiliginin kendisine gosterildigi her tiirli

98 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-hamse, 144, 148.

99 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-Usili’I-hamse, 744-745.

100 Kad7 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl (Kahire: Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, ts.),
20/74.

101 [sfahani, Mufreddtu el-fazi’l-Kur’an, 826-827.

102 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 745.

103 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 745.

104 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 746
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fiil iken; miinker, yapanin ¢irkinligini bildigi ya da bu yonii kendisine gosterildigi i¢in tasvip

edilmeyen her fiildir.”!%

Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ilkenin hem akil hem de nakille bilindigini vurgularken
Kadi Abdiilcebbar (6. 41511024) Mu’tezile mezhebinin asil goriisii olarak kabul gérenin EbQ
Hasim el-Ciibbai’ye (0. 321/933) ait olan “birisinin bagkasina zulmetmesi ve o kisinin de
bundan zarara ugramasi halinde, zuliim yapani yaptig1 isten menetmesi ve nefsine ulasan zarari

gidermeyi istemesi durumu harig iyi ve kotiiniin nakille bilinecegi”!% fikrini zikreder.!%’

Ehl-1 Stinnet kelamcilarinda ise ilkenin kaynagi konusunda naklin 6ne ¢iktig1 tanimlar
bulunmaktadir. Nitekim Es’ariler, ma’rGfu, “seriatin iyi saydigi soz ve fiil”, miinkeri ise

“seriatin vukuunu sakincal gordigi sey”!%®

olarak biitlinliyle nakli esas alan bir karakterde
tanimlarken Matiiridi, “ma‘raf, aklin iyi gordiigii, miinker de aklin ¢irkin goriip kabul etmedigi
sey” oldugunu soylemektedir.!%® O, Te vilatu’I-Kur 'an’da ma’rif ve miinkere iligkin genis bir
tamim da vermektedir: “Ma‘rf, aklen iyi ve giizel olan, miinker aklen kabih olup hosa
gitmeyen; ma‘rif, ayet ve diger delillerle iyi oldugu bilinen miinker ise hiiccetlerle kabih oldugu

bilinen; ma‘rif, resullerin lisaninda giizel olarak tavsif edilen ve giizel oldugu séylenen, miinker

ise resullerin ¢irkin goriip sakindirdiklari seydir.”!1°

Akl ile herkesin bilebilecegi ma’rif ve miinkerin emredilme ve nehyedilmesi gorevi de
yine herkes icin olacaktir. Nitekim Matiiridi, Al-i imran 104’ii zikrederek herkesin elinden
geldigi kadar bu sorumlulugu yerine getirmesi gerektigini ifade etmektedir.!'! Ancak oncelikli
olarak peygamberlerin gorevi olan''> bu ilke, {immetin bir kismu tarafindan
gergeklestirildiginde diger kisim i¢in yiikiimliiliik diisecektir. Bu sebeple ilkenin uygulanmasi

i¢in farz-1 kifaye denilebilecektir.!!3

105 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 141.

106 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 142.

107 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 742.

108 Ebu Hamid Huccetii’lislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydu Uliimi'd-Din (Kahire: Miiessesetii'l-
Halebi, 1967), 2/414.

109 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 2/387.

110 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an,11/234.

1 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 2/382-384.

112 Matiiridi, Te vilatu’l-Kur’an,11/234.

113 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 2/381-382.
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[lkenin 6ncelikli olarak peygamberin vazifesi, peygamberligin bir geregi oldugu''* ancak
ilkenin gectigi baska ayetlerde emrin tiim Miislimanlar i¢in olduguna iliskin ifadeler fark
edilmektedir. “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmis hayirl bir immetsiniz; iyiligi emreder kotiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a iman edersiniz. Ehl-i kitap da inanmais olsalardi elbette onlar i¢in hayirl
olurdu; iglerinden inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmustir.”!!’> Nitekim bu ayetlere
dayanarak ilkenin tiim Miisliimanlar tarafindan uygulanmasi gerektigi'!® tizerinde duran alimler
yaninda bu vazifenin Miisliimanlardan bir grup tarafindan gerceklestirildiginde farziyetinin
diger Miisliimanlar iizerinden diisecegini bu sebeple emrin “farz-1 kifaye” oldugu goriisiinii

benimseyenler de bulunmaktadir.!!’

Fahreddin Razi (6. 606/1210) emrin farziyeti konusunda ittifakin bulundugunu

vurgulamakta Miislimanlar arasindan bir grubun bu is ile vazifelendirilmesinin gerektigine

118 <

isaret etmektedir. .. Iginizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiilikten meneden bir

> 119 ayetindeki “min” harf-i cerrinin tebyin degil

topluluk bulunsun. iste kurtulusa eren onlardir
teb’iz olmasindan o6tiirli bu vazifenin immetten olusturulacak bir grup ile ifa edilecegi goriisii

delillendirilmektedir.'?°

Bu gorevi iistleneceklerin katiilikkten vaz gecirme ve engelleme i¢in gerekli olan giice
sahip olmalar1 gerekmektedir.!?! Nitekim Kadi Abdiilcebbar bu durumu “riitbe bakimindan

yiiksek olan birinin kendisinden daha asagida olan birine “yap!” demesine emr; “yapma!”

5122

demesine de nehy denir”'** seklinde acikladig1 goriilmektedir. Diger yandan 6zellikle nehyin

“kisinin birinci dereceden sorumlu olduklar1 hari¢ bagkalarinin sergiledigi miinkeri ortadan
kaldirmada yaptirimli fiili miidahale hakkinin (cezalandirmak) siyasi otoriteye (devlete) ait™!23

oldugu vurgulanmalidir. Aksi halde bireysel olarak herkesin miinkere miidahalede bulunmasi

114 “Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o iimmi peygambere uyarlar. Peygamber
onlara iyiligi emreder ve onlar kétiilikten meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar.
Agirliklarini kaldirtr, iizerlerindeki zincirleri ¢dzer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim
eden ve onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler.” A’raf 7/157.

115 Al-i imran 3/110; Ayrica bk. Tevbe 9/71, 112.

116 Ebi’l-Berekat en-Nesefi, Medariku 't-tenzil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kami’l, 1998), 1/280;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: 1971), 2/1154, 1155.

"7 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 312.

118 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 4/183.

19 Al-i Imran 3/103-104.

120 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/425.

121 e]- Hiiseyin el- Kefevi Ebl’l Beka, Kiilliyat-u Ebi’l-Beka (Bulak: Daru’t-Tibaatu’l Amire Yayinlari, 1253),
655.

122 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 144.

123 Sahinalp, “Degisim ve Doniigiimiin Dinamigi Olarak Emir bi’l-Ma‘rQf Nehiy ‘ani’l-Miinker”, 249.
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toplumda kaos ve anarsiye sebep olabilecektir. Nitekim bu amagcla Islam tarihinde “hisbe”!?*
isimli, ma‘rifu emretmek ve miinkeri nehy etmek vazifesini ifa edecek bir kurum tesekkiil

ettirilmistir.

Ma’rifun emredilmesinde s6z konusu olmayip miinkerin nehyinde iizerinde durulmasi
icap eden bir bagka husus da engellenmesi/yasaklanmasi amaciyla “miinkerin” tespit edilmesi,
“miinkerden” haberdar olunmasi durumudur. Zira “miinker alenen yapildig1 ve baskasini
etkiledigi anda miidahale boyutuna ulasir. Aksi takdirde insanin gizli hayatini ifsa etmek,
ma‘rlftan ¢ok miinker yapma olaymna girer. Dolayisiyla yasaklanan seyin kati olarak koti
oldugunun bilinmesi sart olmalidir.”!?> Bunu ise “miinkerin” toplum diizenine olumsuz
etkisinin s6z konusu olmasi durumunda nehyi gerektirecegi seklinde anlamak miimkiindiir.
Toplumsal duyarlilik ve farkindalik olarak da kabul edilebilecek bu yaklasimda “miinkerin
nehyi” Islam toplumunda “ortak bir suurun” ortaya ¢ikmasim saglayacak Islami temel bir
dinamiktir.!?¢ Ancak ilkenin 6zellikle miinker ile ilgili boyutunda bu toplumsal ve dinamik yan
kaybolmus, dini-bireysel sorumluluk alani tartigmanin odagi haline gelmistir. Bunun gerisinde
kavramlarin Kur’an’in ortaya koydugu anlamlart ile degil “siyasi, ideolojik ve mezhebi

» 127

sablonlar baglaminda ele alinmalar1 yatmaktadir.

Ilkenin 6zellikle miinkerin nehyi konusunda isaret edilmesi gereken bir boyutu da
toplumsal bariga engel olan degil aksine onu destekleyen bir ilke oldugu hakikatinin géz ardi
edilmemesidir. Zira “emr-i bi’l ma’raf nehy-i ani’l miinker”i emreden Al-i Imran 104’{in'2
hemen Oncesinde Miisliimanlar arasindaki birligin vurgulandig1 goriilmektedir. Yine ilkenin
emredildigi bir baska ayet olan Tevbe 71°de de “Inanmus erkekler ve inanmis kadinlar da

birbirlerinin samimi dostlaridir/birbirlerini desteklerler. Iyiyi emreder, kétiiliikten sakindirirlar.

124 Genis bilgi igin bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-4hkdmii’s-Sultdaniyye,
trc. Ali Safak (istanbul: Bedir Yayinevi, 1976); Subhi es-Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, trc. Ibrahim
Sarmus (Istanbul: Bir Yayinlar1,1982); Mustafa Hizmetli, Endiiliiste Hisbe Teskilat: (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2002).

125 Ozarslan, “lyiligi Emretmek ve Kétiiliikten Sakindirmak”, 84.

126 Mustafa Cagrici, “Emir Bi’l-Ma‘rif Nehiy Ani’l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/ 139.

127 Can, “Emir bi’l-Ma‘riif Nehiy ani’l-Miinker’ {lkesinin Giiniimiiz Dini Séylemin Insasinda Islevsel Yénii”,
208.

128 “Hep birlikte Allah’mn ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin. Pargalanip boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. iste O’nun bu nimeti sayesinde
kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmusti. Iste Allah
size ayetlerini bdyle apagik bildiriyor ki dogru yola eresiniz. I¢inizden hayra gagiran, iyiligi emredip kéotiiliikten
meneden bir topluluk bulunsun. ste kurtulusa eren onlardir.”

557



Namaz kilar, zekat1 verir, Allah'a ve Peygamberine itaat ederler. Iste bunlara Allah rahmet
edecektir. Kuskusuz Allah, miilkiinde galiptir; hikmet sahibidir.” buyurularak Miisliiman
kadmlar ve erkekler arasindaki samimi dayamisma ve yardimlagsmaya atif bulunmaktadir.
Ayetler, ilkenin Miislimanlarin birbirinin kusur ve giinahlarmi arastirmasi, karsisindakini
acimasizca elestirmesi, sozlii yahut fiili miidahaleye varacak denli Miisliimanlar arasinda i¢

baris1 zedeleyecek niteligin ¢ok uzaginda hedefleri oldugunu bize gostermektedir.

SONUC

Kur’ani kavramlarin dogru olarak anlasilmasi Kur’an’in emir ve yasaklarmin dogru
olarak tespitine imkan verecektir. Kavramlarin dogduklari toplumda Islam &ncesi ve Islam
sonrasinda anlamlarinda baz1 degisiklikler s6z konusu olabilmektedir. Nitekim bazen Islam
oncesi Cabhiliye toplumunda da kullanilan bir kavram, vahiy ile yepyeni bir anlam
kazanabilmekte iken bazen de Onceki anlamini korudugu goriilebilmektedir. Diger yandan
sosyal, siyasi ya da kiiltiirel baz1 saiklerle kavramlarin anlamlar1 daralma, genisleme ve
kaymaya ugrayabilmektedir. Semantik analiz, kavramlardaki bu degisimleri tespit etme,
metindeki kavrama dogru anlami verebilme noktasinda arastirmacilara onemli bir katki
sunmaktadir. Bu sebeple Kur’an kavramlarini ¢alisirken semantik analiz siklikla kullanilan bir
metot olmugstur. Ancak bu metodun biitliniiyle yeni oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Zira kelime analizlerine iliskin benzer ¢alismalar Islam alimleri tarafindan

da gergeklestirilmistir.

Makalemizde onemli bir kelam konusu olan emr-i bi’l mar’Gf nehy-i ani’l miinker
ilkesinin miinker kavram tlizerinde durulmaktadir. Kotiiliik ve fenalik i¢in kullanilan miinker
kavramimin anlam alanmi tespit etmek kotiiliigiin ne oldugunu ve kotiiliigiin yasaklanmasi
prensibini dogru anlayabilmek bakimindan 6nemli goriinmektedir. Zira kavrama yiiklenen

anlamlar, neyin yasaklanmasi gerektigi hususunda da belirleyici olacaktir.

Miinker kavramimin cehalet, bilmemek, tanimamak, asirilik, ¢irkih/kabih olma temel
anlamlarma sahip oldugu goriilmiistir. Bu anlamlara zaman igerisinde dini hiiviyetli
degerlendirme ifadelerinin de eklendigi goriilmektedir. Kalbin ve dilin inkar1, “sdylemekten ve
yapmaktan Allah’in hosnut olmadig1 ve aleyhinde bilinen seyler” gibi anlamlar ile miinkerin
dini hiiviyete biirlindiiglinii  gostermektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarina
bakildiginda ma’rifa nispetle miinkerin anlaminin tahsis edilmedigi goriilmektedir. Zira

“ma‘r0f” kavrami Kur’an’da farkli davranig bigimleri i¢in kullanilirken “miinker” i¢in boylesi
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genis bir aciklama sdz konusu degildir. Diger yandan her iki kavram Islam kiiltiiriinde eski
anlamlarimin yaninda dini muhteva kazandiklarindan 6tiirii tanimlarinda dini ve din dist
seklinde bir ikiligin oldugu gériilmektedir. Dini olan ve din dis1 ayriminin islam’1n hayat dini
olma prensibine aykir1 olmasinin yani sira biitiiniiyle ser’i alanda tanimlandiklarinda ma‘rif ve
miinkerin anlam alanlarmin daralmas: da séz konusu olacaktir. Ozellikle yasaklanmasi ve
engellenmesi gereken miinkerin biitiiniiyle dini alana hasredilmesi Islam geleneginde dogan ve
Hariciler eliyle yiiriitiilen isti’raz ve Mu’tezile’nin gerceklestirdigi mihne olaylar1 gibi siddet
icerikli hadiselere sebep olmustur. Dini gerekgeler ile yapilan bdyle hadiselerin dine ve din
kardesligine zarar verdikleri/verecekleri asikardir. Bu sebeple miinkerin dini degil ahlaki

diizlemde anlasilmas1 ve algilanmasi dnemli bir fark olusturacaktir.

Ayrica bireysel sorumluluk ve 6zgiirliiglin engellenmesine, giinahlarin arastirilmasi ve
ortaya serilmesine sebep olacak sekilde bir nehyin Kur’an’in biitiinline aykir1 olacagi
dikkatlerden kagmamalidir. Bu sebeple miinkerin ne oldugu iyi tespit edilmelidir. Zira
miinkerin nehyi beraberinde 6zel hayatin ifsasindan, giinahin arastirilmasina, tekfirden adam

oldiirmeye varacak pek ¢ok boyutu getirmektedir.
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Oz:

Kur'an-1 Kerim’de ve Kitab-1 Mukaddes’te ismi zikredilen, semavi dinlere mensup herkes
tarafindan peygamber olarak kabul edilip, sabir timsali olarak gdosterilen Hz. Eyiip’ten,
Kur’an-1 Kerim’de farkli surelerde bulunmak {izere toplam sekiz ayette bahsedilmektedir.
Kendine has bir tislubu olan ve bu yoniiyle de diger biitiin kitaplardan ayrilan Kur’an-1
Kerim’de, Hz. Eylip kissasi, detaya girilmeden insanlarin almasi istenen mesaj 6n plana
cikarilacak sekilde bizlere aktarilmistir. Bunun yaninda Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Eyiip’iin,
yasadig1 bolge, ¢ocuklari, esi, mal varligi, hastaligi, hastalig1 sirasinda cektigi sikintilari,
isyan1 ve sifa bulmasi da dahil olmak iizere pek ¢ok konuda detayli olarak bilgi verildigi
goriilmektedir. Ne yazik ki zaman zaman Miisliiman miifessirlerin, Hz. Eytip ile ilgili ayetleri
yorumlarken Kitab-1 Mukaddes’te bulunan bu bilgileri ¢ekinmeden ve sorgulamadan
kullanmalari, Hz. Eylip iizerinden insanlia verilmek istenen mesajin Oniline gec¢mistir.
Kur’an-1 Kerim’de bulunan peygamber kissalarmin anlagiimasinda Israiliyyatin énemli bir
yeri oldugu muhakkaktir. Ancak alinan bilgilerin Kur’an-1 Kerim’in ¢izdigi peygamber
imajina ters diismemesi Israili bilgileri kullanirken dikkat edilmesi gereken hususlarin basinda

gelmelidir.

* Prof. Dr. Mevliit ERTEN danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Tefsir, Eyytb, Kit’ab-1 Mukaddes, Kur’an-1 Kerim, Peygamberlik.
EYYUB IN THE QUR’AN and SCRIPTURES

Abstract:

The name of the Qur'an and is mentioned in the Holy Scripture, accepted as a prophet by
everyone belonging to the Heavenly religions and shown as an example of patience. Eyyub is
mentioned in a total of eight verses in different suras in the Qur'an. In the Qur'an, which has a
unique style and differs from all other books in this respect, the story of Job is conveyed to us
in a way that brings the message that people want to receive without going into detail. In
addition, it is seen that information is given in detail about many issues, including the region
where he lived in the Holy Scripture, his children, his wife, property, illness, his troubles during
his illness, rebellion and healing. Unfortunately, from time to time, Muslim commentators,
Eyyub. When interpreting the verses about Job, they use this information in the Holy Scripture
without hesitation and questioning, Eyyub. He got ahead of the message that was wanted to be
given to humanity through Job. It is certain that Israel has an important place in understanding
the stories of the prophets in the Qur'an. However, the fact that the information received does
not contradict the image of the prophet drawn by the Qur'an should be one of the issues to be

considered when using Israeli knowledge.
Keywords: Tafsir, Eyyub, Holy Scripture, Qur’an, Prophecy.

GIRIS

Yiice bir yaraticinin varligini kabul eden monoteist dinlerin hepsinde, insan ile yaratici
arasindaki iletisimi saglayan kisilerin “peygamberler” oldugu kabul edilmektedir.
Peygamberlerin asil gorevi, insanlarin akil yoluyla bulmalart miimkiin olmayan, ancak diinya
ve ahiret hayatlarmi diizene koyup, gercek anlamda mutluluga erisebilmeleri i¢in gerek
duyduklar bilgileri Allah’tan alarak eksiksiz bir sekilde insanlara iletmektir.! Bununla birlikte
semavi dinlerin kutsal kitaplarinda bu kisileri tanimlamak i¢in kullanilan ifadelerin,

peygamberlerin o dindeki konumuna gore farklilik arz ettigi goriilmektedir.

Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de peygamberleri tanimlamak igin

kullanilan terimler “nebi, restl ve miirsel”’dir. Nebi kelimesi sozliikte; “haber veren, mertebesi

! Mustafa Sinanoglu, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim: 20.11.2022).
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yiiksek olan, agik segik yol”? gibi anlamlara gelmektedir. Ragib el- Isfahani’ye (6 502/1108)
gore bir haberin “nebe” olarak kabul edilmesi i¢in gerekli baz1 sartlar vardir. Bu sartlar
Isfahani; haberin yalandan arinmis olmasi, biiyiik fayda saglamasi ve kendisi ile ilim yapilmasi
olarak siralamistir. Allah’in ve peygamberin haber vermesi de bu minvalde oldugu i¢in
verdikleri bilgiler kesinlikle nebe olarak kabul edilmektedir.’> Nebe ve nebi kelimelerinin

baglantisina hem kelime anlam1 hem de 1silahi olarak bu sekilde bakilmasi gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberleri tanimlamak i¢in kullanilan diger kelimelerden olan
“resul ve miirsel™ ise sozliikte “gonderilmis kisi” anlamima gelmektedir. “R-s-1" kokiinden
gelen Restl kelimesinin birden fazla anlami bulunmaktadir. Asil anlami ise acele davranmamak
yani teenni ile gitmektir. Peygamberler i¢in kullanilmasi da kelimenin bu anlamindan dolayidir.
Kur’an-1 Kerim’de Resul ifadesinin, Allah’in elgileri anlaminda peygamberler’ ve bazen de

melekler® igin kullanildigi goriilmektedir.

Peygamberlik miiessesesi, Islam’da oldugu kadar Yahudilik ve Hiristiyanlik icinde &nem
arz etmektedir. Hatta Yahudiler genel olarak peygamberligin kendileri ile basladig1 goriisiinii
savunmaktadirlar.” Yahudilerin kutsal kitab1 olan “Eski Ahit”te peygamberleri ifade etmek igin
“nevi”, “roeh” ve “hdzeh” terimleri kullanilmistir. Bunlarin yaninda basta Hz. Musa olmak
lizere baz1 peygamberlerin “Allah adami, Allah’in kulu, kullarim peygamberler, haberci ve
elgi” olarak tanimlandiklar1 goriilmektedir. Ancak ibranicede peygamberler igin asil kullanilan
terim “nevi’dir. Nevi kelimesi, “¢agirmak™ anlamina gelen “nev’e” fiilinden tiiretildigi i¢in
“nevi”, “cagirilan” ve de “cagiran” anlamina gelmektedir. Bu anlamlardan ilki peygamberin
kendisinin Tanr ile olan tecriibesini, ikincisi ise i¢inde yasadigi toplumu Tanri yoluna

¢agirmasini ifade etmektedir.®

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, 2007, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 May1s 2022).

3 Ragib el- Isfahani, “Nbe”, el-Miireddt fi garibi’l Kurdn/Kurdn Kavramlar: Sozliigii, gev: Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira Yayimnlari, 2010), 1030

4 Yavuz, “Niibiivvet”, 2007

5 A’raf 7/157; Al-i imran 3/144; Maide 5/67; Mi’mintn 23/51; isra 17/93; Enfal 8/24; Ram 30/47

® Hac 22/75; Meryem 19/17-19; En’am 6/61; Zuhruf 43/80; Ankebit 29/31-33; Had 11/69, 77, 81; Hicr 15/57-
61; Zariyat 61/31;Murselat 77/1

7 William M. Brinner, Islim ve Yahudi geleneginde Peygamberler ve Peygamberlik, ¢ev; Salih Inci, Rumeli
Islam Arastirmalart Dergisi, 2, (2018), 146

8 Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim'de Niibiivvet, (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Billimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1995), 22
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Semavi dinlerden kabul edilen Huristiyanlarin kutsal metni olan “Yeni Ahit” de ise,
peygamberleri tanimlamak i¢in kullanilan baslica kelimenin yine “nabi” oldugu goriilmektedir.
Ancak bu kelime Hiristiyanligin yayilmasiyla zaman iginde Latin kokenli dillere, “her seyi
onceden haber veren, kehanette bulunan” anlamina gelen “prophetes” veya “prophet” olarak
girmigtir.” Aslinda semavi dinlerde peygamberligi tanimlamak igin kullanilan “navi, nabi ve
nebi” kelimelerinin birbirlerine her anlamda ¢ok yakin olduklar1 asikardir. Kelimelerden ilk
ikisi Ibranice, iigiinciisii Arapca kokenli bir kelime olmasina ragmen biiyiik olasilikla bu
kelimeler; “Konusmak, ileri gelmek, birden ortaya c¢ikmak, bildirmek, gilivenilir ve alcak
goniillii olmak gibi anlamlara gelen ortak Semitik bir kokene dayanmaktadir.”!® Bu ve bunun
gibi benzerlikler aslinda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dininin ayn1 kaynaktan dogdugunun
gostergesi olarak da kabul edilebilir. Yahudi ve Hiristiyanlarin peygamberlik anlayislar1 zaman
icinde farkli sekillere evrilmis olsa da bu ii¢ dinin ortak Ozelliklerinden biri de kutsal
kitaplarinda zikredilen baz1 isimlerin, bu dinlere mensup insanlarin tiimii tarafindan peygamber
olarak kabul edilmeleridir. Bu isimlerden biri de Hz. Eyylb peygamberdir. Kitab-1 Mukaddes
ve Kur’an-1 Kerim’de hayati ve karakteriyle ilgili verilen bilgiler farklilik gosterse de, bu {i¢
dinin mensuplari icinde Hz. Eyy(b diinya {izerindeki “sabir” timsali olarak gosterilebilecek ilk

insanlardan biri olarak kabul edilmektedir.

Kitab-1 Mukaddes, Hiristiyanligin ilk donemlerinde Bible kelimesi kendi kutsal
kitaplarini tanimlamak i¢in kullanilan bir isim olmakla birlikte ilk boliimiinii Yahudilerin kutsal
kitab1 olan Eski Ahit olusturmaktadir.'! Hz. Eyyib’a dair bilgiler de Kitab-1 Mukaddes’in Eski
Ahit béliimiinde bulunmaktadir. Bu bolimde, Hz. Eyy(ib’un; hayatinin, mal varligmin, biitiin
bunlarin elinden alinmasinin, sonrasinda hastaliginin, hastaligi siirecinde i¢inde bulundugu ruh
halinin ve son olarak da iyilegsmesinin anlatildigi, 42 bab ve 1072 ayetten olusan “Eyiip Kitab1”
olarak isimlendirilen miistakil bir béliim bulunmaktadir. Bununla birlikte yine kitabin Eski Ahit
boliimiinde bulunan “Heizekel Kitabi”nda iki, Yeni Ahit boliimiinde bulunan “Yakup’un
Mektubu” kitabinda ise bir ayet Hz. Eyylb’den bahseder bu ayetlerde genel olarak Hz.

Eyy(ib’un ne kadar sabirl1 bir insan olduguna vurgu yapilmaktadir.

® Muhammet Tarake1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki
Yavuz, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 84

10 Brinner, “Islam ve Yahudi geleneginde Peygamberler ve Peygamberlik” 149

""" Omer Faruk Harman, “Kitab-1 Mukaddes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 2002, (Erisim Tarihi: 25
May1s2022); Genis bilgi i¢in bkz. Baki Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitab:, ed: Baki Adam, Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2015, s.78.
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1. Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Eyyiib

Hz. Eyylb’un isminin mensei ve anlam1 hakkinda verilen bilgiler dinlere ve kaynaklara
gore farklilik gostermektedir. Yahudilerin kutsal kitabr olan Eski Ahit’te adi “Iyyob” (Iyyov)
seklinde gecmektedir. Yahudi alimleri arasinda isminin anlami hakkinda iki farkli goriis
bulunmaktadir. Bunlardan ilkine gore; Eyylb ismi “ayav” kokiinden tliremis bir isimdir ve
“diigman olmak, diismanca davranmak™ gibi anlamlara gelmektedir. ikinci goriis ise Eyy(ib
isminin “sabirla hastaliga katlanmak veya ey ilahi baba! Nerdesin” anlamina geldigini

savunmaktadir.!?

Kitab-1 Mukaddes icinde yer alan “Eylip Kitab1”, iislubu agisinda kitapta bulunan diger
boliimlerden farklilik arz etmektedir. Siirin orijinali Ibranice olup 1;2;32/1:5 ve 42/7:17

boliimleri disinda kalan kisim tamamen karsilikli konusmalari igeren bir siir gibi yazilmstir.

Ingiltere Kraliyet resmi sairi olan Alfred Lord Tennyson, kitabin edebi yoniine dikkat

¢ekmis ve onu “eski ve yeni edebiyatin en biiyiik siiri” olarak nitelendirmistir.'?

Eyiip kitabia gére Hz. Eyyib, doguda bulunan Us iilkesinde esi, yedi oglu ve ii¢ kizi ile
birlikte yasamaktaydi ve dogudaki insanlarin en zenginiydi. Oyle ki yedi bin koyunu, {i¢ bin
devesi, li¢ yliz ¢ift esegi ve sayillamayacak kadar ¢ok kolesi vardi. Ancak onun en 6nemli
ozelligi Tanri’dan korkmasi ve kotiiliiklerden sakinmasiydi.'* Hz. Eyy(b’un ogullari sirasiyla
her gece solenler verir kiz kardesleri ile birlikte sabaha kadar yemek yiyip, sarap igerlerdi.
Kitapta Hz. Eyytb’un bu solenlere katilip katilmadigi belirtilmezken, onun sabah olunca
cocuklarmin sarhosken Tanri’ya sovmiis olabileceklerinden endise duydugu i¢in onlari

kutsadigi ve her biri igin Tanri’ya yakmalik sunu sundugu belirtilmektedir.!®

Ne zaman yagsadigir tam olarak bilinmeyen Hz. Eyyl(b’un, ¢ocuklarimi kutsamasi ve
onlarin adina sunu sunmasi, Hz. Ibrahim ile ayn1 dénemde ya da ondan daha dnce yasadigmin

bir gostergesi olarak kabul edilmektedir. Hz. Eyy(b’un ¢ocuklarini kutsamasi onun ailesinin

12 Omer Faruk Harman, “Eyy(ib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi:24 Mayis 2022)

13 William MacDonald, “Kutsal Kitap Yorumu, Eski Antlasma Serisi”, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2004)
1/593

% Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlar,2018)
Eyiip1;3

" Eyiip, 1, 4
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kahini oldugunun gosterir ki bu tiir kéhinlikler, genel olarak Hz. Musa’dan 6ncesi olarak kabul

edilen Atalar dsneminde goriilmektedir.'6

Kitapta Hz. Eyylib ve ¢ocuklart ile ilgili bu bilgiler verildikten hemen sonra onun basina
gelen olaylar ve sinavlari ile ilgili bilgiler verilmeye baslandig1 goriiliir. Kitaba gore bir giin
ilahi varliklar Tanri’nin huzuruna ¢ikarken Seytan da onlarin arasina karismistir. Bunu fark
eden Tanri, Seytan’a nereden geldigini sorar. Yeryiiziinden cevabini alinca ona Hz. Eyylb’u
gorlip gormedigini sorar ve Hz. Eyyib’u, kétiiliikten kaginan, kusursuz ve Tanri’dan korkan bir
adam oldugu i¢in Seytan’a 6vmeye baslar. Bu durumu hazmedemeyen Seytan, Tanr1’ya onun
tek korkusunun elindeki mallar1 kaybetmek oldugunu belirtir ve onu sinamak igin Tanr1’dan
izin ister. Tanr1 Hz. Eyy(ib’a dokunmamasi sartiyla Seytan’a izin verir ve boylece Hz. Eyylib’un

ilk sinavi baglamis olur.!”

Ibranice kelime anlami “suglayic1” olan Seytan, Eski Ahit’in erken donemleri anlattig:
boliimlerde “diigman, muhalif, engel olan, dava eden, suglayan ve amacini gizleyen kisi”!® gibi
anlamlarda kullanilmustir. Eski Ahit’te, Seytan ile ilgili bilgilerin sinirli olmasindan dolay1 onun
fonksiyonunu tam olarak anlamak pek miimkiin olmamakla birlikte kitapta, genel olarak
insanlar1 ve toplumlar1 dogru yoldan ¢ikaran ve onlara diigman olan, ayn1 zamanda itaatkar ve
Tanrinin sézlinden ¢ikmayan bir varlik olarak gosterilmistir. Eylip kitabinda ise itaatkar
olmasinin yaninda Tanr1 katina sessizce girebilecek kadar kurnaz ve Tanri’yr sozleri ile

manipiile edebilen giiclii bir varlik olduguna da vurgu yapilmaktadir.

Tann ile Seytan arasinda gecen konusmadan habersiz olan Hz. Eyylb evinde yemek
yiyip, sarap igerken igeri bir ulak girer ve Sabalilarin siiriisiine baskin yaptigini usaklari ile
birlikte sahip oldugu biitlin okiizleri ve eseklerin katledildigi haberini verir. Bu ulak heniiz
sOziinii bitirmeden ikinci bir ulak igeri girer ve “Tanr1 ates yagdirdi ve koyunlarla usaklar1 helak
etti” der. Bu sirada baska bir ulak gelerek Kildanilerin, develere saldirdigini ve develerle
birlikte ugaklar1 da 6ldiirdiiklerini sdyler. Hz. Eyyib, heniiz bu duyduklarina tepki veremeden

bagka bir ulak gelir ve ona simdiye kadar duydugu en ac1 haberi verir. Bu haber o sirada biiyiik

16 MacDonald, “Kutsal Kitap Yorumu; Eski Antlasma Serisi”, 1/595
17 Eyiip, 6:12
18 Salime Leyla Giirkan, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi: 22 Mayis 2022)
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agabeylerinin evinde yemek yiyip, sarap i¢en biitiin ¢ocuklarmin hepsinin ¢élden gelen bir

riizgarin evi yikmasi sonucunda enkazin altinda kalarak 6ldugii haberidir.!

Biitiin bunlar1 duyan Hz. Eyylb, Seytan’in bekledigi tepkiyi vermez ve secdeye
kapanarak “Bu diinyaya ¢iplak geldim, ¢iplak gidecegim. Rab verdi. Rab aldi. Rabb’in adina
ovgiiler olsun”?’ diyerek Seytan’in tuzagina diismez. Bunun tizerine Tanr1’nin huzuruna tekrar
¢ikan Seytan, Hz. Eyy(ib’un canina zarar vermek i¢in izin ister ¢iinkii ona gére, “Insan cani igin
her seyini verir.” Daha sonra Tanri, Hz. Eyylb’un canini almak disinda her istedigini
yapabilmesi i¢in Seytan’a izin verir.?! Boylece Hz. Eyyilib’un gergek sinavi da baglamis olur.
Tanr1’nin yanindan ayrilan Seytan, Hz. Eyy(b’un yanina gelir ve bedeninde tepeden tirnaga
cibanlarin ¢ikmasini saglar. Kitapta Hz. Eyy(b, hastaligini: “Bedenimi kurt kabuk kapladi,
catlayan derimden irin akiyor, tiikiiriglimii dahi yutmakta zorlaniyorum, her gecen giin
yaralarim artiyor, nefes almakta zorlantyorum, bedenim delik desik, kollarim bacaklarim ¢irp1
gibi kald1, solugum karimu tiksindiriyor, kardeslerim ve dostlarim benden tiksiniyor, bir deri bir

kemige dondiim™?? sozleriyle anlatmaktadir.

Eyiip kitabin1 genel olarak ii¢ boliime ayrrmak miimkiindiir. Ik boliim; gegirdigi giizel
varlikli ve saglikl giinleri, ikinci boliim; hastalig, isyan1 ve arkadaglar ile tartigmasini, liglincii

boliim ise Tanri ile olan diyalogunu ve sifasini anlatmaktadir.

Kitapta, basina gelen her seye ragmen isyan etmeyen Hz. Eyy0b ile karisinin karsilikli
konugsmasina da yer verilmektedir. Kitapta karisimin Hz. Eyy0b’a; “Hala dogrulugunu
stirdliriiyor musun? Tanri’ya sov de 61 bari!” dedigi, Hz. Eyy(b’un de cevap olarak “Aptal
kadmlar gibi konusuyorsun. Tanr1’dan gelen iyiligi kabul edelim de katiiliigii kabul etmeyelim

mi?”?* dedigi aktarilmaktadir.

Bu boliim kitapta Hz. Eyytb’un karisindan bahsedilen tek boliimdiir. Burada da karisi
Hz. Eyyilib’u giinaha davet eden ve onun 6lmesini uman biri olarak tasvir edilmektedir. Karis1
ile ilgili verilen bu bilgilerden onun, basta ¢ocuklarini kaybetmesi ve biitiin yasadiklarindan

dolay1 Hz. Eyylb’u sorumlu tuttugu ve acisindan bu sekilde konustugu sonucu ¢ikarilabilir.

19 Byiip 1:13-19

 Eyiip 1:20-21

2! Byiip 2:4-6

22 Byiip 7:5-19, 9:17-18, 16:14, 17:; 19:17-20
23 Eyiip 2:10
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Bunun yaninda Eski Ahit’te kadinlarin genel olarak eslerini dogru yoldan ¢ikaran birer Seytan
olarak gosterilmesi gok olagan bir durum gibi gériilmektedir. Ciinkii Eski Ahit’te ilk insan olan
Hz. Adem’in cennet ¢ikarilmasina sebep olarak da yine bir kadin gosterilmis ve Hz. Adem’in

sozleri ile de bu iddia gii¢lendirilmeye ¢alisilmigtir.>*

1.1. Hz. Eyyiib ve Arkadaslar

Hz. Eyylb’un esiyle tartismasinin hemen ardindan bazi Yahudi alimleri tarafindan
peygamber olarak kabul edilen®® ve kitapta Temanl Elifaz, Suahli Bildat ve Naamali Sofar
olarak tanitilan {i¢ arkadasinin onu ziyarete geldiginden bahsedilmektedir. Ancak bu boliimden
itibaren Hz. Eyylb’un su ana kadar korudugu metanetini kaybettigi ve rollerin degismeye
basladig1 goriilmektedir. Kitap’ta 3-32 bablar arasi bu dort kisinin arasinda gegen diyaloga yer

verilmistir. 32. babdan itibaren konuya Elihu isminde bir geng¢ dahil olur.

Arkadaslart Hz. Eyy(b’un yanina geldiklerinde ilk yedi giin boyunca hi¢ konusmazlar.
Bu sessizligi ilk olarak Hz. Eyylb bozar ve dogdugu giine lanet ederek soze baslar. Bu
boliimden itibaren Hz. Eyy(ib’un sabrinin bittigi ve iginde bulundugu durumdan dolay1 6lmek
istemeye basladig goriiliir. Hz. Eyylb neden bu duruma diistiiglinii anlamaz ve artik isyan
etmeye baslar. Icinde bulundugu ruh halini ise “Korktugum, ¢ekindigim basima geldi. Huzur

yok, siik(inet yok, rahat yok, yalniz kargasa var”?® diyerek ozetler.

Muhtemelen Hz. Eyyib’den bu sozleri duymay1 beklemeyen Elifaz devreye girer ve sert
bir sekilde Hz. Eyyilb’u azarlar daha sonra da “Diisiin biraz: Hangi su¢suz yok oldu, nerede
dogrular yikima ugradi? Benim gordiiglim kadariyla, fesat siirenler, kotiiliik tohumu ekenler
ektiklerini bigiyor. Tanr1’nin soluguyla yok oluyorlar.” 2’ diyerek gozlemlerine dayandirdigi bir
yorum yapar. Elifaz’a gore, genel olarak insanlarin baslarina musibet gelmesinin tek sebebi
islemis olduklar1 giinahlaridir. Ayni sey Hz. Eyy0b i¢in de gecerlidir. Ona gore, basina gelen

seylerin tek sorumlusu Hz. Eyylib’un kendisidir ve Tanr1’y1 su¢lamasi da yersizdir.

Gergin baslayan konugmasini biraz daha yumusatan Elifaz, “Havaya ugusan kivilcimlar

gibi sikintt ¢ekmek i¢in dogar insan. Oysa ben Tanri’ya yonelir, davami ona birakirdim.

2 Yaratilis 3:12

25 Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma
Dergisi, 3/4 (2014), 690

26 Byiip 3:25-26

7 Byiip 4:7-9
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Anlayamadigimiz biiyiik isler, sayisiz sasilasi isler yapan O’dur.”?® diyerek sozlerine devam
eder. Elifaz bu sozleriyle arkadagina sabretmeyi, dua etmeyi ve Tanri’’nin ylceligini

hatirlatmaya ¢aligmaktadir.

Elifaz’in bu sozleri iizerine anlamsiz seyler soyledigini kabul eden Hz. Eyy(b “Keske
liziintiim tartilabilse, acim teraziye konabilseydi!”?® diyerek bdyle konusmasinin tek nedeni
olarak acisini gosterir. Elifaz’in sdyledigi her seyi zaten Hz. Eyylb de bilmektedir. Ancak o
arkadasinin bu zor giiniinde ona destek olmak yerine onu su¢lamayi tercih etmistir. Hz. Eyytb
arkadasina olan kirginligini; “Giictim nedir ki bekleyeyim? Sonum nedir ki sabredeyim? Tas
kadar giiclii miiyiim? Elim tungtan m1? Caresiz kalinca kendimi kurtaracak giicim mii olur?
Kederli insana dost sevgisi gerekir, her seye giicii yetenden korkmaktan vazgegse bile.

Kardeglerim kuru bir dere gibi beni aldatti.”°

sOzleriyle agiga vurduktan sonra arkadaglarina
hangi konuda hatali davrandigini ve glinahinin ne oldugunu sorar. Daha sonra; “Birakin artik,
haksizlik etmeyin, bir daha diigiiniin, davamda hakliyim. Agzimdan kétii bir s6z ¢ikiyor mu,
damagim kotii niyeti ayirt edemiyor mu?”?! diyerek onlar1 sirf Tanr1 oldugu igin hatal tarafi
tutan iki yiizlii insanlar olmakla suglar. Sonra Tanr1’ya yonelir ve “Gtinah isledimse ne yaptim
sana, ey insan gozciisii? Nicin beni kendine hedef sectin? Sana yiik mii oldum? Nigin isyanimi
bagislamaz, sugumu affetmezsin. Ciinkii yakinda topraga girecegim, beni ¢ok arayacaksin ama

2932

ben artik olmayacagim.”* sozleriyle ona kendince sitem eder. Sonra Bildat soze girer;

Ne zamana dek bdyle konusacaksin, sdzlerin sert riizgar gibi, Tanr1 adaleti saptirir mi, her seye
giicii yeten dogru olani saptirir mi1? Ogullarin O’na karsi giinah islediyse, isyanlarinin cezasint
vermistir. Ama sen gayretle Tanr1’y1 arar, her seye giicii yetene yalvarirsan, temiz ve dogruysan,
O simdi bile senin i¢in kollar1 stvayip, seni hak ettigin yere geri getirecektir. Baslangicin kiigiik

olsa da sonun biiyiik olacak.*

Bildat, konugsmasina Elfaz’in aksine daha sefkatli bir sekilde baslar. Arkadasina basina
ne gelirse gelsin Tanri’ya olan giivenini korudugu takdirde her seyin iistesinden gelebilecegi
konusunda {imit vermeye calisir. Yasananlarin sorumlusu olarak da Hz. Eyy(b’u degil
cocuklarini ve onlarin yasam tarzlari olarak gosterir. Bildat, konugmasmin devaminda bir

yandan Elfaz’in giinah ve ceza arasinda kurdugu bagin dogrulugunu tarihten 6rnekler vererek

28 Eyiip 5:8-9
2 Eyiip 6:2

30 Byiip 6:11-15
31 Eyiip 6:29-30
32 Byiip7:20-21
3 Eyiip 8:1-7
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desteklerken, bir yandan da Hz. Eyy(ib’u, isyanindan vazgecirmeye ¢alisir. Konusma siras1 Hz.
Eyylb’tedir:
Biliyorum, gergekten dyledir, ama Tanri’nin 6niinde insan nasil hakli ¢ikabilir? Biri O’nunla
tartismak istese, binde bir bile olsa ona yanit veremez”*, “Acilarimi unutayim, iizgiin ¢ehremi
degistireyim desem, biitiin dertlerimden yilarim. Ciinkii beni sugsuz saymayacagini biliyorum.
Madem suglanacagim, neden bos yere ugrasayim; O benim gibi insan degil ki O’na yant

vereyim, birlikte mahkemeye gideyim. Keske aramizda bir hakem olsa da elini ikimizin iistiine

koysal!3®

Hz. Eyylb’un, Bildat’a verdigi bu cevap aslinda genel olarak diislincelerinin bir 6zeti
niteligindedir. Ona gore hakli dahi olsa Tanr1’ya kars1 masumiyetini savunmasi ve ispat etmesi
miimkiin degildir. Ciinkii Tanr ile tartigmaya ya da Ona derdini anlatmaya c¢alismak yalnizca
aptallarin yapacaklari bir istir. Clinkii O, kainatin sahibi ve her seye giicii yeten yegane varliktir
ve bu giiciiniin farkinda oldugu i¢in adaletsizlik yapmaktan da ¢ekinmemektedir. Cilinkii Ona
haksiz da olsa yaptiklarindan dolay1 hesap sorabilecek kimse yoktur. Hz. Eyyib, s6zlerine
Tanrt’ya isyan ederek devam eder. Ona gore Tanri, iyi oldugunu bildigi halde ona eziyet
etmektedir. Kotli insanlara da hak etmedikleri halde sadece istedigi i¢in nimetlerinden
faydalanma imkanin1 sonuna kadar tanimaktan ¢ekinmemektedir. Hz. Eyytb’un, bu s6zlerine

sinirlenen Sofar ilk kez sz alarak araya girer:

Bunca sz yanitsiz mi1 kalsin? Cok konusan hakli m1 sayilsin? Sagmaliklarin karsisinda sussun
mu insanlar? Sen alay edince kimse seni utandirmasin m1? Tanr1’ya inancim aridir diyorsun,
senin gozlinde temizim. Ama keske Tanr1 konussa sana karsi agzini agsa da bilgeligin sirlarini

bildirse! Ciinkii bilgelik tek yonliidiir. Bil ki Tanr1 giinahlarindan bazilarini unuttu bile.

Sofar, Hz. Eyylb’u, kibrinden dolay1 ger¢ekleri gérememekle itham eder. Onun basina
gelen her seyden Tanr1’y1 sorumlu tutmasi ve Onu adaletsizlikle su¢clamasinin tek nedeni, Hz.
Eyylb’un cahilligidir. Diistindiigii kadar bilge olmadig1 i¢in yasananlarin arkasindaki hikmeti
goremez. Tanr1’nin biiyiikliigii hakkindaki bilgisizligi onu bu sekilde konugmaya itmektedir.
Eger olaylar1 Tanri’nin gorebildigi gibi goriip yorumlayabilseydi, aslinda hak ettigi kadar ac1
¢ekmedigini de anlamis olacakti.’” Sofar, Hz. Eyy(b’u sagduyulu olamamakla suglar. Ona gore
Hz. Eyylb’un yapmasi1 gereken tek sey Tanri’nin biiyiikligiinii kabul edip, Onun kurdugu

diizene itaat ederek, icten bir sekilde dua etmektir. Biitiin bunlar1 dinleyen Hz. Eyy(b, orada

3 Byiip 9:1-3

35 Byiip 9:27-29, 32-33

36 Byiip 2:6

37 MacDonald, “Kutsal Kitap Serisi: Eski Ahit Antlasmasi”, 606
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bulunan biitiin arkadaslarint muhatap alarak konusmasina baglar: “Kendinizi bir sey sandiginiz
belli, ama bilgelikte sizinle birlikte 6lecek! Sizin kadar benim de aklim var, sizden asagi

kalmam, kim bilmez bunlar1?”

Hz. Eyylb, bu sozleriyle arkadaslarinin kendilerini bilge kabul etmelerini elestirir.
Aslinda isglerin arkasindaki hikmeti géremeyenler onlardir. Olaylara ytizeysel baktiklari i¢in Hz.
Eyylb’un isyaninin nedenini anlamaktan dahi acizdirler. S6zlerine Tanri’nin kudretine ve
yeryliziinde kurmusg oldugu muhtesem diizene dair Ornekler vererek devam eder. O biitlin
bunlarin zaten farkindadir. Onun i¢in tek sorun vardir. O da bu kadar miikemmel bir varligin,
hiikkiimlerine uymayan ve ona isyan eden kotili insanlar yerine iyileri nedensiz yere

cezalandirmasidir.

Sonraki boliimlerde arkadaslarin arasindaki konusmalar karsilikli suglamalarla devam
ederken, Hz. Eyylb’un tavrinin giderek sertlestigi goriiliir. Ona gore arkadaslari suclu ve haksiz
olanin Tanr1 oldugunu bildikleri halde taraf tutarak gercekleri sdylemekten ¢ekinirler.
Arkadaslarmin tek yaptigi Hz. Eyy(b’un zaten bildigi seyleri tekrar etmektir, onlarin sozleri

39 olarak

Hz. Eyyib’u teselli etmek yerine sinirlendirir, onlar1 yalanci ve “degersiz hekimler
niteler. Ona gore arkadaslar1 insanlar1 aldattiklar1 gibi Tanr1’y1 da aldatmaktan ¢ekinmezler. Bu
ylizden onlarin susmasit konusmalarindan c¢ok daha iyidir. Artik sozlerinde hicbir fayda
olmayan arkadaslariyla konusmak istemedigini belirtir. Sylediklerinden dolay1 onu helak etse

bile bu riski goze alarak, artik tek muhatabinin sadece Tanr1 oldugunu soyler. 4°

Bundan sonraki bdliimde Hz. Eyy(b, soyledigi gibi Tanri’ya yonelir ve her zamanki
tavriyla Onunla konugmaya baslar. Konugmasinda yine basina gelen her seyin sorumlusu olarak
Tanr1’y1 gosterir. Diinyadaki adaletsizlikten dolay1 Onu suglar, sadik bir kul oldugunu hatirlatir
ve Ona dua eder.*! Hz. Eyy(b’un artik onlarla konusmamasina ragmen Elifaz dayanamaz ve
sOze girer. Onun herkesi cahillikle itham edip kendi szlerini yiiceltmesini anlayamaz ve bunun
nedenini sorgular: “Ilk dogan sen misin? Yoksa daglardan 6nce mi var oldun? Tanr1’nin sirrini
mi dinledin de yalniz kendini bilge goriiyorsun.”*? Elifaz’in konusmasi ile déngii tekrar baglar

ve her biri sirayla soz alir. Kitabin devaminda da bu dort kisinin karsilik olarak birbirlerini

38 Byiip 12:2-3

9 Eyiip 13:4

40 Eyiip 13:1-19

41 Eyiip 13:20, 14:22
2 Eyiip 15:7-8
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cahillik ve anlayissiz olmak gibi konularda suglamalarina devam ettikleri goriilmektedir. Son
olarak Hz. Eyylb’un s6z almasiyla 32. babdan itibaren olaya bir anda daha once orada

bulunduguna dair higbir bilgi verilmeyen Elihu dahil olur.

Kitapta Elihu, Biizlu Barekel’in oglu olarak tanitilir. Simdiye kadar hi¢ konusmayan ve
orada bulunan herkesten yasc¢a kiiciik oldugunu belirten Elihu, bu dort arkadasa da ofkeli
oldugunu soyler. Kitapta bu durum: “Elihu Eyiip’e ¢ok oOfkelendi. Ciinkii Eyiip kendini
Tanri’dan hakli goriiyordu. Elihu, Eyiip’lin li¢ arkadasina da ofkelendi, ¢iinkii Eyiip’iin
suglamalarina karsin saglam bir yanit bulamamuslardi™?® Simdiye kadar konusmamasinin
sebebini yaslarma ve bilgilerine saygi duymasi olarak agiklar. Ancak duyduklari seyler onu
hiisrana ugrattig1 icin konusmaya dahil olmasi gerektigini hissetmistir. Elihu en gencleri
olmasina ragmen ona gore “Akil yasta degil, bastadir.”** Elihu konusmasima Hz. Eyy(b’un
hatali oldugu konular1 siralayarak devam eder: “Ben kusursuz ve giinahsizim, temiz ve
sugsuzum. Yine de Tanr1 bana karsi bahane ariyor, beni diigman goriiyor. Ayaklarimi tomruga
vuruyor ve beni gozetliyor™*® Ona gore Hz. Eyy(b’un bu s6zleri onun, Tanrinin kurmus oldugu
diizeni tam olarak anlamadiginin gostergesidir. Siirekli Tanri ile konusmaya calismis cevap

gelmeyince de isyan etmeye devam etmistir.

Ancak Tanri, kullariyla her zaman sozlii olarak iletisime ge¢gmez. Anlatmak istedigini
riiya ya da ilham yoluyla bazen de hastalikla anlatir. Ona gore Tanri, aslinda niyetini gayet agik

bir sekilde anlatmis ancak Hz. Eyy(b mesaj1 anlayamadig i¢in isyan etmeye devam etmistir.

Elihu s6zlerine “Ey bilgeler, sozlerimi dinleyin, kulak verin bana, ey bilgi sahipleri”*®

sozleriyle devam eder. Ciinkii ona gore yanlis diisiinen tek kisi Hz. Eyylb degildir. Elihu
sOzlerinin herkese yonelik oldugunu belirtse de Hz. Eyylb’u hedef alarak konusmaya devam
eder. Hz. Eyylb’un herhangi bir giinah islemedigi halde Tanri’nin her seyini elinden aldigini
soylemesi ve Tanr1’y1 hosnut etmenin insanoglu igin imkansiz oldugunu sdylemesini elestirir.’
“Tann kotiilik yapar mi, her seye giicli yeten haksizlik eder mi? Asla! Ciinkii O herkese

yaptiginin karsiligini 6der. Hak ettigini bagina getirir; Adaletten nefret eden hig¢ hiikiim siirebilir

 Byiip 32:2-3
4 Eyiip 32:9

45 Eyiip 33:8-11
46 Eyiip 34:2

4 Byiip 34:5-9

575



mi?”*8 sdzleriyle Hz. Eyy(b’un yanlislarini yiiziine vurmaya Tanri’nin nimetlerini saymaya ve

Onun biiytikliigiinii anlatmaya devam eder.

Elihu, genel olarak konugmasinda digerlerinin yaptig1 gibi sadece tavsiyeler vermekle
yetinmez, ayn1 zamanda olay1 kisisellestirmeden, Hz. Eyy(ib’a hangi konularda hatali oldugunu
da anlatir. Sert denilebilecek bir tislupla Hz. Eyy(b’a Tanr1’nin buyrugunu tekrar hatirlatir. Ona
gore Hz. Eyy(b’un basina gelenleri Tanri’nin adaletsizligine baglamak yerine, imtihan olarak

yorumlamasi ve kabul etmesi gerekmektedir.

1.2. Hz. Eyylib’un Tanriyla Konusmasi ve Hastaliklarindan Kurtulmasi

Elihu’nun s6zlerinin bitmesinin ardindan nihayet Hz. Eyylib’un istedigi sey olur ve Tanr1
bir kasirganin i¢inden konusmaya baslar ve simdi soru sorma siras1 Tanri’dadir. Hz. Eyylb’u
muhatap alarak genel tasarimda neyi begenmedigini sorar. Hz. Eyylb’un cevap vermesini
beklemeden kainattaki muhtesem diizene dikkat ¢ceker ve sdzlerine her seyin nasil yaratildiginin

anlatarak baglar bu kusursuz diizenin nasil saglandigina dair bilgiler verir.

Bu bilgiler bir nevi her seyi anladigini ve bildigini diisiinerek Tanr1’y1 her anlamda

ozellikle de adaletsiz olmakla suglayan Hz. Eyy(ib’a bir cevap niteligindedir.

Tanr1’nin yarattig1 seyleri diilnyanin temelinden baslayarak saymasi, Hz. Eyy(b’un bildigi
ve bilmedigi pek ¢ok konuda drnekler vermesi ve diinyanin her yerinde ayn1 anda gerceklesen
olaylarin kudreti ve iradesi sayesinde oldugunu belirtmesi kitapta tek tek anlatilmistir.*® Bunun
hikmeti ise Hz. Eyytb’a diinyanin sadece yasadig1 bolgeden ve kendinden ibaret olmadigini

hatirlatmaktir.

Tanr1 genel diizeni anlattiktan sonra Hz. Eyytib’a: “Adaletimi bosa m1 ¢ikaracaksin,
kendini hakli ¢ikarmak i¢in beni mi suglayacaksin?*° diye sorar ve sdzlerine azametini ve
kudretini anlatarak devam eder. Tanri’nin bu sozleri Hz. Eyytib’a; hatali olant sorguya
cekebilecek tek varligin her seyi yaratan ve her seyin tek sahibi olan Tanri’dan bagkasinin

olamayacagini hatirlatir.

% Eyiip 34:10-12,17
 Eyiip 38, 39
50 Byiip 40:18
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Kitapta yer alan bilgilere gére Tanr1i’nin kudreti karsisinda acizligini ve cahilligini itiraf
eden Hz. Eyy{p hatasini kabul ederek tovbe eder.’! Sonrasinda Tanri, Hz. Eyy(b’u affetmis
ancak arkadaglarini kendisi hakkinda yanlis konustuklari i¢in azarlamistir. Onlar1 affetmek i¢in

de Hz. Eyy(b’un onlar i¢in yakmalik sunu sunmasini ve dua etmesini sart kosmustur.>?

Eytip kitabinin son bdliimiinde ise, Hz. Eyy(ib’un dualarinin kabul olmas1 sonucunda eski
saglikli ve ihtisamli giilerine dondiigii anlatilmaktadir. Bu gore tekrar yedi oglu ve ii¢ kizi

olmustur. Mal varhgi ikiye katlanmig ve iyilestikten sonra 140 yil daha yasamistir.>?

2. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyyiib

Islam dininde “Allah Kelam1” olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok hususta
oldugu gibi muhtevast hususunda da diger dini kitaplardan ayrilmaktadir. Kur’an-1 Kerim,
genel olarak ilk muhataplarinin ihtiyaglarini tam anlamiyla karsilayabilmek i¢in, olaylarin
gidisatina ve degisen sartlara bagli olarak farkli zamanlarda bazen sure halinde bazense ayet
ayet nazil oldugundan konu biitiinliiglinii saglayacak bir sira izlememektedir. Muhtevay1
olusturan konular genel olarak kitabin basindan sonuna kadar yayilmis bir sekilde farkli

surelerde bulunmaktadir.’*

Kur’an-1 Kerim’de Yusuf kissasi harig, biitlin kissalar da parga parca, verilmek istenen
mesaja ve amaca uygun bir zamanda ve miktarda indirilmistir.>> Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de,
Hz. Eyyub ile ilgili bilgiler, Kitab-1 Mukaddes’teki gibi toplu bir baslik altinda degil farkl

surelerde detaylara girmeden dort farkli surede, toplamda sekiz ayette verilmistir.

Niizdl sirasina gore, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyy(b’un isminin ilk zikredildigi ayetler Sad
suresinde bulunmaktadir. Bu ayetler, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de bize Hz. Eyylb

hakkinda en ¢ok bilginin verildigi ayetler olmasi agisindan da énemlidir.

Kulumuz Eyytib’u da an. O, rabbine, “Seytan bana sikint1 ve ac1 vermektedir” diye seslenmisti
Ayagimi yere vur (dedik), iste yikanilacak ve igilecek serin bir su! Tarafimizdan bir rahmet ve
akil iz‘an sahipleri igin de anilacak bir 6rnek olmak iizere ona aile efradini, ayrica bunlarla

birlikte bir mislini daha bagisladik. (Bir yemini vardi.) “Eline bir demet bitki sap1 alip onunla

5! Byiip 42:2-6

52 Byiip 42:7-9

53 Byiip 42:10-16

5% Mustafa Cagrici, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi: 26 May1s 2022)
55 Ismail Caligkan, Tefsir Usiilii, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 131
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vur ve bodylece yeminini yerine getirmis ol” (dedik). Gergekten biz onu sikintilara dayanikli

bulduk. O ne giizel bir kuldu! Yénii hep Allah’a doniiktii®®
Ayetlerin genel olarak Hz. Eyylib’un, Seytanla olan imtihanina, duasina, hastaligina, sifa
bulmasina, yeminine, Allah’in duasina icabetine, mikafatina ve sabrina degindigi
goriilmektedir. Ilk ayette Hz. Eyytb, “Seytan bana sikinti ve aci vermektedir” diyerek basina
gelen seyleri Seytan’a nispet ettigini acikca ifade etmesine ragmen ayetin devaminda Seytan’in,
ona hangi konuda sikint1 ve act verdigini belirtmemistir. Bu durum miifessirlerin konuyu farkli

sekillerde yorumlamasina neden olmustur.

Bazi alimler ayeti, Kitab-1 Mukaddes’te bulunan bilgileri dogrular sekilde yorumlamis ve
Hz. Eyylb’un, bu soziiyle kendisinin de basina gelen seylerden dolay1 sadece Seytan’t sorumlu
tuttugu sonucunu c¢ikarmiglardir. Ancak bu sonu¢ Seytan’in yetkilerinin ya da giiciiniin

siirlarinin sorgulanmasina neden olmustur.

Matiiridi (6. 333/944), ayette gegen bu ifadenin Allah’in izin vermesi sonucu, Seytan’in
Ozgiir iradesiyle farkli yontemler kullanarak Hz. Eyyt(ib’a eziyet etmesi olarak yorumlanmasinin
yanls olduguna dikkat cekmekle birlikte, i1ahi hikmet dogrultusunda Allah’in kullarmn,

diledigi kisinin vasitasiyla imtihan etmesinin akla uygun oldugunu belirtir.>’

Kur’an-1 Kerim’de de agik¢a belirtildigi lizere Seytan yetkileri sinirli ve aciz bir varliktir.
Peygamberler déhil biitiin insanlar tizerindeki tek etkisi insanlara vesvese vermektir.’® Hz.
Eyytb i¢inde bu durum gegerlidir. Ayette kastedilen sey Allah’in, Hz. Eyy(b’u maruz biraktig1
hastalik sonucunda Seytan’in siirekli yanma gelerek hastaligi konusunda onu isyana
stiriiklemek i¢in vesvese vermek suretiyle onu rahatsiz etmesidir. Aslinda Hz. Eyytb, bedenen
icinde bulundugu durum nedeniyle degil, Seytan’in vesveselerinin kendisini rahatsiz etmesi
neticesinde Rabb’inden yardim istemistir. Hz. Eyylb’un korktugu sey hastaliginin siirmesi
degil, Seytan’in ona galip gelmesidir. Bu nedenle onu her tiirlii sikintidan kurtarabilecek yegane

glice siginmis ve sadece Ondan yardim istemistir.>’

“Ayagini yere vur (dedik), iste yikanilacak ve igilecek serin bir su!” Kur’an-1 Kerim’de

bazi ayetlerde helak vesilesi olarak gosterilen su, Hz. Eyy(b kissasinda Allah’in rahmetinin bir

56 Sad 38:41-44

ST Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, 12/281

58 A’raf 7:200-201, Mii’mintin 23:97, Fusillet 36:41, Nas 114:4-5, Ibrahim 14:22

59 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakad 'iki Gavamidi 't-Tenzil ve Uyiini’I-Ekavil fi Vuciihi’t-Te 'vil, gev. Ahmet Alim,
Nedim Yilmaz vd. (istanbul: Pasifik Ofset, 2018), 5/856
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vesilesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Eyyib, i¢cinde bulundugu durumu Rabb’ine arz eder
ve cevaben ona ayagini yere vurmasi emredilir. Bunun {izerine Hz. Eyy(b, ayagin1 yere vurur
ve yerden bir su figkirir, bu su sayesinde de bedenindeki ve ruhundaki biitlin sikintilardan
kurtulur. Ayette, kaynaktan ¢ikan suyun hem i¢ilmek hem de yikanmak icin kullanilmasinin
vurgulanmasi, alimlerin bu suyun nasil oldugu ve de kag¢ kaynaktan ¢iktig1 konusunda farkli
goriigler one siirmelerine neden olmustur. Ciinkii igmek i¢in kullanilan suyun sicakligi ile
yikanilacak suyun sicaklig1 farklidir. Bu yiizden Hz. Eyy{ib’un ayagin1 yere vurmasi sonucunda
biri sicak digeri soguk olmak {iizere iki pimnar ¢ikmis ve Hz. Eyyib, sogugu igcerek ruhunu,
sicakla yikanarak da bedenini sikintilardan arindirmistir.®® Ayetin devaminda ise Hz. Eyy(ib’un
iyilesmesinin hemen ardindan, hasta oldugu donemde ettigi yemini yerine getirmesi
istenmektedir. “Eline bir demet bitki sap1 alip onunla vur ve bdylece yeminini yerine getirmis

ol (dedik).”

Kur’an-1 Kerim’de agikca belirtilmemesine ragmen, alimler arasinda Hz. Eyylib’un
dovmek i¢in yemin ettigi kisinin karisi oldugu konusunda fikir birligi bulunmakla birlikte
nedeni hakkinda ayni seyi sdylemek pek miimkiin goriilmemektedir. Ayette gegen bir demet
bitki sap1 denilmesinin nedeni ise yine Allah’in rahmet ve merhametinin bir gostergesi olarak
kabul edilmistir. Clinkii rivayetlere gore Hz. Eyytb, hastalig1 sirasinda esine yiiz sopa vurmak
lizerine yemin etmistir. Ancak Allah, o anda Hz. Eyylb’un sikintisindan dolay1 bu sekilde
yemin ettigini bildigi i¢in sugsuz olan esine merhamet gostermis ve ondan yeminini yiiz adet
bitki sapini bir araya getirerek, sembolik bir sekilde yerine getirmesini istemistir. Bazi fakihler,
“Eyylb ruhsat1” olarak anilan bu iznin Hz. Eyy(b’a mahsus oldugunu belirtirken genel kani

biitiin Miisliimanlar1 kapsadig1 yoniindedir.®!

Kur’an’it Kerim’de, Hz. Eyy(b’dan bahseden diger bir ayet ise Endm siresinde
bulunmaktadir. Bu ayette Sad siresiyle bize tanitilan Hz. Eyy(b’un, bir peygamber oldugunun
ilan edildigi goriilmektedir “Biz ona Ishak ve Ya‘kiib’u da armagan ettik; hepsini de dogru yola
ilettik. Daha 6nce de Nih’u ve onun soyundan David’u, Siileyman’i, Eyytb’u, Yasuf'u,
Misa’y1 ve Harlin’u dogru yola iletmistik. Biz, iyileri boyle édiillendiririz.”®? Bazi miifessirler
Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Eyy(b’dan bir peygamber olarak bahsedilen bu ayetteki

peygamberlerin isimlerinin zikredilme sirasinin olduk¢a manidar olduguna dikkat ¢ekmislerdir.

60 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 12/282
' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/524
62 Enam 6/84
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Clinkii Hz. Nuh’un soyundan gelen bu peygamberlerin hepsinin Kur’an-1 Kerim’de vurgulanan
baz1 6zellikleri bulunmaktadir. Hz. Ishak ve Hz. Yakup, Israilogullarinin atasi olarak kabul
edilen iki peygamberdir. Hz. Nuh gonderilen peygamberler arasinda puta tapanlarla ugragmak
zorunda kalan ilk peygamberdir. Hz. Davud ve Hz. Siileyman, baba ve ogul olmalarinin yaninda
mal, miilk ve saltanat ile seckin kilinmislardir. Isimleri yan yana verilen Hz. Eyytib ve Hz.
Yusuf ise imtihan ve gosterdikleri insaniistii sabirla anilan iki peygamber olarak kabul

edilmektedir.®

Ayetin sonunda yer alan “biz iyileri bdyle odiillendiririz” ifadesi tam olarak
aciklanmadigi i¢in miifessirler bu konuda farkli yorumlarda bulunmuslardir. Ancak kesin olan
sey odiillendirilecek iyi kisiler olarak, hayatlar1 zorlukla gegmis bu peygamberleri hakkiyla

ornek alan insanlarin kastedildigidir.
Eyylib’u da an! Hani Rabb’ine ‘Basima bu dert geldi ama sen merhametlilerin en iistliniinsiin’
diye niyaz etmisti. Bunun iizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler i¢in anilacak
bir 6rnek olmak iizere onun duasmi kabul ettik; kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa

giderdik; ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.%*

Hz. Eyylb’un hayatina dair bilgilerin verildigi diger bir ayet ise Enbiya stiresinde yer
almaktadir. Ayetleri Israili bilgilerden faydalanmadan yorumlayan Maturidi, olay1r Hz. Eyyib
kissas1 anlatilmaya baslamadan 6nce gegen ayetlerle birlikte degerlendirmenin daha énemli
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii O6nceki ayetlerde anlatilan Hz. Siilleyman’in kissasinda
Allah’m, seytanlar1 onun emrine verdiginden ve Hz. Siileyman’in onlar istedigi gibi her iste
kullanabildiginden bahsedilmektedir. Bu ayetlerin onemli olmasinin nedeni ise Onceki
ayetlerde Allah’mn Hz. Siileyman’i, seytanlara musallat etmesi anlatilirken hemen arkasindan
gelen Hz. Eyy(b kissasinda seytanlarin, Hz. Eyy(ib’a musallat olmalarinin anlatilmasidir. Zira
bu ayetlerde Seytan’in ismi gegmese de Hz. Eyy(ib’un onu kastettigi daha dnce de belirttigimiz

gibi Sad suresinde agikca ifade edilmektedir.

Matiiridi, bu olaylarin arka arkaya verilmesinin nedenini; nasil ki Hz. Siileyman’in
emrine seytanlar onun yaptiklari islerin bir miikafat1 olarak verilmediyse, Hz. Eyy(ib’un da o
sikintilara diismesi, Allah’a isyan etmesinin ya da yaptiklarindan dolayr Ilahi bir

cezalandirilmaya maruz birakilmasindan ve adaletin bdylece saglanmaya calisilmasindan

63 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, gev. Ismail Karacam, Emin Isik vd. (Istanbul, Zehraveyn
Yayinlari, 2015), 3/504
4 Enbiya 21/83-84
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kaynakl1 degildir. Hz. Eyy(b’un hastalig1 da sifa bulmasi da Allah’1n liituf ve nimetidir. Clinkii
Hz. Eyy(b, basina gelen seylerden dolay1 isyan etmemis ve metanetini her zaman korumustur.
Sonug olarak ayette de agikca belirtildigi gibi Rabb’i tarafindan bir rahmet olarak duasi kabul
edilmis ve kaybettigi her sey misli ile ona verilmistir,®> seklinde izah etmistir. Burada Hz.
Eyytb’un iyilesmek i¢in dua ettiginin 6zellikle belirtilmesi, Allah’in duaya ne kadar 6nem

verdigini ve dualara icabet ettigini gdstermesi yoniiyle de onemlidir.

Bu ayetlerde dikkat ¢eken bir diger hususta, Hz. Eyylb’un i¢inde bulundugu durumu
Rabb’ine arz edis seklidir. “Basima bu dert geldi ama sen merhametlilerin en iistiiniinsiin.”
diyerek cok sikinti i¢cinde olmasina ragmen ¢oziim konusunda Allah’a edep ve hayasindan
dolayr herhangi bir 6neride bulunmayisiyla biitiin Miisliimanlara dua etmenin adabimi ve

sabrindan dolay1 dviilmeyi ne kadar hak ettigini bir kez daha gdstermis olmasidir.

Allah’1m, i¢inde bulundugu zor durumu bilmesine giivenerek, Ondan tizerindeki musibeti
kaldirmasini dahi istemeyen Hz. Eyy(b’un, bu bagliliginin ve edebinin miikafatini ise duasinin

aninda kabul edilmesiyle almis oldugu gériilmektedir.5¢

Ayetlerde Hz. Eyylb’un, halini Allah’a arz etmesinden sonra, Allah’in bir rahmeti olarak
yalnizca iizerindeki musibetin kalkmayip ayni zamanda da kaybettigi her seye misli ile
kavustugunun vurgulandigi goriilmektedir. Ayetin devamindan “Kendisinde dert ve sikinti
olarak ne varsa giderdik; ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”
buyrulmaktadir. Aslinda bu beyan Allah’in, Hz. Eyy(b’un {izerindeki sikintilar1 kaldirdig1 ve
ailesi ile birlikte eski yasantilarina dondiiklerini ifade etmesi bakimindan oldukg¢a agiktir.
Ancak bununla birlikte ayette gecen “ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha
verdik.” kisminda neyin kastedildiginin miifessirler tarafindan farkl sekillerde yorumlandig:
goriilmektedir. Bu konuda ileri siiriilen goriislerden bazilari; Hz. Eyy(ib’a misli ile verilen seyin
diinyada yeni bir aile, ahirette ise c¢ektiklerine karst misliyle miikafat oldugu, Allah’in, Hz.
Eyy(lib’un 6lmiis ¢ocuklarini dirilterek ayrica onlarin sayisinca yeni ¢ocuklar verdigi ya da Hz.
Eyylb’a iyilesmesinin ardindan yeni bir es ve ¢ocuklar verilmesinin kastedildigi seklindedir.5’

Ayetler, Hz. Eyylb’un sabrina ve sartlar ne olursa olsun Allah’a olan giivenini ve imanini

%5 Ebi Manstr el-Matiiridi, Te *vilatii’l Kur’an Terciimesi, ¢ev. Ibrahim Tiifekci, (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2018), 9/408

% Seyyid Kutup, Fi-Zilal-il Kur’an, ¢ev. Salih Ucan, Vahdettin Ince, Mehmet Yolcu, (Istanbul: Tayf
Yayinlari, 2016), 7/297

67 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, 9/ 409
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kaybetmedigine her daim Allah’a dondiigiine yani Ona dua etmekten ve merhametine

siginmaktan asla vazge¢cmedigine vurgu yaparak sona ermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Eyy(b’un isminin zikredildigi son ayet ise Nisa siresinde
bulunmaktadir. “Biz Nih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Ve Ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Ya‘kiib’a, torunlara, isﬁ’ya, Eyylb’a, Yinus’a,

68 [s]am alimleri genel olarak

Hartn’a ve Siileyman’a vahyettik. Daviid’a da Zeblr’u verdik.
bu ayetin Hz. Eyylb’un, Yahudilere gonderilmis bir peygamber oldugunun kanit1 olarak
goriilebilecegi konusunda ittifak etmektedirler. Ozellikle bu isimlerin sayilmasinin nedeni ise
Ehl-i Kitap tarafindan taninan peygamberler olmalari olarak gosterilmektedir.® Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Hz. Eyy(b, Yahudilerin hepsi tarafindan peygamber olarak kabul
edilmemektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de peygamberligi ve vahiy aldig1 o&zellikle
vurgulanmigtir. Ayetlerin Hz. Nuh ile baglamasinin sebebi ise “Allah’in hiikiimlerini, helal ve

haramlarin1 kendisi vasitasiyla ilan ettigi ilk peygamber”°

olarak kabul edilmesidir. Ayetin
devaminda ismi gegen peygamberlerde onun yolundan gitmis ve insanlara Allah’in emir ve

yasaklarini eksiksiz olarak iletmislerdir.

3. Israili Bilgiler Isiginda Hz. Eyyib Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bildirilmemesine ragmen bazi tefsir ve peygamberlerin
hayatlarmi konu alan kitaplarda genelde Vehb bin Miinebbih’in (6 114/732) kaynak olarak
gosterildigi, Hz. Eyytb ile ilgili pek ¢ok rivayet bulundugu goriilmektedir. Buna gére Hz.
Eyyftb bir Riim’du ve soyu ise Hz. Ibrahim’e dayanmaktaydi. Nesebi ise rivayetlerde farklilik
gostermekle birlikte Eyyib b. Mos b. Ragvil b. el-Is b. Ishak b. Ibrahim seklinde

verilmektedir.”!

Bu bilgilere gore Hz. Eyytb, Hz. Yakub’un ikiz kardesi Is/Esav’n’? ogludur. Annesi Hz.
Lit’un soyundan gelmektedir.”® Esi ise baz1 kaynaklarda Hz. Yakub’un kizi, baz1 kaynaklarda

Hz. Yusuf’tan olma torunu,’* bazi kaynaklarda ise, Yakub b. Mensa’nin kizi Leyya olarak

68 Nisa 4:163

% Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (Iskenderun: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1995), 2/716

70 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefaitihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig vd.
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 8/416

! Tbn Cerir et-Taberd, Tarihu 't Taberi, cev. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018) 1/331

2 Yartilig 25:24-27

73 er-Razi, Mefatihu'I-Gayb, 16/199

74 Ebu’l Fida Ibnii’l Esir, el Kamil fi't-Tarih, cev. Ahmet Agirakca, Besir Eryarsoy vd. (Istanbul: Ocak
Yayinlari, 2016), 1/109
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gosterilmektedir’® Kitaplarda Hz. Eyy(b, giiniimiizde Sam topraklarinda bulunan ancak o
donemde Beseniyye olarak anilan kasabada yasayan, on ¢ocuk babasi ve yasadigi bolgenin en

zengin insani olarak tanmitilmaktadir.”®

Rivayet tefsirlerinde Hz. Eyy(b’un saghigini, ¢ocuklarini ve mal varligin1 kaybetmesine
sebep olarak gosterilen haberlerin hepsinin Kitab-1 Mukaddes kaynakli olup Vehb b. Miinebbih
tarafindan aktarildig1 goriilmektedir. Rivayetlere gore Hz. Eyy(b’un hastalig1 ti¢ y1l, yedi y1l ya
da on sekiz yil siirmiistiir. Viicudunda kurtguklar dolagsmaya, etleri parca parca dokiilmeye

bagladig1 igin israilogullarina ait bir ¢opliikte yasamaya mahkdm edilmistir.”’

Eyytb Kissasi ile ilgili tefsirlerde aktarilan en ilging bilgiler ise karisina dair verilen
bilgilerdir. Kur’an-1 Kerim’de de aktarildigi gibi Hz. Eyylb, genel inaniga gore karisi ile
yasanan bir anlasmazliktan dolayr onu dovecegine dair yemin etmis, iyilestigi zamanda
kendisinden bu yeminini yerine getirmesi istenmistir. Kur’an-1 Kerim’de sorunun ne oldugu
aciklanmadigi i¢in miifessirler konuyu Kitab-1 Mukaddes’te dahi bulunmayan farkli rivayetlerle

aciklamaya caligilmislardir.

Kaynaklardaki farkli rivayetleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Hz. Eyy(b’un hanimi, onun nafakasini kazanabilmek i¢in evlere ¢alismak i¢in gitmeye
basladi. Seytan’in insanlar1 kadina karsi doldurmasindan dolay:r artik is bulmakta zorlanan
kadin, caresizlikten dolay1 sahip oldugu ii¢ adet sa¢ orgiisiinden birini satt1 ve Hz. Eyylb’a
ekmek aldi. Ama kocasina paranin nereden gedigini agiklamadi. Bu durum tam ii¢ giin siirdi.
Ugiincii giin Hz. Eyyib zorla karisindan olayin i¢ yiiziinii 6grenince ona ¢ok sinirlendi ve

iyilesince onu dovecegine dair yemin etti.”®

2. Kadin, Hz. Eyy(b’un ayaga kalkarken dayanak olarak tuttugu iki sa¢ Orgiisiinii iki

¢Orek karsiliginda satti ve bunu goren Hz. Eyy(b onu dévecegine dair yemin etti.”

75 Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, cev. Mehmet Keskin, (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1,2017),
1/329

76 Ebu Muhammed Muhyissiinne el Huseyn b. Mesud b. Muhammed el-Ferra el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil,
cev. A. Alparslan Tunger, (Istanbul, Karinca & Polen Yayinlari, 20118), 5/102

77 Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, 1/331

'8 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 19/206

7 Zemahseri, el-Kessaf Tefsiri, 5/858
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3. Seytan’in, Hz. Eyylb’un hanimina kendisine secde etmesi halinde kaybettigi biitiin
cocuklarin1 ve mallarin1 geri vermeyi vaat etmesi iizerine kadinin buna yeltenmesi ama ilahi

miidahale ile bu isi ger¢eklestirememesi ve Hz. Eyy(ib’un bunu d6grenmesi lizerine yemin etti.?°

4. Seytan’in kadina “eger Eyyib sarap icerse dertlerinden kurtulur” demesi iizerine
kadimin Hz. Eyylb’a sarap icirmeye c¢aligmasi ya da kadinin Hz. Eyy(ib’den Seytan adina

kurban kesmesinin istemesi {izerine yemin etti.’!

Gortildiigii gibi miifessirlerin cogu zikrettiklerimiz ve benzeri pek ¢ok rivayetle dine ve
akla uygun olmadig halde Hz. Eyyib kissasin aciklarken, Islim’m peygamber anlayisini ve
peygamberlerin dindeki 6nemini gbz oniinde bulundurmadan bu tarz rivayetleri kullanmaktan

cekinmemislerdir.

SONUC

Mensuplarinca kutsal metinler olarak kabul edilen Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1
Kerim’de ismi zikredilen peygamberlerden biri olan Hz. Eyy(ib’un, bu kitaplarda genel olarak
yasadig1 acilar karsisindaki tavri ve sabrina dikkat ¢ekilerek insanlara 6rnek gosterilen, miimtaz
bir sahsiyet olarak tanitildig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de, teferruata girmeden sadece
yasadig1 acilar karsisindaki metanetine ve dua adabina vurgu yapilan Hz. Eyy(b’un, hayati
hakkindaki bilgiler ise gliniimiize Kitab-1 Mukaddes vasitasiyla ulasmistir. Bu kitaplarda her ne
kadar aynm kisiden bahsedildigi iddia edilse de kitaplarin {islubundaki farkliliklardan dolay1
ortaya birbiri ile ¢elisen iki ayr1 hikdyenin ¢iktig1 goriilmektedir. Clinkii Kitab-1 Mukaddes’te
Hz. Eyytb, Allah’1, basina gelen her seyden sorumlu tutan, kibirli ve adaletsiz olmakla
su¢layan, Onu sikayet edebilecegi bir makam olmadigi i¢in yakinan, biri olarak resmedilirken
Kur’an-1 Kerim’de ise, i¢inde bulundugu durumun bir ceza degil, imtihan oldugunun farkinda
olan, Allah’a derdini arz etmekten bile ¢ekinen, biitiin insanliga dua adabin1 6greten 6rnek bir

insan olarak tanitilmaktadir.

Hz. Eyytp’le ilgili iki kissa arasindaki muazzam farkliliklara ragmen Rivayet tefsiri ile
ilgilenen bazi miifessirlerin Hz. Eyy0b ile ilgili ayetleri yorumlarken Kitab-1 Mukaddes

kaynakli bilgileri ¢ogu zaman tenkide tabii tutmadan kullandiklar1 goriilmektedir. Bunun

80 Zemahseri, el-Kegsaf Tefsiri, 5/859
81 Zemahseri, el-Kegsaf Tefsiri, 5/860
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nedeni olarak miifessirlerin bu tiir rivayetleri kullanirken dinler arasindaki peygamberlik

miiessesesine bakis agis1 arasindaki farkliliklarr géz ardi etmeleri gosterilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah kelamini eksiksiz bir sekilde insanlara iletmenin yaninda, onlar1
dogru yola cagiran her halleriyle 6rnek kimseler olarak gosterilen peygamberler, Kitab-1
Mukaddes’te; ahlaki olarak pek ¢ok zaaflar1 bulunan degil bir peygambere bir insana dahi
yakismayacak seyleri yapmaktan cekinmeyen insanlar olarak tasvir edilmektedirler. Bazi
miifessirler bu tiir bilgileri verdikten sonra bunlarin akla ve dine uygun olmadigini
belirtmelerine ragmen kitaplarinda yer vererek belki istemeden de olsa bu tiir rivayetlerin

kiilliyatta kendine saglam bir yer edinmesine de neden olmuslardir.

Kitab-1 Mukaddes kaynakli bilgilerin, Kur’an-1 Kerim’de bulunan peygamber
kissalarinin yorumlanmasinda ve anlasilmasinda 6nemli bir rolii oldugu muhakkaktir. Ancak
kissalarda konu biitiinliigiinii saglamak adina bu tiir bilgilerin gereginden fazla verilmesi Hz.

Eyyiib 6rneginde de oldugu gibi bazen ilahi mesajin 6niine dahi gegebildigi goriilmektedir.
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Oz:

Gectigimiz asir, saltanattan cumhuriyet rejimine gegiste sosyal ve siyasal alanda pek ¢ok
degisime sahit olmustur. Modernlesme siirecinin merkezde oldugu bu devrin dini egitim ve
ogretim konusunda da etkisinin oldugu bilinmektedir. Bu donemde yapilan ¢alismalar daha
genis kitlenin istifadesi amacglandigindan dolay: belli periyotta yayinlanan dergilerde ortaya
konulmustur. Cumhuriyet donemi diisiince ve tartigsmalarini ihtiva eden 1908-2010 yillari
arasinda yayimlanmis bu dergi ve kitaplar 2013 yilinda ilmi Etiidler Dernegi (ILEM)
tarafindan Islamci Dergiler Projesi (IDP) adiyla dijital ortama aktarilip kataloglandirmaya
baslanmigtir. Teorik olarak hazirlanan akademik ¢aligmalarin yani sira bu dergilerin daha ¢ok
hayatin icinden beslenmesi dikkat cekmektedir. Islamci dergilerin zamanla akademik
caligmalara da veri sunmasi bu alanda arastirma yapacak kimseler i¢in 6nemli bir alan haline
gelmesini saglamistir. Bu bakimdan kurulusundan giiniimiiz Tiirkiye’sine kadar hadis
alaninda kaleme alman calismalari tamitan Islamc: Dergilerde Hadis Tartismalar,
Meseleler, Dénemler ve Isimler bashigiyla giin yiiziine ¢ikarilan eser, bu dergileri tanitmanin

yani sira yapilmasi gerekli goriilen belli calismalara da deginmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yorum, IDP, Literatiir, Tartisma.

Selim Demirci. Hadith D{scussions m Islamic Journals Issues, Periods and
Names. (Istanbul: Ilem Publishing, 2022).
Abstract:

The past century has witnessed many changes in the social and political fields during the

transition from the sultanate to the republican regime. It is known that this period, in which
the modernization process was at the center, also had an impact on religious education and

training.
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The studies carried out in this period were put forward in journals published in a certain period,
since it was aimed to benefit from a wider audience. These journals and books, which were
published between 1908 and 2010, containing the ideas and discussions of the Republican
period, were transferred to digital media and cataloged by the Scientific Studies Association
(ILEM) in 2013 under the name of Islamist Journals Project (IDP). In addition to theoretical
academic studies, it is noteworthy that these journals are fed more from life. The fact that
Islamist journals have also provided data to academic studies over time has made it an important
field for those who will do research in this field. In this respect, the work, which was brought
to light with the title of Hadith Discussions, Issues, Periods and Names in Islamist Journals,
which introduced the studies written in the field of hadith from its establishment to today's
Turkey, also touched on certain studies that were deemed necessary to be done in addition to

introducing these journals.

Keywords: Hadith, Comment, IDP, Literature, Argument.

Islam tarihinin ilk dénemlerinden bu yana hoca-talebe miinasebetiyle ilerleyen ilim
anlayis1 literatiir merkezli eserlerin ortaya ¢ikisint hazirlamistir. Hadis sahasinda telif edilen ciiz
ya da risaleler, rivayetlerin konulara gore tertibi tiiriinden ¢alismalar literatiiriin gelisiminin 6n
hazirlik faaliyetleri olarak kabul edilebilir. Bir taraftan hadisler, temel kaynaklarda tasnif
edilirken bir yandan da bu kitaplarin tanitimini yapan eserlerin ilk 6rnekleri ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Hadis kitaplarinin ortaya ¢ikisi kadar donemlerine etkisi de deginilmesi gereken
onemli hususlardan birisidir. Ozellikle hadislerin anlasiimasi ve yorumlanmas: konusunda
tarihsel olay ve olgularin rivayetler kadar etkili pek ¢ok soru ve sorunu beraberinde getirdigi de
malumdur. Bundan dolay1 literatiirii ele alan eserlerin yaninda tarihsel gelisim ve olaylarla
metinlerin irtibatim1 ele alan g¢aligmalarin yapilmas: gerekmektedir. Bu bakimdan Kriz
Doneminde Hadis ve Yorum -Hag¢l ve Mogol Saldirilart Golgesinde Hadis Alimleri isimli
calismada hadis yorumculugunun farkli boyutlarina ve tarihsel olaylarla irtibatina dikkat
cekilmistir. Islamci Dergilerde Hadis Tartismalar: bashgini tasiyan calisma da Tiirkiye’de
yakin donemde yapilan hadis faaliyetlerinin farkli bir boyutuna ve ¢alisma alanina temas

etmektedir.

Genel olarak Cumbhuriyet donemi hadis caligmalarinin seyrinin ele alindig1 kitapta,
ozellikle hadis alaninda kaleme alinan makale ve yazilara yer veren dergilerle ilgili veri alan1

tanitilmaktadir. Bu amagla kitap bir giris ve yedi boliim olarak hazirlanmistir. Yazar, islamci
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dergilerde ne tiir caligmalar yapildiginin genel fotografin1 ortaya koymakta ve aslinda farkl
caligma alanlarma dikkatleri ¢ekme iddiasin1 tasimaktadir. Esere bu sekilde giris yapan yazar,
20. Yiizyll Hadis Arastirmalarinda Yeni Araglar, Tartismalar bashgiyla Islame1 dergilerin ilim
sahasinda nerede konumlandirilacaginin iizerinde durmustur. Akademik calismalardan farkl
olarak bu dergiler, yazarlarin, diisiincelerini ortaya koymalar1 acisindan daha rahat hareket
ettikleri yerlerdir. Dolayisiyla dergi yazilari, cuamhuriyet donemi tartigmalarini anlamak adina
daha zengin veriye sahiptir. Kitapta, yapilacak hadis-tarih-yorum esasl ¢alismalarin hem yakin
tarihi hem de hadis tarihini anlamak adina 6nemli olacag: belirtilmektedir (s. 4). Bu alanda
aragtirma yapacaklar i¢in ISAM ve YOK veri tabaninin yani sira IDP (islamci Dergiler Projesi)

muhatap kitle bakimindan daha zengin bir arsive sahiptir.

Yazar, incelemis oldugu yaklasik bir asirlik stireci tarihi olaylar esas alarak donemlere
ayirmistir. Bu konuda tarihi dénemler su sekilde belirlenmistir: Baslangi¢ sathasi; hilafetin
ilgasindan Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’nin agilisina kadar olan siirec, ikinci satha; 1949-1980
yillar1 arast dénem ve son safha; 1980-2000 yillar1 arasi dénem. Yazar, IDP’nin tanitimi
kapsaminda belli vasiflar1 esas alarak bdyle bir ayrima gitmistir. Istisnalar olmakla beraber
tarihi ayrimlar ya dini kuruluglarin tesekkiiliine ya da dini alanda bir degisimin yasanmasina
baglanmistir. Cumhuriyetin kurulusu itibartyla yasanan siyasal farkliligin hadis alaninda da
etkisi oldugunu belirten yazar, bu donemi siikiinet ile tavsif etmistir (s. 10). Eser telifi acisindan
bir gerileme yasanan bu donemde ulema eski degerini kaybetmis, klasik hadis egitimi ve kitap
okuma gelenegi farkli bir hal almistir (s. 12). Sonugta, ortaya konulan hadis eserleri azalmis
olsa da 6nemli ¢alismalar yapilan donemin etkin kisileri arasinda Izmirli ismail Hakki (6. 1946),
Zakir Kadiri Ugan (6. 1954) ve Babanzade Ahmed Naim (6. 1934) gibi isimler vardir (s. 12-
14).

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin kurulusu ve II. Diinya Savas1’nin bitisiyle yeni
bir déneme girildiginden bahseden yazar, Yiiksek Islam Enstitiisii’niin de kurulmasiyla hadis
alaninda pek ¢ok ilkin yasandigini ifade eder. Bu anlamda Ankara Ilahiyat Fakiiltesi hocasi
Tayyib Okic (6. 1977), basta Fuat Sezgin (6. 2018), Prof. Dr. Talat Kogyigit (6. 2011) ve Prof.
Dr. Mehmet Sait Hatiboglu gibi isimler olmak {izere pek ¢ok akademik hadisg¢inin yetigmesine
katkida bulunmustur (s. 17). Yine bu donemde misafir hoca olarak Istanbul Universitesi’ne
kabul edilen Muhammed Hamidullah’in (6. 2002) ¢alismalarindan bahseden yazar, donemin

canli sahitlerden pek ¢ok hatira aktarir. Doktora calismalarinin kitaplagtirilmasi, hadis
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kaynaklarina yapilan terciime ve serhler yaninda bu donemde bid’at ve hurafelerin yayginlastigi

iddiasini tasiyan belli eserlerin yazildig: ifade edilmistir (s. 31).

Yiiksek Islam Enstitiilerinin fakiilteye doniistiiriilmesinin dikkat cekildigi Aidiyet
Duygusu ve Dinamik Tartismalar: 1980-2000 déneminde Islam Ansiklopedisi’nin nesri ve
ISAM’1n kurulusu gibi vesilelerle 6nemli hadisgiler yetismistir. Bu sekilde hadis alanindaki
caligmalar cami dersleri vesilesiyle akademi disina taginmistir (s. 34-38). Kisithh imkanlar
sebebiyle yasanan kaynaklara ulagsma zorlugu, el-Mu‘cemii’l-miifehres (Concordance) dikkate
alinarak nesredilen temel hadis kitaplartyla giderilmistir (s. 39). Hadis terimleri sozliiklerinin
olusturulmasi gibi kapsam ve terim bakimindan ileri diizeyde eser ortaya konulan bu siireci
yazar, “kapsamli-ansiklopedik siire¢” olarak tanimlamistir (s. 40). Bu dénemde yeni ¢alismalar
yapilmakla beraber 6nceki donemlerin serh calismalari devam ettirilmistir. Doksanli yillarda
Kur’an mealleri iizerinden hadislerin tartigma sahasi haline geldigini belirten yazar, bazi
serhlerin bu amagla olustugunu ifade etmistir (s. 42). Siinnetin delil olusunun tartisilmasiyla
beraber doksanli yillarda yapilan sempozyumlarda Siinnetin dindeki yeri, Kur’an-Siinnet
iligkisi, Stinnetin evrenselligi gibi meseleler ele alinmaya baglamistir (s. 43-46). Bu donemde
ayrica, klasik usuliin ve hadis yorumlama bi¢iminin de tartisildigini sdyleyen yazar, 6zellikle
metin tenkidi konusunda yapilan ¢alismalar1 dile getirmistir (s. 46-47). Ismail L. Cakan’m
“aray1s” veya “tespit” olarak tavsif ettigi bu donemde temel hadis meseleleri ortaya konulmus,
2000’li yillardan sonra daha detaya yonelik ¢alismalar yapilmistir (s. 51). Daha sonra,
Fazlurrahman (6. 1988) ve Yasar Nuri Oztiirk (6. 2016) gibi kimselerin diisiincelerine cevap
niteliginde caligmalarin yapildigina isaret edilmistir (s. 47-51). Daha sonra Ankara-
Istanbul/Modernist-Muhafazakar seklinde dile getirilen ayrimin enstitiilerin fakiilteye gegcisi
stirecinde yasandigimi dile getiren yazar, 2000’11 yillardan sonraki dénemin ¢ok daha detayli

bi¢cimde ele alinmasinin gerekli oldugunu ifade ederek bu donemi incelememistir.

Buraya kadar daha ¢ok akademik alanda yapilan ¢aligmalar giris mahiyetinde ele
alimirken Kitaplasan Metinler: Geg¢is Doneminin Yazilari adli baslhikta kitabin asil boliimii
baslamistir. IDP’nin 6nemine isaret edilmis, akademi disina bakmadan hadis tartismalarinin
incelenmesinin eksik olacagina dikkat cekilmistir (s. 59). Yakin donem tarihinin tartigma
orneklerine Garanik hadisesiyle baglayan yazar, Cumhuriyet déneminin baslarinda Ahmet
Hamdi Akseki (6. 1951) ve benzerlerinin bu konuyu giindeme getirmesinde Dozy’nin

iddialarinin etkisi oldugunu sdylemistir. Ilerleyen donemde de farkli hocalarin Islamci
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dergilerde yazilar yazdigindan ve bu yazilarmin kitaplastirildigindan bahseden yazar, IDP’nin

onemine su sekilde deginmistir:
Ahmed Hamdi Akseki, Ahmed Naim ve Manastirl Ismail Hakki gibi miinevver-alimlerin
yazilarina yer veren Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Mahfil, Selamet, Hakka Dogru ve Ehli
Stinnet isimli dergilerdeki yayinlarin hem dogrudan hadis ilmiyle ilgili olanlarinin hem de bir
sekilde hadislere ve hadisle ilgili meselelere temas edenlerinin farkli agilardan incelenme imkant
bulunmaktadir. Bunlarin 6zellikle Tanzimat, Mesrutiyet, Savaslar, Milll Miicadele ve
Cumhuriyetin ilk yillar1 gibi gecis siirecleri dikkate alinarak degerlendirilmeleri ve analiz

edilmeleri de farkli agilimlar saglayacaktir (s. 68).

Akademinin Muhatap Arayisi boliimiinde akademisyenlerin dergi ve giinliik gazetelerde
ilm1 caligmalarina yer vermesinin énemine dikkat ¢ekilmektedir. Giinlimiizde daha az gdriilen
bu durum, toplumsal sorunlara kars1 duyarsiz kalmayarak giincel meselelerin de ele alindig1
pek ¢ok yazinin Islamci dergilerde yerini almasini saglamistir. Ilim adamlarinin halkla
bulusmasinda ve arastirmalarin insanliga arzinda IDP’nin énemi bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Yazar daha sonra belli eserlerin tanitimin1 yapip nakillere yer vermis, hem Tiirkiye hem de
Islam diinyasindaki gelismelerin bu sekilde ilim sahasmna aktarildigini sdylemistir (s. 74-84).
Deneme-yorum ve giincel-politik meselelerin ele alindigi yazilarin her seviyeden okur
diistiniilerek, giincel, akic1 ve heyecanli bir tislupla yazildigini sdyleyen yazar, bu igin uzun siire
devam ettigini belirtmistir (s. 88). Ismail L. Cakan’in ¢alismalarina daha fazla yer verilmesi
kendisinin bu alanda One ¢ikmasi sebebiyledir. Ayrica eserde Yasar Kandemir, Ali Osman
Kockuzu, Ibrahim Canan ve Miicteba Ugur’un ¢alismalarma da yer verilmis ve tekdiizelikten

kacinilmistir.

Yazar, IDP igerisinde daha ¢ok Altinoluk, Sebil ve Iktibas dergilerinden bahsetmis ancak

aragtirma yapacak kimseleri asagida zikredilen bazi dergilere yonlendirmistir:

Bu agilardan 1900°Lii yillarin bast itibariyla Sirdt-1 Miistakim, Sebiliirresdad, Ehl-i Stiinnet, Biiyiik
Dogu, Dirilis, Tohum, Islamin Ik Emri Oku, Islam Medeniyeti, Nesil, Sebil, Altinoluk, Bilgi ve
Hikmet Dergisi, Iktibas, BISAV Biilten, Islam, Cuma gibi dergilerin hadis ilmi agisindan da

taranmasi ve incelenmesi faydali olacaktir (s. 99).

Islamci dergilerin énemini gdsteren bir nakilde bulunan yazar, Hayrettin Karaman’in
“Arkadaglarimizla Islam anlayisimizi bu dergide ortaya koymaya karar verdik.” soziinii
aktarmis ve kendisi i¢in sectigi alanin hadis olmasina dikkat ¢cekmistir (s. 94). Zira siyasi ve

sosyal olarak calkantili donemlerde yapilan bu faaliyetlerin birlestirici, maddi ve manevi
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kalkinmaya yardimeci, dini-milli suura canlilik veren ya da din ilimlerini ihya eden bir yapida

olmas1 hedeflenmistir (s. 98).

Hadis Miidafaasi: Yeniden Tarih ve Usul bashikli boliimde genellikle akademiden
olmayan, Islamci dergilerde yaymlanan hadisle ilgili yazilarindan bahsedilmis ve burada
yapilmasi gereken bazi calismalara deginilmistir (s. 102-106). Ozellikle aym konuda farkli
zamanlarda yazilarin olusturulmasi, donemsel tartigmalarin varligimni gostermektedir. Yazar
burada bir teklifte bulunarak, hadis tarihi ve usulii ile ilgili yazilar agisindan IDP veri tabaninin

bir usul ve tarih metni olugturmay1 saglayacak zenginlikte oldugunu ifade etmistir.

Bu boliimde savunma ve tanitim merkezli yazilar incelenirken sonraki boliim olan
Yinelenen Tartismalara Yeni Cevaplar-Kitaplar bolimiinde, karsilikli elestiri yazilara yer
verilmigtir. Zira yurt iginde ve yurt disinda yapilan ¢alismalar hadis sahasini etkilemis ve
seksenli yillarda kitap merkezli tenkit yazilar1 olusturulmustur. Buna ydnelik Islamci
dergilerden Orneklere dikkat ¢ceken yazar, doksanli yillarda hadisin hiiccet olmasi konusunda
tartismalarin yagandigini belirtmistir (s. 114). Hatta tarihi siirecte ¢ok tartisilmayan veya
tartisilan ancak donemsel sartlarda ¢ok da Onemsenmeyen bazi konularin yeniden
degerlendirildigini sdylemis ve her boliimde oldugu gibi burada da arastirma alanlarina dikkat

cekmistir (s. 116).

Kaynaklarin Raflarda Yer Arayisi bolimiinii bir onceki konunun devami ya da
tamamlayicis1 olarak aktaran yazar, burada IDP’nin bilgisayar, sozliik ve kiitiiphane
imkanlarindan yararlanma noktasinda yaptig1 katkilarin1 anlatmistir. Zira hadis tarihinden pek
cok kimsenin kdse yazilarinda miistakil olarak ele alinmasi ya da literatiir taramasi, kitap
tanittm1 gibi alan hakkinda degerli yazilarin olusturulmasi islamci dergilerin hususiyetleri
arasindadir. Ancak bu boliimiin hadis tarihi ile ilgili savunma amaciyla yapilan ¢aligmalar
boliimiine konulmasi kanaatimizce daha uygun olurdu. Zira ravi, eser ya da terimlerle ilgili

bilgilerin ayn1 yerde verilmesi konu biitiinliigii agisindan daha faydali olabilmektedir.

Yazarin, son ii¢ boliimde yazilarin igerigine dair bilgiler verdikten sonra acgtig1 Heyecan
ve Dinamizm: Hadis Yorumu adli son bolim belki de eserin basligina en uygun kismi ihtiva
etmektedir. Yazar siyasal, kiiltiirel ve dini sorumlulugunun oldugunu belirttigi Islamci
dergilerin hadis yorumu konusunda zenginliginden bahsetmis ve bu konuda arastirma

yapacaklarin su sorulara muhatap olacaklarini belirtmistir:
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Yakin donemde kendine has bir yorumculuktan s6z edebilir miyiz? Hadisler hangi konular
tartisilirken giindeme gelmistir? Hadis yorumculugunu etkileyen unsurlar neler olmustur?
Dergilerde glindeme getirilen hadisler ve yorumlar, dergilerin ideolojik/cemaat/grup aidiyeti ile
ne Olciide Ortlismektedir? Hadislerin modern diinyaya tasmmasi noktasinda bir dil
yakalanabilmis midir? Modernitenin diisiinme bi¢imi, anlam diinyas1 hadislere bakista kendisini

hangi noktalarda gdstermistir? (s. 133)

Eser boyunca Islamc1 dergilerin énemine ve bu kapsamda arastirma firsatlarina deginen
yazar, yorum konusunda da dergilerin ele alinmas1 gerektigini 6rnekler sunarak ifade etmistir
(s. 138). Sonug boliimiinde de belirtildigi tizere Osmanli’dan Cumhuriyete gegiste son yiiz
kiisur yilda hadis-siyaset-toplum-kiiltiir gibi farkli alanlarda genellikle deneme tiiriinde

yazilarm yer aldig1 IDP arastirmacilara yeni ve genis bir pencere sunmaktadir.

Yazar, daha 6nce benzeri ¢alismalarin bulundugu Cumhuriyet doneminden giiniimiize
kadar (1900-2000) hadis alaninda yapilan g¢aligmalart hem giincelleyen hem de alanda
akademik calismalar yapacak kimselere yol gosteren bir eser ortaya koymustur. inceledigimiz
eser, hadis¢iler arasinda varligindan bahsedilebilecek farkli metodolojik yaklasimlarin ilk
izlerini canli sahitlerinin ifadeleriyle vermesi acisindan son derece onemlidir. Hatta eserin
genelinden, her iki yaklasimin da ortak bir zemine dayandig: anlagilmaktadir. Bununla beraber
akademi disinda yapilan ¢aligmalarin varligina deginen eserin hadis alaninda son yiizyilda
yapilan aragtirmalar1 Islame1 dergiler iizerinden incelemesi bakimindan 6zgiin bir yapiya sahip
oldugu sdylenebilir. Bu yoniiyle alaninda yapilan nadir calismalar igerisinde sayilabilecek eser,
muhtemelen hedef kitlesini genis tutmak amaciyla sadeligi esas almistir. Genellikle kisa ve 6z
ifadeler kullanilmakla birlikte roportaj, mektup ya da giinlilkk gibi akademik tislubun
kullanilmadig1 bir anlatim segilmistir. Ayrica gorsel kaynaklarin yogun olmasi, dipnotlarin az
kullanilmas: ve gerektiginde metin icerisinde olmasi yine hedef kitlenin genis tutulmasi
sebebiyledir. Eserin girisinde kaynak ve kapsam bakimindan degerlendirme basliginin
olmamasinin bir eksiklik olarak algilanabilecegine isaret etmek gerekir. Akademik ¢aligmalar
icin elzem olan bu bdliimiin eksikligi sebebiyle bazi isimlerin eserde daha ¢ok zikredilirken
bazilarinin daha az ya da hi¢ gegmemesi ¢alismanin girisinde bu duruma temas edilmesine
ragmen bir muglakliga sebebiyet vermektedir. Zira ismi gecmeyen bu kimselerin Islamci
dergilerde yaz1 yazmamayi tercih etmeleri merak uyandiran bir durumdur. Yazarin da kitabin

pek ¢ok yerinde isaret ettigi gibi akademik diizeyde ele alinmasi gereken pek ¢ok konu
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ilgililerini beklemektedir. Hadis literatiiriinde yer alan eski-yeni eserlerin hikayesi lizerine

yapilacak bir arastirma bu sorulara cevap verebilecektir.
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