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Esma Yilmazlar - Yavuz Koktas

Hadislerin Kabul ve Reddinde Icmain Rolii’

0z

Teorik anlamda “limmetin hata iizerinde birlesmeyecegi” prensibine dayanan icm3,
Kur’an’in sonraki nesillere aktarilmasi ve mushaf haline getirilmesi; siinnetten olanin ve
olmayanin tespiti gibi konularin da temel dayanagini olusturur. Bu yiizden Islami ilim-
lerin hemen hepsinde epistemik bir degere sahiptir. Bu ¢alisma, fikih ve hadis ilminde
yer alan icmain, rivayetlerin kabul ve reddindeki islevini konu edinmektedir. Rivayetle-
rin icmaa uygun olmasi gerektigi tartismalari, hicri ikinci asirdan itibaren itikadi ve fikhi
ekollerin giindeminde olan bir husustur. Fakihler, haber-i vahidlerin siibutu ve delaletini
zanni gordiikleri i¢in haber teorilerinde icmain kat‘liginden faydanmislardir. Muhaddis-
ler ise klasik hadis usiliindeki isnad ve rical tenkid kriterlerine gore hiikiim verdikleri
hadisleri tenkid, te’vil ve izahlarinda icmaa rol vermislerdir. Bu arastirmayla icmain hicri
ikinci asirdan itibaren rivayetlerin degerlendirilmesinde nasil bir metoda konu oldugu
ve kullanilan icmain mahiyetinin anlagilmasina katki sunmak amaglanmaktadir. Boylece
icmain iddia edildigi gibi muhaddislerin metin tenkidi yontemlerinden biri olmadig: so-
nucuna ulasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis tenkidi, Haber-i vahid, cmda muhalefet, Muhaddis.

The Role of the [jma“ in Acceptance and Rejection of Hadiths
Abstract

I[jma‘, which is based on the principle that “the ummah will not unite on a mistake” in the
theoretical sense; also forms the basis of issues such as the transmitting Qur’an to the later
generations and determination of what is in the sunnah and what is not. Therefore, it has
an epistemic value in almost all Islamic sciences. This study deals with the function of ijma°
in the science of figh and hadith in the acceptance and rejection of narrations. Discussions
that narrations should be compatible with ijma‘ have been on the agenda of schools of
theology and jurisprudence since the second century of the hijra. Since the jurists (fugaha)
thought that the proof and signification of the al-khabar al-wahids were speculative, they
benefited from the certainty of ijma‘ in their theory of khabar. Muhaddith, on the other
hand, gave a role to ijma‘ in the criticism, interpretation, and explanation of the hadiths
that they judged according to the criteria of isnad and rijal criticism in the classical hadith
method. With this research, it is aimed to contribute to the understanding of the method
used in the evaluation of the narrations since the second hijri century and the nature of the
consensus used. Thus, it will be concluded that ijma°“ is not one of the methods of textual
criticism of the hadiths as claimed.

Keywords: Hadith, Critisizm of hadith, al-Khabar al-wahid, Contradiction with ijma‘, Mu-
haddith.

*  Bu makale Recep Tayyip Erdogan Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii biinyesin-
de devam etmekte olan “Icmaa Aykir1 Hadislerin Degerlendirilmesi” isimli doktora
tezinden Uretilmistir. Makalenin son seklini almasinda dnemli katkilar1 bulunan dergi
hakemlerine tesekkiir ederim.

(SHIIH)
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Hadislerin Kabul ve Reddinde Icmain Rolii

Giris

Deliller siralamasinda Kur’an ve siinnetten sonra yer alan icm4, fikih
ilmine ait bir terim olmakla birlikte islam{ ilimlerin bircogunda epistemik
bir deger olarak kullanilmaktadir. Fikih ilmindeki 1stilahi tanim1 “Ummet-i
Muhammed’'den olan miictehidlerin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
herhangi bir zaman dilimi i¢ginde seri bir hiikiim tizerinde ittifak etmele-
ridir”! seklindedir. Fikih ilminde icmain konusu ser? ameli hiikiimler ile
sinirlandirilirken diger ilimlerde icma kavraminin daha genis alanda kul-
lanildig1 goriilmektedir. Mesela nahiv ilminde icma, “Belli bir zamandaki
Arap toplumunun ya da nahiv/sarf alimlerinin dille ilgili belli bir kulla-
nim, mesele ya da hiikiim hakkindaki ittifaki’n1 ifade etmektedir.? Tefsir
ilminde, Kur’an lafizlarinin anlasilmasinda, sebeb-i niizul, Mekki-Medeni
ayetlerin tespiti ve nesih gibi pek cok konuda icma yer almaktadir.? Kelam
ilminde, usili ve fer‘i meselelerde gergeklesen icma kimi zaman sahabe
icmaini kimi zaman da miitekellimlerin ictihadi icmaini ifade etmektedir.
Ayrica icma, kelam ilminde miistakil bir delil olmaktan ziyade destekleyi-
ci bir delil olarak islev gormektedir.*

Hadis ilmi icerisinde de icmaa ¢esitli konularda basvuruldugu go-
rilmektedir. Zayif hadisi takviye unsuru olarak; mevzi hadisin, neshin
tespitinde ve umumun tahsisinde destekleyici bir karine olarak icma re-
ferans alinmaktadir. icm4, ayrica hadislerin te’vilinde ve miiteariz iki ha-
disin tercihinde rol oynamaktadir. Bu makalede bir hadisin icmaa muhalif
olmasinin fikih ustlciileri ve muhaddisler nazarinda ne ifade ettiginin
cercevesi cizilmeye calisilacaktir. Hadis ilmi igerisinde kullanilan icmain,
1stilahi anlamindan ziyade so6zliik anlamiyla kullanildig1 g6z 6niinde bu-
lundurulmalidir. Hadis ilminde, 6zellikle fikh1 hiikiim bildiren hadislerle
ilgili meselelerde 1stilahi anlam kastedilmis olsa da genel olarak ¢ogunlu-
gun hiikiim, yorum ve uygulamadaki ittifaklarini ifade etmektedir.

1 Zerkesi, Bahru’l-muhit fi usali’l-fikh, 6/379; Sevkani, Irsadi’l-fuhill ila tahkiki’l-hak
min ilmi’l-usil, 1/193; Dénmez, “icma”, (Erisim 28 Subat 2022). icmain yaygin ve son-
raki donemlerde kabul géren tanimi bu sekilde olsa da icmaa katilim sekli, isnadj,
katilacaklarin durumu, mesruiyeti ile ilgili deliller gibi pek ¢ok husus tartismalidir.
icmaile ilgili detayli calismalar igin bk. Keles, [sldm Hukukunun Kaynagi Olarak [cma’;
Aybakan, Fikih [Iminin Olusum Siirecinde Icma.

Yurttas, “Bir Nahiv Usfilii Delili Olarak icma Olgusu ve Hiiccet Degeri”, 305.
Maden, Tefsir [Iminde Icmd Anlayist ve Kur’dn Yorumuna Etkisi, 167.
Bulut, Keldm [Iminde Icma Delili, 274.

(SHIIH)
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Esma Yilmazlar - Yavuz Koktas

Hicri ikinci asirda, rivayetler karsisinda alimlerin farkh telakkile-
rinin oldugu goriiliir. Alimlerin bir kismi, hadisin sthhatini belirleyen tek
olciit olarak isnad1 esas alir. ibn Sirin (6. 110/728), Evza‘i (6. 157 /774) ve
Su‘be b. Haccac (6. 160/777) gibi alimler isnadi dinin 6nemli kaynakla-
rindan sayarlar.® Diger taraftan Mekkeli fakith ve muhaddis Ata b. Eb1 Re-
bah (6. 114/732) “iUmmetin hakkinda icma ettigi sey bana gore isnattan
daha kuvvetlidir”¢ ifadeleriyle farkli telakkisini ortaya koyar. Benzer uy-
gulamay1 Malik’in doktrininde de goriiriiz, O, amel-i ehl-i Medine delilini
haber-i vahide tekaddiim eder. Yine ayni1 asrin 6nemli fakith ve muhaddis-
lerinden Ibn Vehb'in (6. 197/813) ifadeleri de dénemin farkl yaklasimla-
rin1 yansitmasi bakimindan degerlidir. Ibn Vehb, ¢ok hadis biriktirmenin
onu hayrete diisiiriip sasirttigini, hadisleri Malik ve Leys’e arz ettigini ve
onlarin yonlendirmeleri dogrultusunda hadislerden hangisini alip hangi-
sini terk edecegine karar verdigini ifade eder ve onlar olmasaydi yolunu
sasirmis olacagini ekler.” Bu ifadelerden de anlasilmaktadir ki alimlerin
bir grubu yalnizca hadis rivayeti ile mesgulken bir grubu da rivayetlerin
fikhi yonitiyle ilgilenmektedir. Bu tavir ayn1 zamanda muhaddisler ve fu-
kahanin hadisleri degerlendirmedeki yontem farkliligini yansitir.

Hadislerin kabuliinde, fikih usilciileri ile hadis usilciileri arasin-
daki temel fark, ilkinin hadisleri, Kur’an, stinnet, icma, akil gibi unsur-
lara arz etmeleridir. Cessas’in aktarimiyla fukaha, haber-i vahidin kabul
sartlarindan biri olarak tek basina isnadi yeterli gormez.? Ozellikle Ha-
nefi ve Malikiler bu vasiflariyla 6ne ¢ikmaktadir. Safii ve Hanbeliler ise
haber-i vahidleri kabul yontemlerinde muhaddislerin yontemine daha
yakindir. Zaten miiteahhirin déonemi muhaddislerinin sahih hadis kavra-
minda Safii'nin etkisi ¢cok giicliidiir. O, stinnetin yegane kaynagini1 merfi
muttasil hadislere hasretmistir. Dolayisiyla hadis usilii ilmi, hadislerin
Hz. Peygamber’e aidiyetini en dogru sekilde tespit etme ¢abasinin uirtini-
diir. Muhaddisler, isnadin adil ve zabt sahibi ravilerce muttasil bir bigim-
de Hz. Peygamber’e ulasmasini, metnin ise saz ve illetten salim olmasini

ibn Receb, Serhu ‘lleli’t-Tirmizi, 1/360-361.

el-Isfahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-asfiyd, 3/314. Ata, tabiin arasinda hadise en
bagli kisi kabul edilir dolayisiyla buradaki s6zlerini icma edilen stinnet olarak yorum-
lamak daha isabetli olabilir. Safi'nin Ata hakkindaki degerlendirmesi icin bk. el-Bey-
haki, Mendkibii’s-SdfiT, 1/500.

Kadi iyéz, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesdlik, 3/236.

Cessas, el-Fustl fi'l-usil, 3/179.

(SHIIH)
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Hadislerin Kabul ve Reddinde Icmain Rolii

gozetmislerdir. Ancak hadis ilminin aktiiel seyri, farkl anlayis, yorum ve
metodlari da ilme dahil etmistir.” Boylece senedi sahih bir hadisin icmaa
muhalif olmasi sebebiyle te’vil edilmesi, bir hadisin mevzu oldugunun
metninden anlasilarak buna sebebiyet veren ravinin tespit edilmesi'® gibi
birtakim yontemler gelistirilmistir. Ancak bu yontemler, muhaddislerin
ustliiniin genel karakteristigi disinda, miinferit uygulamalar olarak de-
gerlendirilmek daha uygun olacaktir.

Modern hadis ilmi calismalarinda icmaa arz genellikle metin tenki-
di yontemlerinden biri olarak sunulmaktadir.!* Bu ¢alismayla fukahanin
ve muhaddislerin hadisleri degerlendirmede icmai hangi ol¢lide kriter
aldiklan tespit edilecektir. Bu yapilirken hadis ve fikih ilimlerinin kendi-
lerine ait terminolojileri kullanilmaya calisilmis, fukahdnin yontemi icin
haber-i vahid, muhaddislerin yontemi icin ise hadis/rivayet ifadeleri kul-
lanilmistir.

Fikih ustlciilerinin ve muhaddislerin hadisleri degerlendirmede
icmal kullanma yontemlerine gegmeden 6nce icmain tarihsel stirecine
deginmek dnem arz etmektedir. Clinkii icmain 1stildhi anlam kazanana
kadar gecirdigi siire¢ ve bu stirecte hadislerle iliskisi, sonraki donemlerde
hadis ilmindeki kullanim1 konusuna da zemin olusturacaktir. Bu konunun
ardindan hadislerin kabuliinde icmain roli, fukaha ve muhaddisler naza-
rinda ele alinacaktir.

1. icma Olgusuna Giris

Resilullah (s.a.), yasadigi donemde istisareye énem vermis, birta-

9  Hadis ilminin gecirdigi degisimle ilgili makaleler icin bk. Ozafsar, “Hadis [lminde Alan
Evrilmesi”, 105-120; Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis ilmi Uzerindeki
Etkileri”, 89-110.

10 Kuzudisli, “Isnadin Yapisin1 Kavramak: Mustafa el-Azami’nin Menhecii’n-Nakd Orne-
gi”, 231 vd.

11 Modern dénem hadis calismalarinda icméa arzi konu edinen metin tenkidine yone-
lik eserler icin bk. Cakan, Hadislerde Gortilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari; Yildirim, Ha-
diste Metin Tenkidi -Tarihi Siireg, Yeni Yaklasimlar-; Yildirim, Hadisgiler ve Celiski, 67,
283; Polat, Metin Tenkidi, 312; Koktas, Fikih ve Hadis ya da Doktor ve Eczaci, 261-281;
Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi Metodlari, 312 vd.; el-Hatib, Reddu’l-hadis min cihe-
ti'l-metni: dirdse fi mendhici’l-muhaddisin ve’l-ustiliyyin, 325 vd., 435 vd.; Itr, Menhe-
cii’'n-nakd fi uliimi’l-hadis; Durays, “Metin Tenkidi ve Cerh-Ta’dil Alimlerine Gore Ha-
dis Ravileri Hakkinda Verilen Hiikiimle Hi§kisi“, 1186-1223; Mazhari, “Cerh ve Ta“dil
Kitaplarindan Metin Tenkidi Ornekleri”; Coban, “Hadiste Metin Tenkidi ve Cerh-Ta’dil
Alimlerinin Ravi Degerlendirmelerine Etkisi”, 567-571 .
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kim meseleleri ashabina sormus!? ve iimmetine cemaatten ayrilmama-
larin1 tavsiye etmistir. Kendisinden sonra ashab ve o6zellikle Hulefa-yi
Rasidin, onun istisareye dayali hiikiim verme hususundaki tavsiyelerine
riayet ederek meseleleri birlikte karara baglamislardir. Stinnetten ayri
kalmamak, siinneti muhafaza etmek ve dogru sekilde gelecek nesillere
aktarmak; ortaya ¢ikan yeni problemleri de siinnet merkezli ¢ozmek ga-
yesiyle istisare ve sura kurumunu isletmislerdir. Icm4, sahabenin, Kur’an
ve stiinnetin huccetligi ve ikisinin de muktezasiyla amel etmenin vacip ol-
dugu hususunda ittifak etmeleri ve kendilerine muhalefeti yine ittifakla
reddetmelerinin neticesinde meydana gelmistir.’* Sahabenin bu ittifakla-
r1 dogal olarak Kur’an ve siinnet miiktesebatina dayanmaktadir. Sahabe
icmainin tartisilmaz bir otoritesi vardir ve bu otorite Kitap ve miitevatir
haberle esdegerdir.'* Hatta kimilerine gore tesri yetkisine sahip tek icma
tird, sahabe icmaidir. Daha ¢ok Zahirilerin temsil ettigi bu gorus sahip-
leri, sonraki donemlerde meydana gelecek bir icmar miimkiin gérmezler.
Ciinkii icma, tevkife dayalidir; tevkife sahit olanlar ise yalnizca sahabe-
dir.®® Katq bilgi konumundaki bu ittifaklar Hz. Eb( Bekir’in (6. 13/634)
halife secilmesi, Kur’an-1 Kerim'in mushaf haline getirilmesi gibi mesele-
lerde hilafa yer birakmayan bir bilgi kaynagini olusturmaktadir.

Ayet ve hadislerde yer alan “miiminlerin yolundan gidilmesi'®, iim-
metin adil ve en hayirli immet oldugu'’, iili'l-emre itaatin emredilmesi’?,
timmet-i Muhammed’in dalalet {izerine birlesmeyecegi'®, cemaate saril-
manin tavsiye edilmesi”?’ gibi meseleler, immetin tamaminin ve cogun-
lugunun ittifaklarinin epistemik bir degeri olduguna delalet etmektedir.
Ayet ve hadislerdeki bu ilkeyi ashabin tavsiyelerinde de gormek miim-
kiindiir. Mesela Hz. Omer (6. 23/644), Kiife’ye atadig1 Kadi Siireyh’e (6.
80/699 [?7]) yazdig1 mektupta, Kur’an’da ve stinnette bulamadigi bir me-

12 Buhari, “Mesacid”, 54; Mislim, “Mesicid ve mevadiu’s-salat”, 97.

13 ibn Halddn, Mukaddime, 814.

14 Cessas, el-Fusiil fi'l-ustl, 3/271.

15 ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, 1/76,12/280; a.mlf, el-ihkdmﬁ ustli’l-ahkdm, 4/120.
16 en-Nisa4/115

17 el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/110

18 en-Nisa 4/59.

19 Tirmizi, “Fiten”, 7; ibn MAce, “Fiten” 8; Ebli David, “Fiten”, 1.

20 Tirmizi, “Fiten”, 7.
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sele i¢in salih kimselerin ve adil imamlarin verdikleri hiiktimlere gore ha-
reket etmesi yoniinde bir tavsiyede bulunmaktadir.?!

ik donemlerde kullanilan icma ve icmaa delalet eden tabirlere ba-
kildiginda iimmetin tamaminin ittifaklarindan ¢ok boélgesel/mezhepsel
ittifaklar ifade ettikleri goriiliir. Bu tabirler genellikle bir beldede yaygin
olan tatbike ya da bir mezhep icinde kabul géormiis goriislere delalet eder.
Fakat immetin tamaminin ittifaklarinin yaninda bu tarz ittifaklarin da
kullanilmasi pek cok tartismay: beraberinde getirmistir. Clinkii alimler,
bolgesel/mezhepsel icmalari, bazi durumlarda Kitap ve siinnet delilinin
oniine gecirmisler ve kendisine muhalif bir haber-i vahid olmasi duru-
munda, haber-i vahidi delil olmaktan ¢ikarabilmislerdir.?2

Bolgesel ittifaklarla ilgili tartismalarin odaginda 6zellikle Malik (6.
179/795) ve onun doktrini bulunmaktadir. Malik ve talebeleri, vahyin in-
digi, Hz. Peygamber’in her haline vakif olan sahabenin bulundugu ve stin-
netin nesilden nesile tevariis ettigi merkez olmas1 bakimindan Medine
sehrine 0zel bir 6nem atfederler. “Amel-i ehl-i Medine” deliliyle Medine-
lilerin ittifak ettikleri tatbikleri, tirettikleri ittifaklar1 biitlin beldeler icin
baglayic1 kilmakla birlikte bunlari haber-i vahidin de 6niine gegirirler.?®

Diger yandan Sam bdélgesinin ikinci asirdaki 6nemli fakih ve hadis
otoritelerinden olan Evzai'nin (6. 157/774) usiliinde icmaa delalet eden
tabirler; “Miisliiman cemaatin goriisii, Miisliiman alimlerin icmai, Miislii-
man imamlarin icmai, eskiden beri Miisliimanlarin uyguladigi, siinnet-i
maziye” seklinde yer almaktadir. Ancak kullandigi bu tabirlerin ¢ogunluk-
la bolgesel icmalara, kimi zaman da iimmetin icmaina delalet ettigi goriil-
mektedir.?* Fakat genel olarak bulundugu boélgenin tatbikini, alimlerinin
goruslerini kastetmektedir.

Hicri ikinci asir dolaylarinda ekoller, icma-tatbik-stinnet delille-

21 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakkiin an rabbi’l-dlemin, 2/157; ibn Abdiilber’in
eserinde gecen rivayete gore “salih kimseler ve adil imamlar” yerine “4mmetin icma
ettikleri” lafz1 gegmektedir. Bk. ibn Abdiilber, Cdmiu beyéni’l-ilm ve fazlihi, 2 /846.

22 Ozkan, Hicri Ik ki Asirda Farkl Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadi-
sin Yeri, 308.

23 Fesevi, el-Ma’rife ve’t-tarih, 1/695-697; Muhammed Yusuf Musa, “imam Malik ile Leys
b. Sa’d Arasindaki ihtilaf ve Yazigsma”, 131-154.

24 Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkl Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadi-
sin Yeri, 245.
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rine ortak bir deger atfetmekle birlikte bu delilleri kullanma noktasin-
da yorum farkliliklarina sahiptir. Mesela, Evzai, Restlullah’in Hayber’'de
oldurilen Misliimanlar i¢in ganimetten pay ayirdigini ve bu uygulama
tizerinde ummetin imamlarinin icmai oldugunu iddia eder. Eb( Yasuf (6.
182/798) ise, Evzati'ye itiraz eder; ona gore Evzai'nin delil aldig1 hadis
sazdir, ayni zamanda bilinen siinnet ve uygulamanin hilafinadir.?®

Malik ve talebeleri tarafindan kullanilan ittifak tabirleri, gercek bir
icmaa delalet etmekten uzaktir. Leys b. Sa‘d (6. 175/791), Eb( Yasuf, Sey-
bani (6. 189/805) ve Safii gibi alimler basta amel-i ehl-i Medine olmak
lizere bu tiir delillere itiraz ederler. Ozetle itiraz ettikleri husus sudur: Bu
ittifaklarin, kaynaklar1 muglaktir hatta ¢cogu zaman otorite sahiplerinin
kendi re’ylerine dayanmaktadir. Kullanilan bu tabirler ancak iimmetin
gercek icmai oldugunda ve kadimi temsil ettiginde, yani kaynagi slinnet
oldugunda baglayici olabilirler.2®

Hicri ikinci asrin sonlari ve tli¢iincii asrin baslarinda icmain mahi-
yeti ile ilgili tartismalar baslamis, liglinci asrin sonlarinda da teorisi se-
killenmistir. IcmAain teorisinin olusma stirecini Safii'nin, Cimdu’l-ilm adl
eserindeki Irakli muariziyla uzun tartismalarinda gérmek miimkiindiir.
ikisinin de bélgesel ittifaklar1 gecersiz sayarak icmaa katilacaklarin iim-
metin tamamini m1 yoksa sadece miictehidleri mi kapsayacagi yoniindeki
tartismalarinin icma teorisinin zeminini olusturdugu soéylenebilir.

Icmain teorisinin hicri tigiincii asir sonlarinda olusmasina ve hem
teoride hem pratikte hakkinda pek ¢ok ihtilaf ve tartismanin bulunmasi-
na ragmen dinin kaynaklar1 arasinda zikredilmesi ikinci asrin baslarina
rastlamaktadir. Ser’i delillerin teessiisiinlin heniiz tamamlanmadigi do6-
nemlerde, fikhin kaynaklari ya da hakikatin bilinme yollar1 seklinde sunu-
lan deliller arasinda icmain da yer almasi1 6nemlidir. Cahiz’in (6. 255/869)
aktarimina gore ilk olarak Vasil b. Ata (6. 131/748) bu sekilde bir formiil-
den bahsetmistir. Eb( Hilal el-Askeri’nin (6. 395/1005) el-Eva’il'inde yer
alan bu bilgiye gore hakikatin bilinme yollari; Kitab, tizerinde icma edilen
haber, aklin hiicceti ve immetin icmai seklinde siralanmaktadir.?’ Vasil b.
Atd’'nin vefatindan sonra diinyaya gelen Muhammed b. Hasan es-Seybani

25 Eb0 YGsuf, er-Red ‘ale’s-Siyeri’l-Evza‘, 23-24.

26 Ebu Ylsuf, er-Red ‘ale’s-Siyeri’l-Evza‘, 11, 21, 22; es-Seybani, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medi-
ne, 2/556-557, 620; el-Cevziyye, Plamii’l-muvakkiin an rabbi’l-Glemin, 4/477.

27 el-Askerdi, el-Eva’il, 374.
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(6.189/805) de fikhin kaynaklarinin tertibinde icmaa yer verir. Cessas’in
aktarimina gore Seybani, “Kitab, Resllullah’in slinneti ve ona benzeyen-
ler, sahabenin icmay, ihtilaf ettikleri ve ona benzeyenler, Miisliimanlarin
glizel gordiikleri seyler ve benzerleri seklinde” bir siralamay1 benimse-
mektedir.?®

Hicri dordiinct asirdan itibaren icmain fikih usilu eserlerinde te-
mellendirilmesi, baglayiciligi, katilim sartlari, senedi ve tiirleri miistakil
bir baslik altinda tartismaya a¢ilmistir. Ayni zamanda fikhi ve itikad1 ko-
nularla ilgili icmélarin da mistakil eserlerde derlendigini gormekteyiz.
Ibnii’l-Miinzir en-Nisabiri'nin (6. 318/930 [?]) el-lcmd, Ibn Hazm’in ((6.
456/1064), Merdtibii’l-icmd, ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) Nakdii
Merdtibi’l-icma adlh eserleri bu derlemelerin 6rneklerindendir.

2. Fikih Usilciilerinin Haber-i Vahidi Kabul Sartlarindan Biri:
icmaa Uygunluk

Fikhi mezheplerin haberleri kabul yonteminde icmain roliine gec-
meden 6nce Hanefilik tizerinde etkileri bulunan Mu‘tezile mezhebinin bir
haberin icmaa muhalif olmamasi gerektigine dair goriislerine yer vermek
isabetli olacaktir. Mu‘tezile’nin kurucu imami vasfiyla taninan Vasil b.
Atd’'nin, hakikatin bilinme yollarinda icmaa yer verdigine deginmistik. Bu
goriisiiniin mezhebi tarafindan da kabul gérdiigiinii, 6zellikle mezhebin
miimeyyiz bir vasfi olarak hadislerin belli tenkid kriterlerine arz edilmesi
uygulamasina dahil olarak icmaa sik¢a bagvuruldugunu séylemek miim-
kiindiir. Rasyonalist Miisliimanlar seklinde de vasfedilen Mu‘tezile nez-
dinde miitevatir ve iizerinde icma edilen siinnetin epistemik bir degeri
bulunurken sihhatinde icma bulunmayan rivayetlerin Kur’an’a, icmaa ve
akla arz edilmesi gerekmektedir.* Rivayet sistemindeki kimi hadislerdeki
celiskiler, kimilerinin de Hz. Peygamber’e aidiyetini miimkiin gérmeme-
leri onlari, bu hadislerin uyduruldugu ya da ravinin sehv ve hatasindan
kaynaklandigi neticesine sevk etmektedir.3°

Hicri ticlinct asir sonlarinda Mu‘tezile imami Ciibbai (6. 303/916)
ve hadis¢i Burkani (6. 309/921) arasinda gecen meshur miinazara, mez-
hebin bahsedilen miimeyyiz vasfini gostermesi acisindan kayda degerdir.

28 Cessas, el-Fustil fi'l-usil, 3/271.
29 Belhi, Kabiilii’l-ahbdr ve ma‘rifeti’r-rical, 17.
30 el-Basri, el-Mu’temed fi usili’l-fikh, 2/73.
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Ayni isnada sahip iki hadisten birisini kabul edip digerini reddeden Ciib-
bat’ye “Nasil olur da ayni senetle gelmis iki hadisten birisine sahih, digeri-
ne batil dersin?” seklinde soran Burkani su cevabi almistir: “Ben bunlari
isnadlarindan dolayi sahih veya batil saymadim. Birinin tizerine icma vaki
oldugu i¢in sahih saydim. (Hadisin ravisi) Ebii Hiireyre de Miisliimanlardan
bir adamdir (hata yapabilir). Digerini de Kur’an, Miisliimanlarin icmdi ve
akil delili butlanina deldlet ettigi icin bdtil saydim.”*' Mu‘tezile’'nin sahih
hadis tanimlamasina bakildiginda Ciibbai’nin bu tavrini daha iyi anlamak
miimkiindiir. Onlara gére sahih hadis, giivenilir bir isnada sahip olmakla
birlikte, icinde tezatlar ve c¢eliskiler barindirmamali ve zayif bir asla da
dayanmamalidir.®? Dolayisiyla teorik olsun pratik olsun pek cok yerde ha-
dislerin kabul edilebilmesi icin Kur’an, siinnet, icma ve akla uygun olma
sartini ileri siirdiikleri goriilmektedir.*?

2.1. Hanefi Usiiliinde Haber-i Vahidi Kabul Kriterlerinden Biri:
icmaa Uygunluk

Hz. Peygamber’den isnad vasitasiyla aktarilan hadis sisteminde bir-
birleriyle ve Kur’an, stinnet gibi asillarla ¢eliskili rivayetlerin bulundugu-
nu disunen bir diger ekol ise Hanefilerdir. Rivayetleri degerlendirirken
izledikleri metotlar itibariyle ehl-i re’y grubundan sayilan Hanefilerin
hadisin kabul sartlar1 arasinda Kur’an, siinnet, icma gibi prensiplere uy-
gun kriterleri 6n plana ¢ikmaktadir. Cessas, li¢ cesit ravinin haberiyle ilgili
tasnifinde adil, zabit ve itkan sahibi bir ravinin getirdigi haberin asillara
(Kitab-sabit siinnet-ittifak) muariz olmamasi gerektigini ileri stirer.3*

Hanefi ustliinde isnadin tek basina yeterli bir kriter olarak gortl-
memesi isnadla ilgili farkl kosullar1 da giindeme getirmistir. Bu baglam-
da rivayet sistemlerinde ictihad ve re’y ehli, fakih bir ztimreyi ustllerine
dahil etmisler boylece hadislerin yanlis anlasilmasi, yorumlanmasi, bigim
agisindan hatalara maruz kalmasinin 6niine gegmeyi amaglamislardir.®®
Ne tiir rivayetlerin delil oldugu, rivayetlerden istidlal etme metodlar gibi

31 Kadi Abdiilcebbar, Fazli'l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu ‘tezile, 279 vd. Ciibbai'nin reddettigi
hadisle ilgili yorumlar icin bk. Unal, “Geleneksel Hadis Yorumunda Sarihin Hadisin
Anlasilmasina Katkisi Hz. Adem-Hz. Musa Tartismasi Ornegi”, 89-112.

32 Cabhiz, el-‘Usmaniyye, 143.

33 Belhi, Kabiilii'l-ahbar ve ma‘rifeti’r-rical, 122,127, 128 vd.

34 Cessas, el-Fustil fi’l-usiil, 3/135-136.

35 Bedir, Fikih Mezhep Stinnet -Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi, 95.
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pek cok usil kaidesi Ibn Mes‘(id, Alkame, ibrahim en-Nehai ve Hammad
b. Ebi Siileyman’dan tevariis eden ilmi mirasla birlikte Ebi Hanife’ye ak-
tarilmis onun tarafindan da uygulamali bir sekilde 68rencilerine nakle-
dilmis,*® 6grencilerinden Isa b. Eban (6. 221/836) tarafindan ise formiile
edilerek®” doktrinin temelleri olusturulmustur.

Glinlimtiize ustle dair bir eseri ulasmadig1 halde goriislerinden
Cessas'in aktarimiyla haberdar oldugumuz Is3, haberlerin reddedildi-
gi durumlari siralarken; insanlarin bilmedigi, saz olan ve amelin hilafi-
na hiikiim bildiren haberin reddedilecegini savunmaktadir.?® isa b. Eban
ozellikle muariz hadislerde ihtilafi giderme yontemi olarak icmaa etkin
bir rol vermektedir. Iki celiskili hadisten birisinin iizerinde icma olusmasi
hiikiim icin yeterli bir neden sunmaktadir ve icmaa muhatap olmayan di-
ger hadisin neshini glindeme getirmektedir.>

Eb{ Hanife'nin diger 6grencisi Ebi Yisuf da su ifadeleriyle arz yon-
temlerini ortaya koymaktadir: “Rivdyet gittikce artmakta ve onlar icinde
ma ‘ruf olmayan, ehl-i fikhin tanimadigi, Kitab’a ve stinnete muvafik olma-
yanlar da ortaya ¢cikmaktadir. Su hdlde hadisin saz olanindan kag¢in. Sana
lazim olan cemaatin iizerinde oldugu, fukahanin bilip tanidigi, Kur'dn’a ve
siinnete muvafik olan hadistir.”*°

Mezhebin devam eden stirecinde icmaa aykir hadislerin reddedil-
mesine yonelik tavrin korundugu gortliir. Hadisci kimligiyle 6n plana ¢1-
kan Tahavi (6. 321/933) dahi kimi rivayetleri icmaa aykir1 oldugu gerek-
cesiyle reddeder.*! Ozellikle Cessas us(liinde icmaa biiyiik bir yer ayirir
ve her firsatta icmain haber-i vahide tekaddiim ettigini ifade eder.** De-

36 Ozsenel, Arz Yontemi Ozelinde Hanefi Hadis Anlayisinin Tesekkiilii, 19-20.

37 Bedir, haberlerin kabuliinde isnad dig1 kriterleri ilk formiile eden kisinin Isa b. Eban
oldugu tespitinde bulunmaktadir. Bk. Bedir, Fikih Mezhep Stinnet -Hanefi Fikih Teori-
sinde Peygamber’in Otoritesi, 94.

38 Cessas, el-Fustil fi'l-usil, 3/113.

39 Turhan, “Hicrd ilk Bes Asirda Hanefi Fikih Usiiliinde Muariz Haber Nazariyesi”, 1835
vd.

40 Eb0 Yisuf, er-Red ‘ald Siyeri’l-Evzdi, 31.

41 Cessas, Muhtasaru ihtilafi’l-ulema, 3/294. Mesela Abdullah b. Omer’in Hz. Peygam-
ber’i sandaletlerin lizerine mesh alirken gordiigii rivayetteki hitkme, mestin iistiiniin
yirtilmasi durumunda meshin sahih olmayacag1 icmaindan dolay: itiraz etmektedir.
Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-barfi, 1/268.

42 Bu goriis ve Cessas'in icmadan dolay1 terkedildigi iddiasindaki bazi rivayetler i¢in bk.
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biisi gibi mezhebin 6nde gelen ismi de ayn1 metodu devam ettiren Hanefi
alimlerdendir.*

2.2. Maliki Usiliinde Haber-i Vahidi Kabul Kriterlerinden Biri:
icmaa Uygunluk

Malik’in sisteminde de hadislerin kabullinde icmain, yaygin ame-
lin -daha 6nce de gectigi lizere- 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Hadisleri
amel-i ehl-i Medine’ye arz eden Malikiler yaygin amel ve icma karsisinda
isnada ihtimam gostermezler ve bu durum mezhebin en miimeyyiz 6zel-
ligidir. Malik, Medine ameli karsisinda haber-i vahide ihtimam gostermez.
Ezanin okunusu ve sa‘ ve miid 6lciileri hakkindaki ihtilaf bunun en belir-
gin orneklerindendir. Rivayet edildigine gore Eb{ Ylsuf, ezanin terci‘ sek-
linde okunmasi konusunda, Malik’e, herhangi bir hadis dayanaginin ol-
mamasi sebebiyle itiraz etmektedir. Ancak Malik bu itirazi sasirtici bulur.
Clinkl Hz. Peygamber’den bu yana giinde bes defa okunan ezan, nesilden
nesile Medine’de uygulanan sekliyle stiregelmistir. Malik’e gére bu du-
rum hadisten daha sahihtir. Ayni sekilde sa“ ve miid 6l¢iileri de Medine’'de
kullanildig1 sekliyle Hz. Peygamber’in uygulamasini devam ettirmektedir
ve bu durum da hadisten daha giivenilirdir. Bu delillendirme karsisinda
Ebi YGsuf’un da bahsedilen iki konuda Medine amelini benimsedigi iddia
edilmektedir.**

Bu minvalde Ibn Abdiilber’in (6. 463/1071) ifadeleri konuyu yete-
rince acik ifade eder niteliktedir. Ona gore sebebi olmadan hi¢bir alim bir
hadisi sabit sayip daha sonra da reddetmez. Ancak kendisine benzer bir
hadis tarafindan ya icma ile ya da aslina gore boyun egmenin gerekli ol-
dugu amel sebebiyle neshedildiyse yahut isnadi ta’n edilmisse bir hadis
reddedilebilir.*® Mesela ibn Abdiilber, Hz. Adem ile Hz. Musa’nin ruhlari-
nin semada tartismasiyla ilgili hadisi icmaa muhalif oldugu gerekgesiyle
te’vil eder.*®

Cessas, el-Fustil fi'l-usil, 1994, 1/175 vd.; 3/117.
43 Debsi, Takvimii'l-edille fi usiili’l-fikh, 197.
44 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesalik, 2 /124.
45 Ibn Abdiilber, Cdmiu beyani’l-ilm ve fazlihi, 2 /1080.
46 ibn Abdiilber, el-Istizkar, 8/259-260.
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2.3. Safii Usiliinde Haber-i Vahidi Kabul Kriterlerinden Biri:
icmaa Uygunluk

Safi'nin bolgesel amel ve icma iddialarina sert tenkidleri, merft
ve isnadi sahih hadisleri tek basina giivenilir gérmesi, nihayetinde onun
hadislerin icmadan dolay1 terkedilmesine karsi olduguna delalet etmek-
tedir. er-Risdle’de miiteaddid yerlerde immetin siinnete zit bir icmada
birlesmelerinin miimkiin olmadigini, boyle bir siinnete kesinlikle rastla-
madigini, bir stinnetin biitlin immet tarafindan bilinmemesinin mimkiin
olmadigini belirtir.*’

Safii, teorik olarak icmai hadislerin kabulii i¢in bir kriter saymasa
da neshedilen hadisler konusunda icmaa miiracaat etmistir.*® Safil'nin ic-
mai1 kullandig bir diger konu da iki muariz hadisin tercihidir. Sabah na-
mazinin vaktiyle ilgili farkl hiikiim bildiren iki hadisin tercihinde kullan-
dig1 yéntem icmai da devreye sokmaktadir. ilim ehlinin nazarinda meshur
olan ve sahabenin biiylik cogunlugunun ameli dogrultusunda bulunan ri-
vayeti tercih ederek bu ustliini ortaya koymustur.*’

Safi’'nin hadislerin kabuliinde ortaya koydugu bu sartlarin mezhe-
bin sonraki mensuplari tarafindan kabul goriip uygulandig: sdylenemez.
Mesela erken donem Safil alimlerinden, ayn1 zamanda er-Risdle sarihi
Eb( Bekir es-Sayrafi (6. 330/932) icmain bir haberin hatali olduguna ya
da hiikmiiniin kaldirildigina delalet edebilecegini ifade etmektedir.>® Eb
Ishak es-Sirazi (6. 476,/1083) sikanin haberinin bes yerde reddedilecegi-
ni maddelendirmekte ve bunlarin arasinda icmaa muhalefeti de zikret-
mektedir.>!

Cok yonlii ilme sahip Gazzali (6. 505/1111), bir miictehidin ilk ola-
rak icmaa bagvurmasi gerektigini, bir konuda icma varsa nasslara bakma-
ya gerek olmadigini diistintir. Ona gore nasslarda nesh ihtimalinin bulun-
masl icma ile nasslarin tedruzu halinde icmain tercihini gerektirir.>2

47 Safil, er-Risale, 1/471.

48 Safil, er-Risdle, 1/137; a.mlf,, fhtildfﬁ’l-hadfs, 8/642-643.
49 Safii, er-Risdle, 1/282-283.

50 Zerkesi, Bahru’l-muhit fT usili’l-fikh, 5/287.

51 S$irazi, el-Liimd’ fT usili’l-fikh, 82.

52 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, 139.

(SHIIH)
13



Esma Yilmazlar - Yavuz Koktas

2.4. Hanbeli Usiliinde Haber-i Vahidi Kabul Kriterlerinden
Biri: icmaa Uygunluk

Icmaa mubhalif rivayetlerin reddedilmesi hususu Ahmed b. Han-
bel'in prensiplerine de aykiridir. Ciinkii Safii gibi Ahmed b. Hanbel’e
gore de muhalifi bilinmiyor diye sahabe kavillerine icma diyerek hadis-
leri reddetmek dogru degildir. ikisi de icma iddiasim ihtiyat gerektiren
bir mesele olarak goriir ¢linkii icma iddiasinda bulunan kisiye muhalif
goriisiin ulasamamis olmasi her zaman ihtimal dahilindedir.>® Ahmed b.
Hanbel’in, hadisleri diger biitiin tatbikat, re’y, sahabe kavli ve icma gibi
delillerin lizerinde gérmesi, onun sahih bir hadis konusunda Safif ile ayni
cizgide olduguna delalet eder. Esasinda Ahmed b. Hanbel icmai miimkiin
gormekle birlikte icma iddialar1 ve hadislerin kabulii hususunda alimleri
temkinli olmaya davet eder. Nitekim Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), her
ne kadar icma iddialarina ihtiyatla yaklasilmasi gerektigi goriisiinde olsa
daicmai isnad merkezli degerlendirmelerinde destekleyici bir karine ola-
rak kullanmaktadir.>*

Hanbeli mezhebinin usil eserlerinde de icmaa mubhalif olan bir
haberin ya senedinin batil oldugu ya da neshedildigi yoniinde yer alan
malumatlar mezhebin genel olarak bu goriiste oldugunu teyit eder nite-
liktedir.>

3. Muhaddislerin Hadisleri Kabul Yonteminde icma

Muhaddislerin bilgi kaynaklari1 arasinda hadisler, merkezi bir yerde
bulunmaktadir. Hadislerin sahihini zayifindan ayirma konusunda meleke

53 el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakkiin an rabbi’l-dlemin, 2 /53-54.

54 Ebu Bekir b. Tayyib el-Kafi, Ahmed b. Hanbel’in cerh ve ta‘dil yontemini ele aldig1
eserinde “Kat1 icmda muhalefet” baslig1 altinda ii¢ 6rnek zikreder. Bu {i¢ 6rnekten
birisi bizim de zikredecegimiz cennet sercelerinden bir serce hadisi olurken; diger iki
ornegin icmaa muhalefetten dolayi tenkit edildigi tespitinde bulunmak i¢in daha fazla
delile ihtiyac1 bulundugu kanisindayiz. Ornekler icin bk. Kafi, Menhecti’l-imam Ahmed
fi't-ta’lil ve esertihii fi’l-Cerh ve't-Ta’dil, 516-519."publisher”:”Darii ibn Hazm”,pub-
lisher-place”:"Beyrut”title”:”"Menhecii’l-imam Ahmed fi't-ta‘lil ve eseriihii fi'l-Cerh
ve't-Ta'dil”author”:[{“family”:"Kafi”’given”:"Ebu Bekir b. Tayyib”’dropping-partic-
le”:”el-"}],"collection-editor”:[{“family”:”"Muhammed Abdiinnebi”,’given”:""}],"issue-
d”:{“date-parts”:[[“2005”]]}},"locator”:"516-519"}],”schema”:"https://github.com/

citation-style-language /schema/raw/master/csl-citation.json”}
55 el-Kelvezani, et-Temhid fT ustli’l-fikh, 3 /150.
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sahibi olan muhaddisler,*® ravi ve isnadi esas alarak tetkik siizgecinden
gecirdikleri sahih hadislerle ameli vacip gortrler. Hadisin metniyle ancak
ihtilaf, tahrif, tashif, idrac, kalb, saz ve illet gibi kusurlar: tespit icin ilgi-
lenirlerken hadisleri ayrica Kur’an’a, stinnete, icmaa ve akla arz etmeyi
gerekli gormezler.>” Hadislerin muhtevasiyla ancak isnad tenkidinin ar-
dindan ilgilenirler. Isnadina gére hiikiim verdikleri hadisleri ihtilafii’'l-ha-
dis, mugkilii'l-hadis ve nasih ve’l-mensth ilimleri baglaminda degerlen-
dirmeye alirlar. Bu degerlendirmelerinde kimi zaman icmaa muhalefeti
de zikrettikleri goruliir.

Mesela, Ahmed b. Hanbel, ravileri tenkit ettigi ilel tiirti eserinde,
Talha b. Yahya et-Teym1'nin miinker hadisler nakleden Biireyd b. Eb{ Biir-
de’den daha sevimli buldugunu ifade eder ve Talha’nin “cennet sercele-
rinden bir sercedir” hadisini rivayette teferriid ettigini ekler.>® Ahmed b.
Hanbel’in hadisin i¢cerigine dair yorumu, ilmi mirasini derleyen Hallal'in
(6. 311/923) alintisinda bulmaktayiz. Bahsi gecen Talha rivayeti Hz. Ai-
se’den su sekilde nakledilmistir:

“Restlullah ensardan bir ¢ocugun cenazesine ¢agirildi. Ben: ‘Ey
Allah’in Resilii! Ne mutlu ona, cennet sergelerinden bir sergedir.
Hicbir kotiiliik islemedi ve kotiiliik ona erismedi’ dedim. Restlullah
(s.a.s.) da: ‘Ey Aise ya boyle degilse! Siiphesiz Allah bazi kimseleri
daha babalarinin sulblerinde iken cennet icin yaratmis, bazilarini
da daha babalarinin sulblerinde iken cehennem icin yaratmistir’
dedi.”>

Hallal'in aktarimina géore Ahmed b. Hanbel bu rivayet karsisinda,
“Bu hadis mi?” diye sormus ve “Miimin ¢ocuklarin 6ldiiklerinde cennet-
te olmalarindan siiphe eden mi var? O ¢ocuklarin babalari i¢in cennet
umulurken, ¢ocuklar: icin nasil umulmasin? Ihtilaf konusu olan sadece
miisriklerin ¢ocuklaridir” diyerek itirazini dile getirmistir.t® Bu ifadelersi,
Ahmed b. Hanbel’in, rivayeti icmaa muhalif gordiigii konusunda kanaat
olusturmaktadir. Ciinkii ona gére miimin ¢ocuklarinin 6ldiiklerinde cen-
nete gideceklerinde ihtilaf yoktur.

56 Hatib el-Bagdadji, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, 431.

57 Tircan, “Hadisgilerin Rivayet Telakkisi ve icerik Tenkidi Meselesi”, 302-303.
58 Ahmed b. Hanbel, el-‘llel ve ma‘rifetii’r-rical, 2/11.

59 Miislim, “Kader” 3; Ebi David, “Stinnet” 17.

60 Ibn Kudame, el-Miintehab min Ileli’l-Halldl, 53-54.

(SHIIH)
15



Esma Yilmazlar - Yavuz Koktas

Sonraki donemlerde “cennet sercelerinden bir serce” hadisini ic-
maa mubhalif gorenlerden birisi de ibn Abdiilber’dir (6. 463/1071). O,
hadisi icma ve diger hadislerden dolay1 reddeder; hadisin ravisi Talha b.
Yahya’'nin da kendisiyle ihticac edilemeyecek zayif bir ravi oldugunu ve
bu hadisinde teferriid ettigini de ekler.®* Fakat alimler, Talha b. Yahya'nin
tercemesinde ihtilafa dismistiir.®> Onu sika kabul edenler dolayisiyla da
hadisin isnadini sahih addedenler, 6len misliman ¢ocuklarinin cennet-
te olacagl icmaina muhalif olmasindan dolay1 farkh yaklasimlar sergile-
mislerdir. Kimileri hadis karsisinda tevakkuf etmeyi secerken kimileri de
te’vil etme yoluna gitmistir. ¢3

Ahmed b. Hanbel ile ilgili yukarida isaret edilen 6rnekte isnad
tenkidiyle birlikte bir hadisin icmaa da aykir1 oldugu neticesi ¢ikmakta-
dir. Ayn1 duruma Miislim’de de sahit olmaktayiz. Uciincii asir muhaddisi
Miislim b. Haccac’in (6. 261/875) giinlimiize yalnizca bir boliimi ulasan
Kitabii’t-temyiz isimli eserindeki “Alimlerin ittifakla muhalefet ettikleri,
destekleyicisi olmayan fasit bir rivayet” bashgi oldukca dikkat cekicidir.
0, Arafat’a tan yeri agardiktan sonra giines dogana kadar gelen kisinin
haccinin gecerli olacagin bildiren rivayeti, aksine pek ¢ok rivayetin olma-
s1, sahabe ve tabiin uygulamalarinin aksine stiregelmesi nedeniyle fasid
sayar.®* Burada Miislim’in Hz. Peygamber’den gelen haberler, sahabe ve
tabiin uygulamalari ve alimlerin ittifaki kullanimlari icmaa delalet etmek-
tedir. Icm4, burada tizerinde ittifak edilen siinnetten baska bir sey degil-
dir. Miislim hadisin tenkidinde icmai, destekleyici bir karine olarak kul-
lanmistir.

61 Ibn Abdiilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-medni ve’l-esdnid, 6 /351.

62 Gull el dll wus &3 dedb oy w0 dlb. Talha ihtilafl bir ravidir. Hakkinda cerh ifadeleri de
ta‘dil ifadeleri de kullanilmaktadir. Yahya b. Main, “sika”, Ebu Ziir‘a “salih” ifadelerini
kullanmistir. Bk. ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 4/477. ibn Hibban “ona itimat edil-
mez”, Buhari, “miinkerii’l-hadis” seklinde degerlendirmistir. Bk. Ibn Hibban, es-Sikat,
6/487; ibn Hacer Askalani, Tehzibu't-tehzib, 2/28.

63 Birgivi, “Ahvalii etfali'l-miislimin”, 105-106; Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b.
Haccac 16/207; Abdulvehhab, Serhu’r-Risdle, 1/194.

64 Mislim b. Haccac, Kitdbii't-Temyiz, 200; Mislim’in metin tenkidi yontemleri hakkin-
da daha fazla bilgi i¢in bk. Calgan, “imam Miislim’in Kitabu’t-Temyiz’i Isiginda Erken
Dénem Miinekkidlerinde Metin Tenkidi”, 4-51; Cilek, Imam Miislim ve Kitabii’t-Temyiz
Adli Eseri, 96 vd. Mehmet Cilek’in calismasini degerlendiren ve Cilek’in, Miislim’in ic-
maa arz yontemi kullandig1 iddiasina itiraz eden elestiri metni i¢in bk. Aslan, “Meh-
met Cilek, imam Miislim ve Kitdbii’t-Temyiz Adli Eseri, Ankara: Fecr Yayinlar1 2017.
164 sayfa”, 170-176.
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Miislim ile ayni asirda yasayan Tirmizi (6. 279/892), eseri el-Ca-
mi‘u’s-sahih’de rivayetleri aktarirken ustle dair aciklamalara da yer ver-
mesiyle 6zel bir 6neme sahiptir. Hadislerin sihhat derecelerini aciklarken,
onlarla amel edilip edilmedigiyle ilgili de bilgilendirme yapar. Eserine dair
bir yorumunda, topladig biitiin hadislerin ma‘miliin bih oldugunu, yal-
nizca iki hadisle alimlerin amel etmedigini haber verir.®> Ona gore dlimler,
Restilullah’in korku ve yagmur olmadig1 halde namazlar1 cem* etmesiyle
ilgili rivayet ve i¢ki icenin dordiincii defa tekrar ictiginde o6ldiriilecegi-
ne dair hadisle amel etmemislerdir. Tirmizi'nin buradaki amel kullanimi
icmaa delalet etmekte ve bu iki hadis karsisindaki tavrinda icma etkili
olmaktadir.

Ibn Kuteybe (6. 276/889) re’y taraftarlarina ve kelamcilara karsi
hadisleri savunmak icin kaleme aldig1 Te’vilu muhtelifi’l-hadis isimli ese-
rinde muarizlarinin Kur’an’a ve icmaa aykir1 gordiikleri ve ta‘n ettikleri
hadisleri yorumlamis ve iddialara itiraz etmistir.°® Bununla birlikte o, se-
nedi saglam fakat terk edilmesi konusunda icma olusmus hadislere 6r-
nekler vermektedir. Ona gore hadisler siiphe, te’vil ve nesih gibi durum-
larla kars: karsiyadir fakat icma ise biitiin bu arizalardan salimdir.?” Ibn
Kuteybe'nin, icmaa aykir1 olarak verdigi érneklerden biri Resiilullah’in
sarigina mesh ettigine dair rivayettir.®® Bu rivayetle ilgili iki ihtimal sunar.
Bunlardan biri, hadisin neshedilmis olma ihtimalidir. Ikincisi ise, ravinin
Resiilullah’1 sarigina ve basina mesh ederken goriip kendisine ilging gelen
kisim oldugu i¢in yalnizca sariga mesh ettigini nakletmis olabilecegi sek-
linde bir te’vildir.®® ibn Kuteybe’nin, Mu‘tezile’den Cahiz'in (6. 255/869)
ogrencisi olmasina ve kelam ilmiyle ilgilenmesine ragmen senedi sahih
fakat icmaa muhalif gérdiigii rivayeti reddetmek yerine nesh ya da te’ville
¢ozlme gitmesi Onemi haizdir.

Muhaddis kimligi ile 6n planda bulunan Ibn Hibban'in (6. 354/965)
da eserlerinde icmaa muhalefetten bahsettigi goriilmektedir. Ancak o
da diger muhaddisler gibi icmaa, uydurma rivayetlerin tespitinde isnad
tenkidine ek olarak destekleyici bir yontem olarak basvurmaktadir. Tek

65 Tirmizi, el-Ilelii’s-sagir, 736.

66 Ibn Kuteybe, Te’vilu muhtelifi’l-hadis, 157, 295, 328.
67 Ibn Kuteybe, Te’vilu muhtelifi’l-hadis, 380.

68 Ebl David, “Tahare”, 57; Tirmizi, “Tahare”, 75.

69 Ibn Kuteybe, Te’vilu muhtelifi’l-hadis, 381.
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ravinin rivayet ettigi bir hadiste, itibar isleminin ardindan miitabaat ve
sahidin bulunamamasi halinde, “hadisin Kur’an, siinnet ve icmaa muha-
lif olmasinin, o haberin siipheye mahal birakmayacak derecede uydurma
oldugunu” ifade eder.”® O, eserlerinde, uydurma rivayetlerin tespitinde
icmain otoritesinden faydalanmistir. Mesela Hz. Peygamber’in nebiz ile
abdest aldigina dair rivayetin Eb( Zeyd isimli ravisi icin; teferriid ettigini
ve hadisinin de Kur’an, siinnet, icma, kiyas, akil ve mantiga aykiri oldugu-
nu belirtmektedir.”! Yine ibn Hibban “imamin arkasinda namaz kilanin
Fatiha slresi okumasinin fitrata aykir1 oldugu”’? hadisi hakkinda “Tim
Miisliimanlarin icmai bu rivayetin batil olduguna delalet etmektedir” yo-
rumunu yapmaktadir.”?

Hicri besinci asra gelindiginde Hatib el-Bagdadi’'nin (6. 463/1071),
haberleri ti¢lli bir taksimle formiile ettigi goriiliir. Kendisinden 6nce ha-
berlerin taksimini yapan alimler bulunmakla birlikte Hatib el-Bagdadji,
bir muhaddis kimliginden dolay1 cokca referans gosterilmistir.”* Bagda-
di’nin taksimine gore haberler tig tirlidiir: Birincisi, dogrulugu kesin ola-
rak bilinenler -ki miitevatir haber bu tiir haberlerdendir-. ikincisi yanlis-
1181 kesin olarak bilinenler; akla, Kur’an naslarina, miitevatire ve immetin
lizerinde icma ettigi siinnete muhalif olan haberlerdir. Ugiinciisii de yan-
lis ve dogrulugunu tespit i¢in arastirmaya ihtiya¢ duyulan rivayetlerdir.”®
Bagdadi bir diger eserinde, sika ravinin muttasil bir isnadla rivayet ettigi
hadisin reddedilme sebeplerini maddelendirir. Bu maddelerin ilk li¢ tane-
si; aklin geregine, Kur’an nassina, miitevatir siinnete ve icmaa muhalefeti
olusturmaktadir. Hatib, bu tiirden bir muhalefete maruz kalan hadisin ya

70 Ibn Hibban, el-Ihsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbén, 1/155.
71 Ibn Hibban, Kitdbii’'l-Mecriihin mine’l-muhaddisin ve'd-du‘afa’ ve’l-metriikin, 3/158.

72 San’ani, el-Musannef, 2/136; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr,
1/330; Buhari, Ciiz"ii’l-kirdati halfe’l-imdm, 13; Darekutni, Stinenii’d-Ddrekutni, 2 /123.

73 Ibn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du‘afa’ ve’l-metriikin, 2/5.

74 Hatib el-Bagdadi’'nin haber taksiminin kendisinden 6nceki kaynaklar1 hakkinda bir-
takim tespitler bulunmaktadir. Esit, Hatib’in el-Fakih ve’l-mutefakkih isimli eserinde
biiyiik oranda hocas1 Eb{i ishak es-Sirazi’den (6. 476/1083) etkilendigi, haberlerin
kabulii ile ilgili kriterler icin de ayni durumun s6z konusu oldugu tespiti yapmakta-
dir. Bk. Esit, “Hatib el-Bagdadi’nin el-Fakih ve’l-miitefakkih Adl Eserinin Ozgiinliigii
Uzerine Bir Degerlendirme”, 230-247. Hatib’in hadislerin kabuliinde metne dair sart-
lar ileri siirmesini Ibn Hacer ve Siiy(ti Es’ari kelamcis1 Bakillani'nin (6. 403/1013)
etkisine baglamaktadirlar. Bunun icin bk. ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitabi
Ibni’s-Salah, 2/845; es-Suyati, Tedribu’r-ravi, 1/325.

75 Hatib el-Bagdadji, el-Kifaye fi ilmi’r-rivdye, 17.
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aslinin olmadig1 ya da mensih oldugunu ifade eder. S6zlerinin devaminda
bu ii¢ sartin Ibnii’'t-Tabba‘in eserinin ilk boliimiinde yer aldigin bildirir.
Bahsettigi Muhammed b. Isi b. Necth Et-Tabba‘ (6. 224/839) ise erken
donemlerde yasamis fakih bir muhaddis olarak, icmaa muhalif, senedi
saglam bir hadisten s6z etmesi bakimindan kiymeti haizdir.”®

Hatib el-Bagdadi'nin sika ravinin hadisinin reddedilme gerekceleri-
nin ne kendi eserlerinde uygulandigini’’ ne de kendinden sonraki muhad-
disler tarafindan kabul gordiigiini soylemek mimktindiir. Bu kaide ancak
Hatib’ten yaklasik 4 asir sonra Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449)
eserinde mevzu hadisin vasiflarindan biri olarak yer almaktadir. Ibn Ha-
cer’in bu kaideyi “kat? icmaa muhalefet” seklinde kayitlandirmaktadir.”®
Bu kaydin, rastgele icma iddialarinin sinirlandirilmasina yonelik bir ha-
reket oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim, Sehavi (6. 902/1497) ve
Siytti (6. 911/1505), kaideyi son sekliyle eserlerine dahil etmislerdir.”

Mevzii hadis literatiiriinde isnad tenkidinin halihazirda yapilmis ol-
masi muhaddislere, muhtevayla ilgili “icmaa muhalefet” gibi tenkid iceren
ifadeleri kullanmalari agisindan daha rahat alan saglamis olacak ki icmaa
aykir1 hadis nitelendirmelerinin daha sik yapildigin1 gérmekteyiz.?® ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Hizir'in hala yasadig: ve diinyada ol-
dugu konusunda nakledilen haberleri zikrettikten sonra bu rivayetlerin
Kur’an’a, siinnete, ulemanin icmaina ve akla aykir1 oldugunu belirtmis,
her bir delilin muhalefet yoniinii ayr1 ayr1 agiklamistir.®! Yine ayni sekilde
Hz. Ali'nin halifeligi ile ilgili rivayetlerin hepsi uydurma kabul edilmistir
cunki immet Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halife tayin etme-

76 et-Tabba“ ve hadis ilmindeki yeriyle ilgili bir arastirma i¢in bk. Tuzcu, “Adanali Mu-
hammed B. Is4 B. Necih Et-Tabba’ (0. 224/839) ve Hadis ilmindeki Yeri”.

77 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/354; Brown’a gore Hatib el-Bagdadi ha-
dislerin kabul kriterlerinin formiiliinii eserinde zikretmesine ragmen ne Kifdye’'de ne
de Tarfhu Bagdad'ta reddettigi hadislere bu kriterleri uyguladig1 gériilmektedir. iddia
icin bk. Brown, “Erken Donem Hadis Miinekkitlerinin Metin Tenkidi Yaptigini Nasil
Biliyoruz ve Bulmak Ni¢in Bu Kadar Zor?”, 276-277.

78 Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 1/90.

79 Sehavi, Fethu’l-mugis, 1/332; Stiyti, Tedribu'r-ravi, 1/326.

80 Konuyla ilgili 6rnekler i¢in bk. Ibnii'l-Cevzi, el-Mevzii‘at, 2 /82,187; Clizekani, el-Ebdtil
ve’l-mendkir ve’s-sthdh ve’l-mesdhir, 2/113-114; el-Kari, el-Masnii® fi ma‘rifeti’l-hadi-
si’l-mevzii‘, 191.

81 el-Cevziyye, el-Mendarti’'l-miinif fi’s-sahth ve’z-zaif, 69 vd.
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diginde icma etmistir.?? Hz. Peygamber’in kendisinden sonra limmetine
Hz. Eb( Bekir’i veli tayin etmesiyle ilgili rivayet®® de bu icmadan dolay1
uydurma kabul edilmistir.8*

Son olarak Siydti'nin (6. 911/1505), muhaddislerin yontemi-
ni yansitmasi agisindan Endiiliisli muhaddis Ibn Dihye el-Kelbi'ye (6.
633/1235) bir itiraz1 dikkate degerdir. Ibn Dihye, Hz. Peygamber’in an-
nesinin kabrinden diriltilerek iman ettigi ve tekrar vefat ettigi ile ilgili
rivayeti®® “Kur’an ve icmain reddettigi mevzl bir hadis” ifadeleriyle red-
detmistir.?® Fakat diger yorumlara bakildiginda s6z konusu rivayet, cogu
alim tarafindan “batil, miinker, mevz{” olarak nitelendirilmis ve bunun
miisebbibi olarak da isnaddaki raviler gosterilmistir?” Bazi alimler ise
bu rivayetin mevzi degil zayif oldugunu iddia ederek bu hadisenin ak-
len ve ser‘an miimkiin olabilecegini savunmaktadir.®® Siiy(ti, bu konuyu
da inceledigi risalesinde rivayete mevzi ve zayif hiikmi verenleri deger-
lendirmis, kendisi tercihini zayif hiikmiinden yana kullanmistir.®® Bura-
da dikkat ¢eken husus, Siiyiiti, Ibn Dihye’yi “Kur’an ve icmain reddettigi”
yorumundan dolay1 hadisgilerin metoduna uymamakla itham etmis, de-
vaminda da Ibn Hazm'1 hedef alarak hadisleri lafizlarina bakarak deger-
lendirmesini elestirmistir.*°

Sonug¢

Icmain prensipteki, aykiriliklar1 dislayici, dinden olmayan tasfiye
edici, Kur’an ve siinneti anlamada nihai merci fonksiyonu haber-i vahidle-
ri kabulde iki farkli yaklasimla kistas alinmistir. Fakihlerin geneli nazarin-
da haber-i vahidler sistem arag¢larindan yalnizca birini olusturmaktadir.
Hiikme ulasirken diger araglarini da devreye sokmuslardir. Bu sistemle-

82 Hatib, es-Stinnetu kable’t-tedvin, 1/245.
83 Zehebi, el-Mugni fi'd-du‘afd’, 2/605, hadis no: 5738.
84 Itr, Menhecu’n-nakd fi ulimi’l-hadis, 315.

85 Rivayet meshur hadis kitaplarinda yer almamaktadir. Rivayetin tahrici i¢in bk. ibn
Sahin, Nasihu’l-hadis ve mensiihuh, 489.

86 Kastallani, el-Mevahibii’l-lediinniyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye, 1/103.
87 Clzekani, el-Ebdtil ve’l-mendkir ve’s-sthdah ve’l-mesdhir, 1/380.

88 Siiylti, el-Le’dli’l-masnii‘a fi'l-ehddisi’l-mevzii‘a, 1/245; ibn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a-
ti'l-merfii‘a ‘ani’l-ahbdri’s-seni‘ati’l-mevzii‘a, 1/332.
89 Siiyity, et-Ta zim ve’l-minne fi enne ebeveyi Rastlilldh fi’l-cenne, 17.
90 Siy0t, et-Ta‘zim ve’l-minne fT enne ebeveyi Rastlilldh fi’l-cenne, 9.
D
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rinde icmaa giiclii bir epistemik deger atfetmislerdir. Bundan dolay1 ic-
maa uygun olmayan haber-i vahidleri sistemlerinden ¢ikarmislardir. Mu-
haddislerin sistemleri ise hadisler tizerine bina edilmistir. Onlarin yegane
amaci hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit edip onlar1 saglam bir
sekilde gelecek nesillere aktarmaktir. Bunun i¢in hadislerin isnad ve met-
niyle ilgili cok teferruath bir sistem tiretmislerdir. Bu sistemden gecen her
hadis baska bir delile ihtiya¢ birakmayacak sekilde kendileriyle amelin
vacip oldugu bir otoriteyi temsil etmektedir.

Muhaddisler icmair mistakil bir delil olarak sistemlerine dahil et-
meseler de onun epistemik giiciine kayitsiz kalmamislardir. Isnad1 sahih
bir rivayetin icmaa muhalif olmas1 durumunda hadisi te’vil ederek bu tea-
ruza ¢6zim bulmaya calismislardir. Bir metnin hadis olup olmadiginin ve
neshedilip edilmediginin tespiti sahdbe donemi ve tedvin dénemi siire-
cinin sonunda nihayete ermistir. Sonraki asirlarda gerceklesen icma, bir
metnin Hz. Peygamber’e aidiyetini belirleme konusunda ancak destek-
leyici karinelerden birini olusturur. Ornekler iizerinde goriildiigii iizere
icmaa aykirilik, isnad tenkidine ek olarak zikredilmistir. [cméaa aykir1 bir
rivayetin isnadinda problem oldugunu diisiinenler rivayeti kolayca red-
dederken, isnadini sahih kabul edenler ise ayni hadisi te’vil etmek duru-
munda kalmiglardir. Sonuc olarak hadis literatiiriinde bir rivayetin icmaa
muhalefeti s6z konusu oldugunda iki farkli ihtimal ortaya ¢ikar. Bunlar-
dan birisi hadisin, neshe muhatap olmasi ya da hiikkmiiniin amelden dii-
stiriilmesidir. Ikinci ihtimal, hadisin te’vil edilmesidir.

Fikih ilmi ile hadis ilmini mecz etme gayesi giiden besinci asir alimi
Hatib el-Bagdad]i, hadis usilii eserinde isnadi sahih bir rivayetin reddedi-
lecegi durumlari siralarken icmaa muhalefete de yer vermektedir. Hadis
ilmiyle mesgul kisilere, hadislerin muhtevasiyla da ilgilenmeleri gerekti-
gi yonuindeki teklifi muhaddisler tarafindan itibara alinmamis olacak ki
sonraki hadis ustlii eserlerinde sahih bir hadisin reddedilme nedenleri
seklinde bir tertibe rastlanmamaktadir.

Son olarak icma her ne kadar epistemik kuvvete sahip bir delil olsa
da her ilim istifade edebilecegi 6l¢lide bu delile basvurmustur. Hadis il-
minde yer alan icm3, te’kid edici ve destekleyici bir delil olmaktan oteye
gecememistir. Ustelik hadis ilminde ve pratikte kullanilan icman teorik
icmadan farkli oldugunu da belirtmek gerekir. Genellikle alimler bir iki
kisinin muhalefetini icmaa engel gormemisler, lizerinde ittifak olan uygu-
lamalari ve siinnetleri icma seklinde telakki etmislerdir.

(SHIIH)
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Emine Arslan

Fetvahanenin Hazirladig1 Muhitu’l-fetava’da Yer Alan

Akaid Fetvalari ve Kaynaklari

0z

Fikih ve akaid ilmi baslangi¢taki yakin iliskilerine ragmen zaman icerisinde birbirlerinden
ayr1 bir sekilde gelisme gostermislerdir. Ancak akaidin bazi konular1 furd’ fikih kitaplari-
nin siyer béliimiinde, ustl kitaplarinin ise hiistin ve kubuhla iliskili meselelerinde islen-
meye devam etmistir. Ayrica akaid konular1 diger fikhi meseleler gibi fetva formunda da
sorulduklari icin az ya da ¢ok olarak fetva kitaplarinda da yer almaya devam etmistir. Os-
manli son doneminde Muhftu’l-fetdvd adinda biiyiik bir Tiirkce fetva mecmuasi hazirlama-
s1icin Fetvahane icinde Te'lif-i Mesail Subesi ihdas edilince bu mecmuanin ilk kitabi akaid
konularina hasredilmistir. Akaid disinda sadece taharet ve salat kitaplar1 hazirlanabilmis
olan mecmuanin akaid bahsindeki yiiz iki fetva Osmanli seyhtlislam ve alimlerinin bu
konulardaki fetvalarindan yapilan se¢melerden olusmaktadir. Agirlikli olarak Ebussuiid
Efendi'nin fetvalarini iceren Fetdvd-y1 Veliyyiiddin ile Ali en-Nisari'nin el-Fevdidii’l-‘aliy-
ye, Osman b. Mehmed et-Tosyevi'nin Fevdidii’l-fetdva Osmdniyye ve Yenisehirli Abdullah
Efendi'nin Behcetii’l-fetdva isimli eserlerinin mecmuada en ¢ok fetva nakledilen kitaplar
olarak one ¢iktiklar1 goriilmektedir. Muhitu’l-fetdva’y1 hazirlayan heyetin goérevlerinden
biri de fetvalarin alindigi eserlerdeki nakillerin sihhatinin gézden gecirilmesi, gerekli
durumlarda eklemeler yapilmasi, bazen de tamamen farkli nakillerin getirilmesidir. Bu
acidan mecmuada yer alan fetvalarin delilleri mahiyetindeki nukdl de Osmanli’da aka-
id konusunda hangi eserlerin muteber kabul edildigine dair 6nemli veriler sunmaktadir.
Muhitu’l-fetdvd, Osmanl Devleti'nin son doneminde dahi Fetvahdnenin biiytlik bir fetva
mecmuasl hazirlama giiciinii ve sorumlulugunu kendinde bulmasi, bu mecmuaya Akaid
kitabiyla baslayip bu bélimde de belki de son kez devletin resmi itikdd/kelam diistince
sisteminin ¢ercevesinin listiinden ge¢mesi agisindan ayrica dikkate degerdir. Bu sebeple
makalede Muhitu’l-fetdva cercevesinde, fetva faaliyetinin bir {iriinii olarak akaid fetvalari-
nin mahiyeti ve bu fetvalarda miiracaat edilen eserlerin neler oldugu tespite calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Akaid, Fetva, Osmanli Devleti, Muhitu’l-fetava.

Aqaid Fatwas and Their Sources in the Muhitu’l-fatawa Prepared by the Fatwa
Office

Abstract

Despite their close relationship at the beginning, figh and aqaid developed separately
from each other over time. However, some issues of aqaid continued to be covered in the
sirah section of the books of furu' al-figh (branches of jurisprudence) and in the issues
related to husn and qubh (good and evil) in the usul (source methodology in Islamic Ju-
risprudence) books. In addition, since the issues of agaid continued to be asked in the
form of fatwa like other figh issues, it continued to take place in fatwa books more or less.
In the last period of the Ottoman Empire, when the Te'lif-i Mesail (editorial board) Bran-
ch was established in the Fatwa Office to prepare a large Turkish fatwa collection called
Muhitu’l-fatawa, the first book of this collection was devoted to the subjects of agaid. One
hundred and two fatwas in the subject of aqaid of the collection of which only taharah and
salah books could be prepared apart from Aqaid, consist of selections from the fatwas of
Ottoman sheikh al-Islam and scholars on these issues. Fetdvd-yi Veliyyiiddin, which mainly
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includes the fatwas of Ebussuiid Efendi, Ali en-Nisari's work named al-Fevdid al-aliyye and
Osman b. Mehmed Tosyevi’s al-Fetdva'l-Osmdniyye and Yenisehirli Abdullah Effendi’s Beh-
cet al-fetava are the most popular fatwa books in the collection appear to be prominent.
One of the duties of the board that prepared Muhitu’l-fatawa is to review the authenticity
of the narrations in the works from which the fatwas were taken, to make additions when
necessary, and sometimes to introduce completely different narrations. In this respect,
the nuqul, which are the evidences of the fatwas in the collection, also provides important
data on which works on agaid were regarded as acceptable in the Ottoman Empire. It is
also noteworthy for Muhitu’l-fatawa that Fatwa Office found the power and responsibility
to prepare a great fatwa collection even in the frost period of the Ottoman Empire, and
that it started this collection with the Aqaid book and went over the framework of the
official akidah/theology thought system in this chapter, perhaps for the last time. For this
reason, in this article, it will be tried to determine the nature of aqaid fatwas as a product
of fatwa activity within the framework of Muhitu'l-fatawa and what books are referenced
in these fatwas.

Keywords: Islamic Law, Aqaid, Fatwa, Ottoman Empire, Muhitu’l-fatawa.
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Giris

Eb(i Hanife’'nin “kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi”
seklindeki meshur fikih tanimi ve akaid konularini iceren eserine veri-
len Fikhu’l-ekber ismi, mezheplesme siirecinin baslarindaki akaid ve fikih
konular1 arasindaki siki iliskinin gostergelerinden kabul edilmistir. Eb{
Hanife’'nin talebeleri ve onlarin talebeleri vasitasiyla Maveraiinnehir’e
ulasan fikih ve akaid bilgisi buradaki alimler tarafindan iki ayri ilim dali
icerisinde olgunlastirilmis ve Osmanl topraklarinda hem fikih /fetva hem
de akaid/kelam/felsefe gelenekleri lizerinde etkili olmuslardir. Fikih ve
akaid konular1 zaman igerisinde birbirlerinden uzaklassalar da 6zellik-
le bazi fetva kitaplarinda siklikla bir araya gelme firsati bulmuslardir. Bu
calismada Osmanli Devleti'nin son doneminde Fetvahane tarafindan ha-
zirlanan Muhitu’l-fetdvd baglaminda akaid fetvalarinin yapisi, fetvalarin
alindig1 eserler ve getirilen nakillerden bahsedildikten sonra sorularin
bir listesi verilecektir. Boylece Osmanli Devleti’'nin resmi kurumu olan
Fetvahane ma'rifetiyle hazirlanan fetva mecmuasi gercevesinde itikadi
alanda nelerin temel meseleler olarak kabul edildigine ve hangi eserlerin
de muteber addedildigine dair bir fikir elde edilmis olacaktir.

Fetva mecmualarinda akaid fetvalari konusu 6zel olarak ¢calisiimis
bir konu degilse de Pehliil Diizenli'nin “Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fet-
valar1 Isiginda Osmanl Siinniligi”* bashikli makalesi elfaz-1 kiifiir ile ta-
savvufi ve itikadi konular baglamindaki fetvalar1 konu edinmesi sebebiyle
akaide dair bazi fetvalar1 icermektedir. Yazida Ebussulid Efendi’'nin, Seh-
zade Bayezid dénemi ayaklanmalari, HallAc-1 Mansir, Ibrahim Giilseni,
Bedreddin Simavi, Karamanh $eyh, Oglan Seyh, ibn-i Arabi, Hakim shak,
Hubmesihgiler (Hz. Isa’ya olagandan fazla agirlik veren miisliimanlik an-
layisinin mensuplari), Kizilbaslar, Halvetiler, asiklar, Siilik, ilhad ve zindik-
lik hakkindaki fetvalari ele alinmistir.

Ahmet Faruk Celik’in XVII Yiizyil Osmanli Merkez ve Tasrasinda
Fetva “Kitabu’s-Siyer Ornegi’? isimli yiiksek lisans tezi de yine fetva mec-
mualarinda itikdd konusunu islemeyi amaglamis olmasa da Fetdva-yi
Minkarizdde ve el-Fetdva’l-Hayriyye'nin siyer bahsindeki fetvalari ele
almas1 sebebiyle akaide dair bazi meseleleri ihtiva etmektedir. Bilhas-

1 Diizenli, “Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda Osmanlh Siinniligi”, 259-
286.
2 Celik, XVIL Yiizy1l Osmanh Merkez ve Tasrasinda Fetva “Kitabu’s-Siyer Ornegi”.
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sa Fetdva-y1 Minkadrizdade de yer alan; Fi ma yekiinii Isldmen mine’l-kdfir
ve ma la yekiin, Fi Isldmi’s-sabiyyi ve’l-Islami teb‘an, Babu ma yete‘allaku
bi-tecdidi’l imani ve’n-nikahi, Fi ma yete‘allaku billahi tedla ve’l-Kur’an
ve fi ma yete‘allaku bi’'l-va’zi ve't-tefsir, Fi'l-Kur’dni ve ma yete‘allaku bihi
mine’s-setmi ve mine’t-tefsir ve’l-inkari, Ma yete‘allaku bi-Peygamber ve
Azrail ve'l-melaiketi, Fi'l-ikrari bi’l-kiifri ve'r-riza bihi, Fi tahlili’l-haram,
Fi’s-setmi bi’d-dini ve’l-imdni ve’l-mezheb, Fi tahkiri’l-ilmi ve la‘nihi, Ma
yete’allaku bi’s-ser’ ve’l-ibdi anhu ve’l-inkdri ve’l-istihfdf, Fi'l-istimdddi min
ervdhi’l-mesdyih ve’l-i‘tikadi biha, Ma yete‘allaku bi’l-ahireti ve’l-hasr, Ma
yete‘allaku bi-sebbi’l-enbiyd-i ve tekzibihim ve sebbi cihdr-i ydr ve kazf-i 4i-
seti ve’t-ta'n li’'l-Hasani’l-Basri ve Mudviye gibi bashiklar akaide dair bilgi-
ler ihtiva etmektedir.

Calismanin konusu olan Muhitu’l-fetdvd’da kullanilan kaynaklar
acisindan mevcut literatiire bir goz atildiginda ise Osman Demir’in, bu
alanda Osmanli déneminde muteber kabul edilen eserlerin neler oldugu-
na dair yazilmis “Osmanli’dan Cumhuriyet Tirkiye’'sine Akaid-Kelam Li-
teratiirii: Kisiler, Eserler ve Gelenekler Uzerinden Bir Hasila”® baghikli ma-
kalesi dikkati cekmektedir. Demir’in bu makalesinde Osmanli kelaminin
tarihsel ve teorik arka plani ortaya konulduktan sonra Osmanli kelami
telif tarzi olarak serh ve hasiye literatiirii, Neseff Akaidi, Serhii’l-Mevakif
ve Akaid-i Adtidiyye, Tecridii’l-i‘'tikad, Akdid-i Adidiyye'nin serhi ve Risdle fi
isbati’l-vacib adl eseri tizerinden devam eden Devvani etkisi, Fikhii’l-ek-
ber ve Vasiyye Uzerine yapilan terciime ve serh edebiyati, Osmanli’da
kelam ve felsefe iliskisinde Tehdfiit gelenegi, Fahreddin er-Razi'nin etkisi,
vahdet-i viicutgu egilim, sultanlarin bilim ve diisiince hayatina olan kat-
kilar1 ve Yeni ilm-i KelAm akimi gibi konularda énemli bilgi ve yorumlar
icermektedir.

Osmanl kelAmina dair kapsaml calismalardan bir digeri de Isar
yayinlarindan ¢ikan ve 2015 senesinde ayni baslikla diizenlenen sempoz-
yumda sunulan secme tebliglerden olusan Osmanlida [Imi Keldm: Alimler,
Eserler, Meseleler* isimli eserdir. Osmanl Kelamina Genel Bakis, Kelamin
Ana Meseleleri, Osmanli’da Kelam ve Diger Disiplinler, Osmanli’da Kelam
Karsithig1 ve Modernlesme gibi boliimlerden olusan kitapta ayrica bir bib-

3  Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akaid- Kelam Literatiirii: Kisiler, Eser-
ler ve Gelenekler Uzerinden Bir Hasila”, 9-52.
4  Demir, Osmanlida IIm-i Keldm: Alimler, Eserler, Meseleler.
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liyografya da yer almaktadir.

Osmanl kelam diistincesine dair baska pek ¢ok ¢alisma bulunmak-
la beraber yazinin konusu Muhitu’l-Fetava merkezli akaid fetvalar1 ve
kaynaklariyla sinirl oldugu icin bu kadariyla iktifa edilecektir.

Makalenin ana kaynag: olan Muhitu’l-Fetdava'min hazirlik stireci ve
niishalarina dair ilk tespitler ise Islam Demirci'nin “Osmanli Mesihat Ma-
kamina Bagh Te’lif-i Mesdil Subesinin Kurulusu ve Islam Hukuku Alaninda
Yaptigr Calismalar” isimli ytliksek lisans tezinde bulunmaktadir.® Demir-
ci tezinin birinci boliimiinde, Te’lif-i Mesail Subesinin kurulusu, isleyisi,
liyeleri ve miilga hale gelisi hakkinda bilgi verdikten sonra subenin islam
Hukuku alaninda yaptig1 calismalarin ilk siralarinda Muhitu’l-Fetdva ve
onunla baglantil iki eser olan el-Fetdva’l-Kazimiyye fi 1slahi’l-fetdva’t-Ttir-
kiyye ve el-Fetava’l-Hayriyye fi 1slahi’l-fetava’t-Tiirkiyye'ye yer vermistir.
Demirci, Muhitu’l-Fetdva'nin ii¢ nliishasinin sekil ve muhteva acisindan
ozelliklerini belirtmis, ayrica bu niishalardaki kitab, bab ve fasil bagliklar:
ile kullanilan kaynaklari da zikretmistir.®

1. Muhitu’l-fetava'nin Hazirlik Asamalar: ve Mevcut Niishalar

Bu makalenin ana kaynagi olan Muhitu’l-fetdvd nin hazirlik asama-
lar1 ve niishalar1 hakkinda bilgi vermek eserin nasil bir ¢alismanin {irtinii
oldugunu goérmek agisindan 6nemlidir. Muhitu’l-fetdvd Osmanli’'nin son
doneminde Fetvahanede teskil edilen Te’lif-i Mesail Subesi’ biinyesin-
deki Hey'et-i Te'lifiyye tarafindan hazirlanmaya baslanan bir fetva mec-
muasidir. Bu mecmuanin hazirlanacagi yer ve hazirlanis amaci 20 Saban
1332/10 Temmuz 1330 tarihli Hey’et-i iftaiyye NizAmnamesi'nin bir ve
lictincli maddelerinde, ¢alisma sekli de dokuzuncu maddede agiklanmak-
tadir. S6z konusu maddeler su sekildedir:

“Madde 1: FetvAhane'nin Hey’et-i iftiyye Dairesini teskil eden “Fet-
va Odas1” Te'lif ve Taharri-i mesail namlariyla iki su‘beyi muhtevidir.

Madde 3: Te'lif-i mesail Su‘besi kiitiib-i miitedavilede tesadiif edi-

5  Demirci, Osmanl Mesihat Makamina Bagh Te’lif-i Mesail Subesinin Kurulusu ve Islam
Hukuku Alaninda Yaptigi Calismalar.

6  Demirci'nin tezinde Muhitu’l-fetdva nishalari i¢in referans verdigi demirbas numara-
larinin daha sonra degistirildigi gériilmektedir.

7  Busubenin kurulusu, isleyisi ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Demirci, “Os-
manl Seyhiilislamlik Kurumunun Bir Birimi: Te'lif-i Mesail Subesi”, 143-170.
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lemeyen mesailin suver-i celiyyesini ta‘yin edecek ve makam-1 mesthat-
ce tensib olunan mevzulara dair mezahib-i erba‘aya mensib bi’l-umim
kitib-i fikhiyye ve asar-1 ilmiyyeden istikra stretiyle me’haz gostererek
cem’ edecegi mesail-i ser‘iyyeyi muhtevi miidevvenat-1 mahsiisa ve mesa-
yih-1 [slAmiyyenin zirine nakilleri bi’'l-ildve taht-1 intizAma alinacak bila-
tekrar matbii‘ ve gayr-1 matbii’ fetvalarindan miitesekkil ve kiitiib-i fikhiy-
yedeki tertibe muvafik Muhitu’l-fetdva viiciida getirecektir.

Madde 9: Netaic-i mesaiyi Te’lif Su‘besi tli¢ ayda bir ve Taharri-i
Mesail Su‘besi her ay nihayetinde Fetva Emanetine tevdi‘ eder ve Fetva
Emanetince keyfiyet makam-1 mesihate bildirilir.”®

Muhitu’l-fetavd’yr hazirlayacak hey'ette kimlerin oldugu ve maas-
lar1 bahsi konuyla ilgili isaret-i ‘aliyyenin 1sdariyle kesinlik kazanmistir.
Buna gore Ali Haydar Efendi (6.1935) reislige, miisevvidlerden Hiiseyin
Necmeddin, Hasan Fehmi, Omer Nas(hi (6.1971) ve Safvet Efendiler de
(6.7) azalhiga segilmislerdir.’

8  Fetvdhdne-i ‘Alf Ecvibe-i Ser‘iyye Defteri (Mesihat Arsivi, 378), 5.

Bu konudaki seyhilislamlik yazis1 ve isaret-i ‘aliyye su sekildedir: “Huzlr-1 ali-i
cenab-1 mesihatpenahiye
Tasdik-i allye iktirdn eden 30 Saban 332 tarihli nizamname miicebince Fetva Oda-
si’'nda tesekkiilii mukarrer bulunan Te’lif-i Mesail Subesi Riyaseti'ne ba isaret-i aliyye
Ali Haydar Efendi dailerinin me'mfriyeti icra buyurulmus olmakla su‘be-i mezkire
azaligina miitehayyirin-i miisevvidinden Hiiseyin Necmeddin ve Hasan Fehmi ve
Omer Nasiihi ve Safvet Efendilerin intihablariyla subenin ol vecihle tegkili ve hey’et-i
mezk{ire maasatina iktiza eden zamaimin Fetvahane idaresini tazylk ve ihlal etme-
mek lizere muhassasat-1 ilmiyye munhallat-1 umimiyesinden icrasina bezl u inayet
ve atifet buyurulmasi ve atiyen ifasi vazifede tekastil ve adem-i ihtimamlari goriilecek
olan reis ve a‘zadan ve katiplerin miisevvidlik maas-1 aslileriyle Hey’et-i iftaiyye’ye
bi'l-irca‘ yerlerine miisvvidin-i mevciideden ehliyet ve faziletce miitemayiz ve mesat
ve ikdamati meshi(id bulunanlarin intihab ve tayinleri suretiyle intizdm-1 mesainin
te’'mini zzimninda bu cihetin taht u nezaret ve murdkabede tutulmasi malen (?) ve
maslahata muvafik olacagi miitdlaa kilinmis ise de icra-y1 icab1 mentt-1 miitevakkif-1
re’s-i sami-i miifti’l-enamileri bulunmus olmagin ol babda ve her halde emr u ferman
hazret-i veliyyii'l-emrindir. F1 9 M 334,
Isaret-i aliyye
0l vecihle miima ileyhimin me’'miriyetleri miinasib ve muvafikdir. Hey’et-i Te'lifiy-
ye’de miistahdem bulunduklari miiddetce reis Ali Haydar Efendi’nin maasina bes yiiz
kurus zammiyla iki bine a‘za Hiiseyin Efendi’'nin maasina iki yiiz elli ve Hasan Fehmi
Efendi’nin maasina yiiz elli kurus zam olunarak bin bes yiize ve Omer Nasiihi ve Saf-
vet Efendilerin maaslarina iki yiiz elliser kurus zammiyla bin iki yiiz elliser kurus
ve Muhtar Efendi’nin maasina iki yiiz kurus zam edilerek bine ve katip Abdurrahim
Efendi'ye yiiz kurus zammiyla maasinin yedi yiize iblagi tensib kilinmistir. Fi 9 M.
334. Fetvdhane-i ‘Ali Ecvibe-i Ser‘iyye Defteri (Mesihat Arsivi, 378), 77.
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Mevcut niishalarindan tamamlanma firsati bulunamadigi anlasilan
Muhitu’l-fetdva Diyanet Isleri Baskanligl Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde
880, 884, 888'% ve 1270 (eski numarasi 599)!'! demirbas numaralarinda
parca parca bulunmaktadir. Eski numarasi 181 yeni numarasi 880 olan
Muhitu’l-fetdva’nin mukaddimesinde mecmuanin hazirlanis sebebi ve ta-
kip edilecek usil su sekilde aciklanmaktadir:

“Ma‘limdur ki Saltanat-1 Seniyye-i Osmaniye’nin bidayet-i teessii-
siinden beri seri‘at-i garraya tatbik edilerek o saye-i alide nasibe-
dar-1 izz 1 terakki olmak gayesi takip edilegelmis ve bu timniye-i
kudsiyyenin te’mini maksad-1 ulviyyesiyle mesthat-i celile-i isla-
miyye te’sis edilerek Mezheb-i vasi‘-i Hanefi tizere hiikiim ve ifta-
ya miidavemet olunmustur. Makam-1 feyz-i ittisam-1 mesthati ihraz
eden mesadyih-i kiram tarafindan tahaddiis eden binlerce hadisat
ve muamelat hakkinda i‘ta edilen fetava-y1 serife stretleri biliyiik
biiylik miicelledat teskil etmis ve bazen bir hadise hakkinda mes-
hiir mesayih canibinden fetvalar testir buyurulmustur. Bu fetava-yi
serifeden husile gelen miicelledat-1 aliyye miintesibin-i ilm-i fikh
iclin pek kiymetdar bir hazine-i ilmiyye viiclida getirmis ise de ilm-i
celil-i fikh ile tevaggul eden her zat i¢iin bu kadar miicelledat ile tez-
yin-i eydi-i istifade etmek miimktin ve bu kadar fetava-y1 serifeden
hangisinin hadisat-1 riz merre hakkinda ma-bihi’t-tatbik olacagin
ta'yin eylemek miiyesser olamayacagi cihetle bu kere bi'l-umim
fetava-y1 serifeden miitesekkil miicelledat-1 fikhiyyeyi bi’'l-miitala‘a
miikerrerlerini ba‘de’t-terk climlesini bir araya cem‘ ederek “Muhf-
tu’l-fetdva” namiyla bir mecelle-i celile viicida getirmek lizere Fet-
vahane-i ‘Alide irade-i seniyye-i hilafetpenahiyi haiz nizimname ile
bir Hey’et-i Te’lifiyye teskil edilmistir ki her nasilsa nukil-i ser‘iy-
yeye tamamiyla mutabik oldugu goriilemeyen fetava-yi serifeyi
dahi nukl-i fikhiyyesine tatbikan tashih ve imza-y1 mesthatpenahi
ile ba-tevsih bir mecmii‘a-i mecelleye derc ettikten sonra oradan
da Muhitu’l-fetava’ya nakil edilerek bu mecelle-i celilenin daire-i

10 Kiitiphane kaydinda Defter-i Fetva seklinde kaydedilen bu mecmiianin basindaki ka-
yittan Muhftu’l-fetdvd’'nin taharet boliimlerini ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Ayrica fet-
valarin basladigi ilk sayfada da Muhitu’l-fetdvad ibaresi bulunmaktadir. Eski numarasi
189 olan defter Fetvahanede takip edilen ustile uygun bir sekilde Mii'min olan Zeyd
bir emr-i zi bale suri’ ettikde mubdrek ve kdmil olmak iciin besmele ve hamdele ile bed’
etmek lazim olur mu? el-Cevab: Olur. fetvasiyla baslamaktadir ve 31a’da bitmektedir.
Bu eserin sayfa numaralandirmasi -defter formunda olmasina ragmen- mecmitialarda
oldugu sekildedir.

11 Kitdbii’s-saldt min Muhitu’l-fetavd (Yazma Eserler, 1270/), 11 vr.
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ihatasini bir kat daha tevsi‘ etmek bu hey’etin climle-i vezaifinden
bulunmustur.”!2

Otuz varaktan olusan bu eserin sonunda ti¢ mesele hakkinda mez-
hep icinde miifta-bih olmayan gorisiin tercihi ya da diger mezheplerden
goriis alinmasi konusunda teklifler ve bunlarin halifenin iradesine sunul-
masi s6z konusudur. Her layihanin sonunda goriis belirten hey’et-i te’li-
fiyye azalarinin da isimleri bulunmaktadir.!?

Yukarida yer alan mukaddimedeki izlenecek usiilde de belirtildigi
lizere mecmuanin hazirlik ¢alismasi olmak tlizere Seyhiilislam Miisa Ka-
zim Efendi’'nin (6. 1920) doneminde el-Fetdva’l-Kazimiyye f1 i1slahi’l-fetd-
va't-Tiirkiyye'* ve Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi'nin (6. 1921) do-
neminde de el-Fetdva’l-Hayriyye fi isldhi’l-fetdva't-Ttirkiyye'> isimleriyle
birer mecmua hazirlanmistir.’® Her iki mecmua da Muhitu’l-fetdva'’ ile
paralel olarak sadece itikad, taharet ve salata dair fetvalari icermektedir.
Ancak akaid konusunda her iki mecmuada sadece birer fetva kaydedil-
mistir. Bunlardan da el-Fetava’l-Hayriyye fi i1slahi’l-fetdva’t-Ttirkiyye'de yer
alan “Bir kimse abdestte lihyenin rub‘una mesh etmek farzdir deyil i‘tikad
edip daima rub*i lihyeye mesh eylese ol kimsenin fukahdnin tercihleri hild-
fina olan rivayeti i‘tikad ve bild-zartiretin bununla amel etmesi cdiz olur
mu? el-Cevdab: Olmaz.”® seklindeki fetva Muhitu’l-fetdva’ya kaydedilmis-
tir. Taharet ve salat konularinda ise pek ¢ok fetvanin bu mecmualardan
alinarak Muhitu’l-fetava’da nakledildigini s6ylemek miimkiindiir. Muhi-
tu’l-fetdvamin hazirlanabilmesi icin gerekli fetva kitaplarinin Fetvaha-
nede toplandigl, zaman igerisinde bu durumun baskalarinin istifadesini

12 Muhitu’l-fetavd, (Yazma Eserler, 880), 1.

13 Muhitu’l-fetdvd, (Yazma Eserler, 880), 26b-30b.

14 Hey'et-i Te'lifiyye, el-Fetdva’l-Kdzimiyye fi Isldhi’l-fetdvd’t-Tiirkiyye (Yazma Eserler,
872 /Eski numara 173), 1a-44 a.

15 Hocazade Ali Haydar, el-Fetdva’l-Hayriyye fi islahi’l-fetava’t-Tiirkiyye, (Yazma Eserler,
892/ Eski numara 193), 1b-43b.

16 Ferhat Koca, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Hayati ve Fetvdlari kitabinda diger
fetvalariyla birlikte el-Fetdva’l-Kazimiyye fiislahi’l-fetdva’t-Tiirkiyye’deki fetvalarini da
yayinlamistir.

17 Hey'et-i Te'lifiyye, Muhitu’l-fetdva, (Yazma Eserler, 884). (Makalede bundan sonra nu-
mara belirtilmeksizin Muhftu’l-fetdvd denildiginde bu ntisha kastedilecektir.)

18 Muhitu’l-fetdvd, 30-31; el-Fetdva’l-Hayriyye fi 1slahi’l-fetdvat-Tiirkiyye (Yazma Eserler,
892), 2b.
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engelledigi icin yerlerine iadesinin istendigi de Fetvahane kayitlarindan
anlasilmaktadir.*

Kiitiiphane kaydinda Fetva Defteri olarak, 884 demirbas numara-
s1 ile kaydedilen, Muhitu’l-fetava®’ ise Babii'l-i‘tikad, Kitabu’t-tahare ve
Kitabii’s-salattan olusmaktadir. Makalede akaid fetvalari1 ele alinacak
olan, o zamana kadar hazirlanabilmis li¢ boliimu de ihtiva etmesi ve i‘-
tikdd babim iceren tek niisha olmasi hasebiyle bu Muhitu’l-fetava’dir.
Mecmuanin 234 sayfadan olusan kayitlarininin basinda da 880 numara-
i niishadaki mukaddimeden farkli bir mukaddime bulunmaktadir.?! Bu
mukaddimede Osmanl Devleti'nin baslangicindan beri seyhtlislamlarin
ve fukahanin ¢ok sayida Tirkge fetva mecmuasi viiclida getirdikleri an-
cak matbli olmamalar1 sebebiyle pek ¢ok kisinin bunlardan istifade ede-
medigi belirtilmistir. Bu sebeple halifenin irddesiyle olusturulan Hey'et-i
Te'lifiyye tarafindan, biitiin fetva kitaplar: tek tek gézden gegirilerek, tek-
rarlardan arindirilmis ve latif bir tarzda fetvalarin bir araya getirilmesi-

19 S6z konusu kayit su sekildedir: “Isbu tezkire kirdet olundu. Fetva Odasina aid Nizam-
name’nin l¢iincii maddesinde muharrer oldugu vecihle Fetvahanenin Hey’et-i Te’li-
fiyye Subesi marifetiyle tedvin edilmekte bulunan Muhitu’l-fetava’'nin tertib ve te’lifi
iclin tedarikine liiziim gorilen fetava-i Tirkiyye, Evkaf Nezareti'nin inzimam-1 re’y
ve muvafakatiyla kiitiiphanelerden alinarak ba-senedat-1 mahstisa su’be-i mezkireye
tevdi‘ ve teslim edilmis ve bi-mennihi teala eser-i mezkiirun tedvinine bi’l-miibase-
re kiitlib-i mezkireden istifade edilmekte bulunmustur. Ma‘liim-1 hakiyik-1 melz{im-i
fetvapenahileri buyuruldugu iizere bir sinif-1 mahsisun istifadelerine hadim olabi-
len fetava-y1 mebhlisun-anhanin miitalaalar iciin haricden kiitiiphanelere miiracaat
vukiiu gayr-i melh{iz olmasina ve fiinin noktasindan kiitiib-i mevctidenin tasnifiyle
kiitiiphanelerin ahiran ifrag olundugu sekl-i hazira ve kitaplarin mahal ve mevazi‘i
umimiyetle degistirilerek surfit-1 vakifin esasen tagyir olunmus bulunmasina naza-
ran mevaki‘-i asliyyelerinden kaldirilmalari mukarrer ve Fetvahane’de kiill-i yevm ey-
di-i miitali‘inde miitedavil bulunan kiitiib-i mezkiirenin talep olundugu vecihle baska
kitiiphaneye vaz‘l eyadi-i mustefidinden nez‘i ile bila-lizim ihtibaslarina badi ola-
cagindan mezkir kitaplarin Fetvahane kiitiiphanesine vaz‘iyla hemise nazar-1 tetkik
ve miitdlaada bulundurulmalari garaz-1 vakifine ve maslahat-1 iAmmeye daha muvafik
oldugu miitdlaa edilmis olmakla ol babda emr u ferman hazret-i veliyyii'l-emrindir. Fi
20 Zilka‘de 334.” Fetvdhdne-i ‘Alf Ecvibe-i Ser‘iyye Defteri (Mesihat Arsivi, 378), 78.

20 Bu eserin ismi cild kapaginda hataen Fetva-y1 Hayriye olarak yazilmistir ve eski de-
mirbas numarasi 185'tir.

21 Kitliphane tarafindan saglanan dijital kayitlar -muhtemelen sehven- Kitabii't-taha-
re’den basladigi ve Babii’'l-i‘tikad sonlarda yer aldig1 icin eserin dogru bir sekilde tes-
pitinde zorluk bulunmaktadir. Ancak Babii’l-i‘tikad’a verilen orjinal sayfa numaralari
eserin baslangicinin bu boéliim oldugunu tasdik etmektedir. Ayrica mecmiianin mu-
kaddimesi de Babii'l-i‘tikdd'in basinda yer almaktadir. Mecmiiada defter ustliine gore
her sayfaya bir numara verilmistir.
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ne karar verildigi ifade edilmistir. Bazi fetvalarin izaha muhtac¢ oldugu
ve nukiliiniin her nasilsa sahih bir sekilde yazilmadigindan bahisle de
bunun i¢in ayrica bir ¢alisma yapildig1 soylenmistir. Mukaddimede bu
calismanin, fetvalarin sahth nakillerinin ¢ikarilip dénemin seyhiilislami-
nin imzasiyla bir mecmuaya dercedildikten sonra Muhitu’l-fetava’ya kay-
dedilmesinin yaninda, nuklii olmayan ya da eksik olan fetvalara gerekli
eklemelerin yapilmasi seklinde olacag belirtilmistir. Mukaddimenin son
paragrafinda bu mecmuanin biitiin islam alemi i¢in ¢ok faydali olacaginin
ifade edilmesi ise eserden beklentinin ne kadar yiiksek oldugunu ortaya
koymaktadir. Son olarak mukaddimede Kitabu’l-i‘tikat, Kitabii't-tahare
ve Kitabii’s-salattan olusan ilk cildin bitirilmis oldugu, diger kisimlarinin
da en kisa siirede tamamlanmasinin timid edildigi kaydedilmektedir. Fa-
kat- yukarida ifade edildigi lizere diger ciltlerin tamamlanmasi maalesef
ki miimkiin olamamistir. Muhitu’l-fetava’da her ti¢ boéliim igin de ayrintili
bir fihrist bulunmaktadir.

Malumdur ki pek ¢ok seyhiilislam fetva mecmuasi besmele hakkin-
daki bir fetva ile baslamaktadir. Muhftu’l-fetdvda da mukaddimeden sonra
bir ise baslarken ne ile baslamak gerektigine dair alt1 fetva kaydedilmis??
ancak bunlar akaid béliimiine dahil edilmemistir.?® Zira Mecmiia-i Cedi-
de’den nakledilen besmele hakkindaki fetvanin dipnotunda belirtildigine
gore, bunlar hakiki bir sual olmaktan ziyade her yeni seyhiilislam atandi-
ginda Fetvahane gorevlileri tarafindan teberruken ilk sual olarak yonelti-
lip kaydedilen sorulardur. ilgili kayit “Isbu birinci fetdva-yi serife mesdyih-i
Islamiyyeden bir zdt-1 vahidii’s-sifit mesned celil-i mesihatpendhiye nasb
ve ta'yin buyurulduklarinda ise miibdseret eylemek tizere teyemmiinen Fet-
vdhdne-i ‘aliden ibtida' tahrir ve takdim olunmasi ustil-i kadime-i mer‘iyye-
den oldugu” Hamis-i Mecmiia-i Cedide.** seklindedir.

2. Muhitu’l-fetava’daki Akaid Fetvalarinin Kaynak Eserlerde
Yer Aldiklar1 Konu Basliklar:

Muhitu’l-fetdvd’da akaid konusuna bir boliim ayrilip yiiz iki fetva
ve nuklliiniin kaydedilmis olmasi acaba bu fetvalarin alindig1 mecmua-

22 Bu fetvalarin arasina tenbih kaydiyla Fetvahanede fetvalarda isim kullanilmasi gere-
ken yerlerde kullanilacak kadin ve erkek isimleri sirasiyla yazilmis ve bu usile ridyet
edilmesinin istendigine de dikkat ¢ekilmistir.

23 Muhitu’l-fetava, 3-5.

24 Muhitu’l-fetdva,4; Yakoval Ali el-Murtaza, Ilaveli Mecmii‘a-i Cedide, 1/4.
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larda da miistakil akaid boltimleri var midir yoksa farkli bashklar altinda
mu1 ele alinmiglardir ve fetva sayilar1 bu kadar fazla midir sorularini akla
getirmektedir. Bu suallerin cevabini bulmak i¢in dncelikli olarak mec-
muada en fazla fetva nakledilen ve agirlikli olarak Ebussuiid Efendi'nin
fetvalarinin kaydedilip?® énemli bir kismina da nakil ¢ikarilan Fetdvd-yi
Veliyyiiddin’e goz gezdirmek faydal olacaktir. Bu eserde yer alip da Muhi-
tu’l-fetdvd’ya kaydedilen fetvalarin boliimlerine bakildiginda bu fetvala-
rin kitabii'l-i‘tikad ya da babii’'l-akaid gibi genel basliklar altinda degil de
Babii ma yete‘allaku bi’llahi tedld, Ma yete‘allaku bi’d-din, Faslun fima ye-
te‘alleku bi’r-rtihi, Fi beyani’l-meldiketi, Babii’l-miiteferrikat, Babi’l-heldl
ve’l-hara@m ve Babii’'l-mezheb gibi alt bashiklar altinda kaydedildigi goriil-
mektedir. Mecmuada Muhfitu’l-fetdvad’ya aktarilanlar haricinde de ¢ok sa-
yida akaid-kelam ve tasavvufa dair fetva bulunmaktadir.

Muhitu’l-fetdvd’da en ¢ok fetva nakledilen mecmilarin ikincisi olan
el-Fevdidii’l-‘aliyye’den?® alinan fetvalarin da Mesdailiin settd, Babii mad ye-
te‘allaku bi-esmaillahi tedld, Ma yete‘allaku bi’t-tefsiri’s-serif, Ma yete‘alleku
bi-ahbari’l-enbiydi ‘aleyhimi’s-seldm, Mad yete‘alleku bi tercihi’l-mufaddalat
gibi basliklar altinda bulundugu gorilmektedir.?” el-Fevdidii’l-‘aliyye’de
de Muhitu’l-fetdvd’ya kaydedilenlerden ¢ok daha fazla akaidle ilgili soru
bulunmaktadir.?®

Muhitu’l-fetdvd’da siklikla basvurulan bir diger eser olan ve Yenise-
hirli Abdullah Efendi’'nin (6. 1156/1743) fetvalarinin bir araya getirildigi
Behcetii’l-fetava ise el-Mesailii’'l-miite‘allika bi’l-i‘tikadat bashg ile bas-
lamaktadir. Behcetii’l-fetdva’da yer alan, licii birlesik olmak tizere dokuz
fetvadan miitesekkil olan akaidle ilgili biitiin meseleler mecmuaya kay-

25 Bazi fetvalarda ise herhangi bir seyhiilislam ya da alime isaret edilmedigi goriilmek-
tedir. Bunlar biiyiik ihtimalle Veliyyiiddin'in kendi fetvalari olmalhdir.

26 Nisari, el-Fevaidii’l-‘aliyye min mesaili’s-ser‘iyye (Yazma Eserler, 3888-1), 1b-180b.

27 Muhammed Key, Nisdri Ali Bin Mehmed Efendi’'nin el-Fevdidii'l-aliyye mine’l-mesdi-
li’s-ser’iyye Adli Eseri ve Degerlendirilmesi baslikl yiiksek lisans tezinde bu eserin ge-
nel 6zellikleri ve Nisari Ali Efendi (6.1110) hakkinda bilgi verdikten sonra, fetvalarin
diizenlenis bicimleri, eserde atif yapilan sahis ve eserler ile Nisari Ali Efendi'nin fikih
anlayisindan bahsetmektedir. Tezde mecmuanin kitabu’t-taharet ve kitabii’l-gasb ki-
simlarinin transkripsiyonu da yapilmistir.

28 Mecmiiada ayrica Hdtimetii’'l-kitab bashigl altinda yirmi varak kadar soru-cevap for-
munda degil de bir¢ok seyhiilislamdan cesitli konulardaki hiiktimleri ihtiva eden
-kimi kere kaynak da gosterilerek- yazilmis ifadeler de ayrica dikkate degerdir.
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dedilmistir.?’

Mukaddimesinde Fevdidii’l-fetavd Osmadniyye®° olarak isimlendiri-
len ancak Muhitu’l-fetdvd’da Osman Efendi olarak kaydedilen Osman b.
Muhammed et-Tosyevi'ye (6. h.1175) ait fetvalardan olusan mecmuanin
Istanbul Miiftiiliigii’nde bulunan miiellif niishasinin?! ilk kisminda bashk-
siz olarak yer alan fetvalarin da tamami Muhitu’l-fetdvad’ya kaydedilmistir.
Bu fetvalarin miiellifin oglu Mehmed Said b. Osman el-Islamboli tarafin-
dan istinsah edilen Atatiirk Kitaplig1 niishasinda bir fetva hari¢ olmak
tizere hamise duzensiz bir sekilde ve nakilsiz olarak kaydedildigi gortul-
mektedir.3* Bu eserden nakledilen bes fetvada Osman Efendi'nin yaninda
Mecmiia-i Kebire kaynak olarak gosterilmistir ancak bu eserin kime ait
oldugunu tespit etmek mimkiin olamamistir. Muhitu’l-fetdvd’'nin yazilis
amaci Turkge fetvalar bir araya getirmek olsa da mecmuaya dort Arapga
fetva kaydedilmistir ve bu fetvalarin dérdii de Osman Efendi’den nakle-
dilmistir. S6z konusu fetvalar; Iman ve Islam ayni sey midir yoksa aralarin-
da bir fark var midir? Iman tadt ile artip masiyet ile azalir mi? Cebrdil (a.s.)
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e kag¢ kez vahiy getirmistir? ve Giines battigi
zaman nereye gider? mealindeki sorulardan olusmaktadir.

3. Muhitu’l-fetava’daki Akaid Fetvalarinin Birincil Kaynaklari

Muhitu’l-fetdvd’'nin i‘tikad boliimiinde on dokuz fetva mecmuasi-
nin ismi fetvalarin alindig eserler olarak kaydedilmistir. i‘tikAd babinda
neden fetva mecmualarinin birincil kaynak olarak kullanildigi sorusu-
nun cevabim “I'tikddiyatta miictehidinin yazdiklar: mesdil miitekelliminin
keldm kitaplarinda yazdiklarina muhalif olsa ikisinden hangisi makbuldiir?
el-Cevab: Miictehid kel@miyla amel olur, keldm kitaplariyla amel olunmaz.”
Veliyyliddin ‘an Ahmed (Kemalpasazade)?* seklindeki fetva vermektedir.

Fetvalarin bir kisminda birden fazla eserin kaynak olarak gosteril-
digi mecmuada en fazla sayida fetva nakledilen eser yukarida da bahse-

29 Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetavd me‘a’n-nukiil, 1/3-5.

30 Tosyevi, Fevdidii'l-fetdva Osmaniyye (Mesihat Kiitiiphanesi, 310), 1b-320a.

31 Eser’in ilk sayfasinda Tosyevi Miisevvid Osman Efendi’nin cem’ ve tertib edip Tesvidhd-
neye vakf eyledigi kitdb-1 seriftir ibaresi bulunmaktadir.

32 Tosyevi, Cadmi‘u’l-fetdva Osmdniyye (Yazma Eserler, 002), 2a.

33 Muhitu’l-fetava, 72.
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dildigi tizere Veliyytiddin ismiyle zikredilen Ebussuid'un talebesi ve fetva
katibi Veli b. Yegan (6. 998/ 1589-90) diye meshur Veli ibn-i Yusif'un fetva
mecmuasidir.®** Sadece Veliyyiiddin ismiyle kaydedildigi icin Ebussutid’'un
fetvalarini bir mecmuada toplayan Veliyyiiddin Carullah ya da Seyhiilis-
lam Veliyyiiddin Efendi olabilecegi akla gelse de yapilan karsilastirmalar
bunun dogru olmadigini géstermektedir. Evet, bazi fetvalar Carullah’in
mecmuasinda da nakilsiz olarak bulunmaktadir ancak Muhitu’l-fetdvad’ya
kaydedilen biitiin Veliyyiiddin fetvalar1 -cogu nakliyle beraber- sadece Veli
b. Yegdn'in mecmuasinda bulunmaktadir. Mukaddimede belirtildigine
gore Ebussuiid Efendi'nin fetvalarinin yaninda Kemal Pasazade’nin, Sa‘-
di Celebi'nin ve Celebi Cemali Efendi’'nin (Zembilli Ali Cemali) fetvalarina
mecmuada yer verilmistir. Bu ¢alismada Veliyyiiddin fetvalarinin karsi-
lastirlmasinda kullanilan niishada fetvalarin nakilleri de bulunmakta-
dir ki bunlarin Veliyytiddin Efendi tarafindan c¢ikarildigi anlasilmaktadir.
Fetvalarin bir kisminda cevap yerine Ebussutid’un Irsddii’l-akli’s-selim
isimli tefsir eserinden dogrudan alinti yapildigr goriulmektedir. Muhi-
tu’l-fetdvd’da yer alan Ebussuid fetvalarinin bir kismi da Veliyyiiddin’de
oldugu gibi bu sekilde aktarilmistir. Eserde kirk fetvada Veliyytiddin kay-
nak olarak gosterilmistir. Bunlarin yirmi ticui Veliyytiddin ‘an Ebissutid sek-
linde, yedisi de Veliyyiiddin ‘ani’l-Irsdd ya da (Irsad) Veliyyiiddin seklinde
yine Ebussuid’un eseri referans gosterilerek kaydedilmistir. Ayrica Muhi-
tu’l-fetava’da Veliyyliddin ismi verilmeksizin Mecmiiatii’l-miiteferrikdt ‘an
Ebi’s-suiid seklinde ve Ebussiud’un tefsiri /rsdd’'in tek kaynak gosterildi-
gi birer fetva da Veliyyiiddin’de bulunmaktadir. Dolayisiyla Veliyyiiddin
lizerinden ve miistakil olarak en fazla fetva aktarilan kisinin Ebussutid
Efendi oldugunu sdylemek mimkiindur. Baska bir alime isaret edilmek-
sizin sadece Veliyyiiddin’e nispet edilen alt1 fetvanin yaninda Veliyyiiddin
‘an Sa'di min hattiht seklinde iki, Veliyytiddin ‘an Ahmed ve Veliyytiddin ‘an
Seyh Mehmed seklinde de birer fetva bulunmaktadir. Veliyytiddin’e nispet
edilmeksizin Atik Mecmiia li-Ahmed b. Kemal seklinde kaydedilen iki fet-
vanin da Veliyyiiddin'de bulundugu gorulmektedir.

Muhitu’l-fetdva’da bunlarin disinda el-Fevaidi’l-‘aliyye/Ali  en-
Nisari: 24, Osman Efendi: 9, Behcetii’l-fetava: 9, Mecmiia-i Kebire: 6, Sem-
hatii’l-ebrar: 5, Fetvandme-i Tiirki: 4, Mecmiia li-Sa‘di Efendi: 3, Mecmila-i
Cedide: 3, Riza Efendi: 2, Atik Mecmiia li-Ahmed bin Kemdl:2 ve Sunullah

34 Veli b. Yusuf, Fetdva-yi Veliyyiiddin 1, (Esad Efendi, 1097), 1b-309b; Fetdvd-y1 Veliy-
yiiddin 2, (Esad Efendi, 1099), 310 a-716b.
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Efendi, el-Fetdvad’l-Hayriyye fi Islahi’l-Fetava't-Ttirkiyye, Mecmiia-i Veci-

ze, Mecmuatii’'l-miiteferrikdt ‘an Ebi’s-sutid, Fetava'z-Zeyniyye, Mecmua-i

Fetava, Yapisdirma ‘an Sa‘d ile Seyhiilislam Mustafa Bali Efendi de birer

fetvada kaynak olarak gosterilmislerdir. Bir fetvada iki ya da ti¢ mecmua-
nin birden kaynak olarak gosterildigi de vakidir.

4. Muhitu’l-fetdava’da Yer Alan Akaid Fetvalarinin Konulari

Muhitu’l-fetdva’'nin bas kisminda yer alan besmele ve istiaze hak-
kindaki alt1 fetva hari¢ tutuldugunda itikdd boliimiinde sekizi birlesik
olmak tlizere yiiz iki soru ve cevabinin -biiyiik oranda nakilleriyle birlik-
te- kaydedildigi goriilmektedir.>®> Bu sorularin bir kismi kisa sual ve tek
kelimelik olur-olmaz gibi cevaplardan miitesekkil iken bazilarinda hem
sorular ve cevaplar hem de bu cevaplarin nakilleri kapsamli tutulmustur.
Mecmuada yer alan fetvalarin mevzularina bakildig1 zaman Akaid ilmi-
nin temel meselelerine yer verildigi tespit edilmektedir. I‘tikAd babi “Mii-
kellefin bilmesi gerekenler nelerdir?” sorusu ile baslamaktadir. Miiteakip
sorular arasinda klasik kelam konularindan ilahiyyat tist bashg1 altina
girebilecek olan; Allahii Tedla’nin zat1 ve sifatlari, hayir ve serrin ikisinin
de Allah’tan olup olmadigi, giinahlarin ¢esidine gore tovbenin miimkiin
olup olmadigi, ihtiyar-1 ciiz'inin var olup olmadigi, 1slah-1 alemin Allah
icin vacip olup olmadigi, Kur’an-1 Kerim’in mahliik olup olmadigi, Allah’in
kelam-1 kadimi hakkindaki sahth goriisiin ne oldugu, hiistin ve kubhun
akliliginin Eb( Hanife ve Maturidiler tarafindan makbil olup olmadigi,
imanin tasdik olup olmadigl, imanda artma ve eksilmenin miimkiin olup
olmadig), islam davetinin ulasmadig: kisilerin durumunun ne olacag,
Tevhid ehli firkalar ve filozoflarin durumu, din, islam ve millet kavram-
larinin mabhiyeti, ihtida eden kimsenin evladinin durumu, kime zindik
denilecegi, dehrin ne oldugu, kafir-yahudi-hristiyan olan kimsenin ayrica
amellerden de sorumlu olup olmayacagi vb. sorular mecmuadaki en fazla
fetva verilen grubu olusturmaktadir.

Hz. Peygamberin mucizeleri, mi‘rac hadisesinin ne zaman ve kag
defa vuku buldugu, Hizir (a.s.)’in nebi mi yoksa veli mi oldugu, Hz. Adem,
Hz. Siileyman, Hz. Musa hakkinda sorular, Cebrail (a.s.)’in kac¢ kere Pey-
gamber Efendimize (s.a.v.) vahiy getirdigi gibi sorular ise niibiivvat tist
baslig1 altinda degerlendirilebilir.

35 Babi'l-i'tikdd Muhftu’l-fetdvd’da 6-76 sayfalar1 arasinda bulunmaktadir.
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Cinlere peygamber gelip gelmedigi, melekler ve cinlerin mahiyeti,
veznin, arafin mahiyeti, sefaat, cennet ve cehennemin el-an mevcid olup
olmadigl, cennetin anahtarinin ne oldugu, cennete fiziki beden ile mi gi-
rildigi, cennette kullanilan dil ve cennet ehlinin durumlari, cehennem ha-
yati, kabirdeki halin keyfiyeti, kabir sualleri, kabir azabi, ahiret hayaty, il-
liyylnin, hasrin mahiyeti, kafirlerin hafaza meleginin olup olmadigy, dliiler
icin Kur'an okumanin hiikmii gibi sorular da sem‘iyyat tist bashgi altinda
toplanabilecek fetva konularindandir.

Temel konulara girmedikleri icin; bir kimsenin fukahanin tercihleri
hilafina olan rivayete itikad etmesi, tayy-i zaman-tayy-i mekan, kafirin ve
hayvanlarin hakkinin mislimanin hakkindan daha siddetli kabul edilme-
sinden muradin ne oldugu, bir mezhebe uyanin bu mezhep hakkindaki
itikddinin ne olmasi gerektigi, giines ve ayin battiklarinda nereye gittik-
leri, sahabenin fazilet dereceleri bakimindan tertibinin nasil oldugu gibi
sorular ise muhtelif meseleler baslig1 altinda toplanabilir.

5. Muhitu’l-fetava’da Yer Alan Akaid Fetvalarinda Delil Olarak
Alint1 Yapilan Eserler (Nukiil)

Mecmua hem menkul (baska mecmualardaki fetvalarin nakledildi-
gi) hem de nukllii bir fetva mecmuasi oldugu i¢in soru ve cevaplarin alin-
dig1 kaynak eserlerden baska bunlarin nukilii olarak kullanilan eserler-
den de bahsetmek gerekecektir. Muhitu’l-fetava’'nin akaid kitabinda yiize
yakin eserden nakil getirilmistir. Nakillerde bazen sadece miiellif ismi ve-
rilirken bazen de sadece Serh gibi neyin serhi ya da kime ait oldugu belir-
tilmeksizin nakil verilmistir. Kaynaklarin alanlar1 kelam/akaid, fikih (usiil
ve fur(l), fetva, hadis, tefsir ve muhtelif seklinde tasnif edilecek olursa en
cok basvurulan eser grubunu 34 farkl eserle kelam kitaplarinin olustur-
dugunu sdylemek miimkiin olacaktir. En fazla basvurulan diger kitaplarin
alanlari ve eser sayisi ise sirasiyla; fikih: 26, fetva: 11, hadis: 9 ve tefsir: 5
ve muhtelif sahalardaki eserler: 9 seklindedir. Fikih ve fetva kitaplari bir
biitiin halinde degerlendirilecek olursa da bunlar 37 farkl eserle en ¢ok
basvurulan kaynak grubunu olusturacaktir.

Muhitu’l-fetdva’'nin nukillerine bakildigi zaman mukaddimede
kaynak ¢ikarma usilii hakkinda verilen bilgilerin dogrulugu tasdik edile-
bilmektedir. Bu ifadeden kastedilen sudur: Mukaddimede bazi fetvalarin
izaha muhtag oldugu ve nukdlintin her nasilsa sahih bir sekilde yazilma-
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digindan bahisle bunun icin ayrica bir calisma yapilacaginin séylendigin-
den bahsedilmisti. Bu ¢alismanin fetvalarin sahih nakillerinin ¢ikarilip
donemin seyhtlislaminin imzasiyla bir mecmuaya kaydedildikten sonra
Muhfitu’l-fetdvd’'ya aktarilmasinin yaninda nukilii olmayan ya da eksik
olan fetvalara gerekli eklemelerin yapilmas: seklinde oldugu da ayrica
ifade edilmisti. Akaid bahsinde mezkir iki eserden sadece tek bir fetva
nakledilmigse de bu durum akaid bahsinde kaynaklarin gézden geciril-
medigi ya da nakli olmayanlara nakil eklenmedigi anlamina gelmemek-
tedir. Mecmuada en c¢ok fetva aktarilan Veliyyiiddin, el-Fevaidii’l-‘aliyye,
Behcetii’l-fetava ve Osman Efendi gibi kaynaklardan alinan fetvalarin na-
killeri Muhitu’l-fetava’dakilerle karsilastirildiginda su durumla karsilasil-
maktadir: Bazi fetvalarda hem kaynak eserde hem de Muhitu’l-fetdva’da
herhangi bir nukdl getirilmemistir.?® Bu duruma Veliyyiiddin’den aktari-
lan baz fetvalarda rastlanilmaktadir. Ebussutid Efendi'nin Irsad isimli
Arapca tefsirinden alint1 seklindeki cevaplardan sonra da genellikle farkli
bir nakil getirilmemistir. Ancak bazi fetvalarda da kaynak kitapta nakil
bulunmadig1 halde Muhitu’l-fetdva’da nakillerinin bulundugu gértulmek-
tedir.*” Her iki kaynakta da nakil oldugu halde bazen alint1 yapilan kay-
naktaki nakle eklemeler yapildigi*® ya da tamamen kaynak eserden farkli
nakillerin eklendigi de goriilmektedir.*’

36 el-Fevdidii’l-‘aliyye’de 154b-155a’da yer alan fetvada olan ve fetva tablosunda 67 nu-
marada verilen; “Hakk stibhdnehti ve tedld yevm-i kiydmette beni ddemin cemi” eczd-i
munkati‘asint mine’z-zaferi ve’s-sa‘ri ve eczd-i munkali‘asi ki dis ve bunun emsali a‘zdsi-
ni ihyd ve iade etmesine kavl var midir?” seklindeki sorunun cevabindan sonra herhan-

A A)

gi bir nakil getirilmedigi gibi bu fetvaya Muhitu’l-fetdvd’da da nakil getirilmemistir.

37 Fetva tablosunda 100 numara ile kaydedilen “Stiile ‘ani’s-seyyid Cebrdil kem merra-
ten nezele ‘ale’n-nebiyyi sallaldhu ‘aleyhi vesellem? ve 101 numara ile kaydedilen Stiile
ani’s-semsi izd garabet eyne tezhebii?” seklindeki sorularin cevaplarinda kaynak eser

olan Osman Efendi’de nakil bulunmadig1 halde Muhitu’l-fetavad’da nakil bulunmakta-
dir.

38 Fetva tablosunda 85 numara ile kaydedilen ve Behcetii'l-fetdvd’dan aktarilan “Ehl-i
cennet lisani Arabi midir yoksa Fdrisi midir? el-Cevab: Arabft ve Farisiyye-i diirriyyedir.”
seklindeki fetvanin nakli olarak kaynak eserde sadece Kuhistdnf'den nakil bulunmak-

A AY

ta iken Muhftu’l-fetdvd’da bunun yaninda alt1 farkli eserden daha nakil getirilmistir.

39 Fetva tablosunda 12 numarada kaydedilen Mecmila-i Cedide ve Behcetii’l-fetdvd’dan
aktarilan, islam beldesinde akilen balig olan kisinin imaniyla ilgili fetvada her iki kay-
nak mecmiiada da farkli nakiller bulunmasina ragmen Muhitu’l-fetdvd’da bunlarin hig
birisi alinmamis onun yerine baska eserlerden nakil getirilmistir.
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6. Muhitu’l-fetava’da Yer Alan Akaid Sorular* ve Kaynak Eser-

ler*!

Zeyd-i mii'min bir emr-i zi-bale surd‘ ettikde mubarek ve
kamil olmak i¢lin “Bismillahirrahmanirrahim el-hamdii

(SHIIH)
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1| 1 iahi rabbi'l-alemin” ile bed’ etmek lazim olur mu? el- Mecmda-i Cedide
Cevab: Olur. (3-4)
Zeyd-i mii'min bir emr-i-zi bale sur(’ ettikde ne ile bed' . .
2 etmek gerektir? (3) Zeyl-i Ali Efendi
Fetava-y1 Feyziyye-
3 Zeyd-i mii'min bir emr-i-z1 bale surd‘ ettikde ne ile bed' Abdurrahim-Osman
etmek gerektir ki mubarek ve kamil ola? (3) Efendi-Hamis-i Behce-
Ali
Zeyd-i mi'min bir emr-i-z1 bale surd’‘ eyledikde ne ile stir(*
4 | etmek lazimdir ki ebter olmayip miiteyemmin ve miibarek Osman Efendi
ola? (4)
Isti‘dze murad eden Zeyd-i mii’'min muvafikan li’l-Kur’an-1 .
A AL i A P R Osman Efendi ve
5 | Kerim e‘(zii billahi mine’s-seytani'r-racim ile isti‘dze evla ve Mecmiia-i Kebire
miistahsen olur mu? el-Cevab: Olur. (5)
Akd-i glisA-y1 miiskilat-1 endm olan mesayih-i [slam a‘l1a’l14hii
teala se neAhur’n .11? yevmi d-c.hfu l-kAlyam }}azre_tle.rlr}m Dibac min Abdullah
6 | mesned-daru’l-ifade muttaliu’s-saddelerinde istifta olunan .
A A ae oA ) A n Efendi
fetava-yi serife ‘unvanina teberriiken imlada muhtar-1 selef
dua-y1 ekmel-i miisteclibii’s-seref nedir? (5)
Babii'l-i‘tikad
Mecmia-i Vecize ‘an
1 | Miikellefe evvel vacib olan nedir? (6-7) Yahya Efendi ve mislith(i
fi Osman Efendi
? Nefsini bilmeyen Rabbini bilmez derler. Mii'min kendini nice | Veliyyiiddin ‘an
bilmek gerektir ki Rabbini bile? (7) Ebissulid
“Men ‘arafe nefsehi fekad ‘arafe rabbeh@” hadis-i serif-i
Rasilillah midir? Velivviiddin ‘an
3 | Busirette “men ‘arafe nefsehi fekad ‘arafe rabbehii” hadis-i Ebisys};ﬁ q
serif oldugu takdirce ma‘rifet-i nefsden ve ma‘rifet-i rabden
murad nedir? (7)

40 Tablodayer alan sorulara takip kolayligi acisindan numara verilmis olup orjinal metin-
de numara bulunmamaktadir. Sorularin yaninda parantez icinde Muhitu’l-fetava’daki
sayfa numaralar1 yazilmistir. Ayrica ¢ok kisa olan cevaplar da sorularin yanina eklen-
mistir.

41 Eserler mecmuada gectigi sekliyle kaydedilmistir.
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Hakk siibhanehl ve te‘ala tevatiir-i ala’l-beraya birruhii ve

4 | tevalinin vahdaniyyetine ve kemal-i sun‘ ve kudretine kail Veliyytiddin
olan taife kag firkadir? (8-10)
Marifetullah ve marifet-i sifat nice olicak ‘indallah ve ‘inde’s-
5 ser makbil olur ve felasifenin stllk ettikleri tarik-i marifet | Veliyyiiddin ‘an
nicedir ve hakim-i bina Ibn Sina’nin 4hireti hali nicedir? Ebissutid
(10-11)
6 | Din ve Islam ve millet nedir? (12) VelilyyuAddln an
Ebissuid
Siiile ani’l-imani ve’l-islami hel hiima vahidiin em Osmarl Ef_endl ye
7 N n Mecmiia-i Kebire ve
beynehuma farkun em 14? (13-14) ~ A .
Fetava'z-Zeyniyye
Hakikat-i [slam ne idiigiin bilmeyenler miisliiman olur mu? | Veliyyiiddin ‘an
8 A
(14) Ebissulid
9 Hiisn ve kubh-i akli Mezheb-i iImam-1 A‘zam ve el-Fevaidii'l-‘aliyye li-Ali
Ma‘turidiyyeler indinde var midir? (14-18) en-Nisari
Hakk subhaneh ve teald Kur’an-1 Kerim’de Stire-i Fatir'da ¢Jsi A qer] T .
S oo sts Btz e iz 1 ebes ot 42 Do Aep 1w el-Fevaidii'l-‘aliyye li-Ali
10 | 50000 3:65 33 (s 48 3355 & (S3a<ibuyurdu.®? Bu ayet-i kerimeden en-NisArt
hiisn ve kubh-i akliye isaret ¢ikar mi? (18)
Da‘vet-i islam balig olmay1p sahik-1 cebelde ve dar-1 harbde
sakin ve iman ve kiifre i‘tikdd1 olmayan eshas ol halde fevt ne qer] 1 R
A o o~ el-Fevaidi'l-‘aliyye li-Ali
11 | olsa nar-1 cahim ile muazzeb olur mu yoksa ma‘zir mudur? A
o - R - en-Nisarl
Siiret-i mezbiirede kayd olunan zaman-1 tecriibe ne
miktardir? (19)
Dar-1 islam’da tevelliid edip miislim evladindan Zeyd akilen
balig olup kelimeteyn-i sehadeteyni telaffuz eder oldukda
Zeyd’'in muvacehesinde Hakk Teala vardir ve her seyin
Rabbidir ve melaikeleri vardir. Kitaplar inzal ve rastller irsal
etmistir. Ba‘del-mevt ba‘s vardir. Hayir ve ser Hakk Teala
hazretlerindendir denilip ba‘deh(i Zeyd’e bu zikr olunan
12 umiira inanip tasdik ettin mi dediklerinde Zeyd inandim Mecmia-i Cedide ve
tasdik ettim dese bu mertebe ile Zeyd mii'min olmus olur Behcetii’l-fetava
mu? el-Cevab: Olur.
Siret-i mezbiirede Zeyd'in muvacehesinde vech-i muharrer
lizere sifat ve beyan olundukta Zeyd zikr olunan vecih iizere
inandim tasdik ettim demeyip belki ben bu umira iman
vacip oldugunu bilmez idim dese Zeyd’e tecdid-i iman ve
nikah 1azim olur mu? el-Cevab: Olur. (20-21)
13 | Iman tasdik midir lisAn-1 Arap’ta neden miistaktir? (21) Veliyyiiddin ‘ani’l-irsad
14 Zeyd-i sagir miirahik oldukda Iman ve ahkdmini ta‘alliim Mecma-i Kebire ve

vacib olur mu? el-Cevab: Olur. (22)

Osman Efendi

42 Fatir Stresi 35/37.
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Hind-i sagire miirahika oldukda Hind’in velisi izerine Hind’e

Osman Efendi ve

15 iman ve ahkdamini ta‘lim vacib olur mu? el-Cevab: Olur. (22) | Mecmfa-i Kebire
Hakk subhanehl ve teala hazretlerinin vahdaniyyetine
ve Rasiiliillah aleyhi vesellem hazretlerinin risaletine ve
geterdlgl ahkilmlr{l cemi ineAlkrar ve tasdik ey.leyemn Imam Veliyyiiddin ‘an
16 | seytan aleyhi’l-lanenin imanina benzer belki amel viicid Ebissutd
bulmak gerekdir iman sahth ola diyen Zeyd’e ser‘an ne lazim
olur? Terk-i amel iizere olicak seytan imanin ayni hod olmaz
ama c¢ok farki yoktur. (22-23)
Miislim olan Zeyd’e ne millettensin dey sual olundukda Mecmia-i Cedide an
17 | millet-i Muhammed sallallahu aleyhi vesellemdenim demek | Uryani Ahmed Es‘ad
1azim olur mu? el-Cevab: Olur. (23) Efendi ve Behce
Miislim olan Zeyd’e ne millettensin dey sual
18 olundukda millet-i Muhammed sallallahu teala aleyhi Behcetii']-fetava
vesellemdenim demek mi gerekdir yoksa millet-i ibrahim
aleyhisselamdanim demek mi gerek? (23)
19 Mukallidin iman1 mutlakan sahth degildir climle ulemanin FetvAnAme-i Tiirki
ittifakiyla diyen kimesneye ser‘an nesne lazim olur mu? (24)
Siile ‘ani’l-Imani hel yiizidi bi’t-td‘ati ve ylinkasu bi’l- O?man Efendi ‘an }bn,_l
20 ma'siyeti em 13?7 (24) Niiceym ve Mecmiia-i
Y ) Kebire
21 | Imann ziyade ve noksan olmasina imkan var midir? (24) Veliyyii’d-din ‘ani’l-Irsad
Mecmiatii’l-
22 | Kur’an-1 azim mahlik mudur? (25) miiteferrikat ‘an
Ebissuiid.
23 Hakk subhanehi ve tedlanin keldm-1 kadimi hakkinda el-Fevaidi'l-alivve
mezheb-i hak iizere kavl-i tahkik nedir? (26-28) 4 yy
24 Zeyd-i zimm1 bi-‘inayetillahi teala islim’a gelmek ile Veliyyiiddin ‘an
evladinin kag yasinda olaninin islamina hitkkmolunur? (28) Ebissutid
. . R Yapisdirma an Sa‘d ve
? -
25 | Zindik ser‘an ne asil kimesneye 1tlak olunur? (29-30) Fetviname-i Tiirkiyye
26 | Dehr nedir? (30) Veliyyiiddin ani’l-irsad
Bir kimse abdestte lihyenin rub‘una mesh etmek farzdir
dey i'tikdd edip daima rub‘-i lihyeye mesh eylese ol el-Fetava’l-Hayriyye
27 | kimsenin fukahanin tercihleri hilafina olan rivayeti i‘tikad ve | fi Islahi’l-Fetava’t-
bila-zartiretin bununla amel etmesi caiz olur mu? el-Cevab: | Tirkiyye
Olmaz. (30-31)
28 Kafir mukellef bi’l-fir(’ mudur degil midir? Tafsil izere el-Fevaidii'l-‘aliyye-li Ali

beyan buyurula. (31-32)

en-Nisari
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29

Esnaf-1kefere lizerlerine savm ve salat ve sair taat-1
mefrizanin farziyyetine i‘tikdd etmek farz midir? el-Cevab:
Farzdir.

Bu siirette mezbran ta‘at-1 mefrizanin farziyyetine i‘tikad
etmeseler yevm-i kiyamette inkar-1 tevhidleriyle muahaze
olunduklarinda ol tdatin farziyyetine adem-i i‘tikadlarigiin
muahaze olunurlar mi? el-Cevab: Olunurlar. (32)

Behcetii'l-fetava

30

Yehiid ve nasara ve sair enaf-1 kefere tizerlerine savm ve
salat ve sair taat-1 mefriizanin edasi 1azim olur mu? el-Cevab:
Olmaz. (32-33)

Behcetii'l-fetava

31

Kafirlerin hafaza melegi var midir? el-Cevab: Vardir. Birisi
seyyie yazip ahari sahid olur. (33)

el-Fevaidii'l-‘aliyye-li Ali
en-Nisari

32

Ashab-1ta‘lim demekle ma‘rif taife olup i‘tikadlar1 bunun
lizerine olsa ki ehl-i din olan mii'minin umiirunda bir
miiskili olsa elbette miigkil hal eder bir muallim imama
hacet mukarerdir. Ol muallim dahi giinahdan salim ve

ismet lizere olmak lazimdir ta ki kelimati cdiz ve nasihati
kalplere nafiz ola. Ol muallim fl zamanina zahir degildir.
Belki ehl-i Isldam ona muntazirdir. Ol imdm Muhammed

bin Hasan Askeri'dir. A‘dadan havf idiib ihtifa eylemisdir.
Mehdi-yi sahib-i zamandir. Hazreti Nuh ve Hazreti Musa
aleyhimasselam gibi 6mri uzun olmustur. El-an hayattadir.
Diinyaya zulm ve ‘udvan doldugu zaman zuhiira gelir.
Diinyay adl ve insaf ile doldursa gerekdir. Climle mu‘addalat
ve cemi‘-i miiskilat Hazret-i Mehdi’'nin zamaninda hal olunsa
gerekdir. Her kim ki imamini bilmeyip fevt olsa meytesi
meyte-i cahiliyye olur dese s6zleri ma‘kil, ser‘an miisellem
ve makbul miidiir?

Bu surette ...** (33-40)

Veliyyiiddin ‘an
Ebissuid

33

Seyyid Serif amelehullahu bi-lutfihi’'l-latif Hdsiye-i Tecrid’inin
evvelinde viic(id-1 zati Bari-i Tealanin ehas evsafidir
dedigine, sair evsafin ihtisasda istiraki olup ihtisasda ziyade
ve noksan tasavvur olunmaz iken sife-i tafdil iradi sahth
olmaz dey1 istiskal olundukda bazi ulema viiclib-1 zati
ma‘den olup bu vasfin Bari Tealad’ya sliblit-1 ihtisasinda sifat-1
uhranin siib(it-1 ihtisasina ihtiyac olunmayip belki sairin
stibit-1 ihtisdsinda bu vasfa ihtiyac olunmagin viiciib-1 zati
ihtisdsda esedd ve akva olup siga-1 tafdil iradi sahth olur.
Azhariyyet fi'l-ihtisdsa haml olunmaga ihtiyac yoktur, olmaz
deyt tevcih olunmus. Zeyd-i alim kelime-i ehas manasinda
sahth ise kulum felan 4zad olsun dese ser‘an azad olur mu?
(40-41)

Veliyyiiddin ‘an
Ebissutd

43 Tliskili soru ¢ok uzun oldugu i¢in buraya alinamamistir.
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Esmaullahi Teala tevfiki iken Cenab-1 celle saniihiye
mevcid, vacib, kadim, miiessir, muhdes 1tlak olunur cevazi

34 | e vechiledir? el-Cevab: icma ile sabittir. icma edille-i el-Fevaidil ‘aliyye
ser‘iyyedendir. (41)
35 | Hakk subhanehi ve tedlaya seyyid 1tlaki cdiz olur mu? (42) Minhii eydan
(el-Fevaidii'l-‘aliyye)
A 1A A1A . - - N
36 Hakk subhanehl ve tealaya muallim 1tlaki sahth olur mu? Al en-Nisari
(42)
Hakk subhénehi ve tedla nefisten miinezzeh iken bazi a‘raz-1
37 nefsaniyyeden olan sifatlar ki rahmet ve ferah ve siiriir ve el-Fevaidi'l-‘aliyye li-Ali
gazap ve haya ve mekr ve hud’ ve istigna gibi ne keyfiyetle en-Nisari
1tlaki sahth olur? (42-44)
38 | “Isteva ale’l-ars”’dan murad nedir? (44-45) Ir$.ad Yel,,IYYUddm an
Ebissuid
39 Kur’an-1 azimde Siire-i Buriic’da vaki‘ olan lafz-1 muhit'den Veliyyiiddin ‘an
murad nedir? (45) Ebissuid
Hakk celle ve ala hazretleri mekdndan miinezzeh olucak Velivviiddin ‘an
40 | goklerde deyt i‘tikad etmek mi gerekdir? Nice i‘tikad etmek YU
. Ebissutid
gerektir? (45)
Zeyd-i miislim Hakk-1 subhaneh ve teala hazretlerinin hasa | Mecmia-i Cedide ‘an
41 | mekanda olmasi itikadinda olsa Zeyd’e tecdid-i Tméan ve Seyhiilislam Hayri
nikah lazim olur mu?(45-46) Efendi
Miimin olan hayr ile ser Allahtandir deyu itikad etmek mi RN
. ALt A A . . Veliyyiiddin ‘an
42 | gerektir yoksa hayr Allahii Tedld’dan ser abdin nefsinden Ebissutd
dey itikad etmek mi gerektir? (46)
43 Abde hayir ve ser Allahii Tedld hazretlerinin canibinden Riza Efendi ve Mecmiia-i
midir? (46-52) Fetava
Ehl-i stinnet ve cemaatten olan Zeyd 1slah-1 dlem Bari’ye Velivviiddin ‘an
44 | vacibtir deyl mu itikad etmek gerektir yoksa degil dey(i mu Ebigjﬁ d
itikad etmek gerektir. (53)
Ehl-i siinnet ve cemaat mezhebi iizere ef'dl-i ‘ibadda ihtiyar-1
cliz'l var midir? el-Cevab: Vardir.
45 Bu stirette ihtiyar-1 cliz'lyi inkar edip abd i¢lin fi‘l ve istita‘at Behce

yoktur ve abdden sadir olan efalin hakikatte faili Hakk Teala
hazretleridir diyen Zeyd’e ne 1azim olur? el-Cevab: Tecdid-i
iman ve nikah, riici‘ etmez ise katlonulur. (53-54)
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Zeyd Amr iciin ihtiyar-1 cliz'isin mahalline sarf etmekle
mansib-1 ali eline girer. Eger mahalline sarf eylemese eline
girmek muhaldir ve her sahsin matlabi kendi elindedir.
Esbaba miibaseret etmekle eline girmek mukarrerdir dese

46 | Bekir dahi Amr’in ihtiyar-1 ciiz’isin sarf etmekle mansib Veliyytiddin
almak takdir-i ezelilde mukarrer olmus olmaz idi dese Zeyd-i
mezbir miicerred ihtiyar-1 cliz'f sarf olunmayinca insanin
her nasibi eline girmez dese hangisinin so6zii sahthtir? (54-
55)
Enbiya aleyhimii’s-salatii vesselam hazeratindan gayri
evliyaullahdan olan kimseler bir aylik dahi ziydde mesafeye
bir giinde varirlar geliirler dey itikad etmek caiz olur mu?
47 | el-Cevab: Olur. Behce
Bu siiretde vech-i muharrer iizere kat'-1 mesafe iddia ve
cevazina i‘tikad eden kimseler tadlil veya tebdi‘ olunurlar
mi1? el-Cevab: Olunmazlar. (55-56)
48 Zaman-1 kalilde mesafe-i ba‘idede tayy-1 mekan mucize-i el-Fevaidi'l-alivve
enbiyadan midir yoksa keramat-1 evliyddan olur mu? (56) Yy
49 Rasfl-i ekrem sallalldhii aleyhi vesellem hazretlerine mevti el-Fevaidii'l-‘alivve
sehadet edip tasdik hakkinda mucize olmus mudur? (56) Yy
50 Hazret-i Hizir aleyhisselam nebi midir yoksa vell midir? el- Veliyyiiddin ‘an
Cevab: Nebi ve velidir. (57) Ebissutid
Zeyd Rasiliillah sallallahu aleyhi vesellemin sakk-1 kamer
51 | ettigine inkar eylese Zeyd’e ser‘an ne lazim olur? el-Cevab: Ibn Kemal
Kiiftir 1dzim olmaz ayeti tevil ederse. (57-58)
Enbiyadan salavatiillahii ve selamiihii ala nebiyyina ve
52 aleyhim kable’l-bi‘setihi ve ba‘de bi'setihi sehven kebire Veliyytiddin ‘an Sa‘di
sadir olmaz dey( musir olan kimesneye nesne lazim olur min hattihi
mu? (58)
Adem peygamberin aleyhisselatii vesselam cennette bugday | Mecmfa li-Sa‘d Efendi
53 | ekl eyledigi kable’n-niibiivvet miydi yoksa ba‘de’n-niibiivvet | ve Veliyyiiddin an Sa‘di
miydi? el-Cevab: Kable’n-niibiivvet idi. (58-59) min hattihi
Siileyman Peygamber aleyhissalatii vesselam ikindi
namazinl terk eyledigi ve Musa Peygamber aleyhissalatii Fetvaname-i Tirki ve
54 | vesselam kiptlyi katl eyledigi ser‘an kebire midir ve Mecmia li-Sa‘di Efendi
kebiredir dey itikad edip musir olan kimesneye ser‘an ne ve Veliyyiddin
lazim olur? (59)
Ecel bir midir sila-i rahim etmekle 6miir ziyade olur dey(
55 | hadis-i serif nakil olunur. Ecel bir olucak ziyade ne vecihle Irsad
kabil olur? (59)
56 Zeyd Amr’1 katl edicek Bekir Amr ecelinden mukaddem 6ldi Veliyyiiddin

dey itikad eylese ne lazim olur? (60)
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Hasta olmaksizin fiic'eten mevt-i miimin hakkinda aldmet

>7 hayr midir yoksa asar-1 gazaptan midir? (60) Semha
Miiminin imanla olmasina alamet var midir ve efdal
58 | eyyamda ve hayirli makamda olmasi meyyitin ‘indellah Semha
fazlina alamet olur mu? (60)
Meyyit kabrine konuldukta imam-1 a‘zam Fikh-1 Ekber’inde
59 i‘ddetii’r-riihi ile’l-cesedi hakkun kainiin demis. Bu terkibin Atk Mecmia li-Ahmed
manasi ruh kema kan girer cesede kabirde iken huldl eder bin Kemal
mi demektir yoksa mukarin olmak midir? (60-61)
71 rihun sebeb-i mahsis ile kendisinde mevtini cenab-1 (Bu fetva hamiste yer
Allah’in ezelde biliip takdir buyurmus oldugu vakit > vy
60 X . - almakta ve kaynagi
manasina olan ecelin tasadduru ve tekaddiim ve teahhiirii
. bulunmamaktadir.)
miimkin olur mu? (60)
Kabirde enbiya-1 ‘izdm aleyhimisselam hazeratina sual
61 | neden olur ve kabirde meyyitin hayatinin keyfiyyeti ne Semhatii’'l-ebrar.
vecihledir? (61-62)
62 | Kabirde defn olunmayan mevtaya sual nerde olunur? (62) Sembhatii’l-ebrar.
63 | Mii'min-i muti‘a olanlara azab-1 kabr olunur mu? (62-63) Semhatii’'l-ebrar
64 | Kur’an-1 Kerim’de vaki‘ illiyyinden murad-1 serif nedir? (63) | el-Fevaidii'l-‘aliyye
Yevm-i cezada ebrarin kitab-1 a‘'mali yemininden, keferenin
65 | kitdb-1a‘'mali simalinden verildigi emr-i mukarrer ama el-Fevaidi'l-‘aliyye
‘usat-1 mii'mininin ne taraftan verilir? (63)
R}lZ-l .rAnahserde Halfk celle; ve a}la ecza-i asliyyeyi cem’ edip Veliyyiiddin ‘an
66 | rihuiade eder deyii ulema-i izamin buyurduklar: kelamda B
A1 R N ) Ebissuld
ecza-i asliyyeden murad anasir-1 erba‘a midir? (63)
Hakk stibhaneh ve tedla yevm-i kiyamette beni ademin
67 cemi’ ecza-i munkati‘asini mine’z-zaferi ve’s-sa‘ri ve ecza-i el-Fevaidi'l-‘alivve
munkali‘asi ki dis ve bunun emsali a‘zasini ihya ve iade Yy
etmesine kavl var midir? (63)
68 Kafirin hakki ile dabbenin hakki miislim hakkindan eseddir Al en-Nisari
afv mercuv degildir demeden murad nedir? (64)
69 | Riz-i mahserde vezn ne vechiledir? (64-65) Irse.ld ﬁ S“fe“ l-A'rat,
Veliyyiddin
70 Y.eVAm-l.klyamette ay ile giines tekvir olunup nara atilir deyi el-Fevaidii’l-‘aliyye
rivayetin sirr1 nedir? (65)
A'raf demekle miisemma olan nedir? el-Cevab: Bir kavl
lizerine bir siir-i refi‘dir bir kavl-i ahar {izerine bir derece-i et
) Veliyyiliddin ‘an
71 | miitevassitadir.

Bu siiretde mezkiir mekanin ehli ne makiile kimesnelerdir?
(65)

Ebissulid
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Zeyd 1man-1 kdmil ile giden kimesne Rasiiliillahin sallallahu
aleyhi ve sellem sefaatine ihtiyaci vardir dedikte Amr iman-1

72 kamil ile gidicek asla ihtiyac1 yoktur dese ser‘an kimin kavli Ebussudd Veliyytiddin
makbuldiir? (65)
Hakk stibhaneh ve teala Kur'an-1 Kerim'inde ) 91 5223 95
73 | &5 buyurup* ehl-ii‘tizal bu ayet-i kerimeden sefaatin ehl-i | el-Fevaidi'l-‘aliyye
kebaire adem-i vuk@iuna istidlal ederler ne vechiledir (65)
Ma kavlii hazret-i seyhiilislam ve miifti’l-en’am
e‘azzehullahii’l-meliki’l-‘allam fi’l-cenneti ve’n-nar hel hiima
74 A A 1A A aia R . | Behce
mahlikatani el-an mevciidetani ve iza kaneta mevciideteyni
hel yatrau aleyhima el-‘ademii beyyin{ lena. (66)
Osman Efendi ve
o A .
75 | Miftdhu cennet-i aliye nedir? (66) Mecmiia-i Kebire
; P . AL Veliyytiddin ‘an
76 | Insan cennete ‘urlikda olan kani ile mi dahil olur? (66) A
Ebissuld
Cennette huriler diinyada teneffiis ettigi gibi teneffiis ederler | Veliyyiiddin‘ an
77 . A
mi? (66) Ebissulid
78 Hadis-i serif muktezasinca cennetin arzi kiirsi olucak felek Veliyyiiddin ‘an
deveran ederken hiirl ve gilman nice kaim olur? (66) Ebissuld
Ehl-i cennetin Rabbii’'l-izzetden celle zikruh{i matlib ve Sunullah Efen'dl ve
79 B} n . Osman Efendi ve
miitemennasi nedir? (66-67) n N
Mecmia-i Kebire
80 Cennet-i aldda mii'mininden merfi‘ olan nefs-i ibadet midir el-Fevaidi’l-‘alivve
yoksa teklif-i ibadet midir? (67) Yy
Hakk siibhaneh ve tedla ehl-i cennetin tafsiliojuis & ¢4
81 bllllyurdu.f)yl.e Hol.ucak herkes.murad ettlgme vasil olur ve el-Fevaidii’l-‘aliyye
climle mi'mininin mertebesi ve derecesi beraber olmak
lazim gelir? (67)
82 | Kevser ne demektir ve yevm-i ahirde ne vechile olur? (67) (irsad) Veliyyiiddin
>3 de 6\1 J ayet-i kern‘f.lesAmde mAus“te:c,na minh olanin N Veliyyiiddin ‘an
83 [ cennet ve nara ve ars ve kiirsiye tenaviilii vardir demek caiz Ebissutd
olur mu? el-Cevab: Bilene olur. (67)
Beyne’'n-nas meshur olup ehl-i cinandir dey( hiikm olunan
asere-i miibesseredir lakin nice hadis-i nebevide ehli cennet
84 [ olmasiyla hiikkmolunan ¢oktur Hiiseyin radiyallahii anh gibi | el-Fevaidii’'l-‘aliyye
ve ezvac-1 mutahharanin ctimlesi gibi tevfik ne vechiledir?
(67)
. . N A o o A
85 Ehl-i cennet lisan1 Arabi midir yoksa Farisi midir? el-Cevab: Behce

Arabi ve Farisiyye-i diirriyyedir. (68)

44 Enbiya Shresi 21/28.
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Hakk siibhanehi ve Teala Kur’an-1 Kerim'inde;
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buyurdu * Bu nazm-1 serifeden mefhim olan bazi saki

86 muhallediin fi'n-nar olmayip nardan ihrac olunalar ‘usat-1 el-Fevaidi'l-‘aliyye
mii'minin gibi ve dahi bazi su‘ada dahl muhallediin fi’l-
cenne olmamak fehm olunur ahir-i nazm-1 serifin kiill-i ehl-i
cennetin muhallediin dey( tasrihine muhalif goriiniir. Tevfik
ne vechiledir? (68)
87 Bir miimin cehenneme girdigi takdirce azabin duymaz dese | Veliyyiiddin ‘an
fi'l-vaki‘ 6yle midir? (68) Ebissutid
Her yevm ehl-i Iméan ervahiciin Fatiha-i serifeler okunup ve A
A o CoA ; o Mecmiia-i Fetava ve
88 [ mevtanin karibleri varisleri ruhlariciin tasadduk eyleseler .
A A R Riza Efendi
sevabi mevtaya vasil olur mu? (69)
iftira gibi giybet gibi hakiik-1‘ibad kabilinden olan nesneler A
89 istigfar ile tevbe ile magfiir olmak mercuv olur mu? (69) Veliyytiddin
90 Her miiznibin tevbesi makbiile olmamak ihtimali yoktur Velivviiddin
diyen kimesneye ne lazim olur? (69) Yy
Zeyd miistehattan olan kizi Hind'i sehvetle mes ve takbil
91 ettikten sonra Zeyd nadim olup ol zenbden tevbe ve istigfar Behce
eylese Zeyd'den tevbesi ser‘an makbiile olur mu? el-Cevab:
Olur. (69)
92 | Melaike ne vecih lizerine taifedir. (69-70) Irsad Veliyyiiddin
93 [ Cin ne makiile taifedir. (71) Irsad Veliyyiiddin
Cin taifesine hazret-i hatem’l-enbiya Muhammed’l- Seyhiilislam Mustafa
94 | Mustafa sallahii aleyhi vesellem hazretlerinden mukaddem AyA .
N o Bali Efendi
rasil geldi mi? (71)
Mezheb-i Hanefi hakdir sair mezahib hatadir deyfi mu itikad
95 [ eylemek gerektir yoksa mezahib-i erba‘a dahi hakdir deyti Fetvaname-i Turki
mu itikad eylemek gerektir? (71-72)
96 Mezahib-i erba‘adan birine iktida eden kimesne nice itikdd | Veliyyiiddin ‘an Seyh
etmek gerek? (71) Mehmed
97 Hanefiyyii'l-mezheb olan kendi mezhebine ve gayrlarin Veliyyiiddin ‘an
mezheplerine ne vecih lizerine itikad eylemek gerektir? (72) | Ebissuid
[‘tikAdiyatta miictehidinin yazdiklar1 mesail miitekelliminin
kelam kitaplarinda yazdiklarina muhalif olsa ikisinden A
98 hangisi makbuldiir? el-Cevab: Miictehid kelamiyla amel olur Veliyytiddin an Ahmed
kelam kitaplariyla amel olunmaz. (72)
45 Huad Stresi 11/105-108.
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Rasfl-i ekrem salllahu aleyhi vesellemin mi‘rac-1 serifleri ne
99 | vakitte oldu ve dahi bir defa midir yoksa miiteaddid midir? | el-Fevaidi’l-‘aliyye
(72-74)

Siiile ani’s-seyyid Cebrail kem merraten nezele ale’'n-nebiyyi

100 sallalahu aleyhi vesellem? (74)

Osman Efendi

101 [ Stile ani’s-semsi iza garabet eyne tezhebii? (74-75) Osman Efendi

Ashab-1 kiram ridvanallahii tedla aleyhim ecma‘in
102 | hazretleri beynlerinde efdaliyyet hasebiyle tertibleri beyan | el-Fevaidii'l-‘aliyye
buyurulmus mudur? (75-76)

Akaid fetvalarinin nukiliinde basvurulan kitaplar arasinda en fazla
basvurulan eser grubunu Nesefi Akdidi ve bu esere yapilan serhler, hasi-
yelerin olusturdugu gorulmektedir ki bu durum Osmanl dénemi akaid/
kelam literatiiri ile ilgilenenler i¢cin sasirtici olmasa gerektir. Mecmuada
bu grupta yer alan eserler ve referans siklig1 Kesteli: 5, Akaidii’n-Nesefiyye:
4, Serhu’l-Akaid li't-Taftazani: 4, Serhu’l-Akaid Ii’l-Beydavi: 3, Serh: 2, Ser-
hu Akaid: 2, Serhu’l-Akdidi’'n-Nesefi: 2, es-Siyalkatl: 2, Serhu’l-Akaid li-Ra-
mazan Efendi:1 seklindedir. Bunlarin haricinde; Diirrii’l-muhtar: 7, Ser-
hu’l-Mevdkif/Mevdkif ma‘a’s-serh: 5+2, Tefsir-i Kebir: 6, Mir‘dtii’l-usil: 5,
Serhu’l-Makdsid: 5, Tatarhdniyye: 4, Miisdyere: 4 ve Celdl, Diirer, [bnii’l-A-
bidin, Kadi, Kuhistdni, Tavzih li-Sadri’s-seri‘a da liger kez nakillerde kaynak
gosterilmistir.*

Sonug¢

Muhftu’l-fetdva, Fetvahanenin Osmanli’'nin son yillarinda dahi bii-
yuk bir fetva mecmuasi hazirlama giiciini ve sorumlulugunu kendinde
bulmasi ve bunun i¢in buytik bir hazirlik yapmasi, hey’etler kurup ca-
lisma usiliini belirlemesi, mecmuaya i‘tikdd babiyla baslayarak resmi
itikdd/kelam disilince sisteminin ¢ercevesini belirleyip, bir daha sinir-
larinin izerinden ge¢mesi acgisindan dikkate degerdir. Tamamlanabilmis
tek cilt olan birinci cilt ii¢ kitaptan olusmaktadir. i‘tikAd disindaki diger
boliimler Kitdbu't-tahare ve Kitabii’'s-salattir. Mecmuada yer alan akaid
fetvalar1 Ebussuiid Efendi'nin fikhin diger alanlarinda oldugu gibi akaid
alaninda da en 6nemli otorite olarak kabul edildigini gostermektedir. El-

46 Nukdllerde sadece bir veya iki kez alinti yapilan eserler sayica fazla olduklari icin
buraya alinmamistir.
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bette bunda kendisinin akaide dair ¢ok sayida fetva vermis olmasi-

nin da pay1 bulunmaktadir. Ali en-Nisari'nin el-Fevdidti’'l‘aliyye, Yenisehir-
li Abdullah Efendi’'nin Behcetii’l-fetdva ve Osman b. Mehmed Tosyevi'nin
Fevaidii’l-fetdva Osmaniyye isimli eserleri de bu konuda 6ne c¢ikan diger
eserlerdir.

Muhitu’l-fetdva’yr hazirlayan heyetin gorevlerinden biri de fetvala-
rin alindig1 eserlerdeki nakillerin sihhatinin gézden gecirilmesi, gerekli
durumlarda eklemeler yapilmasi, bazen de tamamen farkl nakillerin ¢i1-
karilmasi oldugu icin eserde yer alan nukil de Osmanli’da Akaid alaninda
hangi eserlerin muteber kabul edildigine dair 6nemli veriler sunmakta-
dir. Akaid kitabinin nukdliinde en fazla basvurulan eser grubunu Nesefi
Akdidi ve bu esere yapilan serhler, hasiyeler olusturmaktadir.

Bu sebeple genel olarak fetva mecmilar1 ve nakilleri, 6zel olarak
da Muhitu’l-fetava, Fikih ve Akaid ilimlerinin kesigsim alani olan akaid fet-
valarini ihtiva etmeleri sebebiyle, bilhassa akaid/kelam sahasinda istigal
edenlerin daha fazla dikkatini hak etmektedir. Zira bu fetvalarin ehem-
miyeti ancak bu tiir calismalarla daha net olarak ortaya konulabilecektir.
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Tibet’in Yerli inanc1 Bon ve Taraftarlari:

Bir Giris Denemesi

0z

Tibet’te asirlardir yerlesik iki dini gelenek vardir. Bunlardan en yaygini Tibet Budizmi
(Lamaizm) adiyla glinlimiize ulasan Budizm’dir. Digeri ise Tibet'te yerlesik olan, en genel
anlamiyla Budizm 6ncesi hakim dini yapiy1 ve Budizm’in bélgede iistiinliik kurmasindan
sonra Budist olmayan inang ve uygulamalari ifade eden ve Bon adiyla bilinen dini gelenek-
tir. Tibet'in yerli inanci oldugunu iddia eden Bén, Budizm 6ncesi zamanlarda ortaya ¢ikti-
giny, farkl ve 6zgiin bir inan¢ oldugunu savunmaktadir. Uzun zamandir bolgede Budizm
ile miicadele ederek hayatta kalmaya ¢alisan Bon inanci, az sayida da olsa taraftarlariyla
(Bénpo) giiniimiize ulasabilmistir. 1950°li yillarda Tibet'in Cin hakimiyetine ge¢mesiyle
bolgeden Tibet Budistleriyle go¢ eden Bon taraftarlarinin bir kismy, sigindiklar: Hindistan
ve Nepal'de kurduklari yasam yerlerinde hayatlarini stirdiirmektedirler. Bu ¢alismayla,
Tibet'in yerli dini olarak bilinen ve ylizyillardir Tibet cografyasinda hayatta kalmaya ¢ali-
san Bon inancina bir giris yapmak amaglanmistir. Makalede, Bon dininin tanimlanmasiyla

ilgili tartismalar, kurucusu, temel inang esaslari, ritiielleri ve glinlimiizdeki durumu ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Bon, Tibet, Tibet Budizmi, Bonpo.

Tibet’s Native Faith Bon and its Adherents: An Introductory Essay
Abstract

Two religious traditions have been established in Tibet for centuries. The most common
of these is Buddhism, which has survived under the name Tibetan Buddhism (Lamaism).
The other is the religious tradition known as Bon, which refers to the dominant pre-Bud-
dhist religious structure in Tibet and non-Buddhist beliefs and practices after Buddhism
gained supremacy in the region. Claiming to be the indigenous faith of Tibet, Bon argues
that it emerged in pre-Buddhist times and is a distinct and original faith. Bon belief, which
has been struggling with Buddhism in the region for a long time, has survived to the pre-
sent day with a small number of supporters (Bonpo). Some of the Bon followers, immig-
rated from the region with Tibetan Buddhists when Tibet came under Chinese rule in the
1950s, continue their lives in the habitats they have established in India and Nepal, where
they have taken refuge. This study aims to provide an introduction to the Bon faith, which
is known as the indigenous religion of Tibet and has been trying to survive in Tibetan
geography for centuries. In the article, the debates on the definition of the Bon religion, its
founder, basic belief principles, rituals and its current situation will be discussed.

Keywords: History of Religions, Bon, Tibet, Tibetan Buddhism, Bonpo.
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Giris

Deniz seviyesinden yaklasik bes bin metre ytikseklige sahip olma-
s1 sebebiyle genellikle “dlinyanin ¢atis1” olarak adlandirilan Tibet, glinii-
miizde Cin Halk Cumhuriyeti'ne bagh 6zerk bir bolgedir. Cincede Xizang
(Bat1 Hazinelerinin Evi) olarak adlandirilan bu topraklar, Tibetliler tara-
findan Tibet veya Tibet Platosu anlamina gelen Pé (Bod) adiyla bilinmek-
tedir.! Kokeni tam olarak bilinmeyen bu kelimenin, “anayurt” ya da “asli
topraklar” anlamina geldigi ileri striilmektedir. Bu kelimenin Tibet'in
Budizm oOncesi yerli dini oldugunu savunan Bon inancindan tiiredigi id-
dia edilmektedir. Bolgenin disindakiler tarafindan bilinen ismi “Tibet”
ise muhtemelen Mogolca “Thubet” kelimesinden tiiremistir. Bu topraklar,
sakinleri tarafindan genellikle “Karlar Ulkesi” anlamina gelen “Kangcen”
(Tibetce Gangs can) olarak da adlandirilir.? Cin’in Kasim 2020’deki son
niifus sayimindan gelen resmi verilere gore Tibet Ozerk Bolgesi’nin niifu-
su 3.648.100’diir.® 2010’daki niifus sayimina gore 2.716.400 olan toplam
niifusun yiizde doksanini Tibetliler, ylizde sekizini Han Cinlileri, yiizde
ikisini ise diger etnik kokenlere mensup insanlar olusturmaktadir. Yerel
Tibetlilerin biyiik ¢ogunlugu Tibet Budizmi'ne (Lamaizm) mensuptur.
Yapilan bir arastirmaya gore, yaklasik 400 bin kisi, kendilerini hem yer-
li bir inang olarak goriilen Bon dinine hem de Tibet Budizmi’'ne mensup
olarak tanimlamaktadir.*

Tibet'te asirlardir yerlesik iki dinf gelenek vardir. ki, MS 7. yiizyil-
da Hindistan'dan gelip Tibet’e giren ve zamanla bolgede hakimiyet kurup
giiniimiize kadar baskin olan Tibet Budizmi’dir. ikincisi ise, bu makale-
nin de temel konusu olan ve Tibet Budizmi kadar bilinmeyen Bon inan-
cidir. Bat1 diinyasinda Bon inanci hakkinda ciddi calismalar yapilmistir.®

Pommaret, Tibet Yarali Uygarlik, 16-17.
Powers, Introduction to Tibetan Buddhism, 137.

National Bureau of Statistics of China, “Communiqué of the Seventh National Popula-
tion Census (No. 3)".

4  U.S. Department of State, “2019 Report on International Religious Freedom: China -
Tibet”.

5 Bon hakkinda Batida yapilan ¢alismalarin degerlendirmesi icin bk. Kvaerne, “The
Study of Bon in The West: Past, Present, and Future”, 7-20; Cin’de yapilan ¢calismalarin
degerlendirmesi i¢in bk. Arizaga, “An Introduction to the Study of Bon in Modern Chi-
na”, 327-335; Bibliyografya icin bk. Martin, “Bon Bibliography: An Annotated List of
Recent Publications”, 61-77; Martin, Unearthing Bon Treasures, 262-442; The Tibetan
and Himalayan Library, "Bon Bibliography in THL Bibliographies”.
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Ulkemizde ise sadece Tibet Budizmi hakkinda az sayida da olsa baz ¢a-
lismalar yapilmis® ancak Tibet'in yerli inanc1 Bén hakkinda miistakil bir
calisma yapilmamistir. Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirk arastirmacila-
r1 arasinda Omer Hilmi Budda,” ibrahim Siimer,? Aliya Sarafullina® ve Cen-
giz Erengil'® yaptiklar1 calismalarda Bon inancina deginmektedir. Ayrica,
Korhan Kaya,!! Sinasi Giindiiz!? ve Mehmet Aydin'? sézliik ve ansiklopedi
tarzindaki ¢alismalarinda Bon inanci hakkinda kisaca bilgi vermektedir.

Bu calismayla, Tibet'in yerli dini olarak bilinen, uzun bir stiredir
ayni cografyada beraberce yasadigi Tibet Budizmi’yle her ne kadar bircok
alanda benzerlikler gosterse de kendisini miistakil ve daha eski bir gele-
nek olarak goren Bon inancina bir giris yapmak amag¢lanmistir. Makale-
de, Bon dininin tanimlanmasiyla ilgili tartismalar, kurucusu, temel inan¢
esaslar, rittelleri ve giinimiizdeki durumu hakkinda bilgi verilecektir.
Makalede yararlanilan temel kaynaklar, Batili arastirmacilarin Tibet ve
Bon dini hakkinda 6zellikle Tibetce kaynaklara ve Bon topluluklarina da-
yanarak yaptiklari calismalar ile Tibet kékenli arastirmacilarin ingilizce
olarak yazdiklar ya da ingilizceye terciime edilen calismalardir. Calisma-
da, Tibet Budizmi ve Bon inanciyla ilgili kelimeler ve kavramlar, transli-
terasyonda ortak bir kullanim olmadig1 i¢in miimkiin oldugunca Tiirkge
telaffuzlar esas alinarak yazilacak, 6nemli goriilenlerinin parantez icinde
Ingilizce ya da Tibetce karsiliklar1 verilecektir.

1. Tibet'in Kadim Inanc1 Olarak Bén: Tanimlamayla Ilgili Tar-
tismalar

Bon dini, en genel anlamiyla Budizm oncesi Tibet'te hakim dini ya-

6  Tibet Budizmi hakkinda yapilan bazi Tiirk¢e ¢alismalar sunlardir: Muttalimova, Bu-
dizm’de ve Tibet Budizmi’'nde Kadin; Sarafullina, Budizm’de ve Tibet Budizmi’nde Inang
Esaslart; Stimer, Lotusun Icindeki Inci; Stimer, “Tibet Budizmi’'nde Din Anlayis1”, 327-
341; Budda, Dinler Tarihi, 321-341.

Budda, Dinler Tarihi, 322, 324, 328, 337.
Siimer, Lotusun Igindeki Inci, 70-73, 80-82, 85, 89-90, 98, 186, 200, 211.
Sarafullina, Budizm’de ve Tibet Budizmi’nde inan; Esaslari, 43-48, 67,73, 79.
10 Erengil, Budizm, 70.
11 Kaya, Buddhizm S6zItigti, 44-45.
12 Giindiiz, Din ve Inang SézIiigii, 69.
13 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozligt, 112-113.
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piy1 ve Budizm’in boélgede iistiinliik kurmasindan sonra'* Tibet’'teki Bu-
dist olmayan inanc¢ ve uygulamalari ifade eder. Bu inanca mensup biri i¢in
Bénpo ifadesi kullanilir. Ancak, Bon inancinin tam olarak neyi ifade ettigi
hususunda, 20. yiizyilin baslarindan itibaren Tibet inanclari lizerine yapi-
lan akademik arastirmalarda bir uzlasi saglanamamistir. “Bon” ifadesiyle
kastedileni li¢c temel noktada toplayabiliriz.

Bon, 19 ve 20. yiizyillarda Batililar tarafindan ilk defa incelendigin-
de daha ¢ok “Samanizm” kategorisi altina yerlestirilmistir. ingiliz Impara-
torlugu’nun devlet gorevlisi olarak somiirgeci politikalar dogrultusunda
bolgeye gonderilen Sarat Chandra Das'® ve Charles Bell*® gibi isimler, Bon
inancini kara by, fetisizm, biiyticiiliik, kehanet, seytan ¢ikarma, kendin-
den gecme ve cesitli dogatstu giicler gibi kavramlarla iliskilendirmisler-
dir.'” Ancak, Bon inanci hakkinda ilk defa sistematik bir arastirma yapan
ve genellikle Tibet Budizmi’'ne ait metinlerden yararlanan Helmut Hoff-
mann (1912-1992), bu dinin Tibetlilerin icinde yasadiklar1 dogal cevreyle
olan iligkilerinden ortaya ¢ikan animistik-samanistik 6zellikler gosteren

14 Kral Trisong Detsen (755-797) donemi ve sonrasinda Budizm’in Tibet'te hakimiyet
saglamasi ve devlet dini olarak kabul edilmesi hakkinda bk. Stimer, Lotusun Igindeki
Inci, 74-88 ve Conze, Kisa Budizm Tarihi, 143-144.

15 Bengalli bir Tibet dili ve kultiirii uzmani olan Sarat Chandra Das (1849-1917), bol-
gede Ingilizler icin ¢alisti. Tibet'teki topluluklarin yasamlari, kiiltiirleri ve inanglari
hakkinda bilgi verirken Bénpolardan da bahsetti (Das, Journey to Lhasaa and Central
Tibet, 205-208, 215). Tibet'in kadim dini olarak tanimladigi Bon’i, bir tiir biiyticiilik,
fetisizm, seytani varliklara tapinma olarak gordii. Yazara gore Bon, Budizm'in bolgeye
girmesinden dnce Tibetlilerin takip ettigi bir yoldur ve 20. ytlizyilin baslarinda hala
bazi bolgelerde mevcut olan bir tiir samanizmdir (Das, A Tibetan-English Dictionary
with Sanskrit Synonyms, 879).

16 Hindistan'da Ingilizler adina sémiirge yoneticisi olarak ¢alisan Charles Alfred Bell
(1870-1945), gorev yaptig1 yillarda 13. Dalay Lama Thubten Gyatso ile tanisarak
Tibet'le diplomatik iliskiler kurdu. Tibet'in dinl yapisini1 anlattigi The Religion of
Tibet adl eserinde Bon'i “The Old Faith” yani Tibet'in eski inanci basligiyla tanitti.
Budizm’in Tibet'e girmesinden dnce Tibetlilerin Pén (B6n) olarak bilinen inanglari,
Bell’e gore, bir tiir samanizm veya doga giiclerine ibadettir. Budizm'’in bin yi1ldan daha
fazla bir zamandir Tibet'e hakim olmasi nedeniyle bu inancin ne olduguyla ilgili bilgi
verebilecek kanitlarin az oldugunu; eldeki kanitlarin da bu inangta yer ve gok ruhla-
r1 ile iyi ve kotl ruhlara tapinildigina isaret ettigini sdyledi. Din adamlarinin biytli
davullar kullanarak gokytziinde seyahat etmelerinden bahsetti. Ayrica gaipten haber
verme, hastalik veya cesitli belalar1 getiren seytani varliklar1 kovma, ¢esitli ruhlari
teselli etme, hayvanlari hatta insanlar1 kurban etme gibi uygulamalar1 Bén inancinin
temelleri arasinda gosterdi (Bell, The Religion of Tibet, 8-10).

17 Bjerken, “Exorcising the Illusion of Bon ‘Shamans’: A Critical Genealogy of Shamanism
in Tibetan Religion”, 8, 11-13, 27-28.
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bir inan¢ oldugunu ileri siirmiistiir. Buna gore Tibetliler, cografyanin zi-
hinlerinde yarattig1 korkuyla bas edebilmek i¢cin doga ruhlarina tapinmis-
lar, biiyl ve kehanetten yararlanmislardir. Hoffmann, orijinal Bon dininin
bir zamanlar Sibirya, Asya'nin i¢leri, Dogu ve Bat1 Tuirkistan, Mogolistan
ve Mancurya’da yaygin eski animist-samanist inang¢larin Tibet bicimi ol-
dugunu iddia etmistir. Kralin kutsal kabul edilmesi ve dogatistii gli¢lere
sahip oldugu anlayisina dayanan bu eski inangta, din adamlari ritiielleri
yerine getirirdi. En 6nemli ritiiel, kurban torenleridir. Krala ya da biiytuk
birine baglilik yemini edildiginde bu yemine koyun, kopek veya maymun
kurbani eslik ederdi. Ayrica, her ti¢ yilda bir yapilan 6zel torenlerde, gok
ve yer varliklarini/ruhlarini yatistirmak icin at, yak (Tibet okiizii), esek
hatta insanlar kurban edilirdi. Olen bir kisinin ruhunun &liim sonrasi
mutluluk diyarina giivenli bir sekilde gidebilmesi i¢in yak, at veya koyun
cenaze torenleri sirasinda din adamlar: tarafindan kurban edilirdi. Ayri-
ca, olulere yiyecek, icecek ve degerli esyalar eslik ederdi. Bu ayinlerle 6len
kisilerin oliller diyarinda mutlulugunu saglamak ve yasayanlarin refahi
icin onlarin yararh etkilerini elde etmek umulurdu.'® Bu animist-samanist
inang, Budizm'in bolgeye girmesiyle 6zellikle Sivacilik ve Budist Tantrik
unsurlardan etkilenmistir. Budizm’in bolgeye hakim olmasindan sonra
uzak bolgelere ¢ekilen Bon taraftarlari, dinlerinin hayatta kalmasini sag-
lamak i¢cin manastir hayati, dini metinler, felsefe ve ikonografi'® gibi konu-
larda Budizm’in temel unsurlarini kendi hayatlarina uygulamislardir. Bon
inanci boylece belli 6l¢ciide doniisiim gecirmis ancak kutsal goriilen esya-
larin etrafinda dontilmesi ve dua ¢arklarinin dondiiriilmesini Budistlerin
aksi istikametinde yapmalari gibi bazi uygulamalarla Budizm'le farklilag-
ma yoluna gitmistir.?® Buna gore Hoffmann, gliniimiiz Bén inancini eski/
antik Bon ve sistematik Bon olarak ikiye ayirir. ik asamada eski Bon, yay-
gin ilkel animist-samanist bir dindir. ikinci asamadaki sistematik Bon ise,
Budist unsurlarin Tibet’e girmesi ve hakim olmasiyla Bon inancinin ka-

18 Hoffmann, The Religions of Tibet, 21-22; Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 9.

19 Bon'lin Tibet Budizmi'nden ikonografi alaninda etkilenmesiyle ilgili en dikkat cekici
orneklerden biri, Bon'iin kurucusu Ténpa Senrab’in Budizm’in kurucusu Buddha'nin
Bhumisparsa Mudra durusuna benzer sekilde temsil edilmesidir (Bk. Sekil 5). Konuy-
la ilgili bk. Giil, “Budist Sanatta ve ikonografide Buda’nin Temel Mudralar ve Fiziksel
Ozellikleri”, 19.

20 Hoffmann, The Religions of Tibet, 15-17, 84; Kvaerne, “The Study of Bon in The West:
Past, Present, and Future”, 7-9; Samuel, “Shamanism, Bon and Tibetan Religion”,
1/462-465; De Belt, Ani-La The Nuns From Redna Menling, 15-16.
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demeli olarak asimile olmaya baslamasi ve karma doktrini, alt1 kademeli
alem olarak ifade edilen yasam formlari anlayisi ve nirvana inanci gibi Bu-
dist kabulleri kendi dinine dahil etmesiyle olusmustur. Bu sistematik Bon,
Budist uygulamalardan farkl “samanist” egilimlerini de stirdiirdiigii i¢in
“Tibet Budizmi’'nin sapkin bir mezhebi” olarak da tanimlanmistir. Dolay1-
siyla Hoffmann, Bon’u “ilkel animistik-samanistik bir inan¢tan sapkin bir
Lamaizm mezhebine dogru derin degisiklikler” gosteren bir inanc¢ olarak
goriir.?! Bon'li, Lamaizm’in sapkin bir mezhebi olarak géren Hoffmann’in
konuyla ilgili calismalar1 6nemli olsa da agik¢a Budist kaynaklara dayan-
masi sonraki bircok arastirmacinin onun Bon dini hakkindaki gortslerini
reddetmesine neden olmustur.?> Sonraki arastirmacilar Bon'ii kendi te-
rimleriyle anlamaya calismislardir.

Ikinci bakis agis1, calismalarini genellikle Bén kaynaklarina ve men-
suplarina dayanarak yapan David L. Snellgrove (1920-2016) ile 6zdesles-
tirilir. Tibet’teki siyasal gelismelerden dolay1 1950’lerin sonlarinda Tibet
Budistleriyle birlikte belli sayida Bon din adaminin ve taraftarinin Hin-
distan’a go¢ etmesiyle Batili arastirmacilarin bunlara ulagsmasi ve Dun-
huang? belgelerinin sistematik olarak incelenmesi, 1960’larin baslarin-
dan itibaren yeni bakis a¢ilarinin dogmasini saglamistir. iste tam da béyle
bir ortamda Nepal'e giden Snellgrove, Dolpo’daki Samling Manastiri’'nda
bulunan Bon topluluguyla temasa ge¢mistir. Tibetli taninmis birka¢ Bon
din adamiyla tanismasi ona Bon kitaplarinin yolunu agmistir. 1961’de bu
din adamlarinin ti¢ciinti Londra’ya davet etmis ve onlarla birlikte Bati’'da
ilk kez Bon kutsal kitap kiilliyatindan Kanjur'un ilk béliimii olan mDo’ya
ait bir metnin, yani Zijid’in (Tibetge gZi-brjid) bir kismini terciime etmis-
tir. 1967’de “The Nine Ways of Bon”** adiyla nesredilen bu ¢eviri, Hindis-
tan’da 1967’de yeniden kurulan Menri Manastiri’'nin lideri, Bon bilgini
Lopdn (baskan, onder) Tenzin Namdak’a (d. 1926) danisilarak yapilmasi

21 Hoffmann, The Religions of Tibet, 97-98; Kvaerne, “The Study of Bon in The West: Past,
Present, and Future”, 8-9.

22 Gurung, The Emergence of a Myth, 10-11.

23 C(Cin’in Gansu eyaletinde bulunan Dunhuang bolgesinin giineyindeki Mogao Magarala-
rinda, 1900’de Cinli Taocu din adami Yuanlu Wang tarafindan tesadiif eseri ¢ok sayida
yazma kesfedildi. Cince, Tibetce, Sanskrit¢e, Hotanca, Tangutca, Sogdca ve Uygurca
olan bu metinler, 6zellikle Mahayana Budizmi’'ne dair bilgiler sunmasi acisindan son
derece degerlidir. Dunhuang ve yazmalar hakkinda yapilan Tiirkge bir ¢alisma i¢in bk.
Can, Dunhuang Uygur Metinleri Uzerine Aciklamali Kaynakga, 1-7.

24 Snellgrove (ed.), The Nine Ways of Bon: Excerpts from the gZi-brjid.
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acisindan son derece degerli bulunmustur.?® Snellgrove Bon inancini, bu
dine mensup bilginlerle yasayarak ve birlikte ¢alisarak anlamaya calis-
mistir. Eserin giris kisminda kendi bakis agisini ortaya koyan Snellgro-
ve, “ilahi yakarista bulunan din adami” olarak tanimladig1 Bon ile Bénpo
(Bdn takipcileri) ve Sanskritce Dharma’nin karsiligi olarak Cos (Chos) ile
Cospo (Cos takipgileri) kavramlar tizerinde durur. Tibetcede “Budizm”
icin ayr1 bir kavram kullanilmadigini, bunun i¢in €6s kavraminin kullanil-
digini soyler. Buna gore Tibetliler ya Bénpo ya da (éspo’dur. Snellgrove'un
burada Bén ile Bonpo kavramlarini da birbirinden ayirdigini goriyoruz.
Ona gore aslinda bir din adamu figiirti olan Bon kavrami, zamanla bir dizi
dini uygulamaya atifta bulunan ve Sanskritce Dharma’nin karsilig1 olarak
kullanilan (s kavramina karsi kullanilmaya baslanmistir. Budistler Ti-
bet’e ilk geldiklerinde Tibet'te aktif olan Bon (ilahi yakarista bulunan din
adamlan) ile catismislardir. Budistler (Cospo), kendi (és’lerini (Dharma)
olusturmakla mesgulken bunlarin asil rakipleri dini uygulamalar anla-
minda kendi Bén’lerini olusturmakla mesgul olan Bonpolardi. Bén ve (s
uygulamalar birbirine benzer bir stirecte gelismis hem Bonpolar hem de
Céspolar aym Kkiiltiirel cevre icinde ayni edebi dili kullanmislardir. I¢ ice
gecerek yasam buldugu goriilen inanglar ve uygulamalar, Budizm'in kral-
lar tarafindan tercih edilmesi ve bolgede hakimiyet kurmasiyla Budistler
tarafindan daha iyi korunabilmistir. Iki gelenek arasindaki gerilime rag-
men, Budizm'’in bolgeye girisinden sonra olusan Bon; karma, reenkarnas-
yon ve alt1 varolus formu gibi yaygin bir¢ok kabulii Budizm’den almistir.
Ancak yine de Bén, yeni dinden bazi fikirleri benimserken ondan ayri bazi
unsurlarini da devam ettirmistir. Gliniimiizde Tibetlilerin uyguladigi Bon,
Budist 6ncesi herhangi bir dine ¢ok az benzer veya hi¢c benzemez, daha
ziyade Tibet’te uygulanan Budizm’den farki kalmayan bir Budizm big¢imi
olarak ortaya cikmistir. Dolayisiyla Snellgrove, giintimiize ulastig1 sekliyle
Bén'tin Budizm'in bir bi¢imi oldugunu, Budist 6gretileri ve uygulamalari
kademeli bir sekilde blinyesine kattigini savunmaktadir.2®

Tibet dinleri arastirmacisi Norvecli Per Kvaerne (d. 1945) de Snel-
lgrove gibi disunir. Guniumize ulastig1 sekliyle Bon inancinin, Hindis-
tan’dan gelen Budizm'in Tibet'te hakimiyet kurmasiyla sekillendigini,
Budizm ile 68reti ve uygulama bakimindan ¢ok sayida bariz benzerlikle-

25 Snellgrove, The Nine Ways of Bon, V, 2-4; Kvaerne, “The Study of Bon in The West: Past,
Present, and Future”, 10.
26 Snellgrove, The Nine Ways of Bon, 1-4, 20-21.
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ri bulundugunu soyler. Dolayisiyla, Bon inancinin aslinda Budizm’in ali-
silmisin disinda, aykiri bir bigimi olarak tanimlanmasinin uygun olaca-
gin1 One sirer. Kvaerne’ye gore, Bon inanci giiniimiizde Tibet'teki ¢esitli
Budist ekolleriyle 6zellikle de Nyingma ekoliiyle yakindan iliskili olarak
kabul edilir.?” Bu noktada Kvaerne, Bon ile Tibet Budizmi arasindaki pek
cok acik benzerligin dikkate alinmas1 durumunda, iki gelenek arasinda-
ki ayrimin ne oldugunu sorar. Kvaerne, bu soruya verilecek cevabin, Bon
inancini tanimlarken hangi bakis agisinin benimsendigine bagli oldugunu
soyler. Ritiieller ve diger dini uygulamalar ile meditasyon ve metafizik ge-
lenekler biiyiik 6l¢lide benzerken kutsal tarih kavramlari ve dinf otorite
kaynaklar1 tamamen farklidir. Dolayisiyla, Kvaerne'ye gore soruya bu aci-
dan bakilirsa Bonpolarin tamamen farkl bir dini topluluk olduklar iddi-
alar1 hakl ¢ikar.?®

Ucitincii bakis agisi, Fransiz Tibet bilimci Rolf Alfred Stein’in (1911-
1999) ortaya attig1 “isimsiz din” adlandirmasiyla bilinir. Bu tanimlamada,
Stein tarafindan “isimsiz din” olarak adlandirilan Bon, genis ve ayirt edici
bir 6zelligi olmayan diizensiz ancak yaygin bir inan¢ yapisina isaret eder.
Bu yaygin inanc¢ yapisinda falcilik, 6zellikle daglarla baglantili yerel askin
varliklar kultt ve ruhlarin mevcudiyetine inang gibi unsurlar bulunur. Ste-
in, MS 12. yuzyilin ortalarindan itibaren Tibet Budizmi’'ne ait gelenegin,
Budizm'in bolgeye girmesinden 6nceki donemlerde var olan Tibet'in yerli
inancini Bon olarak sundugunu, dolayisiyla bu metinleri inceleyen aras-
tirmacilarin Bon inancini Tibet’'teki Budist oncesi din olarak tanimlarken
bu gelenegi takip ettiklerini sdyler. Ancak Stein, Budizm’in boélgede hakim
olmasindan onceki donemlere ait metinlerin, Tibet Budistlerine ait bu an-
latilar1 kanitlamamasini ciddi bir sorun olarak gortir. Tibet'in geleneksel
kaynaklarinda bu sistemsiz ve yaygin inanglara, her ne kadar biiytiik 6l-
cude her iki dini gelenekle sonradan bir sekilde biitiinlesmis olmalarina
ragmen, ginimiizde adlandirildig: sekliyle “Bon” ya da “Budizm” olarak
atifta bulunulmaz. Stein, Dunhuang belgelerini (¢cogu MS 9. ve 10. ytlizyil-
lardan kalma olsa da bir yazmanin icerigi ondan 6nce olabilir), Klu ‘bum
adl eski bir metni, Eski Tibet Kronigini, yazitlar1 ve PT 0239 ad1 verilen
yazmalarda gecen cenaze torenlerini ve kehanetlerle ilgili anlatilar in-
celedikten sonra bu yargiya ulasir. Sonunda da bu diizensiz ancak yaygin
dini yapiy1 “isimsiz din” olarak adlandirir. Belgelerdeki mitsel anlatilara

27 Kvaerne, “Bon”, 2/1007; Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 10.
28 Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 13.

(SHIIH)
69



Muhammed Ali Bagir

ve ritliellere odaklanarak, Budist olmadigini diisiindiigli ve “isimsiz din”
olarak adlandirdigi bu yaygin din ile hem Budizm'in bolgeye hakim olma-
sindan 6nceki hem de gliniimtizdeki sistemli yapisiyla Bon dini arasinda
ayrim yapar. Yaygin dini, Tibet halkinin otantik ve yerli dini yapisi olarak;
Bon inanciniise Tibet'te belirli bir tarihsel donemde, muhtemelen Yarlung
Vadisi'nden gelen Yarlung Hanedanligi'nin ytkselisiyle eszamanl olarak
ortaya cikan basta Hindistan’dan gelen olmak lizere Tibet dis1 bir¢ok dini
unsuru igeren belirli bir dini gelenek olarak goriir. MS 6. ylizyildan 8. ytiz-
yila kadarki erken donem Tibet kraliyetinde yasanan dini yapinin, bugiin
var olan Bon dininden farkl bir yapida oldugunu ileri stirer.?

Arastirmacilarin cesitli kaynaklara dayanarak ortaya koydugu bu
tanimlamalar bir yana, giiniimtizde Hindistan, Nepal ve Tibet cografyala-
rinda yasayan ve kendilerini Tibet Budizmi’'nden ayr1 bir dinf yap1 olarak
goren Bon topluluklari, inanglarinin ortaya ¢ikisini daha farkh bir sekil-
de anlatirlar. Bon gelenegine gore, Yungdrung Bén, yani bir baslangici ya
da nihayeti olmayan seklinde adlandirilan bu inang, icinde yasadigimiz
zaman donglisiinde kurucusu Ténpa Senrab’in (Tonpa Shenrab) goksel
alemden inip insanlar arasinda enkarne oldugu Olmo Lungring’de ortaya
cikmistir. Kutsal bir yer olarak goriilen Olmo Lungring, Tibet'in batisin-
da oldugu diisiiniilen Tazik** adl topraklarda bulunur?! Gelenege gore
Olmo Lungring’in merkezinde dokuz svastika piramidi anlamina gelen
Yungdrung Gutseg Dagi ylikselir. Bon inancinda svastika (gamali hag), ka-
licihigin ve ebedi olusun semboliidiir, tist liste dizilmis piramit seklindeki

29 Stein, Rolf Stein’s Tibetica Antiqua, 231-237; Kvaerne, “The Study of Bon in The West:
Past, Present, and Future”, 11-12; Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 10.

30 Tazik ifadesiyle kastedilenin neresi oldugu Bon literatiiriinde belli degildir (Karmay,
An Annotated Translation of The Treasury of Good Sayings, 25). Ancak yine de Bati-
I1 arastirmacilar Bon gelenegindeki Tibet'in batisi kabuliinden yola ¢ikarak Tazik ile
kastedilenin Iran (Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 115; Hoffmann, The Religions of
Tibet, 109) ya da glinlimiizde Afganistan-Tacikistan’da yer alan, Toharistan (Martin,
Unearthing Bon Treasures, 31) topraklar1 oldugunu ileri siirmiislerdir.

31 Yungdrung Bon Monastic Centre Society, “A Short Historical Outline of Bon Religion”;
Bon Children, “Olmo Lungring: the imperishable sacred land”; Skorupski, “Tibetan
gYung-Drung Monastry at Dolanji”, 29; Karmay, “A General Introduction to the History
and Doctrines of Bon”, 171-172; Samten Gyaltsen Karmay (d. 1936), Dr. Snellgrove’ un
1961’de Londra’ya davet ettigi li¢ Tibetliden biridir ve yaptig1 akademik faaliyetlerle
Tibet halk inanclarini ve Bon dinini Bati diinyasina asil kaynaklarindan tanitan en
onemli kisidir. Karmay’'in Bati'ya gelisi ve calismalari i¢in bk. Snellgrove, “How Sam-
ten came to Europe”, 1-6.
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dokuz svastika Bon dininde takip edilen dokuz yolu temsil eder.?> OImo
Lungring’in kutsal Kailasa Dagi'nin* batisinda yer aldigini diisiinen Bon
gelenegi, buranin giizel bahgeler ve karla kapli daglarla dolu oldugunu sa-
vunur. Bolgenin merkezindeki Yungdrung Gutseg Dagr'nin dort farkli yone
bakan dort kdsesi vardir ve her birinden de dort nehir akar. Bazi arastir-
macilar, bu anlatimlardan Yungdrung Gutseg Dagr'min Kailasa Dag1 oldu-
gu sonucuna ulassa da Bénpolar bunu kabul etmez. Clinkii, gelenege gore
burasi siradan insanlar tarafindan ziyaret edilebilecek fiziksel bir mekan
degildir. Insan, ancak Bén inancina ait uygulamalari yerine getirmek sure-
tiyle aydinlanmay1 gerceklestirdikten sonra merkezinde Yungdrung Gut-
seg Dagrnin bulundugu Olmo Lungring’e ulasabilir. Kailasa Dag1'ni1 ziyaret
etmek, Bon taraftarlarinin aydinlanmaya ulagsmasinda yardimci olabilir.3*

2. Bon Dini Kurucusu: Tonpa Senrab

Geleneksel kabule gore, Bon dininin kurucusu Ténpa Senrab Mi-
bo’'dur. Ge¢mis caglarda, goksel alemde Bon 6gretilerini ¢alisan Dagpa,
Salva ve Sepa adinda ii¢ erkek kardes vardi. Bunlar, calismalari bittiginde
Bon dinindeki dort askin varliktan biri olan Senla Okar’a aci icinde ya-
sayan canllara nasil yardim edebileceklerini sordular. Senla Okar, onlara
diinyanin birbirini izleyen ti¢ farkli doneminde insanhiga yol gostermek
lizere insan suretinde yeryuziinde enkarne olabileceklerini ve bu sayede
onlara ne yapmalar1 gerektigini 6gretebileceklerini bildirdi. En buytikleri
Dagpa, yeryuzine Tonpa Togyal adiyla insan suretinde indi, diinyada ya-
sayanlara yardimci olup gorevini tamamladi. Ortanca kardeg Salva, Tonpa
Senrab adiyla enkarne oldu ve i¢cinde yasadigimiz mevcut diinya ¢aginin
rehberligini yapmaktadir. En kii¢iikleri Sepa’nin ise Tangma Medon adiyla
gelecekte rehberlik yapmak tizere diinyaya gelmesi beklenmektedir.®

Tonpa Senrab, Olmo Lungring’de bulunan Barpo Sogye Sarayrnda

32 Karmay, “A General Introduction to the History and Doctrines of Bon”, 172.

33 Kailasa Dagy, Tibet Budistleri, Bonpolar, Hindular ve Caynistler i¢in kutsal goriilen ve
Himalaya'nin batisinda bulunan yaklasik 6700 metre yiiksekliginde bir dagdir. Diin-
yanin merkezi olarak kabul edilen bu daga, arinmak i¢in tavaf etmek suretiyle gercek-
lestirilen hac yolculugu yapilir (Taspinar, Dogu Dinlerinde Hac Ibadeti Hinduizm ve
Budizm, 120-124).

34 Dakpa, Opening the Door to Bon, 5-6.

35 Dakpa, Opening the Door to Bén, 7-8; Skorupski, “Tibetan gYung-Drung Monastry at
Dolanji”, 30.
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giinlimiizden yaklasik 18 bin y113® 6nce bir prens olarak dogmus, geng-
ken evlenmis ve ¢ocuklar1 olmustur. Otuz bir yasinda diinyay: terk etmis,
kat1 bir riyazet hayati yasayarak ogretisini etrafina yaymistir. inancini
yayma cabalar1 seytan Kyapa Lagring tarafindan engellenmistir. Anlatiya
gore Kyapa Lagring, Tonpa Senrab’in atlarini ¢almis ve onlar: Tibet'te bir
vadiye getirmistir. Bu iblisin pesine diisen Tonpa Senrab calinan atlarini
geri almak i¢in Tibet'e gelmistir. Boylelikle, gelenege gore Bon inanci Ti-
bet topraklarina ilk defa bu vesileyle girmistir. Tonpa Senrab, Tibet'ten
ayrilmadan once, tiim 6gretilerinin zamani geldiginde Tibet'te gelisecegi
kehanetinde bulunmustur. Onun en yakin miiritlerinden Muco Idem-drug,
Tonpa Senrab’in 68retilerinin Tibet'te yayilmasinda biiytik rol oynamistir.
Tonpa Senrab, seksen iki yasinda 6lmiistiir.’

Tonpa Senrab’in hayatina dair bilinen ti¢ yazili kayit vardir: En eski
ve kisa olani Dodus (mDo’dus), digeri iki ciltte toplam on sekiz béliimden
olusan Zermik (gZermig) adiyla bilinir. Bu kayitlarin 10. ya da 11. ytizyil-
lara ait oldugu diistiniilir. Zijid (gZhi-brjid) olarak bilinen tig¢linciisii ise
en onemlisidir ve on iki ciltte altmis bir boliimden olusur. Gelenege gore,
bu eserdeki anlatilar Tonpa Senrab’in bizzat kendisi tarafindan ifade edil-
mis, bircok Bon alimi araciligiyla sifahen aktarilip 14. ytizyilda Bon alimi
Loden Nyingpo tarafindan yaziya gegirilmistir.*®

Tonpa Senrab, iki temel 68reti lizerinde yogunlasir: Dort Yol Bir Ha-
zine ve Bon'tin Dokuz Yolu.*

36 Bazi Bon metinleri lizerinde yapilan arastirmalar farkl tarihler {izerinde durur. Orne-
gin, 1804’te yazilmis bir metni inceleyen Kvaerne, Tonpa Senrab’in 23 bin y1l 6nce; Ti-
bet Budizmi ve Bon konularinda énde gelen isimlerden Namkhai Norbu (1938-2018)
ise yine kaynaklara dayanarak MO 1917’de dogdugunu séyler (Bellezza, “gShen-rab
myi-bo, his life and times according to Tibet’s earliest literary sources”, 31).

37 Karmay, “A General Introduction to the History and Doctrines of Bon”, 176, 180; Bon
geleneginde Tonpa Senrab’in 6limi tipki Budizm’de Buddha'nin 61ltimi gibi parinir-
vana olarak kabul edilir. Konuyla ilgili bk. Yungdrung Bon, “Parinirvana of Buddha
Tonpa Shenrab Miwoche”.

38 Gurung, The Emergence of a Myth, 4, 31-32; Bellezza, “gShen-rab myi-bo, his life and
times according to Tibet’s earliest literary sources”, 32; Snellgrove, Zijid'in bir kismini
The Nine Ways of Bon: Excerpts from the gZi-brjid bashgiyla yayimlamistir.

39 Skorupski, “Tibetan gYung-Drung Monastry at Dolanji”, 31; Karmay, 6gretilerin ikinci
sinifi hakkinda bilgi verirken, bunlarin “Bon’iin Dokuz Yolu” olarak bilindigini ancak
bunun Gliney Hazinesi, Kuzey Hazinesi ve Merkez Hazine olmak lizere {i¢ farkli ver-
siyonunun oldugunu belirtir. Bon'iin Dokuz Yolu hakkindaki The Nine Ways of Bon
adli calismanin Gliney Hazinesi versiyonuna ait oldugunu, digerlerinin ise heniiz ¢a-
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Dort Yol'un ilki, gesitli bliyi islemleri ve tantrik uygulamalardan
olusan ezoterik bir 6greti Cabkar’dir (Chab-dkar). ikincisi, hastalik, 6liim
ya da cenaze torenleri gibi normal hayatin akisinda karsilasilan durum-
larda gerceklestirilen ritiiellerden olusan Cabnak’dir (Chab-nag). Uciin-
cusu, Panyul (Phan-yul), manastir hayatinda uyulmasi gereken kurallari
ve felsefl kavramlarin agiklamalarini icerir. Dérdiincii yol Ponse (dPon-
gsas) ruhsal egzersizler ve meditasyon uygulamalar1 hakkindadir. Hazine,
Sosog (mTho-thog) ise ilk dort 6gretinin temel olarak tizerinde durdugu
hususlarla ilgilidir.*

Tonpa Senrab’in 6gretilerinin en bilinen siniflandirmasi, onun ha-
yat1 hakkinda oldukca genis bir malumat sunan Zijid’de bulunur. ilk dér-
dii sebep kalan besi sonu¢ olmak tizere Dokuz Yol olarak adlandirilan bu
ogreti su sekildedir: Ilki, Kehanet Yolu (Phyva gshen theg pa), dort keha-
net yontemiyle ilgilidir. Gaipten ya da gelecekten haber verme, astrolojik
hesaplama, otacilik yapma ve olumsuzluklari ortadan kaldirmak icin ri-
tiieller gerceklestirmedir. Ikincisi, Gorsel Diinyanin Yolu (Snang shen theg
pa), bu diinyada yasayan askin ya da seytani varliklarin kékeni, dogasi
ve cesitli seytan ¢ikarma yoéntemleri hakkindadir. Uciinciisii, Biiyiilii Giig
Yolu (Phrul gshen theg pa), seytani varliklarin ve diisman enerjilerin da-
gitilmasi i¢in yapilan ayinler hakkindadir. Dordiinciis, Varolus Yolu (Srid
gshen theg pa), 6lim ve cenaze torenleri hakkindadir. Oliim sonrasinda
varliklar: kurtulusa veya en azindan daha iyi bir yeniden dogusa yonlen-
dirmeye yonelik yontemlerle ilgilenir. Besincisi, Erdemli Takipciler Yolu
(Dge bsnyen theg pa), kesis olmayan siradan Bénpolarin takip edecekleri
on ilke hakkindadir. Altincisi, Kesislerin Yolu (Drang srong theg pa), ke-
sislerin uymak zorunda oldugu manastir kurallar1 hakkindadir. Yedincisi,
Ezeli Ses Yolu (A-dkar theg pa), doniistimle ilgili 6gretileri iceren tantraci
bilgilerdir. Donlistimiin mandala*' aracilifiyla gerceklestirilmesi ve tant-

lisiilmadigini séyler (Karmay, “A General Introduction to the History and Doctrines of
Bon”, 179).

40 Karmay, “A General Introduction to the History and Doctrines of Bon”, 179.

41 Mandala, genellikle daire ya da koseli bir dlizlemin tizerine sekil, resim veya bazi 6zel
sembollerin isaretlendigi tablolardir. Cogunlukla daire, kare veya dikey dikdértgen
sekiller tercih edilir. Kutsali sembolize eden figiirleri icerir. [1ahi bir evreni tasvir et-
tigi icin kozmogram olarak da adlandirilir. Bu tasarimlarin evrene veya Buddha-Bo-
dhisattva (aydinlanarak Buddha olmay1 ama¢ edinen, Buddha olmak miimkiinken
canlilarn iyiligi icin aydinlanmis halde bekleyen) panteonuna isaret ettigi diisiiniiliir.
icinde Buddhalar, Bodhisattvalar ve evrensel giicler resmedilir. Sistemli geometrik

(SHIIH)
73



Muhammed Ali Bagir

rik uygulamalar hakkindadir. Sekizincisi, Ezeli Sen’in Yolu (Ye gshen theg
pa), tantrik uygulamalar i¢in uygun bir usta, uygun bir yer ve uygun bir
sebep hakkindadir. Mandalanin yapisi ayrintili olarak ag¢iklanir ve belirli
yuce varliklar izerinde yapilacak meditasyonlar i¢in talimatlar icerir. Do-
kuzuncu ve son yol ise Yice Yol (Bla med theg pa) olarak adlandirilir. Bii-
yuk Miikemmellik/Tamlik yani Zoggen (Dzogchen) derecesine ulagsmayla
ilgilidir. Bon gelenegindeki en yliksek 6greti Zogcen uygulamasidir ve kisi
aydinlanmaya bu yol sayesinde ulasabilir.*?

3. Bén Dininin Temel inanc Esaslari ve Ritiielleri
3.1. Askin Varliklar

Tibet Budizmi'nde*® oldugu gibi Bon inancinda da ¢ok sayida askin/

42

43

sekiller es merkezli olarak tasarlanir, merkezinde en yiice Buddhanin ya da Bodhisat-
tvanin, etrafinda ise secilen diger Budist varliklarin tasvirleri yer alir. Mikrokozmos
olarak goriilen insan, mental olarak makrokozmosa, yani mandalaya girer ve manda-
lanin merkezine dogru yolculuk yapar; boylece tiim evrenle ve Budist varliklar ale-
miyle iliski kurar. Mandala, Hint kiiltiiriine dayansa da bugiin Tibet Budizmi ve Bon
inancinda buyiik bir yer edinmistir (Karatas, “Tantrik ve Ezoterik Dini Geleneklerde
Mandala”, 1771, 1781-1782; Gul, Ansiklopedik Hinduizm Sézliigti, 249-250; Tibet Bu-
dizmi’'nde mandala icin bk. Oguz, Budizm’de Mandala Anlayisi, 54-56 ve Oguz - Kara-
tas, “Hint Dini Geleneginde Mandala Ritiiel iliskisi”, 574-596).

Snellgrove, The Nine Ways of Bon, 9-12; Skorupski, “Tibetan gYung-Drung Monastry at
Dolanji”, 31; Namdak, Bénpo Dzogchen Teachings, 15-20.

Tibet Budizmi’'nde yiice varliklardan olusan panteonun anlasilmasinda Adibuddha
kavramina dikkat ¢ekilmelidir. “ilk Buddha” olarak da anlasilabilecek Adibuddha ile
tarihsel Buddha’dan farkh ve kaynagini evrensel bir akildan alan, kendi kendine var
olmus bir Buddha'ya isaret edilir. Adibuddha’nin kisilestirilmis haline Dhyani Buddha
yani zamanin baslangicindan beri her zaman var olan kendi kendine dogmus ad1 ve-
rilir. Bes biiylik Dhayani Buddha vardir: Vairogana, Aksobhya, Ratnasambhava, Amit-
haba ve Amoghasiddhi (Kaya, Buddhizm Sézliigii, 17, 75). Ayrica, Tibet Budizmi'nde
Avalokitesvara gibi cesitli Bodhisattvalar da vardir. Avalokitesvara, Tibet'te {ilkenin
koruyucu tanrisi, merhamet ve bilgeligin bedenlenmis hali olarak bilinir. Mahayana
Budizmi’nin en bilinen eserlerinden Lotus Sutra’nin yirmi dérdiincii boliimii Avaloki-
tesvara hakkindadir. Sikintida olan bir kisinin Avalokitesvara’nin adin1 andiginda her
tirli dertlerden kurtulacag anlatilir (Kaya, Buddhizm Sézliigii, 32, 42; Lotus Sutra,
37-38, 335-343; Lotus Sutra’da Bodhisattva anlayisi icin bk. Karatas, “Budist Kutsal
Metin Kiilliyatinda Lotus (Saddharmapundarika) Sutra”, 615-620; Okudan, Lotus
Sutra ve Budist Kutsal Metinleri Arasindaki Yeri ve Onemi, 96-101). Tibet Budizmi’'n-
de panteonu basta bu Dhyani Buddhalar ve Bodhisattvalar olmak iizere yerel Tibet
kiiltiirinde 6nceden kutsal sayilan figiirler, seytani varliklar ve yidamlar (koruyucu
varliklar) olusturur (Siimer, Lotusun Icindeki Inci, 186-191; Sarafullina, Budizm’de
ve Tibet Budizmi’nde Inang Esaslari, 65-66; Pommaret, Tibet Yarali Uygarlik, 44-45).
Budizm’deki, 6zellikle de Mahayana Budizmi'ndeki bu varliklarla ilgili bk. Karatas,
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istlin/yiice varliga inanilir. Panteonda bulunan bu varliklar bariseil, 6fke-
li, aydinlanarak dogum ve 6liim dongiisiinilin 6tesine ulasan veya bu diin-
yadan olan dolayisiyla heniiz tam olarak aydinlanmamis varliklar olarak
siniflandirilabilir. Bon panteonunda aydinlanmis baris¢il varliklar arasin-
daki en yiice mertebe, “Dort Askin” varliga aittir. Bu dortliintin basinda
disil bir varlik olan Satrig Ersang bulunur. Satrig Ersang, tim varliklarin
esas anasi olarak goriilir ve hikmetle 6zdeslestirilir. Diger ti¢u ise erildir:
Senla Okar, Yiice Merhamet varligidir. Tiim canli varliklara duydugu mer-
hametten dolayi, onlarin kurtulus yolunda basarili olmalari i¢in yardim
etmis ve bu sayede Bon ogretileri ve uygulamalari ortaya ¢ikmistir. Tiim
ogretmenlerin ustasi olarak goriiliir. Ikincisi, yaraticl niteligi éne ¢ikan
Sangspo Bumtri’dir. Yaratilisla ilgili anlatilarda tiim varliklarin asil babasi
olarak goriiliir. Sonuncusu, Yiice Ogretici olarak kabul edilen, Ténpa Sen-
rab adiyla da bilinen Senrab Mibo’dur. Bon dininin kurucusu olan Senrab
Mibo, i¢cinde yasadigimiz diinyada siradan bir kisi olarak enkarne olmus,
yeryuzine inerek hayatinin biiytik bir kismini Tazik topraklarinda 6greti-
sini insanlar arasinda yayarak ge¢irmistir.**

Bon panteonunda aydinlanmis ancak gortintisii gazap dolu varliklar
sinifinda yidam adi verilen koruyucu varliklar bulunur. Tibet Budizmi’n-
de de yer alan* bu yidamlarin etrafinda Tantraci ritiieller ve meditasyon
uygulamalar gerceklestirilir. Yidamlar ¢arpik ytizlu gesitli silahlar kulla-
nan sayisiz kollu figiirlerdir. Alevlerle ¢evrilidirler, insan kemiklerinden
yapilmis siisler giyerler ve Bon diismanlarini ayaklarinin altina alirlar.
Bunlarin ¢ogu, benzer 6zellikteki bir es tarafindan kucaklanir, bu esler
genellikle daha az sayida yiiz, el ve bacak ile tasvir edilir. Bir cifti olus-
turan bu varliklar sirasiyla Baba (yab) ve Ana (yum) olarak bilinir. Ana
yidamlarin basi, Magyi Sangcog Tartug’dur. Magyii'niin bedeni lacivert
renklidir ve bedeninin arkasinda ytikselen iki kanatla tasvir edilir. Bedeni
kirmizi olan esi Kyema Marmo adindaki disi gii¢ tarafindan kucaklanmis
olarak gosterilir.*®

“Buddizm’de Tanr1 Anlayis1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 99-102.

44 Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 24-27; Yeru Bon Center, “Sangye-Bon Enlightened
Deities”; Senrab Mibo geleneksel olarak hem Bon inancinin kurucusu hem de “aydin-
lanmis/uyanmis” biri (Sanskritce buddha) olarak goriiliir (Gurung, The Emergence of
a Myth, 14-15).

45  Sitimer, Lotusun Igindeki Inci, 187.
46 Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 74.
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Bon panteonunda, “Ilahi Siginagin Bes Yiicesi” olarak kendilerine
biiylik saygi gosterilen bes yidam daha vardir. Bunlarin ilki, Velse Ngam-
pa, aydinlanmis bedeni temsil eder. Yaygin olarak tapinilan ve ezici bir
gli¢ sahibi olduguna inanilan Velse Ngampa, dokuz kafali ve on sekiz kollu
olarak tasvir edilir. Ellerinde diismanlar1 ve iblisleri yok ettigi farkl si-
lahlar bulunur. Ikincisi Lhago Togpa, konusmayla iliskilendirilir. Cok da
yaygin olarak tapinilmayan bu yidamin 6nemi, koruyucu yidamlar arasin-
da ¢ok 6nemli bir yeri olan Sipe Gyalmo’nun*’ eril esi olmasindan ileri
gelir. Bon panteonundaki varliklardan biri de akil ile bagdastirilan Trovo
Tsogog'diir. Gokyiizlinde Yiikselen Yiice Varlik olarak anilir ve ti¢ basli, alti
kollu, lacivert renkli bedeni olan bir varlik seklinde tasvir edilir.*®

Dordiincii yidam purpa, amel, is ya da eylemle iliskilendirilir. Purpa,
Tonpa Senrab’in iistiin eylem tezahtiriidiir (Bon geleneginde bu bes ytice
varligin, Tonpa Senrab’in bes yoniine yani sirasiyla onun beden, konusma,
akil, iistiin eylem ve lstiin vasif yonlerine karsilik geldigine inanilir. Bu
unsurlarin her biri bir yiice varlik tarafindan temsil edilir). Ustiin eylem,
glinimiizde purpa adiyla elde tutulan merkezi bir figiire doniismiistiir.
Bu purpa semboli, list kisminda insan basi bulunan alt kismi ti¢ agizh
bir hancerdir ve ritiiellerde kullanilir.* “Ilahi S181nagin Bes Yiicesi’nin so-
nuncusu ise ustiin vasif niteliginin karsiligi olan Velgen Gekho’dur. Onun
kutsal Kailasa Dagi'nda ikamet ettigine inanilir. Bon gelenegine gore gok-
yuziinden korkung¢ gorinimli bir yak suretinde Kailasa Dagi’'na inmis ve
bu dagda ortadan kaybolmustur. Zamanla Bon panteonunda koruyucu
varliklar arasinda kabul edilmistir. K6tii ruhlarin ve seytanlarin hakkin-
dan gelen (bDud’ul) unvaniyla ¢ok sayida basi ve eli olan bir varlik olarak
tasvir edilir.>

47 Sipe Gyalmo hakkinda bk. Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 107.
48 Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 75-77.

49 Karmay, “A General Introduction to the History and Doctrines of Bon”, 198-200; Vajra-
sattva, Tibet Budizmi'nde arinmayi, merhameti ve bilgeligi sembolize eden Bodhisat-
tvalardan biridir. Vajrasattva’nin 6fkeli bigimine Vajrakilaya ya da Vajrakumara adi
verilir. Vajrakilaya’'nin ayirt edici ikonografik dzelligi, elinde purpa (Sanskritce Kila)
adi1 verilen bir hancerle tasvir edilmesidir. Purpa, tipki Bén geleneginde oldugu gibi
bir ritiiel aleti olarak Tibet Budizmi’'nin Nyingma ekollinde tantra térenlerinde kul-
lanilir (Buswell & Lopez, The Princeton Dictionary of Buddhism, 644, 954-955; Kaya,
Buddhizm Sozliigii, 205; Wikipedia, “Vajrakilaya”).

50 Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 80-81.
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3.2. Kutsal Kitap

Budizmden 6nce var oldugunu ileri siirse de Bon inancinin kutsal
kitap diizenlemelerinde Tibet Budistlerinden! etkilendigi goriilmekte-
dir. Buna gore, Bon mensuplari da kendi kutsal metinlerini ikiye ayirir-
lar: Tonpa Senrab’in S6zii'niin Cevirisi anlaminda Kanjur (Bka-gyur) ve
Incelemelerin Cevirisi anlaminda Tenjur (Brten-gyur, bu eser Séze Dayali
Olarak Yapilan Calismalar anlaminda Katen bKa’-brten olarak da bilinir).
Bon Kanjuru dort ana béliimden olugur: Ik béliim, mDo, Budist Sutrala-
rina tekabiil eder. Manastir hayatinda uyulmasi gereken kurallar, kozmo-
goni ve ¢esitli dua metinlerini icerir. ikinci boliim, ‘Bum, Budist Mahayana
Budizmi’'ne ait 6nemli sutralardan biri olan Pracnaparamita®* metinlerin-
den olusur. Budist Tantralarini igeren tiglincti boliim, rGyud, Bon ezoterik
ogretileriyle ilgilidir. Son boliim olan mDzod’da Bon inancinin en 6nemli
ogretisi Biiylik Miilkemmellik yani Zoggen (Dzogchen) derecesine nasil
ulasilacagiyla ilgili bilgiler bulunur. Bon Tenjuru ise li¢ metin kategorisine
ayrilir: Dis diinyayla ilgili olan ilk metin grubu, Budist Vinaya, Abhidhar-
ma ve Sutralar lizerine yapilmis yorumlardir. Bu metinler Bon Kanjur’'u-
nun ilk iki béliimiine tekabiil eder. I¢ Alemle ilgili ikinci béliim, Tantralarla
ilgili yorumlari ve biiyiiler tizerine yapilan ritiielleri igerir. Bon Kanjur’un-
daki rGyud'un yorumudur. Son metin grubu ise Gizli Bolim olarak adlan-
dirlir. Cesitli meditasyon uygulamalarini, gramer, mimari ve tip lizerine
yazilmis metinleri icerir.>

Bon gelenegine gore, Tibet'e seyahati sirasinda Tonpa Senrab he-
niz hazir olmadiklar1 gerekcgesiyle Bon'tin dokuz ilkesinden sadece se-
beplerle ilgili ilk dort ilkesini Tibetlilere 6gretti ve Tibet'e Bon 0gretile-

51 Tibet Budizmi’'nin kutsal kitap kiilliyatin1 Kanjur ve Tenjur adinda iki koleksiyon olus-
turur. (Buda) S6zii'niin Cevirisi anlamina gelen Kanjur (Bka-gyur) 108 ciltten olusur.
Manastir hayatina dair kesislik kurallari, Bodhisattvalarin 6zellikleri, 6zel ayin ve te-
fekkiirle ilgili 6gretileri icerir. Ogretilerin Cevirisi anlaminda Tenjur (Bstan-gyur) ise
basta Kanjur olmak iizere Sutra ve Tantra metinlerinin yorumudur. Dilbilgisi, mantik,
tip, siir ve astroloji ile din adamlarinin hikayeleri ve ¢esitli varliklari 6ven ilahileri ice-
rir. Yaklagik 225 ciltten olusur (Siimer, Lotusun Igindeki Inci, 97-101; Kaya, Buddhizm
Sézliigii, 55, 107).

52 Pracnaparamita ve bu edebiyatin en énemli metinlerinden Vacragchedika Pracna-

paramita Sutra’nin (Elmas Sutra) Tiirkce cevirisi i¢in bk. Elmas Siitra-Vacragcchedika
Pracnaparamita Siitra.

53 Per Kvaerne, “The Canon of the Tibetan Bonpos, Part One”, 23-27; Kvaerne, “Bon”,
2/1008; Karmay, “A General Introduction to the History and Doctrines of Bon”, 190.
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rinin tamaminin ileriki bir zamanda verilecegini soyledi. Tonpa Senrab’in
olimiinden sonra, onun en yakin miiritlerinden Muco Idem-drug, Ténpa
Senrab’in yasarken ogrettigi tiim ogretilerini diizenledi. MO 10. yiizyilda
“dort buyiik alim” tarafindan Bon 6gretisinin sonugcla ilgili bes ilkesi ve
diger ogretiler Tibetge olarak diizenlendi. Bonpolar, giinlimiizde uygula-
diklar1 pratiklerin bu diizenlemeye dayandigini diisiiniirler. Dolayisiyla,
eski donemlerden itibaren gelismis bir Tibet edebiyatinin olduguna ina-
nan Bénpolar, Tibet kultirtuniin MS 7. yuzyilda basladigini kabul etmez.
Daha 6nce de sdyledigimiz gibi, Budizm Tibet>e ilk olarak MS 7. ylizyilin
ortalarinda Hindistan’dan gelmis ve 6zellikle Kral Trisong Detsen done-
minde Budizm'’in devlet dini olarak kabul edilmesiyle Bénpolara baski ya-
pilmistir. Bon gelenegine gore, bu donemde bircok Bon metni ve mekani
zarar gormustiir. Bon taraftarlarindan Budizm’e ge¢gmeleri istenmis, bunu
reddeden birgok Bénpo Tibet'i terk etmis ya da 6lim cezasina ¢arptiril-
mistir. Bu baskilar basladiginda Bon ustalari, Bon metinlerinin bircogunu
dogru zaman geldiginde kesfedilmeleri i¢in saklamislardir. “Gizli Hazine-
ler” (Bon ter) olarak adlandirilan bu metinler, ilk olarak MS 913’te kesfe-
dilmistir. Ancak, asil biiyiik kesifler ve kesfedilen bu metinlerin (terma)
kodifikasyonu MS 1017’de Terton (biiyiik hazineyi kesfeden) unvanl
Sencen Luga (Shen Chen Luga, 969-1035) tarafindan gergeklestirilmis-
tir. Sencen Luga, Bon o6gretilerini sistemlestirmis ve yaymistir.>* Kanjur
ve Tenjur seklindeki ikili siniflandirmanin her ne kadar MS 11. yiizyilda
oldugu diisiiniilse de bu metinlerin kanonik olarak kabul edilmelerinin
1450 yillarinda gerceklestigi ileri stiriilmiistiir.>

Bon Kanjuru ve Tenjuru’nu olusturan kitaplarinin biyiikligi hak-
kinda farkli ¢alismalar yapilmis ve farkh rakamlar verilmistir. Ornegin,
Menri Manastiri’'ndaki bir katalogda Kanjur'un 175, Tenjur’un ise 131 cilt-
ten olustugu,®® Sharu Manastiri’'nda ise sirasiyla 140 ve 160 ciltten olusan
bir kiilliyatin bulundugu bilgisi verilmistir>’ Yine, Kanjur Cin’in Siguan
eyaletinde 1985’te 154 cilt, 1987’de 192 cilt olarak, Tenjur ise 1998’de
300 ciltten fazla olmak tizere farkli sekillerde basilmistir.>®

54 Dakpa, Opening the Door to Bon, 13-15.

55 Kvaerne, “The Canon of the Tibetan Bonpos, Part One”, 39; Karmay, “A General Introdu-
ction to the History and Doctrines of Bon”, 189; Gurung, The Emergence of a Myth, 31.

56 Martin vd., A Catalogue of the Bon Kanjur, 10.
57 Martin vd., A Catalogue of the Bon Kanjur, 1.
58 Martin vd., A Catalogue of the Bon Kanjur, 2-3; Bon Kanjuru'na ve Tenjuru’na ait yaz-
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3.3. ilkeler

Bon gelenegi tiim diizenin kusurlu olan bu diinya alemi ile en yiik-
sek varliklarin bulundugu miikemmel alemden olustugunu diisiiniir. Var
olan her canl alt1 farkli alanda diinyaya gelir. Bunlardan askin varliklara,
insanlara ve titanlara (yar1 tanrisal varliklara) ait olanlar ytliksek; hayvan-
lara, azap ¢eken ruhlara ve cehennemliklere ait olanlar ise al¢ak olarak ni-
telendirilir. Bu diinyada dogan hic¢bir canli miikemmel degildir. Varliklarin
onceki hayatlarindaki kott fiillerinin etkisi onlar1 yeniden doguma yon-
lendirir (Karma inanci). Bir kimsenin ustiin ruhi olgunluklara ulagmas;,
tamamen arinmasi, kendisini bu kusurlu diinyaya baglayan yasalardan
kurtarip yiiksek gercekliklere ulasmasi ancak iyi amel ve erdemli bir ha-
yatla miimkiindiir. Bunun yontemleri de Tonpa Senrab ve Bon bilgeleri ta-
rafindan 6gretilir. Bu mertebeye erismek isteyen bir insan, goniillii olarak
kesisligi benimsemelidir. Siradan bir kimse de riihi olgunluk arayisinda
olabilir. Ancak bir kimsenin en yiiksek rihi olgunluk seviyelerine ulas-
masinin yolu manastir hayatina girmesinden gecer. Bu ylizden manastir
hayati Bon dininin 6nemli bir parc¢asidir.>

Siradan insanlar ve manastir hayatina girenler tarafindan yerine
getirilmesi gereken bazi sartlar vardir.®® Bunlar ikisi alt, ikisi de iist se-
viye olmak tizere dort farkli yemin olarak ifade edilir. Sekiz sarttan olu-
san ve temel yeminler olarak bilinen Nyenne, siradan insanlar tarafindan
yerine getirilir. On bes sarttan olusan Genyen Yeminleri, bir kesis ya da
kadin kesisin manastir hayatina girisi esnasinda yapilan yemindir. Tsang-
Tsug Yeminleri, temel yeminlerin gelistirilmis bir bi¢gimidir ve yirmi bes

malar, bunlarin Tibetce basimlari ve Bati dillerine yapilan ¢evirileri hakkinda katalog
icin bk. Martin vd., A Catalogue of the Bon Kanjur, 21-510; Kvaerne, “The Canon of the
Tibetan Bonpos, Part Two”, 96-144.

59 Skorupski, “Tibetan gYung-Drung Monastry at Dolanji”, 36-37.

60 Budizm’de erkek ve kadin ayr1 ayr1 olmak tizere siradan insanlarin, manastir haya-
tina yeni baslayanlarin ve manastirda bulunanlarin yerine getirmek zorunda olduk-
lar1 belli sayida sartlar vardir (Pratimoksa). “Kurtulus” veya “6zglir kalma” anlamina
gelen Pratimoksa, teknik olarak kesislerin kurtulus icin uymasi gereken manastir
kurallaridir. Budizm'’in farkli okullarinda, manastir hayatina dair kurallarin yazih
oldugu Vinaya-pitaka'nin farkl versiyonlari bulundugu i¢in bu kurallarin sayis1 da
degisir. Ornegin, Pratimoksa’'nin Tibet Budizmi'nde takip edilen yolu olan Mulasar-
vastivada’da kesislerin 258, kadin kesislerin 354 sarti yerine getirmeleri beklenir.
Bk. Tsomo, “Pratimoksa”, 2/667-668 ve Irons, Encyclopedia of Buddhism, 389-390;
Manastira giris kurallari i¢in bk. Turan, Budizm’de Manastir Hayati, 57-76 ve Karatas,
“Budizm’in Erken Déneminde Kadin”, 238-240.
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maddeden olusur. Son olarak da manastir hayati yasayan kesisler icin 243
sarttan olusan Drang Song, kadin kesisler i¢cin 360 sarttan olusan Gelong
Yeminleri vardir.

Nyenne genellikle inanglarini en iyi sekilde yasamak ve ruhi ol-
gunluga erismek isteyen siradan insanlar tarafindan icra edilir ve sekiz
sarttan olusur. Ik dordii temel sartlardir: Cana kiymaktan, verilmeyeni
almaktan, yalan s6ylemekten ve zinadan kaginmak. Kalan dérdii ise bun-
lara gére sekillenir: i¢cki icmekten, et yemekten, 6gle yemeginden sonra
bir sey yemekten ve haz verici seylerden (sarki soylemek, dans etmek,
sigara icmek ya da uyusturucu kullanmak gibi) kaginmak.

Toplamda on bes sart1 bulunan Genyen ise kesislik hayatlarina bas-
larken yerine getirilir. Ik besi giyimle ilgilidir: Ustiine mesam ad verilen
kolsuz bir gomlek giymek, altina diger kesisler gibi etek giymek, atki ya da
sal kullanmak ve kollar1 uzun bir ceket giymek, deriden ayakkab1 giyme-
mek. Ikinci bes yemin, davranislarla ilgilidir: Ofkeye kapilip 6ldiirmemek,
nefsine uyup hirsizlik yapmamak, karmanin sebebini bilmediginde umur-
samaz davranmamak, kibir ve gurura kapilip kiistah¢a davranmamak ve
kiskancliga kapilip dedikodu yapmamak, yalan sdylememek. Son bes sart
ise diizenle ilgilidir: Abdeste benzer bir sekilde temizlik yapmak, tavaf
ve secde yapmak, tsa-tsa®! ve ¢orten®* yapmak, ibadet esnasinda saf su
sunmak ve sonuncusu da ibadetlerde kullanilan materyaller gibi insanda
faziletin olusmasini saglayan egyalar kullanmak.®?

Manastir hayatina yeni baslayanlar, yirmi bes yeminden olusan
Tsang-Tsug Yeminlerini yerine getirmekle sorumludur. Manastira kabul
edildiginde o kimsenin dnce saglari kesilir, ardindan da manastira 6zgi
elbiselerle bir kesiste bulunmasi gereken dilenci tasi, dilenci sopasi, igne
kutusu, tespih ve tiras bicagi gibi degisik esyalar kendisine verilir. Ayrica
kendisine yeni bir isim verilir. Daha sonra su yirmi bes yemini yerine ge-
tirmesi beklenir: Ilk dérdii yukarida agiklanan temel yeminlerdir. Altis,

61 Tsa-tsa, kalip halinde kilden yapilmis kii¢iik dini objelerdir. Bunlar glinesin altinda
kurutulup boyanir, sunu i¢in kullanilir (Bk. Sekil 6).

62 (orten, Tibet cografyasinda Budizm'deki stupanin karsilig1 olarak kullanilir. Anitsal
bir tas veya kerpi¢ yap1 olan ¢érten, kutsal goriilen kimselerin kalintilarinin bulundu-
gu yerlerdir. Bir ¢érten, bu kimselerin yasamlarindaki 6nemli olaylarin yerlerine de
isaret edebilir.

63 Rinpoche, The Four Wheels of Bon, 48-49; De Belt, Ani-La The Nuns From Redna Men-
ling, 37, 88; Snellgrove, The Nine Ways of Bon, 131, 135.
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su davranislardan kaginmaktir: Bos konusmak, kotii s6z sdylemek, insan-
larin arasini agmak, kotii zanda bulunmak, seytani diisiincelerde olmak,
dinden ¢ikmak. Dort tanesi diyetle ilgilidir: Alkol almamak, et yememek,
sarimsak yememek, 6gleden sonra yemek yememek. Oturma sekli ve ta-
sarruflarla ilgili yeminler altidir: Yiksek bir yere oturmaktan kaginmak,
renkli oturma ortiisii sermekten kacinmak, degerli taslarla stislii koltuk-
lara oturmaktan ka¢cinmak, altin ve giimiis kullanmamak, taki takmamak
ve parfiim kullanmamak, sélenlere katilmamak. Son bes yemin cesitli ku-
rallarla ilgilidir: Bir kesis sacini tiras etmeli ve el tirnaklarini kesmelidir;
temiz olmali ve diizenli yikanmalidir; ancak bir kesisin kullanmasi gere-
ken esyalari tasimali ve yalnizca bunlari kullanmalidir; yalnizca manasti-
ra 0zgi elbiseler giymelidir ve yeni bir isim kullanmalidir. Dérdiincii ve
son yemin tiirli, manastir hayatina tam olarak kabul edilmis ve belli bir
seviyeye ulasmislar icindir. Bunlar, ok daha agir sartlari igerir ve kesisler
icin 243 sarttan (Drang Song), kadin kesisler i¢in ise 360 sarttan (Gelong)
olusur.®*

3.4. Zogg¢en (Dzogchen /Biiyiik Miikemmeliyet)

Tibet Budizmi’'nin Nyingma ekolliinde ve Bon geleneginde en ytk-
sek ogreti olarak goriilen Zoggen uygulamasi, kisiyi yasarken aydinlanma-
ya goturdugiine inanilan bir yoldur. Bu 6gretide, tiim bilingli varliklarda
mutlak bilginin var oldugu diistintliir. Zoggen uygulamasi yoluyla bilingli
varliklar bu bilginin farkina varabilir. Dogal durum olarak da bilinen bu
mutlak bilgi durumu, tiim fenomenlerin temel dogasi olarak da goriiliir.
Zoggen O8retisine gore bu dogal durum, her bireyde o bireyin var olusun-
dan beri var olan i¢sel saflig1 temsil eder. Basarili bir Zoggen ustasi bu do-
gal durumun ne oldugu hakkinda dogru bir yonlendirme yapabilir. Zoggcen
ogretisinde basarili bir usta, dogal durumu kendi icinde deneyimleyen ve
bu halini istikrarh bir sekilde devam ettirebilen kisidir. Zoggen 6gretisi,
her bireyin yaratilistan getirdigi bir i¢sel safliginin, bodhigitta adi verilen
uyanis bilincinin ya da farkindaliginin oldugunu savunur. Kisi bu bilinci
bulmak i¢in kendi i¢ alemine donmelidir. Bu 6greti yoluyla bireyin kendi
icindeki gercek dogasini olusturan, dogustan getirdigi saf ve agik farkin-
dalik durumuna (rig pa) ulasmasi ve bunu devam ettirmesi amaclanir.
Bénpolar icin Zoggen, Bon’iin Dokuz Yolu'nun 6zudir.*®

64 Skorupski, “Tibetan gYung-Drung Monastry at Dolanji”, 37-38.

65 Jurkovic, “Prayer to Ta pi hri tsa - A short exposition of the Base, the Path and the Fruit
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Zoggen, anlam ve terminoloji bakimindan hem Nyingma’da hem de
Bon’de esasen aynidir ve her ikisi de MS 8. ylizyildan giintimiize kadar
kesintisiz bir aktarim zincirine sahip olduklarini,® ancak 6gretinin koken
olarak farkli cografyalarda ortaya cikip Tibet'e geldigini iddia eder. Nying-
ma’ya gore Hindistan’da ortaya cikan bu 6greti, Tibet'e ceviriler yoluy-
la ve daha ¢ok MS 8. ytlizyilin ikinci yarisinda Tibet’te Tibet Budizmi’'ni
kuran Padma Sambhava ve 6grencilerinden Vairotsana (Vairochana ola-
rak da bilinir) sayesinde ulasmistir. 8. yiizyilin ikinci yarisinda yasayan
Vimalamitra ve Srisimha adindaki biiylik bilgeler tarafindan uygulanan
ve yayginlastirillan Zogcen ogretisi, 9. yiizyillda Tibet imparatorlugu’nun
dagilmasindan kisa bir siire sonra ¢ogunlukla unutulmustur. Ancak, 10.
ylizyilda yapilan kesiflerle ortaya cikarilan ve “Hazineler” olarak adlandi-
rilan metinler sayesinde bu 6greti tekrar giindeme gelmis ve en azindan
10. yuzyildan giiniimiize kadar Nyingma’da uygulanagelmistir. Bon ise, bu
ogretinin Tazik bolgesinde, MS 5. ila 7. yuzyillar arasinda hiikiim siiren
Zhang Zhung kralliginda ortaya ¢iktigini ve bu bolgeden Tibet platosuna
geldigini savunur. Zamanla Tibet'e yerlesen ve Tibetceye terciime edilen
Zoggen 0gretisi, bolgede yayginlasmis ve batidaki rakiplerini golgede bi-
rakmisti. Bon gelenegi icinde cesitli donlistimler geciren bu 6gretinin
giinlimiizdeki bi¢ciminin biiylik 6l¢tide, Nyingma’dakine benzer sekilde,
kesfedilen “Hazineler”e dayandigi ileri siiriilmektedir.*’

Bon geleneginde Zogcen’nin ti¢ farkh bicimi vardir. ilk ikisi, hazine
metinlerine (terma), tiglincilisii ise bu 6gretiyi uygulayan ustalarin aktari-
mina (sifahi gelenege) dayanir. Zoggen'nin ilk dongtisiine A-khrid denir. Bu
ogreti, kisiyi (khrid) baslangicta var olan ilk duruma (4) yonlendirir. Bu
gelenegin kurucusu, genellikle Dampa (kutsal kisi) olarak bilinen Gongd-
z0 Ritro Senpo’dur (1038-1096). Tonpa Senrab’a atfedilen metinlere yap-
tig1 ilavelerle bir gelenek olusturan Gongdzo, seksen oturumlu bir teknik
olusturmustur. Goriis, tefekkiir ve davranis olarak ti¢ boliimden olusan bu
ilkeleri, birka¢ haftada gerceklestirilen seksen oturumda basarili bir se-
kilde yerine getiren bir kisi Togdan (kavrayis sahibi) unvanini alir. Zaman-

in Bon Dzogchen teachings”, 5-6; Rossi, The Philosophical View of the Great Perfection,
20-21.

66 Reynolds, The Oral Tradition from Zhang-Zhung, 3.

67 Germano, “Dzogchen”, 4/2545-2546; Karmay, “A General Introduction to the History
and Doctrines of Bon”, 213-214.
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la disiiriilen oturumlarin sayisi giiniimiizde on besle sinirlandirilmistir.®®

Ikinci sistemin adi, Zogcen'dir. Buradaki Zoggen tabiri ile 6greti-
nin genel anlamdaki adi olan Zoggen birbirlerinden farkhidir. Bu sistem,
1080’de biiyiik terton Zhodton Ngodrub tarafindan yeniden kesfedilen
“rDzogs-chen yang-rtse’i klong-chen olan” (Biliyiik Miikemmellik olan En
Yiiksek Zirvenin Muazzam Genisligi) adli metne dayanir. Bu metnin 6ne-
mi, Lhodrak kentinde Khumthing tapinagindaki Vairocana® heykelinin
arkasinda sakl bir sekilde bulunmasindan kaynaklanir. 8. ytizyilda Lisu
Tagring olarak bilinen bir Bon ustasi tarafindan yazildigina inanilan me-
tin, Bon Tenjur'unda yer alir. Bu 6greti, Nyingma’da uygulanan ve “Semde”
olarak bilinen Zoggen teknigiyle dogrudan ilgilidir.”

Bon gelenegi icindeki Zoggen 68retilerinin lglinciisii ve en 6nemli
meditasyon sistemi, Zhang-zhung topraklarindan sifahi aktarimla bi¢cim-
lenen Nyan-rgyud’dur (sifahi aktarim). Orijinal sekliyle ilk olarak Tonpa
Senrab tarafindan ortaya konulduguna inanilan bu teknigi, gelenege gore,
MS 7. yliizyilda Zhang-zhung topraklarinda yasayan ve Zoggen'i bir maga-
rada dokuz yil boyunca uyguladiktan sonra aydinlanan Tapihritsa, Tibetli
Bon ustas1 Gyerpung Nangzher Lodpo’ya 6gretmistir. Zamanla Tibetgeye
cevrilen bu kurallar, Bénpolar arasinda yaygin bir sekilde uygulanmistir.
Terma metinlerinde yer almayan, dogrudan sifahi bir aktarim yoluyla
Tonpa Senrab’a dayandigi diisiiniilen bu 6gretiye ait metinler Bén Kan-
jur'unda kendine yer bulmustur.”

68 Reynolds, The Oral Tradition from Zhang-Zhung, 16; Zoggen 0gretisinin A-Khrid medi-
tasyon teknigi hakkinda bk. Kvaerne, “Bonpo Studies: The A Khrid system of Medita-
tion”, 19-50; Kvaerne, “Bonpo Studies: The A Khrid system of Meditation (Part Il The
Essential Teachings of the A Khrid System)”, 248-332.

69 Vairogcana, Tibet Budizmi basta olmak tizere bircok Budist ekoliinde bes Dhyani Bud-
dha’dan biridir (Kaya, Buddhizm Sézliigii, 17, 75, 206).

«

70 Namdak, Bénpo Dzogchen Teachings, 22; Kvaerne, ““The Great Perfection’ in the Tra-
dition of the Bonpos”, 70-71; O’Donovan, “The Great Perfection of Non-Sectarianism:
rDzogs chen in the Bon and Buddhist Traditions of Tibet”, 58.

71 Namdak, Bénpo Dzogchen Teachings, 23-24; Kvaerne, “The Great Perfection’ in the
Tradition of the Bonpos”, 71; Nyan-rgyud sistemi i¢in bk. Reynolds, The Oral Tradition
from Zhang-Zhung, 17-192; Bati'da, Bon Zoggen'i lizerine yapilan calismalar icin bk.
Rossi, The Philosophical View of the Great Perfection, 33-36.
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3.5. Cenaze Torenleri

Kesislerin dini faaliyetleri genel olarak iki tiirliidiir. ilki, Ténpa Sen-
rab ve 6nemli diger figiirlerin dogum ya da 6liim giinleriyle ilgili dini tak-
vimi belirlemek ve metin ¢alismalar1 yapmaktir. Bu faaliyetler, din adami
siifindan olmayan siradan insanlarin dahil olmadig1 ¢alismalardir. Ikin-
cisi ise dogrudan siradan insanlarla ilgilidir. Siradan insanlarin aileleri
icin Bon kesisleri tarafindan manastirlarda ya da bireylerin evlerinde ri-
tiieller yapilir. Iste Bon inancinda kisinin 6liimiinden sonra yapilan éliiyle
ilgili rittieller bu ikinci kategoriye girer; 6liintin akrabalari tarafindan bu
kesisler gorevlendirilir ve genellikle iki veya li¢ kesis tarafindan evin bir
odasinda cenaze ritiielleri icra edilir.”?

Bir Bénpo icin 6liimiinden sonra ii¢ ayr1 toren yapilir. ilki, liimden
hemen sonra kesis tarafindan yapilan biling aktarimi (pho-ba) torenidir.
Bardo’® adi verilen ara durumdan kurtulusla ilgili metinler okunur. Kesis-
ler tarafindan Tibet Budizmi'ndekine benzer metinlerin ti¢ giin ve gece
okundugu bu térende, 6len kisinin bilincinin 6liim sonrasinda bariscil ve
baris¢il olmayan varliklarla karsilasacagina ve okunan bu dualarin ona
yardimci olacagina inanilir.”* Bu evrede, asil torene hazirlik da yapilir. To-
rende kullanilacak malzemeler bir araya getirilir, kotl ruhlar kovulur, bir
mandala yapilir ve varliklar ¢agrilarak onlardan mandaladaki yerlerini al-
malari istenir. Basta Kuntu bZangpo”® olmak tlizere diger askin varliklara

72 Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibetan Bonpos, 11.

73 Tibet Budizmi’'nde 6len canlilarin yeniden diinyaya gelene kadar gecici bir bedene
yerlestikleri diistiniiliir. Bu ara varlik ya da ara seviyeye bardo adi verilir. Bardo duru-
mundaki bir varligin yasadig1 bu tecriibe, onun daha asagi ya da yiiksek seviyeli bir
varlik olarak yeniden dogmasina sebebiyet verebilir. Tibet'in Oliiler Kitab1 olarak bi-
linen Bardo Thodol, 61iim olayindan tekrar doguma kadar karsilasilan kosullari ve ge-
cirilecek biling hallerini ayrintili bir bicimde agiklayan ve bu durum karsisinda ruha
rehberlik yapan bir kitaptir. (Kaya, Buddhizm Sézliigii, 35-36; Sarafullina, Budizm’de
ve Tibet Budizmi’nde Inang Esaslari, 71-73). Bardo Thédol'un Tiirkgesi icin bk. Tibet'in
Oliiler Kitabi1, 19-95.

74 Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibetan Bonpos, 11-12; Bon gelene-
ginde okunan bardo metinleriyle ilgili bk. Lauf, Secret Doctrines of the Tibetan Books
of the Dead, 156-169.

75 Kuntu bZangpo, Bon geleneginde, her seye egemen olan ve tiim bilgilerin kendisinden
kaynaklandigi yiice varlik olarak kabul edilir. Cenaze térenlerinde yapilan ritiielin
amaci, 6liiniin bilincini onunla yani nihai gerg¢eklikle birlestirmektir. Kuntu bZangpo,
Nyingma okulunda Samantabhadra Bodhisattva olarak bilinir (Kvaerne, The Bon Reli-
gion of Tibet, 29; Kaya, Buddhizm Sozltigi, 165-166).
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dualar edilir.”®

ikinci ve asil téren, éliimden ii¢ giin sonra yapilir. Bu torende 6len
kisinin bilinci nihai kurtulusa yonlendirilir. Bu ritiielde, gérevli kesis bir
dizi ritiiel kart1 (tsag-Ii, bk. Sekil 1) tutar. Olen kisiyi temsil eden temsili
bir kukla (byang-bu, bk. Sekil 2) 6niinde bu kartlar: tutarak 6liiniin bilin-
ci ¢agrilir. Yaklasik iki saat siiren bu rittielde 6liintin nihai kurtulusunun
gerceklestirilmesi amaclanir. Toren, oliintin evinde gergeklestirilir. Ceset,
ritiielin yapildig1 evin kiiciik bir odasina, bir perdenin arkasina konulur.
Ug kesis, davul, ¢an ve zil sesleri esliginde ritiiel boyunca cesitli dualar
eder. Ritiiel, bir fidye (glud) sunulmasiyla baslar. Bu, 6liiyt temsil eden bir
adam seklindeki ku¢uk bir hamur figurudir. Kesis, bu figiirt eline alir ve
rittieli tehdit edebilecek kotii ruhlara sunar. Yine dualar esliginde bu fidye
evden ¢ikarilir. Boylelikle kotii ruhlar kovulduktan sonra 6liintin bilinci
cagrilabilir. Cagrilan bu bilincin, kuklaya yerlestigi ve onunla bedenlestigi
diistiniilir. Artik 6liinlin varlig1 yasayanlarinki kadar gercektir ve orada
bulunur. Béylece, odada bulunan cesedin biling ya da ruhla bir iliskisi kal-
mamistir. Bunu, artik 6liiniin bedeni olarak goriilen kuklaya arinma suyu
serpilmesi ve oliyli acilardan kurtaracagina inanilan alti1 harfin kukla
lizerine cizilmesi izler.”’

Ritiiel, 6len kisiye dlinyevi ya da ruhsal niteliklerin tasvir edildigi
adaklarin sunulmasiyla devam eder. Bu nitelikler, toreni yoneten kesis
tarafindan kuklaya tek tek gosterilen ve yanina yerlestirilen rittielde kul-
lanilan kartlarda tasvir edilirler. Kartlar, kuklanin éniine yerlestirilir. Olii-
ye belli bir sirayla sunulan bu kartlarin diinyevi niteliklerle ilgili olanlari,
oluntin bu hayatta kullandig1 ve su anki durumunda 6zlem duydugu tah-
min edilen cesitli esyalarin tasvirleriyle ilgilidir. Ornegin, ilk kart 6lii i¢in
uygun bir kalacak yeri simgeler. Ruhsal niteliklerle ilgili olan kartlarda
ise alt1 hayvan tasviri vardir: Yak, at, koyun, khyung (bir tiir mitsel kus),
ejderha ve aslan. Bu hayvan tasvirlerinin her birinin bir anlami oldugu
bilinmektedir. Ornegin, yak kétii ruhlarla savasir; at, 6len kisinin binegi
olarak hizmet eder; koyunlar ise oliiler diyarina yol yapar. Béylece dlen
kisinin ihtiya¢c duydugu diinyevi ya da ruhsal nitelikleri karsilanmis olur
ve bu sayede 0l1, varliklarla artik yiizlesebilir. Kesis, her biri ayr1 bir kart
lizerinde tasvir edilen dort grup askin varligin tasvirlerini kuklaya goste-

76 Brauen & Kvaerne, “A Tibetan Death Ceremony”, 13.
77 Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibetan Bonpos, 14-16.
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rir. Bu kartlar askin varliklarin tasvirleri oldugu i¢cin sunu olarak goriil-
mezler, bu ylizden diger sunular gibi kuklanin yanina birakilmaz, sunak
lizerine yerlestirilirler. Ayinin bu kism, tiim askin varliklara un, biskiivi,
cay gibi yiyeceklerin sunulmasiyla devam eder. Sunular demir bir tabak
icine konur. Daha sonrasinda bu demir tabak i¢gindeki sunular yakilir ve
alev ¢canagi disariya atilir.”®

Olen kisi artik diinyevi varolus olarak adlandirilabilecek seyin 6te-
sine ge¢mistir. O simdi, nihai kurtulustan 6nceki varlik alanina girmeye
hazirdir. Bu varlik alani, diinyevi alanin 6tesinde oldugu icin, 6liintin bir
dizi kutsama ile giiclendirilmesi gerekir. Kuklay1 tutan kesis, toreni yo-
neten daha st diizeydeki kesisin 6niinde ¢omelir. Bas kesis, uygun bir
kart ile kuklaya dokunarak kutsamalar1 gerceklestirir. Bu kutsamalar
sonrasinda olen kisinin artik dogum ve 6liim déngtisiinden kurtulan, Bu-
dist terminolojide bodhisattva kavramina karsilik gelen, degismez/ebedi
manevi bir yiiksek diizeye (gYungdrung sems dpa) ve boylece nihai kur-
tulusa gotiiren on li¢c asamali yola ulastigina inanilir. Bu on {i¢ asamanin
her biri, bir kart ile sembolize edilir. Bu tiir kartlardan olusan bir sira, ce-
sedin yanindan baslayarak ve ¢apraz olarak sunaga dogru olacak sekilde
yere yerlestirilir. Kukla, ilk karta yerlestirilir ve daha sonra her asamanin
ozellikleri okunur, dualar edilir ve bir kart ilerletilir. Kart sirasinin sonuna
Kuntu bZangpo'yu gésteren bir kart yerlestirilir. Olen kisinin nihai kurtu-
lusu, ifade edilemez mutlak hakikatin kisilestirilmesi olan Kuntu bZan-
gpo ile birlestiginde gerceklesecektir. Bununla birlikte, bu nihai birlesme
gerceklesmeden 6nce, dogum ve 6lim dongiisi icinde varolusun alti du-
rumunda yeniden dogusun artik miimkiin olmadig1 gergegi ritiiel olarak
kanitlanmalidir. Bunun i¢in bas kesis, kuklayi sol eliyle tutar ve yanan bir
tiitsli gubuguyla ayinin basinda bu kuklanin iizerine yazdigi alt1 harfi birer
birer yakar. Her yeniden dogus durumu ortadan kaldirildiginda, bas kesis
parmaklarini siklatir. Ritiielin son kismi, 6len kisinin bilincinin nihai bir
kurtulus durumuna aktarimidir (pho-ba). Bas kesis, tizerine giydigi pal-
to ya da pelerin benzeri kiyafetini basinin lizerine ¢eker ve meditasyona
baslar. Bas kesis bu meditasyonda 6liiniin bilincini 6nce kendisininkiyle
sonra da Kuntu bZangpo ile birlestirir. Olen kisinin béylece kurtulusa ka-
vustuguna inanilir, hemen ardindan da bas kesis meditasyondan ¢ikar. Ar-
tik 6llintin bilincini igermeyen kukla pargalanir ve yakilir. Kiilleri korunur
ve tsa-tsa yapmak i¢in kullanilmak tizere toprakla karistirilir. Boylelikle

78 Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibetan Bonpos, 17-23.
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ritiiel tamamlanir ve kesislere 6gle yemegi ikram edildikten sonra kiiciik
bir miktar para verilir.”

Oliiniin arkasindan yapilan ayinlerin iigiinciisii, ertesi sabah erken-
den glines dogmadan 6nce, li¢ kesis ve 6lii yakinlari tarafindan evin arka-
sindaki bir alanda cesedin yakilmasi térenidir.?’ Ceset, dnceden erkekler
tarafindan hazirlanan odunlarin arasinda ytzii yukari bakacak sekilde
yatirilir. Cesedi kimin yakmasi gerektigine dair bir kural yoktur, herhan-
gi bir akraba bunu yapabilir. Yakma isleminden sonra, kiillerin bir kismi
toprakla karistirilip manastirin arkasinda yer alan penceresiz kiiciik bir
yapida muhafaza edilmek iizere tsa-tsa haline doniistiiriilii. Olen kisinin
nihai kurtulusu zaten elde ettigi varsayildigindan, cesedin yakilmasi ve
sonrasinda yapilan ritteller 6liintin yararindan ziyade onun geride kalan
akrabalarina fayda saglar. Olii yakma sonrasinda, torene katilanlar tizer-
lerine kutsal su serperek, viicutlarina ve baslarina tiitsiit dumani ¢ekerek
kendilerini arindirirlar.®

4. Giiniimiuizdeki Durumu

7 Ekim 1950’de Tibet’e giren Cin Halk Cumhuriyeti, bolgeyi kisa
stire icinde ele gecirmistir. Tibet hiikiimeti, 23 Mayis 1951’de on yedi
maddelik anlagsmayla Cin’in hakimiyetini tanimistir. Ancak, sonraki siireg-
te yasanan baskici politikalar neticesinde 10 Mart 1959°da Tibet'in birgok
yerinde ayaklanmalar baslamistir. Cin’in ¢ok sert bir sekilde karsilik ver-

79 Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibetan Bonpos, 23-26; Oliimden ii¢
giin sonra yapilan bu asil torenle ilgili anlati, Per Kvaerne’nin istirak ettigi 13 Ekim
1981’de Hindistan'in Himagal Prades bolgesindeki Solan kenti yakinlarindaki Dolanji
yerlesim yerinde yasayan Bon toplulugunda gerceklestirilen bir cenaze térenindeki
gozlemlerine dayanmaktadir (Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibe-
tan Bonpos, 11-26); Kvaerne’nin anlatisiyla hemen hemen ayni olan ve 1972’de ayni
yerde Martin Brauer’in yaptig1 gézleme dayali bir diger anlati icin bk. Brauen & Kvaer-
ne, “A Tibetan Death Ceremony”, 12-22; Nepal'in Mustang bolgesi yakinlarindaki Bon
toplulugunda gergeklestirilen bir cenaze toreni i¢cin bk. Ramble, “Status and Death:
Mortuary Rites and Attitudes to the Body in a Tibetan Village”, 333-359.

80 Tibet Budizmi'nde her ne kadar farkli defin torenleri yapilsa da en dikkat cekici ola-
ni, cesetlerin genellikle gorevliler tarafindan parcalanip iskelet haline gelene kadar
yirtict kuslar tarafindan yenilmek tizere “gokytizli gomdiitleri” ad1 verilen kayaliklara
birakilmasi térenidir (Sarafullina, Budizm’de ve Tibet Budizmi’'nde Inang Esaslari, 78-
81; Kerrigan, Oliimiin Tarihi, 8-10).

81 Kvaerne, Tibet Bon Religion A Death Ritual of The Tibetan Bonpos, 12; Ishii, “Bon, Bud-
dhist and Hindu Life Cycle Rituals: A Comparison”, 365-366.
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digi bu ayaklanma sonucunda iki bin ila on bin arasinda Tibetlinin 61digt
diisinilmektedir. 16 Mart 1959’da Tibet'in ruhani lideri 14. Dalay Lama
Tenzin Gyatso’'nun (d. 1935) Tibet'ten ayrilip Hindistan’a gitmesiyle 80
bin civarinda Tibetli erkek, kadin ve ¢ocuk da Tibet'ten Hindistan ve Ne-
pal’e siginmistir. Hindistan hiikiimeti ve cesitli uluslararasi kuruluslarin
yardimiyla, Himalaya Daglar1 boyunca farkli bir¢cok yerde bir dizi miilteci
kampi1 ve Hindistan'in Dharamsala bolgesindeki McLeod Ganj yerlesim
yerinde 1960’ta stirgiindeki Tibet hiikiimeti kurulmustur.®? Giiniimiizde,
resmi temsil makami olarak goriilen Merkezi Tibet Yonetimi’'nin (Central
Tibetan Administration) 2010’da yayimladig1 verilere gore 128 bin civa-
rinda siirgiinde yasayan Tibetli vardir.®?

Cogunlukla Tibet Budizmi’'ne mensup bu gé¢cmenlerin arasinda, her
ne kadar sayilar1 az da olsa Bénpolar da vardi. Cogunlukla yol is¢isi ola-
rak calistiklar1 Hindistan'in Kulu ve Manali bolgelerine gog ettiler. Ancak,
Hindistan ve Tibet arasindaki iklim farkhiliklari ve hayir kurumlarindan
cok az yardim almalar1 nedeniyle zor sartlar altinda yasadilar. Tibet'teki
en onemli Bon manastirt olan ve dini merkez olarak kabul edilen Menri
Manastirr’'nin bas kesisi ve tiim Bonpolarin 32. ruhani lideri Sherab Lodro
(1935-1963) da dahil olmak tlizere go¢ eden pek ¢ok kisi 6ldii. 1970’le-
rin ortalarindan itibaren uygun bir miilteci yerlesimi kurmak i¢in caba
gosterildi. Tenzin Namdak’in ¢abalariyla Dolanji’de 1967’de Bon inanci-
na mensup Tibetli miilteciler i¢in resmi olarak bir yerlesim yeri kurul-
du. Tibet'teki ruhani merkez Menri Manastir’’'nin Thobgyal adindaki bir
koy yakinlarinda bulunmasindan dolayi, Dolanji'deki yeni yerlesim yeri
Thobgyal Sarpa (Yeni Thobgyal) olarak adlandirildi. Burada, 1959’da Cin
tarafindan yikilan Tibet’teki bu ruhani merkezin adiyla Menri Manastiri
tekrar kuruldu. Bu manastir ve diger dini yapilar, daha ¢ok “Bon Monastic
Centre” olarak bilinir. Hindistan hiikiimetince de tescil edilen The Tibetan
Bonpo Foundation adiyla kurulan dernek yardimiyla Hindistan'in farkh
bolgelerindeki Bonpolar buraya yonlendirildi. Manali’den yaklasik yetmis
aile buraya yerlestirildi ve her birine aile biiytikliigiine bagh olarak bir ev

82 Pommaret, Tibet Yaral Uygarlik, 102-108; Topaloglu, Din ve Siyaset [liskisi Baglamin-
da Cin’de Tibet Budizmi, 26; Binder, Dalai Lama, 82-109.

83 Hindistan’da 94.203; Nepal’de 13514; Bhutan’'da 1.298 ve diinyanin diger bolgelerin-
de 18.999 olmak tlizere toplam 128.014 (Central Tibetan Administration, “About CTA/
Tibet in Exile”).
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ve kiiciik bir toprak pargasi verildi.?*

1963’te ruhani lider Sherab Lodro’nun oliimiinden sonra, 1969’da
Tibet'ten gelen diger dini liderle yapilan toplanti sonucunda Lungtog
Tenpai Nyima (1929-2017) yeni lider olarak belirlendi. Nyima, 2017’deki
ollimiine kadar Bénpolarin 33. ruhani lideri olarak gorev yapti. Trizin
Lungtok Dawa Dargyal (d. 1972), 2017’de 34. ruhani lider olarak secildi
ve giiniimiizde bu gorevine devam etmektedir.?> Dolanji’deki Menri Ma-
nastirt dini merkez olarak goriilii, ancak daha da 6nemlisi buranin str-
glinde yasayan az sayidaki Bonpolar arasinda dayanismanin ve birlikteli-
gin merkezi olarak gorulmesidir. Bu duygunun sebebi aslinda 1959’dan
once Tibet'teki eski Menri Manastir’'na Bon taraftarlarinca gosterilen
biiytlik saygidir. Ancak stirglin hayatinda Bon taraftarlari i¢in bir de kimlik
problemi ortaya cikmistir. Iste Menri Manastiri, Bén kimliginin olusturul-
masinda/muhafaza edilmesinde ¢ok 6nemli bir gorevi yerine getirmekte-
dir. Bon kimligini temsil etmede, Bon ile Budizm arasindaki iliskilerde ve
siirgiindeki Tibet Hiikiimeti ile goriismelerde merkez konumdadir.®

Tibetli Budistler ile Bon taraftarlari arasinda daha énceki yiizyillar-
da goriilen diismanlik siirgiinde degismeye baslamistir. ilk defa 1977’de
stirglindeki Tibet hiikiimetinin parlamentosuna Bénpolardan bir temsilci
dahil edilmis ve 14. Dalay Lama, Bon'ti Tibet'teki dort Budist ekolle bir-
likte besinci dini okul olarak resmen tanimistir. Bu durum, Bon ile Tibet
Budizmi’'nin ana okullar1 arasindaki dinf iliskilerin esit bir temele otur-
masini saglamistir. Ayrica 1987’de 14. Dalay Lama, Dolanji’deki Menri
Manastiri’ni ziyaret ederek Bon ile iyi iliskiler kurdugunu gostermistir.?’

Dolanji'deki Bon niifusunu genel olarak iki topluluk olusturur:
Menri Manastir’'nda g¢alisan ve egitim goren erkek kesis, kadin kesis ve

84 Skorupski, “Tibetan gYung-Drung Monastry at Dolanji”, 25-27; Szymoszyn, “Contem-
porary Bonpo Community In Tibetan Refugee Camps”, 72-73; Liu, Minority Within
a Minority Being Bonpo in the Tibetan Community in Exile, 93-95; Rikey, “Thobgyal
Sarpa: the Only Tibetan Bonpo Settlement in India”, 62-64.

85 Yungdrung Bon Monastic Centre Society, “Biography of His Holiness the 33rd Abbot
of Menri, Lungtok Tenpei Nyima Rinpoche”; Yungdrung Bon Monastic Centre So-
ciety, “A Brief Biography of His Holiness the 34th Menri Trizin Lungtok Dawa Dargyal
Rinpoche, the Spiritual Head of Yungdrung Bon”.

86 Liu, Minority Within a Minority, 96-97; De Belt, Ani-La The Nuns From Redna Menling,
26.
87 Szymoszyn, “Contemporary Bonpo Community In Tibetan Refugee Camps”, 74.
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kesis aday1 ¢cocuklardan olusan din adamlar1 grubu ve siradan Bon taraf-
tarlarindan olusan topluluk. Arastirmaci Yu-Shan Liu'nun 2007’de Dolan-
ji’deki yerlesimden sorumlu yetkililerden aldig1 bilgilere gore Dolanji’de-
ki Bénpolarin sayisi bin altmis dorttiir.®® Hindistan hiikiimetinin géziinde
Dolanji, su anda stirgiindeki Tibet hiikiimetinin idaresi altindaki otuz do-
kuz Tibetli miilteci yerlesiminden biridir. Ancak Dolanji, yerlesim nitifu-
sunun ¢ogunlugunu Bon taraftarlarinin olusturdugu tek yerlesim yeri ol-
masi ve yerlesimin yapisina Bon kimliginin hakim olmasi nedeniyle ayirt
edicidir. Dolanji’deki Bon toplulugu disinda, Tibet'ten go¢ ederek Nepal'in
Tibet sinir1 Dolpo’da ve Mustang bolgesindeki Lubra’da,®® Bhutan'da ise
Zhemgang'da®® yerlesmis Bon topluluklari vardir. Cin’de ise basta Tibet
platosunun kuzey batisindaki Cinghay (Qinghai) eyaletinin Reb-gong®! ve
dogusundaki Siguan eyaletinin Songpan yerlesim yerleri®? olmak iizere
Tibet'in ortasinda ve batisinda Bon taraftarlart mevcuttur. Bunlarin, sayi-
lar1 hususunda bir degerlendirme yapmak zor olsa da 6nemli bir azinlik
oldugu soylenebilir.??

Sonug¢

Kendisini Tibet'in yerli ve kadim inanci olarak tanimlayan Bon’iin
gelisiminde temel olarak biri Budizm 6ncesine digeri Budizm sonrasina
ait olmak tizere iki asama olmalidir. Bon inanci, ilk asamada daha sistem-
siz ve “saf” bir formdadir. Budizm’in Tibet’e hakimiyet kurmasiyla dini
yapiy1 degistirdigi ikinci asamada ise bu “yerli” inang, Budizm’e bir reak-
siyon olarak daha sistemli bir sekle biirlinmeye baslamistir. Bén adiyla

88 Liu, Minority Within a Minority, 68 (Bon yerlesimcilerin giinliik hayatlari ve Hintliler-
le olan iliskileri hakkinda bk. 69-88).

89 Dolpo icin bk. Kind, “Abducting the Divine Bride Reflections on Territory and Identity
among the Bonpo Community in Phoksumdo, Dolpo”, 271-272; Lubra i¢in bk. Shnei-
derman, “Living Practical Dharma: A Tribute to Chomo Khandru and the Bonpo Wo-
men of Lubra Village, Mustang, Nepal”, 73-74.

90 Tashi, Contested Past, Challenging Future: An Ethnography of Pre-Buddhist Bon Religi-
ous Practices in Central Bhutan, 13-19.

91 Huamaoji (Dpal-mo-skyid), My Faith (dad-pa) is Growing Inside of Me: The Chos-thog
chen-mo Ritual Dance in a Tibetan Bon Community in Amdo mTsho-sngon (Qinghai)
Province, 5-11.

92 DesJardins, A Preliminary Field-Report On The Bon Community of The Songpan Area of
North Sichuan, 20-22, 32-34.

93 Kvaerne, The Bon Religion of Tibet, 22.
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belirginlesen Tibet'in bu yerli inanci, zamanla Budizm'in bir¢ok 6zelligini
benimsemistir. Bu nedenle, giinimiiz Bon inancinin Tibet'e yerlesen Bu-
dist anlayisin ve yerli Tibet uygulamalarinin bir karisimi oldugu soylene-
bilir. Bon taraftarlari, Budist uygulamalardan farkli yerli Tibet ritiiellerini
de devam ettirdikleri icin asirlardir Budistlerce dislanmislardir. Dolayi-
siyla Bon gelenegi yakin zamanlara kadar biiytik 6l¢tide samanistik bir
inang olarak diistiniilmiistiir. Ancak, son donemlerde 6zellikle Bon top-
luluklar1 ve Bon dini metinleriyle ilgili yapilan ilk elden arastirmalarin,
Bon'lin bir tliir samanizm olduguna dair algiy1 belli 6l¢lide degistirdigi go-
rilmektedir. Her ne kadar Bon inancinin k6keni hala bir tartisma konusu
olsa da Bon inanci kendisini, Budizm’in Tibet’e girmesinden ¢ok dnce bol-
gede var olan yerel bir din olarak sunmaya devam etmektedir.

Bon topluluklarinin Tibet'in farkli bélgelerinde, Hindistan’da ve
Nepal’de geleneklerini ve kulttrlerini korumalari ve yazili, gérsel ve sanal
iletisim vasitalarini kullanarak kendilerini uluslararasi alanda basariyla
tanitmalari, hayatta kalma konusunda ne kadar azimli olduklarini gos-
termektedir. Ayrica, Bati diinyasinda maceracilar, ruhsal bir arayis icinde
olanlar ve David L. Snellgrove, Rolf A. Stein, Per Kvaerne, Tenzin Namdak
ve Samten G. Karmay gibi Batili ve Tibetli isimler sayesinde Bon gelene-
gi giderek bilinirligini artirmaktadir. Tibet Budistleriyle birlikte tecriibe
ettikleri siirgiin hayatinin, Bon geleneginin kendisini kabul ettirmesinde
onemli bir rol oynadig1 da soylenebilir. 14. Dalay Lama'nin Bén manasti-
rini ziyaret etmesi, onlar1 Tibet dini geleneginin bir pargasi olarak gordu-
giinii ilan etmesi, Bon inancina Tibet'in ayr1 bir dini gelenegi olarak saygi
duyulmasini, Bénpolara inan¢ ve uygulama 6zgiirliigli taninmasini ve si-
yasal olarak da siirgiindeki Tibet hiikiimetinde temsil edilme hakkinin ve-
rilmesini saglamistir. Tm bu gelismelerin sayilari olduke¢a az olan Bon ta-
raftarlarinin gelecege daha bir umutla bakmalarini sagladig1 séylenebilir.
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Hicri Dordiincii Asirda Mechul Ravi Yaklasimai:
Ukayli Ornegi

0z

Bu makale, mechul ravi anlayisinin hicri dérdiinci asirdaki gelisimini incelemeyi amag-
lamaktadir. Bu ¢er¢cevede mechul ravi tespitinin hicri dordiincii asirda aktif bir sekilde
devam edip etmedigi, mechul raviler belirlenirken hangi dl¢iitlerin kullanildigi ve miinek-
kidin bu baglamda kullandig1 terminolojinin ne oldugu gibi hususlar irdelenecektir. Bu-
nun yani sira miinekkidin tespit ettigi ravilerin bolgeleri ve isnatlarinin karakteristigine
odaklanarak mechul ravi profiline iliskin daha net bir resim cizilecektir. Bu bilgiler 15181n-
da, hadis ve rical tenkit tarihine iliskin anlatilarda mechul ravilere bir yer tayin edilmeye
calisilacaktir. Makalede hicri dordiincii asirda telif edilen Ukayli'nin (6. 322/934) ayrintil
ve sistematik 6zellige sahip Kitdbii’d-Du‘afd isimli eseri esas alinmistir. Nihai olarak, mec-

hul ravi anlayisinin mezkir yiizyilin gerek yaklasim gerekse terminoloji bakimindan hicri
tiglincii asirda tesekkiil eden bir anlayisin devami niteliginde oldugu gortlmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ricdl Tenkidi, Mechul Ravi, Ukayli, Terminoloji, Rivayet Sigast.

The Approach of Unknown Narrator in the Fourth Century of Hijra: The instance of
Ukayli

Abstract

This article aims to examine the development of the approach of the unknown narrator in
the fourth century of hijra. In this framework, issues such as whether the determination of
unknown narrators continued actively in the fourth century of hijra, which criteria were
used to determine the unknown narrators, and what terminology the critic used in this
field would be examined. In addition, a clearer picture will be drawn regarding the profile
of the unknown narrator by focusing on the regions and the characteristics of the chains
of the transmitters identified by the critic. In the light of this information, a place will
be signed for unknown narrators in narratives related to the history of hadith and rijal
criticism. In the article, the detailed and systematic work of ‘Uqayli (d. 322/934), named
Kitab al-Du‘afa, which was written in the fourth century of the hijra, was taken as a basis.
Finally, it is seen that the approach of the unknown narrator in the above-cited century is
a continuation of the one that was formed in the third century of the hijra in terms of both
understanding and terminology.

Keywords: Hadith, Rijdl Criticism, Unknown Narrator, ‘Uqayli, Terminology, Form of Nar-
ration.
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Giris

Hadis tarihinde 6nemi haiz mechul ravi anlayisina iliskin gelisimin
takibinde dikkatler erken donemki asamalara yonelir. Bu ¢cergevede hicri
ilk dort asirda hem miinekkit hem de tespit edilen mechul raviler detayli
incelemelere tabi tutulur. Mechul ravi anlayisinin gelisimi {izerine yapilan
modern ¢alismalarin tamamini burada tasvir etmek miimkiin degilse de
ana hatlariyla odaklandiklari noktalara gore bu eserleri soyle gruplandir-
mak miimkiindiir: 1- Klasik hadis ustlii eserlerindeki tanim ve tasvirlerin
veya cerh-ta‘dil eserlerindeki rical uzmanlarinin degerlendirmelerinin
incelenmesine odaklanan calismalar.! 2- Meghul ravilerin rivayetlerinin
Kiitiib-i Sitte gibi muteber kabul edilen eserlerde yer alip almamasini
merkeze alan ¢alismalar.? 3- Mechul raviyi yasadigi zaman dilimi, bolgesi,
muasarat iliskisi bakimindan miinekkitlerle arasindaki bag ve hoca-tale-
be arasindaki rivayet aktarim yontemi gibi unsurlari 6ne ¢ikararak hadis
tarihi zemininde bir izlek olusturmay1 amacglayan ¢alismalar.?® Zira bahse
konu veriler hadis tarihi ve rical tenkit tarihi anlatisi icerisinde mechul
raviyi konumlandirmaya imkan verir.

1 Bukonu etrafinda gelisen ¢alismalara érnek i¢in bk. Berddel, el-Cehdle inde’l-muhad-
distn; Hamam, Cehdletii’r-ruvdt; Yiicel, “Cehaletii’r-ravi ve ilgili Terimler”, 145-160;
Basaran, “Ibn Hazm’a Gore Hadis Rivayetinde “Mechil”, 9-18; Abdullah b. Merhil,
“Melamihu kiilliyeti min menheci’l-Hafiz Ebi Hatim er-Razi fi'l-cerh ve’ta‘dil”, 479-
527; Muhammed Said Havva, “Menahici ulemai’l-cerh ve’'t-ta’dil fi mustalahi’l-mechiil
ve aldkatuh fi’l-vuhdan”, 62-81; Mina Mahmud Ibrahim Muhammed, “Itlakatii’l-cehile
inde’l-imAmeyn Ebi Hatim ve Ebi Ziir‘a er-Raziyeyn fi Kitabi el-cerh ve’t-ta‘dil”, 1493-
1591.

2 Calismalara ornek icin bk. Sabran, el-Metriikiin ve’l-Mechiiliin ve Merviyydtihim Sii-
nen-i Ebi Daviid es-Sicistdni; Vasyullah b. Muhammed, ed-Duafd ve’l-Mechilin ve’l-
Metrikin fi Miicteba en-Nesdf; Besfurt, el-Mechiil ve mevkifii’l-imam et-Tirmizi minhu
fi “Camiihi”: dirdse hadisiyye mukdrene.

3 Konu ile ilgili miistakil olmamakla birlikte bu yontemle okumaya dikkat ¢eken bir-
ka¢ calismadan burada bahsedilmelidir. Bu calismalara 6rnek icin bk. Motzki, “Hadis
Arastirmalarinda Oryantalist Gelenek ve Motzki”, cev. Bekir Kuzudisli, Isnad ve Me-
tin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, 30-31; Turhan, Hicri IIl. Asirda Ricdl
Tenkidi, 108. Sistemli hadis rivayeti acisindan ele alinan me¢hul ravi grubunu Bekir
Kuzudisli ibn Hacer’in et-Takrib isimli eserinden, Turhan ise ibnii’l-Medini’nin deger-
lendirmelerinden yola ¢ikarak olusturmustur. Kdktas- Yildiz, “Tabakalari, Beldeleri
ve MinekKitleri A¢isindan Mechul Raviler”. Bu eserdeki meg¢hul ravi grubu el-Cerh
ve't-ta’dil isimli eserdeki 867 ravi ozelinde ele alinmistir. Topgiil, Isnddi Okumak.
el-Miisned isimli eserdeki 5000 isnadin incelenmesiyle 196 mechul ravi tespit eden
bu ¢alisma mezkur amagla incelemenin yani sira mechul ravilerin rivayet aktarimini
ele almasi yoniiyle 6zglin bir niteliktedir.
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Hicri ilk ti¢ asirda meghul ravi anlayisinin gelisimini yukaridaki ve-
rileri 6ne ¢ikararak erken donem rical uzmanlarinin degerlendirmeleri
ekseninde ele alan ¢alismalar da bulunmaktadir. Ayni ilginin kronolojik
devami olan bu makale, hicrl dordiincti asirda meghul ravi anlayisinin ge-
lisimini Ukayli'nin (6. 322/934) Kitabii’d-Du‘afa isimli eserindeki konuya
dair pratigi tizerinden ele almay1 hedeflemektedir.* Zira kavramin gelisim
seyri, onu kullanan miinekkitlerden bagimsiz diisiiniilemez ve Ukayli de
kronolojik olarak hicri doérdiincii asirda ilmi mesaisini rical ilmine odak-
layan ilk miinekkitlerdendir.° Buna istinaden, meselenin Ukayli 6zelinde
ele alinmasi uygun goriilmiistiir.® Boylelikle bu calisma, indirgemecilige
gitmeksizin konu etrafinda gelisen farkh diisiinceler hatirda tutularak
hicri dordiinct asirda, mechul ravi kavraminin hangi merhaleden gecti-
gine 151k tutacaktir.

Hicrl dordiinci asirda bir ravinin cehdaletle nitelendirilmesi, rical
tenkidi ve hadis tarihi agisindan bazi sorular ¢ergevesinde incelenebilir.
Bu sorulari su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Hicri dordiincti asirdaki
bir miinekkit hangi vasfa sahip kisileri mechul olarak niteler? 2. Bu ravi
grubu hakkinda selefleri olan ilk li¢ asir miinekkitlerinin tavri nedir? 3.

4  Ukayl?'nin hayati ve eserleri icin bk. Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, 3/36-37; Kehhale, Mu*
cemii’l-miiellifin, 11/98; Ersoz, Ukayli’nin Kitdbu'd-du‘afai’l-kebir’i ve Cerh-Ta‘dil Meto-
du, 1-7; Ozafsar, “Ukayli”, 42/59.

5 Bu ¢alisma, klasik hadis usiilii eserlerinde yer alan mechul raviyele ilgili kavramsal
bir ¢erceve sunmayacagi gibi Ukayli'nin rical degerlendirmelerini bu dogrultuda ele
almay1 hedeflememektedir. Zira bu, baska bir soru ve yontemle ele alinmay1 gerekti-
ren bir ¢alismanin konusudur. Bu arastirma, Ukayl{'nin mechul raviler etrafinda ge-
listirdigi terminoloji ve rivayet malzemesinden hareketle rical tenkit tarihi acisindan
Onem arzettigi diisliniilen verilerin ortaya c¢ikarilip yorumlanmasina katki sunmay:
amagclar.

6  Ukayli ve eserini duafa literatiirii icerisinde ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Karagézoglu,
Zayif Raviler Duafd Literatiirti ve Zayif Rivayetler, 86-91. Duafa literatiiriinii inceleyen
Karag6zoglu, Ukayli'nin Kitabti’d-Du‘afd adl esrini duafa edebiyatinin gelisim safha-
sinda 6nemli bir dontim noktasina konumlar. Kitdbii’d-Duafd nin da yer aldig1 gelisim
donemi duafa yazininin temel 6zelliklerini su sekilde tafsilatlandirir: 1. Yar alfabe-
tik tertibin siirdiiriilmesi, 2. Kitap mukaddimlerinin ortaya cikisi, 3. Ravi sayisindaki
artis, 4. Biyografi muhtevalarinin genislemesi, 5. Onceki miinekkitlere sik¢a atif ya-
pilmasi. Mechul ravi degerlendirmelerinin bahse konu bu nitelikleri ne kadar temsil
ettigine dair bazi noktalara temas edilebilir. Bunlarin ilki, s6z konusu mukaddimede
mechul ravi yaklasimina iliskin herhangi bir agiklamaya tesadif edilmemesidir. Bir
digerinin ise 6nceki miinekkitlere sikca atif yapma 6zelliginin Ukayli'nin mechul ravi
degerlendirmeleri lizerinden temsil edilmemesidir. Meselenin olasi nedenlerine ile-
ride temas edilecektir.
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So6z konusu anlayis etrafinda gelistirilen terminoloji, 6ncesi ve sonrasi ile
diisiintildiiglinde nerede durmaktadir? Bu sorulara Kitabii’d-Du‘afd’da
yer alan mechul ravi biyografilerindeki atif bilgisi, mechul ravi grubunun
selefi olan miinekkitler tarafindan degerlendirilip degerlendirilmedigi
ayrica Ukayli ve onun niteledigi ravi grubu arasindaki muasarat iliskisinin
tetkiki ile cevap aranacaktir. Nitekim mevzunun bu cihetten incelenmesi,
rical tenkit tarihine iliskin birtakim cikarimlara imkan tanir. Bahse konu
ravi grubunun bolgeleri ve isnadlarinin karakteristigi hadis tarihindeki
bilgiler zemininde tekrar yorumlanacak ve mechul ravi anlayisinin de-
vamlilig1 baglaminda ele alinacaktir.

Bu makale, meghul ravi kavramina hedeflenen boyutlarda 1sik tuta-
bilmek gayesiyle cehaletle ilgili degerlendirmelerin dinamizmi, yasadik-
lar1 bolgeler ve isnatlarinin karakteristik vasiflari tizerinden mechul ravi
profili, mechulliigiin belirlenmesinde basat bir kriter olan rivayet azlig1
meselesinin hicri dérdiincii asirdaki iz dlistimii ve son olarak da bu me-
sele baglaminda Ukayli’nin alana sundugu terminolojinin tetkiki gibi ko-
nulara odaklanacaktir. Bu hedef dogrultusunda oéncelikle Kitdbii'd-Du‘afa
isimli eserdeki mechul olarak nitelenen raviler tespit edilmistir. Sonra-
sinda “rastgele amagh 6rnekleme yontemi” (random sampling) kullanil-
mis ve bulgular ¢esitli tablolar yardimiyla gorsellestirilmistir. Bu amac ve
yontemle mechul ravi anlayisinin hicri dérdiincii asirdaki gelisimine ilis-
kin ¢ikarimlar yapilacaktir.

1. Mechul Ravi Degerlendirmeleri Dinamik mi yoksa Statik mi?

Ukayli, Kitdbii’d-Du‘afa isimli eserini hicri dordiincii asrin basinda
kaleme almistir. 2105 raviyi inceledigi bu eserinde mecghul ravi biyogra-
filerine de yer verir. Tenkit edilen ravi sayisi arasinda %9’luk bir dilime
karsilik gelen mechul ravi sayis1 198’dir. Ukayli'nin bu tespiti mechul ravi
alanina biyiik katki saglamistir. Zira hicri ligiincii asrin 6ne ¢ikan miinek-
kitlerinden Yahya b. Main (6. 233/848), Ibnii'l-Medini (6. 234/848-49),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ebl Ziir'a (6. 264/878) gibi isimlerin
mechul ravi tespitleri cercevesinde ortaya koyduklari rakam ile Ukayli'nin
tespit ettigi rakam birbirine yakindir.” Ukayli’nin nicelik bakimindan

An

7  Hicri iiglincii asirda Ibni’l-Medini’nin mechul ravi tespitlerine katkis1 108 ravi, Ah-
med b. Hanbel'in 186 ravi ve Eb{l Ziir'anin 125 ravi seklinde 6zetlenebilir. Mezkiir
ylizyllda miinekKkitlerin cehalet terminolojisine katkisini nicelik ve nitelik bakimin-
dan ele alip mukayese eden bir calisma igin bk. Yildiz, Hicrf Ik U¢ Asirda Cehélet ve
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azimsanamayacak diizeydeki ravi grubu tespiti, mechul ravi anlayisinin
hicri dérdiinct asirdaki gelisimini gliglu bir sekilde agiklar mahiyettedir.

Ukayli, hicri doérdiincti asirda mechul ravi tespitine aktif sekilde
devam etmistir. Kitabina dahil ettigi mezk{ir ravi grubunun ¢ogu, onun
selefi olan miinekkitler tarafindan degerlendirilmeye tabi tutulmamistir.
Yaptig1 birkag atif disinda 198 mechul ravi hakkinda daha 6nce herhangi
bir degerlendirme yapildigi goriilmez. Yahya b. Main, Buhari (6. 256/870)
ve Ebli Hatim’in (6. 277/890) birka¢ degerlendirmesi bunun istisnasidir.’
Bu durum, hicri doérdiincii asrin baslarinda tenkit stizgecinden ge¢gmemis
rivayet malzemesinin bulundugunu sarih bir sekilde gostermektedir. Mii-
nekkitlerin tistlendigi rical tenkit faaliyetinin niteligine dair fikir veren bu
tespit, Ukayli’nin mechul ravi tayininde aktif rol alan bir isim oldugunun
glclu bir gostergesidir.

Ukayli'nin atiflarinin izi striilerek hicrl doérdiincii ytizyillda mechul
ravi tespitlerinin i¢tihadi bir yontemle yapildig1 sdylenebilir. Zira yasadigi
ylzyildan 6nce vefat etmis s6z konusu ravilerin mechul oldugu kanaati-
ne ya hocalarindan tevartus etmis bir bilgi ya da birtakim veriler 1s181nda
Ukayli’nin kendi i¢tihadi ile varmis olmasi beklenir. Ancak onun, kendi-
sinden o6nceki miinekkitlere diger rical degerlendirmelerinde siklikla
atifta bulunurken mechul ravi tespitlerinde ayni yontemi uygulamamasi
dikkat cekicidir.!® Buhari, Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel’e yaptig1 iki
elin parmaklarin1 gegmeyecek sayidaki atiflar bunun istisnasidir.* Tasvir
edilen bu tablo, Ukayli'nin kendi olgiitleri ¢ercevesinde aktif bir sekilde
mechul ravi tespiti yaptigini teyit eder. Bu tespit rical tenkidinin hicri dor-

Mechul Raviler, 201, 218, 227-231, 270.
Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 1/35, 53, 57, 65, 128, 235, 243, 252.

Ukayll’den 6nce Yahya b. Main, Buhari ve Eb(i Hatim gibi rical uzmanlarinin degerlen-
dirme yaptig1 mechul ravilere 6rnek icin bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/33,2/19, 85,
3/53,89, 195,397, 4/104.

10 Macit Karag6zoglu, Ukayli'nin hicr{ ilk ti¢ asir miinekkitlerine pek ¢ok atifta bulundu-
gunu ifade eder. Ukayli ravi biyografilerinde kendisinden 6nce yasamis miinekkitlerin
goriislerine %65°lik bir oranda basvurmus, %35’lik kisimda ise herhangi bir miinek-
kide atifta bulunmamistir. Bahse konu tespit hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Karagé-
zoglu, Zayif Raviler, 128-129.

11 Ukayli, miinekkitlere isnadli bir sekilde atif yapmistir. Buna gore o, Buhari'nin ceha-
letle ilgilli degerlendirmelerine Adem b. Huvari vasitasiyla ve Ahmed b. Hanbel’in
tespitine oglu Abdullah vasitasiyla ulasmistir. Ravi biyografileri i¢in bk. Ukayli, ed-
Du‘afaii’l-kebir, 1/157,3/168, 4/410.
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diincii asrin baslarinda dahi halen canliligini korudugu ve miinekkitlerin
ictihadlarina agik bir faaliyet sahasi oldugu goriisii ile uyum arz eder.?

2. Mechul Ravi Profili: Bélge Dagilimi ve isnadlarinin Karakte-
ristigi

Hadis usilii eserleri tizerinden mechul ravi okumasi yapan bir aras-
tirmacinin “mechul ravi” kimdir sorusuna bulacagi ilk cevap, onun alimler
arasinda taninmayan ve bir ihtisas alani olarak hadis ilmiyle ilgilenmeyen
bir kimse oldugudur. i1k ii¢ asirda etkin olan bu ravi grubu ayni zamanda
isnadin 6nemli kisminda yer alir. Genel itibariyle mechullerin yogunlasti-
g1 bolgeler ve rivayetlerin karakteristigi baglaminda hoca-talebe iliskileri,
rivayet metodu gibi konulara yogunlasarak mechul ravilere dair bir profil
cizilebilir. Cikarilan bu kesit, bir taraftan Ukayli’den 6nceki rical uzmanla-
rinin tespit ettigi mechul ravi grubunun ayirt edici 6zellikleri ile mukaye-
se edilecek diger taraftan bahse konu veriler rical tenkidi ve hadis tarihi
ile ilgili tespitler 1s181nda degerlendirilecektir.

Ukayli'nin tespit ettigi mechul ravilerin -eserinde agikca zikrettigi
haliyle- bolge dokiimii yapildiginda sirasiyla su ti¢ bolge dikkat cekmekte-
dir: Irak Bolgesi, Arap Yarimadasi ve Suriye Bolgesi. Bu durum asagidaki
grafikte daha net bir sekilde gortlebilir:

fran 5% Mlslr 1% Horasan 2%

B Irak

Suriye 11% T~ B Arap Yarimadasi
‘ B Suriye
fran
Arap Yarlmada51 Misir
14% Horasan
Irak 67%

Tablo 1: Mechul Ravilerin Bolgeleri

12 Bahse konu goris icin bk. Karagozoglu, Zayif Raviler, 129.
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Grafige gore mechul raviler dini merkez olma 6zelligini haiz Arap
Yarimadasi’nda Mekke-Medine’'de, Irak havzasi’'nda ilmi acidan cazibe
merkezi olan Kife ve Basra’da, Suriye Bolgesi'nde ise Sam kentinde yo-
gunluk gostermektedir.’* Bu veriler hicri liglincii asir rical uzmanlarinin
tespit ettigi mechul ravilerin bolgesel dagilimiyla da uyumludur.** Buna
gore mechul raviler erken donemde ilim merkezi olan bolge ve sehirlerde
yogunlasmaktadir.

Bu durum pek ¢ok acidan yorumlanabilse de me¢hul ravilerin yo-
gunlastig ilk li¢c nesil ve cografyalar1 dikkate alindiginda tabii bir seyrin
gostergesidir.’® Hadis ilmiyle diizenli bir sekilde ilgilenmeyen bir ravi gru-
bunun varligindan hicrf ikinci asrin sonlarina kadar bahsetmek miimkiin-
diir. Sayica farkli oranlarda olsa da tabiin ve etbau’t-tabiin ve tebeu’l-etba
neslindeki varliklar1 da bu durumu teyit eder.

Konunun bir diger yont, Ukayli’'nin mec¢hul olarak niteledigi ravile-
rin yer aldig1 isnadlarin genel karakteristigidir. Burada telif tislubunun bir
yansimasli olarak mechul ravilerin hadislerine yer vermesi,'¢ calismanin
hedefine ulasmasinda kolaylastirici bir islev olmustur. Mechul ravilerin
hoca-talebe baglaminda aktarim iliskisine bakilmis ve Ukayli’nin rivayet-
lere iliskin ifadeleri incelenmistir.

Hadis usilii eserlerinde temelde sekiz baslikta bilgi alma ve aktar-
ma yonteminden bahsedilir.!” Mechul ravilerin rivayetleri tahammiil ve

13 Budagilim bolgelerin yogunlugunu esas alarak yapilmis calismalar ile uyum arz eder.
Karsilastirmak icin bk. Akgtin, Hadis Rivdyet Cografyasi, 185-186.

14 Calismada 480 mechul raviden olusan 6rneklem grubunun bolgelere gore dagilimi
su sekilde verilmistir: %51 Irak Bolgesi, %24 Arap Yarimadasi, %12 Suriye Bolgesi.
Koktas- Yildiz, “Tabakalari, Beldeleri ve Miinekkitleri Acisindan Mechul Raviler”, 186.

15 Mechul ravileri yogunlastiklari sehirler bakimindan ele alirken tabaka unsurunu goz
oniinde bulunduran ¢alismalar i¢in bk. Yildiz, Hicrf Ik Ug Asirda Cehélet ve Mechul Ra-
viler, 127; Topgiil, Isnadi Okumak, 126-133 Topgiil, mechulleri bahse konu yéntemle
ele almanin yaninda mechullerin hoca ve 6grencilerinin bolge/sehirlerini de dikkate
alarak alana katki sunmustur.

16 Ukayli, Ibn Hibban ve ibn Adi gibi rical uzmanlarinin raviler hakkindaki hiikiimlere
mesned teskil eden hatal rivayetlere yer vermesi ortak bir telif iislubunu akla getirir.
Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Karagozoglu, Zayif Raviler, 124-127.

17 Klasik ve modern hadis uslii kaynaklarinda sema, kiraat, icazet, miinavele, miikatebe,
ilam, vasiyyet ve vicide seklinde zikredilen hadis egitim ve 6gretim metotlar1 hak-
kinda ayrintili bilgi i¢in bk. ibni’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 128-236; ibn Hacer, Niizhe-
tii'n-nazar, 264-274; Ahmet Naim Bey Babanzade, Hadis Usiilii ve Istilahlari, 393-441;
Kogyigit, Hadis Ustlii, 235-261; Yicel, Hadis Istilahlarinin Dogugsu ve Gelisimi, 55-104.
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eda yontemlerinin hangisiyle naklettigi hadis tarihi bilgileri zemininde
yorumlanabilir.*® Bu ¢alismada, mechul ravilerin hoca ve talebeleri arasin-
daki bilgi aktarimy, rivayet sigalarinin tespitiyle ele alinmistir. Ukayli'nin
rivayetlerine yer verdigi 60 mechul raviden aktarilan isnad grubu rastge-
le 6rneklem olarak secilmistir. Isnadlarda mechullerin bir iist nesli olan
hocalar1 ve bir alt nesli olan 6grencileri arasindaki rivayet usilii incelen-
mistir. Zikredilen bu konulari grafikle su sekilde gormek mimkiindiir:

B “An” Sigasi -*- Tahdi Sigasi
B Tahdi Sigas1
B “An” Sigasi

Diger Sigalar

Tablo 2: Aktarim iliskisine Gére Mechul Raviler

Grafikte raviler arasi aktarimlarin “tahdis” sigasi ve “an” sigasi etra-
finda gerceklestigi goriiliir.’® Mec¢hul ravinin hoca ve talebe konumundaki
kimselerle aktarim iliskisine daha yakindan bakildiginda, secgilen 6rnek-
lemin %30’unun hem hoca hem de talebesiyle tahdis sigasiyla, %18’inin
hoca ve talebesiyle “an” sigasiyla, %42 gibi hayli dikkat cekici bir ravi
grubunun hocasi ile “an” sigas1 6grencisi ile tahdis sigasiyla bilgiyi aldig1
gorulir.

Grafikte cogunlugu temsil eden rivayet tislubu, mechul ravilerin ho-
casl ile “an” sigasi, 68rencisi ile tahdis sigalari ile aktarim iliskisi seklinde-
dir. Ravilerin yasadiklari zaman dilimi ve cografyanin belirlenmesi ya da
kullanilan lafizlarin tekillik-gogulluk bakimindan incelenmesi kuskusuz

18 “Rivayet sigalari lizerinden bir hadis tarihi okumasi yapilabilir mi?” gibi 6nemli bir
soruyu merkeze alan bir ¢alisma i¢in bk. Topgiil, 31-98.

an

19 Burada “tahdis sigalar” ifadesi ile “haddesend, haddeseni” gibi semaya delalet eden
rivayet lafizlar1 kastedilmektedir. Rivayet lafizlarini delalet ettikleri metotlarla birlik-
te gosteren bir liste i¢in bk. Cakan, Hadfs Usiilii, 60-63.
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birden fazla yoruma imkan saglayabilir.?2® Ancak sadece rivayet tislubunun
“an” sigasindan tahdis sigasina dogru salinimi bile hadis ilminin gelisim
seyri ile yorumlanabilir mahiyettedir. Zira bu tablo sistemsiz rivayetten
sistemli rivayete gecisin iz diisiimii olarak okunabilir.

Grafikte meghul ravilerin bir iist nesil olan hocalari ile hadis akta-
rim iliskisinin ¢ogunlukla “an” sigasi ile yapildig1 goriiliir. Bu tislup, hadis
tarihindeki sistemli hadis rivayeti baglaminda yorumlanabilse de yine
hadis usiliinde “an” sigasinin ytiklendigi islev, inkita stiphesini akla getir-
mektedir. Klasik hadis usilu eserlerinde yer alan anlatilar, mtrsel ve mii-
dellis raviden aktarilanlarin bir kisminin, ittisal-inkita bakimindan miin-
kat1 6zellige sahip oldugunun altini ¢izmistir.?! Gerek hadis ustiliinde “an”
sigasi etrafinda ortaya konulan anlatilar gerekse mechullerin yer aldigi
isnadlarin karakteristigine ait bulgular?? ve mechul ravilerin Ukayli'nin
eserinde yer almasi, ravinin taninmamasinin bir kusur oldugu kabuliine
mesned teskil edebilecek unsurlardir. Bahsi gecen kabuliin, erken done-
min mechul ravi pratiginin tamamini kapsayici diizeyde olmasa da belli
kesit icin yapilmis isabetli bir tespit oldugu sdylenmelidir.

Mechul ravilerin yer aldig1 isnadlarin karakteristigine yonelik isaret
edilmesi gereken bir baska konu aile isnadlaridir.*® Ukayli'nin aktardigi
198 isnada gore mechul ravilerin %10,6’s1 arasinda aile igi bilgi aktarimi
gelismistir.?* Hayli yliksek goziiken bu oran, dede, baba, anne ve amcasin-
dan nakleden mechul ravileri ihtiva eder. Akrabalik iliskisi ile bilgi aktari-
minin yapilmasi, sistematik rivayet donemine gecilmeden 6nce dogal bir
durum olarak gorilir.* Nitekim kurumsallasma ve ilim halkalar1 yaygin-
lasmadan once hadis aktariminin aile i¢i irtibatlar: yoluyla ger¢eklesmesi

20 Mechul ravilerin aktarim y6ntemlerini yasadiklari zaman dilimi ile detayl bir sekilde
ele alan bir calisma i¢in bk. Topgiil, Isnddi Okumak, 139-141.

21 Ibni’s-Salah, Ultiimu’l-hadis, 61.
22 Mechul ravilerin yer aldig1 isnadlarin karakteristigini ele alan bir ¢alisma icin bk. Yil-
diz, Hicri i1k Ug Asirda Cehalet ve Mechul Raviler, 99-103.

23 Bu g¢alismada kavramin “babadan ogula ve toruna; amca, teyze ve haladan yegenlere
gecen rivayetler” manasi esas alinmistir. Aile isnadinin tanimi ve kapsami hakkinda
ayritih bilgi icin bk. Kuzudisli, Aile [snadlar1, 19-28.

24 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘aféii’l-kebir, 1/57, 65, 2/82, 146, 273, 350, 3/168, 433,
4/74, 155, 294, 343.

25 Erken donem hadis rivayet tarihini sistemli hadis rivayeti acisindan ele alan calisma
icin bk. Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Baglam, 31-43.
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beklenen bir durumdur. Meghul ravi ¢gergevesinde bu tablo, diizenli hadis
rivayetinde bulunmanin ravinin taninirhiginda etkisini ortaya koymasi
acisindan 6nemlidir.

Ukayli'nin aktarimlari mechul ravilerin rivayetleri baglaminda ince-
lendiginde temas edilmesi gereken bir diger konu da rivayet miktarindaki
azliktir. Ukayli’'nin eserini telif tislubu, biyografisine yer verdigi ravilerin
rivayetlerine 6rnek vermek seklindedir. Mechul ravi biyografilerinde ise
cogunlukla tek bir rivayeti 6rnek vermekle yetinir.?* Bu durum, ravinin ta-
ninmamasi ile ¢ok fazla rivayeti olmamasi arasindaki iliskiye 1s1k tutabilir.
Baska bir deyisle zaten hadis rivayeti ile taninmayan bu kisilerin mechul
olarak nitelenmesi ayn1 zamanda bir sebep-sonuc iliskisini de gostermek-
tedir.

Mechul ravilerin rivayetleri baglaminda temas edilmesi gereken
bir diger 6nemli nokta, ravilere ait nakillerin zayif nitelikte olmasidir. Bu
durum eserin telif amaci ile degerlendirildiginde daha anlasilir bir hal
alacaktir. Zira Ukayli, rical tenkidine tabi tuttugu mechul ravilerin riva-
yetlerini merkeze alarak bir eleme/secki yapmis ve rivayetlerinin miitabii
olmayan ravileri incelemistir. Eserinin tam adi bu isleyise isaret etmekte-
dir: “Kitdbii’d-Du‘afa ve men niisibe ile’l-kezibi ve vadi’l-hadis ve men ga-
lebe ald hadisihi el-vehmti ve men yiittehemii fi ba'di hadisihi ve mechulin
ravd mad la yltitabe‘u aleyhi ve sahibi bid‘atin yaglii fthd ve yed i ileyhd ve-in
kanet hdluht fi’'l-hadisi miistakimeten”. Adindan da anlasilacag lizere ge-
rek Kitabii’d-Du‘afd’daki mechul ravi sayisi gerekse yapmis oldugu izahlar
Ukayli’'nin sistemdeki tiim mechul ravileri zikretmek gibi bir amag giitme-
digini gostermektedir. Buna gore, mechul ravilerden aktarilan nakillerin
bir kisminin -miitabii olmayanlarin- sthhat bakimindan zayif oldugu acik-
tir. Ne var ki kendisinden 6nceki rical uzmanlarinin uygulamalari, eseri-
nin mahiyeti ve tislubu dikkate alindiginda mechul ravilerin tamamiyla
ilgili kapsamli bir ¢ikarim yapmak isabetli degildir.

3. Tanmurhk Uzerine Bir Kriter: Rivayet isiyle Diizenli Ugras-
mak

Mechul ravi anlayisinin gelisim seyrine Ukayll'nin katkisini dogru
bir sekilde konumlandirmak i¢in yasadig1 ylzyilin 6ncesine bakilmahdir.

26 Ornek i¢in bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/176, 224, 234, 2/13, 22, 64, 3/80, 100,
205, 4/74, 104, 198.
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Hicri ilk iki yiizyllda mechul raviye iliskin anlayisin mahiyetine yonelik
genel ve kapsayici yargilarda bulunmak giictiir. S6z konusu donemde bir
anlayisin niiveleri olabilecek 6rnekler bulunup bazi ¢ikarimlar yapilabil-
mektedir. Hicri iiglincii yiizyila gelindiginde ise Ibnii’'l-Medini, Yahya b.
Main, Ahmed b. Hanbel, Ebli Hatim ve Eb{ Ziir‘a gibi rical uzmanlarinin
mechul ravi anlayisinin tesekkiiliinde basi cektigi goriiliir. Bahsi gegen
rical uzmanlari, kendilerine selefleri veya cagdaslarindan herhangi bir
bilginin tevariis etmedigi “rivayet azlig1/68renci sayisi azlig1” gibi ayni za-
manda diizenli hadis rivayeti isiyle ilgilenmemeye isaret eden 6zelliklere
sahip ravilere “mechul” seklinde ilmi bir kimlik bi¢mislerdir. Bu da hicri
tictinci yiizyillda mechul ravi anlayisinin tesekkiil ettigi anlamina gelir.?’

Ukayli'nin ravi degerlendirmelerindeki tavri, hicrl ti¢clincii asirda
tesekkiil eden mechul ravi anlayisini nerden nereye tasidigina iliskin fi-
kir sunar. Onun heniiz tenkide tabi tutulmamis ravilere yonelik tutumu,
kendisinden 6nceki miinekkitlerden farkl degildir. O, kendinden 6nce
herhangi bir degerlendirme yapilmamis ve ¢agdas olma ihtimali olmayan
bu ravi grubuna ilm1 bir kimlik tayin etme isini listlenmistir. Bu ameliyeyi
gerceklestirirken esas aldig1 6nemli kriter, rivayet isi ile diizenli ugrasma
anlamina gelen hadis rivayet etmekle taninmadir. Yine bahse konu 198
mechul ravi daha yakindan incelendiginde birden fazla rivayeti olan ravi
neredeyse yok gibidir. Eserindeki meg¢hul ravi biyografilerinde kullandigi
tislup bunu agik bir sekilde teyit etmektedir. Nitekim o, ravilerin ¢ogunu
“UAUL e pud” 28 JAL Use=e”?? seKlinde nitelemistir.? Taninmayi bir ilmi me-
sal baglaminda ele alan Ukayli'nin tislubu, mechul ravi anlayisinin daha
sarih ve somut ifadelere doniismiis halidir.

Bu yontemin kullanimi hicri ti¢lincili asrin sonlar1 ve dérdiincti as-
rin baslarina kadar goétiiriilebilir. Ancak yukarida da ifade edildigi tizere
bahsi gecen kriterin varhigl Ukayli’nin kulagina calinmistir. Zira arastir-
malar, selefleri olan Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel ve Eb Hatim gibi

27 Konuya iliskin tespitler i¢in bk. Yildiz, Hicri Ilk U¢ Asirda Cehdlet ve Mechul Raviler,
160-252.

28 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘aféii’l-kebir, 1/176, 234, 252, 2/3, 13, 19, 23, 31, 3/64,
100, 157,162,173, 181, 4/65, 102, 104, 135, 152, 198.

29 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘aféii’l-kebir, 3 /44, 48, 56, 59, 4/51, 242, 246, 363, 404.
30 Hamam, Ukayli'nin terminolojisinde yer alan “ysu” ifadesine ytiklenen anlami “hadis

rivayeti ve nakli” seklinde tayin eder. Ayrintil bilgi i¢in bk. Hamam, Cehdletii’r-ruvdt,
1/607.
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rical uzmanlarinin mechul ravi tespitinde 6grenci sayisini/rivayet azligini
onemli bir 6l¢iit olarak kullandigini gosterir. Buna gore kendinden 6nce
tesekkiil eden bir olciitiin takipgisi olan Ukayli, mec¢hul ravi anlayisinda
da bahse konu ilmi gelenegin bir parcasi olmustur.

4. Acik/Sarih Terminolojiye Dogru

Ukayli, kendisinden 6nceki terminolojiyi kullanmanin yani sira ra-
vinin taninmadigini ifade etmek tlizere farkl terimlere de bagvurmustur.
Oncelikle konu ile ilgili kullandig1 terminolojiyi genel hatlariyla su sekilde
belirtmek mimkiindiir:

Jin Joama 3t “Usgme gus ) 33 UL /UAD § Usame” 5 P2 Dl & Jsame ) P Uspme”
39 15 a8 Jgpmme 3, 38 Usgome o) ” 37 UANL ysaiig pud” 5 3 Do Iy Cond] § Jsazme” 2, Caundl
y" ,43“J5JJb. k_‘sijje[)‘ L)“_:J" ’42“J5JJI é d5)x€ L)“_:J" ’41“J5';Jb. k_‘s)w“ y‘e de)g.‘s: M" ,4,0“9-m C)A §)°i yll‘

46.“;{9"‘9) & w/..:.]" ,4_514@[{ L.B)m )I" ,44“@‘.).2)‘ J.Q.u g_S)xg

Ukayli’'nin mechul raviyi nitelemek tizere kullandig1 formlar, ken-
dinden 6nceki miinekkitlerin temel kullanimlarini1 yansitmaktadir. Onun
cehaletle ilgili terminolojiye katkisi, zaten hicri liciincii asirda tesekkiil et-
mis bir faaliyetin alanini genisletmek/zenginlestirmektir. Tespit edebildi-

» «u

gimiz kadariyla mechul raviyi nitelemek tizere bazen “g¢,s1v”,” &= ¥” ,“Usame

31 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/23, 35, 53, 65, 80, 100, 130, 3/3, 4, 89, 486, 4/146.
32 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 1/33, 166, 224, 292, 2/144.

33 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/65, 176, 224, 234, 243, 2/3, 13, 21,98, 3/53, 271.
34 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 1/128,2/161.

35 Ukayli, ed-Du'‘afdii’l-kebir, 1/146, 2/143, 213, 230, 238, 327, 340, 341, 3/89, 127, 201,
4/203.

36 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 2/237,324,3/224, 448, 4/19, 62.
37 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/242,2/329, 3/44, 56,4/51, 242, 246, 363.
38 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 3/90, 433, 450, 4/147, 229.

39 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 3/151.

40 Ukayli, ed-Du'‘afdii’l-kebir, 3/384.

41 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/252.

42 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/56.

43 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/220.

44 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/93,3/276,4/31, 94.

45 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/252,3/169, 4/205, 246, 258, 432.
46 Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 2/162, 3/154.
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NI

5o o< gibi yalin,*” bazen de “G = ¥ gs” ,“Usgzme gd” ,“Usae ooli)” miirekkep kul-
lanimlara miiracaat etmistir.*® Tiim bu veriler, onun mec¢hul raviyle ilgili
rical terminolojisine 6nceden kazandirilmis lafizlar kullanimi ile cehalet
lafizlarinin yayginlastiricisi olma misyonu ustlendigini gostermektedir.

Ukayli, ravinin taninmadigini ifade etmek tizere bazen cehaletle il-
gili lafizlar art arda kullanarak manayi pekistirmis, vurguyu arttirmistir.
Ornegin Abdiilhumeyd b. Yusuf hakkinda “Jsgze Jasl ssais o’ Hilseyin b.
Stileyman isimli ravi ile ilgili “UJavl &, Y5 Gsymg puds lia dvis e mln Y Jsame”
lafizlarini, Saml Ebi Stifyan hakkinda ise “u,= ¥ Jsa=” formunu kullanmis-
tir.*® Ravinin taninmadigini ikili formlarla ifade etmek hicri tigiincii asirda
[bnii'l-Medini* ve Eb(i Hatim®! gibi isimlerin terminolojilerinde de yer
almaktaydi. Ukayli az da olsa bu tislubuyla seleflerinin vazettigi termino-
lojiye gbnderme yapar.

Ukayli'nin kendinden 6nce vazedilen cehalet lafizlarinin kullanimi-
n1 yayginlastirdigl bir diger form, “Jsgme osl)” terimidir.5? imam Safit'nin
hicri ikinci asrin sonunda isnadin vasfi olarak kullandig1 “Jssze osti)” ravi-
nin isnadinda bir veya birkag kisinin mechul olduguna isaret etmektedir.>3
Mezkur lafiz, hicri iiciincii asirda ibnii’l-Medini, Buhari ve Ebsi Hatim gibi
ricdl mineKKitleri tarafindan kullanilarak terminolojiye yerlesmistir.>*
Hicrl dordiinct ytzyilin basinda Ukayli “Usse ost)” lafzin1 bazen Buhari’'ye
atif yaparak aynen tekrar etmis® bazen de herhangi bir miinekkidi refe-
rans gostermeden®® kullanmistir.

Ukayli, hicrl dordiincii asirda cehalet 1stilahlari ile mervideki ku-
surlara delalet eden lafizlar1 birlikte kullanmistir. Hicri ti¢lincti asir mii-

47 Ornekicin bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/23,35,2/31,126,3/3,89, 151,384, 4/164.

48 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘aféii’l-kebir, 1/128, 191, 2/161, 286, 323 3/68, 90, 168,
319,4/147.

49 Sirasiyla bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 3/44,1/252,1/155.

50 Ornek icin bk. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/388, 6/69, 10/105, 307, 12/221.

51 Ornekicin bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2/193, 233, 251, 254, 3/82, 186, 262.
52 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 3/433, 450, 4/147, 229.

53 Ornek icin bk. Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsar, 3/213.

54 Ornek icin bk. Buhari, el-Kitdbii't-Tdarihi’l-kebir, 1/82, 343,2/140,147,149,4/29,191;
Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/103; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 8/330, 12/304.

55 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘aféii’l-kebir, 3 /140, 168.
56 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 2/286, 3/90, 433, 4/147, 229.
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nekkitlerinde farkli istilahlarin cehalet lafizlariyla kullanilmasina ragmen
Ukayli’nin tekrar eden kullanimlar dikkat cekicidir. Ornegin ravi hakkin-
da “Uss=e” 1afz1 birlikte “Cossd” ,“Baame s Sin atss” ,“atas e @l V7, boine 1 dtias
sw” gibi kullanimlara sik sik miiracaat etmistir.>” Ukayli'nin bu istilahlari
nicin birlikte kullandigina dair miistakil bir agiklamasina tesadif edil-
memistir. Ancak eserinin ismi bu kullanimlar bir araya getirme sebebi
hakkinda fikir vermektedir. Nitekim o Kitdbu’d-Du‘afd adli eserinde riva-
yetinin miitabif bulunmayan mechul ravilerden secki yapacagina su ifade-
lerle isaret etmektedir: “ve mechulin rava md la yiitdbe‘u aleyhi...”. Eserin
tafsilath adlandirilmasi, s6z Konusu avus Jadl Jsgoe /Bgime xé divdo Jadl & Jsgoe
4 Y] By Vs JBoime ye gibi lafizlarin istimalinin nedenini ortaya koyan 6nemli
veridir.>®

Hicriilk tic asirda genel olarak rical tenkit terimleri, 6zelde ise ceha-
let terminolojisi tesekkiil etmis olsa da sonraki donem miinekkitleri yeni
formlar olusturarak rical tenkit ilminin gelisimine katkida bulunmuslar-
dir. Hicri dordiinct asirda Ukayli'nin vazettigi cehalet lafizlarindan birisi
de Uiyl § Ussme /JaL Usame ifadeleridin®® Eserinde, bir ravinin taninmamasi-
n1 ifade etmek tlizere 6nceden vazedilmis formlara yeni ilaveler yaparak

”n «“

miistakil yeni lafizlar olusturmustur. Ornegin; “,saie oo’ ,“Jsae” gibi 6n-
ceden vazedilmis temel lafizlar “4is 15 ot 37, Cousdt Jan” ,“dadt” lafizlarim
ilave ederek genelde cerh-ta‘dil ilmine 6zelde cehalet terminolojisine kat-
kida bulunmustur. Esas aldig1 hocalarinin kullanimlarina ilave ederek va-
Zettigl “Lls )y couddl § Jsgme” " JaNL ysados pd” , “JEL Usae” gibi formlar ile Ukayli,
cehaletle ilgili kisa lafizlarin ihtiva ettigi anlami belirlemeye yardimci
olacak kullanimlar1 bir araya getirmistir. Bunun yani sira ravinin hadis
ilmiyle yeter derecede ilgilenmedigini gosteren bu acik ifadeler, hicri be-
sinci asirda Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) kaleme aldig1 el-Kifdye
isimli eserinde mechul ravi taniminin 6énemli bir unsuruna doéntusecek-
tir.?° Yukarida da temas edildigi tizere Ukayli, ravinin taninmamasini ifade

57 Ornek i¢in bk. Ukayli, ed-Du‘aféii’l-kebir, 1/23, 33, 35, 57, 65, 2/22, 82, 85, 123, 126,
3/56, 60, 64,89,157,4/43, 46,117, 155.

58 Ornek olmak {izere bk. Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 1/65, 2/21, 3/80, 100, 181, 205,
215, 4/355.

59 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/65, 166,176,2/163,176,197,3/357, 362,
364,4/149, 152.

60 Hatib’in tanimina gore mechul ravi “Hadiscilere gore mechul ravi, hadis tahsili ile
meshur olmamis, alimlerin tanimadig1 ve rivayet ettigi hadisi sadece tek bir yolla bili-
nen [tek ravisi olan] kimsedir” seklindedir. Tanim i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye,
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ederken kullanilan en kapsamli ve teknik form olan “Uss=” terimini “co.wi ¢
dls,)ls” ve “yady” ile terkib ederek “Uss=s” terimine yiikledigi mana hakkinda
fikir vermektedir.

Ukayll'nin vazettigi JaJl § Jseme /JadL Jsa=elafizlar, mechul raviyi tav-
sif ederken siklikla miiracaat ettigi kullanimlar arasindadir. Temel vasif
olan “Us=s” teriminin yaninda “yau” veya biraz daha ac¢ik formu olan “yas
¢uusd” ifadelerinden ravinin rivayet isi ile ugrasmadigini ve muhaddisler
nezdinde taninmis biri olmadigini anlamak miimkiindiir. Onun s6z konu-
su lafizlara ytikledigi manay1 netlestirebilmek icin miiracaat edilecek bir
diger veri, diger miinekkitlerin Ukayli'nin meghul olarak tavsif ettigi ra-
viler hakkindaki goriisleridir. Mezkir lafizlarla nitelenen raviler incelen-
diginde kimi raviler hakkinda ilk kez rical degerlendirmesinde bulunan
miinekkidin Ukayli olmasi dikkat cekmektedir. Buna ilaveten sonraki do-
nemin énemli iki rical tenkit otoritesi Zehebi (6. 748/1348) ve Ibn Hacer
(6.852/1449) cogu mechul ravi biyografisinde Ukayli'nin gorislerine yer
vermekle yetinmislerdir.®!

Hicri ilk {i¢ asir rical miinekitlerinin bu ravilerle ilgili herhangi bir
yorum yapmamasl, onlarin hadis rivayetinde meshur ve taninir biri ol-
madiklart noktasinda ikincil bir veri olarak goriilebilir. Bu ravilerin bir
baska ortak 6zelligi ise genellikle tek 6grencili kimseler olmasi, bazisi-
nin da mechullerden rivayet hususunda dikkat edilmesi gereken bir isim
olan Bakiyye b. el-Velid’in (6. 197/812) hocalarindan olmalaridir. Orne-
gin “cousdl Jin Useee” lafziyla degerlendirilen Siileyman b. Ca'fer el-Esedi®? ve
Sabbah b. Miicalid®® yukarida zikredilen vasiflar1 haiz meghul ravilerdir.

Ukayli, nadir de olsa birden fazla 6grencisi olan raviler hakkinda
Jadl § Usazme /Ja0L Jsge lafizlarimi istimal etmigtir. Ne var ki bu ravilerin ikiden
fazla 6grencisi olsa da rivayetlerinin az oldugu ifade edilmistir. Ornegin;
bes 6grencisi olan Abdulvahid b. Stileym hakkinda Ukayli “yaui § Jsge”** de-

1/244-245.

61 Ornek icin bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 1/166, 243,252,2 /139, 31, 3/70; Karsilastir-
mak i¢in bk. Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 1/352, 503, 523, 540; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizan,
3/70,183,361,4/174.

62 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 2 /123.
63 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 2/213.
64 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 3/53.
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gerlendirmesini yapmistir. ibn Main “(i=s"%°, Ahmed b. Hanbel de “aslsi
icss4.”% diyerek Ibn Siilleym'’i cerh etmislerdir. Gerek kendisinden énceki
miinekkitlerin tenkitleri gerekse ravinin 6grenci sayisi goz oniinde bu-
lunduruldugunda Ukayli'nin s6z konusu lafizla neyi kastettigini anlamak
zorlasmaktadir. ibn Adi, el-Kamil isimli eserinde Abdulvahid b. Siileym
hakkinda ibn Main ve Ahmed b. Hanbel’in gériislerini aktarir.®’” Onun ken-
di gorisini ise “cous J” seklinde ifade etmesi, Ukayl’nin “yavl § Jsams”
lafzina yiikledigi manay1 anlamaya yardimci olmaktadir.

ilk defa Ukayli tarafindan kullanilmaya baglanan “aisls el & Joams”
formu, onun 7 degerlendirmesinde yer almistir. Genel cehalet kullanim-
lar1 arasinda “als,)ls .l & Jsexe” lafzinin istimali miitevazi bir orandadir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Ukayli, Abdullah b. Bekkar el-Es‘ari, Ab-
durrahman b. Bisr, Abdurrahman b. Yusuf, Ali b. el-Cend, Kuteybe b. Said
et-Teymi, Muhammed b. Es‘ds ve Muhammed b. Humeyd gibi ravilerle il-
gili “4is )15 el & Usee” lafzini kullanmigtir.®® Her ne kadar az bir kullanima
tekabiil etse de Ukayli ile terminolojiye giren “ais)is cow § Jsa=e” formunun
kullanildig1 anlamin tespiti gerekmektedir.

Bir miinekkidin 1stilahlar1 hangi anlamda kullandig ile ilgili miira-
caat edilecek ilk kaynak kendi aciklama ve ifadeleridir. Ukayli'nin cehalet
kullanimlari ile ilgili miistakil agiklamasina tesadif edilmemistir. “g Jsa=e
45,1y ) ifadesinde mechulliige yiikledigi anlamy, ilave ifadelerinden an-
lamak mumkindir. Ukayli, “Jse=” terimine “as,)1s .t §” ifadelerini ilave
etmek suretiyle ravinin nisbe yani kimligi ve rivayet yoniiyle taninmayi-
sina vurgu yapmistir. Cehaletle ilgili kelime dagarcigi icinde yer alan bah-
si gecen kullanimlar, taninirlik i¢in ravinin nesebinin saptanmasi ne ise
erken donem rical uzmanlari i¢in rivayet isiyle ilgilenmesinin de benzer
diizeyde oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda ravinin taninmayisini
ust nesildeki munekkitlerin 1stilahlarin1 aynen tekrar ederek kullanmak-
la kavramlardaki siireklilik 6zelliginde aktif rol oynamistir. Ancak kendi
kullanimlara nispetle kapali ve kisa kabul edilebilecek bu lafizlara bazi
ilaveler yaparak cehalet terminolojisinin zenginlesmesini saglamistir.

65 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 18/455.

66 Ravi hakkinda degerlendirmeleri birlikte gormek icin bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl,
18/455-458.

67 Ibn Adi, el-Kamil, 6/522.

68 Ravi biyografileri i¢in sirasiyla bk. Ukayli, ed-Du‘afdii’l-kebir, 2/237, 324, 351, 3/224,
448,4/19, 62.
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“ls s ! § Usa=e” formunun Ukayli tarafindan hangi anlamda kul-
lanildigini tespit etmek icin diger miinekkitlerin kanaatleri de arastiril-
mustir. Ukayli'nin bahsi gecen lafizla degerlendirdigi bazi raviler hakkin-
da kendinden onceki miinekkitlerin degerlendirme yapmadigi burada
zikredilmelidir. (")rnegin Abdurrahman b. Bisr el-Katafani, Abdurrahman
b. Y{suf®®, Kuteybe b. Said et-Teymi ve Muhammed b. Humeyd”® ile ilgili
kendisinden 6nceki miinekkitler goriis ve kanaat serdetmemistir. Zehebi
ve Ibn Hacer gibi miiteahhir rical alimleri ise bu ravilerde Ukayli'nin de-
gerlendirme ve acgiklamalarini esas almigtir. Ukayli'nin “aisJls ol & Jsgoe”
lafziyla degerlendirdigi bazi ravilerin nadir de olsa diger miinekkitler ta-
rafindan tenkit edildigi tespit edilmistir. Buna Ali b. el-Cend, Muhammed
b. el-Es‘as gibi raviler érnek olarak zikredilebilir. Orneklerin genelinden
anlagilacagl tizere Ukayli'nin “&is )5 el ¢ Jse” lafziyla degerlendirdigi
raviler hakkinda selefi olan miinekkitlerin ¢ogu siikiit etmistir. Bu tablo
ayni zamanda hicri dérdiincii asirda aktif bir sekilde mechul ravi tespiti-
nin yapildigin1 géstermektedir. Keza sonraki déonem alimlerinin Ukayli’yi
aynen tekrar etmeleri de kendisinin ravilerin mechulliigiinii tespitte be-
lirleyici konumuna isaret kabul edilebilir. Ibn Adi’nin Abdurrahman b. Yu-
suf hakkindaki “Gs,=it " ifadesi ile Ukayli'nin ravi icin kullandig1 “«u-
WY Gy Vs beame »” lafizlar birlikte distintildiiglinde ravinin bilinen tek bir
hadisi olmasi, hakkinda daha 6nce bir degerlendirme yapilmamasi ceha-
letle tavsifini zorunlu kilmistir. Sadece Ukayli tarafindan kullanimina te-
sadiif edilen “4s)ls el ¢ Jsee” 1afziyla ravinin kim oldugunun bilinmedigi,
bunun yani sira az hadisinin /6grencisinin bulunmasi nedeniyle de hadis
ilminde taninmis birisi olmadiginin kastedildigi soylenebilir.

Ukayl?’nin muhtelif 1stilahlar1 cehaletle ilgili lafizlarla terkib ede-
rek vazettigi kullanimlar arasinda “ i 43 Jsa= oslu)” 1afz1 da zikredilebilir.”*
Imam $Afii ile ilk kullanimini tespit ettigimiz “isnadda bir veya birkac ra-
vinin taninmadig1” anlamina gelen “Usg=s oslu)” lafzini, genel olarak cerh
lafz1 kabul edilen “ s 43”7% terimi ile kullanmistir. S6z konusu formu ken-

69 Ibn Adi, Abdurrahman b. Yisuf’u “Gs =il ..J” seklinde niteleyerek Ukayli’ye muvafakat
etmistir. Ibn Adi, el-Kamil, 5/471.

70 Ukayli, Muhammed b. Humeyd isimli raviyi hadisinin senedinde Muhammed b.
Hammad olarak zikretmistir. Ravi “men kezebe...” hadisini nakletmistir. Ukayli, ed-
Du‘afaii’l-kebir, 4/62.

71 Ukayli, ed-Du‘aféaii’l-kebir, 2/286, 3 /450.

72 Hicri liglincii asirda rical miinekkitleri tarafindan kullanilan “ x5 «3” 1stilah1 “Hakkinda
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disinden 6nce Ebi Hatim “,ba 43 Jsgze 52" S€KIliyle kullanmis”™ “as Jsaoe ot
,” formuyla ise Ukayli tarafindan istimal edilmistir. Buradan hareketle
Ukayli'nin yeni formlari bir araya getirmek suretiyle cehalet terminoloji-
sinde c¢esitlilige katki sagladig: soylenebilir. Ukayli'nin bu lafzi sik kullan-
mamakla beraber “,ls a3 Jsame oslia)” ,“ a3 48 Usgre s’ gibi kliglik degisiklerle
birka¢ ravinin tercemesinde kullandig tespit edilmistir. Ornegin; Abdul-
lah b. 154 ile ilgili “ ks a3 Jspome o3t)”7%, yine Omer b. BistAm hakkinda “st.)
S 48 Jsae 70 lafizlarimi kullanmastir.

Tum bu verilerden hareketle su 6zetlemeyi yapmamiz miimkiindiir:

Ukayl?’nin terminolojisi kendinden onceki minekkitlerden Ebl
Hatim’in kullandig1 cehalet lafizlar ile mukayese edildiginde cesitliligin
daha az oldugu gorulur. O, mechul ravi tenkitlerini belirli basat cehalet
lafizlan tizerinden yapmaktadir. Ukayli'nin ravinin taninmadigini ifa-
de etmek lizere ortaya koyduyu terminolojiye iliskin bu degerlendirme,
onun herhangi bir katkis1 olmadig1 anlamina gelmez. Selefleri olan rical
uzmanlarinin kullandigr mezkir ravi grubunu niteleyen terimlere bazi
ilavelerde bulunmustur. Yahya b. Main ve Eb{ Ziir‘a ¢izgisini takip ettigi
“4,e1 v" kullanimina nadir tesadiif edilmis, Ibnii'l-Medin1 ile yayginlasan
cehaletin teknik ifadesi olan “Usy=" lafzini ve bu lafza ilaveler suretiyle va-
zettigi yeni formlara siklikla miiracaat etmistir. Bu yontiyle Ukayli, mec¢hul
ravi anlayisina delalet eden kavramsal dagarcigini seleflerinin terminolo-
jisi etrafinda sekillendirmistir. Bu verilerden hareketle kendinden 6nceki
miinekkitlerin kullanimlarini yayginlastirdigi soylenebilir.

Ukayli, ayn1 zamanda kendinden o6nceki yiizyilda kullanilmayan
bazi cehalet formlarini terminolojiye kazandirmistir. Bunlar onun st ne-
sildeki miinekkitlerin kullanimlarina yapmis oldugu ziyadelerle tezahiir
eden yeni formlardir. Bu formlar terkip etmekle bash basina yeni ma-
nalar vazettigi soylenemese de 6zellikle “Uss=” lafzina yiiklenen mana-

siiphe vardir” manasina gelmektedir. Hicri ilk iki asirda asirda kullanimina rastlanil-
mayan “ ks «3” lafzi hicri Gigiincii asirda Buhari'nin sik¢a basvurdugu ifadeler arasinda
yer alir. Bu asirda Buhari'nin genellikle metruk ravilere delalet etmek tizere kullandi-
g1 mezkir lafzin, bazen de mechul ravinin rivayetlerindeki miinkerlik alametine isa-
ret etmek icin kullanildig: ifade edilmistir. Ayrintih bilgi icin bk. Yiicel, Hadis [Iminde
Tenkit Terimleri, 122; Tas, Buhari’nin Cerh-Ta’dil Metodu, 288.

73 Ornek icin bk. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 3/53.
74 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 2 /286.
75 Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, 3/151.
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nin anlasilmasinda 6nemli rol listlenmistir. Ayrica terkip edilen 1stilahlar
onceki teknik kullanimlara gore daha miifesser ancak teknik olma yont
daha zayiftir. Buna karsilik Ukayli’'nin cehalet terminolojisini temel form-
lara bazi ilaveler yapmak suretiyle zenginlestirdigi rahatlikla séylenebilir.

Sonug¢

Mechul ravi tespitlerinde hicri dordiincii asirla ilgili g6z 6niinde
bulundurulmasi gereken onemli konulardan birisi miinekkidin ravinin
taninirhgina kendi igtihadi gergevesinde karar verdigidir. Nitekim konu-
yu Ukayli 6zelinde ele bu ¢alisma bu sonucu teyit eder mahiyettedir. Bu
noktada miinekkidin heniiz degerlendirmeye tabi tutulmadigl bu ravi
grubunun varligina dikkatler yonelir. Yine s6z konusu kimseler hakkinda
miinekkidin nasil bir stireg islettigi 6nem arz eder. Bu stirecte donemin ri-
cal uzmani olan Ukayli'nin kullandig1 birka¢ 6nemli kriter bulunmaktadir.
Bahse konu 6lgiitler ravi hakkinda herhangi bir degerlendirme olmamasi,
rivayet azlig1 ve ravinin hadis nakletme isiyle ugrasmamasi seklindedir.
Baska bir deyisle miinekkit elindeki rivayet malzemesinin tetkiki ile ravi-
nin taninir olup olmadigina dair bir yargiya varir. Bu yontem, hicri tiglincii
asir rical alimleri tarafindan aktif bir sekilde kullanilmistir. Hicri tiglincii
asirda rical uzmanlarinin islettigi mec¢hul ravi yaklasiminin ayni mantikla
hicrl dordiinct asirda da isletildigi goriilir. Buna gore Ukayli, mechul ravi
anlayisina yeni bir 6lclt getirme noktasinda katki sunmamis, selefleri-
nin gelistirdigi kriterlere dayanmistir. Atiflarla kendini sarih bir bicimde
gostermeyen bu yargiya bahse konu anlayisin kronolojik takibi yapilarak
varilmistir.

Tespit edilen ravi grubunun Irak, Hicaz ve Suriye Bolgeleri’'nde yo-
gunlastig1 goriinmektedir. Ukayli'nin de tespitleri selefi hicri tiglincii asir
miunekKitlerininkilerle ayn1 dogrultudadir. Bu tablo, hicri ilk iki asirda
ilim merkezlerinde dahi sistemli hadis rivayetiyle ilgilenmeyen Kkisilerin
varligini gostermektedir. Mechullerin hoca-talebe iliskisi baglaminda ri-
vayet metotlarina bakildiginda genellikle “an” sigasi ve “haddesena” sek-
linde ifade edilen tahdis sigalar1 kullanilmistir. Ukayll mechul ravi deger-
lendirmelerinde kendisinden énceki terminolojiyi yansitmistir. Buradan
hareketle hicri iiciincii asir terminolojisinin, takip eden ytizyilda rical uz-
manlarinin kullanimlarina yon verdigi soylenebilir. Ukayli’nin katkisi ise
birkac terkip ve bazi lafizlarin eklenmesi seklindedir.
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Hadis ve rical tenkit tarihini merkeze alarak mechul ravi konusunu
ele alan bilimsel makaleler azdir. Bu ¢alisma daha sonra yapilacak calis-
malara zemin teskil edebilir. Zira alanin meraklilarina net, izlemesi kolay
bir 6lgek olusturmustur. Netice itibariyle bu calismada mechul ravi anla-
yisinin hicrl dordinci asrin basini ilgilendiren yonu Ukayli 6zelinde in-
celenmistir. Ne var ki mezkir anlayisin temsilcisi sadece Ukayli olmadig1
icin diger munekkitlerin tespit ve degerlendirmeleri tetkik edilerek farkli
bakis agilarinin elde edilmesi de miimkiuindir. Bir ileri arastirma onerisi
olarak dordiincti asirdaki diger rical uzmanlarinin meghul ravi anlayisina
katkilar1 benzer soru ve yontemle ele alinabilir.
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Dinlerde Kurtaric Diisiincesini ifade Eden

Kavramlar Uzerine Bir Inceleme*

0z

Kurtarici beklentisi, hemen hemen biitiin din ve kiltiirlerde farkli isim ve 6zelliklerle olsa
da ayn1 amaca yonelik olarak yer alan miisterek bir diislince tarzidir. Bu diisiince; birgok
dinin ana unsurlarindan biri olup, ¢esitli din, mitolojik anlat1 ve kiiltiirlerde oldukg¢a gii¢lii
bir inan¢ konusunu olusturmaktadir. Dinlerde ortak bir fenomen olarak yer alan kurtarici
diistincesi, her dinsel gelenekte aralarinda etimolojik bir birlik olmayan farkli kelime ve
kavramlar ile ifade edilmektedir. Bu ¢calisma, ¢esitli dinlerde gortilen kurtarici beklentisini
karsilayan kavramlarin etimolojik kokenlerini arastirarak aralarindaki anlamsal bag, ben-
zerlik ve farkliliklar iizerinde degerlendirmeler ve karsilastirmalar yapmay1 amag edin-
mistir. Ancak tiim dinleri ele almak makalenin sinirlarini asacagindan bu calisma, Hin-
duizm, Budizm, Zerdiistilik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve [slam olmak tiizere alt1 dinde yer
alan kurtarici diistincesine odaklanmaktadir. Bu dinlerin eskatolojik fikirleri baglaminda
kurtarici beklentilerini ifade eden kavramlar hakkinda kutsal metin ve tarihsel kaynaklar
kullanilarak etimolojik kavramsal ve anlamsal benzerlik ile farkliliklar1 ortaya konularak
biitiinctl bir ¢calisma sunulmak istenmektedir. Bu sekilde dinler ve kiiltiirler arasi kurtari-
c1 fikrini karsilayan kavramlar iizerine bir analiz sunularak bu fenomenin daha iyi anlasil-
masina katki saglanmasi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi, Kurtarici, Saogyant, Mesih, Mehdi.

An Investigation On Concepts Referring To The Saviour Thought In Religions
Abstract

The expectation of a saviour is a common way of thinking for the same purpose in almost
all religions and cultures, even if different names and features are expressed. This idea is
one of the main elements of many religions and constitutes a very strong belief subject
in various religions, mythological narratives and cultures. The idea of the saviour, which
is a common phenomenon in religions, is expressed in religious traditions with different
words and terms that do not have an etymological unity. This study aims to investigate
the etymological origins of the terms expressing the expectation of the saviour seen in
various religions, to make evaluations on the semantic link between them, to point out
the similarities and differences, to establish relationships and carry out the comparisons.
However, since it would be beyond the scope of the article to consider all religions, this
study focuses on the saviour thought in six religions: Hinduism, Buddhism, Zoroastria-
nism, Judaism, Christianity and Islam. In the context of the eschatological ideas of these
religions, it is desired to present a holistic view by revealing the etymological conceptual
and semantic similarities and differences by using the holy writings and historical sources
about the terms that express the saviour’s expectations. In this way, it is hoped to cont-
ribute to a better understanding by presenting an analysis of the terms that express the
saviour belief between religions and cultures.

Keywords: Kalam and History of Islamic Sects, Saviour, Saoshyant, Messiah, Mahdi.

*  Bu c¢alisma, TUBITAK “2214/A-Yurt Dis1 Doktora Sirasi Arastirma Burs Programi”
kapsaminda Rice University’de gerceklestirilen ¢alismalar esnasinda hazirlanmistir.
Calismay1 okuyup fikir ve énerileriyle 6nemli katkilarda bulunan Dr. Ogr. Uyesi ismail
Akkoyunlu, Ars. Gor. Mehmet Can Nisli, Ars. Gor. Mine Demirbilek ve Hiiseyin Akde-
mir’e tesekkiir ederim.
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Giris

Din ve toplumlarin ortak bir inanci, iimidi ve kurtulus ideali olan
kurtarici diislincesinin insanlarin zihnine ne zaman yerlestigini tam ola-
rak tespit etmek pek kolay goriinmemektedir.! Bu konuda cesitli teoriler
ileri stirtilmekle birlikte, zuliim altindaki insan veya toplumlarin kendile-
rini bu zor durumdan ¢ikaracak bir kurtarici beklemesi psikolojik agidan
tabii bir egilimdir. Buradan yola ¢ikarak, bu beklentiyi insanoglunun var-
ligindan beri onunla yasamakta olan bir iimit kaynagi olarak degerlendir-
mek mimkiindir.

Insanlarin bir kurtarici beklemelerinin temelinde; psikolojik, sos-
yolojik, dini ve siyasi etkenler bulunmaktadir. Insanlar eski ¢aglardan bu
yana kendilerini kurtaracak olagantsti giiclere sahip yol gostericileri
beklemislerdir. Tarih boyunca sikintilar yasayan ve caresiz kalan, ihti-
yacglarini yeterli bicimde karsilayamayan toplumlarin kendilerine yasama
imidi ve miicadele azmi saglayacak bir kurtariciya umut bagladiklari go-
rilmiistir. Bu beklenti, farkh din ve kiiltiirlerde bazen belli bir kral, bir
kahraman, siyasi bir dnder tipi bazen de bir peygamber veya dini bir li-
derin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesecegi seklinde gelismistir.? Bu anlamda
neredeyse tiim beseri veya ilahi kaynakli dini gelenek, kiiltiir ve toplum-
larda bir kurtarici fikrinin bulundugu ve bu diisiincenin bir nevi evrensel
bir nitelige sahip oldugu sdéylenebilir.

Akademik cevrelerde, her dinde yer alan kurtarici beklentisini ele
alan ayr1 ayr1 yapilmis ¢ok sayida bilimsel ¢alismanin mevcut oldugu ma-
lumdur. Kurtarici inancinin ortaya ¢ikis sebepleri, tarihsel gelisim siire-
ci, bulundugu dini gelenek veya kiiltlirdeki 6nemi, insan tizerindeki etki
ve neticeleri mevzunun genis cercevesini olusturan hususlarin bir kismi
olarak verilebilir. Ayn1 sekilde bu inan¢ veya olguya iliskin kavramlarin
anlam alany, siireg¢ icerisinde kavramlarin icerigindeki degisimleri, farkl
tezahtrleri, gliniimiize etkileri de konunun diger yonleri olarak karsimi-
za ¢ikmaktadir. Bu agidan bakildiginda kurtarici inancinin oldukga genis
bir konu alanina sahip oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu ¢alismanin si-
nirlari, dinlerde kurtarici diisiincesini karsilayan kavramlarin etimolojik
ve terimsel anlamlar1 olarak belirlenmistir. Kavramlarin tarihsel siirecte

1 Bu konuda baz1 degerlendirmeler i¢in bk. Topaloglu, “Sia’da Mehdi inancinin Olusu-
munda Fars Kiltirinan Etkisi”, 111.
2 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 73.
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ugradiklart anlam degisimleri (anlam kaymalari, anlam daralmalar ve
anlam genislemeleri) de arastirmanin sinirlarini zorlayacagi icin amacin
disinda tutulmustur. Daha ¢ok “Kurtariciy1 ifade eden kavramlarin etimo-
lojik kokenlerinin anlamlar1 arasinda bir iliski veya benzerlik s6z konusu
mu? Ozel secilmis bir kavram olarak kurtariciy1 ifade etmesi bakimindan
ne derece onem arz etmektedir? Kutsal metinlerde hangi anlamlarda
nasil kullanilmaktadir? Bu kavramlar arasinda anlamsal bir bag kurula-
bilir mi?” gibi sorulara cevap aranacaktir. Oncelenen hedef, kavramlarin
etimolojik anlam cercevelerini belirleyerek kavram analizi yapmak; bu
sekilde kurtarici kavramlarinin saglikli anlasilmasina katkida bulunmak
olacaktir.

Kurtarici beklentisinin merkezindeki figtirlerin her din ve kultirde
farkl kavram ve isimlerle ifade edildigini belirtmek gerekir. Bircok top-
lumda izleri gorulen bu kurtarici karakter icin Kuzey Amerika yerli halk-
larindan Aztekler “Quetzalcoatl”, Mayalar “Kukulcan”, Perulular “Viarcor-
cha”, Algonkinler “Heilbringer”, Eski Misirhlar “Ameni”, Sabiiler “Prasai
Siva”, Budistler “Maitreya”, Hindular “Kalki”, Mecusiler “Saosyant”, Yahudi
ve Hiristiyanlar “Mesih”, Miisliimanlar ise “Mehdi” kavramini kullanmak-
tadir.? Bazi krallar ve hiikiimdarlara da kurtarici goziiyle bakildigi kayde-
dilmektedir. Habesistan Hiristiyanlari, krallar1 olan Theodor’un; Mogollar
Cengiz Han'in kurtarici olarak tekrar donecegini ileri siirmislerdir.* Bu
kurtaricilar disinda cesitli mitolojilerde de kurtarici kahramanlar gor-
mekteyiz. Bu minvalde Antik Misir mitolojisinde “Osiris”, Yunan’da “Di-
onysos”, Roma’da “Mithra”, Hitit mitolojisinde “Telepinu”, Suriye/Akad
mitolojisinde “Dumuzi/Tammuz”, Babil’de “Marduk”, Kenan-Ugarit mito-
lojisinde “Baal”, kiiltiirel kimlikleri olan bazi1 mitolojik kurtarici figtirler-
dir. Goruildugi tizere kurtarici diistincesinin yer aldig1 bir¢ok inang sis-
temi ve mitolojik anlatim bulunmaktadir. Bununla birlikte tarihi stireg
icinde varligin siirdiirerek giinimtuize kadar gelen, kutsal metinleri bize
ulasan ve bir kurtaric1 beklentisi fikrine sahip alt1 din ve bu dinlerdeki
kurtaric1 kavramlar1 mercek altina alinacaktir. Bu baglamda Hinduizm,
Budizm, Zerdiistilik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinlerindeki kurta-
ric1 diisiincesini karsilayan kavramlar incelenecektir. Bu dinlerin kutsal
metinlerinde, kurtarici anlaminda Hinduizm’de “Kalki”; Budizm’de “Ma-
itreya”, Zerdiistilik’te “Saosyant”, Yahudilik ile Hiristiyanlik’ta “Mesih” ve

3 Sarikeioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 16-21.
4  Hasan, el-Mehdiyyetii fi’l-Islam, 43.
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Islam’da “Mehdi” kavramlar kullanilmaktadir. Calismada bu kurtarici fi-
giirleri karsilayan isimlerin tasidiklar1 kok anlamlar, kullanildiklar: bag-
lam icerisindeki anlamlari ortaya konularak aralarindaki anlamsal bag
lizerine degerlendirmeler yapilacaktir.

Arastirmada dinler tarihinin temel metodu olan, karsilastirma me-
todu kullanilarak mesiyanik kavramlar arasinda benzerlikler, farklilik-
lar ve baz1 ortak noktalara dikkat c¢ekilecektir. Karsilastirma yapilirken
elestirel ve yargilayici bir tislup kullanilmaktan kaginilacak; her dinsel
gelenegin kurtulus diisiincesi kendi 6zgln yapisi baglaminda ele alina-
caktir. Yine betimleyici (deskriptif) yontemle dinlerin kutsal metinleri ve
tarihsel kaynaklarda konuya dair bilgiler objektif olarak ortaya konularak
degerlendirilecektir. Konu, literatiir degerlendirilmesi neticesinde elde
edilen veriler baglaminda tasvir ve tahlil yontemleriyle mukayeseli bir
bicimde ele alinacaktir.

1. Hinduizm’de Beklenen Kurtarici: Kalki

“..Kali ¢aginin kapanisi yaklastiginda, Brahma karakterinde kendi
ruhsal dogasiyla var olan o ilahi varligin bir kismi, baslangi¢ ve sonu
ve her seyi kavrayan, yerytziine inecek. O, Kalki olarak, Sambhala
koyiiniin segkin bir Brahmani olan Vishnuyasas ailesinde, sekiz in-
sanlsti yeti ile donatilmis olarak dogacak. Kars1 konulmaz giictiy-
le, tiim barbarlar1 ve hirsizlari ve zihnini adaletsizlige adamis olan
herkesi yok edecektir. O zaman yerytiziinde dogrulugu yeniden ku-
racaktir ve Kali ¢aginin sonunda yasayanlarin zihinleri uyanacak ve
kristal kadar berrak olacak...”

Glinlimiizde yasayan ve Hint Yarimadasinda en fazla mensubu bu-
lunan Hinduizm’de beklenen, gelecegine inanilan kurtariciya Kalki adi
verilmektedir.® Kalkin veya Kalkih olarak da telaffuz edilen Kalki keli-
mesi, Hindologlara gore Arya dilindeki “kirli, pislik, leke, kulak kiri” veya
“safsizlik, anlamsizlik, yalan, ikiyiizliiliik, aldatma” anlamina gelen “kalka”
kelimesinden tiiremis olmalidir. Bu kirlenme veya kirletme “giinah, gti-
nah isleme” anlamlarini da ihtiva etmektedir.” Bu anlama yo6nelik olarak
Kalki, Hint dini diisiincesinde giinahlar1 yok eden, pislikleri temizleyen,

5  Visnu Purana, 4/24.
6  Giindiiz, Din ve Inang SézIiigii, 272.
7  Williams, 4 Sanskrit-English Dictionary, 262.
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kotiiltige son veren ve iyiligi tesis eden anlaminda Visnu'nun ahir zaman-
da ortaya ¢ikacak son avatarasi icin kullanilmaktadir.? Diinyanin Kirleri-
ni, glinahlarini temizleyecek bir figiir anlaminda kullanilmasinin disinda
Kalki'nin, Visnu’'nun diger avataralar1 Rama, Krisna gibi tarihi bir isim de
olabilecegini ifade edenler bulunmaktadir.® Kalki'nin tanimlanmasinda
gecen Avatara kelimesi ise, Hint dini diisiince ve mitolojisinde kullanilan
bir kavramdir. Sanksritce “inis, gitmek, atlamak, stiziilmek” anlamina ge-
len Avatara, Hinduizm’e gore bir Tanrinin zaman zaman ¢esitli nedenlerle
insan veya hayvan gibi diinyevi bir varlik suretinle bedenleserek yeryii-
ziine inmesini ifade eder. Ozellikle Visnu’'nun on farkli varlik formunda
bedenlesmesini ifade etmek i¢in kullanilir.?

Hint Tanris1 Visnu'nun gelecekteki onuncu'! ve son avatarasi olan
Kalki, geleneksel Hindu diisiincesinde, beyaz bir ata binmis, elinde alevli
bir kili¢c kavrayan bir savas¢i olarak tasvir edilmistir.’? Hint dini diistin-
ce ve kiltliriinde heniiz ortaya ¢ikmamis tek avatar Kalki, su an icinde
bulunulan, diinyanin dort ¢aginin son ve en kotii ¢ag, kotiiligiin ve dii-
zensizligin zirveye ulastigy, felaket, hastalik, yorgunluk ve sikinti, aclik ve
korkularin arttig1 karanlik donem olarak nitelendirilen Kali Yuga'nin'?
sonlarina dogru kurtarici Kalki, bu kotiilik ve diizensizlige karsi miica-
dele etmek tlizere gelecektir. Hint eskatolojisinde Kalki, kotiilik cag1 Kali
Yuga’nin sonunu getirecek ve yeni bir altin ¢cagin baslangicin1 mujdeleye-
cek mesihci figiirdiir. O, diinyanin diizeninin bozuldugu bir zamanda gelip
kotuleri yok edecek, dinyay: kotiiluklerden arindiracak ve hakikat cagi

Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, 238; Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 272.
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 18.

10 Bk. Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 99; Dowson, A Classical Dictionary of Hin-
du Mythology, 35; Kaya, Hint Mitolojisi S6zIiigti, 43; Schimmel, Dinler Tarihine Giris,
268; Hammerton - Arthur, Diinya Dinleri Sozliigii, 80.

11 Tanr1 Visnu'nun on avatarasi sirasiyla su sekildedir. Balik (Matsya), Kaplumbaga
(Kurma), Yaban Domuzu (Varaha), Insan-Aslan (Narasimha), Ciice (Vamana), Baltal
Rama (Parasurama), Rama, Krisna, Buda ve Kalki. Bunlar hakkinda genis bilgi i¢in Bk.
Kaya, Hint Mitolojisi SozItigti, 168-171; Matchett, Krsna: Lord or Avatara, 8; Kutlutiirk,
Hinduizm’de Avatar Inanci, 107-151.

12 Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 262; Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia
of Hinduism, 338.

13 Hinduizm’'in zaman anlayisinda, her biri yuga adi verilen dort evre bulunmaktadir.
Bunlar sirasiyla Krita, Treta, Dvapara ve Kaliyuga olarak isimlendirilir. Bk. Kloster-
maier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, 93; Renou, Religions of Ancient India, 74;
Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology, 396.
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Krita Yuga'y1 baslatarak saf dini yeniden tesis edecektir.'*

2. Budizm’de Beklenen Kurtarici: Maitreya

“... diinyada Metteya (Maitreya) adinda bir Yiice Olan ortaya
cikacak. O, bir Arahant, Tamamen Uyanmis, bilgelik ve iyilik baki-
mindan zengin, mutlu, diinyalarin bilgisi ile, yonlendirilmek isteyen
olumliiler icin egsiz bir rehber, Tanrilar ve insanlar i¢in bir 6gret-
men, Yiice Olan, hatta bir Buda olacaktir...”**

Hint kokenli dinlerden biri olan Budizm'de kurtariciy1 ifade etmek
icin Maitreya (Maytreya) kelimesi kullanilir. Bu kelime Hindistan'in eski
dili Sanskritce’de “dostluk, sevgi, sevimli, sefkat, samimiyet” anlamlari-
na gelen Maitri (Maytri) kelimesinden tiiretilmistir.'® Maitreya kelimesi
ise “arkadas canlisi, sicakkanli, yardimsever” anlamlarina gelmektedir.'’
Budist gelenegine gore, Maitreya gelecekte ortaya cikacak ve saf Dhar-
ma’'y1'® 6gretecek bir Bodhisattva’dir. Budizm’de ¢ok yaygin kullanilan,
anlami Sanskritce’de “varligi ya da 6zii aydinlanma olan” Bodhisattva te-
rimi, insan ancak insaniisti vasiflara sahip olan, 6nceden kurtulusa ere-
bilme gliciine sahip olduklar1 halde tiim insanhig1 kurtarmay1 6nceleyen,
zor zamanlarda insanlara en ¢ok kosan ideal simalar ve azizler i¢in kulla-
nilir.’® Bodhisattva, bir anlamda yeniden diinyaya gelerek evrensel mer-

14 Mackenzie, Indian Myth and Legend, 107-108, 137; Krita Yuga icin bk. Dowson, A Clas-
sical Dictionary of Hindu Mythology, 396.

15 Digha Nikaya, 3/76.

16 Tekin, Maytrisimit, Burkancilarin Mehdisi Maitreya, 192; Horner, The Minor antho-
logies of the Pali Canon, 97.

17 Soothill - Hodous, A Dictionary of Chinese Buddist Terms, 292, 353.

18 Hint dinlerinin ortak kavramlarindan biri olarak kullanilan Dharma (Pali, Dhamma)
etimolojik olarak tasimak veya desteklemek anlamina gelen Sanskritge dhr kdkiinden
tliretilmistir. Hem fiziksel hem de ahlaki alanlarda evrenin isleyisini destekleyen do-
gal diizen veya evrensel yasa anlaminda kullanilir. Ikinci bir anlami Budist égretilerin
biitiinlini ifade eder, ¢ciinkii bunlarin, bireylerin onunla uyum iginde yasayabilmeleri
icin temeldeki evrensel yasay1 dogru bir sekilde tanimladig1 ve ac¢ikladig1 diistintlir.
Bk. Keown, A Dictionary of Buddism, 74; Tiirk¢e’de Dharma ‘diizenleyen, bir arada
tutan, gorev, hak, adalet, ahlak, hukuk, erdem, din, iyi eylemler’ gibi cesitli kelimeler
ile agiklanabilir. Budizm dini diisiincesinde Buda'nin ortaya koydugu prensiplere gore
kurtulus doktrinini temsil etmektedir. Genis bilgi i¢cin bk. Masatoglu, “Dharma Kavra-
mi ve Purusharthalar”, 195-208.

19 Bk. Ruben, Buddhizm Tarihi, 126; Monier, A Sanskrit-English Dictionary, 734; Bodhi-
sattva hakkinda genis bilgi icin ayrica bk. Suzuki, Outlines of Mahayana Buddhism,
277-331; Dayal, “Boddhisattva”, 155-156; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 205.
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hamet ilkesini temsil eden bir diinya kurtaricisi olarak ifade edilebilir.?°
Budizm’de sayisiz bodhisattva bulunmakta ve Maitreya da onlardan biri
olarak kabul edilmektedir.

Hindistan’da ortaya ¢ikan Budizm, zaman icinde Cin, Kore, Japonya
ve daha birgok Asya lilkesine yayilmistir. Budizm eskatolojisinde gelecek-
te beklenen kurtarici olarak kabul edilen Maitreya, bu iilkelerde cesitli
dillerde farkl kelimelerle ifade edilmektedir. Cin Budizm’inde kurtarici
Maitreya icin kaynaklarda Mi-lo-fo kelimesi gegmektedir.?' Baz1 kaynak-
larda da Maitreya, Cince’de evrensel sevgi, yardimseverlik, sevgi dolu
ve sefkat anlamina gelen Tz’u-Shih olarak tanimlanir.?? Japonca’da Mait-
reya, Miroku kelimesi ile ifade edilmekte ve bir tiir diinyevi cennet anla-
mina gelmektedir.?® Bunlarin disinda kurtarici anlaminda Maitreya icin
kaynaklarda Korece Miruk,?* Pali dilinde Metteya®®, Mogolca Maidari ve
Tibetce Byams-pa / Jam-pa veya Cham-pa- (kibar ve sevgi dolu)?® olarak
gecmektedir.

Ismi bolgeden bolgeye veya gelenekten gelenege degismekle birlik-
te Maitreya tiim Budistler icin gelecekte baris ve adalet ¢agini getirecek
bir umudun temsilcisi, varliklar1 kurtulusa gotiirmek i¢in muazzam giic-
lere, bilgelik ve sonsuz merhamete sahip, aydinlanmis bir varlik olarak
kabul edilmistir.?” Ayrica Maitreya, Budist toplumlar i¢in sadece bir kur-
tariciy1 ifade etmez; o adaletin koruyucusu, diizen veya siyaset icin bir
glic, sefkatli bir yoldas- kurtarici-, simdiye kadar ve gelecek i¢in daima bir
umut kaynagi olarak kabul edilmektedir.?® Gelecegin Buda’s1 olan Maitre-
ya, su an ‘negeli yer’ anlamina gelen diinyanin cenneti Tusita cennetinde

20 Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, 170.

21 Parrinder, World Religions, 348; Cin’de Mesihgi figlir Maitreya hakkinda bk. Overmyer,
Folk Buddhist Religion, Naguin, Millenarian Rebellion in China. 1976.

22 Hsiao, Two Images of Maitreya, 21.

23 Earhart, Mount Fuji, 38; Parrinder, World Religions, 366; Miroku konusunda ayrintili
bilgi icin Bk. Collcutt, “Mt. Fuji as The Realm of Miroku”, 248-69; Sinasi Giindiiz'iin
Din ve inang S6zliigii eserinde Miroko, Sintoizm’in ahir zamanda beklenen kurtaricisi,
mehdisi seklinde tanimlanmistir. Bk. Giindiiz, Din ve Inang SézIiigii, 342.

24 Buswell- Lopez, The Princeton Dictionary of Buddism, 517.

25 Bk. Nattier, “Buddha (s)”, 1/73; Oldenberg, Buddha, 142.

26 Waddell, The Buddism of Tibet or Lamaism, 351, 355.

27 Nadeau, Asian Religions, 183-184; Kitagawa, On Understanding Japanese Religion, 233.

28 Hsiao, Two Images of Maitreya, 19.
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ikamet etmektedir.?’

3. Zerdustilik (Mecusilik)’te Beklenen Kurtarici: Saosyant

“... ki onun ad1 muzaffer Saosyant olacak ve onun adi Astvat-ereta
olacak. O Saosyant (hayirsever olan) olacak, ¢iinkii tiim bedensel
diinyaya fayda saglayacaktir; Astvat-ereta olacak (ki o bedensel ya-
ratiklar ayaga kaldiracak), ¢iinkii bedene ve yasama sahip olan bir
varlik olarak Druj’a kars1 koyacaktir...”3°

Kurtariai inanc, Iran’in en eski dinlerinden biri olan Zerdiistilik’te
de goriilmektedir. Zerdiistilik’te kurtaric1 karakter olarak Saosyant keli-
mesi On plana ¢ikmaktadir. Avesta dilinde gelecek zaman kipinde “enerji
vermek, gii¢clii olmak” anlaminda si*' veya fayda anlamina gelen “savah”
kokiinden tiireyen®? Saosyant veya Saosians kelimesi; giiclii olacak kigi,
iyiliksever olan,*® hayirsever, gli¢lendirici, fayda saglamak igin yola ¢ikan,**
fayda veren veya yarar saglayan 3> anlamlarina gelmektedir. Terim ola-
rak ise, Zerdiist eskatolojisinde ahir zamanda gelecegine, yeryiiziinde ila-
hi adaleti hakim kilacagina inanilan, Zerdiist soyundan bir kurtarici, bir
hiiklimdar anlaminda kullanilmaktadir.*® Saosyant disinda kurtarici an-
laminda ge¢ dénem Avesta, Pehlevi metinleri, iran mitolojisi ve bazi ¢ag-
das kaynaklarda farkl isimlerin de kullanildig1 gérulmektedir. Verethraja
(Muzaffer), Astutuat Ereta (Dogruluk), Mithra, Pesiiten (cesur, saglam,
yigit), Sah-1 Behram, Behram Varjawandi (muzaffer mucize iscisi) gibi
isimler kurtarict anlaminda yaygin kullanima sahiptir.3” Ancak Saosyant
(Saoshyanta / Sosyant / s6shyans / soshans), Zerdiist eskatoloji diisiince-
sinin merkezinde kiyamet kopmadan 6nce gelecek, tiim diinyay1 yeniden
canlandiracak en 6nemli kurtarici olarak yer almaktadir.®

29 Waddell, The Buddism of Tibet or Lamaism, 86.

30 Yest, 13/129.

31 Rose, Zoroastrianism, 23.

32 Boyce, A History of Zoroastianism, 234; Lommel, Die Religion Zarathustras, 226.
33 Yest, 13/129.

34 Humbach - Ichaporia, Zamyad Yasht, 97.

35 Boyce, Zoroastrians, 42.

36 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih, 20.

37 Bk. Moazami, Millennialism, 10; Sular, Modern Iran’da Zerdiistiler, 140; Saritoprak, Is-
lam I'nanglarl Acisindan Niizul-i Isa Meselesi, 6; Rose, Zoroastrianism, 174.
38 Muller, The Sacred Books of the East, 14; Sarbatoare, Messianic Ideas, 11.
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Dinler ve Mezhepler Tarihi klasik kaynaklarindan Sehristani’nin (6.
548/1153) “el-Milel ve’n-nihal”inde Zerdiistilik’'te beklenen ahir zaman
kurtaricisi icin Esizrika kelimesi kullanilir.

“Alim Kisi anlamina gelen Esizrika, ahir zamanda ortaya ¢i-
kacak ve yeryiizlinii din ve adaletle dolduracaktir. Davetine karisan
ve islerini ifsat etmeye ¢alisan Betyare adinda birine galip gelecek,
zulme son verip adaleti canlandiracaktir. Degistirilmis diizeni eski
haline getirecek, isleri kolaylastiracak, din ve hakka yardim edecek,
biitiin hiikiimdarlar ona boyun egecektir. Onun zamaninda, huzur
ve giiven hakim olacak, fitne ve sikintilar ortadan kaldirilacaktir.”3

Sehristani'nin burada bahsettigi karakterin Zerdustilik’teki kurta-
ric1 Saosyant oldugu diisiintilebilir.

Saosyant kavram olarak Gathalar’da alti1 kez gegcmektedir. Tekil bir
kullanim s6z konusu oldugunda Zerdiistilikle iliskilendirilen bir anlam
cercevesinde; cogul kullanimlarda ise gelecege yonelik zuliim ve siddet
gliclerine kars1 ¢ikan kurtarici hayirsever anlaminda genis bir kavram
olarak yorumlanmistir. Bu gelecege dontik kullanimi, Gathalar’da eskato-
lojik bir anlama isaret etmekte, tiim maddi diinyaya fayda saglayacak ve
kotiiligi ortadan kaldiracak kurtarici figiirii ifade etmektedir.*® Zerdiist
gelenegine gore Zerdiist'uin ardindan t¢ biiytik Saosyant gelecektir. Zer-
diist zaman tasavvurunda diinya icin her biri li¢ bin yildan olusan dort
donem halinde toplam on iki bin yilik bir siire belirlenmistir. Son ii¢ bin
yillik boliimdeki her bin yilin basinda bir kurtarici gelecektir. Bu ti¢ kur-
taricinin isimleri Usidarbdami, Usidarmadh ve Saosydnt olarak gecmektedir.
Avesta’da bu kurtaricilar her zaman iyi diisiince, iyi s6z ve iyi amel diistu-
runa uyan kimseler*' olarak nitelendirilmektedir.

“Biz kutsal Hiisider’in Fravasi’sine tapiyoruz; biz kutsal Hisider-
mah’in Fravasi’sine tapiyoruz; biz kutsal Astvat-Eretd’in Fravasi'sine ta-
piyoruz; ki onun adi muzaffer Saosyant olacak ve onun adi Astvat-Ereta
olacak. O Saosyant (hayirsever) olacak, ¢linkii onun tiim bedensel diinya-
ya yarari dokunacak...”*?

39 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal,208.
40 Rose, Zoroastrianism, 23.

41 Yesng, 48/12.

42 Yest, 13/128-129.
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Zerdistilik'te Saosyant devrinden dnce kozmik evren kaotik hale
gelecek, her sey altiist olacaktir. Glines, ay ve yildizlar parlamayacak, in-
sanlar birbirlerine saygi gostermeyecek ve toplumun temelleri tehlikeye
girecektir. Sonra kotiiltiklerle miicadele etmek ve adaleti yaymak tlizere
kurtaricilar gelecektir. Daha sonra, son kurtarici Zerdiist'iin ti¢ oglunun
sonuncusu, miikkemmel kurtarici Saosyant dogacaktir.*® Saosyant'in gel-
mesi ile diinya lekelerden, kotiliiklerden temizlenecek** ve yeniden diri-
lis gerceklesecektir.*> O diinyaya egemen olarak yeryiiziinii kotilik giic-
lerinden temizleyecek, Zerdiist'iin tebligini yenileyecek, diinya Zerdiist
inananlari ile dolacaktir.*® Bu durum Zerdiistilik’in kutsal kitab1 Yesna’da
“Saogyantlar olarak druy’u (yalan, fesad) ortadan kaldiracagiz. Onu diinya-
nin yedi bucagindan silecegiz.”*’” seklinde gegcmektedir.

4. Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta Beklenen Kurtarici: Mesih

“Gelecekte, Mesih kral ortaya ¢ikacak ve Davut hanedanligini yeni-
leyerek ilk egemenligine geri dondiirecektir. O, Kutsal Tapinagi insa
edecek ve dagilmis olan israilogullarini bir araya getirecektir...”*8

“Bu arada kutsanmis umudumuzun gergeklesmesini, Yiice Tanr1 ve
kurtaricimiz olan isa Mesih'in gérkemli bir sekilde ortaya c¢ikisini
bekliyoruz. Mesih bizi her tiirlii kotiiliikten kurtarmak ve kendisi
icin dogruyu yapmaya hevesli bir halk yetistirmek tizere kendini
bizim icin feda etti.”*

Yahudilik ve Hiristiyanlikta kurtarici fikrini Mesih kelimesi karsi-
lamaktadir. Ibranice tam karsihig1 “Ha-Mashiah” (ha-melekh) olan bu te-
rim°%; genellikle bir kral veya peygamber olan “yag stirtilmiis, yani yagla
mesh etmek suretiyle bir ise hasredilmis, dini bir vazifeyi yerine getirmeye
uygun hale getirilmis, dini bir gorevle se¢ilmis, Tanri tarafindan kutsanmis

43 Moazami, Millennialism, 10.
44 Philip, Myths and Legends Explained, 21.
45 Leeming, A Dictionary of Asian Mythology, 149.

46 Hacaloglu, Zerdiist Ahura Mazda’, 64-65; Saosyant doneminde diinyanin yenilenmesi,
kottliiklerin yok olup iyiliklerin yayginlasmasi ve diger gelismeler i¢in bk. Zamyad
Yast, 89-96.

47 Yesni, 61/5.

48 Misna Tora- Sefer Shoftim, Hilchot Melachim, 11/1.
49 Pavlus’un Titus’a Mektubu, 2/13-14.

50 Ginsberg, “Messiah”, 14/110.
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bir kisi” anlamina gelmektedir.>! Bu kavramin asil kékeni Babil Talmudu
ve Midras literatiirtinde gectigi sekliyle “Meshiha - Mashiah”dir ve Aram-
ca bir kelimedir.>? Yunanca’'da “yaglanmis, kutsanmis, takdis edilmis” anla-
mina gelen “Christos” kelimesine denk gelmektedir.>® Arapga’ya Aramice
ve Ibranice’den® Mesih (Me-sa-ha) olarak gecen bu kelime Arapca’da “el
stirmek, elle sivazlamak, yagla mesh etmek, bir seyi bir seyin listiine diiz bir
sekilde yaymak, eli bir sey lizerinde gezdirmek ve bir seyden ondaki eseri
gidermek, gtinahlardan arinmis, gtizel yiizlii, dogru soyleyen, ¢cok seyahat
eden, 6lcmek, silmek, tek gézlii...”> gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Mesih
kelimesi terim olarak ise, Tanr1 tarafindan zamani geldiginde (diinyanin
sonuna dogru) yerytziine gonderilecek, zuliim ve haksizliklarla dolmus
diizeni adalet ile yeniden tesis edecek, diinya hakimiyetini altina alarak
diinyaya sevgi ve huzur getirecek ve tiim insanliga dogru yolu gostererek
insanlarin kurtulusuna vesile olacak temsilci veya dini lider seklinde ta-
nimlanabilecek 6zel bir anlam ifade etmektedir.>®

Mesih kelimesi, Yahudilik ve Hristiyanlik’ta beklenen kurtariciya
verilen isim veya sifat olarak vazgecilmez inanclar arasinda yer almakta-
dir.>” Mesih, Eski Ahit igerisinde Tevrat'ta dort, Neviim'de yirmi ve Ketu-
vim'de on dort olmak iizere toplam otuz sekiz defa gegmektedir. Ancak bu
kullanimlar, eskatolojik anlamda bir kurtariciy: degil; daha ¢ok kelimenin
sozcuk anlami dogrultusunda yaglanmis, kutsanmis ve 6zel secilmis kisi-
yi ifade etmektedir.”® Yahudilikte “Mesih” tabiri baslangicta Tanri’nin hiz-
metinde yaglanmis, 6zel bir kuvvetle ve gorevle techiz edilmis bir kralin
diinyada dogrulugu hakim kilacagina inanilan®® kral veya biiyiik kdhinle-
ri belirtmek i¢in kullanilmistir.®® Kelime krallarin basinin yaglanmasi icin
kullanilan bir tabir olup bir nevi kralin Tanridan kut almasi ve onun adina

51 Waardenburg, “Mesih”, 29/306; Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, 67.
52 Buttenwieser, “Messiah”, 8/505.

53 Emmet, “Messiah”, 8/572.

54 Wensinck, “Mesih”, 8/124.

55 Bk. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 2/593; Cevheri, es-Sthah, 405-406.

56 Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisti, 28.

57 Wensinck, “Mesih”, 8/124.

58 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, 67.

59 Canatan, “Dinlerin Gelecek Tasarimi”, 34.

60 1Sam.10:1;2:10; 1 Kr. 19:15-16; 2. Kr. 9:3.
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Israil halkin1 yonetmesi anlamina gelmektedir. Tanah’taki bu kullanim-
larin ahir zaman kurtaricisi anlami yoktur.®* Daha sonra krallar disinda
Tanr1 tarafindan kutsal bir rol icin se¢ilen peygamberler,** rahipler®® i¢cin
de kullanilmaya baslanmistir. Biitiin bu ifadelerden ‘Mesih’ kelimesinin
ilk baslarda Tanr ile yakindan ilgisi olan 6nemli kisiler i¢in kullanildig:
sonucu ¢cikmaktadir.

Tanri ile yapilan ahitlesmeden itibaren baz1 peygamberler, krallar
ve onemli Kisiler icin kullanilan Mesih sozciigii, Israil kralligini yeniden
insa etmesi ve insanlari biitiin kotiltklerden kurtarmasi icin beklenilen
eskatolojik kral anlaminda kullanilmaya baslanmistir®* Bu baglamda;
Saul, Davud, Siilleyman ve umumi olarak diger Israil krallar1 icin Mesih
kelimesinin kullanildigin1 gormekteyiz.> Peygamberlerin kitaplarinda
Davud ve diger Israil krallarini isaret eden kurtarici imgeleri ve kurtu-
lus olgusu bulunmaktadir. Bu imgeler genellikle stlirgiiniin son bulup di-
asporadan yeniden kutsal topraklara doniilecegi, Davut soyundan mesh
edilmis bir kralin kendilerini yonetecegi ve Tanri Kralli§inin yeniden insa
edileceginin miijdesine yoneliktir.® Ozellikle Hezekiel ve Zekeriya gibi
peygamberlere atfedilen kitaplarin bir¢cogu kurtulus imidinin tam mer-
kezine kutsanmis bir krali, Mesihi yerlestirmistir. Eskatolojik anlamda
Yahudiler tarafindan Tanri’'nin kendilerini kurtarmak, Stleyman tapina-
gin1 yeniden insa etmek ve Yahudi devletini yeniden kurmak icin Davud
soyundan gonderilecek kurtarici sahsi ifade eden anlamini da sonradan
kazanmistir.®’

Cogu pasajinda Mesih'i Davut oglu olarak adlandiran Babil Talmu-
du’na gore, Mesih ahir zamanda Tanr tarafindan gonderilecek, israil'in
diismanlarim1 yenecek, Yahudileri esaretten kurtaracak ve onlar1 Eretz
Israel’e (Israil topragi) dondiirecektir. Orada tapinag ticiincii defa insa

61 Meral, Yahudilerin Ahir Zamani, 145.
62 1.Kr, 19:16; Ysa. 61:1; 1. Ta. 16:22.

63 Lev.4:3;5, 16; 6:15, 8:30; Say. 25:25.
64 Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, 68.

65 Bk. Saul i¢in 1. Sam. 12:3-5; 24:6-11; 26:16; 2. Sam. 1:14; Davud i¢in 2. Sam. 19:21-
22; 23:1; Siileyman igin 2. Ta. 6:42; genel olarak kral anlaminda Mez. 2:2; 18:50; 20:6;
28:8; 1. Kr. 16:16.

66 Ysa.11:12,12:2; Hez. 36:24-28; Yoe. 3:17; Ova. 1:15-21; Hab. 3:18; Sef. 3:14-20; Zek.
14:1-21.

67 Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniist, 27
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edecek, tiim diinyaya egemen olacak, tiim insanlig1 Tora ile yonetecek ve
yeryiiziinde Tanri’'nin kralligini kuracaktir. Davut oglu Mesih, 6gretmen,
savascl, peygamber, bas kohen, baris adami ve eskatolojik bir kral olarak
betimlenmistir.®® O hikmetle ve adaletle hilkmedecek, diinya gii¢lerini
bozguna ugratacak ve halkini yabanci yonetimlerden kurtaracak ve Israil
halkinin baris, mutluluk ve huzur icinde yasayacagi evrensel bir krallik
kuracaktir.®®

Hiristiyanlik’ta kurtarici Mesih inancinin merkezinde ise Hz. Isa yer
almaktadir. Hiristiyanlar, Mesih olarak isa'nin yeniden dénecegine inan-
maktadirlar.’® Hiristiyan kutsal metni Yeni Ahit'te Isa, Davud’un soyundan
gelen,”! kutsal ruhtan hamile kalmis bakire bir anneden dogan,”> Baba
Tanr’nin biricik ve sevgili ogludur.” Incillere gore Isa 6lmemis, Rabbin
katina yiikselmis ve Onun sag yanina oturmustur.’* Isa Mesih figiiriinii
merkezine alan Hiristiyan teolojiye gére Isa Mesih, ikinci kez yeryiiziinde
gorinecektir. Carmihta 6liimii ve ardindan dirilerek Tanrinin katina ¢iki-
sindan sonra onun ikinci kez yerytiziine inisi beklenmektedir. Bu ikinci
gelis, ilk gelisinde tamamlanmayan vaat olan Tanri’'nin kralliginin kurul-
masi icindir. Bu dogrultuda, Hiristiyan teolojisindeki kurtarici Mesihlik
misyonunun daha ¢ok isa Mesih’in bu ikinci gelisi ile ilgili oldugu ifade
edilmelidir.”®

Isa Mesih’in déneminde yani altin ¢agin yasanacag: bin yillik do-
nemde tam bir diizen, huzur ve mutluluk hakim olacaktir. Bu donemde
biitiin diinya ve tabiat olduke¢a verimli bir sekilde nimetlerini imanlilara
sunacak, her sey yaratilis donemindeki aslina donecek, gtinahkarhga bag-
I1 lanetleme kaldirilacak, vahsi hayvanlar bile birlikte baris i¢cinde yasa-
yacaklardir. Bu donemde yerytziinde tam bir adalet, dogruluk, mutluluk,

68 Neusner, “Sanhedrin 99 B/C”, The Babylonian Talmud, 16/524; Neusner, “Berachot
34B”, The Babylonian Talmud, 1/232.

69 Durmus, Mitolojik Kurtarict Mehdi, 110.

70 Hatib, el-Mesih fi’l Kur’an, 528 vd.

71 Mat. 1:1-18.

72 Mat. 1:18-28.

73 Mat. 3:17.

74 Mar. 16:19; Luk. 24:51; Elg. 1:2-3, 2:29-36.

75 Olgun, “Yahudi-Hristiyan Geleneginde Niizul-i Isa ve Mehdilik”, 27.
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baris ve bolluk hakim olacaktir.”®

Mesih kelimesi, Islam kaynaklarinda da ge¢mekte ve Hz. Isa icin
kullanilmaktadir. Mesih olarak Hz. Isa’dan Kur’an’da on bir kere bahse-
dilmistir. Hz. Isa i¢in bir lakap oldugu belirtilen Mesih kelimesi, Kur’an’da
hem Mesih ibn Meryem’’, hem Mesih Isa Ibn Meryem’® hem de yalniz
basina Mesih’® seklinde ge¢mektedir. Bu ayetlerde Mesih’in Allah’in elgi-
si oldugu, Meryem’e ulastirdig1 kelime ve O’'ndan bir ruh oldugu®, diin-
yada ve ahirette itibarli ve Allah’a yakin kilindigi®!, Mesih ve annesinin
diger insanlar gibi yiyip icen birer insan olduklari®* anlatilmaktadir. Bu
Kur’an ayetlerinin hi¢birinde Mesih ile ilgili ifadeler, Yahudi ve Hiristi-
yanlik’taki anlamda yani beklenen kurtarici anlaminda kullanilmamakta-
dir.®® Kur’an’da Mesih kelimesi, “miibarek” anlamina gelen bir unvan olup
Allah’'in Hz. isa’ya verdigi degeri gdstermek icin kullanmilmistir3* [slam
kaynaklarindaki rivayetlere gére Hz. Isa’'va bu ad ¢ok seyahat ettigi, do-
kunmak suretiyle Allah’in izniyle hastalar iyilestirdigi, annesinden yagla
mesh edilmis olarak dogdugu icin verilmistir.®

5. islam’da Beklenen Kurtarici: Mehdi

“Mehdi bendendir (benim soyumdan gelecektir). O, agik alinly, ince
(yumruca) burunludur. Zuliim ve haksizlik ile dolan yerytziinii
adalet ve esitlik ile dolduracak, yedi sene hiikiim siirecektir (is ba-

sinda kalacaktir).”8¢

Mehdi, sozliikte Allah'in rehberlik ettigi ve dogru yola ilettigi kim-
se®” demektir. Arapc¢a “Hidayete erdirmek, yol géstermek, rehberlik etmek,

76 Olgun, “Yahudi-Hristiyan Geleneginde Niizul-i isa ve Mehdilik”, 37-38.
77 el-Maide 5/17,72,75; et-Tevbe 9/31.

78 Al-i imran 3/45; en-Nisa 4/157, 4/171.

79 en-Nisa 4/172; el-Maide 5/72.

80 en-Nisa 4/172; el-Maide 5/75.

81 Al-i imran 3/45.

82 el-Maide 5/75.

83 Kiiciik, Dénmeler Tarihi, 135.

84 Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Doéniisti, 97.
85 Isfehant, Miifreddt, 1000.

86 Ebl David, “Kitabu’l-Mehdi”, 1.

87 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 15/354.
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vesile olmak, dogru yolu bulmak, tarif etmek,®® anlaminda “hiidd, hedy
ve hidayet” kokiinden tiretilen Mehdi kelimesi “dogru yola iletilmis, hi-
dayete ulastirilmis, kendisine rehberlik kisi”®® demektir. Allah tarafindan
yol gosterilen, hususi bir tarzda Allah’in hidayetine mazhar olan kimse
anlamini almistir®® Bu kavram, Islam éncesi Araplar arasinda da yaygin
bir kullanima sahip olup, bununla “hayir ve iyiye gotiiren” kisiler kastedil-
mistir. Islam’la birlikte ise, “imana gétiiren” seklinde yorumlanarak dini
bir anlam kazanmistir.’* Mehdi kelimesi sozliiklerdeki bu tiir anlamlarda
Islam tarihinin ilk dénemlerinde Hz. Muhammed (sav), ilk dort halife, Hz.
Hiiseyin ve bazi Emevi halifeleri, Abbasi halifeleri ve sahabiler icin kul-
lanilmistir.®? Bu sahsiyetler i¢in kullanilan mehdi tabiri, kiyamet alameti
olarak kabul edilen ahir zamanda gelmesi beklenen eskatolojik anlamda
bir kurtariciy: ifade etmekten ziyade hidayete eren anlaminda bir seref
unvani olarak onlar1 onurlandirmak i¢in kullanmilmistir. Biitiin diinyaya
hakim olacak, adaleti saglayip zulmii ortadan kaldiracak eskatolojik bir
kurtarici anlamini muhtemelen hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren
ozellikle hadis literatiiriiniin olusmasiyla birlikte kazanmistir.”® Kazandi-
g1 bu yeni anlamiyla terim olarak “Ahir zamanda, Allah tarafindan dogru
yola hidayet edilmis, génderilecegine ve Miisliiman bir dtinya imparatorlu-
gu kuracagina inanilan bir sahis, bir hiikiimdar” seklinde ifade edilmistir.**
Baska bir deyisle Islam diisiince tarihi literatiiriinde mehdi, kiyametten
once zuliim ve adaletsizligin yayginlastigi bir zamanda gelecek ve sikinti
yasayan, zulme ugramis mazlum insanlari kurtaracak, yeryiiziinii adaletle
dolduracak, Allah’in dinini egemen kilacak ve adaletle hiikmedecek olan
bir Kisi olarak tanimlanabilir.?®

Kur’an-1 Kerim’de eskatolojik anlamda “ahir zamanda ortaya ¢ikip
sahih inanci1 ve adaleti yerytiziine hakim kilacak kurtaric1” figiiriinii ifa-
de eden “Mehdi” kavrami yer almamaktadir. Bununla birlikte ayni kokten

88 Mustafa vd. el-Mu‘cemii’l-vdsit, 978.

89 Hasan, el-Mehdiyyetii fi’l-Isldm, 45-48.

90 MacDonald, “Mehdi”, 7/474.

91 Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 87.
92 MacDonald, “Mehdi”, 7/475.

93 Kutlu, “Beklenen Kurtarici inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipo-
lojileri”, 297.

94 MacDonald, “Mehdi”, 7/474-475.

95 Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigti, 418.
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(h-d-y) tiiretilen, farkli anlamlar ihtiva eden bazi1 kavramlar gegmekte-
dir. Daha ¢ok rehberlik manasindaki hidayet, genellikle Allah’a Kur’an’a
ve peygambere nispet edilen bir misyon olarak tanimlanir.?® Ancak gerek
Siinni gerekse Sii hadis kaynaklarinda Mehdi kavrami acikea ifade edil-
mekte ve bu figiire oldukca genis bir sekilde rastlanilmaktadir.’’

Ayrica [slam tarihinde Arap cografyasinda ahir zamanda beklenilen
kurtaric1 anlaminda sadece Mehdi kelimesi kullanilmadigini belirtmek
gerekir. Arap kabilelerinin farkl siyasi, kavmi ve kabilevi faktorlerin etki-
siyle “Bir adam”, “Halife”, “Siifyani”, “Kahtani”, “Kelbi”, “Temim1”, “Hasim1"*®
gibi kurtarici i¢in kullanilan bazi isimler altinda kendi mehdilerini tiret-
tikleri ve buna uygun rivayetler uydurduklari gérulmektedir. Ancak Miis-
liman geleneginde “ahir zaman kurtaricisi denildiginde” akla ilk gelen,
etrafinda gerek gecmiste gerek giintimiizde yogun tartismalar yasanan ve
dini literatiirde daha genis malumata yer verilen figliriin “Mehdi” oldugu
hatirda tutulmahdir.

6. Karsilastirma ve Degerlendirme

Kurtarici motifleri, dinlerin yapilarina gore degisik sekillere soku-
larak dinlerin kendilerine 6zgii farkli isim ve sekillerde tasvir edilmis, on-
lara ¢esitli anlam ve misyonlar yiiklenmistir. Bu bazen toplumu yoneten
bir kral veya hiikiimdarin, bazen bir peygamber veya din kurucusu ya da
mitolojik anlatilarda beser iistii vasiflar yliklenen bazi1 destansi1 kahra-
manlarin bozulan diizeni yeniden kurmak, adaleti saglamak, dini yenile-
mek ve insanlar1 dogru yola iletmek i¢in geleceginin beklenmesi seklinde
gelismistir.

Kurtariciy1 ifade eden kavramlari izahtan anlasildigi tizere; Hindu-
izm’de kurtarici Kalki, giinah1 yok eden ve koétiiliige son veren, dlinyanin

96 Oztiirk, “Kur’an Agisindan Niizul-i Isa ve Mehdi/Mesih Meselesi Nedir Ne Degildir?”
47.

97 Bu noktada mehdilikle ilgili olarak, Abdiirrezzak b. Hemmam’'in (61. 211/826-27)
el-Musannefinde 11, ibn Ebi Seybe’nin (61. 235/849) el-Musannefinde 16, Ahmed b.
Hanbel'in (61. 241/855) el-Miisned’inde 12 rivayet gecmektedir Yine “Kiitiib-i Sitte”
olarak bilinen hadis kiilliyatindan Ibn Mace’nin (6l. 273/886) es-Siinen kitabinda 7,
Eb( David’un (6l. 275/888) kitabinda 13, Tirmizi'nin (61. 279/892), es-Stinen’inde 3
hadis rivayeti yer almaktadir. Bununla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Yiicel, “Mehdi
Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlam1”, 141-173.

98 Bu isimler hakkinda detaylar icin bk. Durmus, Mitolojik Kurtarict Mehdi, 23-36.
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kirlerini, glinahlarini temizleyecek; Budizm’de Maitreya, dost, sicakkanli,
samimiyet; Zerdiistilik'te Saosyant ise fayda veren kimse anlamlarina gel-
mektedir. Yine Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta kurtarici igin kullanilan Mesih,
yaglanmis, kutsanmus Kisileri ifade etmekte; islam’da Mehdi kavram ise
hidayet olunmus, iyiye ve dogruya gottren kisiler anlaminda kullanilmak-
tadir. Bu agidan bakildiginda s6zliikk anlamlar itibariyle hepsinde miispet
bir anlama isaret edildigi gérulmektedir. Baska bir ifade ile kurtaricinin
tasidigl ismin sozliik anlami, kendisinden beklenen bir misyona yakin ol-
dugu ile alakal goziikmektedir. Buna dayanarak bu kavramlarin istilahi
anlamlarinda 6ne ¢ikan iyilik, adalet ve dogrulugu tesis etme; kotuliik,
haksizlik ve zulmii ortadan kaldirma yoniine uygun bir kok anlam tasi-
diklar ifade edilmelidir.

Bu dinlerde kurtarici kavramlarinin anlamlarinda insani merkeze
alan bir anlatim goze carpmaktadir. Kalki, insanlar kotiilik, pislik ve gii-
nahlardan temizleyen; Maitreya, insana dost, sicakkanli, hayirsever olan;
Saosyant insana fayda veren, yarar saglayan; Mesih yaglanmis, kutsanmis
insan; Mehdi de kendisine dogru yol gosterilen insan anlamlarinda kul-
lanilmasi dikkate alindiginda bu kavramlar arasinda insan odakl bir an-
lam iligkisi kurulabilir. Aslinda kavramlarin sézliik anlamlarindaki insana
yonelik cagrisimlar, kurtaricilarin insan1 6nemseyen, insana dokunan ve
kendilerine inanip bel baglayan herkese kurtulus saglamaya hazir figiirler
olduklar1 sonucunu ¢ikarmayr miimkun kilmaktadir.

Kurtarici genellikle Tanri ile irtibatlandirilarak, Tanri’nin ona tistiin
glicler atfettigi veya Tanr1 tarafindan gonderilecek karakter olarak deger-
lendirilmektedir. Eskidinsel gelenek ve mitolojilerde bazi kral, peygamber
ve mitolojik kahramanlarin ¢ogunlukla yasamlar: sirasinda bir bicimde
tanrisallikla iliskilendirilmis olduklar1 gorilmektedir. Hinduizm’de Kalki,
Tanr1 Visnu'nun miistakbel avatarasi olarak nitelendirilmekte; ayni sekil-
de Budizm’de Maitreya Buda'nin gelecegi olarak inecegine inanilmaktadir.
Bu anlamda Visnu’'nun avataralari ile Budizm’in Bodhisattva anlayisinda
kurtaricilarin normal insanlardan farkli bir seviyede, daha tistiin oldugu
ve Tanr1 ile iliskilendirildigi gériilmektedir. Ayrica avatar ve Bodhisattva-
larin tek bir tecellide disa vurulmadigl, sayisiz Bodhisattva bulunmasi ve
Visnu'nun ¢ok c¢esitli avatarasi olmasi bakimindan da benzerlik s6z ko-
nusudur. Bunlar ayni zamanda insanlik icin bir ideali temsil etmekte ve
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insanoglunu aydinlanmis ve tanrilasmis bir sekilde gostermektedirler.”
Ayrica Hinduizm’de kurtarici Kalki, mahiyet bakimindan bir Tanr1 olarak
kabul edilir. O, Tanr1’nin bir Brahman ailesindeki inkarnasyonudur. Hiris-
tiyanlhikta da Mesih Isa normal bir insan olarak telakki edilmez. O, insan
sekline girmis ilahi bir ruh olarak tavsif edilmekte, Tanri'nin oglu sifati
ile adeta Tanr ile 6zdes sayilmakta, Tanr1 kabul edilmektedir. Zerdiisti-
lik’te Saosyant da ilahi vasiflara sahip olmakla birlikte bir beser olarak ta-
savvur edilir. O Tanr1 Ahura Mazda’'nin ilk yaratiklarindandir ve 6liimsiiz
kutsallardandir. Ancak Yahudilikte Mesih ile Islam’da Mehdi, beseri bir
varlik niteligi, insani bir tabiat tasimakla birlikte Tanri’nin 6zel liitfuna
sahip olmasi ve Tanri’'nin vekili gibi goriilmesi agisindan Tanrt ile iliski-
lendirilebilir. Mesih Tanri tarafindan dini bir gorev icin se¢ilerek atanmis
ve kutsanmis; Mehdi de Allah tarafindan kendisine dogru yol gosterilmis,
hidayete ulastirilmis kisi anlaminda kullanilmistir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken baska bir nokta kutsal metinlerde genel-
likle bu asil kurtaricilarin disinda onlarin gelisini hazirlayici olarak farkli
figiirlerin gelecegi beklentisi s6z konusudur. Kalki’nin son avatara oldugu
diisiiniirse kendisinden 6nceki avataralarin her ne kadar kurtarici olduk-
larina dair kayda deger bir veri olmasa da Kalki'nin dnctisii olarak nite-
lendirilebilecek karakterler oldugu ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir.
Zerdistilik'te de asil ve en biyiik kurtarici Saosyant disinda 6ncesinde
gelecegi belirtilen Hisider (Usidarmah/Ushedar) ve Hisidermah (Usi-
darbami/Ushedermah) denilen iki farkli sahsiyetten s6z edilmektedir.
Yahudilikte Mesih’ten 6nce onun yolunu hazirlayacak ve gelecegini miij-
deleyecek bir nevi Mesih'in énciisii diyebilecegimiz Ilyas (Eliyyahu/Eli-
jah) peygamberin gelecegi beklenmektedir.'?° Hiristiyanlikta ise insanlari
kendisinden sonra gelecek Isa Mesih’in cagrisina hazirlayacak Mesih'in
onciisi olarak Vaftizci Yahya isminin 6n plana c¢iktigi goriilmektedir.'**
Miisliiman geleneginde de genellikle kaynaklarda Isa Mesih’'in mehdiden
once gelecegi beklentisi kaydedilmektedir. Ayrica kurtarici anlaminda Ya-
hudilerin bekledikleri Mesih ile Miisliman gelenegindeki Mehdi, tarihte
yasamis belirli bir sahsiyet degildir. Ancak Hiristiyanlikta kullanilan Me-
sih, dinyada yasamis, goge ytikselmis ve insanligi kurtarmak icin tekrar

99 Armstrong, Tanri’'nin Tarihi, 123.
100 Mal. 3:1; 4:5-6;
101 Yu. 1:15; 1:26-27.
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donecegi iddia edilen tarihi bir kisilige sahiptir.

Yine Islam disindaki dinlerde kurtarici inancini ifade eden kavram-
larin kutsal metinlerde ge¢cmesine ragmen, islam’in kutsal metni Kur’an-1
Kerim’de “Mehdi”ye hi¢ temas edilmemesi alt1 ¢izilmesi gereken baska bir
husustur. Bagka bir ifade ile diger dinlerde kurtaricinin mesruiyet kayna-
gin1 dini metinler olustururken; islam’da bu inanisa mesnet teskil ede-
cek bir ifade Kur’an’da bulunmamaktadir. Daha ¢ok hadis kaynaklarinda
gecen mehdilik ile ilgili rivayetlerin sihhat derecesi de giiniimiize kadar
tartisilagelmistir. Buna dayanarak Islam’da kurtarici mehdi diisiincesi-
nin dinin esaslarindan sayillamayacagini daha acik bir ifade ile temel bir
inang 6gesi olmadigini belirtmek miimkiindiir. Oysa diger dini gelenek-
lerde kurtariciya inanmak yogun bir sekilde yasatilmakta ve dinin temel
bir prensibi kabul edilmektedir. Bu nokta da temel bir farklilik olarak vur-
gulanmalidir.

Kurtarict anlaminda Mesih kavrami, Yahudilik, Hiristiyanlik ve is-
lam’da ortak bir fenomen olarak ge¢mektedir. Terim olarak kiyametten
once, bozulan diizeni 1slah ederek hak ve adaleti yeniden saglamak tizere
bir kimsenin gelmesi seklinde anlasilmaktadir. Yahudilikte kurtaric1 Me-
sih, Hz. Davud’un soyundandir. Hiristiyanlara gére Hz. Isa, Mesih olarak
ikinci defa gelecek ve Tanr1'nin Kralligini yeniden kuracaktir. Islam kiiltii-
riinde ise Mesih kabul edilen Hz. [sa, kiyametten dnce inerek yeryiiziinde
Islam’1 hakim kilacaktir.*? [slam anlayisinda Mesih unvani verilen ve tar-
tismall olsa da kiyametten dnce yeryiiziine inecegi'®® beklenen Hz. isa’ya
yuklenen yargi giiciinii eline bulundurma, insanlar1 bagislama, Tanri'nin
Kralligini kurma gibi misyonlar ile Tanri'nin oglu, ilahi ruh oldugu sek-
linde nitelendirmeler kabul edilmez. Yine Yahudilikte Hz. Isa, peygamber
ve Mesih olarak kabul edilmezken!®*; Hiristiyanlar Hz. Isa'nin Yahudilerin
bekledikleri ve kutsal metinlerinde kral Davud soyuna atfettikleri Mesih
oldugunu, fakat Yahudilerin bunun farkinda olmadigini diistinmektedir-
ler. Yani, iki dinde Mesih kelimesi, farkli kurtarici karakterlerini ifade et-
mekte; kurtarici olarak ayni kelimeyi kullanmalar1 disinda ortak bir nokta

102 Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déntisti, 29.

103 islam Diisiince Tarihinde Hz. isa’nin kiyametin kopmasindan énce diinyaya gelisi
inancinin, bir diger ifade ile “Niizul-i Isa” meselesinin ¢ok tartismali bir konu oldugu-
nu hatirlatmak gerekir. Bu hususta burada ayrintilara yer vermek ¢alismanin kapsa-
mi1 disindadir.

104 Durmus, Mitolojik Kurtarict Mehdi, 115.
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bulunmamaktadir.1%®

Islam literatiiriinde kurtaric1 anlaminda Mesih ve Mehdi seklinde
iki farkl figiirden s6z edilmektedir. Islam’da Mesih kelimesi Hz. Isa icin
kullanilan bir unvan olarak kabul gérmektedir. 1°¢ Bu tavsif ile Hz. Isa’dan
Kur’an'da bahsedilen ayetlerde Mesih’in, Allah’in oglu degil kulu ve el-
cisi, diinyada ve ahirette itibarli bir karakter ve beser olduguna vurgu
yapilmaktadir. Yani Kur'an’da Hz. isa i¢in kullanilan Mesih kelimesinin,
Hiristiyanlikta sahip oldugu beklenen kurtarici anlamini ifade etmedigi,
sadece degerini gosteren “miibarek” anlaminda bir unvan olarak kullan-
dig1 anlagilmaktadir.'®” Bununla birlikte hadisler ve sonraki donemlerde
yazilmis Islam kaynaklarinda Mesih kelimesine beklenen kurtarici anla-
mu yiiklenmis ve Mesih'in (Hz. Isa), ahir zamanda tekrar gelecegine ina-
nilmistir.'®® Ancak Islam’da kurtarici olarak beklenen asil figiiriin Mehdi
oldugu hatirlatilmalidir. Bu anlamiyla hadis kaynaklarinda gegcen Mehdi,
kiyamete yakin bir zamanda gelecegi beklenen, yerytiziinden zulmii, hak-
s1zhig1 ortadan kaldirmak, hak ve adaleti tesis etmek, toplumun refahini
saglayacak bir sahis olarak tasvir edilmektedir.

Mesih ve Mehdi kavramlari eskatolojik bir anlam icermeden 6nce
tasidiklar: kelime anlamina uygun bir unvan olarak kullanilmistir. Bu bag-
lamda Yahudilikte Mesih kavrami secilmis, seckin, yaglanmis, kutsanmis
anlaminda bazi kral, hiikiimdar, kahin ve peygamberler i¢in bir unvan
olarak kullanilmistir. Bu kullanimlar ile Islam’in ilk dénemlerinde Meh-
di kavraminin ¢ok saygin, onder, serefli, seckin, dogru ve diirtist bir kisi
anlaminda bazi halifeleri, dini ve siyasi liderleri, 6nderleri ifade etmek
icin kullanimi arasindaki benzerlik dikkat cekicidir. Bu kullanimlar eska-
tolojik bir kurtarici anlamini icermez. ilk kullanimlar birbirine ¢ok yakin
olan bu kelimeler, daha sonra gecirdikleri degisiklik sonucunda diinyaya
hakim olacak, adaleti saglayacak, zulmi ortadan kaldiracak eskatolojik
kurtariciy1 ifade etme noktasinda birlesmislerdir.

105 Meral, Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 23.

106 Kur’an-1 Kerim’'de Hz. Isa icin Mesih ifadesinin kullanilmasi, Kur’an’'in nazil oldugu
donemde bu tabirin Hristiyanlar arasinda bilinmesi ve kullanilmasindan kaynaklan-
maktadir. Allah, mesajinin daha iyi anlasilmasi i¢in halk arasinda bilinen ifadelere
Kur’an’'da sikeca yer vermektedir. Bk. Sofuoglu, Kur’an-1 Kerim’e ve Hadislere Gére Hz.
Isa ve Hiristiyanlik, 45.

107 Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déntisti, 97.
108 Meral, Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 24.
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Budizm, Yahudilik, Hiristiyanhik ve Islam’da kurtarici olgusunu
karsilayan Maitreya (Mi-lofo, Miruk, Miroku, Metteya, Maidari), Mesih
ve Mehdi sozciiklerinin bas harflerindeki benzerligi bir tesadif seklinde
gormek isabetli olacaktir.® Nitekim kelimelerin terim olarak ahir zaman-
da beklenen kurtariciy1 ifade disinda kok anlam itibariyle birbirleriyle eti-
molojik bir iliskinin olmadig1 kanaatini paylasmak gerekir.

Kurtaric1 dustincesi farkli dinlerde ve dillerde ¢esitli kavramlarla
ifade edilse de muhteva ve islevsellik agisindan terim anlamlarinda bulu-
nan misterek bazi hususlar dikkat gekmektedir. Diinyanin sonuna dogru
gelmesi beklenen kurtarici tasavvurunda zamansal agidan kurtarici 6n-
cesi devir, kurtaricinin gelisine isaret eden bazi olaylar ve devrinde ger-
ceklesmesi beklenen durumlar dikkat ¢ekici benzerlikler gostermektedir.
Ana hatlan ile ifade edilecek olursa, hemen hemen hepsinde kurtarici
oncesi donem, yerytlziiniin dogal dengesinin alt list oldugu, i¢ karisiklik
ve sosyal bozukluklarin yasandigi, felaket, musibet ve ahlaksizliklarin ¢o-
galdig1 son derece kaotik bir siire¢ olarak tasvir edilmektedir. Kurtarici
karakterinin gelisi ile altin ¢ag olarak nitelendirilen tiim kotiiliiklerin son
bulacagi, zuliim ve sikintilarin ortadan kaldirilarak adalet ve barisin tesis
edilecegi, mutluluk, huzur ve refahin yasanacagi bir tasavvur s6z konusu-
dur. Bu acidan kurtarici figlirlerinde adalet, bolluk, evrensel baris ve top-
lumsal refahi tesis etme, zulmi ortadan kaldirma, dini tamamlama, tiim
insanlar1 kurtarma kurtarici literatiiriinde 6ne ¢ikan ortak temalar olarak
gosterilebilir. Hepsinde kurtaricinin, diinyanin sonuna dogru gelecegi,
haksizlik ve zulmi kaldirarak adaleti tesis edecegi, geleneksel dini 1slah
edip, asil dini ortaya ¢ikaracagi, hakimiyeti eline alarak din diismanlari-
ni1 yok edecegi seklinde ifadeler yer almaktadir. Yine kurtarici diisiincesi,
genellikle liderlik, hiikiimdarlk, kurtaricilik gibi ortak vasiflar tasiyan,
genellikle Tanr ile iliskilendirilen bir kral, dini bir 6nder, bir kahraman
ya da bir peygamber veya bunlarin soyundan bir sahsi kurtarici olarak
bekleme seklinde gelismistir. Ayrica bu kurtarici karakterlere cesitli mi-
tolojik unsurlar ile zenginlestirilmis nitelikler yiiklenerek onlarin olaga-
niistli glclerle donatilmis beser tistii sahsiyetler olarak tasvir edilmeleri
de ortak kabuller olarak belirtilebilir. Tiim bu hususlar kurtarici olarak
kabul edilen profillerin karizmatik bir kisilik ve kutsal bir otoriteye sahip
olduklarina isaret etmektedir.

109 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 112.
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Sonug

Bu ¢calismada, dinlerde yer alan kurtarici fikrini karsilayan kavram-
larin anlam ve islevine dikkat ¢ekilmistir. Kavramlarin kullanimlarinin
anlamsal karsiliklari tahlil edilerek bu noktada bu kavramlarin kesistik-
leri ortak bir anlam alaninin olduguna dair degerlendirmeler yapilmistir.
Dinlerde ortak bir fenomen olarak yer alan kurtarici diistincesi, her bir
dinsel gelenekte aralarinda etimolojik bir birlik olmayan farkli kavram
ve kelimeler ile ifade edilmektedir. Farkl kelimelerle ifade edilmis olsalar
da bu kavramlar arasinda anlamsal bir iliski bulunmakta, hepsinde terim
olarak benzer anlam kastedilmektedir.

Kurtarici beklentisinin neredeyse biitlin dini gelenek veya toplum-
larda goriilmesi, bu tasavvurun din ve kiiltiirlerin miisterek bir fenomeni
oldugunu gostermektedir. Ancak bu fenomen ana hatlari ile ayn1 amaca
yonelik olarak birbirine benzemekle birlikte her dinin kendi 6zelliklerine
gore teferruat ve bazi dlgiilerde farkhiliklar arz etmektedir. Icinde bulun-
dugu dinin dil ve yapisina gore farklilasan kurtarici fikrini karsilayan kav-
ramlarin; terim olarak diinyanin sonuna dogru gelme, liderlik etme, dini
yenileme, adaleti saglama, baris ve huzuru getirme, insanlar1 kurtarma
gibi ozellikler a¢isindan ortak bir anlam alanina sahip oldugu goriilmek-
tedir.

Kurtariciy: ifade eden bu kavramlarin iceriginde, insanla ilgili 6ne
cikan bazi unsurlar ve Tanrt'yla iligkili anlatimlar bakimindan bir anlam
benzerligi kurulabilir. Neticede bu kavramlarin birbirinden bagimsiz se-
cilmis kelimeler olmakla birlikte aralarinda bir anlam iligskisinin oldugu,
kavramlarin sozliik anlamlar1 arasinda dogrudan olmasa da yakin iliski
ve benzerlik s6z konusu oldugu kanaatine varilmistir. Ancak, her ne ka-
dar bir anlam iliskisi kurulsa ve ¢ogunlukla terim anlami ayni1 muhtevayi
ifade icin kullanilmis olsalar da kavramlarin etimolojik koken birligi veya
iliskisi goriilmedigi icin, her birinin kullanildiklar1 baglamlar dikkate alin-
diginda kendine 6zgt bir anlam i¢erigine sahip oldugunu da vurgulamak
gereKir.
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Fatih Kandemir

Umudu Yordayan Bazi Sosyo-Demografik

Degiskenler ve Dindarhik-Umut Iliskisi

0z

Bu calismanin amaci, umut ve dindarlik arasindaki iligkileri incelemektir. Umut, insan
icin varolussal bir degere sahiptir. Zira bireyin, karsilastigl olumsuz yasam olaylarindan
yara almadan ya da minimum hasarla kurtulmasina aracilik eden umut, bir¢cok degisken-
den etkilenebilmektedir. Bu baglamda umut, sadece iyimserlik, sabir gibi psiko-sosyal de-
giskenlerden degil ayni zamanda yas, cinsiyet, medeni durum, sosyo-ekonomik diizey ve
mitkemmeliyetgilik kisilik 6zellikleri gibi sosyo-demografik degiskenlerden de etkilene-
bilmektedir. Umudu etkileyebilen bir diger degisken ise psiko-teolojik kokene sahip olan
dindarliktir. Ciinkii dindarlik, dogas itibariyla umudu besleyen 6nemli bir motivasyon
kaynagidir. Bu durumun, dindar bireyin ruh saghigi agisindan énemli ¢iktilarinin oldugu
disiiniilmektedir. Bu ¢alismanin iki temel hareket noktasindan birisi budur. Bir digeri ise,
ruh saglig1 bozulmus olan bireylere hizmet veren uzmanlara, bu hizmetlerinin daha etkin
sonuglar liretebilmesi icin, danisanlarinin dini inanglarinin bu giiciinden yararlanabile-
cekleri konusunda bir farkindalik saglamaktir. Bu baglamda ¢alisma, ilgili degiskenler
arasindaki iliskileri incelemis olan arastirmalarin verilerinden yararlanilarak ytritiil-
mistiir. Calisma sonuglari, genel olarak, bireylerin dindarlik diizeylerine paralel olarak
umut diizeylerinin de ylikseldigini bunun ise onlarin ruh saghklarina olumlu yansidigini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Din, Dindarlik, Umut, Ruh Saglig

Some Socio-Demographic Variables Predicting Hope and the Relationship between
Religiosity and Hope

Abstract

The aim of this study is to examine the relationships between hope and religiosity. As it
is known, hope has an existential value for man. Because hope, which mediates the in-
dividual's recovery from negative life events without injury or minimal damage, can be
affected by many variables. In this context, hope can be affected not only by psycho-social
variables such as optimism and patience, but also by socio-demographic variables such
as age, gender, marital status, socio-economic level and perfectionism personality traits.
Another variable that can influence hope is religiosity, which has a psycho-theological or-
igin.Because religiosity is an important source of motivation that feeds hope by its nature.
This situation is thought to have important outcomes in terms of the mental health of the
religious individual. This is one of the two main points of departure of this work. Another
is to provide an awareness to the professionals who provide services to individuals with
mental health problems that they can benefit from the power of their clients' religious
beliefs so that these services can produce more effective results.In this context, the study
was carried out by using the data of the researches that examined the relationships be-
tween the relevant variables. The results of the study show that, in general, the level of
hope increases in parallel with the religiosity levels of individuals, which reflects positive-
ly on their mental health.

Keywords: Psychology of Religion, Religion, Religiosity, Hope, Mental Health
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Giris

Dogaiistii kutsal ve ahlaki unsurlar tasiyan, ¢esitli ayin, uygulama,
deger ve kurumlara sahip olan inanglar biitiinii olarak tanimlanan din,
ayni zamanda varolus konusunda genel mahiyette kavramlar dile geti-
ren, insanda gii¢clii motivasyonlar ve ruhsal egilimler uyandiracak diizey-
de etkili olan semboller sistemidir.! Bununla birlikte din, bireyi harekete
geciren ve bu hareketin istikametini belirleyen aktif ve motive edici bir
giictiir. Din bu giiciinii umut gibi duygular aracihigi ile kullanir.? Inang ve
iyilikseverlikle birlikte “li¢ biiyik” teolojik erdemden biri kabul edilen
umut?®, adeta dinlerin varhiginin da bir ‘garantori’diir. Zira yasamin geliski
ve trajedilerinin neden oldugu varolussal problemlerin* ¢oziilebilecegine
dair miintesiplerine umut vaat etmeyen bir dinin varligini siirdiirebilme-
si pek olas1 degildir. Bu nedenledir ki kokeni ne olursa olsun, istisnasiz
biitiin dinlerin 6gretilerinde dinin 6ziini ve ruhunu olusturan umut® kav-
ramina ozel bir 6nem atfedildigi goriilmektedir. Ornegin Islam dini, “...
Allah’in rahmetinden umut kesmeyin. Zira kdfirler toplulugundan baskasi
Allah’in rahmetinden umut kesmez”® ayetiyle Allah’a yonelik bir umut-
suzlugu dinden ¢ikmakla es deger saymistir. Ayni sekilde Kitab-1 Mukad-
des, “Rab’be umut baglayanlarsa taze giice kavusur, kanat a¢ip yltikselirler
kartallar gibi, kosar ama zayif diismez, ylirtir ama yorulmazlar”’ diyerek
umudu miintesiplerine bir motivasyon araci olarak sunarken, Budizm ise
varolusun aci1 veren ¢arkindan dzgiirlesebilmeleri® icin miintesiplerinden
“bliyltik huzur” denilen Nirvana’ya kavusma umuduyla yasamlarini siir-
diirmelerini talep etmektedir.” Gortldigi tizere umut, dinlerin merkezi
kavramlari arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Dinlerin muhatabinin psiko-
lojik bir varlik olan insan oldugu distniildiigiinde, bu durumun dogal ol-
dugunu sdylemek miimkiindir. Zira, psikolojik yoniiyle insanin, yasamin
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sadece mutluluk verici yliziiyle degil, ayn1 zamanda varolusun cift kutup-
lu yapisindan kaynakli olarak benliginin kirilip dagilmasina neden olan
bircok olumsuz yasam olaylari ile de muhatap olmasi kacinilmazdir. Bu
noktada dinin, miintesiplerini sistemde tutabilmek adina onlarin 6zellik-
le duygusal yelpazede yer alan sabur, siikiir, tevekkil gibi degerlerinin ya-
ninda, umut arayan bakislarina da cevap verme zorunlulugu bulunmak-
tadir. Ciinki dinlerin varliklarimi siirdiirebilmeleri, bir yoniiyle onlarin
bu konulardaki sorulara dair cevaplarinin tatmin etme giictiyle yakindan
ilgilidir. Bu nedenledir ki Philo’ya gére umut, insan ruhunun sahip oldugu
en kiymetli sey olmanin 6tesinde, Tanr1'nin insan ruhunun rasyonel ylizii-
ne yerlestirmis oldugu ilk seydir.'°

Frankl ise dinin, umut i¢in ne derece 6nemli olduguna [kinci Diin-
ya Savasi sirasinda gotiiriilmiis oldugu Auschwitz Toplama Kampi'ndaki
gozlemlerinden yola ¢ikarak dikkat cekmistir. Ona gore dinsel ilgiler, ge-
listigi andan itibaren en zor anlarda, en i¢ten ilgi konusu olmaktadir. Din-
sel inancin derinligine ve giliciine inanan bireyler, dua ya da ibadet vasita-
styla’! bulunmus olduklari olumsuz sartlardan kurtulmayi umut ederler.
Bir karakter glicli veya erdemi olarak da kavramsallastirilmis olan umu-
dun'? imani bir temeli olmasi ve umudun da doniistimli bir sekilde ima-
n1 desteklemesi oldukca 6nemlidir.?* Zira, Fromm’un da belirtmis oldu-
gu gibi umudun yok olmasi, insan yasaminin da olgusal ya da potansiyel
(gizil) olarak sona ermesi anlamina gelir. Bu noktada yasamin dogasinda
ve insan ruhunun dinamiginde var olan bir unsur olarak umut, yasami
olusturan bir baska unsura siki sikiya baglidir. Yazarin inang olarak ifade
etmis oldugu bu unsur, zayif bir inanma ya da bilgi bi¢gimi degildir. Her
ne kadar Fromm, inan¢ kavramindan mutlak anlamda din{ inanci1 ya da
imani1 kastetmis olmasa'* da inancin, dindarhigin en énemli unsuru oldu-
gu diistnildiginde, umudun imanla iligkili oldugu agiktir. Séyle ki iman,
bir giivenme, yakinlasma ve umutla baglanma anlamina gelmektedir. Zira,
imani bir objenin varlig1 insana i¢ huzur, giiven ve tatmin saglar. Bu ne-
denle iman etmis bir kimse, kendisini giiven ve emniyet icinde hisseder.

10 Dagl - Arslan, “Temsiller Baglaminda Umut Kavrami”, 3.

11 Frankl, insanin Anlam Arayisi, 49.

12 King vd., “Exploring Religiousness and Hope, 3.

13 Imamoglu - Yavuz, “Universite Gengliginde Dini Inan¢ ve Umutsuzluk iliskisi”, 213.
14 Fromm, Umut Devrimi, 27-28.
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Burada varligina inanilan, hatta sahsi rizaya dayali bir kesinlikle varligi
kabul edilen tabiatiisti bir gerceklik, insan i¢in bir dayanak olarak ona
giiven ve umut verir.'®> Diger bir ifadeyle umudun temel referans noktasini
olusturan hedefler,'® insanin tiim planl davranislarinin dogasini olustur-
maktadir.'” Bu agidan bakildiginda umudun degeri kendiliginden ortaya
cikmaktadir. Ciinkii “bir objesi olmayan umudun yasamasi da mimkiin
degildir.”*® Bu durum, dikkate alindiginda dini umudun hedefini olusturan
Askin Varlik”in dindar bireyi motive edici bir degere sahip olmasi bekle-
nir. Bu durumun, dindar bireyin ruh sagligina olumlu yansimasi beklen-
digi gibi, 6zellikle psikoterapi uygulamalarinda da oldukca islevsel olmasi
beklenir. Bu ¢alismanin hareket noktasi da bu beklentidir. Zira psikotera-
pi alan bireylerin terapi esnasinda dini inanclarini bir kenara birakmasi
miimkiin degildir. Ozellikle dindarhik ve umut ile psikolojik iyi olus ara-
sinda yakin bir iliski oldugu disiiniildiigiinde,' terapi hizmeti verilirken
bireyin inancinin kendisine sagladigl umudun da dikkate alinmasinin, bu
hizmetin etkinligini daha tist diizeylere tasiyacagi diisiiniilmektedir. Bu-
radan hareketle yapilan bu ¢alismanin, éncelikle dindar bireyin psikolo-
jik iyi olusuna, sonra da psikoterapi hizmeti veren uzmanlarin sunduklari
hizmetlerin niteligine 6nemli katkilar sunmasi beklenmektedir.

1. YOntem

Bilindigi lzere, arastirmacinin zihnini kurcalayan temel problem-
lerden biri, yapmay1 planladigi calismasi icin hangi yontemin daha uygun
olup olmadigina karar vermektir. Bu noktada, arastirmacinin bilimsel
yontemler arasindan yapacak oldugu tercih, onun ulasmak istedigi he-
defe/hedeflere baghdir. Bu nedenledir ki arastirmacinin ulasmak istedigi
hedef ya da hedefler belirli yontemlerin tercih edilmesini gerekli kilmak-
tadir.?® Bu ¢alisma baglaminda diistintildiigiinde, nitel arastirma yonte-
minin daha uygun oldugu diisiintilmektedir. Diger bir ifadeyle literatiir
taramasi yontemi ile yuritiilen bu ¢alisma, 1996 ile 2022 yillar1 arasinda

15 Hokelekli, Din Psikolojisi, 157-158.

16 Snyder The Psychology of Hope: You Can Get There from Here, s.3.

17 Snyder vd., “The Role of Hope in Cognitive-Behavior Therapies”, s. 748.
18 Coleridge, The Complete Poetical Works of Samuel Taylor Coleridge, 1/447.

19 Daga, “Universite Ogrencilerinin Dindarhik ve Umut Durumlarinin Bazi Degiskenler
Acisindan incelenmesi”, 14.
20 Biyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 234.
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konuyla ilgili olarak yapilmis olan ytiksek lisans, doktora, makale, kitap
boliimi ve kitaptan olusan yaklasik 42 tecriibi ¢alismanin bulgularindan
yararlanilarak hazirlanmistir. Hi¢ kusku yok ki belirtilen yillar arasinda
konu ile ilgili olarak yapilmis olan ¢alismalar burada zikredilen kaynak-
lar ile sinirh degildir. Calismanin simirliliklar1 dikkate alindigina burada
ilgili calismalarin tamamina yer vermek de pek miimkiin degildir. Bu ne-
denle ¢alismada yararlanilmis olan kaynaklar ¢calismanin amacina uygun
olarak rastgele (random) secilmistir. Bu baglamda ¢alismada, ilk olarak
yas, cinsiyet, medeni durum, sosyo-ekonomik diizey ve miikemmeliyetcilik
kisilik 6zelligi gibi sosyo-demografik degiskenler ile umut arasindaki ilis-
kiler, ikinci olarak ise umut ile dindarlik arasindaki iliskiler ilgili literatiir
dikkate alinarak incelenmistir. Calisma sonug ve 6neri béliimiiyle sonlan-
dirilmistir.

2. Umudu Yordayan Bazi Sosyo-Demografik Degiskenler

Insanin her tiirlii ihtimali samimiyetle karsilayabilme kapasitesi
olan umut icin kisinin, s6z konusu ihtimallere yon verebilmesi ve onlara
zaman bicebilmesi olduk¢a 6nemlidir. Aksi halde umudun umutsuzluga
evrilmesi kacinilmazdir.?! Diger taraftan, bireyin yasam tecriibesine bag-
1 olarak karsilasilan engellere takilip kalmamasinda umudun oldukga
onemli bir fonksiyonu oldugunu sdylemek mimkundiir. Bununla birlikte,
tecriibl calismalarin bulgularinin birbirinden farkli sonuglar iirettigi goz
onlinde bulunduruldugunda, sosyo-demografik degiskenlerin her zaman
umudu yordamadig1 anlasilmaktadir. Bu noktada, 6nemli bir sosyo-de-
mografik degisken olan yasin umutla iliskisi baglaminda arastirma so-
nuglarinin zikredilen durumu destekledigi goriilmektedir. Ornegin, Cir'in
yapmis oldugu ¢alismada, umutla yas arasinda anlamli bir farklilasmanin
olmadig tespit edilmistir.?? Kizilgecit'in yapmis oldugu calismada ise 61
ve Uzeri yas grubu kisilerin umutsuzluk puaninin alt gruplardakilere gore
daha ytiksek diizeyde oldugu tespit edilmistir. Diger bir ifadeyle, yashlik-
la umut diizeyi arasinda negatif bir korelasyon oldugu anlasilmaktadir.
Arastirmaci bu durumu, yashhiga bagh olarak kisinin fiziksel kapasitesi-
nin diismesi, diis kirikliklari, ayrilik ve aci tecriibeleri gibi faktorlere bag-
lamistir.>® Esasen yasam boyu devam eden dinamik bir stlire¢ olan umut,

21 Cetin, Umut Teolojisi, 90.
22 Cir, Cocuklarin ve Ebeveynlerinin Mutluluk ve Umut Diizeylerinin Karsilastirilmasi, 49.
23 Kuzilgegit, Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik lliskisi, 152.
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bir yonitiyle bireyin diistinsel stiregleriyle de iliskili oldugundan diistince-
nin negatif ve pozitif renklerinden kolayca etkilenebilecek bir karaktere
sahiptir.?*

Konuyla ilgili olarak yapilmis olan bir diger calisma da Kandemir’e
aittir. Arastirmacinin dindarligin umut ve iyimserlikle iliskisini incelemis
oldugu calismada, yas degiskeninin umudu yordadig: tespit edilmistir.
Soyle ki, “15-22" “23-39”, “40-64" ve “65 ve lizeri” yas gruplarinin katil-
mis oldugu ¢alismanin bulgularina gore, 6rneklemin umut puanlarinin,
15-22 yas grubundan 40-64 yas grubuna dogru arttig1 belirlenmistir.*> Bu
durum, yas degiskeninin umudun 6nemli bir yordayicisi olduguna isaret
etmektedir. Calismadaki bir diger bulgu ise 6rneklemin umut puanlarinin
65 ve lUzeri yas grubunda ani bir dislise gegcmesidir. Arastirmaci bu so-
nucta, yasl bireylerin “yaklasmakta olan son” diistincesinin etkili olabile-
cegine isaret etmektedir.2® Zira ka¢inilmaz bir son olarak 6liim korku ve
diisiincesi, genel olarak bireyleri daha korunakli bir yasam tarzina dogru
itmekte ve onlarin yasamdan daha az sey elde etmelerine neden olmak-
tadir. Boylece birey, kim oldugunu ve ne talep ettigini dikkate almaksizin
etkin tercihler yapmaktan kaginmaktadir.?’

Umudu yordamasi beklenen bir diger sosyo-demografik degisken
ise cinsiyettir. Ancak bu degisken ile umut arasindaki iliskiye dair c¢alis-
malarin birbirinden farkli sonuglar iirettigi bilinmektedir. Ornegin, Ya-
pici’'nin Covid-19 korkusu ve umut iliskisini incelemis oldugu calismada,
kadinlarin umut skorlarinin erkeklerin ilgili puanlarindan ytiksek oldugu
tespit edilmis olmasina ragmen bu farkliligin anlamlilik diizeyine ulas-
madig1 belirlenmistir.?® Zafer’in yapmis oldugu ¢alismada ise 6rneklem
grubunun %48.76’sin1 olusturan kadinlarin %60.8’inin gelecege umutla
baktiklari, ancak %39.2’sinin ise gelecekten umutlu olmadiklar: tespit
edilmistir. Ayni ¢alismada, 6rneklemin %51.24’tinli olusturan erkeklerin
%159.8’inin gelecege dair umut besledikleri, %40.2’sinin ise umutsuz ol-
duklar1 tespit edilmistir. Bu sonuglardan anlasilacagi tizere, her iki cin-
siyetin de gelecege dair olumlu bakis diizeylerinin birbirlerine oldukca

24 Kandemir, Dindarlik, Umut ve lyimserlik [liskisi, 161.

25 Kandemir, Dindarlik, Umut ve lyimserlik Iliskisi, 160,292.
26 Kandemir, Dindarlik, Umut ve lyimserlik Iligkisi, 160,292.
27 Inang - Yerlikaya, Kisilik Kuramlari, 337.

28 Yapia, Covid-19 Korkusu ve Umut (Ordu [li Ornegi), 26.
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yakin oldugu goriilmektedir. Bulgulardan hareketle cinsiyet degiskeninin
umut degiskeni tizerinde anlamli bir etkisinin olmadigini s6ylemek miim-
kiindir?

Hendricks-Ferguson’un kanserli ergen hastalarda yas ve cinsiyet
degiskeninin umut ve psikolojik iyi olusla iliskisini incelemis olduklar1 bir
calismada ise kizlarin hem psikolojik iyi olus diizeylerinin hem de umut
diizeylerinin erkeklere gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.*° Yine
kanserli hastalarda manevi mutluluk ve umut iliskisinin ele alinmis oldu-
gu bir diger calismada da benzer bulgulara ulasilmistir. ilgili calismada,
kizlarin umut duizeylerinin erkeklere nispeten daha ytiksek oldugu gortl-
mektedir.3! Bununla birlikte, yapilan bazi calismalarda ise tam tersi bir
durumun s6z konusu oldugu anlagilmaktadir. Ornegin Chang’in orta yash
erkek ve kadinlardaki umut diizeylerini Snyder’in umut 6l¢egini kullana-
rak incelemis oldugu calismada, erkeklerin umut skorlarinin kadinlarin
umut skorlarindan anlamh diizeyde daha ytliksek oldugu belirlenmistir.?

Umudu yordayabilecegi diistiniilen bir diger degisken ise medeni
durumdur. Bu baglamda, huzurevinde kalan yash bireylerin yasam do-
yumu ve umutsuzluk diizeylerinin incelenmis oldugu bir ¢alismada, bu
bireylerin medeni durumlarinin, yasam doyumu ve umutsuzluk diizeyle-
ri izerinde oldugu gibi umut diizeyleri lizerinde de 6nemli bir etkisinin
oldugu belirlenmistir.*®* Ancak, Aslan ve arkadaslarinin yapmis olduklari
calismada ise bireylerin umut dizeylerinin medeni durum degiskenine
gore farklilasmadigi tespit edilmistir.3* Greene’nin calismasinda ise ayri
yasayanlarin, bosanmis ve dullarin umutsuzluk diizeylerinin, bekar ve
evli bireylerin umutsuzluk diizeylerinden daha yiiksek oldugu tespit edil-

29 Zafer, “Cinsiyet ve Ekonomik Gelir Diizeyine Goére Universite Ogrencilerin Umutsuzluk
Diizeylerinin Tespiti”, 317-318.

30 Hendricks-Ferguson, “Relationships of Age and Gender to Hope and Spiritual Well-Be-
ing Among Adolescents With Cancer”, 190.

31 Kocaman, Bir Grup Yetiskinde Umut ve Psikolojik lyi Olus Arasindaki Iliskinin Farkh
Degiskenler Acisindan Incelenmesi, 18.

32 Chang, “A Critical Appraisal and Extension of Hope Theory in Middle-Aged Men and
Women: Is it Important to Distinguish Agency and Pathways Components?”, 129, 131.

33 Sahin - Yeter Sinem Uzar Ozgetin, “Huzurevinde Yasayan Yash Bireylerin Yagsam Doyu-
mu ve Umutsuzluk Diizeyi”, 173.
34 Aslan vd., “Kanserli Hastalarda Umut”, 22.
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mistir.®® Diger bir ifadeyle, bekar ve evliler, zikredilmis olan diger grup-
lara gore daha umutludurlar. Bu noktada, bekarlik ve evliligin umudun
onemli bir yordayicisi oldugu diistintilebilir.

Kocaman’in biitiinleyici umut 6l¢cegini kullanarak yapmis oldugu
calismada ise evli ve bekarlarin umut diizeyleri arasinda anlaml bir fark-
lilasmanin oldugu gorilmektedir. Bulgulara gore, evlilerin, 6lgegin inang,
pozitif gelecek oryantasyonu ve sosyal iliskiler yani bireysel deger bo-
yutlar1 da dahil olmak tlizere toplam umut puanlarinin bekarlarinkinden
daha ytiksek oldugu tespit edilmistir. Arastirmacinin bir diger tespiti de
evlilikteki iliski kalitesine baglh olarak bireylerin psikolojik iyi olus diizey-
lerinin yiikselecegi seklindedir.*® Bu bilgiler 1s181nda medeni durumun,
umut degiskeninin énemli bir yordayicisi oldugunu séylemek miimkiin-
dir.

Bilindigi uizere Marx, alt yap1 olarak gormiis oldugu ekonominin,
dinin de i¢ginde bulundugu iist yapida yer alan bircok unsuru belirleye-
cegini ileri siirmiistiir. Onun bu tezinden hareketle, bireyin sosyo-ekono-
mik durumunun dindarligin duygu boyutunda yer alan umut tizerinde de
etkisinin olabilecegi diisiinilmektedir. Her ne kadar yapilmis olan bazi
calismalarda umutsuzluk, dolayisiyla da umut ile sosyo-ekonomik diizey
arasinda herhangi bir anlamlhlik tespit edilemese de3” konu ile ilgili ya-
pilmis olan ¢alismalar, genel olarak ilgili degiskenin umudu yordadigini
gostermektedir. Ornegin Aktas, epilepsi hastalarinin psikolojik iyi olus
ile umut diizeyleri arasindaki iliskileri incelemis oldugu ¢alismada, sos-
yo-ekonomik diizeyin umudun anlamli bir yordayicis1 oldugunu tespit
etmistir. Arastirmaci, Herth Umut Indeksi’ni kullanarak yiiriitmiis oldugu
calismasinda, is hayatina katilan bireylerin yasam diizeylerinin daha iyi ol-
dugunu, bunun da onlarin 6l¢ekten almis olduklar1 puanlara olumlu yan-
sidigini belirtmistir.?® Kaisa ve arkadaslarinin yapmis olduklari ¢alismada
da dolayli olarak Aktas’in bulgularini destekleyen sonuglara ulasiimistir.
Soyle ki, ilgili calismada umutsuzlukla sosyo-ekonomik durum arasinda
negatif yonde anlaml bir iliskinin oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, ge-

35 Greene, “Levels of Measured Hopelessness in The General Population”, 12.

36 Kocaman, Bir Grup Yetiskinde Umut ve Psikolojik lyi Olus Arasindaki [liskinin Farkh
Degiskenler Acisindan Incelenmesi, 49,59.

37 Tanaka vd., “Hopelessness in A Community Population in Japan”, 614.
38 Aktas, Epilepsi Hastalarinda Psikolojik Iyi Olus ve Umut Diizeyi Iliskisi, 42.
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lir dlizeyleri diisiik olan bireylerin orta ve agir diizeyde umutsuzluk riski
tasidiklarini gostermektedir.*® Calisma bulgulari, dolayh olarak gelir dii-
zeyleri yiiksek olan bireylerin umut diizeylerinin de ytiiksek olacagina isa-
ret etmektedir. Kandemir’in yapmis oldugu ¢alismada da benzer sonugla-
ra ulasilmistir. Ilgili calismada, umudun “umut ve anlamlihk” diizeyinde
sosyo-ekonomik degisken baglaminda anlamli bir ayrismanin oldugu tes-
pit edilmistir. Buna gore, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan bireylerin
umut ve anlamlilik puanlari, nispeten tuist duzeyde yer alan bireylerin ilgili
puanlarindan daha diisiiktiir. Arastirmaci bu sonucu, “umut yorgunlugu
sendromu” ile agiklamaktadir. Soyle ki sosyo-ekonomik olarak sinirli bir
kaynaga sahip oldugu bilinen bireyler, umut etmis olduklari hedeflerini
en azindan bir siireligine elde edemediklerinde, onlara hi¢bir zaman ula-
samayacaklarina dair bir duygu yasayabilmektedirler.*’

Esasen umut, bir¢ok sosyo-demografik degiskenin yaninda olumlu
ve olumsuz miikemmeliyetcilik kisilik 6zellikleriyle de yakindan iliskili-
dir. Olumlu miikemmeliyetcilik, diizenlilife 6nem veren ve icinde ytliksek
standartlar gelistirmeye/olusturmaya iliskin kisisel bir bagimhilik anla-
mina gelirken*, olumsuz miikemmeliyetcilik ise gercek ve ideal perfor-
manslar arasindaki uyusmazligi ve farkliligin degerlendirilmesi kaygila-
riyla iliskili olan kisilik 6zelligini ifade etmektedir.** Bu baglamda Arslan
ve arkadaslarinin ¢alismalarinda olumlu ve olumsuz miikemmeliyetcilik
degiskenlerinin umutla gii¢lii bir iliskisi olduguna dair tespitler bulun-
maktadir. Ilgili calismada, olumlu mitkemmeliyetgilik ile umut arasinda
pozitif yonde, olumsuz miikemmeliyetgilik ile umut arasinda ise negatif
yonde anlaml iligkiler tespit edilmistir. Calismadaki bir diger tespit ise
olumlu miikemmeliyetciligin umudun anlaml bir yordayicisi oldugu sek-
lindedir. Olumsuz miikemmeliyetciligin ise umudu yordamadigi goriil-
mektedir. Arastirmacilar bu durumu, olumsuz miikemmeliyet¢i kisilik
yapisina sahip bireylerin, hedefledikleri yliksek standartlarin mantik disi
ve gercekle bagdasmamasi, tahammiil esiklerinin diisiik olmasi, kosulla-
ra gore degerlendirme yapamamalari gibi unsurlarin onlar1 umutsuzluga
itmesine, olumlu miikemmeliyetci Kkisilik 6zelligine sahip bireylerin ise

39 Haatainen vd., “Factors Associated with Hopelessness: A Population Study”, 146-147.
40 Kandemir, Dindarlik, Umut ve Iyimserlik Iliskisi, 168.
41 Slaney - Ashby, “Perfectionists: Study of a Criterion Group”, 394.

42 Rice vd., “Self-Esteem as a Mediator Between Perfectionism and Depression: A Struc-
tural Equations Analysis.”, 306.
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daha realist ve ulasilabilir nitelikte hedefler belirleyerek onlara ulasmis
olmanin 6zguveni ve mutlulugu ile gelecege dair umut diizeylerinin ytk-
selme olasiligina baglamislardir.*®

3. Umut ve Dindarlik iliskisi

Kimter’in tiniversite 6grencileri tizerinde yapmis oldugu bir calis-
mada, kendilerini “gliclii dindar” olarak algilayan kisilerin “gli¢clii umut”
diizeyinde olduklar: tespit edilmistir. Farkli fakiiltelerden 6grencilerin
katilmis oldugu arastirmada, 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun “giiclii
umut” kategorisine girmis oldugu tespit edilmekle birlikte, ilahiyat fakiil-
tesi 6grencileri ile ilgili bulgular 6zellikle dikkat cekicidir. Zira, bu 6gren-
cilerin dindarlik puanlarinin yiiksek olusuna paralel olarak umut diizey-
lerinin de son derece yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, ilahiyat
fakiiltesi 6grencilerinin biiyiik cogunlugunun “gli¢lii umut” kategorisinde
oldugu belirlenmistir. 158 ilahiyat fakiiltesi 68rencisinin katilmis oldugu
arastirmada, bu 6grencilerin dindarlik puanlarinin oldukea yiiksek oldu-
gu, 148’inin “gliclii umut”, 10’unun ise “orta umut” kategorisinde oldugu
anlasilmaktadir. Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinden “zayif umut” kategori-
sine giren 6grenci grubunun bulunmayisi ve orta umut kategorisine giren
ogrenci sayisinin, ilahiyat 6grencilerinin tamamina gore son derece az
olusu da ayrica dikkat cekicidir. Her ne kadar fakiilte degiskeni ile umut
arasinda varyans analizi sonug¢larindaki farkliliklar, anlamlilik diizeyine
ulasmamis olsa da arastirmaci, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin, umut
diizeylerinin yiiksek olusunu teolojik baglamda ac¢iklamaya ¢alismistir.
Buna gore, Allah’a olan inanc¢ ve giivenleri, yerine getirdikleri ibadetleri
ve dua pratikleri sayesinde geleceklerine umutla bakabilen ilahiyat fakiil-
tesi 6grencilerinin yasama sevinci ve azmini yenileyebilmeleriyle, umut
baglaminda diger fakiilte 68rencilerinden bir derece daha farkhlastik-
lar1 gorilmektedir.** Dagcr’'nin yapmis oldugu calismada ise dindarligin
inang, duygu ve davranis alt boyutlar: ile umut arasinda anlaml iliskiler
tespit edilmistir. Calismada ayrica, bireylerin toplam umut diizeyleri ile
dindarlik diizeylerinde de anlaml iliskiler oldugu belirlenmistir. Arastir-
macl bu durumu, dinin bireyin duygu, diisiince ve davranislarina etkisi
baglaminda a¢iklamaya calismistir. Ona gore, dinin birey uUzerindeki soz

43 Arslan vd., “Ortaokul Ogrencilerinin Umut Diizeylerinin, Kaygi, Depresyon ve Miikem-
meliyetcilik Agisindan Incelenmesi”, 101, 105-106.
44 Kimter, Dinf Inang, Ibadet ve Dua’nin Umutsuzlukla [liskisi, 137, 141, 148.
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konusu etkisinin umut diizeylerine pozitif olarak yansimasi beklenen bir
durumdur.*®

Houser ve Welch’in Hristiyan tliniversite 6grencilerinin Tanri’ya
glivenli, saplantili, kayitsiz ve korkulu baglanma tarzlari ile umut ve dini
davranis iliskisini incelemis olduklar1 arastirmada ise Tanri’ya giivenli
baglanmanin 6grencilerin yiiksek umut diizeylerini ve dini davranisla-
ra katilimlarin1 pozitif yonde anlamlh diizeyde artirdigini tespit etmis-
lerdir.*® Buradan hareketle, Tanrr'ya giiven ile umut arasindaki pozitif
iliskinin, bireyin yalmzlik duygusunu minimize edebilecegini, bunun da
olumsuz yasam olaylarindan kaynaklanan negatif duygu diizeyinin asagi
cekilerek bireyin ruh sagligina olumlu yansiyabilecegini sdylemek mim-
kiindiir. Zira yalnizlasan bireylerin depresyon, umutsuzluk ve tiikkenmis-
lik gibi problemlere bagl olarak alkol ve uyusturucu tiirtinden olumsuz
aliskanliklara yonelebilme olasiliklar1 oldukga glicliidiir. Ayrica bu birey-
lerin, ¢evrelerine zarar verici davranislarda bulunabilme, hatta intihara
tesebbiis edebilme riskleri de bir hayli yliksektir.*” Bu noktada devreye
giren dinl umut, bireye Allah’in kendisiyle oldugu ve bu nedenle de yal-
niz olmadig hissiyatini verdigi icindir ki kisi, diis kirikliklarina katlana-
rak, arzu ve isteklerini erteleyip gercegi daha iyi tartabildigi icin gelecege
daha iyi hazirlanabilmektedir.*® Bu durum, dindarligin bireyin ruh saglh-
gina olumlu olarak yansidiginin 6nemli bir gostergesidir.

Insanlarin aci, sikinty, tiziintii, korku, umutsuzluk, aniden gelisen
hastalik, mahkGmiyet, ameliyat, sakatlik, afet ve yashlik gibi durumlarda
dinin, onlara inan¢ temelli destek saglayabilecegi sdylenebilir.*® Soyle ki
dini degerler, bireylere asla umutsuz olmamalar1 yoniinde telkinde bulu-
narak, onlarda “Allah varsa gamin olmayacagl, yaraticinin her seyi bilip,
gordiigii ve duydugu’na dair bir farkindalik olusturmaktadir.>® Esasen
bir¢ok dinf gelenek, yasamda var olan zorluklarin gerekli olduguna ve on-

45 Dagal, Pozitif Psikoloji Baglaminda Umudun Dindarhkla liskisi, 83-87, 120.

46 Houser - Welch, “Hope, Religious Behaviors, and Attachment to God: A Trinitarian
Perspective”, 281.

47 Topuz, “Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetlerinde Temel Nitelik ve Yeterlilik-
ler” 237.

48 Karaca, Dinf Gelisim Teorileri, 255.
49 Yilmaz, “Bibliyoterapinin Hastalara Manevi Bakim Yontemi Olarak Uygulanmasi, 464.

50 Koylii, “Teoriden Pratige Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri: Samsun Ornegi”,
80.
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larin muhtemel giizel sonuclarina dikkat cekmektedir.>! Hi¢ kuskusuz ki
dinlerin bu baglamda kullanmis olduklar1 mekanizmalarin sayis1 oldukga
fazladir. Ancak bu mekanizmalar icinde umudun ayr1 bir yerinin oldugu-
nu sdylemek miimkiindiir. Ornegin Kitab-1 Mukaddes bu duruma, “Icinde
bulundugumuz bu liitfa Mesih araciligiyla, imanla kavustuk ve Tanri’'nin
yuceligine erismek umuduyla 6viiniiyoruz. Yalniz bununla degil, sikinti-
larla da oviintyoruz. Ctunki biliyoruz ki sikinti dayanma gtictinii, dayan-
ma giicii Tanr1’'nin begenisini, Tanri'nin begenisi de umudu yaratir. Umut,
diis kirikligina ugratmaz. Ciinkii bize verilen Kutsal Ruh araciligiyla Tan-
rI’'nin sevgisi ylireklerimize dokiilmiistiir’>? seklinde dikkat cekmistir. Se-
vim’'in kemoterapi alan kanser hastalari ile yapmis oldugu ¢alismada, bu
yonde bulgulara ulasilmistir. Buna gore, hastalarin psikolojik dayaniklilik
puanlari ile umut puanlari arasinda pozitif yonde anlamli iliskiler s6z ko-
nusudur.®® Arastirma érnekleminin Islam1 kiiltiirden secilmis oldugu dii-
siintildiigiinde, yasanilan zorluklara dayanma baglaminda dinif umudun
onemli bir isleve sahip oldugunu soylemek miimkiindir. Bu baglamda,
2019 yilinin sonunda Cin’de ortaya c¢ikarak tiim diinyaya yayilmis olan
Covid-19 salgini ile umut iliskisine dair arastirma bulgularinin da bu du-
rumu destekledigini sdylemek mimkiindiir.>*

Bir anlam sistemi olan din, kutsal olarak algilanan seylerin mer-
kezinde yer alir. Bu nedenledir ki din, miintesipleri icin umut vaat eden,
onlara 6nem ve agirlik duygusu temin eden bir konuma sahiptir.>* Bunun-
la birlikte, dinden beslenen inan¢ ve umut duygusu, bireye sagladigi “ne
gerekiyorsa yapma” bilinciyle onun gelecege dair pozitif beklentisini de
artirmaktadir.>® Zira dinl umut, bireyin belirlemis oldugu hedeflere ulas-
masini saglayip ona enerji veren olumlu bir duygudur. Bu nedenle umut,
kisinin saglikli kabul edilebilmesi baglaminda iyilestirici bir gii¢ ve olduk-
ca onemli bir teshis ve tedavi aracidir.>” Bu noktada dinin etkisinin goz

51 Park, “Din ve Anlam”, 51.
52 Rom. 5:2-5.

53 Sevim, Kemoterapi Alan Kanser Hastalarinin Psikolojik Dayaniklilik ve Umut Diizeyleri-
nin Incelenmesi, 64.

54 Kizilgegit-Yapici, “Koronaviriis (Covid-19) Korkusu ve Umut”, 149, 166.
55 Silberman, “Dini Siddet, Terdrizm ve Baris: Bir Anlam Sistem Analizi”, 470.

56 Giacalone vd. “Savunmaciliktan Bilime: Isyeri Maneviyati Arastirmalarinda Yeni
Adimlar”, 456.
57 Yanik, Infertilite Tedavisi Géren Kadinlarda Pozitif Psikoterapi Temelli Egitimin Psikolo-
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ardi edilmemesi gerekir. Clinki din, icerisinde duygusal ve sosyal tecrii-
beleri, tutumlari, affedicilik, sevgi, sefkat, cesaret ve umut gibi erdemle-
ri barindirir:*® Zikredilen her bir erdemin ruh sagligi baglaminda 6nemi
olmakla birlikte, bu noktada umudun ayr1 bir yerinin oldugunu séylemek
mumkiindiir. Fehring ve arkadaslarinin, Amerika Birlesik Devletleri’'nin
orta batisinda bulunan iki hastanenin akut bakim {initelerinde yas orta-
lamasi1 73 olan kanserli hastalarla yapmis olduklari ¢alismada, dindarlik
ve umudun zikredilen 6nemine dair bulgular tespit edilmistir. S6z konusu
arastirma, 67’si kadin, 33’ii ise erkek olmak {izere toplam 100 kanser has-
tasiyla yapilmistir. Bu hastalarin %62’si ya akciger ve meme ya da kolon
kanseri gibi oldukca tehlikeli hastaliklara sahiptir. Bulgular, 6zellikle i¢
glidiimlii dini yonelim ile ruh sagliginin énemli gostergeleri arasinda yer
alan manevi iyi olus ve umut arasinda pozitif yonde anlamh bir iliskinin
varligini ortaya koymustur.>

Dindarhigin 6zellikle dini inang-duygu alt boyutundan ytiksek skor
alan bireylerin, gecmiste yapmis olduklari hatalara takilip kalmayan, bu
hatalarin ve yapilmis olan yanhsliklarin nesnesi olmadig: diisiincesi ile
hareket edebilen bir azim ve kararliliga sahip olduklar: sdylenebilir. Zira
sikintili durumlarda, umutsuzluk icinde ac1 ¢eken bireyi teselli edecek,
ona giic, kuvvet ve umut verecek “Her Seye Kadir” bir varlik arayis1 ken-
disini hissettirir. Ciinkii tabiatisti bir gergeklik olan bu varligin, bireyin
yasami lizerinde mutlak kontrol edici giicli ona teselli®® ve umut verir.
Kandemir’'in calismasinda, dindarligin dini inang¢-duygu boyutu ile umu-
dun kararlilik alt boyutu arasinda pozitif yonde anlamli iliskilerin tespit
edilmis olmasinin®! dindarligin yaninda, ondan beslenen dinf umudun da
ruh saglig1 icin 6nemine isaret ettigini soylemek miimkiindiir.

Dinin bireyin umut duygusunu gii¢clendirerek onun ruh saghgini
koruyucu bir fonksiyon lirettigi ve boylece intihar1 azalttigini séylemek
miimkiindiir. Tecriibl ¢alismalarin bulgularinin, bu diisiinceyi destekledi-

jik Iyi Olus ve Umuda Etkisi, 10.

58 Lassi - Mugnaini, “Role of Religion and Spirituality on Mental Health and Resilience:
There is Enough Evidence”, 661.

59 Fehring vd., “Spiritual Well-Being, Religiosity, Hope, Depression, and Other Mood Sta-
tes in Elderly People Coping With Cancer”, 663.

60 Batman, Yasamin Zorluklariyla Basa Ctkmada Kader Inancimin Rolii, 18; Kartopu, “Kay-
ginin Kader Algilari ile iliskisi: Kahramanmaras Ornegi”, 76-77.
61 Kandemir, Dindarlik, Umut ve lyimserlik [liskisi, 205.
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gi goriilmektedir. Ornegin Cetintulum Huyut, intihar ve intihara yonelim
ile dini tutum iliskisini incelemis oldugu ¢alismada, hi¢ intihar girisimin-
de bulunmayan bireylerin i¢sel dini motivasyon diizeylerinin, intihar gi-
risimi olanlardan anlamli diizeyde yliksek oldugunu tespit etmistir.6*> Saiz
ve arkadaslar ise 60 iilkeden Budizm, Hristiyanlik, Hinduizm ve Islam’a
mensup bireylerle herhangi bir dini inanca mensup olmayanlardan olu-
san katilimcilarin intihara yonelik tutumlarini incelemislerdir. Buna gore
dindarligin, ulusal diizeyde intihar oranlari i¢in negatif ve intihara yone-
lik olumsuz tutumlar iginse pozitif yonde énemli bir yordayici oldugu be-
lirlenmistir.®®* Umudun, neredeyse tiim dini inang sistemlerinin 6nemli bir
motivasyon kaynagi oldugu diistiniildiigiinde, hem Cetintulum Huyut'un
hem de Saiz ve arkadaslarinin dindarlik ve umut iliskisine dair bulgula-
rinin, ruh saglig1 baglaminda 6nemli bir isleve sahip oldugunu soylemek
miumkiindiir.

Esasen umudun, hayal kiriklig1 ile sonu¢lanmamasi igin, sarilmaya
deger bir hedefe yonelik olmas1 gerekir. Bu nedenledir ki umut, kendini
asmaya, yani kendi 6tesine gegmeye imkan taniyan bir anlama bagh ol-
mak zorundadir. Bu noktada din, kendini agmay tust diizeyde miimkiin
kilan anlam icerigiyle, umuda cevap verebilme potansiyeli olan paha bicil-
mez bir deger kaynagidir.** Ancak, bireyin bazi durumlarda bu kaynaktan
hakkiyla yararlanamamasi, umudun umutsuzluga evrilmesi ile sonucla-
nabilir. Ornegin bireyin hayata karsi duymus oldugu 6fke, onun Tanr1’dan
uzaklasarak umutsuzluga kapilmasina neden olabilir. Soyle ki, hayata kar-
s1 6fke, “hayatin bir anlami1 yoktur” seklindeki ifadede ac1 ya da miitevek-
kil bir tarzda dile getirilmektedir. Esasen bu dile getirilis tarzinin altinda
yatan temel 6nerme sudur: Hayat, vaatlerini tutmadi. Diger bir ifadeyle
hayat, uyandirmis oldugu beklentiyi yikti. Bu tiirden hayal kirikliklari, bi-
reyin yasam sevgisini kin ve 6fkeye doniistiirebilmektedir. Bu ve benzeri
ofke, yaratici bir Tanr1’'nin kabuliinii zorlastirdig1®® i¢in bireyin umut duy-
gusunu da erozyona ugratabilmektedir.

Bazen de Tanrn tarafindan terk edilmislik duygusu, bireyin umut

62 Huyut, Dini Yonelim, Intihar ve Intihara Yénelik Tutumlar, 46-47.

63 Saiz vd., “Religiosity and Suicide: A Large-Scale International and Individual Analysis
Considering the Effects of Different Religious Beliefs”, 2503.

64 Bahadir, Insanin Anlam Arayigsi ve Din, 96.

65 Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, 212.
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diizeyini olumsuz etkileyebilmektedir. Bu durum, Hz. Isa’'nin Carmih’ta-
ki, “Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin?”®® seklindeki ifadesiyle sem-
bolize edilmektedir. Terk edilmislik duygusuna sahip olan insan, kendisi
icin bir anlami olan diinyadan kagma ve duyarsizlik gibi goriinen bir yil-
diz sessizligi icinde Tanr1’nin geri ¢ekildigini ve boylece hayat ile baginin
koptugunu hissetmektedir.®” Hi¢ kuskusuz ki bu durum, bireyin umut icin
gerekli olan ve onu diri tutacak sinirsiz bir gii¢ kaynagindan yoksun ol-
dugu anlamina gelir. Ayten ve Sagir'in Agustos-Kasim 2013 déneminde,
Kilis sehrinde yasayan Suriyeli siginmacilar tizerinde yapmis olduklari
calismanin bulgular1 bu durumu desteklemektedir. Soyle ki arastirma
bulgularina gore, savas siiresince yakinlarin1 kaybetme, saldiriya maruz
kalma, evlerini ve vatanlarini terk etmek zorunda kalma, yakinlarindan,
ailelerinden uzak kalma, yeni sartlar altinda yasamak zorunda birakilma
gibi durumlarin, katilimcilarin hem Allah’tan yardim dileme, dua, ve iba-
det gibi etkinliklere basvurmay ifade eden olumlu dini basa ¢cikma hem
de basina gelenlerin bir ceza oldugunu diisiinme, Allah’in kendilerini terk
ettigini diisinme, O'nun sevgisinden ve yardimindan umut kesme gibi
etkinlikleri ifade eden olumsuz dini basa ¢ikma etkinliklerine bagvurma
sikhigin1 artirdig1 belirlenmistir.®® Shamsalinia ve arkadaslarinin Karaj
Diyabet Dernegi'nden 150 Tip II diyabet hastasinin dini basa ¢ikma ve
umut iliskisini incelemis olduklar1 ¢alismanin bulgular1 da bu durumu
desteklemektedir. Kesitsel desenli bu calismada, olumsuz dini basa ¢ik-
ma ile umut arasinda negatif bir farklilasmanin oldugu goriilmektedir.®
llgili bulgulardan hareketle, Tanri’'nin kendisini terk etmis oldugu hissi-
ne kapilan insanin, gerceklikle baginin kopmasi sonucunda umutsuzluga
diismesi oldukga kolaylasir. Nitekim yasamin her zaman mutlulukla dolu
olamayacag diisiincesinden yola ¢ikan ve umudun Tanrisallik 6zlemin-
den ya da atesli arzusundan dogdugunu ifade eden Buero, insanin gercegi
gorebildigi siirece umut edip yasamini stirdiirebilecegi kanaatindedir.”

Insanlarin birbirinden farkli musibet ve sikintilara maruz kalmalari

66 Mat. 27:46.

67 Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, 214.

68 Ayten - Sagir, “Dindarlik, Dinf Basa Cikma ve Depresyon Iliskisi: Suriyeli Siginmacilar
Uzerine Bir Arastirma”, 15-16.

69 Shamsalinia vd., “The Relationship Between Hope and Religious Coping Among Pa-
tients With Type 2 Diabetes”, 208.

70 Toledo, Antonio Buero Vallejo’da Yasamin Trajik Duygusu, 47.
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nedeniyle Allah’a karsi takinacaklar1 tutum, onlar i¢in bir sinav anlami
tasimaktadir. Yani bu tiirden musibetler ile insanlarin inang¢larindaki ve
Allah’a bagliliklarindaki samimiyetleri test edilmektedir. Bu noktada, ma-
ruz kalinan olumsuzluklarin bir hikmetinin oldugunu diistinerek, bunlara
sabretmek, Allah’a isyan etmemek s6z konusu sinavin kazanilmasi, aksi
davranislar ise kaybedilmesi anlamina gelir.”* Bu nedenledir ki miinte-
siplerini riske atmak istemeyen din, ac1 ve 1stirap gibi olumsuzluklardan
umut cikartabilme potansiyeline sahiptir.’? Diger bir ifadeyle din, birey-
lere sunmus oldugu entegrasyon sistemi ile bu problemlerin degerlen-
dirilip ¢o6zlimlenmesine 6nemli katkilar sunmaktadir. Dinin bu amagla
kullanmis oldugu araglardan biri de umuttur. Ancak din, her zaman tek
basina bireyin umudunu garanti etme hususunda yeterli degildir. Ciinkii
bireyin bilissel siirecleri din ile birlikte bir¢ok kiiltlirel unsurlar tarafin-
dan da sekillendirilmektedir.”® Bu nedenledir ki yapilan ¢alismalarda, din-
darlik ve umut degiskenlerinin arasinda, bir iliski belirlenmis olsa bile,
bu iligkinin her zaman anlamli olmadigina dair tespitler bulunmaktadir.
Ornegin Dagcr’'nin arastirmasinda, dindarhgin bilgi boyutuyla umut de-
giskeni arasinda anlamli bir iliski tespit edilememistir.’* Dinin her zaman
pozitif duygular1 destekleyemeyebilecegini ifade eden Baynal'in yetis-
kinlerdeki dindarlik ve ruh saghg iliskisini incelemis oldugu calismada,
dindarlik ve umutsuzluk arasinda anlamli bir iliski tespit edilememistir.”
Yapicr’'nin psiko-sosyal uyum ve dindarlik arasindaki iliskileri incelemis
oldugu calismada da benzer bulgularin oldugu goriilmektedir. Buna gore,
dis giidiimlii dindarhkla umutsuzluk arasinda pozitif diizeyde seyreden
cok zayif bir iliski belirlenmistir. Bu iligkinin istatistiksel olarak anlamli-
lik diizeyine ulasmadigini belirten arastirmaci, bu sonucun hem dis hem
de i¢ giidumli dindarlikla umut arasinda istatistiksel baglamda bir fark-
lilasmanin olmadigina isaret ettiginin altini ¢izmektedir. Calismada dik-
kat ¢eken bir diger bulgu ise dinin etkisini daha fazla hisseden bireyle-
rin umutsuzluk diizeylerinin, bu etkiyi hissetmeyenlerden kismen daha
yliksek olmasidir. Ancak bu iliski de anlamlilik diizeyine ulasmamistir. Bu
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74 Dagcl, Pozitif Psikoloji Baglaminda Umudun Dindarlikla [liskisi, 88-89.
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bulgular, “dinin etkisini hissetme ve dinsel egilimle umutsuzluk arasinda
anlaml bir iligki olacagi’na dair arastirma hipotezini desteklemedigini
gostermektedir.’® Tim bu tespitler, dolayli olarak en azindan ilgili ¢alis-
malar baglaminda, dindarlik ve umut degiskeninin istatistiksel olarak an-
lamhlik diizeyine ulasmadigina isaret etmektedir.

Mardin, bir semboller kiimesi olarak ifade etmis oldugu dinin, in-
sanlara c¢evrelerindeki diinyay1 6zel “gozlik”lerle gormeyi saglayacak
kavramsal goriis imkanlar1 tanidigini belirtmistir.”” Ancak bazi durumlar-
da, bireyin karsilasmis oldugu olumsuz yasam olaylari, bu gozlugiin cam-
larinin kirllmasina ya da bugulanmasina neden olabilmektedir. Ozellikle,
bireyin ruhsal ve bedensel varligini sarsan, caresizlik duygularini ortaya
cikartan, aci verici, incitici ve yaralayan her tiirli olay: ifade eden trav-
matik olaylar,’® bireyin dini inan¢larinda ani ve derin kirilmalara neden
olabilmektedir. Bir nevi fay hattina benzeyen bu durum, bireyin dinf inan-
cindan yararlanmasini asgari diizeye ¢ektigi gibi onun umudunun da bu
motivasyon kaynagindan mahrum kalmasina da sebep olmaktadir. Diger
bir ifadeyle, yasanan travmatik bir deneyim, bireyin gelecekteki tiim de-
neyimlerinin icinden gegmek durumunda oldugu bir filtre gibi calismak-
tadir. Yasanan travmanin dogasina gore kaygi, 6fke, biling bulaniklig: gtin-
lik hayatin tim deneyimlerine yapisip kalmaktadir.” Baz1 durumlarda,
bireyin dinf inanci da bu filtreden ge¢gmek zorunda kalir. Bunun bir sonu-
cu olarak birey, dindarlik algisina da bagh olmak tlizere gelecege umutla
bakabilme yetisini kaybedebilmektedir. Esasen din, insanlara umut ve-
rerek onlara gelecege dair vaatlerde bulunur. Béylece din, kisinin icinde
bulundugu olumsuz kosullarin stresini olduk¢a hafifletir.®® Bu kaynaktan
yoksun kalan bireyin dindarlik algisi ile umut diizeyinde istatistiksel ola-
rak anlamli olmayan iliskiler olabilecegi gibi herhangi bir iliskinin olma-
masi da s6z konusudur. Kose ve Kiigiikcan'in 17 Agustos 1999 Marmara
Depremi'ndeki depremzedelerle yapmis olduklar ¢alismaya katilan bir
denegin, “Burada felakete ugramis olan toplumlar1 Allah’in daha sonra
bereketlendirdigi konusunda insanlar bir umut sahibi degiller. Ama bu-

76 Yapici, Ruh Saghgi ve Din, 233.

77 Mardin, Din ve Ideoloji, 63.

78 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 52.
79 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 88.

80 Kose - Kiiglikcan, Deprem ve Din, 148.

(SHIIH)
174



Umudu Yordayan Bazi Sosyo-Demografik Degiskenler ve Dindarhk-Umut iliskisi

nun en biiylik sebeplerinden bir tanesi sudur: Belki ¢cok uzun siiredir biz
hayati hep sekiiler anlamda yasiyoruz. Bunlara bu manevi yoni hatirlata-
cak bir mekanizma yok”®! seklindeki ifadeleri zikredilen bu duruma isa-
ret etmektedir.

Sonug ve Oneri

Calismada ilk olarak umut degiskeninin bazi sosyo-demografik
degiskenler tarafindan yordanip yordanmadigi konusu ele alinmistir. Bu
baglamda ilgili degiskenler arasinda g turlii iliskinin oldugu tespit edil-
mistir. En azindan bu ¢alismada yer verilmis olan tecriibi calismalarin
bulgularinin bu durumu destekledigi ifade edilebilir. Buna gore zikredil-
mis olan bazi ¢alismalarin, yas, cinsiyet, medeni durum, sosyo-ekonomik
diizey gibi sosyo-demografik degiskenlerin umudu yordadigi, bazilarinin
yordamadigl, bazilarinin ise belirtilen iki degisken arasinda anlaml bir
iliskinin olmadig1 yoniinde bulgular tirettigi goériilmektedir. Calismadaki
bir diger tespit de 6nemli bir sosyo-demografik degisken olan olumlu ve
olumsuz miikemmeliyetcilik kisilik 6zelligi ile umut arasindaki iliskiye
dairdir. Buna gore olumlu miikemmeliyetcilik kisilik 6zelliginin umudu
yordadigl, olumsuz miikemmeliyetgilik kisilik 6zelliginin ise yordamadigi
anlasilmaktadir.

Calismada incelenen bir diger konu ise dindarlik ile umut arasin-
daki iliskiler ve bu iliskilerin bireysel ruh saghgi acisindan degeridir. Bi-
lindigi lizere insan icin varolussal bir 6neme sahip olan umut, dogum ve
oltim gibi iki kacinilmaz olgu ile sinirli olan bireyin karsilastigi olumsuz
durumlardan yara almadan ya da minimum hasarla kurtulmasina araci-
lik eden bir kavramdir. Umudun bu giictinii biiytik 6lciide dinden aldigi
soylenebilir. Clinkii dinin, varolusunu devam ettirebilmek icin 6zellikle
olumsuz yasam olaylariyla karsilasan miintesiplerine bir ¢ikis yolu sun-
mak gibi bir sorumlulugu vardir. Aksi halde dinin varolussal bir tehditle
yuzlesmesi kaginilmazdir. Bu nedenledir ki din, bu tehditlerle basa cika-
bilmek icin bireylere birbirlerinden farkli mekanizmalar sunmaktadir.
Dinin bu amag¢la sunmus oldugu basa ¢ikma mekanizmalarindan biri olan
umut, 6zellikle kétiimser diinya algis1 karsisinda birey icin ruh sagligini
koruyucu bir tampon islevi gormektedir. Ancak umudun bu fonksiyonu-
nu yerine getirebilmesinin, bireyin din ile olan iliskisinin niteligine bagh
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oldugu da bir gergektir. Diger bir ifadeyle, bu bagin niteligine gore din
ve umut iligkisi de bireysel dindarlik baglaminda, tipki sosyo-demografik
degisken ile umut arasinda oldugu gibi ii¢ sekilde kendini gostermektedir.
Buna gore, temel insani stire¢ ve fenomen olan bu iki degisken arasindaki
iliskinin bazen pozitif, bazen negatif yonde anlaml bir ¢izgi takip ettigi
gorulmektedir. Baz1 durumlarda ise her iki degisken arasinda anlaml bir
iliskinin olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak din ve umut arasindaki iliskinin
daha iyi anlasilabilmesi amaciyla boylamsal desenli calismalara ihtiyac
duyuldugu da bir gergektir. Zira 6zellikle insan yasaminin farkh gelisim
donemlerinin kendine 6zgl karakteristik 6zelliklerinin oldugu diistiniil-
diiglinde, gelisimsel bir olgu olan dindarlik ve umudun da bu gibi geli-
sim ozelliklerinden etkilenmesi kaginilmazdir. Bu nedenle yapilacak olan
boylamsal desenli calismalarin, bir taraftan dindarlik ve umut degisken-
lerinin iliskisel yolculuklarinin anlasilmasina katki sunmasi beklenirken,
diger taraftan ise bu iliskinin ruh saghgi agisindan dogurgularinin daha
iyi anlasilmasi saglanabilir.
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Mehtap Aydin Kaim

Giilbang Kelimesinin ‘Temel Anlam1’ ve Farsca
Kaynaklardan Tiirk¢ceye Aktariminda Kullanilan

Kelimeler (Hafiz Divan1 Ornegi)*

Oz

Yiizyillar 6tesinden gelip bugiin hala varligini koruyan bir kelimenin anlaminin genisle-
mesi yahut daralmasi pek tabiidir. Kelimenin yasadigi seriiven dikkate alinmadan bilhas-
sa yazilis tarihi eski metinlerde kelimeye bugiinden mana vermek okuyucunun kelimeyi
yanlis anlama ihtimalini yiikseltir. S6zciik terimlesmis ve terimlesme sonrasinda “gercek
anlami”yla da dil iginde varligini siirdiirmiisse sézciigilin yanlis anlasilma ihtimali daha da
artmaktadir. Bu tiirden bir kelime olup edebi bir tiire ad olan “giilbang” kavraminin, “sekli
ve muhtevasi belli bir dua metni”ni ifade etmeden 6nceki anlamini kavramak, kavramin
gectigi metinleri de sithhatle anlamamizi saglayacaktir. Bu makalede gililbang kavraminin
“koken bilgisi” incelenmis ve kavramin anlamina iliskin farkl goriisler degerlendirilmistir.
Fars¢adan Tiirk¢ceye gecen kelimenin, Hdfiz Divdni 6zelinde, Tiirkcede hangi kavramlarla
karsilandig1 ortaya koyulmustur. Kelimenin hangi saikle bir dua tiirtine ad oldugu agik-
lanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk [slam Edebiyati, Dua, Giilbdng, Kéken Bilgisi, Hdfiz Divanu.

The ‘Basic Meaning’ of the Word Giilbiang and the Words Used in Its Transmission
from Persian Sources to Turkish (The Example of Hafez’s Divan)

Abstract

The expansion or contraction of the meaning of a word that has come from centuries ago
and still exists today is quite natural. Without considering the adventure of the word, gi-
ving meaning to the word from today, especially in the old texts, increases the possibility
of the reader to misunderstand the word. If the word has been termed and has continued
to exist in the language with its “real meaning” after the terminology, the possibility of
misunderstanding of the word increases even more. Understanding the meaning of the
concept of “gulbang”, which is a word of this kind and a name for a literary genre, before
expressing a “prayer text with a certain shape and content” will enable us to understand
the texts in which the concept is used. In this article, the "origin knowledge" of the concept
of gulbang has been examined. Different views on the meaning of the concept have been
evaluated. It has been revealed with which concepts the word, which was transferred
from Persian to Turkish, was met in Turkish, especially in the Hafez’s Divan. It has been
explained with what motive the word is a name for a type of prayer.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Prayer, Gulbdng, Origin Knowledge, Hafez'’s Divan.

*  Bu c¢alisma Prof. Dr. Bilal KEMIKLI danismanhginda 24.10.2022 tarihinde sundugu-
muz "Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Giilbang" baslikli doktora tezi esas alinarak hazir-
lanmistir. / This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “Gulbang
in Turkish Sufi Literature”, supervised by Prof. Dr. Bilal KEMIKLI (Ph.D. Dissertation,
Bursa Uludag University, Bursa/Turkey, 2022)
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Giilbang Kelimesinin ‘“Temel Anlam1’ ve Fars¢a Kaynaklardan
Tiirkgeye Aktariminda Kullanilan Kelimeler (Hafiz Divan1 Ornegi)

Giris

Bir dua tiirii olan “GiilbAng”i, Veled Celebi Izbudak (6. 1953), “Bu-
glin giilbang, ehl-i tartkatin bi’'l-hassa Mevlevilerin bir ictima*i riithdni, bir
tadm hitdminda reislerinin okuduklart du‘ddir ki bir sekl-i hdssi vardir.
Nefsii'l-emrde dervisdn-1 kalenderdnin seyhleriyle miittefikan bir du‘dy;,
ma ‘nevi bir ctimleyi tavr-1 mahstsla ¢cagrismalaridir (...) Mevlevi seyhi giil-
bdngi okudugunda nihdyetinde (dem-i Hazret-i Mevidna Hu diyelim) der
dervisler hepsi birden (seyhle beraber) Hii derler. Iste o bir agizdan Hil ni-
ddsina giilbang derler. Ma‘nd-y1 mevzii‘t budur. Bugiin ma‘ndsini bir parga
degistirmis ya‘ni o du‘anin kendisine o nev‘du’alarin ctimlesine giilbdng di-
yorlar." seklinde agiklamaktadir. Celebi'nin tarifi, Mevlevilige mahsus gibi
dursa da giilbangin “ne”ligiyle ilgili yaptig1 agiklama tiim giilbangler i¢in
gecerlidir. Zira giilbang, bir dua meclisinde yahut bir merasim esnasinda
orada bulunan “ulu” bir kimsenin dua ettikten sonraki “Hl diyelim” em-

A AN

rine, dinleyenlerin hep birlikte ytliksek sesle “HG{” diye cevap vermesidir.

Kelimenin terim anlamiyla ilgili literatiirde asagi yukar: bir birlik
saglanmis, Uzun’un “cesitli tarikat toplantilariyla dini, askeri, miilki bazi
térenlerde belli bir eda veya makamla, bazan topluca okunan dua’ seklin-
deki tarifine yakin tarifler yapilmistir. Ancak kelimenin “temel anlami”na
dair bir birlik saglanabilmis degildir. Eserlerin cogunda kelime “avaz” ke-
limesiyle karsilik bulsa da bazi eserlerde kelimenin “giil sesi” anlamina
geldigi kaydedilmektedir.® Yakin donemde yapilan giilbang konulu ca-
lismalarda yazarlar, bu ikinci anlami tekrarlamaktadir.* Calismalarimiz
esnasinda pek cok edebi, tarihi metinde kelimenin izi siiriilmiis, lakin
kelimenin bu anlama gelebilecegine dair bir bilgiye rastlanmamistir. Son
zamanlarda yazilan tez ve makalelerin hemen hepsinde tekrar edilen bu
mananin dogru olup olmadiginin a¢gikliga kavusturulmasi gerektigi fikriy-
le bu makale kaleme alinmistir.

Veled Celebi, Defter-i Fevdid, 423.
Uzun, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve Niyaz Tarz1”, 69.

Uzun, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve Niyaz Tarz1”, 113; Ezel Erverdi vd.,
“Gilbang”, 391; Uludag, “Giilbang”, 149; Golpinarly, “Giilbang”, 133.

4  Pekdemir, Anadolu Aleviligi’nde Giilbank ve Niyaz Anlayisi, 54; Sari, Alevi Gelenege
Mensup Ocak ve Gruplarda Okunan Dua, Giilbank ve Terciimanlar, 22; Erdem Kk, Ale-
vi-Bektasi Giilbanklart -Baglam Merkezli Bir Yaklasim, 29-30; Yazicy, Aleviligi Anlama-
nin Imkanu: Alevi Deyiglerinin ve Giilbanglarinin Kavalcik Kéyii Orneginde Sosyolojik
Analizi, 134.
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Guilbang kelimesi terimlestikten sonra dilde ger¢ek anlamini da
muhafaza etmis, metinlerde bazen gercek anlamiyla bazen kazandigi yeni
anlamlarla bazen de terim anlamiyla yerini almistir. Bu durumda kelime-
nin gercek anlaminin tebelliir etmesi metinlerin dogru anlasilmasi i¢in
bir zorunluluk olarak karsimizda durmaktadir. Bu ¢alismada, kelimenin
“koken bilgisi” ortaya koyulacak ve “gercek anlami”nin ne oldugunun net-
lesmesi saglanacaktir. Ayrica kelimenin tahliliyle, Latin alfabesiyle yapilan
calismalarda lafzin giilbenk, giilbeng, giilbank ve giilbang seklinde dort
farkli bicimde kullanilmasi sorununa da bir ¢6ziim 6nerisi sunulacaktir.

Gulbang kelimesinin gercek anlamini agiklayan, kelimeyi bu tiirden
bir tahlile tabi tutan miistakil bir calismaya literatiirde rastlamadik. Sen-
tiirk, Osmanl Siir Kilavuzu'nun “Giilbang” maddesinde, kelimenin gercek
anlamini, yan anlamlarin1 ve terim anlamini izah ederek bu anlamlari
muhtevi 6rnekler sunmustur.® Yine de daha detayl bir tahlilin gerektigi-
ne inanmaktayiz.

Calismamizin son bolimiinde Farscadan dilimize gecen kelimenin
Tirkcede hangi anlamlarla karsilandigi, dilimize pek ¢ok ¢evirisi yapilan
Hadfiz Divdani 6zelinde incelenecektir. Divandaki giilbangle ilgili kisimlar
Sudi, Surdri, Sem‘, Konevi'nin serhleri® ve Feridi’nin terctimesi’ lizerin-
den agiklanacaktir.

1. Giilbangin Kelime Anlami

Kelime giil ve bang kelimelerinin birlesmesiyle olusmustur. Far-
scada “Gil (us)” kelimesi bir 6n ek olarak kullanilmaktadir. Kelimelerin
ontline gelerek onlara “ylice, yukari, tepe, siddet, iist” anlamlar1 katmak-
tadir. Kiilah, kiilal, kiilak, giilnak, giilgest, giilfehsenk gibi kelimelerde giil
kelimesi “ylikseklik” ve “fazlalik” ortak anlamlariyla agiklanmaktadir. Far-
scada “s” ile baslayan bazi kelimelerin sozliiklerde bulduklar1 karsiliklar
su sekildedir: Kiilah : “Bork® ve takya ve mutlaka basa geyecek nesne.”

Sentiirk, “Giilbang”, 5/405-6.

Sadi Bosnevi, Serh-i Divan-1 Hdfiz; Soleimanzadeshekarab, Sem’f Serh-i Divdn-1 Hdfiz;
Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz; Atila, Stirtirf Serh-i Divdan-1 Hdfiz.

Feridi, Terciime-i Divdan-1 Hdfiz.

Bork, “yliksek” bir baslik olarak bilinmektedir.

Ni‘metullah Ahmed, “Kiilah”, 422.
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Tiirkgeye Aktariminda Kullanilan Kelimeler (Hafiz Divani Ornegi)

Kiilal: “Bas ortasi ve depe.”*® Kulak: “Dibi ki kis gtinlerintin gayetde siddeti-
ne derler ve bald-yi1 pisant yani alinun iist yani1”** Giilnak: “Kal‘anin burcu
lizerinde olan bari.”*?* Gilfehsenk: “Bir yiiksek yerden su akarken donup
kalmaya derler. ™

Giilgest kelimesi ise, giilbange benzer sekilde, sozliiklerde (¢icek
olan) gille iliskilendirilip “giil seyri” olarak anlamlandirilmistir. Ancak
Sadi, Hdfiz Divani serhinde kelimeyi “azim u makbiil mesire”lere giilgest
denir. Zird gest seyre dirler ve giil bunun gibi terkiblerde “azim” ma‘ndsina-
dir, nitekim giilbang dirler ulu dvaza™* seklinde agiklamaktadir. Burada
SGdi giilgestle giilbang kelimelerinin yapisal benzerliklerine dikkat ¢cek-
mis, Farscada “giil” kelimesiyle ilgili bu tiirden bir kuralin oldugunu bil-
dirmistir. Diger Hafiz serhlerinde giilgest kelimesinin “temasagah”, “soh-
betgah”?®, “seyr”?s, giilgest!’, “temasa yeri”'® kelimeleriyle karsilanmasi,
cicek olan giilden hi¢ bahsedilmemesi S(idi’'nin beyanina muvafiktir.

“Gul” kelimesinin buytklik, ytkseklik, ululuk gibi anlamlarla ont-
ne geldigi kelimeleri niteledigi, glilbang kelimesinde de asil manay gilic-
lendiren bir 6n ek olarak islev gordiigii diistiniildiigiinde giilbang kelime-
sinde asil mananin “bang”de oldugu anlasilmaktadir. O halde kelimenin
ne anlama geldigi bang kelimesinin anlaminda sakhdir.

Bang kelimesi ses yansimali sozciiklerdendir. Zilfikar'in konu ile il-
gili yaptig1 aciklamalar kelimenin manasinin kavranmasi hususunda bize
yol gostermektedir. Ziilfikar:

“Ses yansimali sozciikler, insanlarin isitme duyusuyla alakali olup
canli ve cansiz nesnelerden cikan sesi taklit ederek karsilayan soz-
cuklerdir”... “Ayr1 ayr dilleri konusan insanlar, tabiattaki sesleri
birbirine yakin adlandirmalarla dile getirmektedirler. Bunlar, tabi-

10 Ni‘metullah Ahmed, “Kiilal”, 422.

11 Ni‘metullah Ahmed, “Kiilak” 421.

12 Su'uri, “Giilnak”, 4/3208.

13 Su‘uri, “Giilfehsenk”, 1/3208.

14 SadiBosnevi, Serh-i Divdan-1 Héfiz, 1/341.

15 Atila, Siirtirf Serh-i Divan-1 Hafiz, 1153.

16 Soleimanzadeshekarab, SemT Serh-i Divdan-1 Hdfiz, 132.
17 Feridi, Terciime-i Divdn-1 Hafiz, 1/228.

18 Konevi, Serh-i Divan-1 Hdfiz 1289, 1/49.
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attan elde edilen seslerin yalin tasvirleridir” demektedir.'’

Zilfikar, bu tiirden kelimelerden biri olan “bang”in Ingilizce?® Far-
sca?! ve Tirkgede “yiiksek ses” anlamina geldigini belirtmektedir. Tiirk-
cede bu kelimeden tiireyen kelimeleri de anlamlariyla aktarmaktadir:
“Bang: bagirma sesi. Banga: Aksiseda, yanki. Bangidak: ytiksek sesle agla-
mak. Bangir bangir: Yaygarali aglamak.?

Bang kelimesi ilk donem eserlerinden itibaren Tiirk¢e metinlerde
bulunmaktadir. Divanti Lugati't-Tiirk’te kelime, “Bang: oglan bang sigtadi
(cocuk bagirarak agladi. Cocuk aglar gibi agladi) ve “Bdng: béng etti: agir
bir sey yere diiserek ses verdi”*? sekillerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Dilcin, Tiirkcedeki “ban” kelimesi ve ondan tiireyen kelime grup-
larini su sekilde izah etmektedir: “Ban: Ezan; Ban banlatmak: Ezan okut-
mak; Ban barmagi: Sehadet parmagi; Ban virmek: Yiiksek sesle bagirmak,
seslenmek, ezan okumak; Banlamak: Yiiksek sesle bagirmak. Ezan okumak.
Gok giirlemek.”* Bu izahlarda kelimenin “yliksek sese” isaret ettigi anla-
silmaktadir. Ezan ytliksek sesle okunmasindan miitevellit boylece adlan-
dirtlmis olmalidir. Kelime bu anlamiyla Dede Korkut Kitabi'nda da yer
almaktadir. Eserde kelimenin “Minarada banlayanda faki gérkli.” “Saka-
It uzun Tat eri*® banladukda.” “Kilisenin yikup yirine mescid yapdum ban
banlatdum.” “Ban banlatdilar.”*® seklinde kullanildig1 goriilmektedir. Ban
kelimesi “bang” kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

19 Zilfikar, Tiirkcede Ses Yansimali Kelimeler, 19.

20 Kelime Ingilizce’de: “1. A bang is a loud noise such as the noise of an explosion (pat-
lama sesi). Bang is used in speech and writing to represent a loud noise. bam! bum!
(bam, bum gibi sesleri ifade etmek icin) 2. If you bang a door or if it close violently
with a loud noise.. Fiil olarak da bir seyi sert bir sesle yapmak anlamlarinda kullanil-
maktadir. Bkz: Onder Renkliyildirim (ed.), “Bang”, 70-71.

21 Zilfikar, Tiirkcede Ses Yansimali Kelimeler, 19.

22 Zilfikar, Tiirkcede Ses Yansimali Kelimeler, 302. Kelimenin tiirevleri icin bkz: a.g.e., s.
300-303.

23 Kasgarli Mahmud, Divdnii Liigat’it-Tiirk, 3/354-355.
24 Dilcin, “Ban”, 24.

25 Veled Celebi “Tat” kelimesini agiklarken “Tat fi’l-asl halis Tiirk¢e sdylemeyen demek-
tir” der, bu anlamla da Tat erinin banlamasi baska bir dilde bir seyleri yliksek sesle
soylemesi anlamina gelmektedir. Bu da ezana isaret etmektedir. Bkz: Veled Celebi,
Defter-i Fevdid, 3.

26 Ergin, Dede Korkut Kitabi I-11, 75,78,85,152,237.
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Kanar, bang kelimesinin Pehleviceden Farscaya gectigini belirtmek-
te kelimeyi “ses, yiiksek ses, feryad, ezan” kelimeleriyle karsilamaktadir.?”
Mevlana’'nin Mesnevi’sinde siklikla kullanilan bang kelimesi, Tiirkce serh-
lerde “sedd”, “avaz” gibi karsiliklar bulmus, cogunlukla da kelime ayniyla
aktarilmis, baska bir kelimeyle ifade edilmesine ihtiya¢c duyulmamistir.

Kemal Ahmed Dede, Terciime-i Mendkib-1 Mevland'da
“Bang-1 der bis’nev ¢l dari ez-deres
Iy hunuk én-ra ki va-siid manzares”

beytinin terclimesinde bang kelimesini degistirmemis ve beyti soy-
lece terciime etmistir:

Bang-1 der isit ¢ti gérmezsin derin
Devlet anun kim Hak a¢cdi manzarin.”*®

Sem'?, Mesnevi serhinde “In siikith-1 bang an mel‘un buved / Heybet-i
bang-i Hudayi ¢un buved” beytini, “Hazret-i Huddya mensiib olan bangun
stikiih u heybeti nice olur ya‘nf cemi*i seydtiniin bangi bang-1 [lahiye nisbet
laseydiir"* diyerek serh etmis, goriildiigl tizere kelimeyi degistirmemis-
tir.?° Benzer sekilde Ankaravi, Mesnevi serhinde “bang” kelimesini cogun-
lukla degistirmemis, bang kelimesinin yerine baska bir ifade kullanmak

» «

istediginde ise, kelimeyi “sedd”, “eda” ve “sit” kelimeleriyle karsilamistir.3!

Yukaridaki agiklamalardan yola ¢ikildiginda; “yiiksek, ulu” anlam-
larin1 muhtevi “giil” kelimesi ile “ses, yiiksek ses, bagirma” anlamlarini
muhtevi “bang” kelimelerinin birlesmesiyle olusan “giilbang”in, “bang”
kelimesinin daha gugli ifadesi i¢in kullanildig1 anlasilmaktadir. BAng ve
giilbang kelimelerinin metinlerde birbirlerinin yerine kullaniliyor olma-
lar1 da bu goriisii destekler mahiyettedir. Hafiz serhlerinde “bang” keli-
mesine verilen anlamlarin bazi beyitlerde “giilbang” kelimesine verilen
anlamlarla ayni oldugu géze carpmaktadir. Atila, StirGir’nin Hafiz serhinin
nesrinde bir beyitte “bang-i ceres” ifadesinin, derkenarda “giilbang-1 ce-

27 Kanar, “Bang”, 93.

28 Nizam, Kemdl Ahmed Dede’nin Terciime-i Mendkib-1 Mevldnd adli Mesnevisi, 366.
29 Sahin, Sem’T Serh-i Mesnevi (111-1V), 1438.

30 Sahin, Sem’T Serh-i Mesnevi (111-1V), 1439.

31 Giingér, Ismail Riistihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi, 1730-1731.
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res” seklinde kaydedildigini belirtmektedir.? Yani bu iki kelime sarihlerce
anlamdas olarak da kabul edilebilmektedir.

Giilbang kelimesinde asil mananin “yiiksek ses” oldugunun bir bas-
ka delili de giilbang yerine kullanilan ve lligatlerde es anlamli olduklari
belirtilen “glilbam”3* kelimesinin ikinci 6gesi “bam”in da “bang” sesi ile
ayni 6zellikte olup ayni manay1 tasimasidir. Her iki kelimede (bang ve
bam) de yansima s6z konusudur ve siddetli bir sese isaret vardir. Her iki-
sinin basindaki “gul” kelimesi sesin biiytkligiine isaret etmektedir. Ayri-
ca bu iki kelimede de “4” sesinin bulunmasi dikkate degerdir. Zira “a” sesi
bulundugu kelimede giiclii bir etki yaratmaktadir. Bang kelimesinin Fars-
ca kaynaklarda a (1) sesiyle yazilmis olmasi ve mana olarak giiclii bir sese
isaret etmesi kelimenin telaffuzuyla ilgili bir teklifi akla getirmektedir.
Literatiirde giilbenk, giilbeng, giilbang, giilbank telaffuzlariyla dort farkh
sekilde yer alan kelimenin “a” sesiyle zikredilmesi daha makul gibi go-
ziikmektedir. Tabi edebi metinlerde miiellifin ahenge uygun sekilde sesle
oynamasi sebebiyle kelimeye “giilbeng” demesi bahs-i digerdir. ilk dénem
eserlerinde kelimenin gililbeng seklinde de kullanilmis olmasi bu hususa
ihtiyatla bakmay1 gerekli kilsa da kelime Tiirkceye gecerken, bazi miiel-
liflerin a sesini incelterek kullanmis olabilecekleri de ihtimal dahilinde-
dir. Kelimenin telaffuzundaki bir diger husus “6tiimsiizlesme”** nedeniyle
kelimenin sonundaki “g” sesinin “k” sesine donlismesidir. Kelime aslina
uygun sekilde “g” sesiyle telaffuz edildiginde yansittig1 anlama daha yakin

bir tin1 kazanmaktadir.

2. Giilbang Kelimesinin Anlamlandirilmasi Meselesi

Kelimenin tanimlandig1 metinlerin telif tarihleri ge¢mise yaklas-
tikca kelime, avaz, ses vb. anlamlarla aciklanmaktadir. Giiniimiize yakin
tarihli eserlerde ise “giil sesi” ve “biilbiil avaz1” tanimlar1 agirlik kazan-
maktadir.

Liigat-i Ni‘metu’llah’ta (eser 1541’de tamamlanmistir) kelimenin

32 Atila, Siiriiri Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 1153.

33 Salahi glilbangin tarifinden sonra “giilbam da bu ma'naya liigatdir” demektedir. Bkz:
Salahi “Giilbang” 4/277.

34 Boz, “Dogu Kékenli Kelimelerdeki Kelime Sonu (b, ¢, d, g) Unsiizlerinin Tiirkiye Tiirk-
cesinde Otiimsiizlesme Sorunu”, 11-22.
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karsihgl “avaze” sozciiglyle verilmis, ek bir aciklama yapilmamistir.3®
Su‘uri, “Ol biilend avazdir ki nakkdreciydn, kalenderan, satiran ve emsalleri
kiis ve nakkare ¢aldiklarinda ve senlik oldukta ¢ekerler. Ona gulbaém daht
derler.”?¢ diyerek giilbang kelimesini aciklamistir. Miitercim Asim, “Ol per-
de-birtin dheng ve giilbangdir ki mehterler nevbete baslarken ve seldtin ii
viizerd stivar olurken ¢dvuslar yekdehen demsaz olurlar.” diyerek giilbam
kelimesinin anlamini vermis, giilbang maddesinde “bu da giilbamla ayni
manadadir” demis ve giilbangin “biilbiil avaz1” anlamina da geldigini de
belirtmistir.?’

Diger pek cok sozliikte kelimenin “temel anlami”na karsilik “velvele
ve seda”® “yiiksek dik ses”?? “avaze-i biilend”* “ytliksek avaze, ¢igrisma”*?,
“bagrisma”*? vb. kelimeler kullanilmistir. Kelimenin anlamlandirilmasin-
da “yliksek ses” vurgusu hakimdir.

Kelimenin koktyle ilgili agiklama yapan yakin donem kaynaklarin-
da ise kelimenin giil (¢icek olan)*® ve bang sozciiklerinden olustugu id-
dias1 vardir. “Biilbiil avazi1” anlami da yakin donem eserlerinde daha sik
karsimiza ¢ikmaktadir.

Dihhuda, kelimenin yiiksek avaz, ezgi, seving narasi, hos avaz, miij-
de anlamlar1 yaninda, “biilbiil sesi” anlamina da geldigini Ltigatndmesin-
de kaydetmistir.** Tiirk Dili Ansiklopedisinde kelimeye “giil sesi, biilbtil
sakimas1™> anlami verilmistir. Kelimeyi, Kanar “biilbiil sesi”*® ve Uludag

35 Ni‘metu’llah Ahmed, “Giilbang” 444.

36 Su'uri, “Giilbang”, 4/3210. Eser 1682’de tamamlanmistir.

37 Miitercim Asim, “Gililbang”, 392.

38 Redhouse, “Glilbang”, 513. Remzi, “Giilbang”, 2/ 222. Her iki metinde de bu mana ve-
rilmistir.

39 Salahi, “Glilbang”, 4/277.

40 Muallim Naci, “Giilbang”, 945.

41 Ibrahim Cadi, “Giilbang”, 771.

42 Hiiseyin Kazim Kadri, “Giilbang”, 4/103.

43 Cigek olan giiliin kullanim bicimlerine 6rnek olarak bkz: Yilmaz, “Klasik Tiirk Siirinde
Bir Sebk-i Hind1 Tabiri: Giil-be-Cesm”, 383-387.

44 Lugatname, “ssus” (Erisim: 10 Eylil 2022).
45 Erverdi vd., “Giilbang”, 3/391.

46 Kanar, “Gol-bang”, 521.
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“giil sesi, biilbiil sakimast™ olarak agiklamaktadirlar. Uzun, DIA “Giilbank”
maddesinde kelimenin anlamini “Farsgcada ‘giil sesi” madnasina gelen”
seklinde, diger bir calismasinda “Farsg¢a birlesik bir kelime olup ‘giil sesi,
biilbiil sakimasi” anlamina gelmektedir. Cigek adi olan ‘giil’ ile ‘ses, sedd,
haykirma’ manasina kullanilan ‘bang’ kelimelerinden meydana gelmigtir."®
seklinde aciklamaktadir. Benzer sekilde Mevlevi gelenegin temsilcilerin-
den Golpinarh (6. 1982), kelimeyi “Giil sesi, yani blilbtil sakimast anlamina
Farsca bir terkibtir.”*® seklinde, Hiiseyin Top ise “Giil sesi demektir. Giile
hitab eden sestir ve biilbiiliin cilemesidir.”° diyerek aciklamaktadirlar.

“Gul sesi” anlamlandirmasinin yakin donem kaynaklarinda yogun-
luk kazanmasi, bu yonelimin Veled Celebi'nin giilbangle ilgili izahatinin
tesiriyle olusup, sonrasinda yayginlik kazanmis olabilecegini akla getir-
mektedir. Zira Celebi, Defter-i Fevaid'de giilbang bashgi altinda kelimenin
anlamini “Kudsiyetinden zardfetinden dolayi (giilbdng) bagirma cigegi de-
misler. Ya'ni giizel zarif bir nidd ve temenni demekdir. Nasil ki (glilbiise) en
cansikdr biise demekdir™! seklinde izah etmektedir. Bu anlamlandirma,
Veled Celebi'nin kelimelere anlam verirken, bir edebi mahsul ortaya ko-
yar tarzdaki iislubundan kaynaklaniyor olmalidir.

Mevlevi Giilbangleri adli ¢calismasinda Safak, giilbangin anlamini,
“hep bir agizdan c¢ikarilan yliksek ses” diye agikladiktan sonra kelimenin
mensei hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz demektedir. Safak: “Kelime-
nin taniminda one ¢ikan asil kavramlar miistereklik, yiiksek ses ve ahenktir.
Kanaatimizce “giil” ile bu kavramlar arasinda ilgi kurmak zordur” dedik-
ten sonra soyle bir izahta bulunur: (Celebi’nin tanimina isaretle)

“Bagirma cicegi de bize ikna edici gelmiyor. Dolayisiyla kelimenin
olusumunda, beraberlik ifade eden “kiilli” kelimesinin rolii olabile-
cegi hatira gelmektedir. Mecazen biilbil sesine giilbang denilmesi,
kanaatimizce benzerlik yoniinden oldugu kadar, bilbiiliin giilden
bahsetmesi yoniinden kaynaklanmaktadir.”*?

Safak “giil” ile “kulli” kelimesi arasinda bir iliski kurmaya ¢alismis-

47 Uludag, “Gililbang”, 149.

48 Uzun, “Tirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve Niyaz Tarz1”, s. 69.
49 Golpinarly, “Gililbang”, 133.

50 Top, Mevlevi Ustil ve Adabi, 185, 273.

51 Veled Celebi, Defter-i Fevdid, 423.

52 Safak, Giilbangler, 3-5.

(SHIIH)
192



Glilbang Kelimesinin ‘“Temel Anlam1’ ve Fars¢a Kaynaklardan
Tiirkgeye Aktariminda Kullanilan Kelimeler (Hafiz Divan1 Ornegi)

tir. Halbuki giilbangin asli mana unsuru “yiiksek seda”dir. Kelime temel
anlaminda miistereklik barindirmamaktadir.

Kelimeyi “giil-biilbiil” iliskisi iizerinden aciklamanin da isabetli
olmadig1 kanaatindeyiz. Gililbangin tanimlarinda “biilbiil avazi” ifadesi
yer alsa da siirlerdeki giilbang-i biilbiil, giilbang-i andelib seklindeki kul-
lanimlar, giilbangin tek basina “biilbiil sesi"ne isaret etmedigini goster-
mektedir. “Biilbiil sesi” anlamindaki bir kelimenin tekrar biilbiille terkip
edilmesi siir dilinin ruhuna uygun goriinmemektedir. Biilbiiliin ¢cogu za-
man kiskanclik nedeniyle bagirip ¢agirdigi bilinmektedir, iste buradaki
feryad giilbang-i bulbiildir. Esasinda giilbangle kurulan pek cok terkip
de kelimenin bu sekilde kisitlanamayacagini gostermektedir. Zira kelime
“giilbang-i top, giilbang-i kiis”>? gibi giiclii sesleri olan nesnelerin sesleri-
ni ifade i¢in de kullanilmistir. Horoz sesinin dahi giilbangle ifade edildigi
metinler vardir.>* Kelimenin “biilbiil sesi” de dahil, sesiyle dikkat ceken
her sey icin bir tamlama unsuru olarak kullanildigi agiktir.

Buraya kadar yapilan tespitler 1s181nda giilbange verilen anlamlar
sunlardir: Avaze, yiiksek ses, velvele, seda, feryad, cagrisma, bagirma cige-
gi, giil sesi, biilbiil avazi. Kelimenin, Fars¢a kaynaklardan dilimize aktari-
lirken bu anlamlardan hangileriyle karsilandigini tespit i¢cin Hdfiz Divani
lizerine yazilan eserler tetkik edilecektir.

3. Farscadan Tiirkcgeye Cevirilerde Kelimeye Verilen Anlamlar
(Hafiz Divani Ornegi)

Hafiz (6. 1390)'1n beyitleri Farsca kelimelerin anlasilmasi i¢in bas-
vurulan kaynaklardandir. Beyitlerin Tiirkge terclime ve serhleri de keli-
melerin Tiirk¢ede nasil anlasildigini ortaya koyan kaynaklardandir. Bura-
dan hareketle, giilbang kelimesi Hdfiz Divdnr’'nin terciime ve serhlerinden
orneklerle incelenecektir. Orneklerin sunulacag eserler: Siirtiri (6.1562),
Sem‘l (6.1602-3), SGdi (6. 1599) ve Konevi (6. 1828-29)'nin serhleri ve
Feridi (6.18. yy.)'nin terciimesidir.>> Kelimenin anlami ortaya koyulmaya
calisilirken soyle bir yol izlenecektir: Hdfiz Divdanr'nda kelimenin gegtigi
beyit verilecek, bahsi gecen Tiirk¢e kaynaklarda kelimenin nasil terciime

53 Sentiirk, “Giilbang”, 1/405-411.
54 Evliya Celebi, Seydhatndme Indeksli Tipkibasim, 5/325 a.

55 Sirdri, 1559'da, Sem1 1574’te, Stdi 1594-95'te, Konevi 19. yy. baslarinda eserlerini
tamamlamislardir. Feridi'nin eserini 18. yy.da kaleme aldig1 diistiniilmektedir.
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ve serh edildigi, kaynaklarin yazilis tarihleri goz 6niinde bulundurularak
sirasiyla aktarilacaktir. Burada beytin kelimeyle ilgili kissimlar1 6n planda
tutulacak, metinlerde giilbang kelimesiyle “es anlamli” oldugu diisiiniilen
kelimeler tespit edilecektir.

“Ber-dsitdn-i cdndn ger ser tuvan nihdden

Glil-bdng-i ser-bulendi ber-dsmdn tuvan zed” (g. 224/2)

Beyitteki giilbang kelimesi sarihler tarafindan “avaz”, “seda”, “ulu

»” o wur

avaz”, “iin”, kelimeleriyle karsilanmaktadir.

Stirdri, misrai “Ser-btilendlik 4vizin1 &smana urmak olur”>® diye ce-
virerek giilbangi avaz ile karsilamaktadir.

Sem‘, kelimeyi degistirmeden metni “Asman tizre ser-biilendlik giil-
bangini urmak” seklinde ifade etmistir. Soleimanzadeshekarab, Sem’i'nin
serhinin bazi niishalarinda bu beyitteki giilbang kelimesi yerine “seda”
kelimesinin kullanildigina isaret etmektedir.>” Bu da kelimenin “seda” ile
anlamdas tutulduguna isaret etmektedir.

Sadi, gilbangin kelime anlaminin “ulu avaz” oldugunu belirttikten
sonra misral “Serbulendlik giilbangini yani ali-cenablik sadasini” diye ¢e-
virerek kelimeyi “seda” ile karsilamistir.®

Feridi ilgili misrar “Ali-cenablik iinin eflake ola urmak”*® seklinde
terciime ederek, giilbang kelimesini “lin” kelimesiyle karsilamistir.

Konevi, de “ser-biilendlik sadasini urmak” seklinde ¢evirdigi ilgili
kisimda kelimeye “seda” anlami vermektedir.”®°

Btilbiil zi-sdh-1 serv be-giilbdng-1 Pehlevi
Mi-hand dis ders-i makamat-1 ma‘nevi (g. 517/1)

A

Beyitteki giilbang kelimesi, “edd”, “seda”, (Pehlevi)“ce”, “biilend
avaz”, “ligat” ve “savt”, kelimeleriyle karsilanmistir.

Suirari, “Bilbiil serv budagindan Fiirs-i kadim (eski Farsga) ile okur

56 Atila, Stirtirf Serh-i Divdan-1 Hafiz, 974.

57 Soleimanzadeshekarab, SemT Serh-i Divan-1 Hdfiz, 670.
58 S0di Bosnevi, Serh-i Divdan-1 Hafiz, 2/1377-78.

59 Feridi, Terciime-i Divan-1 Hdfiz, 1/621.

60 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1289, 1/620.
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idi diin gice makamat-1 ma’nevi dersini” seklinde ¢evirdigi beytin serhin-
de “giilbang-i Pehlevi” tabirini “Fiirs-i kadim edasi ile” seklinde ifade et-
mistir.®!

Sem‘], “Biilbiil serv budagindan Pehlevi sada ile” seklinde cevirdigi
misrain agiklama kisminda, “giilbang-i Pehlevi”nin, (Pehlevi)ce, (Pehlevi)

ye ait seklinde anlasilmasi gerektigini sOylemistir.

Siadi, giilbangin “bililend avaz” anlamina geldigini ifade ettikten son-
ra aciklamasinda biilbiiliin “Pehlevi avaz ile, yani Pehlev lliigatiyla” sakidi-
gina isaret edildigini belirtmistir.®?

Feridi, “Bulbiil budag-1 giilde ki Pehlev‘ce’ dir idi” ya da “Servi da-
linda Pehlevi savtiyla andelib” sekillerinde ¢evirdigi misrada kelimeye,
cevirilerin ilkinde (Pehlevi)“ce” ve ikincisinde “savt” anlami vermistir. ¢

Konevi, “Bilbiil serv budagindan Pehlevi sada ile” seklinde cevirdi-
gi misral serh ederken gulbang-i Pehlevi lafzini bir “sa’b niikte” seklinde
ifade etmistir.®* Konevi, Pehlevi lisaninin gii¢liigiine isaretle bu tabiri kul-
lanmaktadir.

Dilet be-vasl-1 giil ey blilbiil-i seher hos bad
Ki der-cemen heme giilbdng-1 ‘stkdne-i to’st (g. 21/3)

Beyitteki giilbang kelimesi avaz, asvat u terenniimat, nale, nagme

kelimeleriyle karsilanmistir.

Sirdri, “Ki cemende diikeli seniin ‘dsikdane avazundur”® diyerek ke-

61 Atila, Stirtir Serh-i Divdn-1 Hafiz, 1720-21.
62 S0di, Serh-i Divan-1 Hdfiz, 3/2485-86.

63 Feridi, Terciime-i Divdn-1 Hdfiz, 2 /1158. Yakut, asil metinde misrain “Servi dalinda
Pehlevi savtiyla ‘andelib” seklinde oldugunu ancak kafiyeye uygunlugu sebebiyle
derkenarda “Biilbiil budag-1 giilden kim Pevlevce der idi” seklinde kaydedilen misrai
(vezne uygun olsun diye) diizelterek yukaridaki sekilde yazmay tercih ettigini ifade
etmektedir. Ancak mana geregi metnin aslindaki misra daha dogru bir tercih gibi go-
ziikmektedir. Zira biilbil giil dalinda degil, serv budaginda 6tmektedir.

64 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1286, 2/366. number-of-volumes”:”2” publisher”:"Haci
Muharrem Matbaasi1”’publisher-place”:"Istanbul”title”:"Serh-i Divan-1 Hafiz” tit-
le-short”:”Serh-i Divan-1 Hafiz 1286”"volume”:"2""author”:[{“family”:"Konevi” gi-
ven”:;”"Mehmet Vehbi”}],"issued”:{“date-parts”:[[“1286"]],’season”:"1870"}},"loca-
tor”:"366""label”:"page”}],”schema”:"https://github.com/citation-style-language/
schema/raw/master/csl-citation.json”}

65 Atila, Stirtirf Serh-i Divdn-1 Hafiz, 492.
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limeye avaz anlami vermektedir.

Sem‘l, “Zira ¢emende diikeli sentlin ‘asikdne avazundur” diyerek
SiirGir’'ye cok benzer tarzda ¢evirdigi misrada kelimeye de ayni anlami
vererek “avaz” demistir.®® Serhinde ise giilbang-i asikaneyi td’at u tesbih
seklinde agiklamistir.

SGdi, “Zira cemende cemi‘an asikane asvat u terennlimat senindir”
seklinde ¢evirdigi misrada kelimeye “asvat u terenniimat” demektedir.
Misrain serhini yaparken de kelimeyi nale, avaz ve savt kelimeleriyle kar-
silamaktadir.®’

Feridi, “Ki nagmene kamu halkdur cemende tesne sentin”¢® diye ce-
virdigi beyitte giilbangi nagme seklinde karsilamaktadir.

Konevi, “Ki bagcede climle seniin ‘dsikane avazundir” seklinde
mana verdigi misrada kelimeye “avaz” demis, serhinde giilbang-i asikane-
yi “zikru’llah” seklinde yorumlamistir.®®

Diger zi-sdh-1 serv-i sehi biilblil-i sabir
Glilbang zed ki cesm-i bed ez-riy-1 gtil be-dir (g. 292/1)

Kelime buradaki kullanimiyla, Fars¢a “zeden” fiiliyle birleserek bir

fiille dontismistiir. Bu tabir Tlrkcede “giilbang urmak” seklinde ifade edil-

mektedir. Beyitte sarihler kelimeye dua (etmek) meded (dilemek), feryad
(urmak), savt-1a’'la ile (beyan etmek) anlamlarini vermislerdir.

SuirGri, “Giilbang urdi ki yaramaz goz giil ylizinden 1rag olsun” sek-
linde terciime ettigi misrain serhinde giilbange, du‘a etmek ve meded rica
etmek anlamlarini1 vermektedir.”

Sem‘q, misra1 “Glilbang urdu ki yaramaz goz giiliin yiizinden dir ol-
sun.”’! seklinde kaydetmis ve baska aciklama yapmamaistir.

Sadi, misrar “Gulbang urdi ki yaramaz goz giiliin riiyindan 1rag ol-
sun” seklinde ¢cevirmis, serhinde giilbang urmanin asigin “dua etmesi” an-

66 Soleimanzadeshekarab, Sem’i Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 165.
67 Sadi, Serh-i Divan-1 Hdfiz, 1/ 404.

68 Feridi, Terciime-i Divdan-1 Hdfiz, 1/250.

69 Konevi, Serh-i Divan-1 Hdfiz 1289, 1/80.

70 Atila, Stirtir Serh-i Divdn-1 Hafiz, 1105.

71 Soleimanzadeshekarab, Sem’f Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 832.
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lamina geldigini belirtmistir.”2

Feridi, “Feryad urur ki giil yiizi bed gozden ola diir”””? seklinde ter-
clime ettigi misrada, giilbange feryad urmak anlami vermektedir.

Konevi, kelimeyi tercime ederken “avaz” seklinde kaydetmekte,
serh ederken de “savt-1a’la ile beyan etmek” kelimeleriyle karsilamakta-
dir.™

Muganni kucdyft be-gtilbdng-1 rid
Be-ydd aver an hiisrevani stiriad (mes. 3/1)

Kelime bu beytin serhlerinde, avaz, biilend avaz, ses ve pekce savt
seklinde ¢evrilmistir.

SiirGri, “Muganni kandesin kil avazi ile / Hatira getiir ol padsahane
1r1” diyerek terciime ettigi beytin aciklamasinda riid kelimesinin “kil” ve
“ir” demek oldugunu ve giilbang-i ridun bu 1rin (sazin) sesi oldugunu be-
yan etmektedir.”®

Sem, “Ey muganni kandasin kil avazi ile””® seklinde cevirdigi mis-
rada kelimeye “a4vaz” anlami vermektedir.

SGdi, misrain agiklamasinda “riid kil ve bir saz ismidir.” demektedir.
Beyti “Rlidun biilend avaziyla hatirimiza getiir padisahlara layik siirtdi
ya'ni ir1””’ seklinde ifade etmektedir.

Feridi, misrai “Be hanende nerden ses-i cayla gel” seklinde terciime
etmistir. Gilbang kelimesine “ses” anlami vermis, aciklamasinda burada-
ki glilbang lafz1 icin su notu diismiistiir: “Bang: savt; glilbang: pekce savt”.
Rid kelimesini ise “Zinde-rid” didikleri ¢gaydur”’® diye agiklayarak misraa
diger sarihlerden baska bir anlam yiiklemistir. 7°

72 Sadi, Serh-i Divdan-1 Héfiz, 2/1656.

73 Feridi, Terciime-i Divdan-1 Hdfiz, 2/765.

74 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1286, 2 /19-20.

75 Atila, Stirtiri Serh-i Divdn-1 Hafiz, 2003.

76 Soleimanzadeshekarab, Sem’i Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 1575.
77 Suadi, Serh-i Divan-1 Hdfiz, 3 /2909.

78 Feridi, Terciime-i Divan-1 Hdfiz, 2/ 1374.

79 Konevi bu beyti serh etmemistir. Konevi, serhinde Hafiz'in gazellerini serh etmis di-
ger formlardan yalniz bir kasideyi serh etmistir. Bkz: Osman Sacid Ar1, Mehmed Vehbi
Konevi'nin Hafiz Divani Serhi’nde Tasavvufi Unsurlar (Istanbul: istanbul Universitesi
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Ta sud dn meh miisteri durha-y1 Hafiz-ra be-can
Mi-resed her dem be-giis-1 Ziihre gtilbang-1 rubab (g. 18/8)

Kelime bu beyitte avaz, seda, ulu avaz, bang-i biilend ve biilend avaz
kelimeleriyle karsilanmistir.

Siirird, “Irisiir her dem Ziithre kulaguna riibab avaz1”® diyerek keli-
meye “avaz” anlami vermistir.
l’l\ “

Sem‘1 “Her-dem Hafizin riibabi sadas1 Ziithrentin kulagina irigtir”®!

diyerek kelimenin “sedd” anlamina geldigini belirtmistir.

SGdi, “Her nefes Ziihre’'nin glisina riibabin ulu avaz iristir oldi”
seklinde a¢ikladig1 misrai serh ederken giilbangi bang-i biilend ve biilend
avaz kelimeleriyle karsilamistir.?2

Feridi, “Ziihreniin her dem kulagina irer sit-i rebab”® diyerek keli-

a

meyi “sit” kelimesiyle karsilamaktadir.

Konevi “Simdi irisiir her nefes Ziihrenin kulagina rebab avazi”®* di-
yerek giilbangi “avaz” kelimesiyle karsilamaktadir.

Hired der-Zinderid enddz u mey niis
Be-giil-bdng-1 civandn-1 Iraki

Kelime beyitte seda, makbl i builend avaz ve ses kelimeleriyle kar-
sitlanmistir.

Strdri, misral “Irdka mensib yigitler giilbangi ile”®® seklinde cevire-
rek kelimeyi ayniyla karsilamistir.

Sem‘], misra1 “Isfahanlu cevanlarun sadasi ile”® seklinde terciime
etmis, kelimeye “seda” anlami vermistir.

SGdi, misrar “Irak’a mensib civanlarin makbil 1 biilend avazlariy-

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2016), 130.
80 Atila, Stiriirf Serh-i Divan-1 Hdfiz, s. 485.
81 Soleimanzadeshekarab, Sem’i Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 159.
82 Sudji, Serh-i Divan-1 Hdfiz, 1/389.
83 Feridi, Terciime-i Divdan-1 Hdfiz, 1/245.
84 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1289, 1/74-75.
85 Atila, Stirtiri Serh-i Divan-1 Hdfiz, 1774-75.
86 Soleimanzadeshekarab, Sem’f Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 1363.
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1a”®” seklinde ¢evirmis ve kelimeye “makbl i biilend avaz” anlami ver-
mistir.
Feridi, “Be uydur ses cevanan-1 ‘Iraka”®® diyerek kelimeyi “ses” keli-

mesiyle karsilamistir.

Konevi, “Isfehanlu cevanlarun sadasiyle”®® dedigi misrada kelimeyi
“seda” ile karsilamistir.

Sehergehem ¢i hos dmed ki biilbiili giilbang
Be-gonge mi-zed u mi-goft der-suhan-rani (k. 2/25)
Kelime, avaz, seda kelimeleriyle karsilanmistir.

SuirGri, “Seher vaktinde bana hos geldi ki bir bilbiil avaza / Urdi
goncaya ve didi soz siirmekde bu beyt merhiindur®® seklinde Tiirkceye

“un

aktardigi beyitte kelimeyi “avaz” ile karsilamaktadir.

Sem‘i, “Gongeye giilbang urdi ve sevk-1 kelam itmekde eytdi®! sek-
linde ¢evirdigi misrada kelimeyi ayniyla zikretmistir.

SGdi, “Gongaya giilbang ururdi ve sevk-i kelamda dirdi”** seklinde
cevirdigi misrada kelimeyi baska bir kelimeyle ifade etmeye gerek duy-
mamistir.

Feridi, misra1 “Geliip seher demi biilbiil ne hos sadalar ile”** seklin-
de terciime edip kelimeyi “seda” ile karsilamistir.**

Ta ba ki ydbem dgeht ez-saye-i serv-i sehi
Glilbang-1 15k ez-her taraf ber-hog-hirdmi mi-zenem (g. 410/3)
Kelime avaz ve savt kelimeleriyle karsilanmistir.

Strdri misrai “Isk avazini her tarafdan bir hos saliniciya ururam”®

87 S0di, Serh-i Divan-1 Hdfiz, 3/ 2564.

88 Feridi, Terciime-i Divdan-1 Hdfiz, 2/1192.

89 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1286, 2 /396.

90 Atila, Stirtiri Serh-i Divdn-1 Hafiz, 2024.

91 Soleimanzadeshekarab, Sem’f Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 1604.

92 Sadi, Serh-i Divdan-1 Hdfiz, 3/ 2949.

93 Feridi, Terciime-i Divan-1 Hafiz, 2/1401.

94 Konevi'de beyit serh edilmemistir. Beytin bulundugu siir kasidedir.
95 Atila, Stirtiri Serh-i Divdn-1 Hdfiz, s. 1461-62.
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seklinde terciime etmistir. Kelime avaz ile karsilanmistir.

o «
1

Sem‘i “Her tarafdan bir hos-hiram iizre ‘ask giilbangini ururam.”?¢
demis, kelimeyi ayniyla zikretmistir.

Sadi, “Isk giilbangini her canibden bir glizel salinish mahbtiba uru-
rum.”?” diyerek kelimeyi degistirmemistir.

Feridi, “Her yanadan bir hos hirama savt-1 ‘isk ben uriram”®® seklin-
de terciime ettigi misrada kelimeyi “savt” ile karsilamistir.

Konevi de “Her tarafdan bir hos-hiram iizre ‘ask giilbangini uru-
ram” demis, kelimeyi ayniyla almis agiklama kisminda giilbang kelimesi-
nin “avaz” anlaminda oldugunu belirtmistir.*®

Na-gustide giil nikab dheng-i rihlet saz kerd
Nale kon biilbiil ki ferydd-1 dil-efgdrdn hos’est (g. 52/3)

Sem’i ve Konevi serhlerinde beytin ikinci misrai “Nale kon bulbul ki
giil-bang-1 dil-figaran hos’est” seklinde kaydedilmistir. Bu durum giilbang
ve feryad kelimelerinin anlamdas yahut yakin anlaml olduklarina isaret
etmektedir. Zira her iki sarih de metindeki kelimeyi “giilbang” seklinde
okusalar da kelimeyi “sizlanma” ve “inleme” anlamlarini muhtevi “fer-
yad”, “figan” “dad” kelimeleriyle aciklamaktadirlar.

StirGiri, misra1 “Nale eyle ey biilbiil ki gonli efkarlarun feryadi hos-
dur”1% seklinde terciime etmistir.

Sem‘, “Nale eyle ey biilbiil zira gonlii mecriihlarun feryadi hos-
dur'°! diyerek misraa Stiriri’ye ¢ok yakin bir anlam vermektedir.

SGdi, misra1 “Pes, ey biilbtil, nale eyle ki gonli mecriih ‘asiklarin fer-
yad u figani hosdur”!? diyerek ¢evirmistir.

Feridi, misra1 “It figan biilbiil ki dil-mecrtihlarun dad:1 da hos”'%

96 Soleimanzadeshekarab, Sem’f Serh-i Divan-1 Hdfiz, 1088.
97 Sidi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 3/2084.

98 Feridi, Terciime-i Divan-1 Hafiz, 2 /967.

99 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1286, 2 /199.

100 Atila, Siirtirt Serh-i Divan-1 Hdfiz, 582-83.

101 Soleimanzadeshekarab, SemT Serh-i Divan-1 Hdfiz, 243.
102 Sadi, Serh-i Divan-1 Hdfiz, 1/552.

103 Feridi, Terciime-i Divdn-1 Hdfiz, 1/308.
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seklinde ¢evirmistir.

Konevi ifadeyi “génli mecriihlarun feryadi hosdur” seklinde ¢evir-
mis!®ve glilbangi feryad kelimesiyle karsilamistir.

Sonug¢

Yapilan tahliller ve incelenen 6rneklerle, giilbang kelimesinin giil
ve bang kelimesinden olustugu; kelimedeki “giil” lafzinin “bang” lafzini
niteledigi ve ona “ulu, makbil, biilend, pekge, yiiksek, vb.” anlamlar kattig1
ortaya koyulmustur.

Yukarida serhleri sunulan beyitlerde farkli donemlerde yasamis

» «

bes sarih on beyitte, “giilbang” kelimesine, “avaz”, “ulu avaz”, “makbil u

L (] » o« » u fa3

biilend avaz”, “bang-1 biilend”, “blilend nagme”, “iin”, “ses”, “sedd”, “sit”,

» « » « » «u »n u »n un

“savt”, “pekce savt”, “savt-1 ald”, “asvat”, “nale”, “d4h u nale”, “feryad”, “te-
renniimat”, “eda”, “dua” anlamlarini vermislerdir. Bahsi gecen yorumlarda
“giil sesi” anlamina gelebilecek bir kelime kullanilmamuistir. Bu tiirden bir

imaya dahi denk gelinmemistir.

Kelimenin koken arastirmasina ek olarak Hdfiz Divdni 6rneginde
vardigimiz sonuglar kelimeye “giil sesi” anlaminin verilemeyecegi yo-
niindedir. Kelimenin “biilbiil sesi” ifadesiyle karsilanmasinin da isabetli
olmadig kanaatindeyiz. Inceledigimiz edebi metinlerde giilbAngle yapi-
lan “... sesi” seklinde a¢iklanabilecek pek ¢cok terkip bulundugunu gérdiik:
“Glilbang-i Allah”, “giilbang-1 ya Hayy”, “giilbang-i tekbir”, “giilbang-i HQ",
“glilbang-i tevhid”, “glilbang-i hezar”, “glilbang-i biilbiil”, “giilbang-i murg”,
“glilbang-i nay”, “giilbang-i kiis”, “glilbang-i nefir”, “giilbang-i kudim”,
“glilbang-i ah”, “gilbang-1 Ya'k(b”, “giil-bang-i top”, “giilbang-i tiifek”,
“glilbang-i nakis”, vd. Hafiz'in siirlerinde ve Tiirkce siirlerde “giilbang-i
biilbiil” terkibinin sik¢a kullanilmasinin giilbangin biilbtl sesine mahsus
olmasiyla ilgili olmadigi, “gazel” tiriniin anlam dinyasinda biilbiiltiin
basrollerden biri olmasiyla ilgili oldugu kanaatindeyiz. Giil (pekce, azim
anlaminda olan) kelimesinin diger giille (¢icek olan) yazilisinin ayni ol-
masi, sairler icin kacirilmaz bir firsat olarak, bu kullanimi artiran unsur-

lardandir.

Gulbang kelimesinin “tekidli bir ytliksek sese” isaret ettigi anlasil-
diktan sonra, bu kelimenin “bir niyaz tarzina” ad olmasinin sebebi de

104 Konevi, Serh-i Divdn-1 Hdfiz 1289, 1/161.
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netlik kazanmaktadir. Bazen birkag ciimle olan bazen birka¢ sayfa siirebi-
len giilbang metinlerinde degismez unsur, dua sonunda “ulu kisinin” “H{
diyelim” davetiyle tiim hazirinun eslik ettigi ve soluk yettigince uzattig
“HO0"dur. O giir sedaya gulbang denilmis, sonrasinda bu Hi’'dan 6nce ya-
pilan dua da kastedilerek tiim metne giilbang denilmistir.
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Mehmet Fatih Ozerol

Mu‘tezile Kelaminda Ahiret Halleri (Eskatoloji):
Ibnii’l-Melahimi Ornegi

0z

Insanin 6liimii ile birlikte baslayan kabir hayatinda ve sonrasinda ahirette meydana gele-
cek olaylar sem‘iyyat basligi altinda ele alinmistir. Sem‘iyyat ilkesi, ilahiyyat ve niiblivvat
ilkeleri ile birlikte kelam ilminde “ustl-i selase” den biri olup; meleklere iman ve ahirete
iman konularini kapsar. Makalede ahiret hayatinin ilk agamasi olan kabirdeki sorgu ve
sonrasinda insanin ahirette yasayacagi olaylara dair son donem Mu‘tezill kelamcilarindan
Ibnii’'l-Melahim{'nin gériisleri ele alinacaktir. Onun sem‘iyyat konularini anlama hususun-
da yéntem olarak naslarin zahirine bagh kaldig1 gériilmektedir. Ozellikle kabir azaby, sirat,
mizan gibi konulari ilgili dyet ve hadislerde gectigi lizere zahirl anlamlariyla oldugu gibi
kabul etmistir. Bu tiir uhrevi olay ve kavramlarin miisdhede yani gézlem metodu ile degil,
ser‘ldelil ile ispatlanmasi gerektigini sdylemistir. Mu‘tezili kelamda akli bir yontem olarak
kabul edilen te'vil, Ibnii’l-Melahimi’'nin de ahirete iliskin olay ve kavramlarin anlasilmasi
ve degerlendirilmesinde yer yer basvurdugu bir yontemdir. Ancak O, ahiret konularinda

temel dayanak olarak nassi kabul etmistir. Bu konular hakkinda yaptig1 te'villerde Kur’an
dyetleri ve hadis rivayetlerinin ifade ettigi literal anlami goz 6niinde bulundurmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Ibnii’l-Meldhimi, Sem‘iyydt, Ahiret.

States of the Hereafter (Eschatology) in Mutazilah Theology: The Example of
Ibnu'l-Malahimi

Abstract

The events that will occur in the life of the grave which begins with the death of man
and in the Hereafter are discussed under the title of sam'iyyat. The principle of sam’iyyat
together with the principles of divinity and prophethood is one of the "usil-i seldse" in
the science of kalam; It covers the subjects of belief in angels and belief in the Hereaf-
ter. In the article, the views of Ibn Al-Maldhimi, who is one of the last period Mutazila
theologians, about the interrogation in the grave which is the first stage of the Hereafter
and the events that a person will experience in the Hereafter will be discussed. It is seen
that he adheres to the apparent the religious evidence as a method in understanding the
issues of sem'‘iyyat. In particular, he accepted subjects such as torment in the grave, sirat,
and mizan as they are with their apparent meanings as mentioned in the relevant verses
and hadiths. He said that such otherworldly events and concepts should be proved not
by observation method, but by religious evidence. Ta'wil, which is accepted as a rational
method in Mu‘tazili theology, is also a method that Ibn Al-Malahimi sometimes resorts to
in understanding an avaluating the events and concepts related to the Hereafter. However,
he accepted the religious evidence (nas) as the basis for the matters of the Hereafter. In his
interpretations on the subjects, he considered the literal meaning of the Qur'anic verses
and hadith narrations.

Keywords: Kaldm, Mutazilah, Ibn AI-Maldhimi, Sam’iyydt, The Hereafter.
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Giris

Oliim ve oliimden sonraki ahiret hayati siirecindeki olaylarin
Mu'‘tezill agidan ele alindig1 makalede, ekoliin akli 6n plana ¢ikardig bilgi-
sine istinaden bu konulari nakli bilgilerden ziyade akli bilgilere gore izah
etmesi beklenebilir. Ancak bu beklentinin tersine bir Mu‘tezili kelamci
olarak ibnii’l-Meladhimi,? sem‘iyyat konularindan olan ahirete iliskin me-
seleleri degerlendirirken akli delilleri kullanmakla birlikte daha ¢ok nakli
delilleri 6ncelemistir.

Ibnii’l-Melahim?'nin ni¢in bu metodu tercih ve takip ettigi hususun-
da su bilgileri soylemek miimkiindiir. Mu‘tezile kelaminda insanin din ile
iliskisini belirleyen teklif konusu izah edilirken, teklifin baslangi¢ ve bitisi
olarak insanin dogum ve 6liimii arasindaki hayati esas alinir. Buna gore
insanin 6limii ile birlikte insanin sorumlulugu da yani teklif de sona erer.
Bir baska husus ise Mu‘tezili anlayisa gore teklif ile yiikiimli olan insan,
ruh ve beden ile birlikte bir biitiin olarak degerlendirilmistir. Bu 6zellige
sahip insan, varlik dlemine gelisinden 6liimiine kadar olan zaman dili-
minde yaptig1 tiim davranislarindan sorumludur.

Mu‘tezile kelaminda teklifin son bulmasi ile baslayan sem‘iyyat
konular1 hakkinda degerlendirme yapilirken nakli deliller temel alinir
ve buna gore yorum ve agiklamalar yapilir. Ahiret hayati ile ilgili konular
aklin degil, vahyin kapsamindadir. Bu alanda s6z konusu olan olay, kav-
ram ve meselelere iliskin izahlarda akli temellendirmelere yer verilmek-
le birlikte naslarin zahirine gii¢lii referanslar yapilmistir. Nitekim ahiret
ahvalinin anlasilmasindaki bu yaklasimi son donem Mu‘tezili kelamcilar-
dan ibnii'l-Melahimi’nin metodolojisinde de gérmekteyiz. Ahirete taalluk
eden konulardaki ayet ve hadislerin zahirl anlamlarinin esas alinmasi ve
yorumlanmasi, Mu‘tezili kelam sistematiginde genel olarak benimsenen
bir yaklasim tarzidir.? Ibnii’l-Melahimi, bircok konuda kendisinden énce-
ki uistatlarindan farklh birtakim goriisleri kabul ederek onlari elestirmis
olsa da, sem‘iyyata iliskin konularin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda

1 Oliim ve 6liimden sonraki ahiret hayatindan bahseden ilim “eskatoloji” olarak bilin-
mektedir. Bk. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 224.

2 Ibnii'l-Melahim{'nin hayati ve gériisleri icin bk. Kologlu, Mutezile'nin Felsefe Elestirisi,
51-59; a.mlf, “ibni’'l-Melahim?”, Ek-1/616-617; Ozerol, Mutezile’de Tevhid, 20-26.
3 Kadi Abdiilcebbar, Fazli'l-i‘tizdl, 201-202.
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Mu'tezile’nin benimsedigi genel metodu takip etmistir.*

1. Kabir Azabi

Sem‘iyyat konularindan olan kabir azabinin Mu'tezile tarafindan
inkar edildigi iddia edilse de® tam aksine Mu‘tezile kabir azabini kabul
eder.® Bu konuda Ibnii’'l-Melahimi, kabir azabinin miimkiin oldugunu ayet
ve hadisler ile delillendirir. Nitekim “Rabbimiz! Sen bizi iki kez 6ldiirdiin ve
iki kez dirilttin.”” yetinde iki kez 6liimden bahsedilmektedir. Ibnii’l-Mela-
himi, ayetteki birinci 6liim ile insanlarin diinyaya gelmeden onceki oli
halde bulunmalarinin kastedildigini kaydeder. Buna gore Allah, insanlari
olu halde iken yaratmis ve diinyaya gelmelerini saglamistir. Bu ilk dirilis-
ten sonra soz verilen 6liim ile ikinci 6lim gerceklesecektir. Daha sonra
insan kabirde diriltilecek ve sorguya cekilecektir. Kabirde gecirilen hayat-
tan sonra alemin 6liimii olan kiyamet ve akabinde meydana gelecek olan
yeniden dirilis ile ahiret hayati baslayacaktir.®

4  Ibni'l-Melahim?’'nin Basra Mu'‘tezilesini temsil eden Behsemiyye’den ayristig1 goriis-
leri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ozerol, “Behsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasin-
daki Goriis Ayriliklar”,16/121-143.

Es’ari, el-Ibdne, 217.

ibnir'l-Melahimi, Faik, 463; Mankdim, Ta'lik, 732; Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, 72;
ibn. Hazm, el-Fasl, 4/66. ibnii'l-Melahimi’nin aktardigina gére Mu‘tezile icerisinde sa-
dece Dirar b. Amr kabir azabini reddetmistir. Bk. Ibnii’l-Melahimi, Faik, 463. Muhte-
melen Dirar b. Amr’in kabir azabi hakkindaki olumsuz yaklasimi Mu‘tezile’nin genel
goriisi olarak degerlendirilmistir. Halbuki makalede de goriilecegi lizere Mu'tezile,
kabir azabi dahil ahiret ile ilgili olaylarin ger¢ekligini aynen kabul etmektedir.

Kur’dn-1 Kerim Medli, Altuntas — Sahin, el-Mii'min 40/11.

ibni'l-Melahimi, Faik, 463; Mankdim, Talik, 731. Ayette bahsi gegen iki kez 6liimiin
gerceklesebilmesi icin {i¢ kere diriltilmenin olmasi gerektigi yoniindeki itiraza cevap
olarak ibni’'l-Melahimi, insanlarin diinyaya geldikten sonra i¢inde bulunduklar: ha-
yatin zaten bilinmesi nedeniyle zikredilmedigini kaydeder. Bk. ibnii’l-Melahimi, Faik,
463. Ibnii'l-Melahimi’'nin agiklamalarina gére kabirdeki sorgu ve ardindan sevap veya
azap ic¢in diriltilmenin ardindan bir daha 6liim olay1 meydana gelmeyecektir. Buna
benzer bir gorisi Zemahseri de paylasmistir. Mu‘tezili bir miifessir olan Zemahseri
ilgili ayetin tefsirinde iki kere 6liimiin olabilmesi i¢in ii¢ kere dirilmenin ger¢eklesme-
si ile ilgili gerektiginden bahsederek agiklamalarda bulunmustur. Ug kere diriltilme-
nin dyete aykiri olacagini diisiinen Zemahseri, bu durumda iki ihtimalden bahseder.
[lk ihtimal, diriltilme olaynin biri sayilmamistir. Diger ihtimal ise insan kabirde di-
riltildikten sonra bir daha 6liim olayini yasamayacaktir. Dolayisiyla ona gore diinya
hayatindan 6nceki insanin hali ilk 6liim, yaratilmasi ilk dirilme, bilinen 6ltim ikinci
6liim ve kabirdeki diriltilme ise ikinci dirilmedir. Bk. Zemahserd, el-Kessdf, 5/333-334.
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Kur’an’da gecen ayetlerde insanin 6ldiikten sonra diriltilerek ka-
birde cennet veya cehennem misali bir hayat yasayacag ifade edilmistir.
Mesela Firavun ve avanesinin bogulduktan sonra karsi karsiya kaldiklari
azap hakkinda bilgi veren ayette soyle buyurulmaktadir: “Onlar sabah-ak-
sam ates azabina girerler. Kiyamet giinii geldiginde ise Firavun ve adamla-
rint azabin en siddetlisine sokun denilir”? Bu dyete gore Firavun ve avane-
sinin basina gelen bogulma musibetinden hemen sonra sabah ve aksam
azaba ducar kaldiklar1 ve bu azabin akabinde de ahiretteki azapla ceza-
landirilacaklar ifade edilmektedir. Bu durumda Firavun ve avanesinin
tadacagi azap, kabir azabi ve ahiretteki azap olmak {lizere iki tanedir. Ka-
bir azabi, Firavun ve avanesinin kiyametten sonra karsilasacaklari ahiret
azabindan 6nce bogulmalarinin hemen ardindan tattiklar1 azaptir. Ayette
ifade edildigi gibi bu diinyada sabah-aksam giiniin her vaktinde giinah
islemislerse, bunun karsiliginda sabah-aksam kabirde azap gormenin ar-
dindan ahirette daha siddetli azaba gireceklerdir. Ibnii’l-Melahimi, ayette-
ki anlamin diizeni agisindan azabin gercek olmasi gerektigini soyleyerek,
ayetin bu sekilde anlasilmasinin temsil*® yoniinden daha uygun olacagini
vurgular. Hz. Nuh'un kavmi hakkindaki “Nuh’un kavmi boguldular ve ates
azabi ile karsilastilar.”'* ayete gore Nuh kavminin tufanda bogulduktan
hemen sonra cehennem atesine girecekleri bildirilmistir.*?

ibni'l-Melahim1 kabir azabi ile ilgili gériisiinii aktarirken, Hz. Pey-
gamber’den intikal eden rivayetleri delil olarak kullanir. Bu rivayetlerden
birine gore Hz. Peygamber, kabrin cennet bahcelerinden bir bahce veya
cehennem ¢ukurlardan bir ¢ukur olacagini séylemistir.’® Bir baska riva-
yette ise iki kabre ugrayan Hz. Peygamber, kabirlerdeki kimselerin iki bii-
yuk giinahtan dolay1 azap gordiklerini sdylemistir.'* Hz. Peygamber’den
intikal eden bu haberleri esas alan Ibnii'l-Melahimi’ye gore kabirde azap

9 el-Mi'min 40/46.

10 Temsil, bir diislinceyi 6rnek vererek sembol diliyle daha iyi agiklamak anlaminda
Kur’an’da kullanilan beyan tarzi ve terimidir. Bk. Durmus, “Temsil”, 40/434-435.

11 Nih71/25.

12 Ibnii’'l-Melahimi, Fdik, 464. Ayette gecen “fai takibiyye” olarak bilinen edatin islevinin
bu manay1 gerektirdigi bilinen bir husustur. Nitekim Razi bu ayetin kabir azabinin
ispat1 icin delil tegkil ettigini sdyledikten sonra dyette gecen “fa” edatinin anlam iti-
bariyle kabir azabinin bogulma olayinin hemen ardindan meydana geldigine isaret
ettigini belirtir. Bk. Razi, Tefsirti’l-kebir, 30/145.

13 Tirmizi, es-Siinen, “Sifati’l-kiyame”, 26 (No. 2460).
14 Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, “Vid{”, 56 (No. 218).
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gormenin yaninda nimetlendirilmek de mimkiindir.*®

Kur’an’da Allah yolunda sehit olanlara miikafat verilecegine dair
“Allah ugrunda oldiirtilenleri sakin 6lii olarak sanma! Bilakis onlar diri-
dirler; Rablerinin yaninda mutluluk icerisinde riziklanmaktadirlar.”'® bu-
yurulmaktadir. S6z konusu ayetler, kabirde yasanacak olan hayata isaret
etmektedir. Buna gore sehidin bulundugu kabir, Hz. Peygamber’in hadi-
sinde bildirdigi iizere cennet bahgelerinden bir bahge olacaktir.'’

Kabir azabinin mahiyeti hakkinda ibnii'l-Melahimi, Allah’in 6len
insani kabirde diriltecegini hatta diriltilen insana aklini tam olarak iade
ederek onun sual karsisinda fonksiyonel hale getirecegini sdyler. insan
kabirde bu halde iken sorgulamanin ardindan yaptiklarinin karsiliginda
azap gorecek veya miikafatlandirilacaktir. Ayet ve hadislerde belirtildigi-
ne gore kabirde gerceklesen azap elem verici 6zellikte veya hafif olacak-
tir. ibnii’l-Melahimi hak edilmis azabin elem verici 6zelliginin hissedilme-
si icin kabirde bulunan kimsenin canli olmasi ve aklinin tam manasiyla
fonksiyonel halde olmasi gerektigine isaret eder.'® Bu aciklamalariyla Ib-
nii’'l-Melahimfi’'nin insani1 ruh-beden ayrimina tabi tutmaksizin bir biitiin
olarak kabul ettigini gérmekteyiz. Bu diislincesiyle o, azap veya nimetin
insanin biitiiniine yonelik olacagini da ifade etmis olmaktadir.

2. Kabir Sorgusu

Kabir hayatinin varligini kabul eden Ibnii’l-Melahim, kabir sorgusu
hakkinda varit olan bir¢ok rivayetin bulunduguna isaret ederek sorgunun
sonucunda insanin sevap veya ikab ile karsilik bulacagini kaydeder. Kafir-
ler ve fasiklarin coguna Allah ve O’'nun dini hakkinda birtakim sorular so-
ruldugunda, bilmediklerinden cevap veremeyeceklerdir. Bu durum onlar
icin utanilacak bir hal ve asagilama olacaktir. Sorulara dogru ve tam ola-
rak cevap verenler ise sevineceklerdir. Stiphesiz kabirde sorgunun yapila-

15 Ibnii'l-Melahimi, Faik, 464.

16 Ali imran 3/169-170.

17 ibnii'l-Melahimi, Féik, 464.

18 ibnii’'l-Melahimi, Faik, 464. Kadi Abdiilcebbar, kabir azabinin ruh-beden birlikteligi ile
gerceklesecegini, cansiz bedene azabin miimkiin olmayacagini belirtir. Mu‘tezile’nin
ve diger mezheplerin kabir azabi ile goriisii ve degerlendirmeleri hakkinda bk. Ku-
bat, “Mezheplerin Ana ihtilaf Konularindan Biri Olarak Kabir Azabr”, 11/9-32; Akin,
“Mu'‘tezile’ye Gore Kabir Azab”, 53/151-177; Odemis, “Tartismal1 Bir Akide Problemi
Olarak Kabir Azab1”, 503-567.
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caginin insanlara bildirilmis olmasi, onlarin imtihana tabi tutulmalari ve
fiillerinden sorumlu olmalar1 yoniinden uyarict mahiyette bir liituftur.'
Ciinkii kabirde sorguya cekilecegini 6nceden bilen ve inanan bir kimse
yapacagi fiillere, hal ve hareketlerine daha ¢ok dikkat edecektir.

Ibnii’l-Melahimi, miinker ve nekir kelimelerinin kétii anlam icerdi-
gini soyleyerek kabir azabinin inkar edilmesini kabul etmez.?° Ona gore
miinker ve nekir kelimeleri birer isim olup; anlam olarak cirkin sifatlar
gibi goziikse de ilgili melekler ile bir ilgisi yoktur. Sorguya cekilen kim-
selerin sorgulama esnasinda sikinti ile karsilasmalar1 ve bunu hos gor-
memeleri nedeniyle “goriintiisi hos olmayan, ¢irkin” olarak isimlendi-
rilmislerdir. Dolayisiyla bu olumsuz niteleme dogrudan meleklerle ilgili
olmayip; onlarla karsilasan sorgudaki kimselerin sikintili psikolojik du-
rumunu yansitmaktadir. Ciinkii sorguya ¢eken meleklerin mezarda insa-
na goziikerek onu sorguya ¢cekmeleri, o kimsede korkuya ve endiseye yol
acacak ve haliyle sikinti gekmesine sebep olacaktir.?!

Kabirdeki sorgunun gozlem ile delillendirilemeyecegini ifade eden
Ibnii’l-Melahimi, bu olayin ancak ser1 delil ile ispatlanabilecegini vurgu-
lar. Kabirdeki bu olayin fiziki olarak gézlemlenmesinin imkansiz olusuna
ornek verir. Mesela 6lmis birinin gogsiiniin lizerine gémiilmeden 6nce
bir fidan koyup, ertesi giin mezari estiginde cesedin gégsiiniin lizerinde
koydugu fidanin aynen yerinde durdugunu gordiigiinii soyleyen bir kim-
senin yaptig1 bu gozlem sonucunda kabirdeki sorguyu inkar etmesi dogru
bir yaklasim degildir. Sem‘iyatla ilgili bu tir konularda boéylesi iddialara
itibar edilmez. Clinkii bu konuda varit olan haberler kabir sorgusunun
olacagini bildirmektedir. Ayrica kabir sorgusu cenazenin gomuldigi ak-
sam olabilecegi gibi daha sonraki bir zaman diliminde de gerceklesebilir.

19 ibni’'l-Melahimi, Faik, 464-465. Mu‘tezile kelamda liituf kavrami “adl” ilkesinin 6nem-
li kavramlarindan biri olup, miikellefin sayesinde taati sectigi yahut taati secmeye
daha yakin oldugu fiildir. Boylelikle tanimi geregi liituf, insanin mutlak olarak taati
se¢cmesine yol acan degil, onu taati secmeye yakinlastiran ve bu yonde motive eden
unsurdur. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugnf: el-Lutf, 13/9; Mankdim, Ta‘lik, 519; Kologlu,
Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 388.

20 Konu hakkinda bilgi icin bk. Toprak, “Miinker ve Nekir”, 32 /14-15.

21 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 465. Sorgu meleklerinin miinker ve nekir seklinde olumsuz
sifatlarla bilinmesinin bagka érneklerinin de oldugunu séyleyen ibnii’'l-Melahimi, ce-
hennem bekgiligi yapan meleklerin ve zebanilerin de ayni konumda olduklarini be-
lirtir. Bu sifatlar da ayni sekilde kotii anlam iceren ancak gorevleri icabi bu meleklere
verilen isimlerdir. Bk. ibni’l-Melahimi, Faik, 465.
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Bu yetki tamamen Allah’a aittir.?? Ibniil-Meladhimi kabir sorgusunun is-
tidlalinde tamamen Allah ve Hz. Peygamber’in bildirdikleri ile yetinerek,
aklen veya miisahede yoluyla herhangi bir delillendirme yapilmasinin uy-
gun olmayacagini vurgular. Ona gore sem‘iyyat ile ilgili bu konularin ser‘i
bilgilerin ifade ettigi zahiri anlam dogrultusunda anlasilmasi ve hiikiim
verilmesi gerekir.

3. Mizan

Mu'tezili kelamda ahirette meydana gelecek olan amellerin tartil-
masinin yani mizanin gercekligi kabul edilir. Buna gére mizanin bir kefe-
sinde guizel davranislarin alameti olarak nur, diger kefesinde ise kotultik-
lerin alameti olarak karanlik tartilacaktir. Glizel davranislarin bulundugu
kefede miiminlerin sevaplar1 agir gelecektir. Diger kefede ise kafirlerin
yaptiklar1 giinahlar agir gelecektir.?® Tartilacak olan iyi-kotii davranisla-
rin amel defterine yazilmasi, mizanda davranislarin tartilmasi, sevap veya
glinahlarin agir gelmesi aklen miimkiindiir. Amellerin tartilmasinin ak-
len miimkiin olusu, miikellef konumundaki insanlarin kulluk gérevlerini
yerine getirirken fayda saglayacaktir. Ciinkii insanlar ahirette bu olayla-
rin gerceklesecegini diisiinmeleri sonucunda gilizel davranislari yapmak,
kotl davranislardan sakinmak hususunda daha istekli olacaklardir. Dola-
yisiyla bu durum ayni zamanda Allah'in insanlari sorumluluklarini yerine
getirme hususunda liituf islevini gormektedir.*

Mizanin aklen miimkiin olusunun yaninda sem‘i delillerin de bu-
lundugunu belirten Ibnii’l-Melahimi, ahirette mizanin varhgina dair
Kur’an’daki ayetleri aktarir. Mesela A'raf stiresinde “O giin tart: haktir.
Kimin tartist agir gelirse onlar kurtulusa erenlerdir.”*> buyurulmaktadir.
Bu ve buna benzer ayetlerde gecen vezn ve mizan kelimelerinin te’vil edi-
lerek, “adaletin tecelli etmesi” seklinde anlam verilmesini ayetin zahiri
manasindan uzaklasma olarak niteleyen ibnii'l-Melahimi, ayetin zahir{
olarak anlasilmasinin daha uygun olacagini vurgular.?

Mizanin mimkiin olusu ile ilgili Kur’an ayetlerinin yaninda Hz.

22 ibni’l-Melahimi, Faik, 465.

23 Ibni’l-Melahimi, Tuhfe, 181.

24 Ibni’l-Melahimi, Faik, 465.

25 el- Araf 7/8. Mizanla ilgili ayetler i¢in bk. el- Enbiya 21/47, el-Karia 102/6-10.
26 Ibni’l-Melahimi, Faik, 466.
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Peygamber’den intikal eden rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetler-
den birine gore “Mizanin her kefesinin basinda gorevli bir melek bulunur.
Guizel davranislarin bulundugu kefe agir basinca gorevli melek soyle ses-
lenecektir: ‘Filan kisi gercek mutluluga kavusmustur. Bundan sonra onun
icin asla bir sikinti ve zorluk olmayacaktir'. Kotii davranislarin bulundugu
kefe agir basinca diger melek su sekilde seslenecektir: ‘Filan kisi giinah-
kar bir kul olarak sikinti igerisinde yasayacaktir. Bundan sonra kesinlikle
mutlu da olamayacaktir’?’

ibnii'l-Melahim{'nin ahiretteki olaylar hakkindaki tavri, ilgili haber-
leri zahirl anlamlar1 dogrultusunda anlama ve yorumlama yoniinde ol-
mustur. O, bu tiir haberlerin bu sekilde anlasilmasinin aklen miimkiin ve
dogru bir yaklasim oldugunun altini gizer.

4. Sirat

Siradt, Arapga’da “yol” anlamina gelir. Ahirette biri cennete, digeri
cehenneme dogru giden iki tane yol bulunmaktadir. Nitekim Kur’an'da
cennete girecekler i¢in “Onlara dogru yolu gosterecek ve durumlarini dii-
zeltecektir. Daha sonra ise kendilerine tanittigi cennete sokacaktir.”*® buyu-
rulmaktadir. Bir baska ayette ise cehennemdekiler i¢in “..onlarin hepsini
cehennemin yoluna stiriin.”*° denilmektedir. Hz. Peygamber’den aktarilan
bir rivayete gore siratin cehennem lizerine kurulmus, kildan ince kiligtan
keskin bir koprii oldugu ifade edilmistir.?° Yaptiklar1 davranislardan so-
rumlu olan ve hesap verme durumundaki tiim insanlarin yolu mutlaka
bu kopriiye ugrayacaktir. Insanlarin karsilasacaklar: sevap veya ikdbdan
hangisi olacagi sirat koprisinden gegisleri esnasinda kendini belli ede-
cektir.3!

27 Ibni’l-Melahimi, Faik, 466. Hadis icin bk. ibn Ebi Seybe, Musdnnef, 7,/2009.
28 Muhammed 47/5-6.

29 es-Saffat37/23.

30 Miislim, Sahth, “iman” 299 (No. 182).

31 ibnii'l-Melahimi, Faik, 466. Gazzali, sirat kopriisiiniin kildan ince, kiligtan keskin sek-
linde tanimlanmasini kabul etmez. Siratin kilin inceligiyle veya kilicin keskinligiyle
bir alakasi yoktur. Nitekim Gazzali, siratin bu 6zelligini insanlarin diinyadaki yasa-
yislar itibariyle orta yol iizere bulunmalar seklinde izah etmistir. ibnii’l-Melahimi,
bu agiklamalarin “batini” yorumlar oldugunu soyleyerek, Gazzall'yi elestirmistir. Bk.
Gazzali, Madniin, 156; ibnii’l-Melahimi, Tuhfe, 192-193. Ayrica bk. Kologlu, Felsefe
Elestirisi, 328-329.
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Ibniil-Melahimi, “Ey insanlar! Herkes cehenneme mutlaka ugraya-
caktir. Bu, rabbinin kesin bir hiikmiidiir.”** ayetinde buyuruldugu iizere
hemen herkesin cehenneme bir sekilde ugrayacagini soyler. Ona gore se-
vab1 ¢ok olan mimin de cehenneme ugrayacak, oraya girecek kimseler
icin yapilan hazirliklar1 gorecek ve cehenneme girmeyecegi icin rabbine
hamd edecektir. Cehennemdeki hazin ve dehsetli durumu yerinde go-
ren miimin, hadiste ifade edildigi lizere simsek hiziyla sirattan gececek-
tir. Kéfirin ise sirat kopristinden gecisi sorunlu olacaktir. Sirattan gecisi
esnasinda cehennemde bulunacagi yere geldiginde sirattan diisecektir.
Tiim bu olup biten kiyamet giintine dair dehsete diisiiren olaylar, Allah’in
verdigi hiikiim dogrultusunda mutlaka gerceklesecektir. Bu hiilkme gore
kiyametin insana korku veren hallerinden miimin korunacak ancak ka-
fir bu olaylarla kars1 karsiya kalacaktir. Nitekim Allah Kur’an’da “..artik
onlara ne bir korku vardir ne de liziileceklerdir.”* ve “Ey kullarim! Bugiin
size korku yoktur, tiztintii de cekmeyeceksiniz.”3* gibi bircok ayette, kiyamet
gliniinde muminler i¢cin korkunun olmayacagi ve onlarin tiziilmeyecekleri
bildirilmistir.3®

Kiyamet giiniinde peygamberler “Ya Rabbi! Beni kiyametin dehsetli
durumundan kurtar!” diye yakarista bulunacaklardir. Hz. Peygamber’in
ise “Ya Rabbi! Ummetimi bu hallerden uzak tut!” diye niyazda bulunacagi-
na dair rivayetini*® degerlendiren Ibnii’l-Melahimi, bu durumun kiyamet
gluniindeki yasanacak endise ve dehsetin ne denli bliyiik olduguna dair
ipucu verdigini belirtir. Clinki birakin siradan insanlari, peygamberler
bile o giin yasanacak olaylarin dehsetinden adeta tiril tiril titreyecek ve
korkarak kendi canlarinin derdine diiseceklerdir. Aslinda bunu dogal kar-
silamak gerekir. Nitekim bir insan korkung bir olay karsisinda ne yapaca-
gin1 bilemez ve ilk firsatta kendini giivenli bir yere atmak, oraya siginmak
ister. Korku veren bu hal daha da artarsa “Beni bu durumdan kurtarin”
diye yardim istemesi ¢ok dogaldir. Insanin bu sekilde kendisinin bu du-
rumdan kurtarilmasini istemesi yasanilan olayin kotiiligiinti degil, bu
olayin dehsetini tasvir eden bir durumdur. Dolayisiyla peygamberler de

32 Meryem 19/71.

33 el-Bakara 2/38.

34 ez-Zuhrif 43/68.

35 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 466.

36 Buhari, Sahih, “Tevhid”, 36 (No. 7510); Miislim, Sahth, “iman” 322 (No. 193).
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birer insan olarak kiyamet gliniinde yasadiklar1 korkulu durum nedeniyle
oncelikle kendilerini diistinmiisler ve yakarista bulunmuslardir.*’

5. Cennet ve Cehennem

Cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olup olmadiklar1 mesele-
si kelam ilminde tartisma konusu olmustur. Bu konuda Eb{ Ali, cennet ve
cehennemin halihazirda yaratilmis oldugunu ileri siirerken?®, Ebli Hasim
cennet ve cehennemin yaratilmadiklarini, ahiret hayati ile birlikte yarati-
lacaklarini soyler.?* Kadi Abdiilcebbar, Ebi Hasim’in goriisiinii benimser-
ken, Ibnii’l-Melahim1 Eb{ Ali'nin gériisiinii kabul etmistir.*°

Ibn’iil-Melahimi, cennet ve cehennemin su anda yaratildigini ayet-
ler ile delillendirir. Mesela “..miittdkiler icin hazirlanan..”*! ve “..kdfirler
icin hazirlanan..”** seklindeki ayetler, cennet ve cehennemin miimin ve
kafirler i¢in hazirlanmis vaziyette yaratildiklarini agikca ifade etmektedir.
[bnii'l-Melahimi, bu Ayetlerdeki ifadelerin anlamlandirilmasinda baska
bir karine olmadikea, zahirl anlaminin esas alinmasi gerektigini vurgu-
lar.®?

Kur’an’da Mi’rac mucizesinden bahseden Necm siiresindeki ayetler
de bu hususa delildir. Nitekim ilgili ayetlerde Hz. Muhammed’in Miracta
Cebrail’i cennette bulunan sidretii’'l-miintehd’nin yaninda gordugu belir-
tilir: “Andolsun ki, O, Cebrail’i baska bir iniste sidretii’l-mtintehdnin yaninda
gordii. Me'va cenneti ise sidreti’l-miintehdnin yaninda bulunmaktadir”.**

37 Ibni’l-Melahimi, Faik, 467. Bu tiirlii rivayetler kiyamet giinii yasanacak olaylarin deh-
setli ve korkulu olacagina dair bilgi vermenin 6tesinde temelde Hz. Peygamber’in di-
ger peygamberlerden farkli olarak kendi iimmetini diisiinen bir peygamber oldugunu
ortaya koymay1 amaglar.

38 Ebl Ali'nin gorisii icin bk. Murtaza, Kitabii'l-kaldid, 131; Hilli, Kesfii'I-murad, 404; a.
mlf, Mendahicii’l-yakin, 495; Amidi, Ebkarii’l-efkar, 4/327.

39 Ebl Hasim'in goriisi icin Seyh Miufid, Evdilii’'l-makadlat, 59; Hilli, Kesf, 404; Amidj,
Ebkdr, 4/495.

40 ibni'l-Meladhimi, Faik, 467. Amidi, Ebw’'l-Hiiseyin el-Basri’nin cennet ve cehennemin
halihazirda yaratildig1 goriisiinii benimsedigini belirtir. Bk. Amidi, Ebkdr, 4/327. Ehl-i
Siinnet, cennet ve cehennemin halihazirda yaratildig1 goriisiinde ittifak halindedir.
Bk. Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 2 /485.

41 Ali imran 3/133.

42 Aliimran 3/131.

43 Ibni'l-Melahimi, Fdik, 467.

44 en-Necm 35/13-15.
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Ayette gecen cennetii’l-me’va, miikafatlarin verildigi cennetin adidir.*s

Cennetin yaratilmis oldugunun delili olarak Hz. Adem ile esinin
orada kalmalari ile ilgili “Ey Adem, sen ve esin cennette oturun.”*¢ ayetini
zikreden Ibnii'l-Melahimi, ayette gecen cennetin Miisliimanlar nezdinde
miikafat yeri olarak bilinen mekan oldugunu belirtir. Clinkii ayette gecen
cennet kelimesinin basinda harf-i tarifin bulunmasi, bu kelimenin 6zel bir
isim ve ahirette yapilan sevaplarin karsiliginda girilecek cennet oldugu-
nun delilidir. Ona gore ayette gecen cennete diinyadaki bahcelerden bir
yer olarak anlam verilmesi -bir delil ve karine olmaksizin- ayetin zahiri-
nin terkedilmesi anlamina gelir ki bu, dogru bir yaklasim tarzi degildir.*’

Cennet ve cehennemin halen yaratilmadigini séyleyen Ebi Hasim
goriisiinii “O’nun zdtindan baska her sey heldk olacaktir.”*® ayetine dayan-
dirir.*® Eb(i Hasim’e gore Kur’an’da gegen “..Meyveleri de siireklidir.”>° aye-
tinde cennet yiyeceklerinin sonsuza kadar devam etme 06zelligi tasidigi
ifade edilmistir. Ancak Allah’in zatinin disinda her seyin helak olacagini
bildiren ayet geregince dlemdeki her sey ile birlikte cennet de helak ola-
caktir. Ebi Hasim bu sé6zleriyle sonsuzluk cenneti olarak bilinen cennetin
halihazirda yaratildig1 kabul edildiginde, cennetin durumu hakkindaki
ayetler arasinda g¢eliski s6z konusu olacagini ancak bunun imkansiz ol-
dugunu belirtir. Bu nedenle ona gore sonsuzluk cenneti (cennetii’'l-huld)

ahiret hayati ile birlikte yaratilacaktir.>

45 Ibni'l-Melahimi, Faik, 467. Ibnii'l-Melahimi, cennetin gokte, cehennemin ise yerin
altinda yaratildig: bilgisini verir. Bk. ibnii’l-Melahimi, Fdik, 467. Cennetin gokte, ce-
hennemin ise yerin altinda bulunduguna dair inang, ilkel dinler ve Mezopotamya din-
lerinde mevcuttur. Bk. Sahin, “Cennet”, 7/376-386; Harman, “Cehennem”, 7/227-233.

46 el-Bakara 2/35.

47 ibnii'l-Melahimi, Fdik, 467. Eb Hasim, Adem ve esinin yerlestigi cennetin sonsuzluk
cenneti olmadigini, gokyiiziindeki bir cennet oldugunu séylerken, miifessirlerin ¢o-
gunlugu sonsuzluk cenneti oldugu goriisiindedir. Bk. Tabersi, Mecmau’l-beydn, 1/34.
Fahreddin Razi'ye gore Ebii Ali cennetin yedinci gok katinda bulundugunu séylemis-
tir. Ayette bahsedilen cennetin yemyesil bahce anlaminda yeryiiziinde bulundugu yo-
niinde goriis belirtilmistir. Farkli bu goriislere karsin cumhurun gorisiiniin ise cen-

netin sonsuzluk ve miikafat yurdu olan cennet oldugunu da aktarir. Bk. Razi, Tefsir,
3/3-4.

48 el-Kasas 28/88.

49 Bk. Hilli, Kesf, 404; Seyh Miifid, Evdil, 59.
50 er-Ra’d13/35.

51 Ibni’'l-Melahimi, Faik, 468.

(SHIIH)
218



Mu‘tezile Kelaminda Ahiret Halleri (Eskatoloji): Ibnii'l-Melahimi Ornegi

Ibnii’l-Melahimi, Eb(i Hasim’in bu goriisiinii tenkit eder. Ona gére
ayette ifade edilen cennet meyvelerinin devamli olmasinin anlami, Allah’in
meyveleri yok edip yeniden yaratmasi (teceddiid-ii emsal)>? seklinde ce-
reyan eder. Bu durumda ayette bahsedilen cennet meyvelerinin devaml
olusu, sonsuza kadar varliginin devam edecegi anlamina gelmemektedir.
Ciinkli meyvelerin sonsuza kadar varliklar1 devam etmis olsaydi, cennet-
tekilerin meyveleri yemeleri ile bu meyveler bitmezdi. Halbuki meyveler
yenilince bitecektir, suirekli olarak var olmalar1 zaten mumkiin degildir.
Ayrica meyvelerin uzun siire var olmalar1 onlarin yok olmalarina engel
bir durum da olusturmaz. Ciinkii bu diinyada da Allah meyveleri siirekli
olarak yaratmaktadir. Yaratilan meyveler daha sonra insanlar tarafindan
tiketilmekte ve bitmektedir. Bu dongii stirekli olarak devam etmektedir.>?

6. Sefaat

Tiim Misliimanlar Hz. Muhammed'’in ahirette sefaat edecegi husu-
sunda hemfikirdir. Ancak sefaatin kapsami ve mahiyeti hakkinda farkli iki
gorus vardir. Bu goriislerden ilki, sefaatin Allah’a inanan miiminlerin ahi-
rette elde ettikleri miikafatin daha da arttirilmasi seklinde tezahiir ede-
cegi yoniindedir ki bu goriis Mu‘tezile’ye aittir.>* Diger goriis ise sefaatin
biiylik glinah sahibi (miirtekib-i kebire) olup; giinahinda 1srar eden ve bu
hal Uizere 6len kimselere yonelik olacagina dairdir. Bu gorus, Mu‘tezile di-
sindaki diger mezheplerin benimsedigi goriistiir.>®

ibnii’l-Melahim1 6ncelikle diger mezheplerin goriisiinii degerlendi-
rir. Onlara gore giinahkar miimin cehennem atesine girdikten sonra Hz.

52 Teceddiid-i emsal, cismi olusturan araz ve cevherlerin her an yok olmasinin ardindan
yenilenmesi suretiyle varligini siirdiirmesi anlaminda kullanilan bir keldm terimidir.
Bu goriis Mu‘tezile, Matiiridi ve Es’ari keldmcilarin ¢ogunlugu tarafindan kabul edil-
mistir. Bk. Karadas, “Teceddtid-i Emsal”, 40/239-241.

53 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 468.

54 Mu'tezile sefaatin sadece miiminleri kapsadigini, biiyiik giinah isleyen kimseler icin
soz konusu olmadigin1 benimser. Ancak sefaat konusunda yeknesak bir tavir ser-
gilemez. Mesela Kadi Abdiilcebbar, fisk {izere tovbe etmeden dlen kimsenin affinin
imkansiz oldugunu séyler. Bk. Mankdim, Ta’ltk, 688. Ebl Ali sefaatin caiz olmadigi-
n1 savunurken (Razi, Tefsir, 17/217.), EbG Hasim sefaatin hasen oldugunu savunur.
Mankdim, Ta’lik, 689.

55 Ibni’'l-Melahimi, Faik, 468. Es’ari, Mu'‘tezile icerisinde sefaati kabul etmeyenler oldu-
gu gibi, sadece miiminlerin konumlarinin iist derecelere yiikseltilmesi seklinde kabul
edenler oldugunu kaydeder. Ehl-i Stinnet’in ise sefaatin biiyiik giinah isleyenlere yo-
nelik oldugu goriisii benimsedigini aktarir. Bk. Es’arl, Makdldt, 2 /474.
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Peygamber’in sefaati sayesinde oradan ¢ikacaktir. Halbuki Kur’an'da “..
Zalimlerin ne bir dostu ne de sézii dinlenir bir sefaatgisi olacaktir.”>® gec-
tigi lizere kiyamet giinu zalimlere sefaat edecek ve kendileriyle dostluk
edecek hi¢c kimse bulunmayacaktir. Ayette belirtilen zalim vasfi baskasina
haksizlik yapan veya giinah islemek suretiyle kendisine haksizlik yapan
herkesi kapsar. Bu nedenle giinahlarinda israr edenler i¢in ahirette ken-
dilerini azaptan kurtaracak bir sefaatci olmayacaktir.>’

ibni'l-Melahimj, “..bagkast icin bir seyin 6denemeyecegi, kimseye se-
faatin fayda vermeyecegi giinden korkun.”>® ayetinin insanlar1 bu diinyada
yasarken, o giiniin siddetinden sakinmalari i¢in giinahlardan uzak dur-
malar1 hususunda ikaz etme amacini tagidigina isaret eder. Ayetteki sefaat
kavrami ile insanlarin giinahlarinin iptal edilmesi (iskat) degil, sevaplari-
nin daha cok artmasi kastedilmistir.>® Sefaatin giinahlari iptal etmesi yani
karsiligin1 gormeden silinmesi seklinde anlasilmasinin hasen olmayaca-
gina isaret eden Ibniil-Melahimi’nin sefaat hakkindaki ortaya koydugu bu
diisiince, Mu‘tezile’nin benimsedigi genel yaklasimi 6zetlemektedir. Bu
yaklasimdan da anlasilmaktadir ki Mu‘tezile, sefaat kavramini tiimiiyle
inkar etme gibi bir yolu se¢memistir. Sefaat konusu Mu‘tezile tarafindan
kabul edilmis ancak mahiyeti tevil yoluyla agiklanmistir. Buna gore sefaat
sadece muiminleri kapsayan ve onlarin derecelerinin artmasini saglayan
bir 6zellige sahip olarak gerceklesecektir.®

ibnii'l-Melahimi, sefaat hakkindaki Mu‘tezile’nin yaklasimini ana
hatlariyla belirttikten sonra bu konudaki yanlis anlayislardan bahseder.
Mesela Allah’tan “Ya Rabbi! Bizi sefaat edilecek insanlardan eyle” veya
“Bizi tovbe edenlerden eyle” gibi niyazlarda bulunmak kendi icerisinde
celiski bulunduran dualardir. Clinkii bu dualar ile adeta Miisliiman kendi-
sinin asi, glinahkar kullarindan birisi olmay1 istemektedir. Halbuki Miis-
liimanin sefaate layik olabilmek icin taatleri yerine getirme konusunda
Allah’tan niyazda bulunmasi gerekmektedir. Bu ifadeleriyle Miisliimanin
sefaat konusunda takinmasi gereken tavri anlatmaya calisan Ibnii’l-Mela-
him{’ye gore sefaat talep edilecek merci Allah’tir. Hz. Peygamber’den se-

56 el-Mi'min 40/18.

57 Ibni’l-Melahimi, Faik, 468.

58 el- Bakara 2/123.

59 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 469.

60 ibni’'l-Meldhimi, Tuhfe, 192; Mankdim, Ta’lik, 688.
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faat talep edilmez. Sefaate layik olabilmek dogrudan insanin yapacagi gii-
nah veya taatler ile ilgilidir. Insanin giinahlar1 isleme hususunda Allah’tan
kendisine yardim etmesini istemesi s6z konusu olmayacagina gore, sade-
ce taatleri yapma hususunda niyazda bulunmasi gerekecektir. Bu kimse,
Hz. Peygamber’in sefaatine layik olacaktir. Gliinah isleyen kimse ise ancak
tovbe ettikten sonra sefaat icin Allah’tan niyazda bulunabilecektir.®!

Ehl-i siinnet’in benimsedigi sefaatin biiyiik giinah isleyenlere yone-
lik olacag goriisiinii elestiren Ibnii’l-Melahimi, ilgili gériisiin Ahad habere
dayandiginmi soyler. Nitekim Ehl-i siinnet gortisiinu “Benim sefaatim tim-
metimden bliyiik gtinah isleyenlere yénelik olacaktir”®* seklindeki hadis
rivayetine dayandirmaktadir. Ibnii’l-Melahimi, keldm ilmi acisindan mii-
tevatir olmayan ahad haberin kaynaklik ettigi bu tiir bilgilerin kesinlik
arz etmedigini ve sefaat ile ilgili bu haberin herkesin kabul edebilecegi
temel bir ilke olamayacagini vurgular. Dolayisiyla sefaat hakkinda timme-
tin icmasi oldugu iddias1 da bosa diisecektir.®?

ibni'l-Melahimi, sefaatin biiyiik giinah isleyenleri kapsadigina yo-
nelik delil getirmek icin ugras verilmesi yerine sefaatin inanan kimseler
icin ne gibi faydalar saglayacaginin konusulmasinin daha anlamli olaca-
gin1 kaydeder. Ona gore sefaat hakkinda icma edilen temel ilke, sefaatin
miiminler icin gerceklesecek olmasidir.®*

Ahad haber niteligindeki rivayetlerin kesin bilgi icermedigini soyle-
yen Ibnii’l-Melahimi, bu tiir rivayetlerin tevil edilmesi gerektigini belirtir.
Mesela sefaatin biiyiik glinah isleyenler i¢in olacagina dair hadisin baska
bir tarikinde Hz. Peygamber “Sefaatimi immetimin biiytlik glinah isleyen-
leri i¢in sakladim.” demistir. Ibnii’l-Melahimi, bu hadiste Hz. Peygamber’in
sefaatinin iimmetinin biiylik glinah isleyenlerine sakladigini sdylerken,

61 Ibni’l-Melahimi, Faik, 470. ibniil-Melahim?’nin sefaat konusundaki bu ag¢iklamalari-
nin Mu‘tezile kelam sistematigini olusturan bes ilke kapsaminda yaptigini gérmek-
teyiz. Insanin sefaate layik olabilmesi icin giizel davraniglar1 gerceklestirmesi gerek-
tigini “adalet ilkesi”, ahirette sefaati elde edebilmesi icin Allah'in koydugu &diil ve
ceza kurallarini gézetmesi gerektigini “va’d ve vaid ilkesi”, glinah islemenin insana
fasik vasfini kazandiracagl, bu nedenle tovbe etmesi gerektigini ise “el-menzile bey-
nel-menzileteyn ilkesi” dogrultusunda izah etmistir.

62 Ibn MAce, Siinen, “Ziihd”, 37 (No. 4310); Tirmizi, Siinen, “Sifati’l-kiyame”, 26 (No.
2436).

63 ibnii'l-Melahimi, Faik, 471.
64 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 471.
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glinah isleyip yaptiklar: kotii fiillerde 1srarci olmayip tovbe edenleri kas-
tettigini belirtir. Ona gore sefaat ile ilgili bu hadis icin yapilabilecek en uy-
gun yorum budur. Ciinkii biiyiik giinah isleyen bir kimse giinahindan dola-
y1 tovbe etmekle her ne kadar maruz kalacagi azaptan kurtulmus olsa da
yaptig1 taatler nedeniyle elde ettigi sevaplarini da geri donmemek tlizere
kaybetmistir.®® Iste hadiste ifade edilen sefaat de bu kimseler i¢indir. Ciin-
ki buytik giinah islemis mimin bir kimse tovbe ederek azaptan kurtul-
mustur ancak fasik oldugu i¢in kazandig1 sevaplarini da kaybetmistir. Hz.
Peygamber’in sefaati sayesinde bu durumdaki miimin, yeniden kaybetti-
gi sevaplarini elde edecektir. Boylelikle Allah bu kisiyi faziletli kilacak ve
mertebesini yiikseltmis olacaktir. Ancak Ibnii’l-Melahimi, iptal edildikten
sonra yeniden elde edilen sevaplarin miktarinin daha 6nceki seviyesinde
olmayacagi kaydini da diiser.®® Baska bir deyisle biiytik giinah islemek bir
bakima miiminin temiz siciline golge diismesine sebep olmustur.

Sefaatin biiyiik glinah isleyenlere yapilacagini iddia eden Siinni yo-
ruma gore miimin yaptig1 iyi amel karsiliginda elde ettigi sevap nedeniyle
zaten Hz. Peygamber’in sefaatine ihtiya¢ hissetmez, onun sevabi ona ye-
terli olacaktir. Ancak biiyiik giinah isleyen miimin sefaat edilmeye muhtag
durumdadir. Dolayisiyla ihtiya¢ sahibi olan giinahkar kullar dururken, di-
ger muminlere sefaat edilmesi abes ve kabihtir. Bu goriisiin yanls oldu-
gunu soyleyen Ibnii’l-Melahimi, sefaatin taatini yerine getiren miiminlere
daha cok sevap kazandirmayi saglayan ilahi bir faktér olmasi gerektigini
iddia eder. Ona gore Hz. Peygamber’in sefaatinin faydasi daha ¢ok miimin-
lere dokunacaktir. Clinkii miimin elde ettigi mevki ve seving yoniinden
Hz. Peygamber’in kendisinden razi olmasina ve ondan uzak diismeme-
sine sebep olmustur. Bundan daha 6te hangi sebep miimin icin sefaate
layik olmay1 gerektirir ki! Elbette bu durumdaki bir miimin sefaate daha
lay1ik olacaktir. Clinkii giinah isleme yerine giizel davranislar1 yapan mii-
min, tim bunlar1 Hz. Peygamber’in rizasinin semboli olarak sefaati hak
edecegini diisiinerek gerceklestirdiginde, bu durum onun icin elde ede-
cegi cennetteki lezzet ve sevingten daha 6nemli bir motivasyon kaynagi
olacaktir. Iste bu psikoloji ile diinya hayatini geciren miimin, Hz. Peygam-
ber’in sefaatinin de katkisiyla Allah tarafindan kendisine daha biiytik mi-

65 Bk. ibnii'l-Melahimi, Faik, 472. Giinahlarin sevaplari diisiirmesine ihbdt, bunun tersi
olarak sevaplarin giinahlar1 drtmesine ise tekfir olarak ifade edilmistir. Ayrica konu
hakkindaki diger mezhep goriisleri icin bk. Yavuz, “Ihbat”, 21/529-530.

66 Ibnir'l-Melahimi, Faik, 472.
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kafat verilmesini saglayacaktir. Bu anlamdaki bir sefaat anlayisinin abes
oldugu diistiniilemez.*’

Dikkat edilirse ibnii’l- Melahimi, sefaati veya hadisi inkar etmek
gibi kat1 bir tutum sergilemek yerine mutedil bir yol takip etmistir. Ahad
haber olsa da hadis rivayetini Mu‘tezill metodoloji cergevesinde tevil et-
mis ve belli bir baglama oturtmaya c¢alismistir. Bu yaklasim tarzi sadece
sefaat konusunda degil, diger bir¢ok ihtilafli konular icin de gecerlidir.®®

7. Ahirette Fasik ve Kafirlere Verilecek Cezanin Kesin Olusu

Miircie, giinahkarlarin yani fasiklarin kesinlikle ikabla cezalandiril-
malari gerektigi yoniindeki genel anlayisa aykir1 bir tutum sergilemistir.
Bu konuda tevakkufu yani suskunlugu tercih etmis ve fasiklarin affedil-
mesi veya cezalandirilmasi meselesinin tamamen Allah'in yetkisi ve bil-
gisi dahilinde oldugunu dne siirmistir.®® Mu‘tezile, Zeydiyye ve Hariciler
ise fasik ve kafirlerin ebedi olarak Cehennem azabi ile cezalandirilacakla-
rina dair goris birligi icindedir.”

Kur’an’daki bir¢ok ayetin Mu‘tezile’nin benimsedigi goriisii destek-
ledigini belirten Ibnii’l-Meladhimi, bu konuda tevakkuf yolunu tercih eden
Miircii yaklasimi elestirir. Ona gore bircok ayette gectigi lizere ahirette ve-
rilecek olan miikafat veya ceza, insanlarin bu diinyada yaptiklari iyi veya
kotl davranislarin karsiligidir.”! Cehennem azabi ile cezalandirilma, kafir
ve fasik olan herkesi kapsamaktadir. Arap dilinin kullanimi agisindan ge-

67 Ibni’l-Melahimi, Faik, 472.

68 Ibni'l-Melahimi’nin bu tavrina baska bir érnek Allah’'in sifatlarini birer hiikiim ola-
rak telakki etmesini verebiliriz. EbG Hasim'in hal teorisine karsi cikarak, sifatlarin Al-
lah’in zatindan ayr1 unsur olmasina soguk bakmadigini ifade ederek Siinni anlayisin
sifat anlayisina yakin bir goriis sergilemistir. Bk. Ozerol, Mutezile’de Tevhid, 298-300.

69 Miircie’nin biiyiik giinah isleyenlerin ahiretteki durumu hakkindaki goriisii i¢in bk
Es’ari, Makaldt, 1/149-150.

70 ibni’'l-Melahimi, Faik, 472. Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyen kimsenin miimin veya ka-
fir olmadigini iki durum arasinda bir durum olarak fasik diye isimlendirilecegini ve
taatleri bosa ¢ikardigini savunur. Bk. Mankdim, Ta’lik, 666; Es’ari, Makaldt, 1/270;
Nesefi, Tebsiratii’'l-edille, 1/29. Biiyiik giinah isleyen kimse ebedi olarak cehennem-
de kalacak ve lanetlenecektir. Lanetli kimselerin cennet ehlinden olmasi s6z konusu
degildir. Biiylik giinah ancak tovbe ile diiser. Bk. Razi, Tefsir, 23/194; Biiyiik giinah
isleyen kimselerin durumu ile mezhep gortsleri icin bk. Bebek, “Kebire”, 25/163-164.

71 Insanlarin ahirette gekecekleri azabi yaptiklar1 amel karsihginda kazandiklarina

dair baz1 ayetler sunlardir: en-Nisa 4/93, en-Nisa 4/123, ez-Zelzele 99/8, el-Furkan
25/19, el-Enfal 8/16.
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nel bir hiikiimden istisna edilen bir sey oldugunda bunun 6zellikle belir-
tilmesi gerekir. Ancak ilgili ayetlerde biiylik glinah isleyenlerin amelleri
karsiiginda karsilasacaklar1 azaptan herhangi bir kesimin muaf oldugu-
na dair bilgi olmadigindan, ilahf hitabin hiikmiiniin herkese samil oldugu
anlasilacaktir. Dolayisiyla fasik yani biiytik giinah isleyen miimin -tovbe
etmeden 6ldigil takdirde- kafirin maruz kalacagi cezay1 gorecek ve ebedi
olarak Cehennemde kalacaktir.”?

Mumin bir kimsenin kasten adam o6ldirme gibi biiyiik gtinahi is-
lemesi sonucunda ebedi cehennemde kalacagina dair ayetin insanlari
uyarmay1 amagladigl ancak ahirette miimin i¢in ebedi cezalandirmanin
s6z konusu olmayacag: yoniindeki yorumu yanlis bulan Ibnii’l-Melahimi,
iddia edilenin aksine bu sugu isleyen miimin de olsa ebedi olarak ceza-
landirilacagin belirtir. Glinah isleyen kimselerin kalplerinde iman bulun-
masi sebebiyle giinahlarinin karsilig1 olan uhrevi cezadan miiminlerin
muaf tutulmasi1 Mu‘tezile tarafindan tenkit edilmistir. EbQi Ali, fasiklarin
cennete giremeyeceklerini, iyi insanlarin da cehenneme giremeyecekleri-
ni soyler. “Kuskusuz iyiler (ebrdr) cennettedirler. Gtinahkdrlar (fiiccdr) ise
cehennemdedirler.””® ayetlerinde gecen “ebrar” ve “fliccar” kelimelerinin
kapsamu ile ilgili Ebl Ali, Arapca dilbilgisi kurallar1 ¢ercevesinde deger-
lendirmelerde bulunur. Buna gore Eb Alj, bu iki kelime bas taraflarinda-
ki “elif-lam” takis1 nedeniyle “istigrak” olarak cogul anlam icermektedir-
ler. Bu durumda her iki kelimenin kapsamina giinah veya sevap isleyen
herkes girmektedir.”*

72 ibnii'l-Melahimi, Faik, 473. Ayrica bk. Mankdim, Ta’ltk, 657-658. Kadi Abdiilcebbar’a
gore fasikin miimin olarak isimlendirilmesi onu kétiiliige tesvik edilmesi anlamina
geldigi gibi, ilahi buyruklara itaat etmediginden ahirette miikafat gérmesi akla uygun
da degildir. Mankdim, Ta’lik, 630. Fasik kavramu ile ilgili ortaya ¢ikan gorisler i¢in bk.
Yavuz, “Fasik”, 12/202/205.

73 El-infitar 82/13-15.

74 ibnii'l-Melahimi, Faik, 474. Ebl Ali ayetin umum ifade ettigini sdyler. Ayette tahsis
olsaydi, giinahkarlardan bazilarinin cennete, iyilerin bazilarinin ise cehenneme gir-
mesi gerekecekti. Oysa boyle bir durum miimkiin degildir. Bk. Razi, Tefsir, 31/84. Ebii
Hasim de ayni goriisii paylasir. Ancak O, kelimelerin basindaki “elim-lam” takisi ile
ilgili baska bir yorum gelistirmistir. Ona gére bu adyet insanlar1 giinah islemekten sa-
kindirma konumunda olmayip; glinahkar olan herkesi kapsayan bir anlam igermek-
tedir. iki kelimenin bagindaki “elif-lam” takis1 “ism-i mevsQl” yerine kullanilmistir.
Bu durumda ayetin anlami “sevap isleyen herkes naim cennetine girecektir. Giinah
isleyen herkes de cehennem azabi ile cezalandirilacaktir” seklinde olacaktir. Bk. Ib-
ni’'l-Melahimi, Faik, 475.
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Ibnii'l-Melahimi, giinah isleyenlerin affi hususunda farkli tutum
sergileyen Miircie’nin gorusiinu aktarir ve ardindan elestirir. Miircie’ye
gore Allah, cehennem azabini iceren ayetler ile koti fiilleri yapanlari ce-
zalandiracagini soyleyerek tehdit etmistir. Boylelikle onlarin bu davranis-
lardan uzak kalmasini istemistir. Ancak biz Allah’in kerim vasfina sahip
olmasi nedeniyle ahirette giinahkarlari cezalandirip cezalandirmayacagi-
n1 bilemeyiz ve bu hususta hiikiim vermekten kag¢inip, susariz. Ciinki ke-
rim olan Allah, ceza ile tehdit ettigi halde kereminden dolay1 cezalandir-
mayabilir ve bu nedenle de kinanmayip bilakis 6viilmeyi hak eder. Kerim
vasfina haiz insanda da bunu gorebiliriz. Nitekim bu vasiftaki insan tehdit
etmesine ragmen affetme yolunu tercih edebilir ve bu tavri nedeniyle ki-
nanmayip takdir edilir ve éviiliir. Insanlardan daha fazla kerim olan Al-
lah, 6ncelikle kendisine inanan kulunun giinahlardan sakinmasini istemis
bilahare giinah islemis olsa da onu bagislamay1 irade etmistir. Bu konuda
Hz. Peygamber’in “Allah afiivvdiir. Giinahlari affetmeyi sever.”” seklindeki
hadisi de bu hususu destekler mahiyettedir. Fasiklarin giinahlarinin affe-
dilmesini 6ne ¢ikaran bu yaklasima gore kafirler aftan faydalanmayacak
ve cehennemde azap goreceklerdir. Clinki kafirlerin ahirette azap gore-
ceklerine dair konu lizerinde immetin icmasi oldugu gibi bu, dinin ortaya
koydugu zorunlu temel bir bilgidir.”®

ibni'l-Melahimi, Miircie’nin bu meseleyi kiyasu’l-gaib ale’s-sahid
metodu” ile ispatlamaya ¢alismasinmi elestirir. Ona gore kiyasin uygu-
lanmasi i¢cin gerekli olan sart; yani iki diinya arasindaki illet ve delalet
yonlinden benzerlik yoktur. Delalet agisindan glinah/kotiiliik yapanlari
cezalandirmakla korkuttuktan sonra vaidini yani s6z verdigi cezay1 uy-
gulamamak, insan hakkinda hasen olmadig1 halde Allah hakkinda nasil
hasen olabilir ki? Hal boyleyken bu iki durumu mukayese etmek miimkiin

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/732 (No. 4168).

76 Ibni’l-Melahimi, Faik, 476. ibnii’l-Melahim{'nin elestirdigi Miircie’nin bu gériisii daha
sonra Ehl-i Siinnet keldmcilar: tarafindan benimsenmistir. Bk. Kutlu, “Miircie Mez-
hebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islim Diisiincesine Katkilar1”, 168-210. Nitekim
Ehl-i Stinnet, giinahkar miiminin cehennemde cezalandirilacagini ancak cezasini ¢ek-
tikten sonra imani sebebiyle cennete girecektir. Mattiridi, Kitabti't-Tevhid, 430; Nesefi,
Tebsira, 2/230.

77 “Kiyasii’l-gaib ale’s-sahid” olarak bilinen klasik kelam metodu, bilinmeyen veya du-
yularin dtesinde bulunanbir seyin bilinen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas
edilmesidir. Bu metodu Mu‘tezile ve Siinni kelamcilar 6zellikle ulihiyyet konularini,
bilhassa sifat teorilerini kanitlamak icin kullanmistir. Bk. ibn. Metteveyh, Kitdbii’l-mec-
mii, 1/165; Yavuz, “Istidlal”, 23/325-328.
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degildir. Ayrica glinahkar insanin affedilmesinin her iki diinya agisindan
ihsan fiil seklinde ortak illet olarak degerlendirilmesi s6z konusu olamaz.
Ctinkl genel anlamda affetme fiili ihsan olarak degerlendirilemez. Dola-
yisiyla illet ve delil olma benzerligi olmaksizin yapilan bu kiyaslama ge-
cersizdir.’®

Bu agiklamalariyla Ibnii'l-Melahimi, giinah veya sug isleyenlerin
affedilmesinin genel olarak ihsan yani iyilik olamayacagini ifade etmeye
calisir. Nitekim Allah bu diinyada hirsizlik yapan ve zina eden kimsele-
ri affetmeyip, onlara gereken hadlerin uygulanmasini istemistir. Bunu
istemesinin sebebi ise insan ve toplum acisindan maslahatin bu yonde
olmasidir. Bu diinyadaki gerceklestirdigi adaleti ahirette de aynen yerine
getirerek giinahkarlar icin hak ettikleri cezalarinin uygulanmasini sagla-
yacaktir. Boylelikle Allah’in emirlerini yerine getirerek O’na baghliklarini
ispatlayan kimselerden yasaklarini ¢cigneyerek itaatsizliklerini ortaya ko-
yan kimseleri ayirarak adaletini gerceklestirecektir.””

ibni'l-Melahimi, insanlarin davranislarini layikiyla yerine getirebil-
mesi i¢in yapilan uyarilarin etkili olabilmesi hususunda 6nemli bir nok-
taya isaret eder. Insanlarin kendisiyle korkutuldugu cezalarin uygulama
safhasina gelindiginde, farkli bir davranis sergilenmesinin yani cezadan
vazgecilmesinin dogru bir metot olmadigini séyler. Clinkii boylesi bir tav-
rin olumlu karsilanmasi durumunda yapilmasi gereken fiili isiten bir kim-
se, bunu duymazliktan gelecek ve istenilen fiilin yapilmasini 6nemseme-
yecektir. Ayni sekilde Allah’in emir ve yasaklarindan zahiren anlasilandan
baskasini -bir delil gostermeksizin ve bilgisizce- bizden irade ettiginin
soylenmesi, cehaleti tesvik etmekten baska bir sey degildir. Boylesi bir
durumda O’nun bizden istedigi seyler kabih olacak ve delil olmaktan da
cikacaktir.®°

insanlarin Allah’in yasaklarini ¢igneyerek karsi karsiya kalacaklari
uhrevi cezanin uygulanmasi hususunda bir kararsizlik hissettikleri zaman
bunun olumsuz yansimasi olacagini soyleyen Ibnii’l-Melahimi, bunun in-
sani giinah islemeye meyledecegini belirterek psikolojik tahlil yapmaktan
geri kalmaz. Ona gore insanlar gelecekte yani ahirette bu cezalarin uygu-
lanip-uygulanmayacagini net olarak bilmedikleri zaman davranislarinda

78 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 476.
79 ibni'l-Melahimi, Faik, 476-477.
80 Ibni’l-Melahimi, Faik, 477.
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tereddiit yasarlar ve bu konuda titizlik gostermezler.®! Ayrica boylesi du-
rum, Allah'1 s6z verdigi halde s6ztlinii tutmayan yalanci bir varlik konumu-
na getirir ki bu, kabul edilmesi asla imkansiz olan bir husustur. Dolayisiy-
la Allah insanlara emir ve yasaklarin bildirirken, sadece kararli oldugunu
haber vermez. O, ahirette kesinlikle verecegi miikafati va‘d, tatbik edecegi
cezayl da vaild olarak bildirir ve aynisiyla uygular.?

Allah’in insanlar1 affetmeye davet ve tesvik ederken, O'nun zatinin
oncelikli olarak bu vasfa sahip olmasi gerektigi yoniindeki anlayisi eles-
tiren Ibnii’l-Melahim, iki durumun birbirinden farkh oldugunu kaydeder.
Ciinkii insanlarin intikam yerine affi tercih etmeleri onlar i¢in sevap nite-
ligindedir. Allah a¢isindan ise sevap kazanmak gibi bir durum s6z konusu
degildir. Onun ag¢isindan affetmek, insanlar i¢in aslah oldugunda 6ncelik-
li olarak meydana gelir. Dolayisiyla af konusunun Allah ve insan agisin-
dan farkh degerlendirilmesi gerekir. Ona gore giinahlarin affedilmesini
onemseyenlerin bu hususta tevakkuf yolunu yani bir hiikiim vermekten
kacinmay1 degil, Allah’in fasiklar1 affedecegine dair kesin delil getirme-
leri gerekmektedir. Sem‘i deliller kafirlerin kesinlikle affedilmeyecegini
bildirirken, aklen birtakim izah yaparak fasiklarin cehennem azabindan
affedilecegini soylemek dogru bir yaklasim degildir. Kald1 ki bu goriisiin
icma ve peygamberin bildirdigi haberlere dayandigini iddia etmek daha
da anlamsiz bir yaklasimdir. Ibnii’l-Melahimi konunun sem‘iyyatla ilgili
olmasi hasebiyle ahirette kimlerin azap gorecegi meselesi hakkinda akli
izahlarin terkedilmesinin ve bu konularda tamamen sem'i delillere bag-
I1 kalinmasinin daha uygun olacagini vurgular.?® ibnii’'l-Meldhimi’nin bir
Mu‘tezill olarak sem‘iyyat bahislerinde akli delillerin yerine nakli delil-
lere itibar edilmesini vurgulamasinin dikkate sayan bir husus oldugunu
belirtmek gerekir.

81 Insan psikolojisine gére giinah isleyen bireyin, ceza korkusu ve affedilme umudu ki-
siyi motive edecek kadar yogun yasanmadigl durumlarda, dine ve ahlaki degerlere
tepki ve bunlar1 inkar s6z konusu olustugunda Allah’a yénelim ortaya ¢ikmaz. Bk. Oz-
demir-Diizgiiner, “Psikolojik A¢idan Sugluluk, Pismanlik ve Giinahkarligin Kapsami
ve Yakin Kavramlar Arasindaki Yeri”, 49/497-529.

82 ibni'l-Melahimi, Faik, 477.

83 Ibni’l-Melahimi, Faik, 479. Sem‘iyyat bahislerinde akli deliller yerine sem‘i delillerin
oncelenmesi, ahiret ile ilgili temalarin zahiri algilama ile izah edilmesi, Melahim1'nin
sahsinda son donemdeki Mu‘tezile’nin yontemi olmustur. Kologlu, Mutezile’nin Felse-
fe Elestirisi, 320-321.
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8. Giinahlarin Affi

Kazanilan giinahlarin karsiliginda cehennem azabina girmekten
kurtulmanin yollarindan biri de Allah’in kullarin1 affetmesidir. Giinah-
larin affi hususunda siki bir tavir sergileyen ve bunun igin tek carenin
tovbe oldugunu séyleyen Mu‘tezile’nin®* aksine glinahlarin Allah’'in iste-
gine (mesietine) bagl olarak affedilebilecegine yonelik goriis Miircie ta-
rafindan ileri siirtilmustiir. Miircie’ye gore fasiklarin yani giinah isleyen
kimselerin durumu hakkindaki hiikiim tamamen Allah’in istegine bagl-
dir. Miircie, fasiklarin akibeti hakkinda insanlarin kesin hiikiim vermek
yerine bunu Allah’a havale etmelerinin en uygun yaklasim tarzi olacag-
n1 savunur.®> Miircie, bu konudaki goriisiinii Kuran’dan “Siiphesiz Allah,
kendisine sirk kosulmasini affetmez. Ama diledigi kimselerin sirk disindaki
glinahlarini bagislar.”®® ayetine dayandirir. Buna gore giinahlarin affi icin
tovbenin gerekli olmasindan dolay1 sirk, tefaddiilen yani Allah’in ihsani
geregi affedilmeyecektir. Ayette tefaddiil anlami takdiri olarak kabul edil-
mistir. Bu durumda ayetin anlami su sekilde olacaktir: Allah sirki ihsani
geregi affetmeyecek ancak sirk disindaki glinahlari ise yine ihsani geregi
affedecektir. Bir baska deyisle sirk disindaki kiiciik-biiytik tiim glinahlarin
tovbe edilmemis olsa da affedilme olasiligi vardir.?’

Miircie, ayet cercevesinde sirk ve diger giinahlarin affi ile ilgili or-
taya koydugu diisiincesini su sekilde izah eder. Onlara gore ayette sirk
disindaki glinahlarin affedilmesi “limen sde” yani Allah’in diledigi kim-
seler seklinde sinirlandirilmamis olsaydi, fisk yani giinahlarin tiimtntin
kesinlikle affedilmesi gerekecekti. Ancak ayette sirk disindaki glinahlarin
affedilmesi, Allah’in megieti ile sinirlandirilmasindan dolay: affedilecek
kimseler ve giinahlar1 hakkinda kesin bilgimiz yoktur. Ciinkii ayette Al-
lah kimlerin giinahlarim affedecegini aciklamamstir. Iste Miircie, ayette
hangi kimselerin hangi giinahlarinin affedilecegi ile ilgili acik bilginin
bulunmamasindan dolay1 biiyiik giinahlarin tiimiiniin affedilmesi veya
affedilmemesinin miimkiin oldugu kanaatine ulasmistir. Onlara gore
sirk disindaki glinahlarin affi, Allah’in mesietine baglidir. Bu durumda O,

84 Basra Mu'tezilesi'nden Ebi Ali ve Ebli Hasim’e gore af aklen miimkiin ve hasendir.
Zemahseri, Minhdc, 75. Ayrica bk. Kologlu, Ciibbailer, 526-528.

85 Bk. Es‘ari, Makdlat, 1/149-150.
86 en-Nisa 4/48.
87 Ibnir'l-Melahimi, Faik, 484.
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mesietine bagh olarak diledigi glinahi affedip, diledigi giinah1 da affetme-
yecektir. Dolayisiyla insanlarin durumu hakkinda hiikiim vermekten kagi-
narak, bunu Allah’a havale etmek gerekir.?®

Ibnii'l-Melahimi, en-Nisa stiresindeki bu ayet hakkinda Mu'tezi-
le’nin yaklasimini su sekilde izah eder. “Sirk disindaki gtinahlari affeder.”
seklindeki ayetin tek basina degerlendirilmesi durumunda Miircie’nin
benimsedigi yaklasima hak verilebilecegini ¢linkii ayetten kuglk-bii-
yuk glinahlarin toévbe olmaksizin affedilecegi anlasilmaktadir. Ancak
Kur’an’daki ayetlerin anlam itibariyle birbirini tamamladigi diistntiliirse,
ayette bahsedilen magfiretin mahiyeti hakkinda net bilgiye ulasabiliriz.
Nitekim Nisa siiresinin 31. ayetinde “Siz yasaklanan biiyiik giinahlardan
sakinirsaniz, biz sizin seyyidtinizi (kiictik gtinahlarinizi) orteriz.” buyurul-
maktadir. Dolayisiyla biiyiik giinahlar tévbe etmek suretiyle affedilecek,
kiictik glinahlar ise tévbe olmaksizin biiyiik giinahlardan sakinilmasi du-
rumunda ortbas edilerek (tekfir)®® yani gérmezlikten gelinmek suretiyle
dolayli olarak affedilecektir.?

Ibni’l-Melahimi, ayetlerde gecen “magfiret” kavraminin sadece hak
edilen ikabin diisiiriilmesi seklinde gerceklesen af anlaminda olmadigini
belirterek, bazen diinyada yasarken ikabin hemen uygulanmayarak erte-
lenmesi (muaccel) anlamina gelebilecegini ifade eder. Ayette gecen “mag-
firet” kelimesi ikabin ertelenmesi anlaminda olup, ayn1 manada kullani-
lan baska ayetler de bulunmaktadir. Nitekim “Rabbin ¢ok bagislayicidir,
engin merhamet sahibidir. Eger kazandiklar: gtinahlar yiiziinden insanlari
hemen cezalandiracak olsayd, hi¢ beklemez onlara azabi derhal gonderir-
di”?! ayetinde Allah insanlarin yaptiklar: zuliim nedeniyle ikablarini he-
men tatbik etmeyip, ahirete erteledigini bildirmektedir. Nisa siiresinde-
ki magfiret kelimesi de bu anlamda tevil edilmelidir. Bu durumda sirkin
ikab1 ertelenmeyecek bilakis bu diinyada iken miisriklere ulasacaktir. Sirk
disindaki diger biiyiik glinahlarin ikdb1 ise hemen icra edilmeyip, ahirete
ertelenecektir.®?

ibni'l-Melahimi'ye gore sirk ve kiifiir arasinda ser‘i anlamda bir

88 Ibni’'l-Melahimi, Faik, 484-485.
89 Bk. Yavuz, “Ihbat”, 21/529-530.
90 Ibni'l-Melahimi, Féik, 488-489.
91 el-Kehf18/58.

92 ibnil'l-Melahimi, Faik, 485.
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fark olmadigindan kafirler de aynen miisrikler gibi, kiifiirleri nedeniyle
bu diinyada iken cezalarini ¢cekeceklerdir. Nitekim kafirlerin bir kisminin
kufiirleri nedeniyle nesilleri yok edilmistir. Bazilar: ise degisik felaketler
sonucunda helak olmuslardir. Kéfirler kiifuirleri nedeniyle bu azap tuirleri
ile kars1 karsiya gelmenin yaninda bircok olumsuzluklar: diinyada iken
yasamislardir. Mesela miiminler tarafindan 6ldiiriilmiis, mallar1 ellerin-
den alinmis, ¢oluk ¢ocuklari esir edilmislerdir. Bazen de kendi aralarinda
savasarak birbirlerini yok etmisler ve diinyada zelil olarak yasamislardir.
Bu konuda “Ayetlerimizi yalanlayanlar hi¢ bilmedikleri yerden adim adim
yitkima gétiiriirtiz. Onlara miihlet veriyorum. Ama bilin ki cezalandirmam
cok cetindir.”*® ayetinde buyuruldugu iizere kafirlere kiifiirlerinden dola-
y1 siddetli azapla karsilik verilecektir. Ona gore, kafirlerin hak ettigi ikab
siddetli olacaktir ancak bu ikab fasiklarin ikabi ile ayni seviyede olmaya-
caktir.®*

9. Tovbe ve Sartlari

Tiim kelam mezhepleri tévbenin, insan1 hak ettigi cehennem aza-
bindan kurtulmasini saglayan yegane yol oldugu konusunda ittifak et-
mislerdir.®® Mu‘tezile'nin biiylik giinahlarin affedilmesinin sadece tovbe
sayesinde olacagina dair tavri ise ¢ok net ve vurguludur. Bu husustaki
gorlisiinii Kuran’daki sem‘ delillere dayandiran Mu'‘tezile’ye gére tovbe
etmek insan iizerine vaciptir.”® Allah tarafindan biiytik giinahlarin affedil-
mesi icin tovbe edilmesi tek kosuldur. Kiiciik giinahlarin affedilmesinin
yolu ise biiylik giinahlar1 yapmaktan sakinmaktir. Nitekim Kur’an’da “Siz
yasaklanan biiytik gtinahlardan sakinirsaniz, biz sizin seyyiatinizi (kiictik
giinahlarinizi) érteriz.” (en-Nisa 4/31) buyurulmaktadir. ibnii'l-Mela-
him{’ye gore bu ayet biiytlik glinahlardan sakinilmadan, kii¢tik ginahlarin

93 el-Araf7/182-183.

94 bnii'l-Melahimi, Faik, 486. Kafirlerin bircogunun ikabla karsilasmadig1 yéniindeki
itiraz1 degerlendiren ibnii’l-Melahimi, Allah’'in diinyada iken ceza vermesinin mutlak
olmadigini, ayetteki “limen yesaii” seklindeki kayit nedeniyle bazi kafirlerin cezalari-
nin ahirette tatbik edilmek iizere ertelenecegini soyler. ibni'l-Melahimi, Faik, 486.

95 Bk. Schmidtke, The Theology, 240. Tovbe, masiyeti yapmaktan pismanlik duymak ve
aym kot fiili yapmamaya azmetmektir. Bk. Ibnii’l-Melahimi, Fdik, 425.

96 Ibnil'l-Melahimi, Fdik, 433. Bilyiik giinahlardan (kebire) tovbe etmenin aklen ve
sem‘an vacip oldugunda Mu‘tezile icinde ittifak vardir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni:
el-Aslah, istihkdku’z-zem, et-tevbe, 14/335.
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affedilmeyecegine dair delildir.”’

Biiytlik giinahlarin affedilmesinin hal ¢caresi olan sahih bir tévbe icin
gereken sartlar en-Nisa siiresinde bildirilmistir.”® Buna gore tovbenin ka-
bul edilebilmesi igin;

a) Oliim gelip cattiginda yapilmamasi,

b) Kiifiirde 1srar edilmemesi ve bu halde iken 6liimiin gerceklesme-
mesi gerekir. Aksi halde bu durumdaki kimselerin tovbeleri kabul edil-
meyecek ve glinahlarinin karsilig1 olarak cezalandirilmalar1 kaginilmaz
olacaktir.®

Biiyiik glinahlarin affinin sartlarina uygun olarak yapilan tovbe sa-
yesinde vacip olacagini ileri siiren Mu‘tezile'®, kii¢lik glinahlarin affi icin
tovbeyi sart kosmaz. Nitekim Mu‘tezile’'nin bu husustaki goriisiinii ifade
eden Ibnii'l-Melahimi, kiiciik giinahlarin affi icin biiyiik giinahlardan sa-
kinilmasinin yeterli olacagini belirterek “Kullarinin tovbesini kabul eden,
seyyidti bagislayan ve yaptiklarinizi bilen O’dur.”*** dyetini de buna delil
olarak gosterir.'?2

Kur’an’da ahiret ahvalinin anlatildig1 bircok ayette biiytik giinah is-
leyip, tovbe etmeden 6len kimselerin yasayacaklar telas, ne yapacagini
bilememe ve pismanlik icerisindeki psikolojik durumlar1 gozler 6niine
serilmektedir. Nitekim o giinde birbirleri ile tartisacak olan kimselere
Allah “Ey kafirler! Benim huzurumda tartisip durmayin. Ben size basiniza
gelecekleri daha dnceden haber vermistim.”'* diyerek ¢ikisacaktir. Bu tiir
ayetler diinyada yasarken Allah’in ceza verecegini umursamayan ve cid-

97 Ibni’l-Melahimi, Faik, 493.

98 Konu ile ilgili ayet sudur: “Allah’in kabul edecegi tovbe, bilmeden kotiiliik edip sonra
yaptigindan pisman olanlarin tovbesidir; iste Allah bu kimselerin tévbelerini kabul
eder, Allah alimdir, hikmet sahibidir. Kotiiliikleri yapmaya devam ederken kendisine
6ltim gelip cattiginda “Ben simdi tovbe ettim” diyenler ile kiifiir tizere 6lenlerin tov-
beleri kabul edilmez. Onlar i¢in ac1 bir azap hazirladik”. en-Nisa 4/17-18.

99 Ibnii'l-Melahimi, Fdik, 493.

100 Mu'tezile’ye gore sartlarina uygun olarak yapilan tovbe sayesinde ceza kesinlikle dii-
ser. Bk. Mankdim, Ta’lik, 790.

101 es-Sra 42/25.

102 ibnii'l-Melahimi, Faik, 495-496. Mu‘tezili anlayisa gére Kur’an’da gecen “seyyiat” keli-
mesi kii¢lik giinahlara karsilik gelmektedir.

103 el-Kaf 50/28-29.
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diye almayan insanlarin hakikati gozleriyle gordiiklerinde kendilerinde
olusacak tepkilerini anlatir. Ibnii’l-Melahimi, Allah’in azabim hak etmis
insanlar i¢in Allah'in vaidinin degismeyecegini ve O'nun adaletinin geregi
olarak s6z verdigi cezanin uygulanacagini soyler. Cezanin uygulanmasi-
nin adaletin yerine gelmesi i¢in gerekli ve daha hayirl oldugunu 6zellikle
vurgular. Biiyiik giinahlarin affedilmesi Allah’in valdinin degismesi anla-
mina gelir ki, bu durum O’nun zati icin kesinlikle imkansizdir. Giinahlarin
affiicin O’nun belirttigi hususlar (sahih tovbe ve geregi) disinda baska bir
sartin olmasi s6z konusu olamaz. Cilinki Allah’in vaidinin degismeksizin
mutlaka gerceklesecegine dair bilgi, mutlak bilgidir.1**

10. Cehennem Azabinin Ebediligi

Mu'‘tezile kafir ve fasiklarin cehennemde azapla cezalandirilmalari
ve bu azabin ebedi olacagi goriisiinde olup; bu konudaki ayetlerin kesin-
lik ve mutlaklik igerdigi kanaatindedir. Mesela Nisa siiresindeki “Allah’a
ve peygamberine isyan ederek O’nun koydugu sinirlart asan kimseleri igin-
de ebedi kalacaklari atese sokar’'% dyet ve benzeri ayetlerde kafirlerin ve
Allah’in yasaklarini ¢igneyen biiyiik giinah sahibi kimselerin yaptiklarinin
cezasinin cehennem atesinde ebedi olarak kalmak oldugu bildirilmistir.*%

Meselenin Mu‘tezile tarafindan nasil anlasildigini izah etmeden
once cehennem azabinin siirekli olusunu ifade eden “hiilid” kelimesi et-
rafinda cereyan eden tartismalara deginmek yerinde olur. Ciinkii bu ke-
limenin sozlik anlamindan hareketle cehennemde ebedi olarak kalma-
nin aslinda kesintisiz, suirekli bir sekilde kalmak anlamina gelmedigi ileri
surulmustir. Bu yaklasima gore “huilid” kelimesi, uzun stireli ama niha-
yetinde sonu belirli bir zaman diliminde cehennemde kalmak anlamina
gelmektedir.’"’

ibnii'l-Melahim{’ye gore “hiilid” kelimesinin gectigi dyetlerde kafir
ve fasik olan kimseler yani herkes cehennem ikabiyla uyarilmislardir. Bu
kelimeye “uzun stireli cehennemde kalma” seklinde anlam verilmesi du-
rumunda sadece kafirlerin ceza ile tecziye edilmesi s6z konusu olacaktir

104 ibni’'l-Melahimi, Fdik, 493-494.
105 en-Nisa 4/14.
106 ibnir'l-Melahimi, Fdik, 496.

107 Cehennem azabinin ebedi olusuna dair goriisler hakkinda bk. Yavuz, “Azap”, 4/302-
309.
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ki bu ayetin anlamina aykiri olacaktir. Clinkii ayette hem kafir hem de fa-
sik icin gecerli olan cehennemde ebediyen kalmay: ifade eden kelime, tek
bir kelime olarak “hiiliid” kelimesidir. Bu kelime ile fasik icin cehennemde
kesintili belirli bir zaman diliminde kalmak, kafir i¢cin de kesintisiz olarak
ebediyen kalmak seklinde iki tiirlii anlam kastedilmis olamaz. Ayet hem
kafir hem de fasikin cehennemde ebediyen kalacagini bildirmektedir.'*®

ibnii’l-Melahimi, “hiilid” kelimesinin gerceklikte kesintisiz olarak
bir yerde kalmak anlaminda kullanildigin1 ancak mecazi anlamda uzun
sureli bir yerde kalmay: ifade etmek tizere de kullanildigin1 soyler. An-
cak mecazi anlamda kullanilmasi i¢in bir karinenin olmasi gerektigini de
belirtir. Kelimenin mecazi olarak “uzun siirelilik” anlaminda kullanildig-
na dair bazi ayetleri delil olarak getirir. Mesela “Senden once hi¢ kimseye
ebedilik yani uzun stireli bir yasam vermedik”'*° ayetinde “hiiliid” kelimesi
ile “sonu olmayan bir yasamin” miimkiin olmadig1 ifade edilmistir. Ayette
kelimenin sozliik anlami veya 6rfen bilinen anlami kastedilmis olsaydi,
ortaya celiski ¢ikacaktir. Clinkii Allah’in insanlarin bu diinya hayatini sonu
olmayan bir zaman dilimi ile ifade etmis olmasi gerekecekti ki bu miim-
kiin degildir. Zaten ayetin devamindaki “Simdi sen éliirsen, onlar ebedi mi
kalacaklar?” ifadesinden hulid kelimesinin uzun siireli yasamak anla-
minda kullanildigi da anlagilmaktadir.*

Mu‘tezile, biiylik giinah isleyerek tovbe etmeden 6len kimsenin
kafir veya fasik olarak isimlendirilecegini sdyleyerek, bu iki kavram ara-
sinda bir fark gormez. ibnii'l-Melahimi, bu goriisii destekleyen tarzdaki
bir¢ok ayeti delil olarak sunar. Bu ayetler kafir veya fasiklarin cehennem
azabinda ebedi olarak kalacaklarina dair bilgi icermektedir.''* Ayrica akli
delil olarak taksim metodunu!'? uygulayarak fasik ve kafirlerin cehen-

108 Ibnii’'l-Melahimi, Faik, 496.
109 el-Enbiya 21/34.

110 ibnii’l-Melahimi, Faik, 497. MAankdim, ayetteki “isyan etmek” fiilinin fasik ve kafiri
kapsadigini soyler. Allah sadece fasiki degil de kafiri kastetmis olsaydi, bunu 6zellikle
belirtirdi. Dolayisiyla ebedi cehennemde kalmak sadece kafirler ile sinirlandirilamaz,
fasiklar1 da i¢ine alir. Mankdim, Ta’lik, 657-658.

111 ibni'l-Melahimi, Fdik, 498-499. ibnii’l-Melahimi’nin delil olarak sundugu ayetler sun-
lardir: el-Bakara/80-84, Ali Imran/24, el-infitar, 13-16.
112 Sebr ve taksim metodu, bir konuda seceneklerin belirlenerek birer birer elenmesi

sonucunda son kalan iizerinden fikir ytriitiilmesi ilkesine dayanan bir metottur. Bk.
Basoglu, “Sebr ve Taksim”, 36/255-256.
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nemden ¢ikamayacaklarina dair istidlalde bulunur. Buna goére bu kimse-
lerin cehennemden ¢ikmalar1i durumunda cennete girmeleri veya girme-
meleri secenekleri s6z konusu olacaktir. Ummetin icmasina gore cennete
girmeleri batildir. Varsayim olarak cennete girmeleri durumunda sevapla
odullendirileceklerdir. Sevap kazanmalari ise yaptiklar1 amel karsiiginda
(istihkak) veya Allah'in fazh ile olacaktir. Amel karsiliginda oldugunda
isledikleri giinah nedeniyle sevaplar:1 zaten ihbat yani yok olacaktir. Al-
lah’in fazli ile olmasi ise icma ile batildir. Dolayisiyla yapilan taksim meto-
du sonucunda Mu‘tezile, her haliikarda fasiklarin cehennemden ¢ikmayip
kafirler gibi ebediyen orada kalacagi diistincesine ulagsmistir.!*?

ibni'l-Melahimi, cehennem azabinin sonsuza kadar degil, géklerin
ve yeryiizii var oldugu siirece varlifini devam ettirecegini ima eden ayeti
yorumlarken, ayetin kafir ve fasiklar1 kapsadigini ifade eder. Ayrica azabin
kesintiye ugramasi seklinde bir anlamin da yanlis olacagini séyler. Ciinkii
ayette cennettekilerin nimet gérmesi ayni sekilde goklerin ve yerin var-
liginin devam etmesi kosuluna baglanmistir. Azabin kesintiye ugramasi
kabul edildigi zaman cennet nimetlerinin de kesintiye ugramasi gerekir
ki bu yanlis olacaktir.!**

Fasiklarin cehennemden ¢ikacaklarina dair hadislerin yaninda ebe-
di olarak orada kalacagina dair hadisler bulunmaktadir.!*>* Mu‘tezile genel
bir temaytl olarak anlam itibariyle birbirini nakzeden ahad haber olma
niteligindeki hadis rivayetlerini Kur’an delilleri ile ayn1 derecede deger-
lendirmemistir.''® Bu rivayetleri reddetmeksizin Arap dilinin anlam bil-
gisi esliginde akla uygun bir sekilde yorumlayarak diistince sisteminde
kullanmistir.

113 ibni’'l-Melahimi, Faik, 499.
114 Ibnii’'l-Melahimi, Faik, 500.

115 Birbirleriyle celisen hadislere iki 6rnek; “Bir grup insan atesten derileri komiir gibi
yanmis olarak ¢ikacaktir. Ardindan selin akintisinin geriye biraktigi tohum gibi ye-
niden bitip yenilecektir”. Bk. Buhari, Sahih, “Rikak”, 51 (No. 6560); Miislim, Sahih,
“Iman”, 82 (No. 182). “Kendini bigakla éldiiren bir kimse cehenneme girecek ve ebe-
di olarak elindeki bigakla viicuduna saplayacaktir”. Bk. Buhari, Sahih, “Tip”, 56 (No.
5778); Miislim. Sahih, “Iman”, 72 (No. 109).

116 ibni’'l-Melahimi, Faik, 502.
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Sonug

Klasik kelam déneminin baslangicindan itibaren itikadi meseleler
Miisliimanlar tarafindan tartisilmis ve islam’in belirledigi cerceve icerisin-
de farkh birtakim diisiinceler ortaya konulmustur. Oliim ve sonrasina ait
meseleler insanlarin zihinlerini mesgul etmis ve ilgi uyandirmistir. Kelam
ilminin kurucusu durumundaki Mu‘tezile ekoliine mensup kelamcilar da
bu konular ile alakadar olmuslardir. Onlar ahiret hayati ile ilgili konular1
vahyin kapsaminda gorerek bu alandaki olay, kavram ve meseleleri naklin
ongordiigii zahirl anlamlar dogrultusunda anlamis ve yorumlamislardir.
Yapilan tevillerde nasslarin ifade ettigi zahiri anlam esas kabul edilmistir.
Nitekim bu yaklasimi calismamizda gériislerini ele aldigimiz Ibnii’l-Mela-
himi'nin diisiince sisteminde gérmekteyiz. Kendisi Mu‘tezile’nin genel
metoduna uyarak ahiret ahvaline taalluk eden konularla ilgili nasslarin
zahiri anlamlarini esas kabul etmis ve bu naslarin anlasilmasinda olabil-
digince literal bir yaklasim sergilemistir.

Islam tarihinde Miisliimanlar arasinda meydana gelen siyasi ve sos-
yal olaylar birtakim tartismalari tetiklemistir. [lk yiizyildan itibaren insa-
nin yaptigl taat veya masiyetlerin imana etkisi degerlendirilmis, bunun
ahiretteki yansimasi olarak cennet ile miikafatlandirma veya cehennem-
de azap géormenin mahiyeti hakkinda goriisler serdedilmistir. Bu konuda
beliren diistincelerden ilki Haricilige ait diisiincedir. Sert, kat1 ve tolerans-
si1z nitelige sahip Haricl yaklasima alternatif olarak ortaya ¢ikan Miircie
ile karsilikh fikir teatisi devam etmistir. Haricl anlayisa gore daha naif,
yumusak ve toleransl yaklasima sahip olan Miircii anlayis, biiytik giinah
isleyen kimselerin affedilip affedilmeyecegi hususunda tevakkufu tercih
ederek nispeten insanlara glinahlarindan dolay1 baskilayan harici zihni-
yetin baskilayici atmosferini dagitmistir.

Ancak Miircie’'nin bu yaklasimini insan1 davranislarinda kayitsiz
birakacagi endisesiyle kabul etmeyen Mu‘tezile, glinah islemenin diinya
ve ahirette olumsuz sonuglar doguracagini iddia etmis ve biiytk giinah-
lardan kaginilmasinin gerekliligini dne ¢ikarmistir. Bu hususta Kur’an
ve hadisleri goz o6niinde tutarak Haricl ve Miircii anlayislar arasinda bir
yol takip etmeye calismistir. Ozgiir olan insanin olumlu veya olumsuz
tim davranislarindan bizzat sorumlu olarak fiillerini yaratabilecegini
soyleyen itizali yaklasim, bu davranislarinin sonucunda cennet veya ce-
hennemde yasamanin ebedi olacagini dusunmiustir. Bu diistincelerini

(SHIIH)
235



Mehmet Fatih Ozerol

“va’d-vaild”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ve “emr-i bi'l-maruf nehy-i
ani’l-miinker” ilkeleri ve ahiret ile ilgili af, sefaat, tekfir, ihbat hakkindaki
goruslerini birlikte degerlendirdigimizde Mu‘tezile’'nin amacin1 anlama
imkanimiz olacaktir. Onlar bu ilkeleriyle insanin Allah’in emir ve yasaklari
karsisinda daha ¢ok titiz davranmasi gerektigini aksi halde biiytik giinah
islemenin imani anlamda sikinti yaratacagini vurgulamislardir. Mu'‘tezi-
le’nin bir mezhep olarak ortaya koymak istedigi temel ilkeleri goruslerini
irdeledigimiz ibni’l-Melahim{'nin diisiince yapisinda gérmekteyiz.

ibnii'l-Melahimi, Mu‘tezile’nin “va’d-vaid” ilkesine bagh olarak gii-
nahlarin affi ile ilgili temel diisiincesini savunmustur. Buna goére insan
yaptig1 glinahtan dolay1 tovbe edip, affedilmedikce kesinlikle cehennem
azabu ile cezalandirilacaktir. Toévbe miiessesesi sadece buyiik giinahlari
kapsar. Bir kimse isledigi biiyiik giinahtan dolay1 tovbe ettigi zaman Al-
lah'in affina mazhar olacaktir. Ancak insan tovbe gerekmese de kiiciik
glinahlardan da sakinmalidir. Clinkii Allah Kuran’'da kii¢iik-bliyiik tiim
glinahlar1 yapmay1 yasaklamistir. Biiyiik giinahlardan sakinildig1 zaman
“seyyie” olarak nitelenen kiiciik giinahlar da ortbas edilecektir.

Klasik kelam doneminin canliligini gosteren ele aldigimiz meseleler
lizerindeki Mu‘tezile ve Miircie arasindaki bu tartismalar, sonraki donem-
lerde Siinni anlayisin bu meselelerle ilgili diistincesinin ortaya ¢ikmasi-
na katki saglamis dolayisiyla faydali olmustur. Son olarak ibnii’l-Mela-
him{’'nin konu ile ilgili ortaya koydugu goriislerden yola ¢ikarak Mu‘tezile
ile Ehl-i siinnet arasinda zaman ic¢erisinde diisiinsel yakinlasmalarin ve
benzesmelerin meydana geldigini soyleyebiliriz.
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Fatih Ozaktan

Kur’an’da ilahi Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i

Hiisna Rivayeti Ozelinde-

0z

Kur'an’da ve hadislerde Allah Tedld'y1 tanitan isim, sifat ve terkipler yer almaktadir.
Kur’an’da Allah’t tanitan isimlere dort ayette esma-i hiisna terkibi ile dikkat cekilmistir.
Bu isimler, farkli stire ve ayetlerde bulunmakla birlikte ibn MAce ve Tirmizi’'nin nakletti-
gi esma-i hiisna rivayetinde bir arada zikredilmistir. Bu ¢alismada Kur’an’da gegen, diger
taraftan ibn Mace ve Tirmizi'nin listesinde yer alan ve dogrudan ilaht otoriteyi ifade eden
isimler ele alinmis, Allah’in otoritesi ile dogrudan irtibati olmayan isimlere yer verilme-
mistir. Kur’an’da pek ¢ok yerde tevhid, niibiivvet ve dhiret konulari islenirken ydonetmenin
sadece Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir. Bu nedenle dzellikle tevhid inanci agisindan
ilahi otoriteye dikkat ceken isimlerin tespit ve tahlili dnemlidir. Bu amagla yapilan bu ¢a-
lismada, esma-i hiisna rivayetinde ilahi otoriteyi ifade eden isimleri kategorize etmek,
isimlerin icinde gectigi ayetle olan irtibatini, uyumunu ve ciimleye kattigi anlami tespit
etmek hedeflenmistir. Bu gaye dogrultusunda ilah{ otorite ile ilgili isimlerin semantik tah-
lilleri yapilmis, Kur’an’da kag defa gectigi ve kime hitaben kullanildigi ve hangi donemde
nazil oldugu tespit edilmis ve de kaynak eserlere miiracaat edilerek dnceki dyetlerle ilis-
kisi miinasebatii’l-Kur’an ilmi agisindan incelenmistir. Esma-i hiisna icerisinde aziz, kavi,
cebbdr, muktedir, kadir, melik, kayyiim isimleri, bazen ayet sonlarinda, bazen ayet ortasin-
da gelerek Allah’in otoritesini ifade etmektedir. Ayrica bu yedi ismin, 6ncesindeki ayetlerle
siki bir anlam bagi olup, bu isimler, kimi zaman 6ncesindeki manalari te’kit etmekte, kimi
zamanda bunlarin gerekgesini bildirmektedir. Otoriteyi ifade eden bu isimler, 6zellikle
sirke karsi tevhidin ikame edildigi baglamda, mutlak otoritenin Allah’a ait oldugunu ifade
sadedinde gelmistir. Allah Teal3, 6zellikle tarihi kissalarin ve haberlerin sonunda gelen es-
ma-i hiisna araciligiyla muhataba kendi otoritesini hissettirmek adina sebeplilik ilkesine
bagh kalmak zorunda olmadigini ifade eden bir anlatim ve islip kullanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Esmd-i hiisnd, Kadir, Otorite.

Names Expressing Divine Authority in the Qur’an -Special to the al-Asma al-Husna
Narration-

Abstract

In the Qur’an and hadiths, there are names, adjectives and compounds that introduce Al-
lah. In the Qur’an, attention is drawn to the existence of Allah’s names with the combina-
tion of al-asma al-husna in four verses. Although these names appear in different surahs
and verses in the Qur’an, they are mentioned together in the narration of the al-asma
al-husna narrated by Ibn Mace and Tirmidhi. In this study, the names mentioned in the
Qur'an and in the list of Ibn Majah and Tirmidhi and expressing the divine authority
directly, are discussed, names that are not directly related to the authority of Allah are
not included. With this study, it is aimed to categorize the names that express the divine
authority in the narration of al-asma al-husna and to draw attention to the divine aut-
hority, which is actually the main theme in the narrative of tawhid and prophecy, which
is a common topic in almost every chapter of the Qur’an. In the verse, it is also aimed to
determine the connection and harmony of the divine names, which seem independent
with the previous one, with the verse and the meaning they add to the sentence. In line
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with this aim, semantic analyzes of the names related to divine authority were made, it
was determined how many times they were mentioned in the Qur’an, to whom they were
used, and in which period they were revealed, and their relationship with the previous
verses was examined in terms of the science of the Munasabah al- Qur’dn, by applying
to the source works, In al-asma al-husna, the names al-Aziz/All mighty, al-Qawee/The
powerful, al-Jabbar/The all compelling, al-Muqtadir/The Powerful, al-Qadeer/The Om-
nipotent One, al-Malik/The eternal lord, al-Qayyoom/The Sustainer, sometimes appear
at the end of the verse, sometimes in the middle of the verse, expressing the authority of
Allah. It has been seen that the seven names expressing divine authority are not randomly
placed in the verses, they have a close semantic connection with the verses before them,
sometimes they certify the meanings before it, and sometimes they give the reason for the
previous expressions. In particular, it should be noted that Allah has used a meaning and
style that states that he does not adhere to the principle of causality in order to make the
interlocutor feel his authority, especially through the al-asma al-husna that come at the
end of historical stories and news.

Keywords: Tafsir, Qur’'an, al-Asma’ al-husnd, Al-Qadeer, Authority.
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Giris

Insanlarin Allah Teala’y1 taniyip bilmeleri icin ayet ve hadislerde Al-
lah’in nitelikleri farkl isim, sifat ve terkiplerle ifade edilmis, ilaveten bu
nitelikler, veciz bir sekilde esma-i hlisna listesinde toplanmistir. Bu ¢alis-
mada da esma-i hlisna 6zelinde Allah'in kdinat ve insan tizerindeki otori-
tesini ifade eden isimler ele alinmistir. Bu isimleri belirleme asamasinda
Kur’an'in mi yoksa esma-i hiisnanin zikredildigi hadislerin mi esas alin-
masi gerektigi arastirllmistir. Sadece Kur’an’in esas alinmasi durumunda;
hem ¢alismanin hacmi ¢ok genisleyecek hem de kanaatimize gore ayetler-
de Allah’a isnat edilen bazi terkipleri, Allah’in bir ismi olarak kabul etmek
tartismaya acik bir tercih olacaktir. Zira Kur’an’da Allah Teala’'nin vasif-
lar1; ism-i fail,* sifat-1 miisebbehe,? izafet terkibi® vb. kaliplarda zikredil-
mistir. Bu kaliplarla gelen ifadelerden hangisinin Allah’in bir ismi oldugu
ve toplamda Allah’in ka¢ ismi bulundugu konusunda alimler arasinda da
ihtilaf vardir. Ornegin Hattabi (6. 388/998), Allah'n ii¢ yiiz on {i¢ isminin
Kur’an’da zikredildigini,* Kurtubfi (6. 671/1273) ise iki yliz isminin tespit
edildigini nakletmistir.® llaveten Allah’in isimlerinin tevkifi olup olma-
dig1 da tartisilmistir. Ehl-i siinnet alimlerine gore esma-i hiisna, Allah’in
Kur'an’da kendisine isnadi ile veya hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Al-
lah'1 isimlendirmesi ile tespit edilebilir. Bu tevkifi bir mesele olup akla de-
gil nassa dayanir.® Diger taraftan Gazzali (6. 505/1111), isim-sifat ayrimi
yapar. Ona gore, Allah’a bir isim isnddinda bulunmak, nakle dayanirken,
Allah’1, sanina yakisan bir sifatla nitelemek nakle dayanmaz.”

Allah’in isimleri konusunda gosterilen bu hassasiyeti dikkate ala-
rak ve bir ismin Allah’a isnad edilmesinde aklin degil, naklin esas alinma-
s1 gerektigi gorusunt tercih ederek, ele alinacak isimlerin nas’da Allah’in
bir ismi olarak belirtilmis olmasinin isabetli olacag1 kanaatine varilmis-
tir. Bundan dolay1 bu ¢alismada Ibn Mace (6. 273/887) ve Tirmizi’nin (6.
279/892) esma-i hiisna listesinde yer alan, Kur’an’'da zikredilen ve Allah

“Her seyi yaratan”, el-En’am 6/165.

“0, (her seyden 6nce mevcud olan) evveldir”. el-Hadid 57/3.
“Azabi getin”, el-Bakara 2/196; “Merhametli”. el-En’am 6/167.
Kuresi, el-Cevdhirt’l-mudiyye fT tabakdti’l-Hanefiyye, 1/12.
Kurtubi, el-Cami‘, 7 /325.

Gusn, Esmaulldahi’l-hiisnd, 47.

Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 173.
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Teald’'nin dogrudan otoritesini ifade eden isimler érnekleme yontemiy-
le ele alinmis, Allah'in otoritesi ile dogrudan irtibati ihtilafli olan veya
otorite anlami arka planda olan isimler ele alinmamistir. Mesela, dog-
rudan Allah’in otoritesini ifade ettiginde ihtilaf gorilen miiheymin ismi,
Kur’dn'da iki yerde gecmektedir. Bir ayette Kur’an’'in kendisinden 6nceki
kitaplar1 dogrulayici ve koruyucu oldugu beyan edilirken Kur’an’i nitele-
mekte,® digerinde ise Allah’in bir ismi olarak zikredilmektedir.” Ibn Abbas
(6. 68/688), bu ismin “sahit, emin”,'® Matiiridi (6. 333/944), “musallat,
emin, sahit”,! Gazzalil (6. 505/1111), “mahlikatin amelleri, riziklar1 ve
omirlerinin idaresini elinde bulunduran”,'> anlamina geldigini belirtir-
ken bazilar1 da “gozetleyici, koruyucu, emin” anlamina geldigini ifade et-
mistir."® Hattabi (6. 388/998) ise “Asli miieymin’dir. Hemze, ‘he’ harfine
donmistir, bu durumda mii’min (giivende olmay1 saglayan ve korkudan
emin kilan) anlamindadir” demistir.!* Her ne kadar bazi alimler, miihey-
min isminin Allah’in mahlikati idare etmesi anlamina geldigini sdylese
de ekseriyeti gozetici anlamina geldigi gortustindedir. Kanaatimizce de bu
isim, Allah Teala’nin “Mahliikati koruyup kollamasi ve gézetmesi” anlami-
na gelmektedir. Zikredilen bu anlamlar diisiiniildiigiinde miiheymin ismi
ile ilah1 otorite arasinda dogrudan bir irtibat kurmak zorlama olacaktir.
Bundan dolayi bu isim, calismamizda ele alinmamaistir.

Yine Allah’in otoritesinin arka planda oldugu isimlerden birine
hakim ismi 6rnek verilebilir. S6zliikte “bir seyi 1slah etmek icin engelle-
mek/menetmek, hiikkmetmek”> anlamindaki “hukm” mastarindan tiire-
yen hakim ismi, Allah i¢cin kullanildiginda “adaletle, ilimle ve miisamaha
ile hareket eden” demektir.!® Kelam alimleri ve esma-i hiisna sarihleri,

8 “(Ey Muhammed!) Sana da o Kitab1 (Kur’an1) hak, éniindeki kitaplar1 dogrulayici,
onlar1 gozetici olarak indirdik.” el-Maide 5/48.

9  “O, gozetip koruyan Allah’tir” el-Hasr 59/23.

10 Beyhaki, Kitdbii’'l-Esma, 1/169.

11 Matiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 9/605.

12 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 72.

13 Beyhaki, Kitabii'l-Esmd, 1/164; Kuseyri, et-Tahbfir, 85.

14 ZeccAdi, Istikaku esmadillah, 228; ZeccAc, Tefstru esmaillahi’l-hiisna, 32.

15 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, “hkm” mad. 3/66; Isfahani, Mﬁfr_eddt, “hkm” mad. 248;
Zebidi, Tact’l-artis min cevdhiri’l-Kdmis, “hkm” mad. 5/1901; Ibn Manzr, Lisdnii’l-A-
rab, “azz” mad. 12/140.

16 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, “hkm” mad. 3/67.
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hakimin “ilimde ve fiilde kemal olma” seklinde ifade edilebilecek iki temel
anlamindan hareket ederek bazilar: ilimdeki hikmete, bazilar1 da fiildeki
hikmete agirlik vermistir.'” ilim cihetinden hakim, hikmet sahibi demek-
tir. Hikmet; “varliklarin en tstintiing, en tstin ilimle bilmek” demektir.
Fiildeki hikmet “biitiin isleri sanatkarane ve saglam bir sekilde yapmak”
demektir.'"® Imam Matiiridi (6. 333/944), “hakim, hicbir seyde hata yap-
mayan, fiillerinde hi¢bir zaman hikmetten ayrilmayan,’ her seyi, konma-
s1 gereken yere koyan anlamindadir” demistir.2° Bu anlamlar diistintildii-
glinde Allah’in her seye hiikkmetmesi anlami olmakla birlikte, hikmetle
yapma anlaminin agir bastig1 gorilmektedir. Bundan dolay1 hakim ismi,
bu ¢alismanin kapsami disinda birakilmistir.

Aym sekilde; Kur’an’da zikredilmeyen, ibn Mace ve Tirmizi'nin es-
ma-i hlisna rivayetinde yer almayan, bununla birlikte hadis kaynaklarinda
gecen ve evrad-1 ezkarda Allah’in bir ismi olarak zikredilen hanndn, men-
nan,** deyydn?* gibi isimler de ele alinmamistir.?2® Diger taraftan Kur’an’'da
zikredilen ancak s6z konusu iki hadis kaynagindaki esma-i hiisna riva-
yetinde yer almayan rab ismine?** ve bu durumdaki diger isimlere de yer
verilmemistir.

Esma-i hiisna hakkinda Ismail Karagoz, Ayet ve Hadislerin Isiginda
Allah’in Isim ve Sifatlari-Esma-i Hiisnd,?* Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari:
Esmati’l-hiisna,*® Abdiilaziz Hatip, Allah’tan Géndillere Sevgi Kusagi Esmd-i
Hiisnd,?” Mehmet Dilek, Hadislerde el-Esmdu’l-Hiisnd?® isimli bir ¢calisma

17 Topaloglu, “Hakim”, 181.

18 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 120; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “azz” mad. 12/140.
19 Matiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 1/420; 4/152.

20 Matiridi, Tevilati’'l-Kur’dn, 3/135.

21 Balaban, el-Ihsdn fi takribi sahthi Ibn Hibbdn, 3/175.

22 Buhari, “Tevhid”, 32.

23 Necdi, en-Nehcii’'l-esmd fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, 591, 597, 600.

24 Allah’'in bu ismi, “.. & 832301 oia &5 ¢301/Ey bu eksiksiz ¢agrinin Rabbi olan Allah'im!.”
hadisinde gegmektedir. Buhari, “Ezan”, 8. Ayrica cahiliye donemi Araplar, bu kelimeyi
melik/kral anlaminda kullanmislardir. Cevheri, Tdcii’l-luga ve sithdhu’l-Arabiyyi, “rbb”
mad. 1/130.

25 Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 2011.

26 Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984.

27 istanbul: Nun Yayincilik, 2008.

28 Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: 11, say1: 6, 77-94’da yayin-
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Kur’an’da i1ah1 Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
yapmistir. Esma-i hiisna hakkinda zikredilen ¢alismalarda ilahi isimler
miustakil olarak ele alinmis, semantik tahlilleri yapilmis, anlamlar tize-
rinde durulmus, diger taraftan ihtiva ettigi anlama gore bir gruplandir-
maya gidilmemis, ayette yer aldig1 siyak sibak acgisindan incelenmemistir.
Ayrica esma-i hiisnada ilahi otoriteyi ifade eden isimler bir makale boyu-
tunda ele alinmamaistir.

Kur’an’daki her bir siire, her bir ayet, tevhid, niibiivvet ve ahiret
inancina dogrudan veya dolayli olarak deginmektedir.?* Bu konular, kissa-
lar ve meseller araciligiyla islenirken ortak bir tema dikkat ¢ekmektedir.
Bu tema, dilinya ve ukbada, canli ve cansiz her sey lizerinde mutlak ege-
menligin Allah’a ait olmasi, diger bir ifadeyle ilahi otoritedir. Ne var ki bu
cogu zaman gozden kagmaktadir. S6z konusu li¢ konu icerisinde tevhid
ile esma-i hiisna arasindaki siki baga dikkat ¢cekmek gerekir. Zira tevhid
konusunun 6zii ve hiilasasi, Allah’'in isim ve sifatlaridir. Esma-i hiisna ice-
risinde 6zellikle baz1 isimlerde tevhid ile birlikte Allah'in otoritesine de
vurgu yapilmistir. Bu ¢alismada, Allah’in varhigini, birligini ve sifatlarini
ifade eden esma-i hiisna icindeki Allah’in otoritesiyle ilgili olan isimlere
dikkat ¢ekilmek istenmistir. Bu baglamda Allah'in otoritesini ifade eden
isimler, esma-i hiisna 6zelinde tespit edilip kategorize edilmis, niizil yeri
belirtilmis, oncelikle semantik, ardindan miinasebatii’l-Kur’an ilmi aci-
sindan incelenmistir.

1. Kur’an’da ilahi Otorite

Fransizcadan Tiirk¢eye gecmis olan otorite (autorité) kelimesinin
one c¢ikan Ug¢ anlami bulunmaktadir. Birincisi; istedigini yaptirma veya
engelleme giicii,* ikincisi; siyasi veya idari iktidar,*! tiglinciisii; kendi ala-
ninda hiikiimleri dogru olarak kabul edilen s6z sahibi insan veya eser de-

mektir.3? Otorite kelimesinin Tiirk¢e karsiligl, ¢cok kullanilmayan yetke ke-
limesidir. Yetke; “yeterliligine herkesi inandirarak bir kimsenin kendisine

lanmistir.

29 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 7 /7.

30 Ertark, Fran_szzca-Tﬁrk;e Bilge Sézliik “autorité”, 75; Dogan, Biiytik Tiirkgce Sozliik, “Oto-
rite”, 1345; Ilhan Ayverdi, Kubbealti Lugati, “Otorite”, 3/2437.

31 Dogan, “Otorite”, 1345; Ayverdi, “Otorite”, 3/2437.

32 Ertilrk, “autorité”, 75; Dogan, “Otorite”, 1345; Ayverdi, “Otorite”, 3/2437.
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sagladigi itaat, giiven,*® otorite, sulta ve velayet” demektir.?*

Otorite anlayisi, insan yasaminda 6nemli bir fonksiyon icra et-
mektedir. Otoritenin insanla iliskisini iki temel kategoride ifade etmek
miimkiindiir. Birincisi; insani yoneten ve yonlendiren bir 6zellige sahip
olmasi, ikincisi; insanin duygu, diisiince, tavir ve davranislari icin temel
referans olmasidir. Her insanin yasaminda otorite veya lstiin giic mut-
laka mevcuttur.®®* Kur’an’da Allah Teadla'nin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.),*
devlet yoneticilerinin®” ve din adamlarinin®® otoritesinden bahsedilmis,
Allah’in kainattaki ve insanlar lizerindeki otoritesi, ayet sonlarinda yer
alan esma-i hiisna yaninda farkl ctimleler, kelime kaliplan ve fiillerle de
bildirilmistir.3

Allah Teala kendisini, Fatiha’'nin ilk ayetinde kainattaki tiim canlila-
11 terbiye eden ve onlarin ihtiyaglarini karsilayan olarak tanitmistir. “3iai
sl & d/Biitiin hamdler, dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” *° Ayette-
ki “3uJ&l &5/ dlemlerin Rabbi” ifadesi, Allah'in disindaki her seyin varlik
alemine gelmesi, Allah'in yaratmasina, yine varligini devam ettirmesi de
O’nun mevcudiyetine ihtiya¢ duyduguna isaret eder.*! Yine bu ayet, istis-
nasiz kainattaki her seyin Allah’'in terbiyesinden gectigini bildirir.** Bu
terbiyeye; insanlarin, meleklerin, seytanlarin ve cinlerin riihi terbiyele-
riyle goklerde ve yerdeki maddi terbiye dahil olur.** Allah Teala, her seyi
yokluktan varliga ¢ikarmasi, alemlerin varligin1 ve devamini siirdiiriip

33 Tirk Dil Kurumu, “Yetke” (Erisim 19 Ekim 2021).

34 Dogan, “Yetke”, 1842; Ayverdi, “Yetke”, 3/3463; Tiirk Dil Kurumu, “Yetke” (Erisim 19
Ekim 2021).

35 Glnduz, Kur'dnt Anlamak, 69.

36 “Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve onlara itaatsizlikten sakinin.” el-Maide
5/92.

37 en-Nisa 4/59.

38 et-Tevbe 9/122.

39 Genis bilgi i¢in bk. Hacimiifttioglu, Kral Tanri: Allah’in Kralligi, 24-100.

40 el-Fatiha 1/2.

41 Razi, Mefdtfhﬂ'l—'gayb, 1/161.Rab ismi hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Temizer, “Kur’an’da
“Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz,” 41.

42 Razi, Mefdtinhii’l-gayb, 1/200.

43 Razi, Mefatihii’l-gayb, 1/162.
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alemleri ayakta tutmasi sebebiyle dlemlerin Rabbi’dir.*

Allah Teila’nin otoritesi, sonsuz ve sinirsizdir, ezeli ve ebedidir,
diinii, bugiinii gegcmisi ve gelecegi kapsar. O her yerde hazir ve nazirdir.
O’nun otoritesi, beser otoritesinde oldugu gibi sadece sosyal hayati1 kap-
sayan genel bir hakimiyet ve kontrol degil yerleri, gokleri, daglar1 tasla-
r1, canli-cansiz, tiim varliklari kapsar. Allah’in bu hakimiyeti ayetlerde su
sekilde ifade edilir. “Sonra duman halinde bulunan goge yéneldi; ona ve
yeryiiziine, ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi. Ikisi de, ‘Isteyerek gel-
dik’ dediler.”* “Gékte ve yerde bulunanlarin hepsi gerek isteyerek gerek is-
temeyerek ona teslim olmustur.”*® Allah’in kdinata koydugu siinnetullahi
(kanun ve nizami) hi¢ kimse degistiremez, ilahi yasalar her zaman isler
ve Allah Teal3, her tiirlii icraati gergeklestirme yetkisine sahiptir. Nitekim
0, Allah’in kanununda asla bir degisme bulamazsin, Allah’in kanununda
kesinlikle bir sapma da bulamazsin” buyurmaktadir.*’ Allah Teala, gokler-
de ve yerde, havada ve karada, beseri ve tabii hayatin isleyisinde kadina-
tin varligini ve diizenini devam ettirmesi i¢in bazi kanunlar koymustur.
Bu kanunlarin degismesi ve bozulmasi halinde onu diizeltmek igin tiim
insanlar birlesse yine de onu diizeltmez ve aciz kalir. Zira bu kanunlar,
krallar krali, melikler meliki Allah tarafindan konmustur.

Allah Teal3, insanlar arasindaki iliskilerde adaleti saglamak ve top-
lumsal diizeni korumak icin de kanunlar koymustur. Bu kanunlari ¢igne-
yenleri ve uymayanlar1 kafir,*® zalim*® ve fasik® olarak isimlendirmistir.
Dolayisiyla tehdit icerikli bu ifadelerle kendi koydugu kanunlara gore hii-
kiim verilmesi gerektigini bildirmistir.

Peygamberler, din adamlari, devlet adamlari, padisahlar, sultanlar
ve yoneticiler giiclerini ve otoritelerini Allah’tan alirlar, O’'na baghdirlar. O,
kadir olan her faniyi giiciiniin yettigi seylere kudretli, her maliki de miil-
kiine sahip kilandir.*! Isterse onlara vermis oldugu tiim yetkileri onlarin

44 Razi, Mefatthii’l-gayb, 1/199.
45 Fussilet41/11.

46 Al-i imran 3/83.

47 el-Fatir 35/43.

48 el-Maide 5/44.

49 el-Maide 5/45.

50 el-Maide 5/47.

51 Razi, Mefdtihii’'l-gayb, 8/186.
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ellerinden alir. Nitekim Allah, Israilogullari’na kral olarak Taltit'u secip
hiikiimdar eylemis, onu kudretli ve bilgili kilmistir.>?

Allah Teal3, insanlara,®® meleklere,** goklere ve yere,> giinese,*®
aya,”’ yildizlara,*® geceye ve giindiize hiikmettigini,>® cennete®® ve ce-
henneme,®! hesap giiniine,**> goklere ve yerlere® malik oldugunu, diisen
yapraktan, karada ve denizde gizlenenden,®* goklerde ve yerin dibinde
saklanan tek bir taneden haberdar oldugunu,® yildizlari,®® gokleri ve yeri
yarattigini,®’ 6ldiirmeye ve diriltmeye kadir oldugunu,®® yeryiiziinii insa-
na boyun egdirdigini,*® ¢esit ¢esit bitkiler bitirdigini,’® her seyi bildigini,”*
gordigini,’? isittigini,”® ezeli,”* ebedi,”® evvel, ahir, zahir, batin oldugu-

52 el-Bakara 2/247.
53 el-Enam 6/18.
54 et-Tahrim 66/6.
55 Fussilet41/11.
56 Yasin 36/38.

57 Yasin 36/39.

58 el-Araf7/54.

59 el-Mii'mintin 23/80.
60 et-Tevbe9/111.
61 el-En’am 6/128.
62 el-Fatiha 1/4.

63 ez-Zimer 39/44.
64 el-En’am 6/59.
65 Lokman 31/19.
66 el-En’am 6/97.
67 el-Araf7/54.

68 el-Mi'miniin 23/80.
69 el-Miilk 67/15.
70 el-En’am 6/99.
71 Al-i imran 4/29.
72 el-Bakara 2/96.
73 el-Enbiya 21/4.
74 el-Bakara 2/255.

75 el-Kasas 28/88.
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Kur’an’da i1ah1 Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
nu,’® insana bilmedigini 6grettigini,”” mi’'minleri korudugunu,’® istedigini
zengin, istedigini fakir, istedigini izzetli, istedigini zelil kildigini,” her seye
giiciiniin yettigini,®° sadece “ol” emri ile her seyin hemen oldugunu®! agik-
layarak tiim dlemin Rabbi oldugunu tek otorite ve gercek kral kendisinin
oldugunu kainata ilan etmistir.

2. Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde ilahi Otorite

Kur'an’da dort yerde gecen esma-i hiisna terkibi,®? “en giizel isim-
ler” anlaminda olup Allah’a nispet edilen isimleri ifade eder.?® Bu terkip,
Allah’in tiim isimlerini kapsamakla birlikte terim olarak kullanildiginda
meshur doksan dokuz isim kastedilmektedir.®* Ekseriyet itibariyle dyet
sonlarinda tek veya ikili bulunan esma-i hiisna kimi zaman ayet basinda
ve ortasinda yer almaktadir. Bu isimler, Allah’in sifatlarini ifade etmekle
birlikte 6ncesinde bahsedilen konu ve pasajla yakin bir iliski icerisinde-
dir.8> Allah’in isimleri, zikredildigi ayetlerin ilk bakista fark edilmeyen ve
gizli kalan anlam katmanlarina atifta bulundugu gibi ayni zamanda ayetin
bir hiilasasidir. Bunlari ortaya ¢ikarmak, ayetin sebeb-i niizuliine, tarihsel
ortamina vakif olmay1 ve ayetin mana ve mefhlimu iizerinde ciddi bir te-
fekkiiru gerektirir.

Allah Teala’nin doksan dokuz isminin oldugunu ifade eden rivayet,
Buhari (6. 256/870) ve Miislim’de (6. 261/875) nakledilmistir. Hz. Pey-
gamber (s.a.s): Allah’in doksan dokuz (yiizden bir eksik) ismi vardir; bun-
lar1 kim sayarsa, cennete girer”® buyurmustur. Imam Safil (6. 204/820)
de soyle demistir: “Bu timmetin séyledigi seylerin tiimii stinnetin serhidir,

76 el-Hadid 57/3.

77 el-Alak 96/5.

78 Muhammed 47/11.

79 Al-i imran 4/26.

80 Al-i imran 4/29, 189.

81 el-Bakara2/117.

82 el-Araf 7/180; el-Isrd 17/110; Taha 20/8; el-Hasr 59/24.

83 Topaloglu, “Esmé-i hiisna”, 11/404.

84 Topaloglu, “Esma-i hiisnd”, 11/404.

85 Giines, “Kur’an’da ‘Aziz’ Ismi ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi”, 2-5; Ayrica bk. Altin, Dil ve
Baglam A¢isindan Kur’dn’da Esmd-i Hiisnd, 114.

86 Buhari, “Tevhid”, 12; Muslim, “Zikir”, 2.
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stinnetin tiimi Kur’dn’in serhidir, Kur’dn’in tiimii Allah’in en giizel isimleri-
nin ve ytice sifatlarinin serhidir.” Buna ilaveten, “Esma-i hiisndnin tiimti de
ism-i azam’in serhidir. Nitekim bu isim, tiim sozctiklerden daha efdaldir”
denilmistir.®’

Esma-i hiisna, ibn Mace ve Tirmizi’nin naklettigi rivayette tek tek
zikredilmistir®® Ancak Tirmizi'nin naklettigi esma-i hiisna rivayeti, Ibn
Mace rivayetinden daha ¢ok hiisnii kabul gormiistir. Basta Tirmizl ve
Ibn MAce olmak iizere hadislerde esma-i hiisnanin zikredilmesi, alimleri
Kur’an’da Allah’in isimlerini arastirmaya tesvik etmistir. Alimler, Allah’in
doksan dokuz isminin varhigindan bahseden hadis rivayetlerini esas ala-
rak Kur’an’da hangi slirede hangi isimlerin gectigini tek tek ¢ikarmislar
ve doksan dokuz sayisina ulasmaya ¢alismislardir.®® Ibn Hacer de ayetleri
esas alarak Kur’an’da gecen doksan dokuz esma-i hiisnay: zikretmistir.”
Esma-i hiisna anlamlarina gore farkli sekillerde gruplandirilmistir. En
meshuru; zati isimler,* kainati ilgilendiren isimler®? ve insani ilgilendiren
isimler®® olarak yapilan tasniftir.

Verilen bu bilgiler akabinde ilah1 otoriteyi ifade edip esma-i hiisna-
da yer alan ve Kur’an'da zikredilen aziz-kavi, aziz-cebbdr, aziz-muktedir,
kadir, melik ve kayyim isimlerinin ayetlerdeki kullanimina yer verilecek-
tir.

2.1. Aziz ismi

izz (<) mastarindan miibalagal ism-i fail olan aziz (5,;) kelimesi,
“Uistiin, kuvvetli, her seye galip gelen, yenilmeyen, zor ve gii¢ olan” anlam-
larina gelmektedir.”* Hattabi bu anlamlardan “galip gelme” anlamini 6n

87 Zerkesi, el-Burhdn f uliimi’l-Kur’dn, 1/6.

88 Tirmizi, “Da‘avat” 88; Burada sunu da belirtmek gerekir ki; arastirmamiz esnasinda
ibn Mace’nin hem Muhammed Fuad Abdulbaki hem de Suayb Arnavid tahkiklerine
bakilmis ancak ikisinde de esma-i hiisna rivayetinde “¢.>3” isminin iki defa zikredildi-
gi tespit edilmistir. Bu iki isim, tek sayildiginda ytiz, iki defa ayr1 ayr1 sayildiginda yiiz
bir isim olmaktadir. bk. ibn Mace, “Dud”, 10.

89 ibn Hacer, Tahricu hadisi’l-esm@i’l-hiisnd, 66-83.

90 Ibn Hacer, Fethii’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, 11/2109.

91 Topalogluy, “Allah”, 2/471.

92 Topaloglu, “Allah”, 2/471.

93 Yurdagiir, Allah’in Sifatlari: Esmaii’l-hiisnd, 176-214; Topaloglu, “Allah”, 2/471.

94 Cevheri, Tdcii’l-luga ve sthahu’l-Arabiyyi, “azz” mad. 3/886; isfahani, Miifreddt, “azz”
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Kur’an’da ilahi Otoriteyi ifade Eden Isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
plana ¢ikararak aziz ismini “Kendisine galip gelinemeyen, giicli” seklinde
tanimlamistir.”® Allah’in bir ismi olarak tek basina hi¢ gelmeyen bu keli-
me, Kur’an’da kirk iki sirede,”® doksan dokuz defa gegmekte olup®” kirk
yedi yerde hakim (55) kelimesiyle,” yedi yerde kavi (ss),” bir yerde ceb-
bar (,uz),'* bir yerde muktedir (,.:),'*! on li¢ yerde rahim (e.3),'* alti
yerde alim («2),'” ti¢ yerde gaffdr (5i:),'** iki yerde gafilr (1s:),'* dort
yerde zii'ntikdm (&) s3/plEdl 63),'% li¢ yerde hamid (1.5),'" bir yerde veh-
hab (o&3)'* ile birlikte ;zikredilmigtir. On bir yerde de Allah'in bir ismi
ve sifati olarak degil de vezirin iinvani, ' Gistiin (ytice)' ve zor gelmek!!!
anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an’da ¢ok sayida ayette kullanilmasi aziz
ismini, esma-i hiisna icerisinde kendisiyle Allah’in otoritesine en ¢ok vur-

mad. 563; Ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, “azz” mad. 5/374.
95 Beyhaki, Kitabti’l-Esma, 1/94.

96 Hatice Sahin Aynur, konu ile ilgili makalesinde aziz kelimesinin Kur’an’da kirk stirede
gectigini belirtmistir. bk. Aynur, “Ayet Sonlarindaki Esma-i Hiisnanin Birbiriyle irtiba-
t1: Aziz Ismi Orneklemi, 539-576.

97 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, “azz” mad. 459-461.

98 “tsadiis” seklinde yirmi dokuz yerde, “G.sa 5,52 seklinde bes yerde, “o.s> 5,52" seklinde
on li¢ yerde kullanilmistir. Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, “azz” mad. 459.

99 “5a 653" seklinde “Hd 11/66” ve “Srd 42/19"da, 55 s8” seklinde “el-Hadld 57 /25"
ve el-Mucadele 58/ 21'de, “5,;2 65" seklinde “el-Ahzab 33/25"de, “5,;6 &s0” seklinde “el-
Hacc 22/40, 74"te gegcmektedir. Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, “azz” mad. 459-
461.

100 el-Hasr 59/23.
101 el-Kamer 45/42.
102 es-Suara’ 26/9; er-Riim 30/5; es-Secde 32/6; Yasin 36/5; ed-Duhan 44/42.

103 el-En‘am 6/96; en-Neml 27 /78; el-Gafir 40/2; Yasin 36/38; Fussilet 41/12; ez-Zuhruf
43/9.

104 Sad 38/66; ez-Ziimer 39/5; Fatir 35/28; el-Gafir 40 /42; el-Miilk 67 /2.
105 Fatir 35,/28; el-Milk 67/2.

106 Al-i Iimran 3/4; el-Maide 5/95; ibrahim 14/47; ez-Ziimer 39/37.

107 Ibrahim 14/1; Sebe 34/6; el-Buriic 85/8.

108 Sad 38/9.

109 “Sehirdeki bazi kadinlar, Aziz (Vezir)'in karisi, hizmetindeki geng ile birlikte olmak is-
tiyormus; (Ylsuf’un) sevdasi kalbine islemis! dediler” ayetinde aziz kelimesi, vezirin
tinvani olarak kullanilmistir. Yasuf 12/30, 51, 78, 88.

110 “Eger kabilen olmasaydi muhakkak ki seni tasla dldiirtirdiik. Senin bize hi¢bir tistiin-
ligiin yok.” Hid 11/91; Fussilet 41/41; el-Fetih 48/3; ed-Duhan 44 /49.

111 Allah’a gore bu zor bir sey degildir” ibrahim 14/20; et-Tevbe 9/128; Fatir 35/17
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gu yapilan bir isim haline getirmistir.

Aziz kelimesi, beser icin kullanilmakla birlikte insanin aziz sifati
ile Allah Teala’'nin aziz sifat1 birbirinden farkli anlamlar ihtiva eder. Allah
Teald'nin aziz olmasi diinyadaki padisahlar ve hiikiimdarlarin aziz olmasi
gibi degildir. Zira onlar gii¢lerini, ordularindan ve halkindan alirlar. Onlar
zillet ve acziyete diistiiklerinde padisahlar1 da diiser. Ancak Allah Teala
hicbir merciden gili¢ ve destek almadan bizatihi kendisi her zaman hii-
kiimran ve galip (aziz) olandir.'*

Aziz kelimesi ile birlikte kullanilan bu isimlerden sadece zii’'ntikdm
(s 3/pladl o3) ismi, Ibn Mace ve Tirmizi'de sayilan esma-i hiisnada yer
almaz. Bununla birlikte Tirmizi’de ayn1 anlama sahip “sazli/suclularn ce-
zalandiran” ismi zikredilir.'*?

Gortildugi gibi bazi ilahi isimlerle birlikte ¢ok sik, bazilari ile ¢ok
az kullanilan, agirlikli olarak Mekki stirelerde yer alan aziz kelimesi,'**
Kur’an’da hikmet, rahmet, ilim, kudret ve otorite ifade eden Allah Teala’'nin
on bir ismi ile birlikte zikredilmistir. Ancak incelenen konunun, ildhi oto-
rite olmasi hasebiyle Kur’an’da aziz isminin sadece kudret ve otorite ifade
eden kavi, cebbdr, muktedir isimleriyle kullanimina yer verilecektir.

2.1.1. Aziz-Kavi Kullanimi

Sozliikte “gliclii olmak, gilicli yetmek, bir isi yapmak icin yeterli giice
sahip olmak” anlamindaki kuvvet (3:) mastarindan tiiremis olan kavi
(ss3) kelimesi,'" Allah’a nispet edildiginde “Higbir durumda aciz diigme-
yen, her seye giicii yeten, mutlak gii¢ sahibi” anlamlarina gelir.'*® Zecca-
c’a gore kavi ismi, kddir isminden daha miibalagali bir manaya sahiptir.'"’
Kur’an’da Allah’1 niteleyen bir isim olarak toplamda dokuz ayette gecen

112 Matiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 8/370.

113 Tirmizi, “Da‘avat” 88.

114 Kubat, Kur’dn’da Tevhid, 445.

115 Cevherd, Tdcii’l-luga, “kvy” mad. 6/2469; Isfahani, Miifreddt, “kdr” mad. 694; ibn

Manzir, Lisdnii’l-Arab, “kvy” mad. 15/207; Firuzabadi, el-Kdmusti'l-muhit, “kdr” mad.
1324.

116 Hattabi, Se’nii’d-dud, 77; Ayrica bk. Karagéz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim
ve Sifatlart Esmd-i Hiisnd, 163; Afifiiddin Siilleyman b. Ali b. Abdullah Tilimsani, Med-
ni’l-esmdi’l-ildhiyye, thk. Orkhan Musakhanov (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2018), 139.

117 Zeccac, Tefstru esmdillahi’l-hiisnd, 54.

(SHIIH)
254



ra )

Kur’an’da i1ahi Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
kaviismi, yedi ayette “yegane galip” anlamindaki aziz ismi ile birlikte!*® iki
ayette de “cezasi ¢etin” anlamindaki sedidii’l-1kab terkibinden 6nce kulla-
nilmigtir.'*® Ismin zikredildigi streler incelendiginde Mekki'?° ve Medenti
siirelerde’! birbirine yakin sayida kullanildigi goriilmektedir. Tekrara
diismemek gayesiyle burada kavi isminin gectigi tiim ayetler verilmeyip
temsil glicti yiiksek birka¢ 6rnege yer verilecektir.

Hid suresi 66. ayette, Allah'in Salih (a.s.) ve ona inananlari, kavim-
lerine gelen helaktan kurtardigl haberinden sonra, kavi ve aziz oldugu
bildirilmistir.'?*> Bu ayetin oncesinde Salih’'in (a.s.) kafirleri Allah'in bir
micize olarak gonderdigi deveye zarar vermekten sakindirmasina rag-
men onlarin bu deveyi 6ldiirmelerinden bahsedilmektedir.!?® Bu ayette,
bu yaptiklarindan dolay1 kafirlerin helak edildigi, Salih (a.s.) ve yanin-
dakilerin kurtarildig1 aciklanmistir. Iste putperestler ile inanan Kkisileri
isabetli bir sekilde birbirinden ayirmak, bir seyi, inkar eden kavim icin
bela ve azap, inananlar i¢in ise kurtulus ve rahmet kilmak her seye kadir
olmay1 yani kavi isminin tecelli etmesini gerektirir.'** Diger bir ifadeyle
Allah Teala, kavi ismiyle mii'minleri azabindan korurken, emirlerine karsi
cikan misrikleri daha 6nce cezalandirdig: gibi yine cezalandiracagini ve
her seye kadir oldugunu agiklamis,'* aziz ismi ile de miisriklere karsi her
zaman galip gelecegini ve tek otorite oldugunu ifade etmistir.

Kur’an’daki baska bir ayette Miislimanlara saldiran kafirlerin Al-
lah’in inayetiyle hicbir sey elde edemeden geri dondiiriildiigi ve Allah’in
miu’'minler icin yeterli oldugu ifade edildikten sonra, kavi ve aziz oldugu
bildirilmistir.'?® Bu ayet, Hendek savasinda Miisliimanlar1 ortadan kal-

118 “;a0 520" seklinde “HOd 11/66” ve “es-Sra 42/19"da, “,;¢ s53” seklinde “el-Hadld
57/25" ve el-Miicadele 58/ 21'de, “f;,;2 (8" seklinde “el-Ahzab 33/25"de, %52 §s2” sek-
linde “el-Hacc 22/40 ve 74”"te gegmektedir. Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 459-
461.

119 “Clasdl 4yus §58 d &) el-Enfal 8/52; “Clasll 4yus 58 &) 4l ¢2358” el-Gafir 40/22.

120 Zemahseri, el-Kessdf, 2/377; 4/208; 3/141 (Hac siiresinde iki ayette kavi ismi kulla-
nilmistir); 4/148.

121 Zemahseri, el-Kessdf, 4/471, 484; 3/518; 2/193.

122 Had 11/66.

123 HGd 11/65.

124 Razi, Mefatihii’l-gayb 18/370; Hazin, Liibdbii't-te’vil fi me‘ani’t-tenzil, 2 /492.
125 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 12 /57.

126 el-Ahzab 33/25.
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dirmak i¢in Kureys ve Gatafan’dan gelen kafirlerden bahsetmektedir.
Misltimanlarla kafirler arasinda ¢ikan savas o kadar ¢etin geciyordu ki,
Mislimanlar 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlarini kilmaya firsat bu-
lamamislardi. Allah Teala, Miislimanlara yardimci olarak firtinay1 ve me-
lekleri gondermis,'?” boylelikle onlar, kafirlere kars: zafer elde etmis ve
azili kafirler, kin ve 6fkeleri yatismadan elleri bos bir sekilde geri yurtlari-
na geri donmiislerdi.'?® Yiice Allah, s6z konusu ayeti “Jeall sua3adi 4 &5/ Al-
lah’in destegi miiminler icin yeterlidir” ifadesi ile bitirseydi o zaman imani
zaylf Miislimanlarin kalpleri, kafirlerin: “Bizim geri doniis sebebimiz, te-
sadiifen ortaya cikan firtinaydr” diisiincesine meyledebilirdi. Iste bundan
dolay1 Allah Teala, firtinanin tesadiifen ¢ikmadigini, bizzat firtinay1 ken-
disinin diismanlara génderdigini, kafirleri helak etmek icin mii'minlerin
savasmasina ihtiya¢ duymadigini bildirmek, her zaman galip gelecegine
olan inanci artirmak i¢in kavi ve aziz isimlerini ayetin sonunda zikretmis-
tir.'?° Zikredilen bu bilgilerden anlasildig1 gibi diismanin hezimete ugra-
masl sadece mii'minlerin savasmasi ile degil 6zellikle Allah’in yardimui ile
olmustu. Allah Teala, s6z konusu iki ismi zikrederek 6zellikle bu nokta-
ya dikkat ¢ekmistir. Ayrica bu isimler lizerinde diisiiniildiigiinde ayetin
muhtevasinda verilmek istenen mesajin bu isimlerle hiilasa edildigi gorii-
lecektir. Dolayisiyla esma-i hiisnanin, Kur’an'in icaz ve i’caz yoniinii goste-
ren bir Gislip ¢esidi oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Diger bir ayette Allah Teald, demiri yarattigini, insanlar i¢in demir-
de biiytik faydalar kildigini ve gormeden iman eden Kkisilerin kendisine ve
peygamberlerine yardim edecegini ifade etmis, akabinde kavi ve aziz ol-
dugunu bildirmistir.'*® Bu dyette ve 6nceki ayetlerde mii’'minlerin cihatla
ylukimli tutulmasi, Allah ve Restlii’'niin onlarin yardimina muhtag oldu-
gundan dolay1 degil, aksine onlarin bu vesileyle Allah’in rizasini1 kazan-
maya muhtag¢ olmalarindan dolayidir. Zira Allah Teala, her seye kadirdir
ve her tiirli gii¢ karsisinda tistiindiir, onlarin yardimindan mistagnidir.'3!
S6z konusu ayet, siyak-sibak acisindan diistiniildiigtinde 6zellikle Miislii-
manlara Allah'in gii¢ ve otoritesini hatirlatmak i¢in kavi ve aziz isimleri-

127 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 19/69; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn f tefsi-
ri’l-Kur’dn, 8/24.

128 Razi, Mefatihii’l-gayb, 25/164; Kurtubi, el-Cami‘ 14 /160.

129 Zerkest, el-Burhdn, 1/79.

130 el-Hadid 57/25.

131 Ebiissuld Efendi, Tefsiru Ebi’s-Sutid, 8/212; Sevkani, Fethiil-kadir, 5/213.
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nin zikredildigi goriilmektedir.

Bagska bir ayette Allah Teal3, kendi dinine yardim edenlere muhak-
kak yardim edecegini bildirmis, sonra da kavi ve aziz oldugunu ifade et-
mistir.3? Bu ayette “kendi dinine yardim edenlere yardim edecektir” ifade-
sinden maksat; cihat ederek, iyiligi emrederek ve kotiiliikten nehyederek
Islam’in yayilmasini saglayanlara Allah Teald’nin yardim vaadini gercek-
lestirecegidir. Allah Teala bu yardim vaadini ger¢eklestirme giiciine sahip
oldugunu kavi ismi ile'** kendisi disinda hi¢bir otoritenin bulunmadigini
aziz ismi ile ifade etmistir. Haddi zatinda bu isimler, 6ncesinde yer alan
“Allah kendi dinine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir” ifadesi-
nin gerekcesini ve sebebini bildirmektedir. Zira Allah, bu vaadini izzetli ve
kuvvetli olmasiyla gergeklestirir.’** Bu durumda Allah Teala, mii’'minlere
yardim ederken kafirleri hezimete ugratacaktir. Dolayisiyla kavi ve aziz is-
minin mi’'minlere vaad (miijde), kafirlere vaid (tehdit) olarak zikredildigi
diisiincesi akla gelmektedir.

Kur’an’da yer alan kissa ve anlatimlarda Allah’in mutlak otoritesini
ve iradesini gostermek adina sebeplilik (sebep-sonuc) kuralini bir kenara
biraktig, istedigi gibi, hikmet ve adaletle hiikmeden bir rab profili ¢izdi-
gi goriilmektedir. Bu da muhataba higbir seyin kendisini baglayici olma-
digy, sartsiz ve kosulsuz her tirlii fiile glicli yeten bir yaratici oldugunu
anlatmaktadir. Haliyle Allah'in fiillerinde sebep ve illet tali, ilahi otorite
asildir.’®® Mu'tezile'nin “kul fiilinin halikidir” ve “kainatta sebep-sonug
iliskisi vardir” yaklasiminin Allah’in otoritesini ifade eden isim ve ayetler-
de bir gegerliliginin olmadig1 goriiliirken Esari ve Matiiridi'nin, Allah her
seyi yaratmaya giicui yeten, mutlak gti¢ sahibi oldugu goriisiiniin muvafik
oldugu gorilmektedir.*® Nitekim Es’ari kelam atomculugu ve sebeplilik
incelendiginde Allah’in fiillerinde salt sebeplilikten bahsetmek miimkiin
degildir. Onlar, kdinatta diizen ve siireklilik bulundugunu kabul etmekle

132 el-Hacc 22/40.

133 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 23 /230; Meragi, Tefsirti’l-Meragi, 17 /120; Sinkiti, Edvati’l-beydn
fi izdhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn, 5/265.

134 ibn Asfr, Tefsirii't-Tahrir, 17 /279.

135 Kissalar hakkinda genis bilgi icin bk. Oztiirk, Kissalarin Dili, 49-77.

136 Matiiridi’ye gore; irade meselesinde sebep-sonuc iliskisi sz konusu degildir. Zira hic-
bir sey Allah’in iradesini sinirlandiramaz. Genis bilgi icin bk. Matiiridi, Kitabti't-Tevhid
Terciimesi, 275; Arpagus, Fazlur Rahmdn’a Gére Allah ve Insan, 2010, 33. Fazlur Rah-
man, Isldm ve Cagdaslk, 281.
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birlikte bunun kaynaginin esya degil, yaratici1 oldugunu benimsemekte-
dirler.¥’

2.1.2. Aziz-Cebbar Kullanimi

Cebbar kelimesi, kullanildig1 yere gore farkli manalara gelmekle
birlikte Allah-kul iliskisi cercevesinde “bir seyi zor kullanarak veya zor
kullanmadan 1slah etmek, otorite kurmak” anlamindaki cebr (,-) mas-
tarindan tiiremis miibalagali ism-i faildir.’*® Bu kelime Allah’in bir ismi
olarak “Her seyi 1slah eden ve iradesi dogrultusunda mahlikati otorite-
si altina alan” demektir."* ibn Abbas (r.a.), cebbdr ismi hakkinda “Biiyiik
padisah (melik)'*° anlamindadir” derken, Stiddi (6. 127/745): “Insanlar:
otoritesi altina alan ve yapilmasini istedigi seye zorlayan anlamindadir”
demistir.’*! Kur’an'da toplamda on yerde gecen cebbdr ismi sadece bir
yerde Allah’a nispetle aziz ismi ile birlikte kullanilmistir. “3ezd 305201 Gesgddl
3820/ O, goriip gozeten ve yonetendir ve her zaman galiptir, her seyi islah
eden ve otorite sahibi, biiylikliik ve ylicelik kendisine mahsts olandir.”*** Bu
ayette “her seyi islah eden ve otorite sahibi” anlamindaki cebbdr ismi, aziz
ile miitekebbir isimleri arasinda zikredildigi gibi ibn Mace ve Tirmizi’nin
naklettigi esma-i hiisna rivayetinde de ayni terkipte zikredilmistir.!** Ceb-
bar kelimesi, zikredilen ayet hari¢ diger dokuz ayette yergi ifade eden be-
seri manalar tagir!** Ornegin “iz faile E31 G5/ Sen, onlara karst bir zorba
degilsin” ayetinde “zorba”!*® “ s B3 e &/ Orada iri ciisseli bir toplum
var” ayetinde “iri ciisseli”'*®; “Gas (s =5 J5/Beni Allah’a kulluktan kagi-
nan bedbaht (bir kul) eylemedi” ayetinde “kulluktan kaginan kisi”**’; “jsi3
Gols diks i3k /(Bir kavmi) yakaladiginiz zaman ¢ok kan doken (zorbalar)

137 Arpagus, Fazlur Rahman’a Gére Allah ve Insan, 33.

138 isfahani, Miifreddt, “cbr” mad. 183; Zebidi, Tdcii’l-artis min cevdhiri’l-Kamis, “cbr”
mad. 10/347, 350.

139 isfahani, Miifreddt, “cbr” mad. 183; ibn Manzir, LisGnii’l-Arab, “cbr” mad. 4/113.
140 Razi, Mefatihii’l-gayb, 29/513; ibn Adil, el-Liibab fi uliimi’l-kitab, 18/613.

141 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/287.

142 el-Hasr 59/23.

143 ibn MAice, “Dud”, 10; Tirmizi, “Da‘avat” 88.

144 Topaloglu, “Cebbar”, 7/182.

145 el-Kaf 50/45.

146 el-Maide 5/22.

147 Meryem 19/32.
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gibi yakaliyorsunuz”*® ayetinde “cok kan doken” anlamina gelmektedir.!*

Cebbdr ismi, Kur'an’da sadece bir ayette Allah’a, diger ayetlerde ise
inanan ve inanmayan insanlara nispetle toplamda on yerde kullanilmistir.
Allah igin kullanildiginda “Her seyi 1slah eden, zor kullanarak veya kul-
lanmadan iradesi dogrultusunda mahlikati1 otoritesi altina alan melik”
anlaminda 6vgl, insana nispet edildiginde ise zem ifade etmektedir. Bu-
rada su noktaya dikkat cekmek gerekir. Cebbdr ismi, kavi ve aziz isimleri
gibi tarihi kissalarin ve anlatimlarin akabinde hi¢ kullanilmamis, sadece
Allah'in aziz ismine iktiran ile bir yerde kullanilmistir. Belki bu kullanim,
cebbdrisminin bir seyi zorla yaptirma anlamini ihtiva etmesinden kaynak-
lanmaktadir. Diger taraftan Allah Teald’nin bu isminde bulunan istedigini
zorla kullarina yaptirma sifatini da 1zdirari (zorunlu) kadere hamletmek
uygun olacaktir. Allah, kullarini ilah hikmet geregi kacinmalar1 miimkiin
olmayan bazi seylere zorlamistir.'>® Bu da Allah’in kullarin1 var etmesi,
anne-babalarini ve ecelleri tayin etmesi, diriltmesi, hesaba ¢ekmesi, vb.
hususlardaki zorlamasi gibidir. Haddi zatinda kimse 6lmeyi, hesap gor-
meyi, cehenneme girmeyi istemez. Ancak Allah'in iradesi bu dogrultuda
oldugu i¢in insan bunlari istemese de bu olaylarin icinde kendisini bulur.
Elbette kulun irade ve tercihine bagl olan ihtiyari (iradeli) kaderi'** var-
dir ve bu kisimda Allah'in kulunu kéti bir fiile zorlayip ondan dolay1 onu
cezalandirmasi anlaminda bir zorlamadan bahsetmek muimkiin degildir.
Zira Allah, kullarina haksizlik yapmaktan, zulmetmekten miinezzehtir,!>?
her zaman adil ve hakim (hikmet) sifatlariyla hareket eder.!*

2.1.3. Aziz-Muktedir Kullanimi

Sozliikte “giicti yetmek, hitkmetmek, bir seyi 6l¢u ile yapmak, rizki
daraltmak” anlamlarindaki kadr (,3&) mastarindan tiireyen ve iftial babin-
da ism-i fail olan muktedir (,:4:) kelimesi,'** “kendisi i¢in hi¢bir seyin
imkansiz olmadig1 ve kendisine higbir giic ve kuvvetin mani olamadigi,

148 es-Suara 26/130.

149 Razi, Mefatihii’l-gayb, 29/513.

150 Isfahani, Miifredat, “cbr” mad. 184. Karadas, “Insanin Fiilleri”, 403.

151 Karadas, “Insanin Fiilleri”, 403.

152 en-Nisa 4/176; Yunus 10/44.

153 en-Nisa 4/176; el-En‘am 6/18; Tirmizi, “Da‘avat”, 88.

154 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, “kdr” mad. 5/113. {sfahani, Miifreddt, “kdr” mad. 658.
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mutlak kudret sahibi” demektir.'*®> Bu ismin, Allah’in kudret sifatini, kddir
ve kadir isminden daha miibalagal ifade ettigi belirtilmistir. Zira Arap-
¢a’da bir kelimenin harf sayis1 arttiginda anlami da artmaktadir.’*¢ Mekki
siirelerde’’ Allah’in bir sifat1 olarak dort yerde gecen muktedir ismi, bir
yerde aziz,'*® bir yerde melik ismi ile birlikte,'* iki yerde ise tek basina
zikredilmistir.1®°

Allah Teald, “)usis 5,58 151 (a6356 G wol 15335/ Onlar tiim delillerimizi ya-
lanladilar biz de onlart her zaman galip olan, mutlak gti¢ sahibinin yakala-
masi gibi yakaladik™®' buyurmaktadir. Bu ayette aziz ismiyle “galip gelen,
ustiin olan” kastedilmektedir. Ancak aziz ismi, bazen diismanina galip ge-
len ve onu yenen anlaminda kullanilmaktadir. Bununla birlikte aziz sifati-
n1 tasiyan zat, karsisindaki kagiyorsa, uzaklastigindan dolayi; savasiyorsa
karsi koymasindan dolay1 onu ele gecirmeme ihtimali vardir. Iste bundan
dolay1 “Aciz olmayan, mutlak giic sahibi (muktedir) ama karsisindakine
firsat veren bir galibin yakalamasi gibi yakalad1” buyurmaktadir.’®> Dola-
yisiyla buradaki aziz kelimesi kafirlere kars1 Allah Teala’nin listiin ve galip
oldugunu anlatirken muktedir kelimesi ¢ok kudretli oldugunu,’¢® aciz ve
zaylf olmadigini anlatmaktadir.'®*

Ozetle, Kur'an’da Allah’a nispetle dokuz ayette gecen kavi ismi; yedi
ayette aziz ismiyle, iki ayette sedidii’l-ikdb/cezasi ¢etin terkibiyle birlikte
kullanilmistir. Allah Teala kavi ve aziz isimlerini baz1 ayetlerde o6zellikle
Miislimanlara, bazi ayetlerde 6zellikle kafirlere, bazi dyetlerde hem Miis-
liimanlara hem kéfirlere tiim gii¢c ve kudretin elinde bulundugunu, her za-
man hiikiimran olanin ve galip gelenin kendisi oldugunu ifade etmek i¢in

155 Hattabti, Se’nti’d-dud, 86; Beyhaki, Kitabii’l-esma, 1/80.
156 Zeccac, Tefsiru esmdilldhi’l-hiisnd, 59.
157 Zemahseri, el-Kessaf, 2/702; 4/235, 430.

158 “Biz de onlar1 her zaman galip olan, mutlak gii¢ sahibinin yakalamasi gibi yakaladik.”
el-Kamer 54/42.

159 “Dogrulugun hakim oldugu bir ortamda, giiciine sinir olmayan bir hiikiimdarin huzu-
rundadirlar” el-Kamer 54/55; Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “kdr” mad. 538.

160 el-Kehf 18/45; ez-Zuhruf 43 /42.
161 el-Kamer 54/42.

162 Razi, Mefdatihii’l-gayb, 29/319.
163 Begavi, Medlimii't-tenzil, 4/326.
164 Zemahseri, el-Kessdf, 4/439.
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zikretmistir. Yine bu isimler, bir taraftan mii'minlere yardim edecegine
dair bir vadd/miijde, diger taraftan kafirleri hezimete ugratacagina dair
bir vaid/tehdit olarak da getirilmistir. Bir de kavi ismini, miisriklere ga-
zap ederken mii'minleri rahmetiyle korudugunu, Misliimanlar ile kafirler
arasindaki savas1 Miusliimanlar lehine ¢evirebilecek giice sahip oldugunu
ifade etmek i¢in zikretmistir.

Allah’in kadir ve kadir isimlerinden daha miibalagali bir anlama
sahip olan, Allah’in ¢ok kudretli oldugunu ve aciz olmadigini ifade eden
muktedir ismi, Allah’in bir sifat1 olarak Kur’an’da dort yerde kullanilmistir.

3. Kadir ismi

Kadir ismi 6nceki baslikta ele alinan muktedir ismi gibi kadr (,3§) ko-
kiinden tiiremis, ism-i fail kalibinda bir kelime olup!¢> “Her seye giicii ye-
ten,'®® aciz olmayan,'®’ kudret sahibi” demektir.’*® Gazzali (6. 505/1111),
kadir ismini “Dilerse yapan, dilemezse yapmayan” olarak tanimlamistir.
Allah mevcut evrendeki diizene son verip kiyameti koparmaya muktedir
olmakla birlikte bunu irade etmemis, bu iradesini tayin ettigi bir ana tah-
sis etmigstir.'®

Kur’'an’da sadece MekKi stlirelerde gecen kadir ismi,'”° yedi ayette
“,si))” seklinde tekil,'”* bes dyette ta’'zlm ifade etmek iizere “is,56/5.,58"
seklinde ¢ogul sigasiyla Allah’a izafe edilmis'’? iki yerde de insana nispet-
le kullanilmistir.'”® Kadir ve kadir kelimelerinin Kur’an’daki kullanimina
bakildiginda kddir isminin, hem insanlar hem de Allah i¢in,'”* kadir ismi-

165 ZeccAdi, Istikaku esmaillah, 48.

166 isfahani, Miifreddt, “kdr” mad. 658; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “kdr” mad. 5/76,79.

167 Ciircani, el-Minhdc ff suabi’l-imdn, 1/198.

168 Kuseyri, et-Tahbir, 220.

169 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 134.

170 Zemahseri, el-Kessdf, 2/3, 646; 3/174; 4/3, 294, 608, 657, 677, 734.

171 el-En'am 6/37, 65; el-isra 17/99; el-Ahkéf 46/33; Yasin 36/81; et-Tarik 86/8; el-Kiya-
me, 75/40; Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, “kdr” mad. 537.

172 el-Mi’'mintin 23/18, 95; el-Mearic 70/40; el-Miirselat 77 /23; el-Kiyame 75/4; Abdiil-
baki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “kdr” mad. 537.

173 Yi(nus 10/24; el-Kalem 68/25.

174 Ytnus 10/24.
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nin ise sadece Allah icin kullanildig1 goralir.'”® Kadir ismi, kudreti ifade
etmede kddir ismine gore, muktedir ismi de kadir ismine gore daha mii-
balagali bir mana ifade eder.'’®

Allah Teala, “Dediler ki: ‘Ona Rabbinden bir miicize indirilse ya!’ (Ey
Muhammed!) De ki: ‘Stiphesiz Allah’in bir micize indirmeye giicli yeter. Fa-
kat onlarin ¢ogu bilmiyor”*”” buyurmaktadir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
niiblivvetinden siiphe duyan kafirler, Kur’an'1 miicize olarak gérmedikleri
icin peygamberden Kur’an disinda bir micize getirmesini istemislerdi.
Onlar, denizin yarilmasi, dagin yukseltilerek bir golgelik haline getirilme-
si, olulerin diriltilmesi gibi bir mucize istiyorlardi. Diger taraftan kesin
bir micize olan Kur’an indirilmisken bundan daha biiyiik bir miicize iste-
mek, batil bir inatlasma ve zorluk ¢ikarma anlamina gelmekteydi. Zira Hz.
Muhammed'’in (s.a.s), okuma yazma bilmemesine ragmen Kur’an’in onun
elinde zuhur etmesi, bu kitabin miicize bir kitap oldugunu géstermektey-
di. Bu hakikat, kafirler tarafindan bilinmesine ragmen onlarin bunun di-
sinda bir miicize istemesi, keyfi bir talep olmustur. Allah Teal3, tekrar bir
micize indirse de onlarin inanmayacagini bildigi i¢cin bu husus, Allah’in
istegine havale edilmistir.}’® Bundan dolay1 Allah Tedl3, “5ig & Je 358 ai &)
&)/ Stiphesiz Allah’in bir micize indirmege glicii yeter” ayetinin m{cibin-
ce eger dilerse onlarin bu istegini yapar, dilemezse yapmaz. Onun fdili
muhtar olmasi, Ehl-i siinnetin goriisiine gore sadece mesieti ilahiyeye;'”’
Mu'tezile’ye gore de kullarin maslahatina géredir. Haliyle iki durumda da
onlarin isteklerine dilerse cevap verir, dilemezse vermez.'®° Kifirlerin bu
talepleri karsisinda buradaki kddir ismi, Allah Teala'nin bir micize indir-

175 Abdiilbaki, el-Mu‘cemti’l-miifehres, “kdr” mad. 537.

176 Zeccac, Tefsiru esmdillahi’l-hiisnd, 48, 59.

177 el-En’am 6/37.

178 Razi, Mefatihii’l-gayb, 17 /230.

179 Kesb konusunda Esari’nin goriisii su sekildedir: “/nsan Allahin kendisinde yarattigi
istitdat ile iyi veya kétii fiillerde bulunarak fiillerinde kesb sahibi olur ve fiilin gercekles-
mesine aracilik eder. Insan herhangi bir fiile yéneldigi anda fiile eslik eden insanin gii-
ciinii ve fiili yaratan Allah’tir. Insanin fiildeki etkinligi sadece kendisine verilen hadis gii-
clin fiile tesir etmesi anlamindaki kesbden ibarettir.” Matilirld?’'nin goriisii de Esari'nin
goriisline yakindir. Matiirldl’ye gore; insan Allah’in kendisinde yarattig1 hadis giicle,
diledigi fiili kesfeder ama insanin filleri dahil her seyin yaraticisi Allah’tir. Burada Al-
lah’in fiili “halk”, insanin fiili ise “kesb” adini alir. SAb0ini, Matiiridiye Akdidi, 136; Un-
verdi, “insan Fiilleri”, 432-434.

180 Rézi, Mefatihii’l-gayb, 12/522.
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Kur’an’da i1ah1 Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
mesinin veya indirmemesinin iradesine bagh bir durum oldugunu ifade
etmektedir. Allah Teal3, kafirlerin istek ve arzularina gore hareket etmez,
kendisine hicbir sekilde baski yapilamaz. O, yegane otorite sahibidir.

Diger ayette “De ki: “O, size listiintlizden veya ayaklarinizin altindan
bir azap gondermeye, sizi birbirinize diistirmeye ve kiminizin giiciinii ki-
minize gostermeye (tattirmaya) giicii yetendir” buyrulmaktadir.’®! Ayette
kafirlere ve Misliimanlara'®® gokten veya yerden azap gonderilmesine,
onlar1 birbirine distiirmeye, bir toplulugun baska bir topluluga aci tattir-
masina kadir olanin tek Allah oldugu, O'ndan baska hi¢ kimsenin bunlara
kadir olmadig ifade edilmistir. Zira “ & 550 5»” ifadesi tahsis ifade etmek-
te!®3 ve bu ayet, hayri ve serri yaratanin Allah Teala oldugunu gostermek-
tedir.®* Buna gore yeryiiziinde insanlari afet ve musibetlerden koruyacak,
insanlar arasinda huzuru ve mutlulugu temin edecek tek otorite Allah

Teald'dir.18

Kdadir ismi, ayetlerde micize indirmek,'®® azap gondermek, top-
luluklan birbirine diisiirmek, bir grubun diger gruba ac1 yasatmasina
imkan saglamak,'®” dliileri diriltmek,'® goklerin ve yerin bir benzerini
yaratmak,'®® yeryiiziindeki suyu cekmek,'*® zalimlerin kendisiyle tehdit
edildigi seyi (azabi1) peygambere gostermek,** bir kavmin yerine baska
bir kavmi getirmek,'? insanin parmak uclarini dahi eski héaline getir-
mek,'”* gibi konulara gii¢ yetirmek anlaminda kullanilmistir. Zikredilen
bu hususlara dikkat edildiginde Allah Tedla'nin heniiz bunlar1 yapmadigi
ancak bilkuvve bunlari yapmaya kadir oldugu goriilmektedir. Kur’an’dan

181 el-Enam 7/65.

182 Ibn Asfr, Tefsirii’t-Tahrir, 7/285.
183 Ibn Asr, Tefsirti’t-Tahrir, 7/284.
184 Razi, Mefatihii’l-gayb, 13/21.
185 Razi, Mefatthii’l-gayb, 13/21.
186 el-En'am 6/37.

187 el-En’am 6/65.

188 el-isra 17/99.

189 Yasin 36/81.

190 el-M{’'mintn 23/18.

191 el-Mi’'mintin 23/95.

192 el-Mearic 70/40, 41.

193 el-Kiyame 75/4.
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anlasildigi uizere, Allah'in ceza konularinda hemen hesap gormeye kadir
oldugu halde bunu yapmamasinin nedenleri; insan i¢in verilen miihle-
te,1%* goklere ve yere bir siire tayin edildigine,'*> miisriklerin talep ettigi
gibi kiyameti hemen getirip inkar edenleri cezalandirmaya muktedir olsa
da onceden belirledigi s6z lizere hiikkmiinii ertelemesine,'*® kafirlere,'*’
miisriklere,'”® miinafiklara,'*® zalimlere?®® miihlet verildigine, iman eden-
leri destekleyip galip kilacagina?’? vb. hususlarla ilintilidir. Ayrica kadir
ismi ile birlikte zikredilen hususlar ¢ogaltildiginda insan akli, sunu tasdik
eder: Allah Teal3, dilerse bunlari yapar, dilemezse yapmaz. Higbir giic onu
bir seye zorlayamaz. O, her seye kadirdir, hi¢bir giiclin kendisini 6nlemesi
ve aciz diisiirmesi miimkin degildir, yegane otorite O’dur.

Bu boliimde ele alinan kddir ve muktedir isimlerinin sadece MekKi,
aziz isminin agirlikli olarak Mekki, cebbdr ve kayyyiim isimlerinin Medeni,
kavi isminin hem Mekki hem Medeni siirelerde zikredildigi goriilmiistiir.
S0z konusu isimlerin 0zellikle Mekke doneminde zikredilmesi, Mekke
toplumunun zihnindeki batil tanr1 inancin1 yikmaya, onun yerine tev-
hid inancini ikdme etmeye ve tek otorite Allah oldugu inancini zihinlere
yerlestirmeye yonelik adimlardan biri olarak goriilebilir. Bir de nas-olgu
iliskisi baglaminda Mekke’deki muhataplarin kiyameti derhal isteme, mii-
cize vb. talepleri karsisinda, Allah’in bunlara giiciiniin yettigi kavi, aziz ve
kadir isimleriyle ifade edilmistir. Diger taraftan Medine doneminde zikre-
dilen isimleri, ilahi otoritenin hatirlatilmasi kabilinden oldugunu soyle-
mek mimkuindir.

4. Melik ismi

Sozliikte “malik olmak, otoritesi altina alip tek basina tasarruf yet-
kisine sahip olmak, hiikiimranlik ve mal” anlamindaki mtilk mastarindan
tiiremis bir kelime olan melik, Allah’in buiytikliik ve azamet sifatlarindan

194 HGd 11/104.

195 er-Ra‘d 13/2.

196 es-Suara 42/21.

197 Al-i imran 3/178; el-En‘am 6/44.
198 el-Kehf 58/59.

199 el-Bakara 2/15.

200 HGd 11/100; ibrahim 14/42.
201 el-Fetih 48/24; el-Kehf 58/21.
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Kur’an’da ilah1 Otoriteyi Ifade Eden Isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
olup “idare etme, otoritesi altina alma, yaratma, emretme ve karsilik ver-
mede tek yetki sahibi” demektir. ?°’Bu isim, 6zellikle insanlari ilgilendir-
digi i¢cin “.w ¢is/insanlarin meliki” denir*® ancak “.LsY diz/nesnelerin
meliki” denmez.?** Bu fark, malik ve melik isimlerinin kullanimindan kay-
naklanir. Séyle ki, mdlik; 6zellikle maddi anlamda bir seylere sahip olma-
y1 ifade eder, bundan dolay1 “Allah Teala, meleklerin, insanlarin, cinlerin,
goklerin, yerlerin, bulutlarin, riizgarlarin madliki” denir. Melik ise bir sey-
lere sahip olmaktan ziyade 6zellikle kudretin genisligini ve emretme yet-
kisini ifade eder, bundan dolay1 “Meleklerin, insanlarin ve cinlerin meliki
(yOneticisi)” denir.?%®

Melik ismi, Kur’an’da on tli¢ yerde?°® gecmekle birlikte bunlarin be-

sinde Allah’a nispetle,?” digerlerinde insana nispetle padisah ve yonetici
anlaminda kullanilmistir.2%8

Allah Teala, MekKki stirelerden olan Taha ve Mii’'min{in sirelerin-
de? “ &z eish i Y3/ Gergek hiikiimdar olan Allah ¢ok yticedir’*'® yetinde
gercek hiikiimdarin sadece kendisi olduguna dikkat ¢ekmek icin melik
kelimesini hak/gercek olarak nitelemistir?'* Zira “iaz J§ 36 dis sa:53 565
tat/Onlarinilerisinde her (saglam) gemiyi zorla alan bir hiikimdar vardi”?'?
“a 4o dal J&s/Hiikiimdar: ‘Onu bana getirin’ dedi”*" vb. ayetlerde melik
kelimesi, diinya hiikiimdarlari i¢in kullanildiginda, Allah hakkindaki bazi
ayetlerde oldugu tizere, “hak/gercek melik” seklinde bir niteleme ile gel-
memistir. Nitekim diinyadaki hiikiimdarlara yetkiyi veren Allah’tir ve on-

202 isfahani, Miifredat, “mlk” mad. 774; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “mlk” mad. 10/491.
203 en-Nas 114/2.

204 Zeccac, Tefsiru esmdailldhi’l-hiisnd, 43.

205 Askeri, el-Furukii’l-lugaviyye, 182.

206 el-Bakara 2/246, 247; el-Kehf 18/79; YGsuf 12/43, 50, 54, 72, 76; Taha 20/114; el-
Mi'mintn, 23/116; el-Hasr 59/23; el-Cuma‘ 62/1; en-Nas 114/2.

207 Taha 20/114; el-Hasr 59/23; el-Mii'mintin 23/116; el-Cum‘a 62/1; en-Nas 114/2.
208 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, “mlk” mad. 674.

209 Zemahsert, el-Kessdf, 3/49-174.

210 Taha 20/114; el-Mii’'mintin 23/116.

211 Ibn Astr, Tefsirti’'t-Tahrir, 16/315.

212 el-Kehf 18/79.

213 Yasuf 12/50.
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larin hiikimdarhig: bir grup insan iizerinde?!* ve kisith bir yetkidir. Allah
ise hiikkiimranligini ve otoritesini hi¢gbir yerden almamaistir, tiim insanlarin
hiikiimdaridir?®® ve onlar lizerinde mutlak yetkilidir. Onun hiikiimranlhig:
son bulmaz ve degismez.?'®

Melik ismi, Mekki siirelerde hak/gercek sifatini1 alirken Medenf si-
relerden olan Hasr ve Cum‘a sirelerinde “;.;3) dwlii/ Melik (hiikiimdar),
Kuddis (her noksanliktan miinezzeh olan)”*'’ seklinde kuddis sifati ile
birlikte kullanildig1 da goriilmektedir. '8

Mekki olan N4s siiresinde de “..01 &) .81 eis/Insanlarin hiikiimdari-
na, insanlarin ildhina (siginirim de)”*** buyrulmaktadir.??° Insanlar arasin-
da krallar vardir. Allah Teald da kendisinin gercek kral/melik oldugunu
hatirlatmaktadir. O halde diger kudretli biiyiiklere ve krallara degil sa-
dece Allah’a siginilmasi ve iltica edilmesi gerekmektedir.??! Sonug¢ olarak
slirede, zarar veren insan, cin ve her tirlii varligin serrinden bunlarin Me-
liki'ne (hakimine), bunlar1 gézetip kontrol edene siginma 6nerilmektedir.

Goruldugi tizere melik ismi, hem insana hem de Allah Teéld’ya
nispetle kullanilmistir. Aslinda bu isim, Mekkeliler tarafindan bilinen ve
kullanilan bir isimdir. Nitekim Abid b. el-Ebras’in Hire melikine hitaben
yazdig1 siirden anlasildig1 gibi Araplar, melik kelimesini, kral anlaminda
kullanmaktayd1.?*? Kur’an, gergek bir melik/kral tasavvurunun ilk adi-
minda melik ismini, Mekki stirelerin ikisinde hak/gercek sifati ile Medeni
stirelerin ikisinde de kuddis sifati ile birlikte kullanmistir. Ayrica Nas
sliresinde de insanlarin gercek melikinin kendisi olduguna dikkat cek-

214 ibn Astr, Tefsirti’t-Tahrir, 28/120.

215 Meragi, Tefsiri’l-Merdgi, 16/155.

216 Sa'ravi, Tefstru Sa‘ravi, 15/9407.

217 el-Hasr 59/23; el-Cum‘a 62/1; bk. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 9/604.
218 Zemahsert, el-Kessdf, 4/498-529.

219 en-Nas 114/2. Mekki ve Medeni olduguna dair iki goriis bulunmaktadir. bk. Zemah-
seri, el-Kessdf, 4/823.

220 Nas stiresinin Medeni olduguna dair zayif bir goriis de vardir. bk. Zemahseri, el-Kessdf,
4/823.

221 Kurtubi, el-Cdmi’, 20/261.

222 cLall J] aesl s .. oaede Ll il Ul Gl sw on olzs / Esir alinan Abid b. el-Ebras selbest kal-
mak icim krala su siirini arzetti: Sen kralsin onlar kiyamete kadar senin kullarin... Ibn
Kuteybe, es-Si’r ve’s-suard, 1/107. Cahiliye’'de itaat olgusu i¢in bk. Turhan Cdhiliye’de
Yonetim, 221.
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Kur’an’da i1ah1 Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
mek icin dogrudan insana izafetle kullanmistir. Ozellikle Mekki siireler-
de melik kelimesinin hak/gercek sifati ile nitelenmesi ve insana izafetle
kullanilmasi aslinda cahiliye Araplari’nin sahte tanri tasavvurunu yikarak
gercek kral olan ilahin ve otorite sahibinin Allah oldugunu, O'nun disinda
gercek manada hi¢bir hiikiimdarin bulunmadigini, tiim hiikiimdarlarin
O’nun otoritesi altinda oldugunu, var olan fani hiikiimdar ve otoritelerin
yok olacagini ve insanlar tizerinde mutlak yetkinin Allah’a ait oldugunu
bildirmektedir. Nitekim bu ismin, MekKki siirelerin yaninda Medeni stre-
lerde kuddis sifati ile kullanilmasi, Kur’an’in nazil oldugu ilk dénemden
son doneme kadar gercek otorite sahibinin Allah oldugunun zaman za-
man muhatap kitleye hatirlatildigini géstermektedir.

5. Kayyim ismi

Kalkmak, ayakta durmak, bir seye devam etmek, korumak, bir isin
idaresini lstlenmek anlamlarindaki kiyAm mastarindan tiiremis olan
kayylm kelimesi, “Jsx3” vezninde olup miibalagali ism-i fail kalibindadir.?*
Katade (6. 117/735), kayytim ismini, “Mahliikatin ecellerini, riziklarini ve
islerini yonetip idare eden”?** Ebxi Ubeyde (6. 209/824), “Zeval bulmak-
sizin her daim yoneten”??* Halimi (6. 403/1012), “Yarattig1 her seyi idare
eden??® ve onlar diledigi gibi yoneten” olarak tanimlamistir.?*’ Zemah-
seri (0. 538/1144), “Yaratilmislar1 daima yoneten ve koruyan”?® Razi (0.
606/1210) ise “Hem bizatihi kaim (var) olan hem de gerek mahiyeti ge-
rekse varligi itibariyle kendisinin disinda kalan her seyi ayakta tutan (mu-
kavvim)” anlamina gelir” demistir. Zat-1 geregi varlig1 zorunlu olan var-
ik mevcut olunca her seye nispetle hakiki kayyiim’dur.?* Zira baskasiyla
kaim olan (ayakta duran) bizatihi kdim olamaz, kayy(m vasfini alamaz.?3°

223 Ezheri, Tehzibii'l-luga, “kvm” mad. 9/269; Isfahani, Miifreddt, “kvm” mad. 690; ibn
Manzir, Lisanii’l-Arab, “kvm” mad. 12/497; Firuzabadi, el-Kamusii’l-muhit, “kvm”
mad. 1152; Ayrica bk. Hatip, Allah’tan Géniillere Sevgi Kusagi Esma-i Hiisna, 209.

224 Zebidi, Tdcii’l-arids, “kvm” mad. 33/315.

225 Ezheri, Tehzibii'l-luga, “kvm” mad. 9/269; Ayni tanim Hattab{'ye de isnat edilmistir.
bk. Beyhaki, Kitabii’l-Esma, 1/131.

226 Halimi, el-Minhdc, 1/200; Beyhaki, Kitabti’l-Esma, 1/131.
227 Halimi, el-Minhdc, 1/200.

228 Zemahseri, el-Kessdf, 1/300.

229 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 7 /6.

230 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 7 /6.
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Bu arada, Allah’in her seyi yonetmesi, canlilarin iradesine hiikmetme ola-
rak anlasilmamalidir. Kdinata bakan yontiyle buradaki yonetme; onlarin
hayatlarin strdirmesi i¢in gerekli olan nizam ve intizami var etmesi ve
bunun devamini saglamasi, kula bakan yoniiyle de; ctiz-i irdde, kiillf irade
anlayisi dogrultusunda kulun bir seyi irade etmesi ve o iradenin fiilini Al-
lah’in yaratmasidir.2*!

ibn Abbas bu konu baglaminda séyle demistir: “Allah’in isimlerinin
en biiytgi hayy ve kayyiim isimleridir”?*? Allah'in kayyim sifatin1 idrak
eden kimse, isleri idare etmenin sikintisindan ve yorgunlugundan kurtu-
lur. isleri Allah’a havale etmenin huzuru ile yasar.?*?

Kayyiim ismi, Kur'an’da gectigi tli¢ ayette de hayy ismi ile birlikte
zikredilmistir. Medeni stirelerin ikisinde de®* “i,& 231 55 31 & ¥ dli/Allah
kendisinden baska ilah bulunmayan, hayy (diri) ve kayyiim (her seyi idare
edip yénetmekte) olandir”*® seklinde ge¢gmektedir.?®*® Bakara stiresinde
takip eden ayetteki “355 V5 &. 834E ¥/Onu ne bir uyuklama tutabilir ne de
bir uyku”?*" ifadesi, 6ncesinde gecen kayyiim ismini agiklamakta ve tekit
etmektedir. Diger bir ifadeyle kayyum, Allah’in uyuklamasinin ve uykuya
dalmasinin imkansizligini da ifade eder.?®® Bir de Mekki olan Taha sire-
sinde gecmektedir.?®® Allah Teala, varliklarin idare ve tedbirinden hicbir
zaman gafil degildir. Nitekim bir cocugun bakicisi, ¢ocugu bir an ihmal
etse cocuk ya kendisine ya da etrafinda bulunan seylere biiyiik zarar ve-

231 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid’number-of-pages”:"410, 53 s.publisher”:"iskenderiy-
ye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye”,’source”:"ktp2.isam.org.tr”"title”:"Kitabii't-Tevhi-
d””URL":"http://ktp2.isam.org.tr/detayzt.php?navdil=tr&idno=91641&tarama=-
tevhid+huleyf”author”:[{“family”:"Matiiridl”"given”:"EbGi Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmiid"}],”accessed”:{“date-parts”:[[“2022"1,3]]},"issued”:{"lite-
ral”:"tsz.”}}}],"schema”:"https://github.com/citation-style-language /schema/raw/
master/csl-citation.json”} , 229. Burada 6zellikle su ayeti zikretmek gerekir: “De ki:

‘Her seyi yaratan Allah’tir’” er-Ra’d 13/16.
232 Resid Riza, Tefsirii’l-Kur’dani’l-hakim, 3/24.
233 Kuseyri, et-Tahbir, 210.
234 Zemahsert, el-Kessdf, 1/19, 335.
235 el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2.

236 Bir ayette de “Biitiin ylizler (insanlar), diri (hayy) ve kayy(m Allah i¢in egilip boyun
biikmiistiir” seklinde gegmektedir. Taha 20/111.

237 el-Bakara 2/255.
238 Beyhaki, Kitabii'l-Esmad, 1/131.
239 Zemahsert, el-Kessdf, 3/49; Taha 29/73.
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Kur’an’da i1ah1 Otoriteyi ifade Eden isimler -Esma-i Hiisna Rivayeti Ozelinde-
rebilir. Allah Teala, yaratilmis biitlin varliklari idare eden ve yoneteni yani
kayyiimu’dur. Bundan dolay1 onlar1 yonetmekten gafil olmas1 mimkiin
degildir.?*?

Allah Teald, “c225 @ oo& B8 s (36 55 5281/ Her canlinin yaptigi isi gozetip
idare eden (hi¢ béyle yapamayan gibi olur mu?)”**! ayetinde kayyiim ismi-
nin ism-i faili olan “ts6” lafzinm kullanmigtir. Bu ayette gostermektedir ki,
kayytim ismi, Allah Teala'nin tim canlilarin islerini idare etme ve yonetme

sifatin1 miibalagal bir sekilde ifade etmektedir.?*?

Kisaca Kayyiim ismi, iki Mekki biri Medeni olmak iizere Kur’an’da
li¢c yerde Allah’a izafeten kullanilmis olup “Her daim zeval bulmaksizin
mahlikatin tiim isini yoneten, idare eden ve mahlikat1 koruyup gozetle-
yen miidebbir” anlamina gelmesi hasebiyle Allah Tedla’nin kainatta canhi
ve cansiz her sey lizerindeki otoritesini ifade etmektedir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’de bazen ayet sonlarinda bazen ayet ortasinda yer
alan esma-i hiisna ile sik sik ilahi otoritenin varligina dikkat ¢ekildigi go-
rulmektedir. Kur'an’da dort ayette esma-i hiisna terkibi ile ilahi isimler-
den bahsedilmis, Ibn Mace ve Tirmizl riviyetinde de bu isimler tek tek
zikredilmistir. S6z konusu hadis kaynaklarinda yer alip Kur’an’da zikre-
dilen; aziz, kavi, cebbdr, muktedir, kadir, melik, kayyiim isimlerinin ilahl
otoriteyi ifade eden isimler oldugu tespit edilmistir.

Aziz isminin Kur’an’da seksen sekiz yerde gectigi, kavi isminin ise
dokuz yerde Allah’a nispetle kullanildig1 saptanmistir. Bu isimlerin hem
mi'minlere hem de kafirlere hitdben kullanildig1 goriilmektedir. Allah
Teala, aziz ismini, musriklere her daim galip ve uistiin geldigini, kavi ismi-
ni, bir taraftan musrikleri cezalandirirken diger taraftan mi’'minleri rah-
metiyle korudugunu, bir savasi mii'minlerin lehine ¢evirebilecek tek oto-
ritenin kendisi oldugunu, mi’minlerin sadece kendi ¢aba ve gayretleriyle
savaslar1 kazanmadiklarini ifade ederken kullanmistir. Bazi ayetlerde de

240 Razi, Mefatihii’l-gayb, 7 /8. Kayy(m ismi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Celik, “Kur’an’da
Kayy{imiyet Kavrami Ve Kainattaki Tecellisi”, 19.

241 er-Ra‘d 13/16.

242 Ibn Astr, Tefsirii’t-Tahrir, 3/18. Kur’an’da iki yerde gegen “46” sifati Al-i Imran stresi
on sekizinci dyette de “Her fiil ve buyrugunda adaleti ayakta tutan” seklinde gegcmek-
tedir.
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kavi ve aziz isimlerinin, bir taraftan mi’'minlere bir vadd (miijde), diger
taraftan kafirlere bir vald (tehdit) ifade etmek icin zikredildigi tespit edil-
migtir.

Cebbdr isminin Kur’an’da bir yerde Allah’in bir ismi olarak, dokuz
yerde ise mii'min ve kafirlerin bir sifat1 olmak iizere toplamda on yerde
kullanildig1 gorilmektedir. Allah Teald’ya nispetle kullanildig1 yerde “Her
seyi 1slah eden, iradesi dogrultusunda mahlikati zor kullanarak veya
kullanmadan otoritesi altinda alan melik” anlaminda 6vg, insana izafe
edildiginde ise yergi icin kullanilmistir. Cebbdr ismindeki zor kullanarak
otoritesi altina alma anlamini, Allah’in insanlarin tiim iradelerini elinden
almasi seklinde degil, yaratma, 6ldiirme, hesaba ¢ekme vb. zorunlu (iz-
dirari) kader konularinda iradesini gergeklestirme giiciine sahip olmasini
ifade eden bir isim olarak anlamanin daha dogru olacagi kanaatine varil-
mistir. Zira Allah, kullarina zerre miktari zuliim ve haksizlik yapmaz, adil
ve hakim sifatlarina sahiptir.

Kadir ismi, Kur’an’da mucize indirmek, azap gondermek, dliileri di-
riltmek, goklerin ve yerin bir benzerini yaratmak, bir toplulugun yerine
baska bir toplulugu getirmek gibi konulara gii¢ yetirmek anlaminda kul-
lanilmistir. Allah Teala bu 6rnekleri, insanin aklina gelebilecek her seye
kadir oldugunu ifade etmek i¢in vermistir. Verilen misallere dikkat edil-
diginde Allah’in heniiz bunlar1 yapmadigi ancak bilkuvve yapmaya kadir
oldugu anlasilmaktadir. Dilerse zikredilen bu hususlari yapar, dilemezse
yapmaz. Allah’in bunlar1 yapmamasi 6nceden kafirlere, miisriklere, mi-
nafiklara, zalimlere miihlet verilmesi, goklere ve yere bir stire tayin edil-
mesi vb. hususlarla ilintilidir.

Melik isminin Kur’an’da insanin bir sifati olarak bes yerde, Allah
Teald’ya izafeten sekiz yerde olmak lizere toplamda on ii¢ yerde zikredil-
digi tespit edilmistir. Ancak Allah Teala, kendisi disinda ger¢ek manada
hicbir hiiklimdarin olmadigini, tiim hiikiimdarlarin fani oldugunu ve oto-
ritelerinin yok olacagini, mutlak otoritenin kendisi oldugunu bildirmek
icin melik ismini, kendisine nispet ettigi baz1 ayetlerde hak/gercek sifati
ile birlikte kullanmistir.

Allah’in kayyiim ismi, hi¢bir ayette insana nispet edilmemis ti¢ ayet-
te de Allah i¢in kullanilmistir. Bu isim de “Her daim mahltkatin tiim isini
yoneten, idare eden ve mahliikati koruyan ve gézetleyen miidebbir” anla-
mina gelmesinden dolay1 Allah Teald'nin canli ve cansiz her sey lizerinde-
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ki otoritesini ifade etmektedir.

Zikredilen isimler genel olarak degerlendirildiginde; Kur’an'da ge-
cen aziz, kavi, cebbdr, muktedir, kadir, melik, kayyyiim isimlerinin ayetlere
gelisiglizel konmadigi, 6ncesindeki ifadelerle siki bir anlam bagi oldugu,
bazen 6ncesindeki manalari te’kit ettigi bazen de 6ncesindeki ifadelerin
gerekcesini bildirdigi tespit edilmistir. Kur’an’in ana konusu olan tevhid
ve niiblivvet konular1 anlatilirken her ne kadar ilk bakista fark edilmese
de ana tema olarak Allah'in otoritesine vurgu yapildig1 anlasilmaktadir.
Ayrica kadir ve muktedir isimlerinin sadece Mekki, aziz, isminin agirlik-
I olarak MekkKi, cebbdr ve kayyyiim isminin Medeni, kavi ve melik ismi-
nin hem Mekki hem Medeni strelerde zikredildigi goriilmektedir. Mekke
doneminde ilah{ otoritenin daha fazla hissedilmesi adina ilahi otorite ile
ozdeslesmis olan aziz, kadir ve muktedir isimleri Mekki ayetlerde zikre-
dilmistir. Bununla gaye, cahiliye toplumunun sirke bulagmis tanri tasav-
vurunu yikarak tevhide dayali gercek ilah tasavvurunu zihinlere yerles-
tirmek oldugu soylenebilir. Bu durum, nas-olgu arasindaki siki irtibati da
gostermektedir. Diger taraftan ilahi otoritenin hi¢bir zaman unutulma-
masi adina niizdl siirecinin her safhasinda ilahi otoritenin hatirlatildigi
saptanmistir. Bunun da 6tesinde Allah Teal, tiim muhataplara kendi oto-
ritesini bildirmek icin sebeplilik ilkesine bagl kalmadigini ifade eden bir
uslip kullanarak bazi ilahi isimleri, tarihi kissalarin ve haberlerin sonuna
getirmistir. Kisacasi tarihi anlatimlarda ilahi otorite asll, illet ve sebepler
talidir. Ayrica bu isimlerin kullanimini, Kur’an'in icaz ve i‘caz yoniinii or-
taya koyan bir Uislip tarzi olarak da gormek miimkiindiir. Bu ¢alismada
oldugu gibi Kur’an’in 6zii olan diger ilahi isimleri ayetlerde ifade ettigi
anlama gore gruplandirirak incelemek, Kur’an'in fcdzini ve i’cazini anla-
maya katki saglayacagi gibi zikredildigi ayetleri anlamaya da katki sagla-
yacaktir.
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Zileyha Birinci

Said b. Muhammed el-Ustiivai’ye Gore Ebii Hanife'nin

Itikadi Gortisleri

0z

Said b. Muhammed el-Ustiivai 432/1041 yilinda vefat etmis Hanefi fakihlerden biridir.
Amelde oldugu gibi inancta da Eb(i Hanife’ye tabidir. el-I‘tikad ve Muhtasaru Said isimli
iki eserinin var oldugu bilinmektedir. Bunlardan sadece el-I'‘tikad giiniimiize gelebilmistir.
Ustiival’'nin el-I'tikad isimli bu eseri Hanefi itikadin1 konu edinmistir. Eserin énemli 6zel-
liklerinden biri, Eb(i Hanife'nin akaid risalelerinden sonra, Eb{i Hanife’ye atfedilen itikadi
gorisleri rivayetler halinde bir araya toplayan ilk eser olmasidir. Bu acidan Eb{i Hanife’nin
itikadl goriisleri hakkinda yararlanilabilecek bir kaynaktir. Ancak Said b. Muhammed
el-Ustiival tarafindan imam-1 Azam Eb@ Hanife’ye isnad edilen itikadi diisiinceleri daha
énce miistakil olarak inceleyen bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu sebeple bu makale, Us-
nin el-I‘tikad isimli kitabinda Ebs Hanife’ye atfedilen itikadi goriisler tizerinde dura-
caktir. Makale bunu yaparak Eb{i Hanife’'nin itikadi fikirleri hakkindaki diger calismalara
katki saglamay1 hedeflemektedir. Makalede Eb{i Hanife’ye atfedilen itikadi fikirlerin belir-
lenmesinde dokiiman incelemesi yonteminden istifade edilecektir. Ayrica Eb{i Hanife’nin
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akaid risaleleriyle karsilastirmalar da yapilacaktir. Bu calismada Eb{i Hanife'ye isnat edi-
len goriisler, kendi i¢clerinde gruplandirilarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Akaid, Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, Ebii Hanife.

The Theological Views of Abu Hanifa According to Sa‘id ben Muhammad al-
Ustuwa'i

Abstract

Said ben Muhammad al-Ustuwa’i is one of the Hanafi jurists who died in 432/1041. He
is subject to Abu Hanifa in belief as well as in deeds. It is known that he has two works
named al-1'tigad and Muhtasar Sa‘id. Of these, only al-I'tiqad has survived to the present
day. This work of Ustuwa’i named al-I‘tiqgad is about Hanafi belief. One of the important
features of the work is that it is the first work that collects the theological views attributed
to Abu Hanifa in the form of narrations, after Abu Hanifa’s creed treatises. In this respect,
it is a source that can be used about Abu Hanifa’s theological views. However, there is no
previous study that examines the creeds attributed by Said ben Muhammad al-Ustuwa'’i
to al-Imam al-A'zam Abu Hanifa. For this reason, this article will focus on the theological
opinions attributed to Abu Hanifa in his book al-I'tiqad by Ustuwa’i. By doing this, the
article aims to contribute to other studies on Abu Hanifa's theological ideas. In the article,
document rewiev method will be used in determining the theological ideas attributed to
Abu Hanifa. In addition, comparisons will be made with Abu Hanifa’s creed treatises. In
this study, the views attributed to Ebu Hanifa will be examined by grouping them within
themselves.

Keywords: Kalam, Aqaid, Ustuwa’i, Kitab al-I'tiqad, Abu Hanifa.
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Giris

Horasan bélgesinde yasayan Hanefl fakihlerinden biri olan Ustii-
val’nin ad1 Said’dir. Babas1 Muhammed, dedesi Ahmed,! biiyiik dedesi
Abdullah adini tasir:? Kiinyesi Ebii’l-Ala’, lakab1 Imadiilislam, nisbesi Us-
tiivai ve Nisablri'dir® Hicrl 343 (miladl 954) yilinda Nisabur’a bagh bir
koy olan Ustiivd’da dogmus* ve buraya nispet edilerek anilmistir.> Daha
sonra ailesiyle birlikte Nisdbur’a go¢ etmis,® vefat edinceye kadar burada
yasamis ve bu nedenle Nisabr{ nisbesiyle de anilmistir.”

Ustiivai ilk egitimini babasindan almistir. Bunun haricinde bir¢ok
alimden ders alan Ustiivai’nin diger hocalar1 arasinda Eb{i Bekir el-Ha-
rizmi (6.383/993), Seyhiilislam Eb{i Nasr (6. 388/998) ve Kadi Ebii’l-Hey-
sem’in (0.406/1016) adlar1 belirtilebilir. EbG Bekir Harizmi’den edebiyat
alaninda istifade etmis, anne tarafindan dedesi olan Seyhiilislam Eb{ Nas-
r’dan fikih tahsil etmistir. Daha sonra Kadi Ebii’l-Heysem’in yanindan ay-
rilmamis ve fikihta ilerlemistir.? llimdeki ve bilhassa fikihtaki silsilesinin

1 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/345; ibni’'l-Cevzi, el-Muntazam, 15/278;
Zehebi, Siyeru ‘aldmi’n-niibeld, 17 /507; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 9/503; Safedi, el-Vaft
bi’l-vefeydt, 16/136; Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 261; ibn Kutluboga, Tdcii’t-terd-
cim, 171; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4/82; Bahcivan, “Ustiivai”, 42/395-396.

2 Buisim kaynaklarin biiyiik cogunlugunda Abdullah, bazilarinda ise Ubeydullah olarak
kaydedilmistir. Abdullah olarak kayitli kaynaklara 6rnek olarak bk. Sem‘ani, el-Ensdb,
207; Sarifini, el-Miintehab, 277; Zehebi, Siyeru ‘aldmi’n-niibeld, 17 /507; Zehebi, Tdri-
hu’l-Islam, 9/503; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 16/136; bn Kutluboga, Tdcii't-terdcim,
171. Ubeydullah olarak kayith kaynaklara érnek olarak bk. Kuresi, el-Cevdhirti’l-mu-
diyye, 261; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4/82. Daha erken tarihli kaynaklarda yer
almasi ve ¢ogunlugu olusturmasi nedeniyle bu calismada Abdullah ismi esas alinmis-
tir.

3 Bk Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddad, 9/345; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 15/278; Ze-
hebf, Siyeru ‘aldmi’n-ntibeld, 17 /508; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 9/503; Kuresi, el-Cevahi-
rii’l-mudiyye, 261; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4/82; Bahcivan, “Ustiival”, 42/395-
396.

4  Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 9/345; Sem‘ani, el-Ensdb, 207; ibnii'l-Cevzi,

el-Muntazam, 15/278; Zehebi, Siyeru ‘alémi’n-niibeld, 17 /508; Zehebi, Tarthu’l-Islam,

9/503; Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye, 261; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4/82; Zi-

rikli, el-Aldm, 3/187; Bahcivan, “Ustiival”, 42/395.

Meshur nisbesinin Ustiivai olmas1 hakkinda bk. Bahcivan, “Dirase”, 61.

Bk. Bahcivan, “Dirase”, 65; Bahcivan, “Ustiival”, 42/395.

Bahcivan, “Dirase”, 63.

Bk. Sarifini, el-Miintehab, 277; Kuresi, el-Cevahiri’l-mudiyye, 261-262; Ibn Kutluboga,

Tdcii't-terdcim, 172; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4/82; Bahcivan, “Dirase”, 65-66,
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Eb( Hanife’ye kadar uzandigi belirtilmektedir.’

Ustiival yasadign cagda, Horasan bolgesinde “seyhii’l-Hanefiyye”
olarak taninmis bir Hanefi fakihidir.'® Ayrica Horasan’da hicri 4. (miladi
10.) asrin sonlarindan itibaren “Saidiyye” olarak anilan saygin ailenin ata-
s1 konumundadir. Said b. Muhammed el-Ustiivai’'nin ogullar ve torunla-
rindan olusan Saidiyye ailesi, Gazneliler ve Selguklular zamaninda Hora-
san bolgesinde egitim-6gretim, kadilik ve idarecilik gibi 6nemli gorevler
yuritmiislerdir.*

Ustiivai, kendisinden ilim, fikih, kadilik, riyaset ve takva gibi bir-
cok yonden istifade edilen bir alimdir.'? Sultan Gazneli Mahmud (6.
421/1030) ve ogullar1 devrinde, Nisabur’da, heniiz gen¢ yaslarindan iti-
baren miiftiiliik yapmaya baslamistir.® Hicri 375’te (miladi 986) ilk defa
hacca gitmis ve hacdan dondiikten sonra 376 (986) yilinda Nisabur’'da
kadilik gorevine getirilmistir.'* Bu gorevi 392’ye (1002) kadar on alt1 y1l
boyunca siirdiirmiistiir. Ancak 392’de (1002) gorevinden azledilmis ve
yerine hocalarindan biri olan Ebii'l-Heysem getirilmistir.'®

Kadiliktan ayrildiktan sonra ilmi faaliyetlerini birakmamistir. Med-
resetii’s-Saidiyye adiyla anilan bir medrese kurmus, 6ltinceye kadar bura-
da ders vermis ve ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir.'® Yetistirdigi 6grenci-
ler arasinda, Saidi ailesinin fertlerinden olan kendi ogullari ve torunlari’

82-83, 87-88; Bahcivan, “Ustiival”, 42/396.

9 Bahcvan, “Dirase”, 65-66; Bahcivan, “Ustiival”, 42/396.

10 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 9/345; ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 15/278; Ze-
hebi, Siyeru ‘aldmi’n-niibeld, 17 /508; Zehebi, Tarthu’l-Islam, 5/903; Kuresi, el-Cevahi-
ri’'l-mudiyye, 261; Zirikli, el-Aldm, 3/187; Bahcivan, “Saidi Ailesi”, 35/581.

11 Bk.Sem‘ani, el-Ensdb, 208; Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4/82; Bahcivan, “Saidi Aile-
si”, 35/581.

12 Bahcwvan, “Dirase”, 106.

13 Bahawan, “Saidi Ailesi”, 35/581; Bahcivan, “Ustiivai”, 42/396.

14 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 9/345; Sem‘ani, el-Ensdb, 207; Zehebl, Tdari-
hu’l-Islam, 9/503; Bahcivan, “Ustiivai”, 42/396.

15 Bk. Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 9/345; Sem‘ani, el-Ensab, 207; Ibni’l-Cevzi,
el-Muntazam, 15/278; Kuresi, el-Cevdhirii’l-mudiyye, 262; Temimi, et-Tabakatii’s-se-
niyye, 4/82; Bahcivan, “Dirase”, 67.

16 Bk. Bahcivan, “Dirase”, 22, 68, 88; Bahcivan, “Ustiivai”, 42 /396.

17 Nisabur ve cevresinde uzun yillar kadilik yapan bu alimlerin 6ne ¢ikanlar1 hakkinda
bilgi icin bk. Bahcivan, “Dirase”, 74-80; Bahcivan, “Saidi Ailesi”, 35/581-583.
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oncelikli olarak belirtilebilir.’® Kendisinden istifade etmis ve taninmis
diger 6grencileri icinde Saymeri (6. 436/1045)," Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071)?° ve Damegani (6. 478/1085)?! ile Sultan Gazneli Mahmud’un
ogullar1 Mesud (6. 432/1041) ve Muhammed (6. 432/1041) zikredilebi-
lir.22

Hicri 402 (miladi 1012) yilinda ikinci kez hacca giden Ustiivai, bu
sure zarfinda medresedeki 6grencilerini okutmaya devam etmesi i¢in
kendisinin yerine Abdullah b. Muhammed ez-Ziyadi'yi (6. 430/1039) bi-
rakmistir.?® Ardindan 432 (1041) senesinde®* Nisabur'da vefat etmis ve
Sikketli'l-Kassarin Mezarligi'na defnedilmistir.?®

Ustiivat'nin el-I‘tikad adl bir eseri vardir?® Ayrica fikih sahasinda
Muhtasaru Sdid (fi’l-fikh) adli bir eseri daha vardir.?’ Eserlerinden sade-
ce el-I'tikad giiniimiize ulasmis olup el-Cevahirii’l-mudiyye,?® et-Tabaka-
tii’s-seniyye? ve Isardtii’l-meram?® gibi bazi kitaplarda bu eserden alinti-

18 Bahcivan, “Dirase”, 88.

19 Hiseyin b. Ali es-Saymeri, Bagdat'ta kadilik yapmis ve Irakli Hanefiler’'in lideri ko-
numuna gelmistir. Ustiival Bagdat’a gittiginde Saymeri ondan hadis almistir. Saymerf
hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”, 36/215; Bahci-
van, “Dirase”, 91-92.

20 Tarihu Bagdat isimli eseriyle taninmakta olan meshur hadis hafiz1 ve tarih¢i Hatib
el-Bagdadi, Nisabur’a gittiginde Ustiivai’den hadis dinlemistir. Hakkinda daha genis
bilgi i¢cin bk. Bahcivan, “Dirase”, 92; Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16/452.

21 Bagdat'ta otuz yil siireyle kadilkudatlik yapan Hanefi fakihi Damegani, ilk tahsilini

Damegan’da yaptiktan sonra Nisabur’a gitmis, burada dort ay kalmis ve bu sirada Us-
tiival’den ders almistir. Bk. Kallek, “Damegani”, 8/453; Bahcivan, “Dirase”, 93.

22 Bahcivan, “Dirase”, 89-93.
23 Bahcwvan, “Dirase”, 22, 99; Bahcivan, “Ustiivai”, 42/396.

24 Ustiivai, kaynaklarin cogunluguna gére hicri 432’de, bazilarina gére 431’in sonlarin-
da, bir goriise gore ise 430’da vefat etmistir. Bk. Bahcivan, “Dirase”, 106-107.

25 Bahcivan, “Ustiivai”, 42/396.
26 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 262; ibn Kutluboga, Tdcii't-teracim, 172; Zirikli, el-
Alam, 3/187; Bahcavan, “Dirase”, 104, 111; Bahcwvan, “Ustiivai”, 42/396. Bu eserin

“el-Akide” olarak isimlendirilmesinde Fuat Sezgin’in tek kalmas1 hakkinda bk. Bahci-
van, “Dirase”, 111.

27 Bahcwvan, “Dirase”, 104; Bahcivan, “Ustiivai”, 42/396.
28 Kuresi, el-Cevdhirti’l-mudiyye, 262.

29 Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 4 /83.

30 Kemaltiddin Beyazi, i;drdtﬁ ‘l-merdm, 149, 256, 267.
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lar yapilmistir3! Ustiivai’nin hayati, ilm1 sahsiyeti ve el-I‘tikad adl kitabi
hakkinda Seyit Bahcivan tarafindan bir makale kaleme alinmistir.?* Ya-
zar daha sonra el-I'tikad’1 tahkik ederek nesretmis ve bu nesrin basina
ayni konuda fakat daha genis cerceveli bir “Dirase” eklemistir.>* Bahcivan
mezki(r makalesinin son kisminda, el-I‘tikad’in muhtevasin kisaca tah-
lil etmistir.3* Bunun haricinde Ustiival tarafindan Eb(i Hanife’ye atfedilen
itikadi gortisleri ele alan miistakil bir inceleme bulunmamaktadir. Bu ne-

denle bu makalede Ustiivai'nin el-I‘tikad’inda Eb(i Hanife'ye izafe edilen
itikadi goriisler tizerinde durulacaktir.

Bilindigi tizere Eb(i Hanife'nin itikad] fikirleri daha ziyade ona atfe-
dilen ve el-Fikhii’l-ekber, el-Fikhii’l-ebsat,® er-Risdle, el-Alim ve’l-miiteallim
ve el-Vasiyye isimleriyle meshur olan akaid risalelerinden 6grenilmekte-
dir. Ustiival’ye ait el-I‘tikad isimli kitabin 6nemli bir 6zelligi, bahsi gecen
risalelerden sonra Eb(i Hanife'ye izafe edilen itikadi goriisleri nakleden
rivayetleri bir araya getiren en eski eser olmasidir.>® Bu yoniiyle Eb(i Hani-
fe’nin inanca dair gorislerinin tespit edilmesinde istifade edilebilecek bir
kaynak konumundadir ve bu makale, eserde yer alan diistinceleri ortaya
koymak suretiyle bu yondeki ¢alismalara katki saglamay1 hedeflemekte-
dir. Makalede Eb{i Hanife'ye atfedilen goriisler ortaya konulurken dokii-
man incelemesi yontemi kullanilacaktir. Ayrica aradaki benzerliklerin ve
farklhiliklarin gortlebilmesi icin Eb(i Hanife'ye izafe edilen akaid risalele-
riyle bazi karsilastirmalar yapilacaktir.

Ustiivai, kitabinda bir girise ve on dért boliim bashigina yer vermis-
tir. Bu boltimler sirasiyla; iman, kaza ve kader, istitaat, Kur’an, ri’’'yetullah,
mizan, kabir azabi, sefaat, “istiva” ayeti, ashab-1 kiram, sultana isyan et-
menin yasaklanmasi, ehl-i bid‘atin arkasinda namaz kilma, Allah’in sifat-

lar1 hakkinda sahih hadisleri rivayet etme ancak bunlarla derinlemesine

31 Bahcwvan, “Ustiivai”, 42/396.

32 Bk. Bahcivan, “el-Kadi Ebii’l-Ald’ Said”, 217-250.
33 Bk. Bahcivan, “Dirase”, 7-117.

34 Bk. Bahcivan, “el-Kadi Ebii’l-Al4’ Said” 242-246.

35 Bu risdlenin 6zgilin adinin el-Fikhti’l-ekber olmasi, fakat daha sonra el-Fikhii’l-ebsat
olarak sohret kazanmasi ve iizerine yazilmis Serhu’l-Fikhi’l-ekber isimli eser hakkinda
bilgi icin bk. Birinci, “Giris”, 13-51. Bu makalede risalenin 6zgiin ad1 degil, meshur ad1
kullanilacaktir.

36 Ayr. bk. Bahcivan, “el-Kadi Ebt'l-Ald’ Said”, 241-242.
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mesgul olmama ve usilii’d-dinde re’yle mesgul olmama3®” konularindan
olusur. Ustiival eserinde, bu konular hakkinda Eb{i Hanife'ye izéfe edilen
gorisleri rivayetler halinde aktarir. Ayrica Hanefi fakihlere ve az da olsa
diger selef ulemasina ait rivayetleri de kaydeder. Dolayisiyla bu eser ara-
ciliglyla hem Eba Hanife’ye hem de Eb( Hanife’'nin meshur talebelerine
isnat edilen goriislere ulasmak miimkiindiir. UstiivAl’nin kitabinda top-
lam yiiz otuz rivayet bulunur. Bu rivayetler basta Hz. Peygamber, sahéabe,
tabiin, Eb( Hanife ve talebeleri olmak tizere yaklasik yetmis farkl kisiden
nakledilir. En fazla rivayet Eb(i Hanife’'nin meshur talebesi Ebl YGsuf’tan
(6. 182/798) aktarilir ve bunu dogrudan Eb{i Hanife'ye atfedilen rivayet-
ler izler.*® Bu ¢alismada, Eb(i Hanife'ye izafe edilen itikadi goriisler kendi
aralarinda gruplandirilarak ele alinacaktir.

1. Ehl-i Siinnet ve’l-CemAaat’in Ozellikleri

Ustiival el-I‘tikad isimli eserinde Kisiyi kurtulusa eristirecek yolun
mahiyeti ve 6zellikleriyle ilgili haberlere yer verir. Bu baglamda Hammad
b. Ebl Hanife’den (6. 176/792) nakledildigine gore Ebxi Hanife hak yolun;
Kur’an'in insanlara sundugu, Hz. Peygamber’in insanlar1 ¢agirdig ve fir-
kalara boliinmeden evvel ashabin izledigi yol oldugunu distinmektedir.
Bunun disindakilerin ise sonradan ortaya ¢ikmis bid‘atler oldugunu ka-
bul etmektedir®® Bu ¢ercevede el-I'tikad’da yer verilen ibareler, er-Risdle
metninde de kaydedilmektedir.*®

Seybani’den (6. 189/805) aktarilan bir rivayette Eb(i Hanife, Stin-
net’e uygun yolun 6zelliklerine dair sunlari zikretmektedir. Bu yolda kible
ehli olan hi¢ kimse giinahi yiiziinden tekfir edilmez ve IslAm’dan ¢ikaril-
maz, ehl-i kaderin goriisii dogru kabul edilmez, imanda istisna yapilmaz,
Mislimanlara kili¢ ¢ekilmez, ashab-1 kiramin 6ne gecirdikleri 6ne geci-
rilir ve onlarin Ustiin tutulanlar: iistiin kabul edilir.*' Ebx Hanife bu hu-
suslar1 sayarken birinci ¢ogul sahis kipini (tekfir etmeyiz vb.) kullanmak-
tadir. Boylece bir nevi, Siinnet tizere giden kimselerin bid‘atciler degil,
kendisinin de i¢ginde bulundugu cemaat oldugunu kastetmis olmaktadir.

37 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 132-203.

38 Bk. Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 121-230.
39 Ustiivai, Kitdbii'l-I'tikad, 126.

40 Eb( Hanife, “Risaletii Ebi Hanife” 70.
41 Ustivai, Kitabii’l-I'tikad, 127-128.
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Eb{ Siilleyman el-Clizcani’den (6. 200/816 [?]) gelen baska bir rivayette
benzer ilkeleri tekrarlamaktadir. Burada sirasiyla; giinahkar bir miimini
tekfir etmemek ve durumunu Allah’in dilemesine birakmak, ashab hak-
kinda kotii s0z sdylememek, kadere inanmak, Allah hakkinda dogru olani
soylemek, digerkam olmak, Allah'in dini hakkinda kendi re’yiyle konus-
mamak, Allah aleyhinde yorum yapmamak ve O’na karsi gelmemek ge-
rektigi hususlarin zikretmektedir.*?

el-I'tikad’da gegtigine gore Eb(l Hanife, Nith b. Eb(i Meryem’den (.
173/790) nakledilen diger bir haberde kible ve cemaat ehlinin; Hz. Ebt
Bekir ve Omer’i iistiin tutup Osman ve Ali’yi seven, mest lizerine mesh et-
meyi caiz kabul eden, kimseyi giinahindan dolay: tekfir etmeyen, kadere,
hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanan ve Allah hakkinda kendi kafasi-
na ve fikrine gére konusmayan kimseler oldugunu belirtmektedir.** Eb
Yisuf’tan gelen benzer icerikli bir rivayette de Hz. Peygamber’den sonra
insanlarin en faziletlilerinin sirasiyla dort halife oldugunu ifade etmekte,
ashab-1 kirami ancak hayirla andiklarini, her dindar ve giinahkarin arka-
sinda namaz kilmay1 caiz gordiiklerini, kible ehli hi¢ kimseyi glinah1 do-
layisiyla tekfir etmediklerini ve onlarin durumlarini Allah’a biraktiklarini
dile getirmektedir.** Bu haberlerden hareketle Eb(i Hanife’'nin, bid‘atgiler
disinda kalan Stinnet ve cemaat ehlinin temel ilkelerine dair gorisleri
hakkinda fikir edinilebilmektedir.

1.1. Ehl-i Bid‘atin Arkasinda Namaz

Eb( YGsuf’tan nakledildigine gore Eb(i Hanife bid‘atgilerin arka-
sinda namaz kilmay1 kerih gérmektedir.** Muhammed b. Mukatil’den (6.
248/862) gelen rivayete gore ise Eb{i Hanife; Cehmi, Rafizi ve Kaderi kim-
selerin arkasinda namaz kilmayi caiz gormemektedir.*®

1.2. Usilii’'d-dinde Re’ye Yer Vermeme

Ustiival el-I'tikad’da actifi bir béliim bashginda, usilii’d-dinde
re’yle mesgul olmay1 birakip Kitap, Siinnet ve icma-i immet’ten isitilen

42 Ustivai, Kitabii’l-I'tikad, 129-130.
43 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 130-131.
44 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 185-187.
45 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 197.

46 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 197-198.
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haberlerle yetinmeyi dile getirir.*” Bu baslik, itikadi konularda izlenmesi
gereken yontem konusunda yazarin bakis a¢isini yansitir.*® Yazar bu bakis
acisiyla irtibath ¢ok sayida rivayete bu baslik altinda yer verir. Ancak bun-
lardan sadece iki tanesi Ebl Hanife’ye atfedilir, geri kalanlar1 ise Hanefi
fakihlere, sahabilere ve Hz. Peygamber’e isnat edilir.*’

Eb{ Hanife'ye atfedilen rivayetlerin birinde Eb{ Hanife, ilimle mes-
gul olmay isteyip hangi ilmi tercih edecegi lizerinde dusiindiikten sonra
fikha karar verdigini, ardindan bu ilimde bir kusur aradigini ancak kayda
deger bir kusur bulamadigini dile getirir.>® Ebi Hanife'ye atfedilen diger
rivayet ise Hammad b. Eb(i Hanife’den nakledilir. Bu haberde Eb{i Hanife;
nahivciler, cedelciler ve fakihleri karsilastirir. Ogluna fikihla mesgul olma-
sin1 ve diger ikisini birakmasini 6giitler. Ona, itikadi konularda tartisma
yapmakta mahir olanlara zindik denildigini, islim dininden ¢ikarildik-
larin1 ve kendilerinden istifade edilemedigini séyleyince Hammad, ken-
disinin tartismaya diiskiin olmasina ragmen Eb{ Hanife'nin bu s6ziintin
ardindan dinde tartismay1 biraktigini ifade eder.”! Bu rivayetler cerceve-
sinde Eb(l Hanife'ye atfedilen gorts, fikih ilmini 6viip fikihla mesgul ol-
maya tesvik etme, ancak itikadi konularda tartisma yapmaktan men etme
ve bunu zindiklikla 6zdeslestirme seklindedir. Bu agidan bakildiginda
Ustiivai’nin bu eserinde Eb( Hanife, itikadi konularda selef metodunu ta-
kip edip bunu tesvik eden ve itikadi-kelami tartismalari reddedip bundan
sakindiran bir alim pozisyonundadir. Ona yonelik bu bakis acisi, eserin
tamamina sirayet etmis durumdadir.

2. iman

Ustiivai el-I'tikad’da imanin mahiyeti, iman-amel iliskisi ve biiyiik
giinah isleyen kimsenin durumu, imanda artma ve eksilme, iman-islam

47 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 203.

48 Hanefi-Siinniler’in itikadi konulara bakislarinda farkh yaklasimlara sahip olduklari
ilgili kimselerce bilinen bir husustur. Said b. Muhammed el-Ustiivai'nin bu yoniinii
ingallah baska bir calismada ele alacagimiz i¢in burada konunun detaylarina inilme-
mistir. Hanefiler arasindaki farklilagsmalara dikkat ¢eken calismalara érnek olarak
bk. Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Matiiridilik Iliskisi, 192-206; Demir, “Farkli Ebx
Hanife Tasavvurlar1”, 1/643-656; Timiir, “Matiiridilik Dis1 Siinni Hanefilerin Itikadi

Egilimleri Uzerine”, 189-204.
49 Bk. Ustiivai, Kitdabii’l-I'tikad, 203-233.
50 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 208.
51 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 208.
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iliskisi ve imanda istisna ile alakali bircok rivayete yer verir. Bu ¢cerceve-
de Ebli Muti‘ el-Belhi’den (6. 199/814) nakledildigine gore kendisi Ebl
Hanife’ye iman hakkinda sordugunda, o bu soruya; Allah’tan baska hic¢bir
ilah olmadigina, Allah’in birligine ve ortagi olmadigina sahitlik etmektir,
seklinde cevap vermistir. Ardindan Allah’in meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine, kiyametine, cennetine ve cehennemine, amellerin kul-
lara tevdi edilmedigine ve kullar i¢in ilahi takdirin gecerli olduguna sahit-
lik ettigini soylemistir.>? Bu bilgiler, kullanilan sahis zamirleri haricinde
aynisiyla el-Fikhii’'l-ebsat’ta da gegcmektedir.>® Fakat diyalogun devaminda
yer alan ayn1 konuyla ilgili soruya el-I'tikad’da deginilmemektedir. Diya-
logun devaminda Eb{i Hanife ehl-i kadere karsi ¢cikmaktadir. Bununla be-
raber iman-irade-takdir iliskisine dair Kaderiler’in delil getirdikleri bir
ayetle ilgili olarak bu ayetin Allah katindan nazil oldugunu kabul eden an-
cak te’vilinde hata eden kimselerin, kafir olmadiklarini ifade etmektedir.>*

el-I'tikad’da Eb( Mukatil’den (6. 208/824) rivayet edildigine gére
Ebi{ Hanife, imanin; marifet, tasdik, ikrar ve Islam oldugunu séylemekte
ve insanlar tasdik bakimindan ti¢ kisma ayirmaktadir. Birinci kisim Allah
katinda ve insanlar nazarinda miimin olanlar, ikinci kisim Allah katinda
kafir, insanlar nazarinda miimin olanlar, tiglincii kisim ise Allah katinda
miimin, insanlar nazarinda kafir olanlardir. Eb(i Hanife bu rivayette bu-
nun yani sira miimin olmanin temel ol¢iitiintin kalpteki tasdik oldugunu,
insanlarin birbirleri hakkinda dillerindeki so6ze gore hiikiim verdiklerini,
ancak kalplerinde olani bilemeyeceklerini dile getiren aciklamalar yap-
maktadir:5® Rivayetin icerigi cok yakin ibarelerle el-Alim ve’l-miiteallim’de
de zikredilmektedir.>®

AN

Ustiivai’nin kitabinda, imanin mahiyeti hakkinda Eb( Hanife’ye su
aciklamalar da atfedilmektedir. Veki‘in (6. 197 /813) naklettigine gore Ebi
Hanife marifetle ilgili olarak kisinin bilip diliyle ikrar etmedigi miiddetce
marifetle miimin olmayacagini, marifet sahibi olup dili ile ikrarda bulun-
dugu zaman miimin olacagini séylemistir. Baska bir rivayette Eb(i Hani-

52 Ustiival, Kitabii'l-I'tikad, 132.

53 Ebf Hanife,“el-Fikhii’l-ebsat”, 43; Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 100-101.
54 Eb( Hanife, “el-Fikhii’l-ebsat”, 43; Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 100-101.
55 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 133-134.

56 Ebii Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, 16. Aym konuyla ilgili aciklamalar icin ayr. bk.
Eb{ Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, 27.
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fe, Cehm b. Safvan’a (6. 128/745-46) da ayni sekilde soylemis ve kalbiyle
Allah’t bilen ancak imanini diliyle séylemeyen kimsenin miimin olmaya-
cagini dile getirmistir.>” Bu rivayetler beraber diisiiniildiigiinde marifetin
tasdikle irtibath kabul edilmis olmasi miimkiin gériinmektedir.*® Kisinin
diliyle ikrar etmedik¢e mimin sayllmamasindan ise insanlar nazarinda
mimin kabul edilemeyeceginin kastedildigi anlasilmaktadir. Nitekim
el-I'tikad’daki baska bir habere gore Ebli Hanife imanin sézden ibaret ol-
dugunu, amelin ise imanin gerektirdigi bir gérev oldugunu ve insanlarin
amelleriyle birbirlerine Ustiinliik sagladiklarini ifade etmistir. Ardindan
imanin s6zden ibaret olmasinin diinyevi hiikiimler agisindan oldugunu,
ahiretin sirlarina ise Allah’in vakif oldugunu beyan etmistir.>

Bilindigi lizere Eb{i Hanife amelin imanin bir ciizii olmadigini di-
stinmektedir. Bu baglamda el-I‘tikad’da Eb(i Muti‘ el-Belhi’den nakledilen
bir rivayete gore Eb(i Hanife haksiz yere adam o6ldiiren, hirsizlik yapan,
yol kesen, ahlaksizlik yapan, zina eden, icki icen veya sarhos olan kim-
selerin kafir degil, fasik miimin olduklarini diistinmekte, yaptiklar: kotii-
liiklerden dolay1 Allah’in onlara cehennemde azap edecegini fakat iman-
lar1 dolayisiyla onlar1 oradan ¢ikaracagini ifade etmektedir.®® Bu ibareler
aynisiyla el-Fikhti'l-ebsat’ta da gegmektedir.®’ Yine Osman el-Betti'ye (0.
143/760 [?]) yazdig risalede, kible ehlinin miimin oldugunu ve farzlan
ihmal etmelerinden dolay1 onlar1 tekfir etmedigini dile getirmektedir.®*
Eb( Hanife baska bir haberde, Hz. Ali'nin, kendileriyle Muaviye arasinda-
ki iki hakemi dile getirdigi zaman anlasma metnine Muaviye ve taraftar-
larin1 miimin ve miisliman olarak kaydettigini soylemektedir.®® Diger bir
ifadeyle Hz. Ali, onlar tekfir edip kafir saymamaktadir. Ebi Hanife baska
rivayetlerde de biiyiik giinah isleyenlerin durumlarinin Allah’in dileme-

57 Usttvail, Kitabii'l-I‘tikad, 135-136.

58 Ebi Hanife el-Alim ve’l-miiteallim’de tasdik, marifet, ikrar, yakin ve islAm’in birbirin-
den farkli kelimeler olduklarini, ancak hepsinin ayni manayi ifade ettiklerini ve iman
manasina geldiklerini belirtmektedir. Bk. Ebi Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, 17.

59 Ustival, Kitabii’l-I‘tikad, 137-138.

60 Ustuvail, Kitabii’l-I'tikad, 141.

61 el-Fikhii’l-ebsat’ta ek olarak yalnizca “ s.s 5/ (giinah islerse) ibaresi bulunmaktadir. Bk.
Eb{ Hanife, “el-Fikhii'l-ebsat”, 48; Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 136-137.

62 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 142-143. Ayr. bk. 144, 190; Eb{ Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”,
72.

63 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 193-194. Ayr. bk. Eb(i Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 71, 72.
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sine baglh olduguna dair izahlar yapmaktadir.®* Onun iman-amel iliskisi
ve glnahkar kisinin durumuyla ilgili gorisleri, genel mahiyette el-Fik-
hii’l-ebsat,® el-Alim ve’l-miiteallim,®® er-Risale’?” el-Fikhii’l-ekber®® ve Kis-
men el-Vasiyye’de® de gegmektedir.

el-I'tikad’da Eb(i Hanife’den nakledildigine gére kendisi Miircie’den
olduguna dair soylentileri kabul etmemektedir. Buna mukabil Allah’tan
tUmitvar oldugunu ifade etmektedir. Nitekim ytice Allah’in, kullar1 ara-
sinda emrine birakilanlarin var oldugundan haber verdigini’® dile getir-
mekte, glinahkarlarin durumunu Allah’a irca ettigini soylemekte,”* ancak
kendisini Miircie firkasina mensup bir Miircii olarak nitelememektedir.
Eb( Hanife'nin Miircie’'ye karsi diistinceleri er-Risdle,’? el-Fikhii’l-ekber”®
ve el-Alim ve’l-miiteallim’de’ de yer almaktadr.

Ustiivai’nin, el-I'tikad’da yer verdigi rivayetlere gore Eb(i Hani-
fe imanda artmay1 ve eksilmeyi kabul etmemektedir.”> Onun bu ifadesi,
el-Vasiyye’de de gecmektedir.’® Bu diisiinceye el-Fikhii'l-ekber'de de yer
verilmektedir.”” Iman ve Islam’in aymi seyler oldugunu sdylemektedir.”®
Bu fikir el-Fikhii’l-ekber’de de ge¢mektedir.”® Bununla birlikte biitiin
peygamberlerin ve onlara tabi olanlarin imanlarinin ayni, seriatlarinin

64 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 146-147, 180-181, 187.

65 Eb( Hanife, “el-Fikhii'l-ebsat”, 48, 55-56; Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 140-141, 200-
201, 212-213.

66 Ebii Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, 15-16.
67 Ebl Hanife, “Risaleti Ebl Hanife”, 71-72.
68 Ebl Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 65.

69 Eb Hanife, “el-Vasiyye”, 76.

70 Bk.et-Tevbe 9/106.

71 Ustivai, Kitabii'l-['tikad, 180.

72 Ebl Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 72.

73 Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 65.

74 Ebi Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, 13.
75 Ustiival, Kitabii'l-['tikad, 190.

76 Ebl Hanife, “el-Vasiyye”, 76.

77 Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 65.

78 Ustiivai, Kitabii'l-['tikad, 137.

79 Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 66.
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ise farkli oldugunu dile getirmektedir.®® Bu diistinceye el-Fikhii’l-ekber,?!
er-Risdle® ve el-Alim ve’l-miiteallim’de®® de rastlanmaktadir. Ayrica “Ben
gercekten miiminim” demek gerektigini,®* ciinkii insanin imaninda siip-
he olmadigini diisiinmektedir.?* Bu diislincesi 0zii itibariyle el-Vastyye’de
de bulunmaktadir.? Imanda istisnay1 reddetmektedir?” Bu dogrultuda
kendisinin diinyada da Allah katinda da miimin oldugunu ifade etmekte-
dir.?8 Ebi Hanife'nin imanda istisnay1 kabul etmedigine dair aciklamalari
el-Fikhii’l-ebsat’ta da yer almaktadir.®’

3. Allah’in Sifatlar

Ustiivai’nin Eb{ Y@suf’tan naklettigine gére Eb( Hanife, Allah Teala
hakkinda kimsenin kendi kafasina gore bir sey soylememesi gerektigini
diisiinii. Bunun yerine ytice Allah’in, O’'nun kendisini tavsif ettigi sifat-
larla nitelenmesi gerekir.’® Bu rivayetten anlasildigina gore EbG Hanife,
Cenab-1 Hakk’in sifatlar1 hakkinda akli esas alarak konusmayi dogru bul-
mamakta ve O'nun buyruklarina tabi olmak gerektigini diisinmektedir.
Burada Allah’in sifatlar1 konusunda konusmanin akla degil nakle dayan-
dig1 ve bu konunun tevkifi oldugu diisiincesi 6ne ¢ikmaktadir. Bu minval-
de el-I'tikad’daki bir rivayette, selefin diger imamlari gibi Ebi Hanife’nin
de Allah’in isimleri ve sifatlar1 hakkinda konusmadigl, ayrica bununla
mesgul olmay1 ve bunu yapanlarin kitaplarina bakmayi kesin olarak ya-
sakladig bilgisine yer verilmektedir.”!

el-I'tikad’da nakledilen baska bir rivayete gore Ebi Hanife, Allah'in

80 Ustiival, Kitabii'l-I'tikad, 145.

81 Ebil Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, 66.

82 Ebil Hanife, “Risaleti Ebl Hanife”, 70.

83 Ebi Hanife, “el-Alim ve’l-miiteallim”, 14-15, 17-18.
84 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 141.

85 Ustiival, Kitabui'l-I'tikad, 141-142.

86 Ebl Hanife, “el-Vasiyye”, 76.

87 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 141, 145, 190.

88 Ustiivai, Kitabii’'l-I'tikad, 143.

89 Bk. Ebii Hanife, “el-Fikhii'l-ebsat”, 46-47, 56; Clzcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 130-132,
212-213.

90 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 121-124. Ayr. bk. 149.
91 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 206-207.
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yaratilmis varliklarin sifatlariyla nitelenemeyecegi goriisiindedir. Yuka-
rida belirtilen hususlara muvafik olarak Allah Teald’y1l, O'nun kendisini
tavsif ettigi sekilde niteledigini dile getirmekte ve O'nun bazi sifatlarini
zikretmektedir. Oncelikle Thlas stresinde gecen ve Allah’in birligini, kim-
seye muhta¢ olmadigini, evlat ve ebeveyn sahibi olmadigini ve higbir se-
yin O'nun dengi olmadigin ifade eden 6zelliklerini siralamaktadir. Daha
sonra O’nun hay, kadir, sem{’, alim ve basir oldugunu ifade etmektedir. Ar-
dindan haberi sifatlarla ilgili agiklamalara yer vermektedir. Bu baglamda
Allah’in eli, yiizii ve nefsi oldugunu, ancak bunlarin yaratilmis varliklarda-
ki gibi olmadigini ve Allah’in biittin ellerin, yiizlerin ve nefislerin yaraticisi
oldugunu dile getirmektedir. Son olarak es-Siira sliresinde gectigi lizere
Allah’in hi¢cbir benzeri olmayip isiten ve géren oldugunu belirtmektedir.??
Ustiivai bu rivayeti Eb(i Muti el-Belhi’den nakletmektedir ve rivayetin
lafizlar1 benzer bicimde el-Fikhii’l-ebsat'ta da zikredilmektedir.”® Ustii-
val'nin eserine dercettigi bu rivayette Eb(i Hanife’nin, Allah’in mahlika-
ta benzememesine vurgu yaptig1 goriilmektedir. Ebi Hanife burada zati,
fiili ve haberi gibi sifat tasniflerinden bahsetmemekle birlikte Allah’'in
selbi 6zelliklerinden ve siib{iti sifatlarini iceren isimlerinin bazilarindan
ornekler vermektedir. Haberi sifatlara dair naslar1 kabul etmekte ancak
tesbih diislincesini reddetmektedir. Ancak el-Fikhii’l-ebsat ile karsilasti-
rildiginda Eb(i Hanife’ye atfedilen bazi ifadelerin Ustiival’nin eserinde bu-
lunmadigi fark edilmektedir. Bunlar; Allah’in gazabinin ve rizasinin O’'nun
keyfiyetsiz sifatlarindan oldugu, bunun Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’in gortu-
st oldugu, Allah’in gazap edip razi oldugu, gazabinin cezasi ve rizasinin
sevabi oldugu®* seklindeki ifadelerdir. Bu durumda eger Eb{i Hanife’ye ait
ibareler el-Fikhii’l-ebsat'ta kaydedilen sekildeyse te’vile kapi aralamasi
nedeniyle UstiivAl’nin bu ibarelere el-I'tikad’da yer vermedigini diisiin-
mek miimkiindiir. Zira el-I‘tikad’da Eb(i Hanife'ye atfedilen goriis, selef
yontemine uygun bicimde, haberi sifatlarin keyfiyetsiz olarak kabul edil-
mesi gerektigi yoniindedir.

Ustiivai aym konuyla ilgili olarak Eb( Hanife’nin ashidbindan biri

92 Ustiivai, Kitabii’l-I'tikad, 125. BKk. es-Stird 42/11.
93 Bk. Ebli Hanife, “el-Fikhii'l-ebsat”, 57; Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 226-227.

94 Clzcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 226-227. Zahid Kevseri'nin nesrinde “Gazabinin cezasi
ve rizasinin sevabi oldugu séylenemez” denilmektedir. Bk. Eb{i Hanife, “el-Fikhii'l-eb-
sat”, 57.
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olan Caridd b. Yezid’den® de benzer bir rivayet aktarmistir. Bu rivayete
gore EbiG Hanife, Allah'in sifatlar1 hakkinda Kur’an’da gecgenleri ve Hz. Pey-
gamber’den rivayet edilenleri soyledigini ifade etmistir. Cehm b. Safvan’i
ise tesbihi reddedip Allah'in “sey” olmadigini dile getirdigi i¢in kinamis
ve Allah’'in kitabina kars1 gelmekle suclamistir.’¢ el-I‘tikad’da yer alan bu
rivayet, bir taraftan Eb( Hanife'nin itikadl konularda nakle bagli kalmasi-
n1 ortaya koyarken diger taraftan bid‘atlerle ve bid‘atcilerle miicadelesini
gostermesi acisindan 6nemlidir.

3.1. Kur’an

Allah’in kelamini ifade etmesi agisindan “kelamullah” veya sifatla-
rindan biri olarak “kelam” ya da gonderdigi kitabin adlarindan biri olarak
“Kur’an” mevzuuyla ilgili olarak el-I‘tikad’da Ebii Y(isuf'tan nakledildi-
gine gore Ebli Hanife, Kur'an konusuyla mesgul olan ve gorisiine katil-
mayani kinayan bir adama, sayet bu yaptigiyla Allah’a yakin olmay1 imit
ediyorsa bunda kendisi icin Allah’a yakinlik olmadigini séylemistir. Ona,
selefin yaptig1 gibi yapmasini ve Allah ile sifatlar1 hakkinda tartismamasi
gerektigini ogiitlemistir. Kur’an'in Allah’in kelami oldugunu ifade etmis
ve bunun disindaki hususlar1 birakmasini istemistir.’” el-Fikhti’l-ekber’ de
ise Allah'in, kelamu1 ile konustugunu ve kelamin O’nun ezeli bir sifat1 oldu-
gunu ifade etmistir. Kur’an’'in Allah’in kelami oldugunu; onun mushaflar-
da yazilmis, kalplerde mahfuz, dillerle okunmus ve Hz. Peygamber’e in-
dirilmis oldugunu; bizim onu telaffuz etmemizin ve okuyup yazmamizin
yaratilmis oldugunu, ancak Kur’an’in mahlik olmadigini dile getirmistir.
Ayrica Hz. MGisa'nin Allah’in kelamini isitmesi, Allah’in Hz. M{sa ile ko-
nusmadan 6nce de miitekellim olmasi, Allah’in konusmasinin bizdekinin
aksine harfler ve organlarla olmamasi, nitekim harflerin mahlik olmasi
fakat kelamullahin mahlik olmamasi gibi konuyla ilgili birgok tartismali
mesele hakkinda goriis beyan etmistir.”®

AN

Ustiivat'nin el-/‘tikad’da aktardig1 diger rivayetlerde su bilgiler yer
almaktadir. Ebi Hanife’ye gore Kur’an Allah’in kelamidir, Allah’in vahyi-

95 Vefat yilinin hicri 203 veya 206 olmasi ve biyografisine dair diger bilgiler i¢in bk. Ze-
hebt, Tarthu’l-Isldm, 5/43.

96 Ustivai, Kitabii'l-I'tikad, 126-127.
97 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 166.
98 Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 62-63.
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dir ve tenzilidir, yaratilmis degildir ve yaratici da degildir.®® Bu konu hak-
kinda bir kelime bile konusulmamalidir, kimseye soru sorulmamalidir ve
“Kur’an Allah’in kelamidir” denilip birakilmahdir.!®® Bir diger rivayette
ise Ebl Yasuf, Eb( Hanife'yle Kur’an hakkinda tartistiklarini ve neticede
Kur’an’'in Allah’in yaratilmamis kelami oldugu hususunda uzlastiklarini
dile getirmistir.'°! Goriildiigii tizere Ustiival'nin eserine aldig rivayetler-
de Eb{ Hanife’ye atfedilen goriislerin hakim unsuru, ustlii’'d-dinde nakle
bagh kalmak ve akla yer vermemek seklindedir. Buna muvafik olarak Al-
lah’in kitabi olan Kur’an hakkinda savunulan goris, bu mesele lizerinde
konusmamak, tartismaya girismemek ve onun Allah’in kelami oldugunu
soyleyip birakmak seklindedir.

3.2. “Istiva” Ayeti

Ustiivai, rahmanin arsa istiva etmesi'®? ile ilgili olarak Eb{ Hanife'ye
atfen tek bir rivayete yer verir. Bu rivayete gore o, Allah’in arsa istiva etti-
gini ¢iinkii Allah Tedla’nin kitabinda béyle buyurdugunu dile getirir. Isti-
vanin keyfiyetinin bilinemeyecegini, bununla birlikte Allah'in istivasinin,
mahliikatin istivAsina benzemedigini savunur.? el-I'‘tikad’da belirtildigi-
ne gore bu rivayet, Ebli Hanife'nin Mukatil b. Stileyman’a yazdigi risaleden
nakledilmistir. Eserde bunun disinda konuyla ilgili Imam Malik'in mes-
hur sézleri ve bunlara ¢ok yakin ifadelerle Ummii Seleme’ye izéfe edilen
sozler rivayet edilmistir.'® Ustiivai, haberi sifatlarla ilgili bu meselede de
selefl tutumu 6n plana ¢ikarmistir.

el-Fikhii’l-ebsat'ta gectigine gore bu meseleyle ilgili olarak Ebl
Hanife bazi kimseleri kiifre nispet etmistir. Bunlar Allah’in gokte mi yok-
sa yerde mi oldugunu bilmedigini soyleyen kimseler ile Allah’in arsin
tizerinde oldugunu ancak arsin gokte mi yoksa yerde mi oldugunu bil-

99 Ustuvai, Kitdbii’l-I'tikad, 168-169.

100 Ustiival, Kitabii’l-1'tikad, 169, 173.

101 Ustiival, Kitabii'l-I'tikad, 173.

102 Taha 20/5. Ayr. bk. el-A'raf 7/54; Y(nus 10/3; er-Ra‘d 13/2; el-Furkan 25/59; es-Sec-
de 32/4; el-Hadid 57 /4.

103 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 182.

104 imam Malik’in sozleri su sekildedir: “Keyfiyeti belli degildir, istivd da meghul degildir,
buna inanmak vAciptir, hakkinda soru sormak ise bid‘attir” Ummii Seleme’nin soz-

leri de soyledir: “Keyfiyeti belli degildir, istivd da mechul degildir, bunu kabul etmek
imandir, inkar etmek ise kiifiirdiir” Bk. Ustiivai, Kitabii’l-I‘tikad, 182-183.
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medigini soyleyen kimselerdir. Burada belirtildigine gore ars, yedi gogiin
tizerindedir ve dua ederken eller yukariya cevrilir, ¢linkii asag1 yoniin ru-
blibiyyet ve ullihiyyetle bir ilgisi yoktur.'?® el-Vasiyye’de belirtildigine gore
ise Allah, ihtiya¢ duymaksizin arsa istiva ve istikrar etmistir. O, herhangi
bir ihtiyaci olmaksizin arsin ve arsin disindakilerin koruyucusudur. Eger
Allah’in yaratilmis varliklardaki gibi bir ihtiyaci olsaydi alemi yaratmaya
ve onu yonetmeye kadir olamazdi. Ayni sekilde sayet Allah, oturmaya ve
karar kilmaya muhtac olsaydi arsin yaratilmasindan 6nce Allah’in nere-
de oldugu sorusu ortaya ¢ikardi, ki ytice Allah'in bundan miinezzehtir.'%
Neticede bu mevzuyla alakali olarak Eb( Hanife'ye izafe edilen gortislerin
farkliliklar tasidig1 goriilmektedir.

3.3. Rit'yetullah

Ustiival'nin kaydettigine gore Eb(i Hanife bir rislesinde, rii'yetul-
lah konusunda kendisi aleyhindeki iddialara cevap vermektedir. Buna
gore cennetliklerin Allah Teald’y1 géremeyecekleri fikrini kendisine atfe-
den kimseye karsi ¢cikmakta ve boyle bir s6z séylemedigini beyan etmek-
tedir. Diistincesini aciklarken Kiyame stresinin 22. ve 23. ayetlerini delil
getirmektedir. Allah Teala’nin o giin baz ytzlerin parlayacagini ve rab-
lerine bakacaklarini’®” buyurmasindan sonra “hayir bakmayacaklardir”
demenin, Allah’1 yalancilikla nitelemek oldugunu ifade eden Eb{ Hanife,
ri’yetullahi cadiz kabul etmekte fakat cennetliklerin Allah’a bakmasinin,
yaratilmis varliklarin baska bir mahlika bakmasina benzemedigini sa-
vunmaktadir.’® Onun rii'yetullah konusundaki goriisleri, 6zii itibariyle
el-Fikhii’l-ekber’de de gegmektedir.’*

4. Kaza ve Kader

el-I'tikad’da kaydedilen rivayetlere gore Eb( Hanife kaderi hak
kabul etmekte ve bunu soyle ispatlamaktadir. Ona gére Allah Teala, her
seyin bir kadere gore yaratildigini beyan eden ayette!!° kaderin varligini

105 Bk. EbG Hanife, “el-Fikhii’l-ebsat”, 49-52; krs. Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 146-147.
106 Eb( Hanife, “el-Vasiyye”, 77.

107 el-Kiyame 75/22-23.

108 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 176.

109 Ebi Hanife, “el-Fikhi'l-ekber”, 65.

110 el-Kamer 54/49.
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ortaya koymaktadir. Bu durumda alemdeki her sey kadere dahildir. Ayri-
ca Allah’in; yapilanlarn kendisinin, resultiniin ve miiminlerin gérecegini
buyurdugu ayeti''! delil getirmekte ve Allah’in gordiigi her seyin O’'nun
milkii oldugunu, her miilkiin de mahlik oldugunu séylemektedir.*? Bu-
nunla birlikte tevfik ve hizlana inanmakta, cebir ve tefvizi ise reddetmek-
tedir.!*® Eb(i Hanife’'nin tevfik ve hizlanla ilgili diisiincelerine el-Fikhti’l-ek-
ber’de de yer verilmektedir.!'*

Ustiivai’nin, Ali b. Harmele ve Hammad b. Eb(i Hanife’den naklet-
tigi bir rivayete gore Ebl Hanife, kullarin fiillerinde ilahi iradenin yerini
sorgulayan ve Gaylan ed-Dimagki’'nin (6. 120/738) ashabindan olan bir
Kaderi'ye, saddetin ve sekavetin biitiiniiyle Allah’in iradesine bagh ol-
dugunu soyleyerek cevap vermistir.!*> Baska bir rivayette, Allah’a zorla
isyan edilemeyecegini ifade eden Zeyd b. Ali'"den (6. 122/740) sitayisle
bahsetmistir.!'® Diger bir nakilde ise Kaderiler’e karsi, amellerin kullara
ait fiiller oldugunu ve bu fiillerin yaratilmis oldugunu dile getirmistir. Bu
diistincesini Allah’in her seyin yaraticisi olmasi,''” hi¢ kimsenin Allah’in
izni olmaksizin 6lmemesi'!® ve her seyin apagcik bir kitapta sayilmasini**’
ifade eden ayetlerle savunmustur.!?’ Bu rivayetler birlikte degerlendiril-
diginde el-I'tikad’da, Eb(i Hanife’ye bazen kulun iradesine de yer veren
bazen ise her seyi Allah’'in iradesine baglayan a¢iklamalarin izafe edildigi
gorulmektedir.

4.1. istitaat

Eb{ Yhsuf’'un rivayetine gore Ebli Hanife, fiillerin istitaatle birlikte
ortaya ¢iktigin1 diisinmektedir.'?! Bu fikir el-Vasiyye’de de yer almakta-

111 et-Tevbe 9/105.

112 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 148.

113 Ustiival, Kitabii’l-I‘tikad, 149; ayr. bk. 148.
114 Eb{ Hanife, “el-Fikhii’l-ekber”, 64, 66.
115 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 154-155.
116 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 150-151.
117 ez-Ziimer 39/62, vd.

118 Al-i imran 3/145.

119 Yasin 36/12.

120 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 164-165.
121 Ustiivai, Kitabii’l-I‘tikad, 165.

(SHIIH)
294



Said b. Muhammed el-Ustiivai’ye Gore Ebli Hanife’'nin itikadi Goriisleri

dir.'?2 Muhammed b. Mukatil’in rivayetine gore de kulun kendisiyle iman
ettigi istitaatin kiifre de elverisli oldugunu kabul etmektedir.'** Ayni fikir
el-Fikhii’l-ebsat’ta da yer almaktadir.*?*

4.2. Teklif-i ma la yutak

Ustiivat’'nin naklettigine gére Eb(i Hanife, Allah’in kullarini gii¢ ye-
tiremeyecekleri seylerle sorumlu tutmadigini kabul etmekte'? ve kul-
larinin bilmedikleri seylerle mesgul olmalarindan razi olmadigini ifade
etmektedir.'?®

5. Ahiret
5.1.Kabir Azabi

Eb( Muti’ el-Belhi’den nakledildigine gére Eb( Hanife, kabir aza-
bin1 kabul etmeyenlerin, helak olan Cehmiyye firkasindan olduklarini
soylemistir. Onlara iki defa azap edileceginden'?” ve zulmedenlere baska
bir azabin daha var oldugundan'?® haber veren ayetleri, kabir azabinin
mevcudiyetine delil getirmistir.'?® Bu nakildeki ibareler el-Fikhii’l-ebsat’ta
biraz daha ayrintili sekilde yer almistir.’*® Ebi Hanife'nin kabir azabini
kabul ettigi bilgisine el-Vasityye’'de'3! ve el-Fikhii’l ekber’de'** de yer veril-
mistir.

5.2. Mizan

Ustiival, mizanla ilgili olarak Ebsi Hanife’nin, hocas1 Hammad’dan
(6. 120/738), onun da ibrahim en-Nehai’den (6. 96/714) naklettigi bir
habere yer verir. Bu habere gore Nehai, kiyamet giinii adalet terazilerinin

122 Eb( Hanife, “el-Vasiyye”, 78.

123 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 165-166.

124 Eb( Hanife, “el-Fikhii'l-ebsat”, 44; Clizcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 102-103.
125 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 149-150, 165.

126 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 150.

127 et-Tevbe 9/101.

128 et-Thr 52/47.

129 Ustivai, Kitdbii'l-I'tikad, 179.

130 Bk. Eb( Hanife, “el-Fikhii’l-ebsat”, 52; Clzcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 156-157.
131 Ebd Hanife, “el-Vasiyye”, 78.

132 Ebi Hanife, “el-Fikhi'l-ekber”, 67.
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kurulacagindan bahseden ayetle'*? ilgili olarak kisinin amelinin getirilip
terazinin kefesine konulacagini ancak hafif gelecegini, sonra beyaz bulut
gibi bir seyin getirilip terazinin kefesine konulacagini ve boylece agir ba-
sacagini soylemistir. Haberin devamina gore kisiye buluta benzer seyin ne
oldugu soruldugunda bunu bilmedigini ifade edecek, ardindan kendisine
bunun, 6grendigi ve insanlara 6grettigi, onlarin da 6grendikleri ve amel
ettikleri ilim oldugu bildirilecektir.'** el-I‘tikad’da yer verilen bu haberde
mizanin, iki kefeli bir terazi olarak tasvir edildigi ve amellerin tartilabilir
ozellige sahip olarak betimlendigi goriilmektedir. Onun, mizanin hak ol-
duguna dair disiincesi el-Vasiyye®3® ve el-Fikhii’l-ekber’de de mevcuttur.!3¢

5.3. Sefaat

Ustiival’'nin naklettigi bir habere gore Eb(i Hanife cehenneme giren
miirtekib-i kebirenin azabinin ebedi olmadigini1 diistinmektedir. Bunun
nedeni kendisine soruldugunda Hz. Peygamber’in; kalbinde zerre agirli-
ginca iman olan kimsenin cehennemden ¢ikacagini bildiren hadisi'®” ve
bir toplulugun cehennemde yandiktan sonra sefaatiyle oradan ¢ikacagini
bildiren sozleriyle*® cevap vermektedir.!*® Boylece sefaatin mevcudiyeti-
ni kabul etmis olmaktadir. Ebi Hanife'nin, giinah isleyip azabi hak eden-
ler i¢in Hz. Peygamber’in sefaatinin sabit olduguna dair dustincesi el-Fik-
hii’l-ekber’de'*® ve el-Vasiyye’de*! de zikredilmektedir.

6. Hilafet-imamet
6.1.Ashab-1 Kiram

Ustiivai’nin sahabiler hakkinda Eb{ Hanife’den naklettigi rivayet-

133 el-Enbiya 21/47.

134 Ustivai, Kitdbii'l-I'tikad, 178-179.
135 Ebi Hanife, “el-Vasiyye”, 78-79.
136 Ebi Hanife, “el-Fikht'l-ekber” 66.

137 Benzer rivayetler icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/213; Tirmizi, el-Cami‘u’l-ke-
bir, “Sifatii Cehennem”, 10.

138 Benzer rivayetler icin bk. Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Ziihd”, 37; Tirmizi, el-Ca-

AL

mi‘u’l-kebir, “Sifatii Cehennem”, 10.
139 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 181.
140 Ebi Hanife, “el-Fikhi'l-ekber” 66.
141 Eb( Hanife, “el-Vasiyye”, 79.
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lerde su bilgilere yer verilmektedir. Ona gore sahabe hakkinda kotii s6z
soylenmemeli, onlar hakkinda giizel s6z sdylenmelidir.'** Bu diisiince
el-Fikhii’l-ekber'de de gegmektedir.'** Restilullah’tan sonra insanlarin en
listiinleri sirasiyla Hz. Eb{i Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir.'** Ashabin en
faziletlileri Hz. Eb(i Bekir ve Omer’dir.'** Bu fikirlere el-Vasiyye ve el-Fik-
hii’l-ekber’de de isaret edilmektedir.!*

Selm b. Salim’den (6. 194/810) nakledildigine gore Ebt Hanife, Hz.
Ali ile Muaviye’nin savasinda Hz. Ali’yi hakli gormektedir.'*” Nitekim Bas-
ralilar’in kendilerine bugzettiklerini dile getirmekte ve bunun sebebini
aciklarken “Biz eger Siffin’e katilsaydik Muaviye’ye karsi Ali'yle (r.a.) be-
raber olurduk. Iste bundan dolayi bizi sevmezler” demektedir.*?

6.2. Sultana Isyan Etmemek

Nadr b. Muhammed’in (6. 183/799) nakline gore EbG Hanife, sul-
tana isyan etmeyi cdiz gormemektedir.'*® Baska bir rivayete gore sultan
zalim olsa bile ona isyan etmeyi caiz gormemekte ve insanlarin kurtulus
sebebini sultana isyan etmemelerine baglamaktadir.’*® el-Fikhii’l-ebsat’ta
da benzer bir diisiinceye yer verilmektedir.'>!

Sonu¢

Hanefi fakihlerden biri olan Ustiival’nin tam adi, Ebii’l-Ala’ imadii-
lislam el-Kadi Said b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Ustiival en-
Nisabiiri, seklinde ifade edilebilir. Yasadig1 donemde Nisabur-Horasan
bolgesinde etkin ilmi faaliyetler yiirtitmis, kadilik gérevinde bulunmus
ve 432 /1041 yilinda vefat etmistir.

Ustiival'nin gliniimiize ulasan tek eseri el-I‘tikad’dir. Yazarin bu ese-

142 Ustivai, Kitdbii'l-I'tikad, 184-187.

143 Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 64.

144 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 185.

145 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 187. Ayr. bk. 188, 190-191.

146 Eba Hanife, “el-Vasiyye”, 77; “el-Fikhi'l-ekber”, 64.

147 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 191. Ayr. bk. 192.

148 Ustiivai, Kitabii'l-I'tikad, 191.

149 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 195.

150 Ustiivai, Kitdbii'l-I'tikad, 196.

151 Bk. EbGi Hanife, “el-Fikhii’l-ebsat”, 45; Clzcani, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, 122-123.
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ri, Hanefi itikadi hakkindadir. Eser, Ebi Hanife'nin itikadi gértislerine dair
rivayetleri bir araya getirmesi a¢isindan 6nemlidir. Zira Eb( Hanife’'nin
meshur akaid risilelerinden sonra bunu gergeklestiren ilk kitaptir. Bu-
nunla birlikte eserde Ebli Hanife’'nin 6nde gelen 6grencilerine ve diger
Hanefi fakihlere ait gorisler de bulunmaktadir. Eser, bu yonden bakildi-
ginda Ustiival'nin bakis acisiyla Hanefi itikadini ortaya koyma hedefi tasi-
yan bir kitap olarak nitelenebilir.

Ustiivai el-I‘tikad’1 bir giris ve on dért boliime ayirmigtir. inceleme-
lerimize gore en fazla rivayet, “Uslilde Re’yle Mesgul Olmay1 Terk Etme,
Kitap, Siinnet ve Icma-i Ummet'ten Isitilen Haberlerle Yetinme” bashg:-
n1 tasiyan son boliimde bulunmaktadir. Bu baghk altinda toplam kirk iki
rivayet nakledilmistir. Ikinci sirada ise yirmi bir rivayetle “Iman” bélii-
mi gelmektedir. Bununla birlikte en fazla rivayet bulunan son béliimde,
dogrudan Ebl Hanife’'nin goriislerine yer verilen rivayet sayisi ikidir. On
tictincti boltim “Sifatlar Konusunda Sahih Hadisleri Rivayet Etme ve Bun-
larla Mesgul Olmay1 Terk Etme” bashgini tasimakta, burada bes rivayet
nakledilmekte ancak bunlarin hi¢biri Eb(i Hanife’ye izafe edilmemektedir.
Eserdeki on liciincii ve on dordiincti béliim basliklari, itikadi konularda
izlenmesi gereken yontem hakkinda Ustiivai’nin bakis agisin1 yansitmak-
tadir ki bu da selef yontemidir. UstiivAi’nin eserinin tamamina sirayet
eden bu bakis acisi, Ebi Hanife'ye atfedilen goriislerde de kendisini gos-
termektedir.

el-I'tikad’da Eb(i Hanife’nin itikadi goriislerine yer verilen konular
ana hatlariyla; Ehl-i Stinnet’in vasiflari, ehl-i bid‘atin arkasinda namaz kil-
manin hiikkmij, itikadi konularda re’ye yer vermeme, iman, Allah’in sifat-
lari, Kur’an, istiva ayeti, ri’yetullah, kaza ve kader, istitaat, teklif-i ma l1a
yutak, kabir azabi, mizan, sefaat, ashabin tafdili ve sultana isyan etmemek
mevzularidir. Rivayetlerin i¢erigine bakildiginda Ebéi Hanife’'nin, insanlar1
Hz. Peygamber’in siinnetine ve ashab cemaatinin yoluna davet ettigi, stin-
net ve cemaat ehlinin itikadi konularda izledigi yontemi ise inan¢ konula-
rinda akla yer vermemek ve nakille yetinmek seklinde anladigi, uyguladi-
g1ve tavsiye ettigi gériiliir. Bu anlamda el-/‘tikad adl1 eserde Eb{i Hanife’ye
atfedilen goriislerin baskin karakterini, akla yer vermeyen ve kelama kar-
s1 ¢cikan “eserci” anlayis olusturmaktadir. Bu cercevede el-I‘tikad ile Ebii
Hanife’'nin meshur akaid risaleleri karsilastirildiginda, el-I‘tikad’da Eb{i
Hanife’'nin kelam1i yoniin, ince tartismalarini, yorum ve te’villerini ortaya
koyan rivayetlere yer vermekten uzak duruldugu goriilmektedir.
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Calismamizda Said b. Muhammed el-Ustiivai’nin, Eb(i Hanife’ye at-
fettigi bazi risalelerden dogrudan alintilar yaptigi gorilmustiir. Bunlar
Ebl Hanife’'nin Osman el-Betti'ye,'*> Mukatil b. Stileyman’a'*? ve bazi in-
sanlara yonelik olarak yazig1'** belirtilen risalelerdir. el-I'tikad’da Osman
el-Betti’'ye yazilan risdleden yapilan alintilar, aynisiyla bugiine ulasan
er-Risdle icinde de yer almaktadir'>® ve bu husus mezkir risilenin Eb{
Hanife’ye aidiyetini pekistirmesi agisindan dikkat cekmektedir. Ancak Us-
tiivai’'nin Ebl Hanife'ye atfettigi diger risalelerin mevcudiyetine ve ona
aidiyetine dair kesin bir bilgimiz mevcut degildir. Eger tarihi acidan bu
risalelerin mevcudiyeti sabitse bu durum Eb{ Hanife’'nin itikadl sahada,
meshur risaleleri haricinde bizzat kendisinin kaleme aldig, fakat giinii-
miize ulasmayan iki risalesinin daha var oldugunu gostermektedir.

Ustiivai el-I‘tikad isimli eserinde, Eb(i Hanife’nin meshur akaid risa-
lelerinin ravilerinden de haberler nakletmekte ve bu haberlerin mezkir
akaid risaleleri i¢cinde yer aldig1 goriilmektedir. Makalenin 6nemli tespit-
lerinden biri, el-I‘tikad’da Ebi Muti’ el-Belh’den aktarilan haberlerin, ayni
veya yakin ibarelerle el-Fikhii’l-ebsat icinde de yer almasidir. Bu tespit,
Eb( Muti’ el-Belhi kanaliyla gelen ve meshur adi el-Fikhti’l-ebsat olup 6z-
glin ad1 el-Fikhti’l-ekber olan risalenin otantikligini kuvvetlendirmesi aci-
sindan ehemmiyetlidir. Ayni durum Eb{ Hanife’ye atfedilen diger meshur
risalelerden el-Alim ve’l-miiteallim i¢in de gecerlidir. Fakat ayni seyi Ham-
mad b. Ebli Hanife kanaliyla gelen el-Fikhii’l-ekber ve el-Vasiyye i¢in soy-
lemek pek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim el-I‘tikad’da Hammad'in,
babasi Eb{i Hanife’den naklettigi rivayetlere de yer verilmekte, ancak bu
rivayetlerin el-Fikhii'l-ekber’'de ge¢medigi goriilmektedir. Ayrica el-Fik-
hii’l-ekber ve el-Vasiyye metnindeki ibareler ile Ustiivai’nin el-/‘tikad'inda
Eb(i Hanife'ye atfedilen ibareler agisindan da belirgin bir ayniyet veya
benzerlik goze carpmamaktadir. Makalenin ulastigl bu sonuclar, meshur
akaid risalelerinin Ebli Hanife'ye aidiyeti ve bilhassa el-Fikhii’l-ekber’in
otantikligi tartismalarina kayda deger bir a¢ilim saglayacak niteliktedir.

152 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 142, 194.

153 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 181.

154 Ustiival, Kitabii’l-I'tikad, 176.

155 Bk. Ebli Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 71, 72.
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Abdulmuid Aykul

islam Ceza Hukuku ile Cagdas Ceza Hukukundaki

Kusur Ilkesinin Mukayesesi

0z

Cagdas ceza hukukunun dnemli ilkelerinden biri olarak kabul edilen kusur ilkesi, “kusur-
suz ceza olmaz. (Latincesi: Nulla poena sine culpa)” anlayisina dayanmaktadir. Kisaca,
sucun en 6nemli iki unsuru olan fiil ile faili arasindaki manevi iligki olarak tanimlaya-
bilecegimiz kusurluluk ceza sorumlulugunun da temeli olarak kabul edilir. Zira bir fiilin
suc¢ olma vasfi o fiili isleyen failin kusurlu bir hareketi sonucunda meydana gelmektedir.
Failin hi¢cbir kusuru olmaksizin meydana gelen fiiller -istisnai haller bulunmakla birlikte-
su¢ olma vasfini kazanmaz. Bu agidan bakildiginda kusurluluk sugun siibjektif unsurunu
teskil etmektedir. “Kusursuz su¢ olmaz” prensibinin, bati ceza hukuklarinda yerini almasi
Islam ceza hukukuna gore olduk¢a ge¢ bir zamanda meydana gelmistir. Kur’an-1 Kerim'in
niizili ile birlikte 6zellikle kisas suc¢ ve cezalarinda kast-taksir ayrimi yapilmis, kusur-
lulugun derecelenmesine gore cezalarda da farklilasma ongorilmiistiir. Kusursuz sugun
olmayacagi 6ngoriilmesine ragmen islenen fiil sonucunda meydana gelen zararlarin telafi
edilebilmesi icin tazmin yiikiimliiliigii kabul edilmistir. Bu itibarla Islam ceza hukukunda
kusursuz sorumluluk hiikiimleri sebep sorumlulugu ¢ercevesinde tazmin karakterlidir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Islam Ceza Hukuku, Kusur Ilkesi, Kasit, Taksir.

Comparison of the Principle of Culpability in Islamic Criminal Law and
Contemporary Criminal Law

Abstract

The principle of fault, which is accepted as one of the important principles of contempo-
rary criminal law, “no punishment without fault” or "no punishment without culpability
(in the Latin language: Nulla poena sine culpa)”. In short, culpability, which we can define
as the moral relationship between the two most important elements of the crime, the act
and the perpetrator, is also accepted as the basis of criminal responsibility. Because the
character of an act as a crime occurs as a result of a faulty act of the perpetrator who com-
mitted that act. Acts that occur without any fault of the perpetrator -although there are
exceptional cases-do not qualify as a crime. From this point of view, culpability constitutes
the subjective element of the crime. The fact that the principle of " no punishment without
fault " took its place in western criminal law occurred quite late compared to islamic cri-
minal law. With the revelation of the Qur'an, a distinction was made between intent and
negligence, especially in retaliation crimes and punishments, and a differentiation was
envisaged in punishments according to the degree of culpability. Although it is foreseen
that there will not be a perfect crime, the obligation of compensation has been accepted
in order to compensate for the damages incurred as a result of the act committed. In this
respect, the provisions of strict liability in Islamic criminal law are in the character of
compensation within the framework of cause liability.

Keywords: Islamic Law, Islamic Criminal Law, Principle of Culpability, Intent, Negligence
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Giris

Kusur ilkesi, cezanin, failin eyleminden dolay1 kinanabilmesi duru-
munda uygulanabilmesini ifade eder ve ayni zamanda bu ilke cagdas ceza
hukukunda ceza sorumlulugunun en 6nemli ilkesidir." Bu ilke kisiye kusu-
ru oraninda ceza verilmesini 6ngérmektedir. Bu da cezanin sahsiligini ge-
rektirir. Bu itibarla baskasinin fiilinden sorumlu tutularak cezalandirma
kusur ilkesine taban tabana zit bir anlayisin tirtintidiir. Bu durum cezadan
anlasilan sey ile yakindan iliskilidir. Modern ceza hukukunda ceza, kanun-
da sug olarak 6ngortlen fiillere verilen ceza hukuku yaptirimini ifade etti-
ginden, beser! ceza hukukunda cezanin kapsami olduk¢a dar tutulmustur.
Bu itibarla idare tarafindan verilen para cezalari, ceza hukuku yaptirimi
olarak kabul edilmez.

Islam ceza hukuku 6zelinde ise para cezasinin mesruiyeti tartis-
malidir.? Verilen zararin telafi edilmesi baglamindaki tazmin yiikimliilii-
guni ceza olarak gormek ise yanlis olacaktir. Bununla birlikte 6zellikle
baz1 kisas sug¢larinda kolektif sorumluluk da dngoriilmektedir. Diyet ve
hiiktimet-i adl adlariyla karsimiza ¢ikan sorumluluklarin ise tazminat ka-
rakteri baskindir.

Bu calismamizda kusur ilkesinin ¢agdas ceza hukuku ile Islam ceza
hukukundaki yeri karsilastirilacaktir. Her ne kadar Islam ceza hukukunda
kast ve taksir baglaminda bazi ¢alismalar yapilmis ise de kusur sorumlu-
lugu ve ilkesi ile dogrudan iligki kurulmamistir. Biz bu eksikligi bu calis-
mada bir nebze olsun gidermeye gayret gosterecegiz.

1. Cagdas Ceza Hukukunda Kusur Ilkesi

Tarihsel siirec icerisinde ceza kanunlar1 kolektif sorumluluk, bas-
kasinin fiilinden sorumluluk, objektif/kusursuz sorumluluk ve nihaye-
tinde kusur sorumlulugu olmak iizere bir seyir takip etmistir.? Kolektif
veya baskasinin fiilinden sorumlulukta, kisinin sug teskil eden fiilin mey-
dana gelmesinde herhangi bir dahli bulunmamaktadir. Ornegin babasi-
nin sugundan dolay1 cocugun cezalandirilmasi gibi. Bu gibi cezalandirma
yontemleri daha ¢ok kabilevi yasam tarzinin hakim oldugu toplumlarda

1 Kayihan, “Cagdas Ceza Hukukunun Evrensel ilkelerinin Kabahat Tiiriinden Eylemler
Alanindaki Boyutlar1”, 622-623.

Tartismalar icin bk. Aykul, [slam Ceza Hukukunda Tazir, 385-391.
Toroslu, Ceza Hukuku, 171-173.
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goriilmekle birlikte esasinda kan davasi da bunun bir 6rnegini olustur-
maktadir.

Objektif sorumlulukta ise ceza verilebilmesi i¢in fiil ile fail arasinda
illiyet bag1 yeterli goriilmektedir. Failin fiili, ister kusurlu olsun ister ol-
masin suc teskil eden fiili dogurmussa, ceza yaptirimi tatbik edilmektedir.
Zira 6nemli olan failin hareketi neticesinde fiilin vuku bulup bulmadigidir.
Bu goriiste olanlardan bazilar1 “sebebinde serbest hareket (actiones libe-
rae in causa) teorisinden, bazilar kiilfetler nimetlerin karsiligidir varsayi-
mindan, bazilar, haksiz bir durumda bulunan kimse bundan dogan blitiin
sonuglardan sorumludur esasindan, diger bazilari ise istenilerek sebebiyet
verilen her seyin istenmis olacagi ilkesinden hareketle objektif sorumlulu-
gu aciklamaya ¢alismislardir.* Failin fiili dolayisiyla, istenmeyen bir netice
ortaya cikmissa her ne kadar fail kusurlu bulunmasa da adalet, failin ce-
zalandirilmasini gerektirmektedir. Zira ortada bir sug varsa bunun bir de
faili olmalidir. Bu fail ise fiili isleyendir. Bu sorumluluk sekline, Orta ¢ag
kanonik (kilise) hukukunda rastlanmaktadir. “Versari in re illicita” kurali-
na gore hukuka aykir1 bir durumda olan bunun tiim neticelerine katlan-
mis olur.®

Gorildugi tizere kusursuz sorumluluk cagdas ceza hukuklarinda
var olan kusur ilkesine aykirilik teskil etmektedir. Zira kusur sorumlulu-
gunda, fiilin faile isnat edilebilmesi icin fiilin iradl olmasi gerekmektedir.
Kisi, ancak bilerek ve istenerek gerceklestirilen eylemlerinden dolay: so-
rumlu tutulabilir. Baska bir ifadeyle kusur, haksizlik teskil eden fiili ger-
ceklestiren sahsin bu fiili gerceklestirmesi sebebiyle muaheze edilmesi
gerektigi konusundaki yargiy1 ifade etmektedir.® Batida kusur ilkesinin
doktrine hakim olmasi sebebiyle ceza hukukunda kusursuz sorumluluk
anlayisina son verilmistir. Bununla birlikte TCK'nin bazi1 maddelerinde
objektif sorumluluk hiikiimleri hala yerini korumaktadir. Ozellikle basin
yoluyla islenen suglarda objektif sorumlulugun izlerini gormek miimkiin-
dir”

Donmezer - Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2 /308-309.
Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku, 280.
Ozgenc, Tiirk Ceza Hukuku, 366.

765 sayili eski TCK da neticesi sebebiyle agirlastirilmis su¢lar agisindan objektif so-
rumluluk hiikiimleri kabul edilmisti (madde 452). “Katl kastiyle olmayan darp ve
cerh veya bir miiessir fiilden telefi nefis husule gelmis olursa fail, 448’inci maddede
beyan olunan ahvalde sekiz, 449’uncu maddede yazili ahvalde on ve 450’nci mad-
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Glinlimiiz ceza hukuklarinda “kusursuz suc¢ ve ceza olmaz” ilkesi
vazgecilmez bir prensip olarak 6gretide yerini almaktadir. Bu ilke, kisi-
ye ancak kusurlu olmasi halinde cezai miueyyide tatbik edilebilecegini
ve yine kusurlulugu olciisiinde cezalandirilabilecegini bildirmektedir.
Suc teskil eden fiil ile fail arasinda nedensellik bagy, kisinin cezalandiri-
labilmesi i¢in sart olmakla birlikte yeterli degildir. Bunun yaninda fiilin,
failin kusurlu bir davranisi sonucunda meydana gelmesi gerekmektedir
ki buna ceza hukuk doktrininde “su¢un manevi unsuru” da denmektedir.
Sorumlulugun esasini fiilin iradiligi olusturdugundan, hukuka aykirilik
teskil etseler bile, iradi olarak gergeklestirilmeyen eylemler ceza sorum-
lulugu cercevesinde degerlendirilemeyecektir.?

Sucun manevi unsuru, isnat yetenegi/kusur yetenegi ve kusurdan
olusmaktadir. Failin kusurundan bahsedebilmek i¢in 6ncelikle failin ken-
disine isnat edilebilecek kusur yeteneginin haiz olup olmadiginin aras-
tirllmas1 gerekmektedir.® Bunun icin de failde bazi Kkisisel niteliklerin
bulunmasi zorunludur. Bu nitelikler bulundugu zaman, ancak kusurun
varligindan sz edilebilir. Isnat yeteneginin algilama ve irade olmak iizere
iki sacayagi bulunmaktadir. Sorumluluk, ancak algilama yetenegi gelis-
mis ve iradesini zaafa ugratacak nedenler bulunmayan kimseler i¢gin sz
konusudur. Bu yetenek failde bulunmasi gereken 6zelliklerin biittinuidir.
Yine bu yetenek ile kisi, dogru ile yanlhsi birbirinden ayirt edebilmekte-
dir.'® Bundan dolay1 ¢ocuklar ile akil saglig1 yerinde olmayan kimselerin
fiillerinin, kendilerine isnat edilebilirlik imkani1 bulunmadigindan, cezai
sorumluluklar1 bulunmamaktadir. Yine ikrdh ve 1ztirar hali gibi iradeyi
zayiflatan nedenler de fiilin faile isnadini1 zayiflatmakta bazen de tama-
men yok etmektedir. Zira algilama yeteneginin aksine irade yetenegi bir
derecelendirmeye tabi tutulabilecek mahiyettedir.'! Bu da kisinin kusur-

dede muharrer ahvalde on bes seneden asagi olmamak tizere muvakkat agir hapse
mahk{im olur” Demirbas, Ceza Hukuku, 364 vd. Ayrica bk. Donmezer - Erman, Nazarf
ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2/318 vd. Ancak 5237 sayili yeni TCK’da bir fiil, kastedilen-
den daha agir olmasi veya baska bir neticenin olusumuna sebebiyet vermesi halinde,
kisinin bundan dolay1 sorumlu tutulabilmesi i¢in, bu netice bakimindan en azindan
taksirle hareket etmesi gerekir” denilerek neticesi sebebiyle agirlasmis suclar acisin-
dan kusursuz sorumluluk terkedilmistir. bk. Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku, 279.

8 Donmezer-Erman, Nazarf ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2/157.

9  Demirbas, Ceza Hukuku, 306.

10 Demirbas, Ceza Hukuku, 307.

11 Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku, 376. Bu durum islam Hukukundaki ikrah-1 miilci ile ik-
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lulugu 6lciisiince muaheze edilmesine olanak saglamaktadir. Dolayisiyla
kusurdan s6z edebilmek i¢in 6ncelikli olarak failde kusur yeteneginin ge-
lismis olmasi gerekmektedir. Kusur yetenegi kusurun tizerine bina edildi-
gi esas unsuru teskil etmektedir.

Kusur yetenegi ile ilgili olarak doktrinde tartisilan 6nemli bir me-
sele de algilama yeteneginin failin kendi fiili ile azaltilmas1 veyahut yok
edilmesidir. Ornegin alkol ve uyusturucu madde kullanimi neticesinde
kiside saglam kusur yetenegi olmayacag1 agiktir. Alkoliin etkisiyle soz
konusu yetenegin zayiflamasi veyahut tamamen yok olmasi, failin isle-
yecegi suclarda ceza sorumlulugunu diisiirecegi anlamina mi gelmekte-
dir? Ogretide bu sorunun ¢6ziimii i¢in yukarida da ifade edildigi iizere
“actiones liberae in causa” (ALIC) teorisi gelistirilmistir. Bu teorinin esasi,
kusur yeteneginin failde aranacag1 zamani tespit etmektir.'? isnat yete-
neginin fiilin islendigi zaman aranacagi genel bir ilke olmakla birlikte, bu
ilkeye riayet bazi durumlarda (alkol alma veya trafikte uyuma) adalete ve
kamu yarar1 ilkesine aykirilik teskil etmektedir.’®* Buna gore failin sucun
islenmesi sirasinda kendini kusur yeteneginden yoksun duruma getirdigi
hallerde suc¢un islendigi zamana itibar edilmeyip failin kendisini kusur
yeteneginden yoksun hale getirdigi zaman esas alinacaktir.'* Bu nedenle
isnat yetenegi hareketin yapildigi anda degil, hareketin sebebinin gercek-
lestigi anda aranmaktadir. Bundan dolay fiiller islendikleri zaman ser-
best olmadiklar1 halde sebeplerinin gerceklestigi anda serbest sayildi-
gindan, sorumlulugun yiiklenmesine esas alinmaktadirlar.® Bu sebeple,
soz konusu alkol 6rneginde fail isteyerek alkol veya uyusturucu madde
alip suc teskil eden bir fiilde bulunmussa ALIC teorisi geregi kusurunun
var oldugu kabul edilip isledigi suctan otiirt faili cezalandirmak gereke-
cektir. Ancak fail alkoli veya uyusturucu maddeyi istemeyerek, 6rnegin
zorla veya yanlslikla, kullanmis olabilir. Bu durumda yine bu teori geregi
sebebinde serbest hareketin yapildig1 zamanda failde kusur yeteneginin

rah-1 gayr-i miilci arasindaki farka benzetilebilir. ikrah-1 miilci’de failin riza ve ihti-
yarini yok edecek bir zorlama s6z konusuyken ikrah-1 gayr-i miilci failin rizasini yok
edip, ihtiyarina zarar vermez. bk. Acar, “Islam Borg¢lar Hukukunda iradeyi Sakatlayan
Sebepler 1I- ikrah”, 24.

12 Donmezer-Erman, Nazarf ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2/167.
13 Donmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2 /168.
14 Demirbas, Ceza Hukuku, 308.

15 Donmezer- Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2/169.
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ortadan kalkmasi veya azalmasi sebebiyle sorumlu tutulmayacaktir.'®

Sucun asil manevi unsurunu ise kusurluluk olusturmaktadir.'’ Is-
ledigi fiilin tiim sonuglarini bilerek ve isteyerek hareket eden kimse o
fiillin tiim sonug¢larindan sorumlu olacaktir. Kusur, belli bir fiile iliskin
failin muaheze edilmesi hakkindaki yargiy: ifade etmekte'® “ceza veril-
mesini gerekcelendiren” ve “cezay1 sinirlandiran” bir su¢ unsuru?® olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni1 zamanda bu prensip, faili, hak etmedigi asi-
r1 miieyyidelere karsi koruyan dnemli bir kalkan islevi listlenmektedir.?°
Ceza hukukunun kusur prensibi ile sinirlandirilmasi, ceza hukukunun
hiimanistlestirilmesi yolunda 6nemli bir kilometre tas1 olarak degerlen-
dirilmektedir.?! Bu ilke fiilin kusursuz olmasi durumunda cezalandiril-
mayacagini, hiikmedilecek cezanin failin kusur derecesinden fazla olama-
yacagini ve failin hak ettiginden daha az ceza alamayacag gibi sonuglar
dogurmaktadir.?

Kusurun kapsamj, fiilde kusur ve failde kusur olmak iizere iki sekil-
de ele alinmaktadir. Kusurlulugun fiille iliskili oldugu durumlarda failin
tiim hayati1 dikkate alinmaz. Fail, bir fiilinde kusurlu hareket etmis baska
bir fiilinde kusurlu davranmamis olabilir. Dolayisiyla sug teskil eden fiili
bilerek isleyen kimse, sadece o fiil agisindan kusurlu olarak gortlebilir.
Kusurlulugun faile iliskin oldugu durumlarda ise failin kusurlu olup ol-
madiginin belirlenebilmesi i¢in failin tiim yasami géz énlinde tutulmak-
tadir.>®* Alman ceza hukuk¢usu Franz Von Liszt'in (1851-1919), kusurlu-
lugun yapilan fiile miinhasir olmayip failin biitiin hayatini, o ana kadar
surdiirdiigu yasam tarzini kapsama alan bir degerlendirmeyi gerekli gor-

16 Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku, 395.

17 Donmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2/215; Demirbas, Ceza Hukuku,
327.

18 Ozgeng, Tiirk Ceza Hukuku, 366.

19 Ersoy, “Tiirk ve Alman Ceza Hukuku Sistemlerinde Kusur Prensibinin Kapsami ve Ob-

jektif Cezalandirilabilme Sartlarinin Kusur Prensibi ile Bagdastirilabilirligi”, 206.

20 Ersoy, “Tirk ve Alman Ceza Hukuku Sistemlerinde Kusur Prensibinin Kapsami ve Ob-

jektif Cezalandirilabilme Sartlarinin Kusur Prensibi ile Bagdastirilabilirligi”, 206.

21 Ersoy, “Tirk ve Alman Ceza Hukuku Sistemlerinde Kusur Prensibinin Kapsami ve Ob-

jektif Cezalandirilabilme Sartlarinin Kusur Prensibi ile Bagdastirilabilirligi”, 208.

22 Ersoy, “Tiirk ve Alman Ceza Hukuku Sistemlerinde Kusur Prensibinin Kapsami ve Ob-

)

jektif Cezalandirilabilme Sartlarinin Kusur Prensibi ile Bagdastirilabilirligi”, 207.
23 Demirbas, Ceza Hukuku, 329.
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diigii goriisii Brockelmann (1868-1956) tarafindan da benimsenmistir.?*
Fiilde kusur, liberal akimin goriisii iken failde kusur pozitivist akimin bir
gorusu olarak ortaya cikmis ve totaliter bir yonetim tarzi benimseyen
bazi devletler tarafindan benimsenmistir.*® Bu anlayisa gore devlet sade-
ce belli bir hareketi yapan veya yapmayan kimselerle ugrasmaz. Ayrica
kendi istedigi sekilde vatandaslarin bulunup bulunmadigini da arar. Bu
sebeple devlet, failin gegmisteki kisiligini, itiyadl suclu olup olmadigini,
bio-psikolojik eksikliklerini géz 6niinde tutarak yani failin yasam seklin-
deki kusurlulugu dikkate alarak cezalandirmaktadir.?®

Failin kusurlulugu anlayis1 6gretide elestirilmis ve cagdas ceza hu-
kuklarina fiil kusuru hakim olmustur. Ancak cezalarin bireysellestirilme-
ye baslanmasiyla failin kusurlu fiilinden dnceki yasami da goz ontinde
tutulmaya baslanmis ve cezalar buna gore artirilmis ya da azaltilmistir.

Kusur cesitleri, temelde kast ve taksirden olusmaktadir. Bir de bu
iki unsurun bir kombinasyonu olarak kabul edilen “neticesi sebebiyle
agirlastirilmis su¢” tiirtd bulunmaktadir. Kast, sug teskil eden fiilin bilerek
ve istenerek islemesi, taksir failin 6ngoriilebilir bir neticeyi 6ngérmemesi
veya dikkat ve 6zen yiukimluligine aykirilik dolayisiyla bir davranisin
sucun kanuni taniminda belirtilen neticesi 6ngoriillmeyerek gerceklesti-
rilmesidir.?” Kast temel kusurluluk sekliyken taksir ancak kanunun belirt-
tigi durumlarda istisnai niteliktedir.?®

2. islam Ceza Hukukunda Kusur ilkesi

Cagdas hukuk sistemlerinin olmazsa olmaz bir ilkesi haline gelen
“kusursuz ceza olmaz” ilkesini, Islam ceza hukuku agisindan incelemeden
once kolektif sorumluluk ve objektif sorumlulugun genelde Islam ceza
hukuku (had ve kisas) 6zelde ise ta‘zir cezalarindaki yerine isaret etmek
istiyoruz.

Insanlik tarihi boyunca ceza hukukunda sorumlulugun kolektif
sorumluluk, objektif sorumluluk ve kusur sorumlulugu olmak tizere bir

24 Donmezer- Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2 /225.
25 Toroslu, Ceza hukuku, 174-175.

26 Donmezer- Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 2 /225.
27 Demirbas, Ceza Hukuku, 345.

28 Demirbas, Ceza Hukuku, 345.
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seyir takip ettigi Bat1 hukuk diisiincesinde kabul edilen bir husustur. An-
cak Islam ceza hukukunda ayn siirecin takip edildigi soylemek giictiir.
Zira Orta ¢ag kanonik hukuku ¢ercevesinde Avrupa’da kusursuz sorum-
luluk anlayis1 hakim iken Kur’dn-1 Kerim'’in ntizilu ile birlikte cezalarda
kast-taksir ayrimi etrafinda kusur sorumlulugunun hakim oldugunu gor-
mekteyiz. “Kim bir miimini kasten oldiirtirse cezasi igcinde ebedi kalacagi
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, lanet etmis ve onun igin bltiytik bir
azap hazirlamistir.”* ayetiyle kasta dayali sorumluluk getirilerek islenen
sucun uhrevi cezasi; Bakara suresi 178. ayetiyle*® de diinyevi cezasi bil-
dirilmistir. “Kim bir miimini yanlsiikla (hataen) éldiirtirse bir miimin kéle
dzat etmesi ve bagislamadiklar: miiddetge ailesine diyet 6demesi gerekir™!
ayetiyle de taksire dayali sorumluluk getirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber
tarafindan cercevesi cizilen sibhii'l-amd ile de “neticesi sebebiyle agir-
lasmis su¢” belirlenmistir.3? Bilindigi lizere sibhii’l-amdda tas-sopa® gibi
delici-kesici olmayan ve dogrudan o6ldirmeye elverisli olmayan aletlerle
meydana gelen oldiirmelerde failin kusurlulugu tizerinden bir degerlen-
dirme yapilmaktadir.3* Zira s6z konusu aletler, faildeki kastin tam olarak
olusmadigina dair bir emare olarak kabul edilmektedir. Fail yaralama yo-

29 e Lide 4 36T 45 4l A1 Coads s T (a2 05628 Taaxia Lds Ji& 55 » Kur’dn Yolu, en-Nisa 4/93.

”

30 {uwl § wlaal (e oS 1kl &1 @I 6 » “Ey iman edenler dldiirmelerde kisas size farz kilindu.
el-Bakara 2/178.

31 ishig o7 1 el Jy el o5 b 235 5,558 105 Tl 8 3 1o W1 bt U 1 b0 36 55 3 “Yanhislikla
olmast disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz. Yanlgslikla bir mii-
mini 6ldiiren kimsenin miimin bir kéle dzat etmesi ve élenin ailesine teslim edilecek bir

diyet vermesi gereklidir; ancak éliintin ailesi diyeti bagislarsa o baska.” en-Nisa 4 /92

32 Hanefiler 6ldiirmeyi, amd, hata, sibhii'l-amd, hata mecrasina cari ve tesebbiip olmak
lizere bes baslik altinda ele alirken $afii ve Hanbeliler amd, hata ve sibhii'l-amd sek-
linde ii¢ baslik altinda ele alirlar. Imam MaliK'in sibhii’l-amd’1 kabulii ile ilgili lehte
ve aleyhte iki farkli goriisii bulunmakla birlikte meshur olan goriisiiniin sibhii'l-amd
seklinde bir ayrimi1 kabul etmedigidir. Genis bilgi icin bk. Zuhayli, el-Fikhii’l-Isldimi
ve edilletuhu, 7/5617-5620; Recraci, Mendhicii’t-tahsil, 10/118. Ancak imam Malik
ve Malikiler, baba ve cocuk hakkinda sibhii’l-amd’1 kabul etmektedirler. Bk. Demiri,
es-Sdmil, 2/881; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/179; ibn Ciizey, el-Kavaninii’l-fikhiy-
ye, 226.

33 Imameyn, biiyiik tas ve biiyiik sopa gibi seylerle meydana gelen 6ldiirmeleri amd kap-
saminda degerlendirmektedir. Bk. Kudari, Muhtasar, 184.

34 Eb( Hanife, sibhii’l-amd’in kapsamini daha genis tutmaktadir. Ona gore silah ve ben-
zeri seyler disindaki 6ldtiirmeler sibhii’l-amd’dir. Bu itibarla tek basina kurtulmasinin
miimkiin olmadig1 kuyu ve ¢6l gibi bir yere birakilan kimsenin a¢hk ve susuzluktan
olmesi Ebu Hanife’'ye gore sibhii'l-amd’dir. Ancak Imameyn bu gibi durumlar1 amd
kapsaminda degerlendirmektedir. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/529.
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niinden kasten hareket etse de 6ldiirme yontinden kasten hareket ettigi-
ne dair kesin bir bilgi bulunmadigindan, sibhii’l-amd su¢larda kast-taksir
kombinasyonu ortaya ¢ikmaktadir. Fail 6ldiirme kastiyla hareket etme-
mekle birlikte netice, 6liimle sonuclanmistir. Dolayisiyla fail en azindan
oldiirme fiilini taksirle gerceklestirmistir. Islam ceza hukukunda fail,
kasith oldiirmelerde kisas ve -affedilmesi durumunda- diyet ile, hataen
oldiirmelerde ise diyet ile sorumlu tutulmak suretiyle cezalandirilmak-
tadir. Neticesi sebebiyle agirlastirilmis su¢ veya kastin asilmasi olarak
gorebilecegimiz sibhii’'l-amd cinayetlerde kisas cezasi verilemese de agir-
lastirilmis diyet ile sorumlu tutularak cezada artirima gidilmistir. Zira fail
tam kasitla hareket etmemis olmakla birlikte taksirden de 6te bir kusuru
bulunmaktadir.

[slam hukukunda, kusur bulunmasa da adam éldiirme ve yaralama
suc¢larinda tazmin yukiumluligi getirilmistir. Hayat hakkina ve viicut bii-
tiinliigiine yonelik taksirle meydana gelen suglarda suc; dikkat ve 6zen
ylukimliliginiin ihlalidir. Kasith éldiirmelerde ise -bizzat- adam 6ldiir-
medir. Diyet 6deme ytikiimluliigi kasith cinayetler harig katilin akilesin-
den tahsil edilir. Ancak burada haksiz bir fiil olmakla birlikte ortada bir
sucun varligl s6z konusu degildir. Zira bir fiili ancak kasit®*® ve kusur un-
surlar suc yapabilir. Bu fiil su¢ olmamakla birlikte haksizlig1 devam et-
tiginden tazmin yuikiimliligi vardir. Tazmin ytikiimliligu ise akrabalar
arasinda zorunlu yardimlagma esasina gore ¢6ztiime kavusturulmustur.

Islam ceza hukuk doktrininde kusur sorumlulugunun bulunmasi,
kolektif sorumluluk veya objektif sorumlulugun, hatta fail kusurunun ol-
madig1 anlamina elbette gelmez. Hataen meydana gelen, hayat hakkina
ve viicut biitiinligiine yonelik suclarda su¢ magduruna veya suctan zarar
gorene verilen diyet ile fail-i mechul cinayetlerde cezal ve mali sorumlu-
lugun tespiti amaciyla mesru kilinan kasame usili, kolektif sorumluluk
ornekleri olarak goriilebilir. Diyet, katilin akrabalar1 veya meslektaslari
tarafindan 6denmektedir. Yine kasamede faili belli olmayan bir sugun
meydana getirmis oldugu zarar, bir boélge halkinin tamamindan tahsil
edilmektedir. Bunlari, bir ceza yaptirimindan ziyade, verilen zararin taz-
mini konusunda bir yardimlasma ve bir daha ayni zararin verilmemesi
icin sosyal kontrol sistemi olarak gormek de miimkiindiir. Ancak sonucta
zarar, su¢ teskil eden fiili islemeyen kimseler tarafindan tazmin edildigin-

35 Ancak taksir durumunda da giiniimiiz ceza hukuku cezai miieyyide 6ngérmektedir.
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den bu, bir ceza yaptirimi olarak da diistiniilmektedir. Hatta diyet, kasten
oldirmelerde tall bir ceza goriinimi arz ederken, hataen ve sibhii’l-amd
oldliirmelerde asli ve ilk ceza goriintimiindedir.*® Osmanlilar kasameyi, za-
man zaman “verilen zararin tazmini” seklinde bir gerek¢elendirmeyle, ci-
nayetler disindaki konulara da tesmil etmislerdir.?” Ornegin kdy yakinin-
da konaklayan bir kimsenin hayvani calindiginda, kasame usuliine gore
o koy ahalisi ¢alinan hayvani tazmin eder. Yine otlak-mera ve agaglarin
yakilmasi durumunda da ayni usulle tazmin yoluna gidilmistir.*?

Ta‘zir cezasi olarak kabul edebilecegimiz ve miktar1 hakimin takdi-
rine birakilmis hiikiimeti adlin tazmini de -kasten islenmeyen suclarda-
akileye odettirilmekte suclunun/failin akrabalarina kolektif sorumluluk
yliklenmektedir.? Son tahlilde bazi ta‘zir cezalarinda bu sorumluluk tiiri
ile de karsilasilabilmektedir.

Akileye diyet ddettirilmesi, gerekli 6zen ve dikkat yikimliliigii
cercevesinde taksirli bir suc¢ olarak diisiiniilebilir. Sug failinin yakini ol-
malar1 hasebiyle failin sug islemesine engel olmadiklari, su¢lunun egitim
ve terbiyesinin yeterince yerine getirilmedikleri ve suc¢ isleme azmini
engelleyemediklerinden bu kisiler en azindan taksirli hareket etmis ka-
bul edilebilir. Bu, ¢cocuk ve akil saglig1 yerinde olmayan kimselerin sebep
oldugu maddi zararlarin velayeti altinda bulunan kimselerce telafi edil-
mesine benzemektedir. Kald1 ki bunun, sadece islam hukukuna has bir
diizenleme olmadig1 yukarida ifade edilmisti. Glintimtiz hukuklarinda zo-
runlu sigortalar bu islevi gormektedir. Her ne kadar bu durum ceza huku-
kuyla iligkilendirilmese de kasten baskasinin aracina ¢arpan siiriiciiniin
meydana getirdigi zarar, diger kimseler tarafindan karsilanmaktadir. Do-

36 Bardakoglu, “Diyet”, 9/475.

37 Kilasik fikihta kasame’nin mal ve hayvanlar hakkinda cari olmayacagi acikca ifade
edilmektedir. Bk. Kasani, Bedditi’s-sandi’, 7/288. Ancak Osmanllar, 6zellikle meyve
agaclari ile otluk ve samanliklarin itlafi gibi durumunda kasame usuliine zaman za-
man basvurmuslardir. Yine Osmanlilarda faili bulunamayan hayvan hirsizliginda hay-
vanlarin bedelinin koyliilerden tazmin ettirilemeyecegi ve buna uygun olarak hayvan
hirsizlarina karsi tedbir alinmasi ile ilgili acik ifadeler bulunmakla birlikte nadir de
olsa hayvan hirsizliklarinin da kasame usuliiyle tazmin ettirildigi vakalar bulunmak-
tadir. Genis bilgi ve ornekler icin bk. Akman, “Osmanli Hukukunda Faili Bilinmeyen
Itlaf Durumlarinda Ongériilen Ortak Sorumlulugun Hukuki Niteligi”, 7-12.

38 Bunun bir benzeri, glinlimiiz trafik sigortalarinda da gérmek miimkiindiir. Zira kaza
yapanin vermis veya ugramis oldugu zarar, kaza yapmayanlardan tahsil edilmektedir.
39 Daga, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Kars: Miiessir Fiiller, 186.
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layisiyla kolektif sorumlulugun ilkel-kabilevi bir sorumluluk tiirii oldugu
iddias1 tam olarak gerceklerle bagdasmamaktadir.

Islam kan davasini kaldirarak baskasinin fiilinden dolay1 sorumlu-
luk esasinin hakim oldugu bir cahiliye adetine de son vermistir. Yukarida
da ifade edildigi lizere burada son verilen adet, mali ceza sorumlulugu
degil, bedeni ceza sorumlulugudur.

[slam hukukunda kusursuz sorumluluk, 6zellikle hukuki sorumlu-
luk olarak kendine yer bulmaktadir. Haksizlik teskil eden fiil neticesinde
zarar meydana gelmisse failin kusurlu olup olmadigina bakilmaksizin taz-
min yikamliligi getirilmistir. “Zarara zararla karsilik vermek yoktur™,
“zarar izale olunur™, “zarar imkan élgltistinde giderilir"* ve “izdirar gay-
rin hakkini iptal etmez”* gibi kiilli kaideler, verilen zararin her kosulda
tazmin ettirilmesi gerektigini bildirmektedir. Ancak hukuki bir miieyyide
olarak tazmin icin fiilin dogrudan islenmesi (miibaseret) ile kusura da-
yanmayan sorumluluk ve dolayl olarak islenmesi (tesebbiib) ile de kusur
sorumlulugunun gozetildigi soylenebilir. “Miibasir, miiteammid olmasa da
damin olur”™* ilkesi fiilin bizzat faili tarafindan icra edilmesi durumunda
failin kastinin bulunup bulunmadiginin arastirilma konusu yapilmayaca-
gin1 soylerken, “miitesebbib miiteammid olmadikca damin olmaz” ilkesi*
tesebbiib halinde tazmin i¢in fiil ile fail arasinda salt bir illiyet baginin ye-
terli olmayacagini; ayrica failin kasith hareket etmesinin de gerekecegini
soylemektedir. Dahasi zaruret durumlarinda bile verilen zararin tazmini
gerekecektir*® Zira 1ztirar hali kusurlulugu kaldirmasina ragmen verilen
zararin telafi edilmesini zorunlu kilmaktadir.*” Ancak vedia, idre ve rehin
gibi muamelata dair konularda da kusur sorumlulugunun hakim oldu-

40 Mecelle, md. 19.
41 Mecelle, md. 20.
42 Mecelle, md. 31.
43 Mecelle, md. 33.
44 Mecelle, md. 92.

45 Yildiz, tesebbiip halinde tazmin i¢in teammiitten ziyade teaddinin (hukuka aykirili-
gin) sart oldugu konusunda islam hukuk¢ularinin ittifakinin bulundugunu, Hanefi
hukukcularin bazi hallerde teaddinin olusmasini teammiit sartina baglamalariyla
izah etmektedir. Yani bazi durumlarda teaddi varsa teammiit vardir. Bk. Yildiz, Islam
Hukukunda Kusura Dayanmayan Akit Disi Sorumluluk, 126.

46 Genis bilgi icin bk. Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 285-289.
47 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hiikkam, 1/43.
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gu soylenebilir. Clinkii emanet birakilan kimse mlida/miistevda, gerekli
dikkat ve 0zeni gostermesine ragmen emanet olarak birakilan malin zayi
olmasi durumunda, zayi olan bu mali tazmin etmeyecektir. Emanet malin
zayi olmas1 miustevdanin haksiz fiilinin neticesinde meydana gelmemistir.
O gerekli 6zen ve dikkati gostermesine yani hukuka uygun hareket etme-
sine ragmen emanet edilen mal zayi olmustur.*®

Kusursuz sorumlulugun/sebep sorumlulugunun ceza hukukuna
yansimasil ise yine tazmin ylikiimliiligii cercevesinde degerlendirilmistir.
Uktbat konusunda, kendisine ta‘zir uygulanirken 6len veya organlarin-
dan birini veya fonksiyonlarim1 kaybeden su¢lunun diyeti tartisiimistir.
Burada Islam hukuk ekollerinin konu hakkindaki tartismalari, sorumlu-
luk tiirtiniin mahiyetine iliskin bizlere 6nemli bilgiler vermektedir. Cum-
hur kendisine ta‘zir uygulanan sahsin 6lmesi veya yaralanmasi durumun-
da tazmin gerekmeyecegi goriisiindedir.** Cumhura gore ta‘’zirde selamet
sarti aranmadigindan ceza uygulanan kimsenin 6lmesi durumunda her-
hangi bir ceza sorumlulugu bulunmaz. Ancak burada cumhur haddin asil-
masi, gerektiginden daha agir bir sekilde cezanin infaz edilmesi tiiriinden
taksir veya kast gibi kusurluluk hallerinin bulunmasi durumunda (devlet
baskani, beytiilmal, hakim) tazmin yiikiimliiliigiiniin olacagini kabul et-
mektedir.>* Bu ciimleden hareketle cumhurun burada kusur sorumlulugu
ilkesini benimsedigi sonucuna varabiliriz. Zira tazmin, ancak taksir veya
kast ile hareket edildiginde s6z konusu edilmektedir.

48 Ancak rehin ile ilgili Hanefilerde haksiz fiil olmasa bile kusursuz sorumluluk hiikiim-
lerine dair hiikiimler bulunmaktadir. Borcu asan rehinde rehinin itlafiyla borg sakit
olmus ancak borcun asan kismi kadar bor¢lanilmistir. Buna Hanefiler, istifaen kabz
o6deme adin1 vermektedirler. Bk. Calis-Hacak, “Rehin”, 34 /540.

49 Merginani, el-Hiddye, 2/361; Zeylai, Tebyin, 3/211; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 4/78-
79; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/179. Ancak Malikilerde tazir uygulandiginda zarar gor-
meyecegi zann-1 galip ise ve bunun sonucunda zarar goriirse tazmin ylkimlaligi
dogmazken, zarar gérme zann-1 galibi bulunursa tazmin yiikiimliiliigii dogmaktadir.
Bk. Savi, Bulgatii’s-sdlik, 4 /505.

50 Zeylai, Tebyin, 3/211.Eb( Yisuf’tan nakledilen bir bilgi burada 6nem arz etmektedir.
0, “100 celde tazir cezas1 uygulanan bir kimsenin 6lmesi durumunda, beytiilmal'in
tazmin ylkiimlisii olmayacagini ancak yiizden fazla uygulanmasi durumunda bey-
tiilmal tarafindan yarim diyet verilecegini soylemektedir. Ciinkii sahabilerden gelen
haberlerde (eserde) en fazla 100 celdeye kadar tazir verildigi bilgisi bulunmaktadir.
Hal boyle olunca yiizden fazla verilen tazir cezalari, sinirin asilmasi anlamina gele-
ceginden tazmin sorumlulugu cercevesinde degerlendirilmelidir. Ganim el-Bagdadi,
Mecmaii’d-damandt, 1/447.

D
315



Abdulmuid Aykul

Cumhurun aksine Safiller kusursuz sorumluluk cercevesinde ha-
reket ederek o6liim ve yaralanmalarin vuku bulmasi durumunda tazmin
yikimliligini kabul etmislerdir®! Ciinkii ceza uygulanirken herhangi
bir kusur bulunmasa da, durum 6lmesi ve yaralanmasi gerekmeyen bir
kimsenin zarara sokulmasi ile neticelenmistir.>?

Sucun manevi unsurunun isnat yetenegi ve kusur olmak tizere iki
kisimda ele alindig1 yukarida ifade edilmistir. Had ve kisas suc¢larinda
cezanin aslini teskil eden masiyetin faile nispet edilebilir olmas: gerek-
mektedir. Bu nispet ¢cocuk ve akil saghgi yerinde olamayanlarda bulun-
madigindan s6z konusu sahislarin fiilleri (hukuka aykiri/gtinah) masiyet
olarak telakki edilmez. Masiyet olarak telakki edilmeyen fiillerden dola-
y1 da ceza hukuku miieyyidesi isletilememekledir. Bu durumu 6zellikle
had ve kisas suglarinda bariz bir sekilde gormekteyiz. Had ve kisas sug-
lar1 icin zikredilen en 6nemli sartlardan iki tanesi akil ve buligdur. Bu
iki sarttan biri veya her ikisi, bir kiside bulunmadiginda fail, had ve kisas
cezasl ile cezalandirilmayacaktir. Hanefilerden Burhaneddin Merginani
(6. 593/1197) bu gibi suclarda, akil ve buligun ceza ehliyetinin sarti ol-
dugunu soylemektedir.>®

Miktar tayin ve tespit edilmis sug¢lar agisindan durum bdéyleyken
ta'zir suglari agisindan doktrinde birbirinden farkl degerlendirmeler bu-
lunmaktadir. Cocuk ve akil hastalarinin da ta‘zire muhatap olduklari ifade
edilmektedir.>* Ancak bunlara uygulanan yaptirimlari bir ceza olarak ni-
telendirmek yerine bir te’dip olarak nitelendirmek gerekir. Bu yaptirim-
lar glintimiiz hukukunda “giivenlik tedbirleri” baslig1 altinda ele alinirken

51 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 7/435; Gazzali, el-Vasit, 6/519; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin,
10/177.

52 Bu meselenin asli, taziri uygulamanin viiclip ifade edip etmemesine dayanmaktadir.
Cumhur tazirin ifasin1 vacip kabul ettiginden ifasini selamet sartina baglamamistir.
Safiller ise tazirin ifasini miibah kabul ettiginden ifasini selamet sartina baglamistir.
Hal béyle olunca tazmin yiiktimliiliigii tazirin vacip ve miibah olmasina gore degisken-
lik gostermektedir. Ornegin kocanin karisin1 dévmesi durumunda tazmin yiikiimliisii
olacag ittifakla kabul edilmektedir. Zira bu te’dip hakki mubahtir. Miibah ise selamet
sartina baglandigindan tazmin sorumlulugu ¢er¢evesinde degerlendirilmektedir. bk.
Ganim el-Bagdadi, Mecmati'd-damandt, 1/384, 447.

53 dsasll dlaV bya gy Jaxils “AK1l ve bul(g ceza ehliyetinin sartidir” Merginani, el-Hiddye,
2/342.
54 Genis bilgi icin bk. Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 206-210.
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Islam ceza hukukunda “tedibi ta‘'zir” bashg altinda ele alinmaktadir.5
Ta‘zirde boyle bir isimlendirmeye gidilmesi fiilin bir uhrevi sorumlulugu-
nun bulunmamasi ve diinyevi miieyyidesinin yetiskinlere uygulanandan
daha az olmasi sebebiyledir. Boyle bir ceza verilmek suretiyle de mezkir
kisilerin 1slah1 amaglanmaktadir. Ornegin had ve kisas cezasi gerektiren
bir fiilin eksik ehliyetliler tarafindan islenmesi durumunda bedel ceza
olarak ta‘zir 6ngoriilmiistiir. Hanefilerden Semsii’l-eimme Serahsi (6.
483/1090) eksik ehliyetlilerin islemis olduklar1 bu fiil dolayisiyla cezasini
“ukube” olarak zikrederken®® Hanbelilerden ibn Teymiyye (6.728/1328)
“ta‘zir-i belig” olarak zikreder.>’

Cebir ve tehdit altinda islenen sug¢larda failin irade yetenegi -ikra-
hin mahiyetine gore- azalmakta ancak yok olmamaktadir. Cebir ve tehdit
altinda baska bir kimsenin hayat hakkina son verilemeyecegi gibi zina da
islenemeyecegi hususunda Islam hukukgular1 hemfikirdir® Ancak ha-
yat hakkina ve viicut biitiinltigiine yonelik suglarda asli ceza olarak kisas
cezasinin kime uygulanacag tartismalidir. Hanefiler miikrehi (tehdide
maruz kalani), miikrihin (tehdidi ger¢eklestirenin) bir aleti gormesi se-
bebiyle kisas cezasinin miikrihe verilecegini, cumhur ise her ikisine de
verilecegi goriistindedir.>® Zina etmesi durumunda da ikraha maruz kala-
na had cezasi gerekmez. Ancak her iki durumda da yapilan fiilin giinahhig1
devam ettiginden ikrah altinda kalan kimseye istihsanen ta‘zir uygula-
nacagl Hanefilerce kabul edilmistir.® Hal boyle olunca hayat hakkina ve
viicut bitlnligiine yonelik suclarda ikrahin -cumhura gore- kusurluluk
lizerinde bir etkisi bulunmamaktadir. Dolayisiyla cumhura gére miikreh-
te kusur yetenegi tamdir. Hanefiler ise ikrahin s6z konusu suglar agisin-
dan da kusurlulugu azalttig1 goriisiindedir.

Islam hukuk doktrininde kisas ve zina disindaki hadler ile ta‘zir ce-
zasi gerektiren suglar agisindan ikrahin kusurlulugu azalttig1 veya tama-

55 Aykul, Islam Ceza Hukukunda Tazir, 206-210.

56 Serahsi, el-Mebsiit, 26/95.

57 Merdavi, el-Insdf, 26/449-450.

58 Bardakoglu, “Ikrah”, 22/37.

59 Ayrintili bilgi icin bk. Hiiseyni, el-fkrah ve eseruhu fi'l-ahkdmi’s-ser’iyye, 157 vd.

60 Acar, “Hanefi Fikhinda Miikrehin Cezai Sorumlulugu”, 23. Ancak Eb{ Hanife, ikrah
altinda zina eden erkege had cezasinin verilecegi goriisiindedir. ikrah altindaki ka-
dindan ise had cezasmin diisecegini soyler. Ayrintili bilgi icin bk. Haddad, el-Cevhere,
2/256.
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men ortadan kaldirdig1 kabul edilmektedir. Zira tam ikraha maruz kalan
kimse agisindan korunmasi gereken menfaat, yapilmasi istenen mefse-
detten ¢ok daha tstiin oldugundan “ehven-i serreyn ihtiyar olunur” kiilli
kaidesi geregi sorumlulugu bulunmayacaktir. icki icmedigi veya domuz
eti yemediginde 6ldiiriilme tehdidiyle karsi karsiya kalan kimse agisindan
soz konusu seyleri tiiketmesi herhangi bir cezai sorumlulugu gerektirme-
yecektir.®! [krah-1 miilci i¢in s6z konusu olan bu durum, ikrah-1 gayr-i miil-
ci agisindan her bir somut durumun ayr1 ayri ele alinip incelenmesi gere-
kecektir. Ornegin az bir dayak veya kisa siireli hapis tehdidi gayr-i miilci
ikrah kabul edildiginden faile sug, tam olarak isnat edilebilir. Dolayisiyla
nakis ikrah mazur goriillemeyecektir.¢?

Burada bir diger 6nemli konu sarhoslugun kusurluluga etkisidir.
Alkol veya uyusturucu maddelerinin insanin algilama yetenegini 6nemli
Olclide azalttig1 bilinmektedir. Bu ve benzeri suni yollarla kisinin kendi-
ni, algilama yeteneginden yoksun birakmasi giiniimiiz hukukunda ALIC
teorisinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladig1 yukarida ifade edilmisti.
Islam ceza hukukuna gore alkol veya uyusturucu maddenin i¢ilmesi biza-
tihi had sugunu teskil etmektedir. Hatta i¢ki cezasinin seksen celde olarak
tespiti, sarhos olanin iftira atma olasiligi/hezeyani tizerine belirlenmistir.
Dolayisiyla bilerek ve isteyerek sarhosluk verici maddeyi alan kimse, bu
esnada isledigi tiim suc teskil eden fiillerinden sorumludur.®®

S0z konusu durum haram yollarla meydana gelen sarhosluklar icin
gecerlidir. Mesru yollarla, 6rnegin 1ztirar halinde sarhosluk verici mad-
denin alinmasi veya su zannedilerek hataen sarhosluk verici maddenin
icilmesi gibi durumlarda meydana gelen sarhosluklarda cezai miieyyi-
de uygulanmayacag gibi, bu durumda meydana gelen, konusu sug teskil
eden fiillerden dolay1 da cezai sorumluluk bulunmamaktadir. Ancak cezai
sorumlulugun bulunmamasi hukuki sorumlulugun olmayacagi anlamina
gelmemektedir. S6z konusu durumdaki kisi, vermis oldugu zararlari taz-
min ile yikimlidir.®*

Kusur yetenegi tam olan bir kimsenin kusurlu olup olmadig1 her

61 Acar, “Hanefi Fikhinda Miikrehin Cezai Sorumlulugu”, 29.
62 Acar, “Hanefi Fikhinda Miikrehin Cezai Sorumlulugu”, 17.

63 Kogak, “Ehliyete Tesiri A¢isindan Sarhosluk”, 106. Had ta’zir igtimasi i¢in bk. Aykul,
Islam Ceza Hukukunda Tazir, 289-297.

64 Kocak, “Ehliyete Tesiri A¢isindan Sarhosluk”, 103.
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bir somut olay i¢in ayr1 ayri degerlendirilerek karar verilir. Kusurun cezai
sorumluluk acisindan kast ve taksir olmak tizere iki, taksirin de hukuki
sorumluluk a¢isindan tesebbiib ve miibaseret olmak tizere yine iki sek-
li bulunmaktadir. Hayat hakkina ve viicut biitiinliigline yonelik suclarda
(miiessir fiillerde) miibaseret ve tesebbiib ayriminin yapilmasi ile so-
rumluluk farkliligi ortaya ¢cikmistir. Miibaseret halinde herhangi bir kasit
aranmaksizin tazmin yukiumlilugu gerekirken, tesebbiib halinde tazmin
yukimluligu icin ancak hukuka aykir1 olmasi durumunda bir ytikiimlu-
likten bahsedilebilir.%

Burada tizerinde durulmasi gereken bir diger mesele, doktorlarin
yapmis olduklar: tibbi veya cerrahi miidahaleler sonucunda hayat hak-
kinin sona ermesi veya vicut biitiinligiinde meydana gelen zarar sonu-
cunda tazmin yiikiimliisii olup olmayacagidir. Esasinda hayat hakkina ve
viicut biitiinliiglinde meydana gelen zararlarda kast bulundugunda ceza
hukuku yaptirimi olan kisas; kast bulunmadiginda ise tazmin ytikiimliili-
gl dogmaktadir. Ancak isinin ehli olan bir doktor tarafindan herhangi bir
ihmal veya kusur olmaksizin meydana gelen zararlardan ne ceza hukuku
ne de hukuki yaptirimin, yani tazmin ytikiimliiliigliiniin de olmayacag ka-
bul edilmektedir.®® Goriildigii lizere burada miibasir de olsa miisebbip de
olsa cerrahi ve tibbi miidahaleyi gerektirecek durumlarin varligi hekimin
hukuki bakimdan sorumsuzlugunu meydana getirmektedir.

Kisas suclarinda sug teskil eden fiil failden soyutlanmis olarak
degerlendirilmekle birlikte, bu fiil failin siciline kaydedilerek daha son-
ra yapacagl sucglar agisindan agirlastirict unsur olmaktadir. Ornegin si-
bhii'l-amd ile bir sahsin 6limitne sebebiyet veren kimse agirlastirilmis
diyet cezasi ile tecziye edilirken, ayni sucun tekerrtru halinde kisas hii-
kiimleri cari olmaktadir.®’” Burada fiilin kusuru yaninda failin kusurunun
da dikkate alindig1 goriilmektedir. Ayn1 durumu ta‘zir suclari agisindan
da gormek miimkiindiir. Failin gegmiste islemis oldugu suglardan dolay1
itiyad ve tekerriir hiikiimleri uygulanmaktadir.

Son tahlilde ta‘zir de dahil olmak iizere Islam ceza hukukunda tek
bir sorumluluk turintin vaki olmadigi, her bir sorumluluk tirintin ken-
disine ait bir uygulama alani buldugu séylenebilir. Zira giiniimiiz huku-

65 Ganim el-Bagdadi, Mecmati’d-damdnat, 1/381.
66 Deslki, Hagsiyetii’d-Destiki, 4/355.
67 Mevsili, eI-ihtiydr, 5/25; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 6/530.
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kundan farkl olarak, Islam ceza hukukunda cezalar, sadece adli para veya
hapis cezasiyla sinirlandirilmamistir. Boyle bir sinirlandirmanin bulun-
mayisi tiim sorumluluk tiirlerinin kendi icinde bulunmasina izin vermek-
tedir. Itlaf durumunda kasit aranmadigindan kusursuz sorumluluk, kisas
gerektiren cinayet durumunda kasit arandigindan kusur sorumlulugu,
taksirle adam oldiirme veya yaralama sugunda diyeti akile tistlendigin-
den kolektif sorumluluk anlayis1 gelistirilmistir.

Sonug¢

Kusur ilkesi baglaminda Islam ceza hukuku ile ¢cagdas ceza hukuk
sistemlerini karsilastirdigimiz bu calisma neticesinde ulasilan sonuglari
maddeler halinde 6zetleyecek olursak;

Kusur ilkesi ceza sorumlulugu baglaminda modern ceza hukuku-
nun en onemli ilkesini teskil etmektedir. Bununla birlikte ilkesinin tarih-
sel gelisimi Batida oldukca gec donemde yazili kanunlarda yerini almistir.
Buna mukabil islam ceza hukukunda 6zellikle kast taksir ayrimi bakimin-
dan ilk donemden itibaren yerini almistir.

Her iki hukuk sisteminde de bazen failin fiili dolayisiyla, istenme-
yen bir netice ortaya ¢ikmissa her ne kadar fail kusurlu bulunmasa da,
adalet failin cezalandirilmasini gerektirmektedir. Bazen de neticesi se-
bebiyle agirlastirilmis sug ortaya ¢ikabilmektedir. islam ceza hukukunda
sibhii’l-amd cinayetlerde objektif degerlendirme 6l¢iisii esas alinarak su¢
aletinin yapisi cezayi belirleyici hale gelmistir. Ancak yine de kusur orani
dikkate alinarak diyetin 6denme sekli ve af acisindan kasittan hafif, tak-
sirden agir bir ceza 6ngorulmustur.

Islam ceza hukukunda 6zellikle kasten adam 6ldiirme sugunda ku-
sur, cezanin temel seklini belirlemektedir. Bununla birlikte kusursuz so-
rumluluk taksir tiri 6ldiirmelerde ve yaralamalarda kendisine yer bul-
maktadir.

Temel ceza agisindan kusur ilkesi olmazsa olmaz bir unsur iken,
tazmin agisindan failde kusurun varlig1 ve yoklugu 6nemli degildir. Biz-

s e

verdigi seyi tazmin etmekle yukimludir.

Modern ceza hukuku ALIC teorisini esas aldigindan algilama yete-
neginin dogal olmayan yollarla yok edilmesi durumunda kusuru, kisinin
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sucu isledigi zamana degil, algilama yeteneginin yok edildigi zamana geri
gotiirerek, kusuru algilama yeteneginin yok edilmesi ile iliskilendirir. Is-
lam hukukunda ise boyle bir teoriye ihtiya¢ duyulmaz. Zira alkoliin bizzat
alinmasi bir had sucunu tegkil ettiginden alkol alinmak suretiyle meyda-
na gelen suglardan otiirti de sorumlulugu ve kusurun varlig1 kabul edil-
mektedir.

Her iki hukuk sistemine gore de istenmeyerek sarhos olunmasi du-
rumunda (ikrah ve 1ztirar durumu gibi) islenen su¢larda kusur unsuru-
nun bulunmamasi dolayisiyla ceza yaptirimi s6z konusu olmayacaktir.
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Bilinen Son Mevlid: Karaalizide Hayyat Omer
Efendi’nin Behcetii’l-Abidin’i

0z

Hz. Muhammed’in diinyay: tesrifinin ve bu esnada meydana gelen mucizelerin temel
alindig1 mevlidlerde, Hz. Amine’nin hamileligi ile Hz. Muhammed’in ¢ocuklugu, hilyesi,
niibiivveti, miraci, hicreti ve vefat1 gibi konular da islenmistir. Sairler, Allah’in rahmetine
ulasmak, Hz. Muhammed’in sefaatine nail olabilmek, bu diinyada bir yadigar birakmak,
hayirla anilmak ve mevlidlerini okuyanlar1 da Hz. Muhammed’in askiyla irsad etmek gibi
cesitli gayelerle mevlid telif etmislerdir. Tiirk islam edebiyatinin en yaygin tiirlerinden
biri, sayilar iki yiize yakin olan mevlidlerdir. Literatiirde yer almayan ve ¢alismamiza
konu teskil eden mevlidlerden biri Behcetii’l-Abidin’dir. Kaynaklarda ismine rastlamadi-
gimiz Karaalizade Hayyat Omer Efendi tarafindan 1417/1996 senesinde Arap harfleriyle
ve aruzun “failatiin/ failatiin/ failiin” kalibiyla yazilan Behcetii’l-Abidin, mesnevi nazim
seklinde ve 161 beyit halinde insa edilmistir. Omer Efendi, Hz. Muhammed’e salavat ge-
tirilmesini telkin ettigi vasita beyitlerinden sonra Arapg¢a salavat virdleri ekleyerek eseri
zenginlestirmistir. Derleme bir mevlid metninden ziyade telif bir mevlid olan ve klasik
tarzda tertip edilen Behcetii’l-Abidin, varlig1 bilinen son mevlid olmas1 bakimindan énem
arz etmektedir. Bu calismada éncelikle Karalll mahlash Omer Efendi’'nin hayatina dair bil-
giler derlenerek sunulmus; Behcetii’l-Abidin dil, sekil ve muhteva bakimindan incelenmis-
tir. Eserin transkripsiyonlu metni hazirlanarak ilim diinyasina tanitilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Mevlid, Behcetii’l-Abidin, Karaalizdde Hayyat
Omer Efendi.

The Last Known Mawlid: Qaraalizade Hayyat Omar Efendi’s Behcet al-‘Abidin
Abstract

In the mawlids, in which the birth of Prophet Muhammad to the world and the miracles
that took place during this time were written subjects such as Amina’s pregnancy and
Prophet Muhammad’s childhood, physical and moral characteristics, prophethood, ascen-
sion, migration and death were also discussed. Poets have composed mawlids for vari-
ous purposes such as reaching the mercy of Allah, attaining the intercession of Prophet
Muhammad, leaving a relic in this world, being remembered with goodness, and burning
those who read the mawlid with the love of Prophet Muhammad. One of the most common
types of Turkish-Islamic literature is mawlids. One of the mawlids that is not included in
the literature and is the subject of our study is Behcet al-‘Abidin. This work written by Qa-
raalizade Hayyat Omar Efendi, whose name we cannot find in the sources, in 1417 /1996
with Arabic letters and aruz prosody “failatiin/ failatiin/ failiin”, was built in the form of
masnavi verse and in 161 couplets. Omar Efendi enriched the work by adding Arabic sa-
lawat virds after the couplets in which he suggested to bring salawat to Prophet Muham-
mad. Behcet al-‘Abidin which is a copyrighted mawlid rather than a compilation text, and
arranged in a classical style, is important in terms of being the last mawlid known to exist.
In this study, firstly, information about the life of Omar Efendi, who is nicknamed Qarallj,
is compiled and presented and Behcet al-‘Abidin has been studied in terms of language,
form and content. The transcriptioned text of the work was prepared and brought to the
world of science.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Mawlid, Behcet al-‘Abidin, Qaraalizade Hayyat Omar
Efendi.
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Giris

Tiirk Islam edebiyatinda Ahmedi (6. 1410’dan sonra) ile basladig
kabul edilen ve Stileyman Celebi'nin (6. 14227) Vesiletti’n-Necdt'indan son-
ra ¢ok sevilip bir gelenege doniisen mevlid yazimi, Cumhuriyet Dénemi’'n-
den sonra da klasik tarzda devam etmistir. Sozliiklerde “dogma”, “dogur-
ma”, “dogum zamani” ve “dogum yeri” manalarina gelen mevlid kelimesi
terim olarak, “basta ve en ¢ok Hz. Muhammed olmak tizere bazi din bi-
yuklerinin dogumlarini ve buna ilave olarak hayatlarindan bazi kesitlerin
anlatildig1 eserlere verilen addir”* Nir-1 Muhammedi’'nin Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e intikali, Hz. Amine’nin hamile kalmasi ve hamileligi
miiddetince karsilastigl hadiseler, dogum aninda gerceklesen mucizeler,
dogumdan sonra Hz. Muhammed'in ahvali ile Hz. Muhammed'’in ¢ocuk-
lugu, miracy, hicreti ve vefati gibi konularin ele alindig1 mevlid metinleri,
Tiirk Islam edebiyatinin en zengin tiirlerinden olmustur. “Hz. Ali ve Hz.
Fatima i¢in de mevlidler yazilmistir”? EKkseriyetle manzum olarak yazilan
mevlidlerin, manzum-mensur olani da mevcuttur. “Edebi bir tslupla ve
cogunlukla mesnevi nazim sekliyle yazilan”® mevlidlerde konu gecisleri
Hz. Muhammed'’e salavat getirilmesinin telkin edildigi vasita beyitleriyle
saglanmis ve bu tslup bir gelenek haline gelmistir.

Mevlid metinlerinin yayginlasmasinda ve literatiirde yer almayan
klasik tarzdaki mevlid metinlerinin giinlimiizde hala tespit edilebilmesin-
de, Allah’in rahmetine nail olmak, Hz. Muhammed’in sefaatine ulasmak ve
hayirla yad edilmek gibi muhtelif arzularin etkisi asikardir. Sairler gerek
Siileyman Celebi’den ilhamla gerek 6zglin motif ve ifadelerle yiikli cok
saylida mevlid kaleme almiglar kimi zaman da Vesiletii’n-Necdt'a nazire
yazmislardir.

Cumbhuriyet sonras1 Arap harfleriyle, klasik tarzda, aruz olglsty-
le ve mesnevi nazim seklinde kaleme alinan ve literatiirde yer almayan
mevlidlerden biri Trabzonlu KaraalizAde Hayyat Omer Efendi’nin Behce-
tii'l-Abidin’idir. 1996 senesinde telif edilen bu eser, varhig tespit edilen
son mevliddir. Bu ¢alismada oncelikle, kaynaklarda yer almayan miielli-
fin hayat1 hakkindaki bilgiler, ailesi ile yapilan gériismelerden derlenerek

Koéksal, “Mevlid Tiiriiniin Son Orneklerinden: Riisdi’nin Mevlidii'n-Nebf’si”, 72.
Yekbas, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali ve Hz. Fatima Mevlidleri, 30-467.

Kiitiik, “Fetih Oncesinde Yazilmis Bir Mevlid: Ayasofya Miiezzini Kemal'in Mevli-
di’'n-Neb1’si”, 28.
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sunulacaktir. Vesiletii’n-Necdt'a nazire olmadan ve diger mevlidlerden de
beyitler iktibas edilmeden insa edilen Behcetii’l-Abidin’in muhteva, dil, se-
kil, vezin ve anlatim 6zellikleri incelendikten sonra mevlidin transkripsi-
yonlu metni hazirlanarak mevlid literatiiriine kazandirilacaktir.

1. Karaalizade Hayyat Omer Efendi’nin Behcetii’l-Abidin’i*
1.1 Eserin Miiellifi

1909 yilinda Trabzon’da diinyaya gelen Omer Efendi, ilk egitimini
burada tamamlamistir. Kiiciik yaslarda Kur’an-1 Kerim hifzina baslayan
miiellif, cevresindeki miiderrisin-i kiramdan sarf, nahiv, Arap edebiyati
ve tefsir dersleri almis; Arapga Tefsir-i Celdleyn ile Tefsir-i Tibyan ve Tef-
sir-i Mevakib gibi Osmanh Tiirkgesiyle yazilmis tefsirleri okumustur. Ter-
zilik meslegiyle ugrastig icin Hayyat Omer Efendi olarak taninan miiel-
lif, Erzincan’da medflin bulunan Hayyat Muhammed Vehbi Erzincani (6.
1848), Trabzon’da bulunan Ahi Evran Dede (6. 1351) ve Hac1 Hakki Baba
(6. 1883) gibi evliya-i kiramin ruhaniyetlerinden miistefid olarak Kadiri-
ye yolunun Halisiye koluna intisap etmistir. Yazicioglu'nun (6. 1453) Mu-
hammediye’sini, Ahmed Bican'in (6. 1466’dan sonra) Envdrii’l-Asikin’ini
ve Cezlli'nin (6. 1465-66) Deldilii’l-Hayrat'im1 Osmanl Turkcesi harfle-
riyle talim eden Omer Efendi, Vesiletii'n-Necdt'1 da ezbere okurdu. Basta
Kadiri tarikatina mensup sairlerin siirleri olmak tizere Hz. Peygamber’le
ilgili manzumeleri miitalaa ederdi. Aruz vezni tatbikiyle de mesgul olan
miiellif, biri calismamiza konu edilen Behcetii’l-Abidin biri de Abdiilkadir
Geylani’'nin Arapg¢a Esmaii’l-Hiisna Kasidesi'nin Tiirkce manzum tercii-
mesi® olmak tizere Osmanli Tirkgesiyle iki eser telif etmistir. Karaalizade
Hayyat Omer Efendi 1996 yilinda Trabzon’un Akgaabat ilgesinde vefat et-
mistir.®

Karaalizade Omer Efendi, Behcetii’l-Abidin’de iki yerde “Karalli”
mahlasini kullanmistir:

Ey Karalli vir salat ol sad-man

Koyma dilden yad-1 canani bir an (111)

4  Bu boliimde Fatih Koksal tarafindan hazirlanan Mevlid-ndme’deki mevlid metinle-
rinin tanitilmasinda uygulanan metot takip edilmeye ¢alisiimistir. bk. Koksal, Mev-
lid-ndme.

Eser, tarafimizca yayina hazirlanmaktadir.

Miiellifin hayati hakkindaki bilgiler, ailesi ile yapilan gériismelerden derlenmistir.
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Ya Ilahi kil Karalli'yi vehib
Dii cihan i¢re habibine karib (159)

1.2. Eserin Ad1

Eserin adi baslikta Behcetii’l-Abidin seklinde gecmektedir. Eserin
telif sebebinin beyan edildigi satirlarda da muellif, “Bu fakir u hak-sar
u hak-i pay-i ‘ussak-1 nebi dahi ‘ayni gaye ile haddini tecaviiz idiip Behce-
tii’l-“Abidin’i terenniim itmege ¢alisarak miitala‘a idecek ihvan-1 kiramin
miisamaha ve du‘alarina talib olmusdur.” ifadelerinde gorildigu uzere
ibadet edenlerin sevinci manasina gelen Behcetii’l-Abidin’i terenniim et-
meye calistigini bildirmistir. Eserin sonunda ise vezin geregi eser adinin
“Behce” seklinde kisaltilarak verildigini gormekteyiz:

Hamdlilillah Behce’miz oldi tamam

Riih-i pak-i Ahmed’e sonisuz selam (161)

1.3. Eserin Telif Tarihi

KaraalizAde Omer Efendi, eserin 160. beytinde eserin telif tarihini
ebced hesabiyla 1417/1996-1997 olarak belirtmistir:

Tarihin virdim bu cehd olsun habib
Ya Me’ab u ya Gafiir u ya Mucib

cazmo bysat Lok b

1.4. Eserin Vezni ve Beyit Sayis1

Eser ¢ogu mevlid metninin de vezni olan aruzun “fa‘ilatiin/
fa‘ilatiin/ fa‘iltin” kalibiyla ve mesnevi nazim sekliyle yazilmistir. Metinde,
azimsanmayacak miktarda aruz kusuru ile imale ve zihaf gibi aruz uygu-
lamalar1 bulunmaktadir. Bu kusur ve uygulamalara ragmen eserin telif
tarihi olan 1996-1997 senesi ve sairin aldig1 edebiyat egitimi gz 6niinde
bulunduruldugunda sairin aruza hakimiyetinin kabul edilebilir oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir.

Eserdeki topyekiin beyit sayisi ise 161’dir ve bu beyitlerin 6’s1 vasi-
ta beytidir. Behcetii’l-Abidin, beyit sayisina gore kisa mevlidler grubunda
yer almaktadir.”

7 Koksal’a gore mesnevi tarzinda yazilan mevlidler beyit sayisina gore kisa, orta ve
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1.5. Eserin Telif Sebebi

Hayyat Omer Efendi Behcetii’l-Abidin’in basinda mensur bir sebeb-i
telif bolimi yazmistir. “Sadiklarla beraber olunuz™ ayeti ve “Kisi sevdigi
ile beraberdir’” hadisine gore iki alemde de Hz. Muhammed ile beraber
olmak i¢in onu ¢ok sevmek gerektigini dile getiren miiellif, Hz. Muham-
med’in sefaatine ulasmak gayesiyle bir mevlid kaleme almaya ¢alistigini
ifade etmistir:

“Sadiklarla beraber oluiiuz ayet-i celilesi ve kisi sevdigi ile beraberdir
hadis-i serifleri mucibince diinya ve ‘ukbada ka’inatin efendisi habi-
bullah “aleyhi’s-salatii ve’s-selam ile beraber olmak ve dareynde sa‘a-
dete kavusmak i¢iin onu ¢ok sevmek gerekdigi asikardir... Resulullah
‘aleyhi’s-salatu ve’s-selamin ‘asiklart ‘askin tezahiirii olarak onun
varlik ‘alemini sereflendirmesini konu idinen pek ¢ok mevlid metni
te’lif itmisler ve bu metinleri salat ii selamlar ile mtizeyyen kilmislar,
bunurila fenafi’r-resul haline yaklasmayi, mii’minleri yaklasdirmayi
ve h’ace-i k&’inat ‘aleyhi’s-selamin sefa‘atine mazhar olmay: gaye
idinmiglerdir. Bu fakir u hak-sar u hak-i pay-i ‘ussak-1 neb1 dahi ‘ay-
ni gaye ile haddini tecaviiz idiip Behcetii’l-Abidin’i terenniim itmege
calisarak miitala‘a idecek ihvan-1 kiramin miisamaha ve du‘alarina
talip olmusdur.” (s. 1-2)

1.6. Eserin Muhtevasi ve Kaynaklari

“Sebeb-i Te’lif’, “Miindcat’, “Mevlidii’'n-Nebi sallallGhu ‘aleyhi ve sel-
lem’; “Na‘tu’n-Nebi sallallahu ‘aleyhi ve sellem’, “Mi‘rdcti’n-Nebf sallallahu
‘aleyhi ve sellem” ve “Hdtime” bashiklarinin bulundugu Behcetii’l-Abidin,
alt1 bolim halinde tertip edilmistir. Bu boliimler Hz. Muhammed’e sala-
vat getirilmesinin telkin edildigi vasita beyitleriyle birbirine baglanmistir.
Hayyat Omer Efendi, vasita beyitlerinin akabinde ise intisap ettigi tasav-
vuf yolunun kurucusu Abditlkadir Geylani'nin virdlerinden kaynagini be-
lirtmeden Ornekler alintilamistir. Ayrica eserin muhtelif yerlerinde ayet

ve hadis iktibaslarinin yapildig1 da goriilmektedir.

uzun mevlidler seklinde gruplandirilabilir. 500 beyite kadar olanlar kisa mevlidler,
500-1000 beyit arasinda olanlar orta uzunlukta mevlidler ve beyit sayis1 1000’den
fazla olanlar da uzun mevlidler seklinde degerlendirilebilir. bk. Kdksal, Mevlid-ndme,
26.

Diyanet Isleri Baskanligi Meali (Erisim 10 Ekim 2022), et-Tevbe 9/119.
Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.
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Mensur bir sebeb-i telif ile baslayan Behcetii’l-Abidin’in 1-8. beyit-
lerinde besmelenin faziletinden, her ise besmeleyle baslamanin 6nemin-
den ve besmeleden sonra da hamdele ve salvelenin okunmasinin makbul
oldugundan bahsedilmistir. 9-26. beyitlerde Allah’in glizel isimleri zikre-
dilerek tevhid muhtevali ifadeler kaleme alinmis, 27-35. beyitlerde de Al-
lah’a miinacatta bulunularak af ve magfiret dilenmistir. Karaalizade Omer
Efendi, Abdiilkadir Geylani'nin el-Evrddii’s-serifiyyeti’l-Kadiriyye'”sinden
bir vird iktibas etmistir.

36-43. beyitlerde Hz. Amine’nin hamilelegi ve Hz. Amine’ye doga-
cak cocuguna Muhammed adi verilmesinin bildirilmesi ele alinmis; 44-52.
beyitlerde de Hz. Muhammed’in Adnan’a kadar ulasan silsilesi sayilmistir.
53-65. beyitlerde 571 senesinde Hz. Muhammed'in diinyay1 tesrif ettigini
belirten miellif, Busra’nin késklerinin aydinlanirken Kisra’nin mabedi-
nin yikildigini ve gesitli mucizeler hasil oldugunu kaleme almistir. 66-78.
beyitlerde Hz. Muhammed’e duyulan muhabbet dile getirilmis, onun se-
faatine ulasma arzusu ifade edilmistir. Ardindan Abdiilkadir Geylani'nin
el-Fiiytizatii’r-Rabbdniyyetii'* adli eserinden bir vird iktibas edilmistir.

79-112. beyitlerde Hz. Muhammed’in giizel isimlerini ve sifatlari-
n1 zikrederek onu metheden Omer Efendi, Abdiilkadir Geylani'nin el-Fii-
ylzatii'r-Rabbdniyyetii adl1 eserinden bir vird iktibas etmistir.

113-125. beyitlerde Hz. Muhammed’in aile bireyleri ve sahabeleri
tanitilmis, ardindan bir hadis iktibas edilmistir. 126-153. beyitlerde Hz.
Muhammed’in mira¢ mucizesi tahkiye edilmistir. Omer Efendi, mezk{r
beyitlerden sonra da Abdiilkadir Geylani'nin el-Fiiytizdtii'r-Rabbdniyyetii
adli eserinden bir vird yerlestirmistir. 154-161. beyitlerde Allah’a miina-
catta ve duada bulunan miiellif, eserin telif tarihini de belirtmistir.

1.7. Eserin Dil ve Anlatim Hususiyetleri

Behcetii’l-Abidin’de hem mevlid metinlerinde goriilen sadeligi ve
aciklig1 hem de Arapga kelime ve tamlamalari bir arada miisahede etmek
miimkiindiir. 1996-1997 tarihinde telif edilmis olan bu eserde, sairlik id-
diasinda olmayan ve Hz. Muhammed’e duydugu derin muhabbet miina-
sebetiyle mevlid kaleme aldigini dile getiren Hayyat Omer Efendi, bilhas-

10 Geylani, el-Evradii’s-serifiyyetii’l-Kadiriyye.
11 Geylani, el-Fiiyizatii'r-Rabbdniyyetii.

(SHIIH)
331



Duygu Kayalik Sahin

sa sectigi Arapca terim, sifat ve isimlerle eserin dilini telif ettigi doneme
gore agirlastirmistir. Tevhid, miinacat ve naat boliimlerinde agirlasan dil,
mevlid ve mira¢ hadiselerinin tahkiye edildigi boliimlerde gorece sade-
lesmistir. Terzilik meslegiyle mesgul olup etrafindaki din hocalarindan
kendi gayretiyle ilim talim eden bir miiellif tarafindan 20. ytizyilda aruz
vezniyle bir eser kaleme alinmis olmasi, hem mevlid geleneginin hem de
klasik edebiyat dilinin devam ettiginin bir nisanesidir.

Genellikle miicerred ve miirekkeb Kkafiyenin kullanildig1 Behce-
tii'l-Abidin’de rediflerlere de siklikla yer verilmistir. Omer Efendi, ayni
redifleri kimi zaman pes pese kullanarak metin icerisinde bir ahenk olus-
turmustur. Bu ahengi sadece rediflerle degil birbiri ardinca gelen misra-
lardaki kelime tekrarlariyla da saglamistir.

Hz. Muhammed’in dogum tarihinin miladi yilla verilmesi dikkatleri
cekmektedir. Bu uygulama Behcetii’l-Abidin’i diger mevlidlerden ayirmak-
tadir:

Vahid ti sebtine hamse mi’etin
Tarihinde dogdi ol Hablii'l-metin (53)

1.8. Eserin Niishasi

Eserin tek niishasi, Karaalizade Efendi’nin ailesinde bulunan mii-
ellif ntishasidir. Bu niisha, 9 yapraktan miitesekkildir. Eserin manzum
kisimlar ¢ift siitun halinde ¢izgili sayfalara harekesiz nesihle yazilmistir.
Arapca mensur kisimlar ise ¢izgisiz sayfalara harekeli nesihle yazilmistir.
Eser kursun kalemle telif edilmis, sayfalarin sag list kosesine sayfa numa-
ralar1 eklenmistir. Niishanin 9. sayfasinda basit bir cicek resmi c¢izilmistir.

Degerlendirme

Tiirk-islam edebiyatinda mevlid telif eden miielliflerin pek ¢ogu Sii-
leyman Celebi’'nin Vesiletii’'n-Necdt'indan vezin, sekil ve motif bakimindan
etkilenmistir. Behcetii’l-Abidin de Siileyman Celebi’nin eseri gibi mesnevi
nazim seklinde “failatin/ failatiin/ failiin” aruz kalibiyla yazilmistir. Vesi-
letii’n-Necadt'tan sonra bir gelenek haline gelen Hz. Muhammed'e salat ge-
tirilmesinin telkin edildigi vasita beyitlerine yer veren Karaalizdde Omer
Efendi, sadece telkinle yetinmemis Abdulkadir Geylani’nin eserlerinde
yer alan salavat virdlerini iktibas etmistir. Boylelikle diger mevlidlerde
rastlamadigimiz bir uslup ortaya koymustur.
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Omer Efendi’nin sdyleyis ve mevlid motiflerini ifade edis bakimin-
dan da 6zgiin oldugunu sdylemek mumkiindiir. Miellifin, baska mevlid-
lerden dogrudan alintilar yapmamis olmasi ve eserini Hz. Peygamber icin
soylenen virdlerle zenginlestirmesi eserin 6zgunlugiinu artirmaktadir.
Tiirk-Islam edebiyatinda Arap harfleriyle mevlid yazma geleneginin ha-
len devam ettigini gosteren bir 6rnek olmasi bakimindan da kiymetli olan
Behcetii’l-Abidin, derleme degil telif bir eserdir.

Hayat1 hakkindaki bilgilere aile bireyleri vasitasiyla ulasabildigi-
miz Omer Efendi, terzilik meslegiyle hayatin1 idame ettirirken Hz. Mu-
hammed’le ilgili halk arasinda ¢ok sevilen kitaplar1 okuyarak kendisini
gelistirmistir. 1996-1997 yilinda kaleme alinmis olmasi goz ontinde bu-
lunduruldugunda bu zamanda aruz vezniyle manzum ve 6zgtn bir eser
telif edebilecek derecede sairlik yetenegine sahip oldugunu sdyleyebile-
cegimiz miiellifin aruz tatbikinde yaptig1 bazi aruz kusurlarinin ise eserin
degerini zayiflatmadigini sdyleyebiliriz.

Bu ¢alismaya konu edilen Behcetii’l-Abidin adli eser, ilk 6rneklerinin
XV. yuzyilda telif edildigi kabul géren mevlid tiirtiniin bilinen son 6rnegi
olmasi bakimindan énem arz etmektedir.
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Metin!?

Behcetii’l-Abidin
Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim
Sebeb-i Te’lif

Sadiklarla beraber oluiiuz®® ayet-i celilesi ve kisi sevdigi ile beraber-
dir'* hadis-i serifleri mucibince diinya ve ‘ukbada ka’inatifi efendisi
habibullah ‘aleyhi’s-salatli ve’s-selam ile beraber olmak ve darey-
nde sa‘adete kavusmak iciin onu ¢ok sevmek gerekdigi asikardir.
Allah Te‘ala kendi sevgisini onufi sevgisine ve ofia ittibaya miistenid
kilmis ofia habibim diye hitab buyurmusdur. ‘Asikifi efi bariz ézel-
ligi ma‘sukini bir lahza dahi dilinden ve kalbinden diisiirmemesi-
dir. ‘Asik ma‘stikini d3’im yad itmekle ‘askini ziyadelesdirir. ‘Ask
ziyade oldikca yad itmesi artar ve sofiunda kendi varligi ma‘suki-
nifi varliginda fena bulur. Artik goiiiil ‘aleminde ikilik ortadan kalk-
mis muhibb ve mahbiib tek bir varlik olmusdur. Varligii habibif
varliginda fena bulmasi haline fenafi'r-Resul ta‘bir idilir ki bu hali
bulmadan Allah Te‘ala’nin gercek sevgisine ulasmak gayr-1 kabil-i
imkandir. Habibullaht yad itmenin en guzel yolu ofa ¢ok¢a salat i
selam okumak olup salat ii selam okumak Kur’an-1 Kerim’de mii’-
minlere emr idilmisdir.

Restlullah ‘aleyhi’s-salatu ve’s-selamin ‘asiklar1 ‘askinn tezahiiri
olarak onuii varlik ‘alemini sereflendirmesini konu idinen!® pek
¢cok mevlid metni te’lif itmisler ve bu metinleri salat i selamlar ile
miizeyyen kilmislar, bunuiila fenafi’'r-resil haline yaklasmayi, mii’-
minleri yaklasdirmayi ve h"ace-i ka’inat “aleyhi’s-selamin sefa‘atine
mazhar olmay1 gaye idinmislerdir. Bu fakir u hak-sar'® u hak-i pay-i

12

13
14
15
16

Metinde transkripsiyon alfabesi kullanilmistir. Miiellif niishasi olmasi sebebiyle, met-
nin imlasina sadik kalinmis; gerekli diizenlemeler dipnotta belirtilmistir. “Nazal n/
nun” kullaniminda miellifin imlasinin istikrarsiz olmasindan dolayi, bunlara dipnot-
ta ayrica isaret edilmemistir.

et-Tevbe 9/119.

Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.

idinen: idinnen, niisha.

hak-sar: hak-sar, niisha.
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‘ussak-1 nebi dahi ‘ayn1 gaye ile haddini tecaviiz idiip Behcetii’l-‘A-
bidin’i terenniim itmege c¢alisarak miitala‘a idecek ihvan-1 kiramif
miisamaha ve du‘alarifia talip olmusdur.

[3]
Miinacat
[fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa“ilin]
1. Besmeleyle baslamakdir emr-i Hak

Rah-1 Hak’dir besmeleyle baslamak

2. Besmeleyle basliyor climle suver

Besmeleyle her soziifi eyle gliiher

3. Besmele ab-1 hayatdir insana

Hakk’1 afimak efi buiytik s6zdiir safia

4. Cozmek istersef bu razifi 6ziifii

Besmeleyle ibtida it soziini

5. Besmeleyle hamdeleyle salvele
Vacib old1 miibteda her bir dile

6. Her kim ibtidada soyler besmele

Arkasindan hamdeleyle salvele

7. Hak onuf asarini asan ider

Ciimle efkarin bila-noksan ider

8. Ya ilahi dii cihan 6fiden sofia

Hamd-i bi-payan mahsusdur safia'’

17 Misranin vezni kusurlu.
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9. Ciimle “alem bir muhayyel golgedir

Golgeler asl-1 viicuddan belgedir

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Haliku’l-ekvan’a ekvandir delil

Ketm idenler old1 dareynde zelil

Varligii her var olandan asikar

Birligifi her zerrede kild1 karar

Kulluguiidan baska her sey bir serab

Ente yek varlik budur re’y-i savab

Hilmi bol ihsani bol sofisuz giizel

Evvel u Ahir i Baki Lem-yezel

Hilmi sofisuz lutfi sofisuz padisah

Kullara magfireti sofisuz penah

Ey kulun kalbinde bin ilham iden

Kudretinden ‘aleme in‘am iden

Nurini her zerrede pinhan iden

Karsiliksiz vehb iden ihsan iden

Ya ‘Afiivv u ya Ra’if u ya Rahim
Ya Latif u ya Veliyy u ya Kerim

Ya ‘Alim u ya Halim u ya Rakib
Ya Gafiir u ya Sekir u ya Mucib
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[4]

19.Ya ‘Azim u ya ‘Aliyy u ya Kebir
Ya Miizill u ya Mu‘izz i ya Habir

20.Ya Bedi‘u ya Vedud u ya Ehad
Ya Resid u ya‘Aziz u ya Samed

21.Ya Mu‘ld u ya Miimit u ya Vekil
Ya Hakim u ya Kaviyy u ya Celil

22.Ya Hafiz u ya Muhit u ya Hamid
Ya Metin u ya Hasib u ya Mecid

23.Ya Mitheymin ya Musavvir ya Sabur
Ya Mukaddim ya Mii’ehhir ya Basir

24. Nafi‘ u Mu‘tiyy u Miin‘im u Bed1"
Sadik u Varis it Muksid G Miibdi

25. Kadir u Kayyium u Evvel ve’s-selam

Miiteali Zii’l-Celali ve’l-ikram

26. Devr ider ‘askifila diinya kiirresi

Zikr ider hu soyleytip her zerresi

27.Ya ilahi gofliimiiz subh u mesa

Katre-i ‘askifila yansun ba-safa

28. Padisaha babin i¢re biz geda

Ciin Kerim’sin bekleriz senden ‘ata
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29. Cirm 1 ‘isyan her ne deiilii olsa da

Kesmeyiz senden uiimidi ebeda

30. ‘Omriimiiz kil ta‘at u kulluk ile

Olmasun senden uzak sonisuz ¢ile

31. Ol Muhammed Mustafa’nin ‘askina

Ol Resiil-i mictebanin ‘askina

32. Cimleden evvel onu halk eyledin

Ruh-1 pakine habibimsin didin

33. Ol sebebdir ‘alemin hilkatina

Ol meded!® itmez mi mahlikatina

34. Ol habibe emr-i Stibhan’dir selam

0Ol selamla muntehidir her kelam

35. Rahmetinden vir bize oddan necat
Ya [lahi kil tecellifi bi’s-saldt

[5]
es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Resulallah
es-Salatti ve’s-selamu ‘aleyke ya Habiballah
es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Hallallah
es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Nebiyyallah
es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Safiyyallah
es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya hayra Halkillah
es-Salatii ve’s-selamu “aleyke ya nura ‘Arsillah

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya emine Vahyillah

18 meded: medet, niisha.
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[6]

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya men Zeyyenehullah

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya men Serrafehullah

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya men Kerremehullah

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya men ‘Azzemehullah

es-Salatti ve’s-selamu ‘aleyke ya men ‘Allemehullah

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Seyyide’l-Miirselin

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Imame’l-Miittekin

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Hateme’n-Nebiyyin

es-Salatii ve’s-selamu ‘aleyke ya Sefi‘a’l-Miiznibin

es-Salatii ve's-selamu “aleyke ya Rahmeten Ii'l-‘Alemin

es-Salatii ve’s-selamu “aleyke ya Resule Rabbi’l-‘Alemin

Salavatullahi ve mela’iketihi ve enbiya’ihi ve rustilihi ve hameleti
‘arsihi ve cemi‘i halkihi ‘ala seyyidina Muhammedin ve ‘ala alihi ve
sahbihi ecma‘in.”

Mevlidii’'n-Nebi Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem
36. Halilullah du‘a itdi Ka‘be’de

Didi Rabb’im hidayet vir immete

19

“Ey Allah’in resulli, saldt ve seldm senin iizerine olsun. Ey Allah’in habibi, saldt ve sel@m
senin lizerine olsun. Ey Allah’in halili, saldt ve seldm senin lizerine olsun. Ey Allah’in
nebisi, saldt ve seldm senin lizerine olsun. Ey Allah’in sectigi zdat-1 serif, saldt ve seldm se-
nin tizerine olsun. Ey Allah’in halk ettiklerinin en hayirlisi, saldt ve seldm senin lizerine
olsun. Ey Allah’in arsinin niiru, saldt ve seldm senin lizerine olsun. Ey Allah’in vahyinin
emini, salat ve seldm senin tizerine olsun. Ey Allah’in miizeyyen kildigi, salat ve seldm se-
nin tizerine olsun. Ey Allah’in serif kildigi, saldt ve seldm senin tizerine olsun. Ey Allah’in
miikerrem kildigi, saldt ve seldm senin lizerine olsun. Ey muazzam Allah’in miifehham
kildigi, salat ve seldm senin tizerine olsun. Ey Allah’in biitiin ilimleri égrettigi saldt ve
seldm senin lizerine olsun. Ey climle enbiyd ve miirselinin ulusu, saldt ve seldm senin
lizerine olsun. Ey takva sdhiplerinin imami, saldt ve seldm senin tizerine olsun. Ey Nebi-
lerin sonuncusu, saldt ve seldm senin iizerine olsun. Ey giindhkdrlarin sefdatgisi, saldt ve
seldm senin iizerine olsun. Ey dlemlere rahmet olan, saldt ve seldm senin iizerine olsun.
Ey dlemlerin Rabb’inin resiilii, saldt ve seldm senin iizerine olsun. Allah’in, meleklerin,
enbiyanin, resullerinin, arsi tasiyan meleklerin ve biitiin yaratilmislarin saldt ve seld-
mi, Muhammed Mustafa ile biitiin ailesi ve ashabinin lizerine olsun.” Geylani, el-Evra-
dii’s-serifiyyetii’l-Kadiriyye, 1-18.
(SHITH)
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37.Onlara gonder cenabifidan Resiil

Ta ki bulsunlar cemaline viisul

38. Didi ‘Isa eya ben Isra’il

Size mijdelerim bir sah-1 Risul

39. ismi Ahmed i Muhammed olacak

Dini hasre dek payidar kalacak

40. Anas1 Amine Hatun binti Vehb

Zihreviyylin mekarimetii’'n-neseb

41. Hamileyken Amine imm-i habib

Bir rii’ya gordiim didi gayet necib

472.Soylediler bafa ey imm-i nesib

Kim Muhammed ola ismin ol hatib

43. Mustafa dir hilkatin zubdesiyim

Kardesim Isa Nebi miijdesiyim

44, Ceddim Ibrahim Halil du‘asiyim

Annem Amine’nifi Hak ri’yasiyim

45. Ebi ‘Abdullah bin ‘Abdi’l-muttalib?

Hasimiyytn?! ol hasib u ol nesib

46. Ibni Hasim? bin ‘Abdiimenaf sehi
Salli ‘ala seyyidina el-Veli

20 Misranin vezni kusurlu.
21 Hasimiyyln: Hasimiyytn, niisha.
22 Hasim: Hasim, niisha.
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47. Bin Kusay ibni Kilab bin Miirretin
Salli ‘ala seyyidina el-Metin

48. Ibni Ka‘bin bin Li’ey bin Galibin
Salli ‘ala seyyidina Tayyibin

49, Ibni Fihr Ibni Malik Ibni Nadr

Salli ‘ala Muhammedini’l-Muhtar

50. Bin Kinane bin Huzeym bin Miidrike

Vir salavat adi glizel Ahmed’e

51. Ibni ilyas ibni Mudar bin Nizar

Salli ‘ale’n-nebi sahibu’l-izar?

52. Bin Me‘adin Ibni ‘Adnan muttasil

Ta bulur Isma’il’e ondan vusiil

53. Vahid i seb‘iine hamse mi’etin

Tarihinde dogdi ol Habli’l-metin

54. Sad u handandir?* semavat u zemin

Tesrif itdi rahmeten li’l-“alemin®

[7]
55. Mevsif-1 miijde vii rii’ya vii du‘a

‘Alem-i nasutda gosterince pa

56. Bir dem aydinlandi kustur-1 Biisra

Piir-harab old1 me‘abid-i Kisra

23 Misranin vezni kusurlu.
24 handandir: handandir, niisha.
25 “Alemlere rahmet olarak” el-Enbiya 21/107.

(SHIIH)
342



Bilinen Son Mevlid: Karaalizdde Hayyat Omer Efendi’nin Behceti'l-Abidin’i

57. Bu gelen ‘Isa Nebi miijdesidir

Bu gelen ‘alemlerin ziibdesidir

58. Bu gelen Ibrahim’ifi du‘asidir

Bu gelen zat ciimle nasiii hasidir

59. Dold1 ‘alem i¢re envar-1 safa

‘Alem-i nasuta geldi Mustafa

60. Hasil old1 diirli diirli mu‘cizat

Ta bilinsin ‘aleme geldi hayat

61. Dogdi ol peygamber-i ahir zaman

Sad u handandir?® zemin u asuman

62. Amine’nif hanesi nar tizre nar

Tesrifiyle ehl-i Mekke piir-stirar

63. Amine’den tuydi ‘Abdii’l-muttalib?’

Kim Muhammed ola ismin ol habib

64. Ald1 “‘Abdii’l-muttalib ol serveri
Ka‘be'ye gotiirdi ol meh-peykeri

65. Ismini Muhammed koyd1 ba-safa

Vasfidir hem miicteba vii Mustafa

66. Ey kamuya ta ebed ser-tac olan

Ey goiiiiller derdine ‘ilac olan

26 handandir: handandir, niisha.
27 ‘Abdi’l-muttalib: ‘Abdii’l-muttalib, niisha.
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67.

68.

69.

70.

71

72.

[8]

73.

74.

75.

76.

Ey risaletle miikerrem asfiya

Ey niibiivvetle muserref evliya

Ya Resulallah sefa‘at kil bize

Ta ki vuslat kilalim Rabb’imize

Ey kudumi ka@’inata can viren

Ey zuhtri ‘aleme mizan viren

Nur-1 paki menba‘-1 feyz-i kemal

Ta ezelden asina-y1 Zu’l-celal

. Hakk’1 sevmek ittibafia miistenid

Tabi olmayanlar old1 na-timid

Na-limid olmak kiifiir nisanesi

Ta ebed hiisranda? can pervanesi

Merhaba ey h"ace-i miikevvenat

Merhaba ey ser-firaz-1 ka’inat

Mevlidifi virdi cihana san-1 has
Mevlidif kildi bizi oddan halas

Hak Te‘ala’dan ‘atasin bizlere

Sen sefi‘sin ‘asi miicrim ytizlere

‘Alemifi varligina sensin sebep

Ciimle varlik safia salat ider hep

28 hiisranda: hiisranda, niisha.
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77.Ya Restlallah sefa‘at el-eman

Ey sefl’ u melce®-i ahir zaman

78. Ya Ilahi eyle bize merhamet
Ol habibe kil salavat ta ebed

Allahiimme salli ve sellim ‘aleyhi ve ‘ala alihi ve ashabihi ve evladihi
ve ezvdcihi ve ziirriyatihi ve ehl-i beytihi ve ‘itretihi ve ‘asiretihi ve
asharihi ve ahbabihi ve etba‘thi ve esya‘thi ve ensarihi ve hazeneti
esrarihi ve me‘adini envarihi ve kiinuzi’l-haka’iki ve hiidati’l-hala’iki
nticumu’l-hiida limen ikteda ve sellim teslimen kesiran da’imen ebe-
den ve'rza ‘an kiilli’s-sahabeti rizan sermeden ‘adede halkike ve zi-
nete ‘arsike ve riza’en nefsike ve midade kelimatike kiillema zeke-
reke zakirun ve seha ‘an zikrike gafiliin salaten tekiinu leke riza’en
ve li hakkihi eda’en ve lena salahen ve atihi‘l-vesilete ve’l-faZilete
ve'd-derecete’l-aliyete’r-rafi‘ate ve’b‘ashii’l-makame’l-mahmide ve
e‘tihi’l-liva’e’l-ma‘kiide ve’l-havza’l-mevrude ve salli ya rabbi ‘ala
cemi‘i ihvanihi mine’n-nebiyyine ve’l-miirseline ve ‘ala cemi‘i’l-ev-
liya’i ve’s-salihin.?

29

“Allah’im Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimize, aline, ashabina, evladina,
pak zevcelerine, ziirriyetine, ehl-i beytine, nesline, yakinlarina, miimin akrabalari-
na, sevenlerine, yoluna tabi olanlara, dvasina taraftar olanlara ve yardim edenlere,
semadan O’nunla inen esrar, envar ve hakikatleri bagka goniillere tasimak suretiyle
insanlara rehberlik yapanlara, yollarini arayanlara, yildizlar gibi ¢ok, daimi ve ebedi
salavat-1 serifelerle saladt Ui selam eyle. Her zikreden zikrettigi, her gaflet eden de gaf-
lette kaldig1 siirece yarattiklarin adedince, arsin agirliginca ve kelimelerinin miirek-
kepleri miktarinca sermedi bir hosnutlukla biitlin ashab-1 kiramdan razi ve hosnut ol.
Okumus oldugumuz salavat-1 seifeleri habib-i ekremine layik ve senin hosnutluguna,
bizim de salahimiza vesile eyle. O’'na vesileyi, fazileti, derece-i aliyeyi, livaii'l-hamdi ve
havzi ver. Onu Makam-1 Mahmid’a eristir. Kardesleri olan iger enbiya ve miirseline,
biitlin evliya ve salihlere de salat ve selam eyle.” Geylani, el-Fliy(izatii'r-Rabbaniyyet,
108.
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[10]
Na‘tu’n-nebi Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem

79. Ahmed it Mahmud Muhammed Mustafa
Kamil 4 EKlil G Tahir Miicteba

80. ‘Akib u Taha imamii’l-miirselin
Nimetullah Sahibu’l-hiiccet Metin

81. Hasimiyyun®® Rahmeten li’l-‘alemin?!

Hem Kureysiyytin Muhammedii’l-emin

82. Sahibu’s-sultan Ebu’l-Kasim Nesth
Seyyidii’l-kevneyn habibullah Vecih

83. Cami‘u’l-kayyim siratu’l-mustakim

‘Urvetii’l-viiska Miikerrem ve’l-Kerim

84. Sahibu’l-izar Ebu’t-tayyib mibin

Sahibu’l-mi‘rac Ebu’t-tahir emin

85. Sahibu’l-hatem Mukimii’s-siinneti

Fatih u miftah nebiyyu’t-Tevbeti

86. Nasir u Menstr u Sahibu’l-liva’
Muktef1 Eklil u Sahibu’r-rida’

87. Hadi vii Mevsil u Tayyib Miinteka
Haris u Ma‘lim u Mukfi Muktefa

30 Hasimiyyltn: Hasimiyytn, niisha.
31 “Alemlere rahmet olarak” el-Enbiya 21/107.
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88. ‘Urvetii’l-vuska Siratullah Mekin

Sa’ik u sabik Imamii’l-miittekin

89. Efi glizel ahlak onufi evsafidir

Efl mutahhar nesl onun eslafidir

90. Her mehasin lutf olunmus zatina

Her kemalat mefhim olmus na‘tina

91. Vahy ile medh eyledi hem ol Rahim

Inneke le‘ala hulukin ‘azim®?

92. Hilm u sefkat ‘afv u semh ‘ulvi haya

‘Ilm u ‘irfan hariku’l-‘ade seha

93. Hem belagat hem fesahat hem zeka

Hem nezafet hem seca‘at hem vefa

94. Hem tevazu‘ hem glizel mu‘aseret

Zihd i takva ‘adl u ihsan merhamet

95. Cumle ahlak-1 hamid u ve’l-kemal

Ciimle hiisni’l-muhsinin u ve’l-cemal

96. Onda cem old1 bila-had bi-giiman

Hak habibi hiiccet-i ahir zaman

[11]
97. Sensin ol mihr [ii] muhabbet ey safa

Nur-1 Hakk’a vasl iden kan-1 vefa

32 “Sen elbette ylice bir ahldk iizeresin.” el-Kalem 68/4.
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98. Olmasaydifi sen var olmazdi cihan

Olsun artik immetin hep sad-man

99. Ya Resulallah sefa‘at bekleriz

Ta ezelden beri vuslat bekleriz

100. Ey niibtivvet bahrinifi ser-defteri

Ey velayet rahinii ser-rehberi

101. Bekliyor iimmetlerifi senden meded

Destimiz tut ey miiseffi himmet it

102. Ey Resul-i halik-1 zi-sanimiz

Di cihanda canimiz cananimiz

103. Enbiyanifi evliyanifi sahisin

Asumanifi pek miicella mahisin

104. Ey habib-i Kibriya ey padisah

Kalblerifi envarisin bi-istibah

105. Canimiz canani sensin ya Resiil

Goflumuz sultani sensin ya Resul

106. Ates-i “askifila mest eyle hemen

Ey nebiyy-i zi-san u sahib-kerem

107. Halik'ifi ihsani sensin la-cerem

Can-1 ‘alem menba‘-1 fazl u kerem

108. Sende bulduk din ile imanimiz

Olmasaydii yokdu cism u canimiz
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109. Mustafa hem miicteba hem zat-1 pak
Ahmed G Mahmud odur mahbub-1 Hak

110. Gonle akd1 muttasil mecra-y1 ‘ask

Zahir old1 “aleme da‘va-y1 ‘ask

111. Ey Karalli vir salat ol sad-man

Koyma dilden yad-1 canani bir an

112. Payinin altinda ol gubar-1 hak

Vir salavat kalbiii olsun pir u pak

Allahtimmec‘al efdale salavatike ebeden ve enma berekatike sermeden
ve ezka tahiyyatike fadlen ve ‘adeden ‘ala esrefi’l-hala’ikr’l-insaniyye-
ti ve mecma 7’l-haka’iki’l-imaniyyeti ve turu’t-tecelliyati’l-ihsaniyyeti
ve mehbitr’l-esrari’r-rahmaniyyeti ve ‘arusi’l-memleketi’r-rabbaniy-
yetivasitati 1kdi’n-nebiyyine ve mukaddimi ceysi’l-miirseline ve ka’idi
rakbi’l-enbiya’i ve’l-miikerremine ve efdali’l-halki’l-ecma‘ine hamili
liva‘i’l-‘izzi’l-a‘la ve malik-i ezimmeti’l-mecdi’l-esna sahidi’l-esrari’l-e-
zeli ve miisahidi envari’s-sevabiki’l-liveli ve terctiimani lisani’l-kidemi
ve menbaT’l-ilmi ve’l-hilmi ve’l-hikemi ve mazhari sirrr’l-cudi’l-kiil-
liyyi ve'l-ctiz’iyyi ve insani ‘ayni’l-viicudi’l- ‘ulviyyi ve’s-sufliyyi ve riihi
cesedi’l-kevneyni ve ‘ayni hayati’d-dareyni el-miitehalliki bi a‘la ru-
tebi’l-‘ubudiyyeti’l-miitehalliki  bi ahlakr'l-makamati’l-istifa’iyyeti
el-halili’l-ekrem ve’l-habibi’l-a‘’zami seyyidina Muhammed ibni ‘Ab-
dullah ibni ‘Abdu’l-muttalibi hatemi’'n-nebiyyine ve ala alihi ve sahbi-
hi ecma‘in ‘adede ma‘lumatike ve midadi kelimatike kiillema zekere-
ke ve zekerehu’z-zakiriine ve gafele ‘an zikrike ve zikrihi’l-gafiliine ve
sellim kesiran ila yevmi’d-din.*

33 “Ey Allah’im! Salavatinin en listiiniinti ve bereketlerinin en bolunu ve seldmlarinin en
glizelini ve mahlukatin en sereflisi ve imdni hakikatlerin toplanma yeri ve ihsdnft te-
celliydtin mazhart ve rahmani sirlarinin inis yeri ve peygamberler silsilesinin odagi
ve resuller ordusunun énctisti ve peygamberler kdfilesinin komutani ve mahlukatin en
hayirlisi ve izzet sancaginin tasiyicist ve en serefli ululuk dizgininin maliki ve kidem
lisdninin terciimani ve ilim, hilim ve hikmetler menbai ve cémertlik sirrinin mazhari ve
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[13]
Ehlu Beyti’'n-Nebi ve Ashabu’n-nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem

113. Hadicetii’l-kiibra3* ol diir danesi*

Nesl-i pak-i Mustafa’'nifi anasi

114. Zeyneb-i pak Ummii Kiilsim Fatima

Hem Rukiyye ol benat-1 tahira

115. Ummii Kiilsim u Rukiyye piir-haya

Fatimatii’z-Zehra Zeyneb tutiya

116. Kasim-1 envar u ‘Abdullah naki

Sems-i Ibrahim u evlad-1 nebi

117. Ehl-i beytini hubbi vacibdir safia

Ol sebebden korku olmaz insana

118. Nerde seslenseii kosar imdadifia

Hamse-i Al-i Aba ya Fatima

119. Ya ‘Aliyy i ya Hiiseyn Ui ya Hasan

Ya Resiilallah sefa‘at el-eman

120. Ebu Bekr Fartuik Haydar zi'n-niireyn3®
Car-1yar-1 Mustafa'dir fi'd-dareyn

ulvi-suflf her seyin gézbebegi ve iki dlemin hayat kaynagi ve en list ubtidiyyet mertebe-
lerini kazanmigs ve en ylice makamlara yakisan ahldkin sahibi ve en bliyiik dost ve en
kiymetli sevgili ve Abdiilmuttalib oglu Abdullah oglu Efendimiz Muhammed’e ve onun
ailesine ve ashabina ve malumatinin sayisinca, kelimelerinin miirekkebince, zikredenler
zikri devam ettigi siirece, gaflet edenler senin zikrinden gafil bulundugu miiddetge salat
ve seldm et.” Geylani, el-Fiiytizatii’r-Rabbdniyyetti, 162-163.

34 Hadicetii’l-kiibra: Haticetii’l-kiibra, niisha.
35 Misranin vezni kusurlu.

36 Misranin vezni kusurlu.
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121. Her sahabe ‘asik olmus Ahmed’e

Ser koyup rah-1 Resul-i emcede

122. Cliimlesinden razidir mahbtib-1 Hak

ihtilafat-1 umir sen birak

123. Her umurui kendine has dersi var

Her su’unda ¢ok hikem kilmis karar

124. ‘Akl olunmaz hikmet-i Zii’l-hikmetifn

S6z yiri olmaz ilahi siinnetifi

125. Tut Hiida’nif buyrugun eyle kiyam

Vir habibin ruh-1 pakine selam

Allahiimme salli “‘ala Muhammedin ve ‘ala ali Muhammedin kema
salleyte ala ibrahime ve ‘ala ali Ibrahime inneke hamidun mecid. Al-
lahtimme barik ‘ala Muhammedin ve ‘ala ali Muhammedin kema ba-
rekte ‘ala Ibrahime ve ‘ala ali Ibrahime inneke hamidun mecid.’’

Mi‘racii'n-nebi Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem

126. Ol hatim-i*® Ka‘be’deyken murtaza
Geldi bir hatif bi-hal-i yakaza

37 ‘Allah’tm! (Ibrahim’e ve) dline saldt (rahmet) ettigin gibi Muhammed’e ve dline de saldt
et. Siiphesiz Sen éviilmeye ldyik ve yiicesin. Allah’tm! (Ibrahim’e ve) dline hayir ve bere-
ket lutfettigin gibi Muhammed’e ve dline de hayir ve bereket ihsdn et. Stiphesiz Sen éviil-
meye ldyik ve yiicesin! deyiniz.” Buhari, Deavat 32; Ebu Isa Muhammed ibn Isa Tirmizi,
es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1975), “Vitir”, 20;
ibn Mace, es-Stinen, nsr. Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed b. ibrahim Al es-Seyh (Riyad:
Darussalam, 1991), “ikdme”, 25.

38 hatim: hatim, niisha.
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127. Sadrini sakk itdi kalbini yudi

Hikmet 1 ‘ilm 0 ‘irfanla doldurdi®®

128. Geldi Cebra’ll yaninda bir Burak
Mescid-i Aksa’ya vasl eyledi Hak

129. Cimle peygamberlere old1 imam

Kildi namaz mi‘rac itdi ol hiimam

130. Sundi Cebra’il Resul’e iki kab

Birinde siit vardi birinde sarab

131. Siiti tercth itdi ol sah-1 riistl

Ummeti buldi hidayete viisil

132. Vardi Cibril'le sema-y1 evvele

Ol semada Hazret-i Adem ile

133. Karsilasdi didi Cibril selam ver
Safa geldin salih evlad peygamber*?

134. Sofira vardilar ikinci semaya
Ikbal itdi ol Isa ile Yahya*!

135. ikinci semada Yahya vii ‘Isa

Altinc1 semada Hazret-i Miisa*?

39
40
41
42

Misranin vezni kusurlu.
Misranin vezni kusurlu.
Misranin vezni kusurlu.

Beytin vezni kusurlu.
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136. Dordiinci semada Hazret-i idris*?

Yusuf’'uii makami sema-y1 salis

137. Besincisinde Harun ah-1 Kelim

Yedinci semada Halil Ibrahim

138. Cumlesi karsu geliip ald1 selam

Eylediler medh u senali kelam

139. Safalar getirdin ey salih nebi

Salih evladimiz ey salih ahi

140. Vardilar Sidre’ye akar dort nehir

Ikisi batin u ikisi zahir

141. Batini olanlar enhar-1 cennet

Zahir1 olanlar Nil ile Firat

142. Hazret-i Cebra’il durdi Sidre’de

Soyledi kim yanarim bundan 6te

143. Hak tecelli eyleyip soyledi raz

Onda emr olundi bes vakt namaz

[16]
144. Mi'minifi mi‘rac1 bes vakt namaz

Her kim eda ider ise bi-garaz

145. Hulus u ihlas u sidk ile eda

Vasil eyler mevlasina ebeda

43 Misranin vezni kusurlu.
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146. Bes vakt namazdir diregi dinifi

Si‘aridir onlar din-i miibinin**

147. Makbil olur Hak katinda bi-giiman

Sen siiru‘ eyle bu bes vakte heman

148. Ref" ola aradan yetmis bin hicab

Ola kamu du‘alarin miistecab

149. Duinya viu ‘ukbada istersen ‘izzet

Stinnet-i seniyyeyi her an gozet

150. Mi‘rac-1 nebiyi sen eyle tasdik*
Yoldasin olsun Ebu Bekr-i Siddik

151. Can u dilden nebiye yar olursun*®

Perdeler ref® olur onu bulursun

152. Onu bulan Hakk’t bulur ey imam

Bunda so6z hitama irdi ve’s-selam

153. Irmek istersef ebedi rizaya

Vir salavat habib-i Kibriya'ya

[17]

Allahtimme sallive sellim ‘ala seyyidina Muhammedin ve ‘ala ali seyyi-
dina Muhammedin salaten tiincina biha min cemi‘i’l-mihani ve’l-iha-
ni ve’l-ahvali ve’l-beliyyati ve tiisellimna biha min cemi7’l-fiteni
ve'l-eskami ve’l-afati ve’l-ahati ve tiitahhirna biha min cemii’l-‘uyi-

44 Beytin vezni kusurlu.
45 Misranin vezni kusurlu.

46 Misranin vezni kusurlu.
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bi ve’s-seyyi’ati ve tegfir lena biha min cemi‘a’z-ziinubati ve temht
biha ‘anna cemi‘a’l-hatr’ati ve tekzi lena biha cemi‘a ma netlubuht
mine’l-hacati ve terfe'na biha ‘indeke a‘le’d-derecati ve tiibelliana
biha aksa’l-gayati min cemi‘i’l-hayrati fi’l-hayati ve ba‘de’l-memati
ya Rabbu ya Allahu ya Mucibe’d-da‘vati.*
[18]
Hatime
154. Ya habibi ‘asi olma mu‘ti ol

Hakk’a vuslatda bulunmaz baska yol

155. Kulluk iciin halk olundi ins i can

Kulluga amadedir kevn it mekan

156. ‘Alem-i nasita gelmis her kisi
‘Akibet hake karismakdir isi

157. Ey ‘aziz gel sen bu halden ‘ibret al
Kendini derya-y1 ‘abdiyyete sal

158. Rehberin olsun Muhammed Mustafa

Vir salatin goilune dolsun safa

159. Ya ilahi kil Karall'yi vehib

Dii cihan i¢cre habibine karib

47 “Allahim, salat u seldm, Efendimiz Muhammed’e (A.S.) ve onun dl ve ashabina olsun.
Oyle bir saldt ki bizi her tiirlii minnet, cefa, korku, bela ve benzeri seylerden kurtarsin
ve saldt bizi biitiin fitnelerden, hastalik ve dfetlerden, dert ve musibetlerden seldmete
kavustursun. Yine o saldt bizi biitiin ayip ve kusurlardan, giinah ve isyanlardan temiz-
lesin. Biitiin giinahlarimizin magfiret edilmesine vesile olsun. Allah’tim sen o saldt ile
bizi bagisla, hatalarimizin hepsini onunla sil, arzu ettigimiz ihtiyaglarimizi onunla ye-
rine getir. Bizi o saldtla kendi katinda yliksek hem de en yliksek derecelere yiikselt. Bizi
onunla gayelerin en yukarisina erigstir. Diinyada da ahirette de bizim biitiin hayirlara
erismemize vesile eyle.” Geylani, el-Fliytlzdtii’r-Rabbaniyyetii, 139.
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160. Tarihifi*® virdim bu cehd olsun habib
Ya Me’ab u ya Gafiir u ya Mucib [1417/1996-1997]

161. Hamdiilillah Behce’miz oldi tamam

RuUh-i pak-i Ahmed’e sonisuz selam

Ek 1: Behcetii’l-Abidin’in 11. sayfasi

48 Tarthifi: Tarihif, nisha.
D
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Sedat Tuna

Emevi Donemi’'nde Siyasi Yasam ve Edebiyata Etkisi
Siyasi Siir

0z

Emevi Devleti siyasi yasam sartlarinin ve yasam sekillerinin degisiklige ugradigi, Arab’in
Arap olanla miicadelesi sonucu kurulan Sahabe ve Tabilnin hentiz hayatta oldugu kisa
émiirlii hanedan devleti dénemidir. Islam tarihinin ilk énemli asamasini olusturan bu
donemin en belirgin ve ayirici 6zelligi yasanan siyasi, fikrl ve askeri olaylaridir. Cahiliye
Donemi'nde oldugu gibi bu donemde de kabilelerle ve soyla éviinme “asabiyet” zirveye
ulasmistir. Kabilecilik, 6viinmenin 6ncii kuvveti, kabilesinin lideri konumunda olan kabile
sairidir. Bu donemde siir, hizip miicadelelerine hizmet ederek sairler arasindaki siir atis-
malari “nekaiz” grup taassubunun zirvesine ulagsmistir. Bu donem sairleri ya kendi kabile-
sinin ya destekledigi siyasi grubunun ya da mensubu oldugu mezhebinin resmi sozciisij,
yandas medyas1 konumundadir. Umeyyeogullari siirden hoglanirlardi. Siirin énemini ve
sairin toplum nezdindeki konumunu da bilirlerdi. Bundan dolayi sairlere énemli miktarda
hediyeler vererek hanedanliklarini destekleyen taraftarlar toplamislardir. Ciinkii ortaya
¢ikan her yeni muhalif grubu destekleyen kendi sairleri ve sozciileri olmustur. Yonetimi
destekleyen sairler adeta yandas medya, muhalif gruplar1 destekleyen sairler de muhalif
medya gibiydiler. Siyasi siir, tarih boyunca Arap edebiyatinda bir¢ok farkli asamalardan
gecmis ve her donemde ge¢mis donemlerden farkli ve ayirict 6zellikleri olmustur. Siir,
Emevi Donemi’'nde ise daha net bir siyasi yap1 kazanip zirveye yerlesmistir. Bu ¢alismada
“Emevi Donemi siyasi yasami, hanedan taraftari ve Alevi sairlerin siirlerinin edebiyata
siyasi etkisi ile sadece halifelere yaptiklar1 évgtileri” ele alinacaktir. Ancak Emevi haneda-
ninin profesyonel meddahlari olan Cerfr, el-Ahtal ve muhalif gruplarin sairlerinin insad

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Emeviler Dénemi, Sair, Siir, Siyaset.

The Effects to Political Life and Literature in Umayyad Period
Political Poetry

Abstract

The Umayyad Dynasty is the short-lived dynasty state period during which the political
life conditions and lifestyles had changed, and Companion and Followers generation, whi-
ch are established after the struggles between Arabs, are still present. The most explicit
and distinctive features of this period, which makes up the most important part of Islamic
history, are the political, intellectual, and military events. During this period, nationalism
and Asabiyyah had reached its peak, as it did in Jahiliyyah Period. The pioneers of natio-
nalism were Tribe poets who were also the leaders of their tribes. Poetry had been a tool
for faction struggles and the quarrels between poets reached their peak. The poets of this
period are partisan press members of either their tribes’ or the political group or sect that
they are supporting. The Umayyads had loved poetry. They were aware of the importance
of poems and poets in the public eye. Thus, they had gathered supporters for their dynasty
by giving substantial amounts of presents to poets. Every emergent opposing party had
their own supporters and poets. Those poets who supported the dynasty were like some
partisan media, whereas poets who supported the opposing parties were like some op-
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Emeviler Donemi’'nde Siyasi Yasam ve Edebiyata Etkisi
Siyasi Siir

posing media. Political poetry had been in various stages throughout Arabic history and
in every stage, it had distinctive and different features from the previous stages. However,
with the Umayyad Dynasty, it had gained a more political structure and had taken its place
at the top. In this paper, “the political life during Umayyad Dynasty, the political effects of
the poems of supporter poets and the Alawi poets to the literature and the praises devoted
to the khalifates” will be inspected. The poem examples of Jarir and al-Akhtal, who were
professional encomiasts of Umayyad Dynasty, and the poems of opposing parties will not
be included.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Umayyad Period, Poet, Poem, Politics.
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Giris

Calismanin ana temasi iki farkli anlam iceren siyaset ve siir keli-
melerinin olusturdugu “siyasi siir” terkibidir. Calismada 6zellikle edebi-
yat kelimesinin, siyaset kelimesine izafet yapilarak “aiziin &3 seklinde
kullanilmasi ya da edebiyat kelimesinin siyaset kelimesine sifat yapila-
rak “i.ed &N” ifade edilmesinin drnekleri tizerinde durulacaktir. Siyaset
ve edebiyat kavramlarinin anlamlari verildikten sonra, ilgili kavramlarin
Arap siirinde sairler tarafindan ne sekilde kullanildiklar1 6rneklerle izah
edilmeye calisilacaktir.

Tiirkge sozliikte siyaset kelimesine “Devlet islerini diizenleme ve
ylriitme sanatiyla ilgili 6zel goriis ve anlayis.” anlami verilmistir.!

Lisani’'l-Arab so6zligiinde siyaset kelimesine “Toplumun islerini
lizerine alma, yiiriitme, yonetme isi.”? anlami verilmistir.

Siyaset insan yasaminda hayatin merkezidir ve terim olarak “Insan
topluluklarii yonetme sanati”® anlaminda, edebiyat ise “Olay, diisiince,
duygu ve hayallerin dil araciligiyla s6zli ve yazili olarak bigimlendirilmesi
sanat1”* anlamlarina gelmektedir.

Siyasi edebiyat ise “Yonetimin icraatlarini destekleyen ya da icraat-
larina onay vermeyen veya iimmetin savasta ve barista diger milletlerle
iliskilerini- siir, nesir, hitabet ve diyalogla- ele alan s6z sanatidir”®> diger
bir ifadeyle “Siyasi siir tek bir hedefe dogru giidiimli siirdir. O hedefte
siyasettir. Hedefine de medih, hiciv, vasf ya da buna benzer farkli yollarla
ulasir. Taraftarlarini, gonil bagi olan kitleyi methederken mubhalif grubu
hicveder. Bu methiyeyi ya da hicviyeyi ya inanarak canigoniilden ya da
inanmayarak goniilsiiz yapar. Siyasi siirin giiclii bir coskusu ve etki alani-
nin olmasi zorunludur.”®

Hulefa-yi Rasidin Donemi’'nden sonra (632-661) Suriye’nin merke-

TDK, Tiirkge Sézliik, 2125.

ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, 6/107-108 ,“ .L.”
Keylali, Mevsilatii’s-Siydse, 3/362-363.

TDK, Tiirkce Sézliik, 754.

Hfi, Edebii’s-siyase fi asri’l-Emevt, 8.

Fahiri, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 273.
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Siyasi Siir

zi Sam’da kurulan Islam tarihinin ilk hinedan devleti Emevi Devletidir.’

Halifetullah unvanini kullanan Muaviye’'nin hilafet makamina ge¢mesiy-

le Islam tarihinde yeni bir dénem baslamistir.® Asirlardir Miisliimanlarin

dini, siyasi ve diisiinsel hayatlarini etkileyecek olan siyasi olaylar Emevi
Donemi'nde meydana gelmistir.

Emeviler Donemi’'nde yasanan dini, siyasi ve sosyal gelismeler Arap
siirini etkilemis ve siirde yeni temalar ve yeni yonelisler ortaya ¢ikmistir.
Araplarla ¢ogunlugu Miuslimanlig: yeni kabul eden diger irklara mensup
insanlarin bir arada yasamasi olmustur. Arapg¢a’y1 6grenen ve bu dille ya-
z1p konusmaya baslayan bu topluluklarin énceki kiiltiir ve medeniyetleri-
ne ait bazi mefhumlar Arap siirine girmistir. Bunun yani sira dinf motifler
siirin biitlin nevilerinde tesirini gostermistir.’ Yine bu donemde siir dinin,
siyasetin, yeni fetihlerin ve yeni kiiltiirlerin etkisi altinda kalmistir. Ozel-
likle mevali unsurlar edebiyat alanina girmisler, Arap Edebiyati’'n1 zengin-
lestirmede etkili goérevler iistlenmislerdir.*

Siirle siyaset, Hz. Osman (6l. 35/656) sehit edildikten sonra birbi-
riyle uyumlu hale gelmistir. Hz. Osman’in sehit edilmesinin pesi sira fit-
neler, savaslar ve Araplarin gruplara ayrilma siireci baslamis ve kendine
has yonetim anlayisi olan her grup, yonetimi ele gegirmek icin birbiriyle
miicadele etmeye baslamistir.!?

Hiziplesmenin sonucunda Emeviler Donemi'nde siyaset kelimesi-
nin kullanimi yayginlasmistir. Muaviye (6l. 60/680) bir hutbesinde “Sizle-
re tek bir yonetim uygulamamiz gerekli degildir.”'? demistir.

Siyasi siir, Emeviler Donemi'nde altin ¢agini yasamistir. Siyasi me-
dih siirleriyle yoneticilere ovgulerden, hiciv siirleriyle bazen yonetim ve
yonetilenlerin isleri elestirilmis bazen savaslardan bazen de siyasi grup-
lar arasindaki meydana gelen tartisma ve atismalardan bahsedilmistir.'3

islam diinyasinda siyasal acidan kirilmalar ve kopmalar bu dénem-

Yigit, “Emeviler”, 11/87.
Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi Ill, 163.
Yigit, Emeviler, 213.

10 Goldziher, Klasik Arap Literatiirti, 50.

11 Kutty, Fi siri’l-Islami ve’l-Emevi, 276.

12 Abbas el-Cerrari, Fi’s-siri’s-siydsi, 1-8.

13 HAQGf], Edebli’s-siyase fT asri’l-Emevi, 7-8.
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de baslamis,'* siyasi ve mezhebi miicadeleler siirin muhtevasini zengin-
lestirmistir. Sairlerin bir kismi iktidar taraftar1 olup halifeler tarafindan
desteklenirken, bir kismi ise muhalif tutumlariyla dikkat cekmistir.’®

Emevi Donemi’nde siyasi siir konusunda yapilan ¢alismalara bakil-
diginda bu konuda sinirli sayida ¢alismanin yapildigi goriilmektedir. Bu
konuda Tiirkce kaleme alinan ¢alismalara A. Subhi Furat'in Arap Edebi-
yat Tarihi, Kenan Demirayak’in Arap Edebiyat Tarihi 11l isimli eserleri; Ib-
rahim Usta'nin Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler, Omer Unal'in Emeviler
Devrinde Sosyal Icerikli Siir, Yakup Sevin¢’in Emeviler Dénemi Siyasi Siir,
Tayyip Tiiz'iin Emeviler Dénemi Siyasi Siir ‘Ferezdak Ornegi, Sedat Tu-
na'nin Cdhiliye Donemi’nde Siyasetin Edebiyata Etkisi isimli makaleleri
ornek gosterilebilir.

Bu ¢alismanin temel amaci sosyal medya konumunda olan iktidar
yanlisi sairlerle muhalif sairlerin siirlerinden 6rnekler vererek o donem-
deki siyaset-edebiyat iliskisini, etkilesimini ve siyasetin siire yansimalari-
n1 ortaya koymaktir.

1. Emeviler Dénemi’'nde Edebiyat, Siyasi Siir ve Ozellikleri

Emeviler Donemi’'nde siir ifadesiyle edebiyat anlasilmistir. Siyaset;
hilafeti ve velayeti gostermek i¢in kullanilmigtir.*®

Beni Umeyye halifeleri siire gerekli degeri vermisler, siir dinlemek-
ten hoslanmislar, siirle cosup sairlere gereginden fazla deger vererek
onlar1 hediye yagmuruna tutmuslardir. Sairleri, kendi icraatlarini ve ha-
lifeliklerini desteklemeleri ve iktidarlarini saglamlastirmalari icin propa-
gandist edinmislerdir.!’

Siyasi siirin kokleri Cahiliye Donemi’ne kadar uzanmaktadir. Emevi-
ler Donemi’'nde tedaviile ¢cikmis yeni bir olgu degildir. Kemale ermesi, ku-
rallarinin tespit edilmesi ve son seklini almasi bu asirda olmustur. Ciinki
sairlerin Emevi siyasetiyle, halifelerin sarayiyla saglam baglar1 ve guglii
iliskileri olmustur.'®

14 Yigit, Emeviler, 213.

15 Demircan, Emeviler, 138.

16 HUfi, Edebli’s-siyase fi asri’l-Emevi, 7-8.

17 Merdum Bek, “el-Ahtal”, Mecelle el-Mecmeu’l-dlemi’l-Arabi, 3.
18 Nastli, ed-Devletii’l-Emeviyye fi’s-Sdm, 207.
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Emeviler Donemi’'nde Siyasi Yasam ve Edebiyata Etkisi
Siyasi Siir
Siir, sosyal ve siyasi sartlara bagh olarak Emeviler Donemi toplum
hayatinda biiyiik bir rol oynamaya devam etmis, sairler 6zellikle iktidar
ve muhalifler tarafindan el listiinde tutulan degerler olmayi stirdirmiis-
tiir. Bu donemde siir, kabileler ya da muhalifler tarafindan siyasi bir arg-
man olarak da kullanilmistir. Toplumda siir, giiniimiizde medyanin yaptigi
tesiri icra etmistir. Yoneticiler, keskin dilli hiciv sairlerinden ¢ekinip onla-
ra para, mal ve ne istiyorlarsa vermek zorunda kalmislardir. Ciinkt siir en
glicli propaganda ve reklam araci olmustur. Sairler, bir anda bir insan1 ya
da yoneticiyi goklere ¢ikarabilirdi veya yerin dibine batirabilirdi. Kisacasi
siir, insanlarin en 6nemli iletisim diliydi.'* Bundan dolay1 Emeviler siirden
faydalanmaya 6zen gosterdiler ve yonetimlerini mesrulastirmak i¢in on-
lar1 sarayin basin danismani, yonetilenlerin yonetimlerini kabul etmeleri
ve yonetimlerini gii¢clendirmek i¢in propagandist yapmak i¢in sairleri sa-
raylarina davet ettiler. Boylece siyasi siirin sairleri Emeviler Donemi’'nde
en ¢ok ses getiren grup olmus ve daha sonraki donemlerde elde edeme-
yecegi bir makami isgal etmistir.2°

Siyasi siir, Emeviler’in himayesinde zirveye ¢ikmis bir olgudur. Buna
ilk sebep, Yezid'in halifelik makamina tayin edilmesini yad edip hatirla-
mak i¢cin Muaviye’nin bir giifte yapmasi ve bunu halk topluluklar1 6niinde
sarki halinde terenniim etmesini Miskinu’d-Darimi’den (6l. 89/708) iste-
mesi olmustur.?!

Beni Umeyye Dénemi’nde siir siyasetin etkisi altinda gelismis, sa-
irler gruplara ayrilarak kendi siirlerini nazmetmeye baslamislardir. Siya-
si siir dini boyayla boyanmistir. Bunun asil sebebi siyasi siirin dogrudan
Miislimanlarin imamet ve hilafet diistincesiyle ilintili olmasindandir.??

Ozellikle Emeviler Dénemi sairleri sekil yoniiyle Cahiliye Muallaka-
larini taklit etmislerdir. Gazel kasidelerinin baslangicinda Atlal,?® Fahr ve
Kabile Hicvi gibi Cahiliye Dénemi siir motiflerini kullanmislardir. islam’in

19 Demircan, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 3/476.

20 HUfi, Edebii’s-siyase fT asri’l-Emevi, 264.

21 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 350.

22 Dayf, et-Tetavviir ve't-tecdid fi’s-si’ri’l-Umevi, 101.

23 Atlal siirinin ortaya ¢ikisinin temeli, bedevilerin belli mevsimlerde su ve azik pesinde
kosturmalari ve doniiste rastladiklari ya da geride biraktiklari kalintilaridir. Emeviler

Doénemi’'nde kasideye giris kisminda en ¢ok islenen konularin basinda terkedilen di-
yardaki izlerin tasviri gelmektedir.
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zuhuruyla beraber yeni fetihlerin gelismesiyle bircok yeni siirsel amaclar
siirlerde gorulmiustir. Siirlerin lafizlar belirgin, hassas, gizemden ve yap-
macik olmaktan uzaktir.?*

2. Hizipler ve Siyasi Siirin Sairleri
2.1. Alevi ve Hasimi Sairler

Bu grup sairlerin sayilari ¢ok olmakla beraber bir kismi1 Emev{ ha-
nedaninin baskilarindan korktugu icin kendilerini gizlemislerdir. Ancak
ileriki donemlerde el-Ferezdak gibi bazi sairler Emevi hanedanindan ¢i-
kar ve menfaat saglamak icin onlara yonelmisler ve medih siirlerini onlara
tahsis etmislerdir. Kiimeyt b. Zeyd (6l. 126/744) ve Eymen b. Hureym (6l.
80/699) gibi sairler taraf secmede iki grup arasinda tereddiit etmislerdir.
Tereddiit eden sairler Ehl-i Beyt'in, Hz. Ali taraftarlarinin 6ldiiriilmele-
rine, baski ve zulim gérmelerine ve zorluklarla karsilasmalarina tzilen
daha fazla sorumluluk sahibi ve daha sempatik sairlerdir.?

2.1.1.Ebi Osman Yezid b. Ziyad b. Rebia el-Himyeri (61. 69/688)

Kalbi Hz. Ali sevgisiyle dolu bir kisidir. Emevi hanedani mensupla-
rini gizli gizli hicvetmistir.?® Lakab1 “Seyyid” kiinyesi “Eb(i Hasim’dir” ve
Sia’nin ileri gelen sahsiyetlerinden birisidir.?’

Kendisine iyilik yapan Mervan b. Hakem'i (6l. 685) methetmistir
(Kamil):

GU LB Slosally Ly Jafad 598 fisall g2z -1
SV dolos ] imd Cools SN § @il &5 -2
351 § i o $s2 585 5 oLl Ty ol8T5 -3
835,31 dowd 5 skl b oI DY) Jeo LSS -4

1. “lyi isleri sever ve o iyi islerle mesgul olur. Asalet (cémertlik) az
sayida sevgilide bulunur.

24 Ferruh, Tarithu’l-‘uliim ‘inde’l-‘Arab, 371.
25 Ferruh, Tarihu’l-‘uliim ‘inde’l-‘Arab, 371.
26 Ferruh, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1/626-627.
27 Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, 5/293.

28 Rebia el-Himyerfi, Divdn, 181.

(SHIIH)
364



Emeviler Donemi’'nde Siyasi Yasam ve Edebiyata Etkisi
Siyasi Siir
2. Olyilikleri diinyanin dort bir tarafinda yaymaya hala devam ediyor
ve yaptiklari iyilikler insanlar tarafindan da taktir ediliyor.

3. Ovgii carsist kurdu. Ovgii carsisi ¢arsilardan kabul edilir degildi.

4. Sanki yaratan size bir¢cok diismani éldiirmeyi, dostlarina da hedi-
yeleri saganak yagmur gibi yagdirmay1 nasip etti.”

2.1.2. Eymen b. el-Hureym (61. 80/699)

Siyasi konularda bilgi ve tecriibe sahibi bir sahabi olan Eymen,
hayat1 boyunca Miislimanlar arasindaki ihtilaflardan uzak durmaya ca-
lismistir. Abduilmelik b. Mervan’in (6l. 86/705) ona bir miktar para ver-
digi, babasinin ve amcasinin sahabi olduklarini hatirlatarak?® kendisinin
de Abdullah b. Ziibeyr’e (61.73/692) kars1 savagsmasinin uygun olacagini
soylediginde Eymen: “Babam ve amcam Resflullah (a.s.) ile Bedir'de sehit
oldu. Kelime-i tevhid’i soyleyen birisiyle savasmamam i¢in benden s6z al-
dilar. Haydi isine bak! Sana ihtiyacimiz yok. Ben namaz kilan bir kimseyle
savasmam.” demistir:

iy B3 (e alll Slas o o5 BiBLL & -2
Vot e G 540 &5 B ¢ GLs J58T -3

1. “Baska bir Kureysli’nin iktidara gelmesi icin namaz kilan bir ada-
min asla katili olamam.

2. Hiikiimdarlik onun, gtinahim benim olsun! Allah beni bagsarisizlik
ve akilsizliktan korusun.

3. Sugsuz bir Miisliimani 6ldiireyim mi? Ne kadar yasarsam yasaya-
yim o bana hayirh degildir.”

2.1.3. el-Ferezdak (6l. 114/732)

Ehli-Beyt sevgisiyle yetismis ve halifeligin onlarin hakk: olduguna
inanmistir. Bazen Ehli-Beyt olmayan kisileri de para kazanmak amaciyla
inanmadig1 halde Emevi halifelerinin halifelige en layik kisiler olduklarini
ve halifeligin kendi haklar1 oldugunu séyleyerek methiyeler insad etmis-

29 Uzun, “Eymen b. Hureym”, 11/551.
30 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 10/43.
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lerdir.?! Sefih bir hayat siiren el-Ferezdak, halife Abdiilmelik ve ogullari
Velid, Siileyman ve Yezid'in gézde sairi olarak bilinmistir.*?

Emeviler ile olan ¢ok yakin ikili iliskilerine ragmen anlatilan bir
olay el-Ferezdak’in Ehl-i Beyt’'e kars1 duydugu sevgi ve muhabbetini orta-
ya koymustur. Hisam b. Abdiilmelik, babasinin hilafeti doneminde hacca
gitmis, tavaf ederken Hacertilesved’i 6pmek istemis fakat asir1 kalabalik
sebebiyle Haceriilesved’e yaklasamamistir. Yoruldugundan dolay1 bir
oturagin Uzerine oturarak tavaf eden hacilarn seyretmeye baslamistir.
Sam’dan gelen hacilardan bir grup etrafinda toplanmis onunla sohbet
ederken Zeynelabidin'de (61. 94/712)* o sirada Kabe'yi tavaf etmekteydi.
Hacertlesved’e yaklasip onu 6pmek istediklerinde tavaf eden kalabalik,
onun heybetinden kenara cekilip ona yol vermis Zeynelabidin’de Hacerii-
lesved’i selamlamistir. Hisdm'in yanindakilerden birisi tavaf yapan hacila-
rin hepsinin Zeynelabidin’e yol verdigini gériince Hisam’a bu adamin kim
oldugunu sormustur. Hisam da Sam bolgesinden gelen halkin Zeynelabi-
din’e biat etmesinden korktugu icin onu tanimadigini séylemistir. Orada
bulunan el-Ferezdak onu tanidigini belirterek hi¢ cekinmeden su meshur
kasidesini okumustur (Basit):*

555015 Jodl3 dbym5 BT b3 ol Bys5 5301 146
NHENIN TR TR fol8 i sl 53 G 1ia

025 8 ol 2l 3y ol 5 o) 2206 Sy i 7S
waally S35 6a Gy O ol 135 os dlish s 4
85 Libg,mg V3 OliSsEs L 5 Sle 4 1S -5
SH PPN PICIEeses aahes Lz s ) -6
$ISU1 4 pgiines s US & 0,53 Al S5 usy 2385 -7
o2 13 SV Jal B e 1 ezl 19 LA Jal 32 &) g
1535 015 £58 paslos Y5 (097 3= S5z zhia Y 9

31 Omer Ferruh, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 1/649-650.

32 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1/395.

33 Zeynelabidin Hz. Hiiseyin'in ogludur. Resiil-i Ekrem’in ve Hz. Hiiseyin'in neslini de-
vam ettirdigi icin “Adem-i Al-i aba” ve “Ebii’l-eimme” diye zikredilmistir. Ahmet Saim
Kilavuz, “Zeynelabidin”, 44 /365-366.

34 el-Ferezdak, Divdn, 511.
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Siyasi Siir

PR Slasy 4 (Rl Faite 3l Ja @lnd 10

1. “Bu éyle bir kisi ki ‘Bathd’da”® ayak bastigi yerler, Kdbe, haram
bélgesi (Mekke) ve haram boélgesinin disinda yasayan herkes kendisini ta-

nir%’

2. Bu éyle bir kisidir ki Allah’in biitiin kullart arasinda en hayirli ola-
nin evladidir. Bu takva sahibi, soylu, saf ve kavminin ileri gelen efendisi bir
kisidir.

3. Eger onu tanimiyorsan (bil ki) bu, Hz. Fatima’'nin ogludur. Dedesi

de kendisiyle peygamberlik makami miihtirlenen Allah’in son peygamberi
Hz. Muhammed'dir (a.s.).

4. ‘Bu kimdir?’ diye sorup onu tanimamazliktan gelmen ona deger
kaybettirmez. Zira ‘tanimiyorum’ dedigin bu kisiyi Araplar da Acemler de
tanir.

5. Iki eli de comerttir. Yardim isteyene, aci cekene ve ihtiyac sahibi
herkese stirekli yardim elini (suyu damlar) uzatir. %

6. Allah, biitiin insanlarin kaderlerinin yazildigi kitapta onu onurlan-
dirdi ve sereflendirdi. Ezelden beri onun biiytikltigii yazildi.

7. Miisliimanlar konusmaya baslarken ve konusmalarini sonlandirir-
ken Allah1 zikrettikten sonra Hz. Peygamber’e (a.s.) ve dline saldt ve seldm
getirirler.*

8. Eger takva sahipleri sayilirsa onlar takva sahiplerinin iginde énde
gelenleridirler. Ya da yerytiziintin en hayirll insanlart kim? Diye soruldu-
gunda: Onlardir denilir.

9. Onlarin cémertliginden sonra onlardan daha cémert kimse ola-
maz. Cémert olsalar bile hicbir kavim onlarin comertligine yaklasamaz.

10. Sevgi ve muhabbetleriyle felaketleri ve belalart onlardan uzak-
lastirirlar. Sevgileriyle, muhabbetleriyle iyilikleri ve hayirlari ¢cogaltirlar.”

35 el-Ferezdak, Divdn, 511-515.

36 Batha (Ebtah), genis mekan, Mekke ve genis arazisi veya Ziilhuleyfe'ye (Hac ve umre
kastiyla Medine’den Mekke'ye gidenlerin ihrama girdigi mikat yerinin ismi) verilen
isim. Salim Ogiit, “Ebtah”, 10/82-83.

37 Diinya ehlinin hepsi Zeyneladbidin'i tanir.

38 Onun yardimi Kesintisiz biitiin ihtiya¢ sahiplerine yagmurun damladig: gibi stirekli
damlar.

39 Bundan dolay1 Allah’1 zikirden sonra onlarin zikri gelir.
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Hisam, el-Ferezdak’in insad ettigi bu kasidesine 6fkelenir ve kendi-
sini Mekke ile Medine arasinda bir yere hapsettirir.*°

Daha sonra el-Ferezdak Allah’in Abdilmelik b. Mervan’i (61.96/715)
kendi miilkiine halife tayin ettigini belirterek metheder (Basit):

Golis 58 L Al Celos a5 oY ) 5,06 -1
G5 S oe Ba OIS 4 6 55 0B il sludll iy -2
Os,o05 Jsida G pa3l4] 555 a8tk b 3 G5 -3
0955 B s95 g 43 pand hassll Galsiud) lses -4
Hosnia b gass B i a5 5 5 bl gaols -5

1. “Yeryiizii Allah’indir ve onu halife olarak tayin etti*’ Yeryiiziinde
Allah’in yenilgiye ugramayan dostudur.

2. Mekke’nin yalancisinin® kurguladigi tuzak ve sabotajdan sonra
ortaya ¢ikan fitneden

3. Insanlar kor fitnenin icindeyken énderlerini éldiiriilenlerin ve sa-
vasanlarin arasinda yalniz birakti.

4. Rahman’in kendisine onlardan en hayirlisini halife se¢mesi icin dua
ettiler. Ciinkti Allah her kederli kisinin yakarisini isitir.

5. Allah halifeligi onlar arasinda sectigi en hayirli kisiye fitneden son-
ra ayriliga diismeden diisman karsisinda yekviicut olarak verdi.”

el-Ferezdak halifeligi doneminde devletin sinirlar1 Hindistan’a ka-
dar dayanan, Islamda ilk hastaneleri kuran, her gorme engelliye Beytiil-
mal’den nafakasini almasi i¢in yardimci her bir yatalak hastaya bakici
tahsis eden ilk kisidir. Ve miihriinde “Ey Velid! Sen 6liistin” yazan Sam’da-
ki Emevti halifelerinden Velid b. Abdilmelik b. Mervan't metheder (Tavil):

Czal 520 gl OIS o) ueaddl oo T Wyl LT -1

EVl5 4l s IilS M B ool EaT puad 48 385 =2

40 el-Ferezdak, Divdn, 511.
41 el-Ferezdak, Divdn, 26.

42 Sair, Allah’in halifeligi Abdiilmelik b. Mervan’a ve ailesine verdigine isaret etmistir.
Allah ona yardim etti artik kimse ona galip gelemez.

43 Burada Mekke'nin yalancisi soziiyle Abdullah b. Ziibeyr’i kastetmistir. el-Ferezdak,
Divin, 26.
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Siyasi Siir
Sl g afs Sl a5 fate Sloit ouges Blas -3
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1. “Bir anne Velid’i halife olarak beni Sems kabilesinden getirdi. Eger
onun yavrusu Bedir’den olsaydi daha soylu olurdu.

2. Abd-i Sems’ten altinci halifenin altincisisin. Bunlar pes pese amca
ve baba olarak halifelik gorevinde bulunmuslardi.

3. Hidayet iizere olanlar ve kendisine hak yol gésterilenlerden Hz. Os-
man, hos isimli olan Mervan ve Muaviye de onlardandir.

4. Iki agir seyi cinleri ve insanlari sana yakin olmak icin boyunlarini
sana dogru uzatirken gortiyorum.”

el-Ferezdak, Yezid b. Abdilmelik’i (6l. 105/724) methederken Hz.
Eb{i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in aralarinda var olan iliski ile Umey-
yeogullarini iliskilendirmistir. U¢ halifenin cennette yiiksek makamlar
elde edeceklerine vurgu yaparak Umeyyeogullar’'nin da onlar gibi cenne-
te gireceklerini insad ettigi siirinde dile getirmistir (Basit):

s5eia dlll L 35 335 L3 4 Jud &85 (5 55 L -1
3331 d] ss3 il G E8 L35 e 0 23 o o -2
ssedl & Gialls cuiead 28 Eolo 3] 585 oJ 3] &l -3
29545 OIS iy Jlib 63 cles ) W2 &2 5t ¢ -4
ssala 58 BUA Sl o & Wl &5 B3 3o Jo -5
253155 Saaa 2o 1935 paiied oais gl 0o 05 -6

sshlls Els Ly Bss3l 3] (33531 Ot 19l S ,2en -7

P osall § progll B8 ] (58 551 &5 o8 155 6 -8

1. “Ey yasayanlarin en hayirlist (Muhammed a.s.)! Ayagini ayakkabi
korumusken Restlullah’tan (a.s.) sonra o da vefat etmeli ve mezara defne-
dilmelidir.

2. Eger Isd onu miijdeleyip peygamberligini haber vermeseydi, o nura
davetgi Peygamber sen olurdun.

44 el- Ferezdak, Divdn, 75.
45 el-Ferezdak, Divan, 190-191; Bagdadi, Hizanetii’'l-edeb, 5/290.
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3. Eger sen, onunla arkadas olamasan da iste onunla yoldas olan iki
sehit (Omer ve Osman) ve siddik yiiksek yerde (magarada) ona arkadasti.

4. Onlara cennetin en yliksek makamlarinda saraylar hazirlanmistir.
Bu ikramlar onlarin tesekkiire deger yaptiklar: ugras ve ¢cabalarinin sonu-
cundadir.

5. Omer’in sehadetinden sonra Siiheyb* onun vasiyetine gore ti¢ giin
namaz kildirdi Osman’a hildfet tahsis edilene dek.

6. Ebii Hafsin"’ sevdigi, hak tlizere olan ve gorevlendirilen alti kisiye*®
yaptigi vasiyetidir.

7. Muhacirler Osman’1 kendilerine en yakin kisi gériip hilafet, aile, so-
rumluluk icinde gelenlere bey’at ettiler.

8. Artik bu bey’ati1 kalicidir ve Allah aranizda sabit kilmistir. Rahman
stra lifleyene dek.”

el-Ferezdak, Velid b. Abdilmelik’i methederken Muaviye'nin Siffin
giinlerinde ozellikle Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Beni Umey-
ye’'nin devlet kuracagi beklentisi icerisinde oldugunu insad ettigi siirinde
dile getirmistir (Tavil):

52T 0l B8 oolsi d) atS 1 g Al el 5 -1

3195 63 50l Usd o) ol of Glsya IT 52 5 g -2
55355 pde pollaall ¢35 Jsa5 4 lselbs o fsliaslt Ji8 030 -3
Por565 shie ¥ sslb 4l Bsin 5 Slne o3l dols -4

1. “Sen yer yiiziinde Allah’in ¢cobanisin. (Sana itaat edilir) Her isin yet-
kisini, evvelini ve dhirini sana birakiriz.

2. Her daim Mervan ailesini devlet yonetiminde gérmeyi timit ediyo-
rum, sonsuza dek biitiin kuvvetli idarecilik onlarda toplanmigtir.

46 Suheyb b. Sinan el-Buhtiiri (61. 38/659). Hz. Omer, vefat etmeden 6nce devlet islerini
ylriitmek ve mescitte namaz kildirmak i¢in onu siira karariyla yerine vekil birakmis;
vefat edince cenaze namazini Suheyb kildirmistir.

47 Hz.Omer’in kiinyesidir.
48 O donmede el-aseretii’l-miibessere’den hayatta kalan 6 kisiyi kastetmistir.
49 el-Ferezdak, Divdn, 221.
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Siyasi Siir

3. Mazlum®® éldiiriildiigiinde efendiler senin isyankdarlardan mazlu-
munun intikamini almanu istiyorlar.

4. Halifelik onlarin hakkidir. Biitiin istisareler onlara miras kald1. Al-
lah’a yemin olsun ki onlar emir sahibidir ve emfirin nagiridirler.”

Zayiflara yardim etmek, esirleri htrriyetine kavusturmak gibi 6zel-
liklerinin yan1 sira yolunu sasiranlarin kiblesi ve ellerinin bereketli yag-
mur gibi oldugunu soyleyerek Siileyman b. Abdilmelik b. Mervan'i niteler-
ken 6vgiisiinde asiriya kagmistir (Tavil):

ls Gl ool 58 Silo uES Bl Juaslls ey J) pla -1
b Sl V) LE V3 5 Gl Y § Caol Ld -2

Wlod 55 Lie Jlod 355 o & oLV & g -3

ol Wkl GBS wadll ) a5 A5 I 55 Coiols -4
Wi &t o 5,55 $3ale 1 g8 5 Gl -5
efdlosi] 253 OIS Lo 326 05 0l 43 e IS LT (S5 -6
e e Blsly E533 GBS B ) gl o TS -7
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1. “Islam ile sereflenmekte acele edin adalet bizdedir. Irak toprakla-
rinda yanan fitne atesi yok oldu.

2. Yeryiiziinde hig¢bir ihtiya¢ sahibi kalmadi. Eger bir ihtiya¢ sahibi
varsa onun hamisi de Stileyman’dir.

3. Sag elin sag elleri tizerindedir ve onlari ayiran bir ayrag gibidir. Sol
elin ise olmasi gereken en hayirli sol taraftadir.

4. Insanlarin en hayirhsi, niyet edilen hedefe ulastiran rehber ve tutu-
lacak ipi saglam olan kisi oldun.

5. Senin elinin biri esirleri htirriyetine kavusturan el, digeri de nasip-
leri bereketli yagmur gibi yagdiran eldir.

6. Nice zayif ve gii¢stiz insanlara yardim ettin. Coziilmesi umulmayan

50 Mazlumdan kasit halife Hz. Osman’dir. el-Ferezdak, Divdn, 221.
51 el-Ferezdak, Divdn, 428.
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nice kordiigiimleri ¢ézdiin.

7. Terkedilmis birgok esiri kelepgelerinden, nice boyunlarindan zin-
cirlenmis esiri de esaretten kurtardin.

8. Daglar yerytiziiniin direkleri oldugu gibi Mervanogullarini da dini-
mizin direkleri olarak bulduk.

9. Sizler; eger insanlar haktan ayrilirlarsa onlarin yeniden hakka
donmelerine sebep olan bu din i¢in kible gibisiniz.”

2.1.4. Kiimeyt el-Esedi (061. 126 /744)

Kiimeyt, Emeviler’e karsi Hz. Peygamber’in (a.s.) mensup oldugu
Hasimogullari'ni ve 6zellikle o siralarda hilafet miicadelesi veren Hz. Hii-
seyin’in torunu Zeyd b. Ali'yi destekleyen siyasal igerikli siirleriyle tanin-
mistir. Hz. Hiiseyin'in kiz1 Fatima tarafindan kendisine “Sairu Ehli'l-Beyt”
unvani verilmesinden sonra sohreti artmistir.>? Kiimeyt'in siyasi yagsamini
iki asamada incelemek miimkiindiir. Birinci asama Emev1 taraftari ikinci
asama ise Hasimi taraftari olmasidir. Glinlimiize ulasan divaninin %’ Ha-
simiyyattir. Kabilesi ile Beni Umeyye arasinda anlasmazlik olmasina rag-
men yine de Emevi halifelerini methetmistir.>3

Imamlar Kureys'tendir ve Kureysliler Hz. Peygamber’e (a.s.) en ya-
kin seref sahibi insanlardir. Bundan dolay1 yonetime en yakin adayin Ku-
reysliler oldugunu insad ettigi siirinde dile getirmistir (Tavil):**

0ops25 (B Lo WS 4 e ST g 86z -1

&I V5 31 9IS o355 s (el LT G5 15185 -2
Cool Gueilyll 355 alis Lzls ool J& Wad o) 833 -3
555 oS0 (a4 05 S &l o) S5 o505 -4

52 Rahmi Er, “Kiimeyt el-Esedi”, 26/551-552.

53 Tuleymat- el-Eskar, es-Suaraii’ fi'l-asri’l-Emevi, 446-455.
54 Tuleymat- el-Eskar, es-Suaraii’ fi’l-asri’l-Emevi, 462.

55 ¢wl> Ji Kelimesini sair burada isim olarak kullanmigtir.
56 o= Kelimesi agik, agikar anlamindadir.

57 Kimeyt, Divdn, 521-524.
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Siyasi Siir
1. “Yakin dostlar, sizler®® i¢in ¢ ile baslayan dyeti* bulduk. Kim bu

dyeti te'vil ederse, ancak bizim gizli ya da asikdr beni Hdsim taraftar: ve
onlara karst olan sevgimizi ortaya koymusg olur.®°

2. Bize hilafet anamizdan babamizdan kaldi dediler. Ancak halifelik
onlara analarindan ya da babalarindan miras kalmamigtir.®!

3. Bunun yani sira sefih insanlar onlarin hilafete layik oldugunu go-
riiyorlar. Ancak Hasimogullari hilafete daha layiktir.

4. Ancak Amine binti Vehb’in oglunun (Hz. Muhammed a.s.) arkasin-
da biraktigi miras doguda ve batida kabul gériip itaat edilmigtir.”

Hasimiler’e olan sevgisi “Onlar Hz. Peygamber’in (a.s.) soyudur ve
ben onlardanim.” séziiyle su beyitlerde zirveye ulasmistir (Tavil):¢?

Lty e o2 o5 o2 B Gl banj 0la 5 -1
G5 dal Slibe A Y1 85 Bl e (] Ceaks -2
Loy Jol 03 9 ¢hing gas incd pudl) 531 ob3E 533 -3
E35ls tles BB e 3158 b G0 JT 9d oK) -4
$3k5 2 gus 1) dasths (S oSt s dass -5
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1.“Beni Hasim Hz. Peygamber’in (a.s.) soyudur ve ben onlardanim.
Dinimin emirlerinde onlardan raziyim ve onlar kinandiginda kinayana da
ofkeliyim.

2. Merhamet elimi onlarin gégiislerine dogru sagdan ve soldan uzat-
tim ve onlart kucakladim. Onlar misafirlerini hiisnii kabul ile kabul etmeye

58 Beni Hasim'i kastetmistir.

59 De ki: “Ben buna (yaptigim teblig gérevine) karsilik sizden, akrabaliktan dogan sevgi-
den baska bir licret istemiyorum.” es-Stira 42/23.

60 Bubeyitte Kiimeyt benl Hasim’den kendisiyle olan akrabalik baglarini devam ettirme-
sini istemigtir.

61 Kiimeyt bu beyitte “hilafet onlara miras kalmadi1” diyenleri yalanlamistir.

62 Tuleymat- el-Eskar, es-Suaraii’ fi'l-asri’l-Emevi, 464.

63 Kiimeyt burada tesbihi belig yaparak sevgiyi kusun iki kanadina benzetmistir.

64 Kiimeyt, Divdn, 515-519.
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en layik ve kendilerine misafir gelenler icin mekanlari genis olan kisilerdir.®

3. Kim Muhammed'in (a.s.) dlinden baskasindan razi olursa nefsim
icin o Sia’dir. Onlardan baska kimseye saygi duymam ve yliceltmem.

4. Iste sizlere kalbimle ve aklimla ézledigim, istedigim peygamberin
alinin alimleri.

5. Bir grup®® onlari sevdigim icin beni tekfir etti. Diger bir grupta” ‘O
suglu ve giinahkdardir’ dediler.

6. Onlardan Hereviyye’'nin beni tekfir etmesi beni sevindirdi. Cilinkii
onlara olan sevgim kesindir ve beni tekfir etmelerinde bir sikinti yoktur.
Miircie’nin ayiplamasinda da ayip yoktur ¢linkii onlarin ayip ve kusuru
daha ¢oktur.”

Hz. Peygamber’in (a.s.) Gadir-i Hum’daki vasiyetinin tevil gerek-
tirmeyecek sekilde acik oldugunu ret ve inkar etmenin ihtimal dahilinde
olmadigini Hz. Ali’yi secilmis imam yaptigini®® insad ettigi siiriyle dile ge-
tirmistir:

Gadall 4 s8I sl g S e G blaols -1
el o) 29901 & 50 65 2ol 55 sl 535 2
Masga b lte 5T o8 Las=al L3l 305 -3

1. “Peygamber (a.s.) onu segti. Ali'nin zikredildigini kim reddedebilir,
gizleyebilir. Onun ismini ilan etti.

2. Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber (a.s.) Ali’nin hilafetini kendisine ita-
at edilmesi icin actkca beyan ettiler.

3. Ancak insanlar Ali’ye biat etmek tizere aralarinda anlastilar. Bu
biat gibi 6nemli bir alisveris (biat) gormedim.”

65 Sairin ki taraftan kastettigi bir taraftan misafirlerini iyi agirlamalari, diger taraftan
da misafirhanelerinin genis olmasidir. Kiimeyt, Divdn, 515-519.

66 Kiimeyt burada Hiikmiin sadece Allah’a ait oldugu sloganiyla Hz. Ali'ye karsi ¢ikan
Harlriyye'yi kastetmistir.

67 Kiimeyt burada Miircie’yi kastetmistir. Kimeyt, Divdn, 519.

68 Tuleymat- el-Eskar, es-Suaraii’ fi'l-asri’l-Emevi, 462.

69 gsui: ABag govdesi, soy agaci anlamindadir. Hz. Peygamber (a.s.) “Ben kimin mevlasi
isem, Ali de onun mevlasidir” buyurdular.

70 Kiimeyt, Divdn, 623.
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Siyasi Siir

Kiimeyt diger bir siirinde yine Hz. Ali’yi yliceltmeye, imametine biat

ettigini ilan etmeye ve diger li¢ halifeye yapilan hakaretlere, kotl sz ve
iftiralara razi olamayacagini dile getirmistir (Vafir):

528 U5 53 of pity B 95 Gueddll el Le 5ol -1
Mz b 5 e Usl Ol & J6 all Jss Jsi3ll &) -2

1. “Hz. Peygamber (a.s.) Ali’yi miiminleri emiri olarak ilan ettiler. Ne
Ebil Bekir'e ne de Omer’e kiifredilmesine asla razi olamam.

2. Allah’in elgisi Hz. Muhammed (a.s.) bize ‘Kesinlikle Veli Alidir.” bu-
yurdular dogru sézle.”

3. Emevi Hanedani Siyasi Sairleri

Muaviye b. Eb{ Stifyan ve kendisinden sonra gelen Emevi halifeleri-
ni siirleriyle destekleyen sairler grubudur.

3.1. Abdullah b. Ziibeyr el-Esedi (61. 75/694)

Kifelidir ve Kufelilerin sairidir. Esedi’'nin Emevi hanedan ile ilis-
kileri Muaviye Donemi'ne kadar dayanmaktadir. Medih ve hiciv sairidir.
Siyasi olaylarda yer almistir. Ziibeyrileri hicvetmis Emevileri methetmis
boylece onlarin sevgisini kazanarak servet sahibi olmustur. Bunun yani
sira soyledigi hiciv siirleri sebebiyle de iskence gormiis, hapse atilmistir.”?

Esedi, Bisr b. Mervan'in (6l. 75/694) huzuruna girerek huzurda
durmus, Beni Umeyye’nin durumu hakkinda diisiinmeye baslamis, goz
ucuyla da halifenin vakar ve durusunu temasaya baslamistir. Mervan sa-
ire senin aklinda sanki bir siir var sdyle de dinleyelim dediginde halifeyi
su siiriyle methetmistir (Vafir):

b 558 lghaus Roed st Jom Ll 5 36 1
59 Laizle wast 13 b e AAEHI § L, 3a 2
phadll b5zl SIgll3 LI Ghash Cale 08 B s -3

1.“Sanki Beni Umeyye Bisr'in etrafindaki yildizlar gibidir. Yildizlarin
tam orta yerinde de parlayan ay vardir.

71 Kiimeyt, Divdn, 628.
72 Esedji, Siir, 5.
73 Zeydan, Tdarthu adabi’l-lugati’l- Arabiyye, 323.
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2. Bent Umeyye Kureys'in énde gelen uzayan dali gibidir. Isleri tistlen-
diginde isler yolunda gider.

3. Sen Kureys’in tanidigi yagmur gibisin. Sen bizim i¢in tizerimize si-
cim gibi yagmur yagdiran bulutsun.”

Bisr b. Mervan bu siiri dinledikten sonra Esedi’ye bes bin dirhem
verilmesini emretmistir.”*

3.2. Ubeydullah b. Kays b. Siireyh er-Rukayyat (6l. 75/694)

Irak’ta iken Velid b. Abdulmelik b. Mervan'in hanimi igin yazdigi
bir gazel onu 6fkelendirmistir. Bunun iizerine éldiiriilmekten korkan Ibn
Kays Kiife’ye kactl. Burada Kuseyyire adinda tanimadigi bir kadinin evine
s1gind1 ve bir y1ldan fazla bir siire onun evinde saklandi. Abdullah b. Ca‘fer
b. EbG Talib’e (61. 8/6299 sigindi. Ondan Abdiilmelik’in kendisini bagis-
lamasi icin aracilik etmesi ricasinda bulundu. Abdullah b. Ca‘fer’in ara-
ciligiyla Abdiilmelik onu affetti ve huzuruna kabul ederek methiyelerini
dinledi. Ancak sairi ihsandan mahrum birakti. Bunun iizerine Abdullah b.
Ca'fer, ona hayati boyunca yetecek kadar para verecegini vaad etti, ayrica
yillik 40.000 dirhem maas baglamistir.”®

Rukayyat, Abdiilaziz b. Mervan’t methederken Umeyyeogullar’nin
ahlakinda herhangi bir bozulma olmadigina ve verecekleri hediyelerin is-
teyenler icin hazir bekletildigine vurgu yapmistir (Vafir):

& ekl § 5 J & s §53 1
535 padls ¢ & syl bl sS3 -2
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1. Umeyyeogullart soyunun ahldkinda herhangi bir bozulma yoktur.

2. Verecegi hediyeler isteyenler icin hazirdir ve hediyeleri yasadiklari
vadilerin yapraklari kadar ¢oktur.

3. Onlar fitne ¢ikardiklarinda bana kavimden daha sevgilidir.

74 Belaziri, Ensdbii’l-esrdf, 6/323.
75 Ali Sakir Ergin, “Ibn Kays er-Rukayyat”, 20/108-109.
76 Rukayyat, Divdn, 158-159.
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4. Leyla’nin ogluna cémertlik, tahammiil ve dogruluk yakismaktadir.
3.3. A'sa b. Rebia (6l. 85/679)"’

Asil ismi Abdullah b. Héarice es-Seybanidir. A'sa olarak bilinmek-
tedir. Emevilere taassup derecesinde baglidir. Abdiilmelik b. Mervan’in
huzuruna girdiginde Mervan ona sende ne kald1 diye sordugunda “Ben
sunu diyorum” diyerek’® Mervan'in huzurunda okudugu siiriyle halifeyi
methetmistir:

G g8 e pie asat Y5 gl § LT3 -1
oo 5 e 3Y5s Al Vs &l Jis Y54 plis Y3 -2
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1. “Kararlhiligimin miikemmelligi ve yonetimimin dogrulugundan do-
lay1 yaptigim higbir seyden pismanlik duymuyorum. 8!

2. Kuzenim bir sug islediginde onu yliziistii birakmaz onu savunur-
dum ve sugcumun cezasini ona ¢ektirmezdim. Kuzenim kétiiltik yaptiginda
da korkmuyorum.

3. Gozlerimin gordiigii, kulaklarimin duydugu ve etrafimda olanlari
kalbim hisseder.*

4. Beni siirde ve akilda tstitin kabul etti. Ben bildigimi sdyler beni ilgi-
lendiren konulari bildigim ancak ilimle konustugum i¢in beni siir ve akilda
(digerlerine) iistiin tuttu.

5. Bundan dolayr Mervan b. el-Hakem ve oglu Abdiilmelik’i diger in-
sanlara tercih ettim ve onlari en iyi baba ve en hayirli ogul kabul ettim.”

Abdilmelik b. Mervan 6vgii dolu bu siiri dinlediginde benim ne

77 Zeydan, Tarthu ddabi’l-lugati’l- Arabiyye, 320.

78 Isfahani, el-Egdnf, 18/344.

79 s Amcaoglu anlamindadir.

80 Ebii'l-Ferec, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-imem, 7 /51.

81 Anlami, serefim ve namusumdan dolay: hakkimi yedirmem ve iyi yaptigimdan pis-
man da olmamamdir.

82 Akillidir, uyaniktir ve islerin nasil idare edecegini konusunda uzmandir.
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yapmam gerekir, diye kendisine sormustur. Daha sonra da A'sd’ya on bin
dirhem, on elbise, develerden on hisse ve on bin ziraat arazi hediye etmis-
tir.®3

Emeviler Ziibeyrilere karsi biiyiik bir zafer elde ettiklerinde sairle-
re hediyeler dagitmis ve insanlari servete gark etmislerdir. Emevilerden
hediye alan sairlerden birisi de A'sa b. Rebia’dir. Insad ettigi siirinde®* Ab-
diilmelik b. Mervan'1 methetmistir. A's, Mervan'in Ibn Ziibeyr ile savasip
savasmama konusunda tereddiit yasadig1 bir anda huzuruna girerek “Bu
konu ile ilgili bir siir insad ettim” demistir. Abdilmelik’te “Sen yapic1 bir
uslup ile nasihat ederek icten konusursun haydi siirini oku dinleyelim”
demistir. Bunun tizerine Ziibeyrilerin hilafete layik olmadiklarini, hilafete
kendilerinin layik oldugunu dile getirdigi su siiri ile onu savasa ikna et-
mistir:

o8 lglass )l Joxe SIS @l e 3l JT -1
Wlol Cmoad 33 Y b Clod Dgasd] o BleallS of -2
gl alls] Bl oS o 150l5 Y oa] 19008 -3
llés WlsT o2l Lo 088 ¥ oS8 dl o) -4

B3] puuidls clinws g3 (il M8 Ol pdl s gl =5

1. “Ziibeyr taraftarlart hilafet konusunda karninda tagsidig: yavrusu-
nu aceleyle dogurup baskasina teslim eden gibidir.

2. Ya da yltiklendigi yiikii tasimaya giicti yetmeyen ve tasidigi ytikii
zayi eden acizler gibidir.

3. Onlara kars! dik durun ve onlart 6nemsemeyin. Size nice yoldan
¢ctkanlara dogru yolu bulmast igin stire tanidiniz.

4. Halifelik onlarin degil sizin hakkinizdir. (Sizden yardim istenildigi
mitiddetce) Hilafet icin temel unsur oldunuz.

5. Daima hayir tizere kilit vurulmus kisiler olunuz. Sag elinle diizelt
ve vurulan kilitleri ag!”

Abdullah b. Mervan A'sa’nin okudugu siiri dinleyince tebessiim et-

83 Isfahani, el-Egant’, 18/344.
84 Selliimi, ed-Devletii’l-Emeviyye, 1/623.
85 Isfahani, el-Egant, 18/345.
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mis ve dogru soyledin diyerek kendisini taktir etmistir.®¢

3.4. K&’b b. Cuayl (61. 86/705)

Hristiyan Beni Taglib kabilesine mensup sairdir. Ayni zamanda Ka'b
b. Cuayl; Beni Taglib kabilesinin, Samlilarin ve Muaviye'nin 6zel sairidir.?’
Islam’in tebliginin ilk zamanlarinda Miisliiman olmamis ancak daha son-
ra Miisliman olmustur. Kendi kabilesinden Hristiyan sair el-Ahtal’t Emevi
hanedani ile tanistirip Ensar’1 hicvetmesi icin Yezid’'e 6neren kisidir.®®

Ka’b b. Cuayl, Muaviye ile Siffin Savasi’'na katilmis ve Muaviye’ye ha-
karet etmis ancak daha sonra insad ettigi siiriyle Muaviye’den 6ziir dile-
yerek onu methetmistir:

Lalis Blg,l Eciilly b e Loy 8ppiisdll 25 e Ebus -1
o g 2l § 5N IV LS oo U135 atal ¥ Eco ol -2

4l Tog Lged of bl e ol L3 QLSS adl golsns -3
Yazlos 1V SL 0y 13 GO eV OL e Juds -4

1. Asirete sévdiikten sonra pisman oldum, ravilerin bu konuda devam
ettirdikleri gortisleri vardir.

2. Artik gegmigste olanlara karsilik verme gtictim yoktur. Sagilan st-
tiin tekrar memeye doniisiiniin miimkiin olmadigi gibi.

3. Ey Muaviye! Milletin arasinda Vail'in kizi Taglib’e insafli davran ya
da bosg ver ¢tinkti hayatlar: farklidrr.

4. Benim emirin kapisinda bulunmam (beklemem) azdir eger endise-
lenecegim bir sey olursa emirin kapisi ve koruyucusunu beklerim.

Cuayl, hicri 36 yi1linda Siffin Savasi baslamadan 6nce Hz. Ali ile Mua-
viye arasinda sonra da Samlilarla Iraklilar arasinda meydana gelen olay-
larda muhaliflerin goriislerine karsi cikarak Emeviler tarafini destekledi-
gini su siiriyle dile getirmistir:

UssLS oa) Gl Sl 3Ll dal il 0,55 aladl )i -1

86 Isfahani, el-Egant, 18/345.

87 Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahébe, 5/479.

88 Tulaymat- el-Askar, es-Suardii fi’l-Asri’l-Umevi, 103.
89 Ibn Kuteybe, es-Sir ve’s-su‘ard’, 2/650.
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1. “Sam’in Irak ahalisinden hoslanmadigini, Irak ahalisinin de Samli-
lardan hoslanmadigini,

2. Her iki ahalinin birbirlerinden nefret ettiklerini, her iki ahalinin
birbirinden nefret etmesi sebebiyle ortaya ¢ikan her seyi din olarak kabul-
lendiklerini goriiyorum.

3. Onlar bizi suglarlarsa bizde onlari suglariz. Onlarin bize verdikleri
zararin mislisiyle bizde onlara karsilik veririz.

4. Onlar bize Ali imamimizdir’ dediler. Biz de onlara ‘Hind’in oglun-
dan®' tamamen raziyiz’ dedik.

5. Bize Ali’'nin imamligini kabul etmemizin gerekli oldugunu soyledi-
ler. Bizde onlara onun imamligini kabul etmedigimizi soyledik.”

3.5. Miskin ed-Darimi (6l. 89/708)

Emevi yoneticileriyle iyi miinasebet kurmus, Basra ve Kiife valilik-
lerinde bulunmus ve Bisr b. Mervan onun siirlerini begenmistir. Muaviye,
oglu Yezid'i veliaht tayin etmek istedigi zaman sairin siirlerinden yarar-
lanmistir.”?

Miskin ed-Darimi Muaviye’den sonra yerine oglu Yezid'in halife ol-
masi gerektigini insad ettigi siirinde dile getirmistir (Tavil):
Sz g M il 15 il ekl el ] -1
domd Jof5 3lo 1 Olsye  sale Gul skl Lo ymd EJVT -2
Ly Cus ooyl brego Ll Mgo alll slils 5 -3

933005 peshl pal 0 oy O R bl 1) -4

90 Minkari, Kitdbii Vakati Siffin, 56.

91 Muaviye b. Ebi Stfyan. Minkari, Kitabti Vakati Siffin, 56.
92 Ozbalik¢1 “Miskin ed-Darimi”, 30/185.

93 Miskin ed-Darimi. Divdn, 32-33.
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1.“Miiminlerin emiri devemin yltirtiylist son stirat sanadir. Onlar gece-
yi uykusuz gecirirken kaya kusu dehsete kapilir,

2. Ibn Amir’in ve Mervdn'in ne séyledigini ya da Said’in ne séyledigini
keske bir bilseydim,

3. Allah"in halifesinin ogullari! Acele davranmayin, Rahman islerti is-
tedigi gibi evirip ¢evirir,

4. Batidaki minber ise bos birakilmigstir. tlinkii orast miiminlerin emi-
ri Yezid icindir.”*

3.6. Adi b. Rika el-Amili® (61. 95/714)

Sam’da yasamis, ¢cok taninmayan Emevi Dénemi sairlerinden biri-
sidir. Beni Umeyye’yi methetmis hararetle siyasetlerini desteklemistir.”

Allah’in methettigi on 6zellige Omer b. Abdiilaziz'in sahip oldugu
soyleyerek onu évmiistiir (Tavil):

leg,\leuUWlswl;
o S50 e
e L LU
pre 331 G0 TOgang S
GaslS Al Gl 35 65 «imdl
podhs gli 8 3] Ciza
plawe 338 plans pdis ol L

gato plo] o Lo S5y

suse dll Jasg gisl Eaiz -1
St Sl 1 5l5t -2

Lo dl G E58 a3 -3
Balga il G &1 TaBy -4
Al g5 J5 Y 3 "asylss -5
Cas il oSl § “dunls -6
Ly 3o U1 &1 duwslus -7
EB y5a0 3 "anlis -8

BT Wl s & "diab5 -9

E8 "G & "dmuBs5 -10

94 Efendisi batidaki minderi bosaltti. Clinkii miiminlerin emiri Yezid b. Muaviyedir. Mis-
kin ed-Darimi, Divdn, 32-33.

95 Zeydan, Tdarihu ddabi’l-lugati’l-Arabiyye, 322.

96 Adib. Rik3, Divan, 11-15; Isfahani, el-Egdnf’, 9/210.

97 usiis kelimesi ‘bereket’ anlamindadir ve yola ¢ikacak yolculara “ose ) st 4" Allah seni

muvaffak kilsin, hayirli yolculuklar anlaminda duadir. Modern Arapgada da ugak ile
yolculuk yapanlara bu s6z sdylenilmektedir.
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%8 Soxe Jsll G Juad § lalod 2155 slsdl 5 5t - 11
1. "Allah’in kulunu évdiigii ozellikleri kendi tizerinde topladin. Yapti-
gin iyi isler seni sevindirsin ve her tiirlti tehlikeden uzak tutsun.

2. Sizde var olan Allah’in évdiigii ozelliklerden birincisi: Dogruluktur.
Dogrulukta sahsinizda baskindir. Gizlice yapmis oldugun hayir isleri bilinir.

3. Ikincisi: Allah’tan Miisliimanlara verilmis bir liituftur. Sahip olduk-
larint halka dagitanlarin en hayirlist halife oldu.

4. Uciinciisti: Zuliim yapmak isteyenlere ya da sug isleyenlere karsi
asla miisamaha gosterip géz yummazsin.

5. Dérdiinctisti: Takva sahibi kisilerle beraber olmaya devam edersin.
Onemli islerde de basarili olmak icin caba ve gayret gésterirsin (yiirtirsiin).

6. Begsincisi: Yonetim kabiliyetinizdir. Siz zayifin hakkini kollayip hak-
kini verirsiniz. Allah bir kimseye bir sey ogretmez (vermez) ise onun basireti
baglanmistir.

7. Altincisi: Seni basimiza halife olarak segcen Rabbimizdir. Kim sana
tabi olursa asla pismanlik duymaz.

8. Yedincisi: Biittin soylu davranislari sahsinizda topladiniz. Her ¢aba
ve gayretinizle insanlarin ihtiyaglarini gidermede bizden daha tistiin oldu-
nuz.

9. Sekizincisi: Makam ve mevkii sahibi kisiler ki en ¢ok onlar seni ce-
saretlendirir (yticeltir).

10. Dokuzuncusu: Insanlarin hepsi kendilerine génderilen hediyele-
rin miikemmel halifeden geldigini dtistintir.

11. Onuncusu: Siz kesin sézii séyleyerek hiikiim verdiginizde miisa-
maha (sabir) hosgériiniize baghdir.”

Adi b. Rika diger bir siirinde de yine Omer b. Abdiilaziz’i metheder
(Kamil):

Y ) k5 4 TS 3315 el ) &3 1805 -1
slollall Lab 233 a8 45 o 4] Osedl) o -2
slaldy Las daLsdl Gols a8 )& gaz gl ek -3
98 Adib. Rika, Divdn, 31-32.
D
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1. “Emirime bakinca onunla benim degerim artar. Bakisim hdnedan
mensuplarinadir.

2. Gozler onu gortince sanki gecenin zifiri karanligini aydinlatan do-
lunay gibi aydinlanir.

3. Omer, biitiin asaleti sahsinda toplayan kisidir. Halifenin ogludur ve
halifelerin en iyisi en tistiintdiir.

4. Dallarin hepsi kékiinden yetisip yayilir, avcunun parmak uglari
asla esit degildir."

Velid b. Abdiilmelik’in Hz. Peygamber’in (a.s.) emiri’l-mii’minini ol-
dugunu, kendisine halifelik verildigini ve Allah kendisine yardim ettigini
soyleyerek onu methetmistir (Basit):

(2221 lg=az Lo 13] Ootedhls 4 SR SIsla) g Lo -1
s olizlo i wa3dly 200 Lold {1Vl 3o sl e -2
ey a3 ISy 4435 o G far )l oz Wl 5 -3

=5 odey gl3) 0955 Ol 0335 55 of sl iy Bds -4
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10053 Lo ohas Y Sl @ oo oo Ghel e ol 85 Y -6

1. “Mtiminler onun igin Allah dua ederek (salat) ve basarili olmasini
ister. Allah’in Peygamberi Muhammed el-Mustafa’ya (a.s.) dua (rahmet) et-
tigi gibi.

2. 0, btitiin kavimler arasinda ag¢ik ara énde gidendir, sevap ve miika-
fatini iki arkadasiyla beraber alandir.

3. Allah Muhammed'in (a.s.) timmetini Velid'in eliyle bir araya topladi
ki daha énce hiziplere béliinmiis haldeydiler.

4. Arsin sahibine siginiriz ki verdigi nimetlerin devamini versin, eger
onu kaybedersek ondan sonra ¢cobana bas egmek zorunda kaliriz.

5. Velid Hz. Peygamber’in (a.s.) emirti’l-mii’'mininidir. Ona halifelik

99 Adib. Rika, Divdn, 54.
100 Adi b. Rik3, Divdn, 82-83.
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verilmis ve Allah ona yardim ederek onu yliceltmistir.

6. Insanlara verdiklerini engelleyemezler, onlar onun hizmetgileridir.
Bir seyi engellediginde de engelledigini onlara veremezler."

Diger bir siirinde de Allah’in Abdiilmelik’i toplumu 1slah etmesi i¢in

halife sectigini soyleyerek methetmistir (Kamil):
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1. “Ilkbahar yagmurlart hic duraksamadan yagmis ve el-Ahass bélge-
sinde bulunan Hundsira beldesini bolca sulamisti.

2. Velid b. Abdiilmelik bu bélgeye gelmis; ehline, dostlarina ve belde-
sine yagmur olup yagmigtir.
3. Allah seni halife olarak secti ve senin elinle iimmetin islahini ve akli

selim ile hareket etmelerini istedi.

4. Sen Miisliimanlarin yasadiklari yerleri imdr ettin ve gergeklestirdi-
gin imdr faaliyetlerini kabul ettiler. Yaptigin imar faaliyetlerini kabul etme-
yenleri de stirgtin ettin.

5. Diismanlarini yasadiklari yerlerin en uzak sinirlarina ve yliksek te-
pelerine kadar ulasacak musibetlere ugrattin.

6. Galip geldin zaferler elde ettin. Bu zaferleri elde etmek isteyen sen-
den dnceki halifelerden hi¢birisi bu zaferleri elde edememisti.

101 5,25 Sam'da bir belde ismidir. Omer b. Abdiilaziz kiigiikkken buraya gelmistir. Adi b.
Rik3, Divdn, 39.

102 =% Halep sehrinde meshur ve biiyiik bir kdy ismidir. Adi b. Rika, Divdn, 39.

103 Adi b. Rik3, Divdn, 39-40-41.
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7. Insanlardan bir grup tutusturulan ve yiikselen diisman atesini'®
gordiigiinde yakilan ategse onciiliik etti.

8. Tutusturulan savas atesini (diisman atesini) séndiirdiin. Savas ate-
si éntinde kibrit ¢opiiyle yakilmisti.”

3.7. Rai en-Niimeyri (61.97/71)

Develere ve deve ¢obanlarina ait betimlemeleri ya da bunlara dair
soyledigi bir beyitten dolay1 Railibil (deve ¢obani), Rai en-Niimeyri ve ki-
saca Ral (coban) lakabiyla anilmistir. 1%

Yezid b. Muaviye’'nin babasindan sonra hilafete en layik kisi oldugu-
nu soylemistir (Kamil):

E,lfléd%éiajv.ég&m'/ It opa.b;g}_g_g&/i sJJI 33;]‘1
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1. “Baban (Mudaviye) bana hediyeler vererek yardim etti. Benim aley-
himde konusanlarin hepsini de susturdu.

2. Ey Muaviye! Elbette sen bana hayir vadeden kisisin. Bu hayir ya
daha sonra édenecek borgtur ya da su an senden bana gelen acil yardimdir.

3. Senden uzak bélgelerde kendi diyarlarinda yasayan Kays, Hindlif,
Mezhig kabileleri ve diger Arap kabileleri senin yigitligini ve asaletini bildi
(tanidi).

4. Ey Umeyyeogullari! Gergek évgiim sizedir. Birileri sizin yolunuzdan
ayrilip sapkinliga diisse de ben dogru yolunuzdan ayrilmadan sizi destek-
leyen birisiyim.

104 Sair o donem de ortaya ¢ikan fitne hareketlerini kastetmistir. Ad1 b. Rik3, Divdn, 40.
105 Tiiliici, “Rat en-Niimeyri”, 34/426-427.

106 > J1 Beni Umeyye.

107 Rai en-Nimeyri, Divdn, 194.
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5. Akil sahipleri, bereketli topraklar da gezip dolasan miitefekkirler,
ylikseklerde ve vahalarda yasayanlar halifelerin en hayirlist ve halifelige en
lay1ik kisi olarak sizi gordii.

6. Insanlarin yapilmasi gereken islerini yapmak icin yemin ettin. An-
cak Kamil ve Kamil olanin oglu yapilmasi gereken isleri yapar.”

Ral en-Niimeyri doksan iki beyitten olusan kasidesinde Abdiilmelik
b. Mervan'i en comert ve zalimlere karsi mazlumlara yardim eden bir ha-
life olarak niteleyerek methetmistir (Kamil):
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1. “Ey miiminlerin emiri! Bizler sabah aksam Allaha secde eden Ha-
nif'!! topluluguz.

2. Bizler Arabiz )zimmi degiliz(. Biz Allah’in iizerimize farz kildigi
zekati, osrt, sadakayi verir ve indirdigi hakki, batili biliriz.

108 15=i5 lJ o43ssls Sair bu soziiyle el-Ma'(in stresi “Onlar halka gosteris yaparlar. Hayra da
engel olurlar.” 107 /6-7 ayetine isaret vardir.

109 vsslJi sisVahsi hayvanlarin pargalayip yedikleri les artiklart anlamindadir.
110 Rai en-Niimeyri, Divdn, 206-207.

111 Bizler hakiki Miislimanlariz. Secde etmekten maksat namaz kilmaktir. Ral en-Nu-
meyri, Divdn, 206-207.
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3.Biz hdld Islam dini iizereyiz. Farz olan zekdtin verilmesine engel ol-
mayiz,'? namazimizi kilmayi, ytiksek sesle tehlil'**> getirmeyi ihmal etmeyiz.

4. Bizden zulmii uzaklastir ey miiminlerin emiri! Zulmiin ¢ogalmasi
cocuklarimiza agir gelir. Bizden geriye kalan gariplere de merhamet et.

5. Eger zulmii bizden kaldirirsaniz bunu Rabbimin bize liitfettigi bir
hediye, sizden de fazlasiyla comertlik olarak kabul ederiz.

6. Sen sabirli, yaptigi isleri giizel ve comertligi ile bilinen halifemiz-
sin. Zalimi cezalandirmak istediginizde hak ettigi gibi cezalandirmaya da
guctniiz yeter.

7. Babaniz ey miiminlerin emiri! Toplumda fitne ¢ikarmak ve kendi
arzularina gore firkalara ayrilmak isteyenlere karsi Medine’de tek basina
savasti.

8. Tefrika ¢ikarmak isteyen bu grup Osman’t haram ayinda (orugluy-
ken) kanini helal sayacak hicbir sebep yokken katletti. Kendisine yardim
icin ¢agirida bulundugunda ¢agrisina icabet etmediler onu yardimsiz bi-
raktilar. Onun gibi yardimsiz birakilan hi¢cbir kimseyi gormedim.

9. Osman katledildikten sonra Miisltimanlar firkalara ayrildilar. Ki-
Iiglart kinindan ¢ekip savastilar ve kiliglar ile hiikiim verdiler.

10. Ben bugtin halifeye asla yalan soylememek iizere dosdogru yemin
ettim.

11. Kureys savasa hazirlandi, savas atesini yakti, iclerindeki kin ve
nefretlerini kalplerinde gizledi.

12. Babaniz ey miiminlerin emiri! Felaketlerde Kureys'in lideridir. Siz
de isler sikintiya girdiginde sikintilar1 ¢6zmede onlarin en kararli emirisi-

. 4

niz.

3.8. Ebii’s-Sa‘sa’ Abdullah b. Rii’'be el-Accac (61. 97/715)

Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda Basra’da dogmus ve Basra’da
yetismistir. Eb(i Hiireyre (6l. 58/678) ile goriiserek ondan hadis dinlemis-

112 Onlar gosteris yapanlardir ve hayra da mani olurlar. (el-Madn 107/6-7) ayetlerine
isaret vardir.

113 Tehlil, 1a ilahe illallah demektir.
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tir1'* Accac, urciizeleriyle Yezid b. Muaviye, Abdiilaziz b. Mervan, Bisr b.
Mervan, Siileyman b. Abdulmelik ve Haccac b. Yisuf gibi Emev1 yonetici-
lerini ovmiistir.!?®

Accac, Yezid b. Muaviye'’yi daima hak iizere olan, miisriklere hak et-
tigi cezay1 veren Allah’in kiliglarindan keskin bir kili¢ oldugunu soyleye-
rek methetmistir (Recez):

NSUERE NP J2 535 sl w5 -1
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1. “Gezip dolagip ehli icin yasanacak yer arayan, aile fertlerine hayirl
kisisin. Gorenler sende dogru diistinceyi, batili degil hakki gordiiler.

2. Insanlar zayiflayip dinlerinden uzaklasmaya bagsladiklarinda kah-
ramanlik ve sohreti insanlar arasinda yayilan en serefli kisinin (Muaviye)
oglu ey Yezid! Sen dinden uzaklasmadin.

3. Kalpleri sapkinlikta olanlar gibi insanlar tokezleyip haktan sapti-
ginda sen Misa ve gonderilmis Peygamber Hz. Muhammed'in (a.s.) dinin-
den ayrilip asla onlar gibi olmadin.

4. Miisrikleri oldiirtirstin, eger miisrik oldiirtilmezse sen ona hak et-
tigi gerekli cezayr verirsin. Sen kilicinda ¢entik (korltik)olmayan Allah’in
kiliglarindan keskin bir kiligsin.”

Abdilmelik b. Mervan'i halifelige en layik kisi oldugunu sdyleyerek
methetmistir (Recez):

oSS 58 oSl Jads ol Gals el Blss T3 -1
et olg ol i el 35 G 3 LB -2
sk o 1305 5l &l o 35 gle poles sle -3
oS Js bl LT & il dsa Gusi Gl o5 -4

114 Ferruh, Tdrthu’l-edebi’l-‘Arabi, 1/570.

115 Kilig “Accac”, 1/320-321.

116 Ehline yalan sdylemeyen. Accac, Divdn-1 Accdc, 2/251.
117 Accac, Divdn-1 Accdc, 2/251.
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1. Onderdir, énderin ogludur ve dinin temelidir. Avuglari nemlidir, ha-
yirlidir. Asla ters ytizliik, zayiflik yoktur.

2. Cakan simsekten daha siddetli yagmur yagdiran ve suyu kendili-
ginden fiskiran su pinari gibidir.

3. Insanlarin aksamlayip yagmur yagmasindan iimitlerini kestiginde
yagmur yagdiran bulut gibidir.

4. Muhakkak Kudiis'liin mevlds1 Kuddis olan zdt bilir ki en tistiin kisi
Ebi’l-Abbas’dir.'??

5. Kadim miilkii degerli, usul ve fiiruu hem koéklii hem sereflidir.”'?°

3.9. Ebxi Mihcen Nusayb b. Rebah'?! (61. 108/726)

Islam? Dénem’in kiymetli sairlerinden birisidir. Fasih Arapca ko-
nusmasiyla taninmistir. Medih, nesib ve risa da onciidir. Halifelerin ya-
ninda buytik degeri vardir. Halifeler onun mersiyelerini ve methiyelerini
begenmistir.*??

Nusayb, Siileyman b. Abdilmelik’in (61. 99/717) huzuruna girdigin-
de Abdilmelik’in huzurunda el-Ferezdak da bulunmaktaydi. Abdtilme-
lik el-Ferezdak’a “Ya Eba Firas bir siir oku dinleyelim.” demis ve ondan
bir methiye siiri beklerken el-Ferezdak fahr temal su siirini okumustur
(Tavil):

Silasly iz 5o 53 ) padis LS ) 6 35 -1
ol dsd BILYG #55 I Gaml BI,bi Hebis -2
sl 8 oe sl cad e 0345 a3 LI Sokassd 1574 -3
1230 36 fgpd Ciad 183 Lid Gslsi TG sl L 13] -4

118 Accac, Divan-1 Accdc, 2/206-217.
119 Velid b. Abdilmelik b. Mervan’i kastetmistir. Accac, Divdn-1 Accdc, 2/206-217.

120 Accac bu soziiyle halifelige en layik kisinin Velid b. Abdilmelik b. Mervan'in oldugunu
kastetmistir.

121 isfahani, el-Egant’, 1/266.
122 Ferruh, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1/622.
123 el-Ferezdak, Divdn, 30.
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1. “Riizgar, kis gecelerinde ata binenlerden siddetli bir intikam ister
gibidir. Sariklari onlarin yiizlerine riizgdrin siddetinden sert bir sekilde ¢ar-
par sanki onlar yas tutuyorlarmis gibi.

2. Cadirin stitununu dondurucu soguk sebebiyle ellerinde degil de
agizlarinda tagsiyorlar. Ellerinde tasidiklari ¢adirin stitunu sanki akreplerin
zehirli ignesi gibidir.

3. Gece karanlig1 ¢oktiigiinde onlar onlerinde rehber olmadan deve-

lerin iizerinde yolculuklarina devam ederek dért bir taraftaki kabileleri do-
lasirlar.

4. Karanlik gecede bir ates gordtiklerinde, ‘Keske alevli bir ates olsay-
di da soguktan titreyen ellerini ona uzatsaydik.” derler.”

el-Ferezdak’in okudugu bu siire Abdiilmelik 6fkelenir ve 6fkesin-
den ylizii bembeyaz olur. Bunun tzerine el-Ferezdak’a “yaziklar olsun
sana” dedikten sonra Nusayb’a “kalk ve sen de bir siir oku” dediginde Nu-
sayb su siirini okur (Tavil):

Wb PY5a5 UL o ol i3 40 ol sy Jgsl -1
b 0155 JT ge ddg,=a) Bl ol 58 o 1588 -2
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1. “Yolcu kervanlarina ‘Sen suyu az olan yerde efendin su ararken on-
lar1 gordtin.” dedim.

2. Takipte olunuz ve Siileyman’dan haber veriniz! Ben iyiliginden do-
lay1 onu taniyorum. Vedddn'# ehlinden talepteyim.

3. Yoldan saptilar ona hak ettigini séylediler, eder onlar sussalardi
uzun zaman 6vtiltirdtin.

4. O dolunay insanlar ise dolunayin etrafindaki yildizlar gibidir. Yil-
dizlar, parlak dolunaya benzer mi?”

Abdiilmelik bu siiri dinledikten sonra el-Ferezdak’a, “Dinledigin si-
iri nasil buldun.” dediginde el-Ferezdak’da “Asiretinin en degerli sairidir.”
demistir. Bunun tlizerine Abdiilmelik, “Senin asiretinin de en degerli sairi

124 Nusayb b. Rebah, Divdn, 59-60.
125 Veddan, Mekke Medine arasinda bir yer ismidir.
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de sensin.” dedikten sonra kolesine Nusayb’a bes yiiz dinar vermesini em-
retmistir.26

Halife, ismimin zikredilmedigi siirin sairine hediye vermem demis-
ti. Bunun tlizerine sairlerde insad ettikleri siirlerinde halifelerin isimlerini
zikretmeye baslamislardir. Nusayb’a hediye vermeyi geciktirdiklerinde o
da hediye alabilmek icin insad ettigi siirinde Omer b. Abdiilaziz’in ismini
zikrederek methiyede bulunmustur (Vafir):'#

w53l e o b L S ol b b 35 015 -1
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1. “Ey Ibn Leyla! Arkamda ne zaman tévbe edecedimi bekleyen bir
grup insan var.

2. Imdmet onlardadir. Son giin battiminin safaginda gézden yaslar
akar.

3. Ulkesini terk ettim ve ondan ayrildim. Ceylandan yavrusunu zorla
cekip alan kisiye benzedigini gordtim.

4. Bir kismimiz bir kismimizi takip etsin. Seni odiillendiren bizler de-
giliz seni odiillendiren sadece Allah’tir.”

Bu siiri dinledikten sonra Nusayb’a hediyesini hemen vermislerdir.

Nusayb, Abdiilaziz b. Mervan'in kapisina gelir ve kapidaki gorevliye
halife icin medih siiri insad ettigini soyler ve gorevliye “Halife’ye haber
ver de huzurunda siirimi okuyayim.” der. Gorevli halifeye “Siyahi bir adam
sizin huzurunuzda medih siiri okumak istiyor” dediginde halife, huzu-
runda Nusayb'in siir okumasina izin vermez. Ciinkii Nusayb’in kendilerini
glldiiriip alay edecegini zannetmistir. Halife gorevliye “Ona ihtiyac duy-
dugumuzda kendisini ¢agiracagimizi soyle.” der. Nusayb siirini okumak
icin dért ay halifenin kapisina gelir. Ihtiya¢ duyuldugunda Nusayb’a, “Gel

126 Hamevi, Mu‘cemii’l-tidebd’, 2753-2754.

127 isfahani, el-Egant’, 1/268.

128 .l GOziin burna en yakin olan yeri.

129 Nusayb b. Rebah, Divadn, 63; [sfahani, el-Egdni, 1/326.
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halifenin huzurunda medih siirini oku.” diye haber gonderilir. Nusayb ha-
lifenin huzuruna girmis ve medih siirini okumaya baslamistir (Miiteka-
rib):

0y0ll> 055 ooy dos e 3l ad -1
opsle Uga L Flog oalsdl ol LS -2
S ezl oY1 e G330l B iS5 -3
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1. "Abdiilaziz kendi kavmine ve digerlerine karst onun gortintiimii
(yardimi) ne giizeldir.

2. Senin kapin digerlerinin kapisina gore sefkat kapisidir. Senin evin
(yurdun) yasanilacak bereketli bir yerdir.

3. Ve kdpegin gelen ziyaretgilere karsi kendisini ziyarete gelen kizina
annenin sefkatinden daha sefkatlidir (naziktir).

4. Fakirleri gordiigtinde senin avcun yagmurlu gecede yagan yag-
murdan daha cémerttir.

5. Sizden vermek, yazilmigs ve insanlar arasinda bilinen (yaygin) bii-
tiin kasidelerle ovgii bizden.”

Halife bu siiri dinledikten sonra Nusayb’a iki yliz dinar verin diye
emretmistir.’3!

3.10. Nabiga es-Seybani'®? (6l. 127 /745)

ismi Abdullah b. el-Muharik'tir. isfahani (61.356/967), Nabiga'nin
halife Abdiilmelik’e yazdig bir siire istinaden onun Hristiyan oldugunu,
zira siirinde Incil ve rahipler adina yemin ettigini séylemistir.’** Ancak
Omer Ferrih insad ettigi siirlerinin icerik ve konularim dikkate alarak
onu Miisliiman olarak kabul etmistir.’** Abdilmelik bir kutlama progra-

130 Nusayb b. Rebah, Divan, 99.

131 Isfahani, el-Eganf’, 1/263-264.

132 Zeydan, Tarihu addabi’l-lugati’l- Arabiyye, 321.
133 Tiiliici, “Nabiga es-Seybani”, 32/161-162.
134 Ferruh, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1/530.
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minda iken ve insanlar etrafinda toplanmis kutlama yaparken Nabiga ha-
lifeyi metheden su siirini okumustur (Mtnserih):

9ol 19] pasd o IS5 ehyls C3 s Gl -1
l>38 485 IguLol 13] Eudsl (A5 Is=d Lo Clads -2
K] PES 555 deadls l@ls &l PES R
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1. “Kureys’e gelince siz onlarin varislerisiniz. Arzu ederlerse onlara
isyan etmekten vazgec.

2. Mahvettiklerini korudun ve yeniden gti¢lendirdin. Onlar iftira atar-
ken, kaba davranirken sen icine attin ve onlara olan kin ve nefretini gizle-
din.

3. lyiligin, faziletlerin mirasgisi sensin. Hamd aziktir. Hamd eden kigi
kazanct ile éviintir.

4. Geri dénmemek lizere diiriistce bir yemin ettim ve yeminime sadi-
gim. O kulun Rabbine yemin ederim ki! Kiife diyarinda kesislerin yasadigi
kiictik evlerde gizleniyorlar.

5. 0 Incil’i Allah korkusundan kalbi mutmain olmayarak okuyor ve
okutuyor.

6. Oglunuz, babasinin miilkiyetinde daha fazla hak sahibidir. Ve am-
casi eger isyan ederse uzak diyarlara atilir.

7. David adildir, onun stinnetine gore hiikmet. Mervdanogullarina Al-
lah nasihat etti.

8. Mervdnogullari seckin kisilerdir. Onlarin yolunu takip et. Onlari
hayirla yad et ve onlarin ¢alistiklari gibi calis.”

Abdiulmelik, Nabiga'nin bu siirini dinleyince tebessiim etmis begen-

135 Nabiga, Divdn, 107-108.
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digini belirtmis fakat ona atiye vermemistir. 3¢

3.11. Saib b. Ferrith Ebi’'l-Abbas Ama (61. 136/730)

Kétii niyetli hiciv sairidir ve Ehl-i Beyte 6fkelidir.'*” Beni Umeyye'ye
asir1 derecede sevgi besleyerek onlari methetmistir. Beni Umeyye de onun
kendilerine besledigi sevgiyi karsiliksiz birakmayarak Mekkede yasayan
Saib’e hediyeler gondermislerdir.'*®

Ebii'l-Abbas, Hz. Ali taraftar1 olan Eb{i Tufeyl’e soyle seslenmistir:

Legad] Als Olaki st 1390t Uls ] e -1
2 b yly prsals abs buzge Olote o)1 -2
10 G grdl) soadl 3ol s s LS Ol gl o Isls ud) -3

1. “Omriine yemin ederim ki! Ben ve Ebi Tufeyl birbirimize karsiyiz
ve Allah buna sahittir.

2. Osman’t dogru yolda bulmusum. Fakat istedigini yaptigindan dola-
y1 bana uyum saglayamiyor.

3. Yahudiler'in hakikatten ayrildig: gibi onlarda Ebi Turab’1 (Ali’yi)
asiri sevmeleri sebebiyle haktan ayrildilar.”

Ebii'l-Abbas Emeviler’in bir benzerinin olmadigini, Muslimanlarin
iktidarlarinin yok olmak tizereyken iktidar1 devralarak kalici1 hizmetler
yaptiklarini soyleyerek onlar1 methetmistir:

Eay die Guesllae pladl ) lslios & Jia 5 5T s -1
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1.“Ey Umeyyeogullari! Zulme ugratilmis olarak Sam’a gitmek iizere

136 Isfahani, el-Egdnf’, 7/106-113.

137 Merziibani, Mu‘cemii’s-su‘ard’, 2 /130.
138 Isfahani, el-Egdnf’, 16/466.

139 Eb( Tufeyl Amir b. Vasileye seslenir.
140 Ktiibi, Fevatii'l-vefeyat, 2 /41.

141 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/333.
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goctinii yiikleyip yola koyulan bir toplulugun benzerini hayatim boyunca
gormedim.

2. Mizraklar birbirine tokusturuldugunda onlar en kuvvetli ve daha
etkili, gece oldugunda da diiskiin olani en iyi taniyan kigsilerdir.

3. Miisltimanlarin iktidari yok olmak tizereyken (Emeviler) siyasetin
geregini yaparak yasadiklari yerlerde kalicit hizmetler ortaya koydular.

4. Aralarindan bir lider éldiigiinde yerine saygideger, konusmadaki
kusurlar1 aninda fark eden yeni bir lider ortaya ¢ikar.”

Emevi Devleti yikildiginda insdd ettigi mersiyesinde onlara olan sev-
gi ve muhabbetinin kendisi 6lene dek siirecegini sdylemistir:

pluf depag eailny (L) pbie duol iy sl (Caol) Caaal -1
el d9uzdly haduy ol 40z baiuly go05uz ol -2
2l Skl i el i 5l Lkl cds -3
1. "Beni Umeyye kadinlari dul, kizlar1 yetim, kimsesiz.

2. Atalar (veya sanslart) uykuya dald1. Onlarin yildizlarinin parlakli-
gt kayboldu. Yildizlar1 kayar, atalar (sanslari) da uykuya dalar.

3. Minberler bos kaldi. Onlar soylu, asil bir aileydi. Olene kadar onlara
selam olsun!”

Isimleri ve siirleri kisaca ele alinan sairlerin yani sira Emevi tarafta-
r1 olan ve siirleriyle onlar1 destekleyen bazi sairler daha vardir:

1. Umeyye b. Ebi Azib el-Hiizeli (61.75/695).143
2. Cebeha el-Escail.'**

3. Hakem b. Abde’l-Esedi (61. 106/725).14°

4. Sebib b. el-Bersa (6l. 100/718).1%¢

5. Abdullah b. Hacs.

142 Hamevi, Mu ‘cemii’l-lidebd’, 1341.

143 Isfahani, el-Egdni, 24/192.

144 Amidi, el-Mii’telif ve’l-mubhtelif fi esmd’i’s-su‘ard’, 96.
145 isfahani, el-Egdni, 2 /603.

146 isfahani, el-Egani, 12 /462.
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6. el-Uceyr es-Selili.
7. el-Fadl b. Abbas (61. 25/639).
8. Miisa b. Yesar (61. 110/728).1*

Sonug¢

Edebiyat denildiginde Araplarda ilk akla gelen sanat dal siirdir.
Emeviler Donemi’'nde siir sanatinda 6nemli sairler yetismis ve siir zirve-
ye ulasmistir. Emeviler Donemi'nde yasanan dini, siyasi, sosyal gelismeler
ve mezhep miicadeleleri Arap siirini etkisi altina almis, edebiyatta yeni
iceriklere ve yonelislere yol agmistir.

Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Emevi Devleti’nin kurucusu
Muaviye Hz. Ali’ye biat etmeyerek isi hakemlere havale etmis. Hakimiye-
ti ele gecirip devleti kurduktan sonra da “Halifetullah” unvanini kullan-
mistir. Bu donemde halifelik saltanata dontstiiriilerek asabiyet temeline
dayandirilmis. Sonucunda da Muaviye yerine oglu Yezid'i veliaht tayin
etmek istemis ve Yezld'in halifeliginin yad edilmesi i¢gin bir glfte yapma-
sin1 ve bu gifteyi halkin 6niinde sarki halinde sdylemesini Miskinu’d-Da-
rimi’den istemesi siyasi siirin ilk atesini yaktig1 kabul edilmistir.

islam aleminde bu olaydan sonra siyasal acidan kopmalar ve kiril-
malar bas gostermistir. Bu kopmalar sonucunda Emeviler ve onlarin yo6-
netimini destekleyen taraftar medya olan siyasi sairler ve muhalif olan
Harici, Zibeyri ve Sia gruplari ile bu gruplar1 destekleyen muhalif medya
olan siyasi sairler ortaya ¢cikmistir. Iktidarla muhalifler arasinda meydana
gelen iktidar miicadeleleri siire yansimis ve her firka kendini savunacak
sairler yetistirmistir.

Emev1 iktidarini destekleyen sairler halifeleri ve biirokratlar1 des-
tekleyen siirler insad etmislerdir. Insad ettikleri siirlerde Emeviler’in ik-
tidar haklarini Kur’an ve siinnet merkezli yapmayip, Kur’an ve stinnetten
deliller getirmeden “Allah bu hanedani yonetime uygun gérmemis olsay-
d, iktidara bunlardan daha layik kimseler olsaydi onlari iktidara getirir-
di” sdylemini kullanmislardir.

Bu sdylemi kullanan Emevi taraftari sairlerde insad ettikleri siir-
lerinde halifeler icin: “Diinya’nin dért bir tarafinda yaptiklar iyilikler in-

147 isfahani, el-Eganf, 3 /244.
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sanlar tarafindan da takdir edilen.’, “Yeryiizii Allah’indir ve Allah onu halife
olarak tayin etti.,” Sen yer yiiziinde Allah’in ¢obanisin, sana itaat edilir.’,
“Insanlarin en hayirlisi, niyet edilen hedefe ulastiran rehber’, “Allah Merva-
nogullarini dinimizin direkleri yapt”, “Halife dolunaydr. Insanlar ise do-
lunayin etrafindaki yildizlar gibidir., “Mervanogullari’nin segkin kigsiler ol-
dugu ve onlarin yolunun takip edilmesinin gerektigi.’, “Gozler onu gériince
sanki gecenin zifiri karanligini aydinlatan dolunay gibi aydinlanir., “Halife
Hz. Peygamber’in (a.s.) emirti’l-mii’mininidir. Ona halifelik verilmis ve Allah
ona yardim ederek onu yiiceltmistir.” gibi ifadelerle halifeler yiiceltilmis
hatta daha fazla hediyeler ve atiyeler alabilmek icin sair daha da ileri gi-
derek “Eger Isd onu miijdeleyip peygamberligini haber vermeseydi, o nura

davetgi Peygamber sen olurdun.” soziiyle évgiiler zirve yapmistir.
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Rifat Turkel

AKkreditasyon Siirecindeki Programlarda Yiiriitiilen
islam Mezhepleri Tarihi Ders Kazanimlarinin IAA

Olciitleri Cercevesinde Degerlendirilmesi

0z

Tiirkiye’de ilahiyat ve Islami Ilimler alanindaki program akreditasyonu faaliyetlerinin
2018 yilinda basladig1 bilinmektedir. ilahiyat Akreditasyon Ajansi (IAA) tarafindan 1AA
Dereceli Degerlendirme Anahtar1 (Rubrik) ve IAA élgiitleri ¢ercevesinde yiiriitiilen bu
slireclerde, programlarin miufredatinda yer alan derslerin kazanimlarinin belirli dl¢iitler
cercevesinde hazirlanmasi beklenmektedir. Akreditasyon stlirecine girmis fakiilte prog-
ramlarinin miifredatinda islam Mezhepleri Tarihi dersi de bulunmaktadir. Bu ¢alismanin
konusu akreditasyon siirecinde bulunan ilahiyat ve islam ilimler programlarinin miifre-
datinda yer alan islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin 21. yiizy1l yeterliliklerini
de igeren IAA élciitlerine uygunlugudur. Arastirmanin konusu IAA akreditasyon siirecin-
deki Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin [AA élgiitlerine uygunlugu ile sinirlan-
dinlmistir. IAA g¢iktilar ile programa 6zgii olgiitlerin 21.ytlizy1l yeterlikleriyle uyumu ise
giriste ele alinmistir. Bu ¢alisma bu konuda yapilan ilk ¢calisma olmasi sebebiyle 6nemli-
dir. Bu ¢alismanin akreditasyon stirecinde bulunan programlarin derslerinden beklenen
kazanim ozellikleri konusunda farkindalik olusturacagi, 6zelde islam Mezhepleri Tarihi
dersi genelde miifredatta yer alan diger derslerin kazanim hazirlama siire¢lerine rehber-
lik yapacag diisiiniilmektedir. Nitel yéntemle yiiriitiilen bu arastirma sonucunda islam
Mezhepleri Tarihi kazanimlarinda yer almasi beklenen 6grenci is yliklerinin belirlenmesi,
ders kazanimlarinin ders ici veya ders disi seklinde kazandirilma ortaminin tespiti; ders
kazanimlarinin 6grenciye kazandirilmasini giivence altina alan uygun él¢cme ve degerlen-
dirme yonteminin belirtilmesi; kazanimlarin bilgi, beceri ve yetkinlik diizeylerinin ifade
edilmesi, kazanim dili gibi konular da dahil olmak iizere iyilesmeye acik alanlar tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Mezhepleri Tarihi, Kalite, Akreditasyon, Ilahiyat Akreditasyon
Ajansi, [AA Olgiitleri.

Evaluation of History of Islamic Sects Course Achievements in the Programs in the
Accreditation Process within the Framework of IAA Criteria

Abstract

It is known that program accreditation activities in the field of theology and Islamic Scien-
ces in Turkey started in 2018. In these processes, which are carried out by the Islamic
Sciences Accreditation Agency (IAA) within the framework of IAA Graded Assessment
Key (Rubric) and IAA criteria, the achievements of the courses in the curriculum of the
programs are expected to be prepared within the framework of certain criteria. There is
also a History of Islamic Sects course in the curriculum of the faculty programs that are
in the accreditation process. This study focuses on the module compliances as regards
as the History of Islamic Sects achievements in the curriculum of theology faculty and
Islamic Sciences in the accreditation process with the IAA criteria, when considering the
21st century competencies. The subject of this research is confined to the conformity of
the acquisitions of the History of Islamic Sects in the IAA criteria. The compatibility of IAA
outcomes and program-specific criteria with the 21st century competencies is discussed
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in the introduction. This makes that study more important in terms of being as an initial
attempt in the field. It is thought that this study will raise awareness about the criteria
expected from the courses in the programs in the accreditation process, and will guide the
preparing process of course achievements of the History of Islamic Sects in particular and
other modules in the curriculum in general. Having implemented a qualitative method,
this study offers some spaces in the improvement in defining the workloads of undergra-
duate students, determining environmental factors in and out-classroom activities, spe-
cifying the appropriate measurement and evaluation methods as well as expressing the
knowledge, skills and competence levels of the achievements

Keywords: History of Islamic Sects, Quality, Accreditation, Islamic Sciences Accreditation
Agency, IAA Criteria.
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Giris

21. yuzyil bilim ve teknolojiyi de igeren, bir¢ok alanda 6nemli ge-
lismelerin oldugu bir donemdir. Bu dénemi anlayabilmek icin 6ncelikle
bilimsel ve teknolojik gelismelerin tarihi seyrinin bilinmesi 6nemlidir.
Kaynaklarda bu gelisimlerin baslangici olarak genellikle 18. ytiizyilin
ikinci yarisi ifade edilmektedir. 18. ytlizyilin ikinci yarisinda baslayan en-
diistrilesmenin ardindan tliretimde el isciliginin rolii azalmis, makineles-
me 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Ozellikle makinelerde sirasiyla komiir
ve buharin kullanilmasinin akabinde tiretimde artis meydana gelmistir.
Bu durum yeni hammadde kaynaklar1 ve pazarlarin aranmasina sebep
olmustur.! Ingiltere’de baslayan bu siire¢ kisa siire icerisinde Avrupa ve
Amerika Birlesik Devletlerinde(ABD) yayilmistir.? Sanayi alanindaki ge-
lismelerin yani sira toplumsal alanda da yasam stiresinin uzamasi ve nii-
fus artisinin gerceklestigi bu donem, genel olarak Birinci Sanayi Devrimi
(Sanayi 1.0) olarak isimlendirilmis, 19. yiizyil ortalarina kadar devam et-
mistir. Teknolojik gelismeler 19. yiizyilda Ikinci Sanayi Devrimi (Sana-
yi 2.0) olarak isimlendirilecek olan yeni bir donemin baslangicina sebep
olmustur. Ingiltere, Almanya, ABD ve Japonya’'nin énciiliigiinii yaptig1 bu
donemde demiryolu aginin gelismesiyle birlikte ulasim imkanlar1 daha da
gelismis, mamuliin daha uzak pazarlara ulastiriimasi kolaylasmstir. [leti-
sim alanindaki gelismelerin de bu ilerlemede 6nemli bir katkisi olmustur.
Elektrigin makinelerde kullanilmasiyla birlikte sanayide daha giiclii ma-
kineler gelistirilerek kullanilmaya baslamis, bunun sonucunda tretim ar-
tis1 ve seri tiretim konusunda hizli ilerlemeler kaydedilmistir. Diger taraf-
tan hammadde olarak demir ve ¢eligin kullanimi agir sanayinin gelisimini
etkilemistir. Tim bu gelismelere baglh olarak egitim sistemi de yeniden
sekillenmis, egitim ile sadece fabrika iscisi yetistirilmesi hedeflenmistir.
Sonug olarak okumayi, yazmayi ve basit hesaplamalar1 yapabilen cali-
sanlarin yetistirilmesi yeterli gorilmiustiir.® 20. ylizyilin baslarina kadar
devam eden Sanayi Devrimi (Sanayi 2.0) Birinci Diinya Savasi ve 1929
ekonomik buhrani ile duraklama dénemine girmistir. Ikinci Diinya Savasi
ile birlikte tlkelerin sinirlarinda degisimlerin olmasi ve yeni bir diinya
diizeni kurulmasinin sonrasinda elektronik, bilgisayar vs. dijital teknoloji

Bazi yenilikler i¢in bk. Burgan, The European Industrial Revolution, 18-23.

2 Ingiltere'deki sanayi alanindaki gelismeler i¢in bk. Fisher, The Industrial Revolution, A
Macroeconomic Interpretation, 42-78.
3 Tekirdag il Milli Egitim Mudiirliigi, “21. Yiizy1l Yetkinlikleri”, 00:04:59-00:05:40.
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alanindaki gelismeler meydana gelmistir. Bunlarin tiretimde kullanilmasi
Uciincii Sanayi Devrimi (Sanayi 3.0) ad1 verilen yeni bir donemi baslatmis-
tir. Bu siirecte makinalarin kii¢ilmesi, bunun sonucunda giinliik hayatta
daha fazla kullanilir hale gelmesi dogal olarak is glicii kapasitesini ve ce-
sitliligini etkilemistir. Dolayisiyla calisanlardan beklenen yeterlilikleri de
farklilastirmistir. Diinya, 2011 yilinda Dordiinct Sanayi Devrimi (Sanayi
4.0) baslangicinin ilanim1 gormistiir. 2011 yilinda Diinya Ekonomik Fo-
rumunun (WEF) kurucusu Klaus Schwab, ortaya ¢ikan yeni ekonomik
gelismelerin liglincii sanayi devrimin devami olmadigini belirterek bu ge-
lismelerin Sanayi 4.0’1n baslangicini olusturdugu ifade etmistir. Ona gore
bu gelismeleri dordiincii sanayi devriminin baslangici olarak ifade etmeyi
gerektirecek ii¢ sebep bulunmaktadir. i1k olarak bu degisim ve gelismeler
dogrusal degil iistel bir hizla gerceklesmektedir. Ikinci olarak genisligi ve
derinligi bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Bir¢ok teknolojik ge-
lisme gerceklesmekte bu durum, birey, toplum, ekonomi ve is diinyasinda
benzeri goriilmemis paradigma degisimlerine sebep olmaktadir. Ugiincii
olarak Sanayi 4.0, ulkeler, sirketler, sektorler ve toplumlar bir biitiin ha-
linde kapsayan doniisiimleri icermektedir.* Yine bu degisimin arkasinda
fiziksel, dijital ve biyolojik itici gii¢ olarak teknoloji ve enformasyon ala-
nindaki yenilikler vardir.®> Ayrica 3 boyutlu 3D yazicilar, [oT nesnelerin
interneti, akill fabrikalar, artirllmis gerceklik, yapay zeka, siber-fiziksel
sistemler, siber glivenlik, biiytik veri, otonom robotlar, simiilasyon, sistem
entegrasyonu, bulut bilisim sistemleri Sanayi 4.0’1n 6nemli teknolojik ve
dijital gelismeleridir.® Schwab’a gére Sanayi 4.0 ile birlikte arz yontinde
onemli artislar olmakta, ulasim ve iletisim imkanlarinin gelismesiyle
birlikte pazar alanlar1 da genislemektedir. Ayrica is diinyasi, insanlar ve
hiikiimetler agisindan da bazi sonuclar1 olmaktadir. Ozellikle bu dénem
is diinyasindaki miisteri beklentileri, lirtin gelistirme, isbirligine dayal
inovasyon ve organizasyon bicimleri izerinde degisimler meydana ge-
tirmektedir.” Otonom sistemlerin gelismesi, is giiciinde insanin roliiniin
azalmasi ile birlikte emekten ziyade yetenek 6n plana ¢ikmaktadir. Bu da
licret ve is bulma noktasinda yetenegin 6n planda olmasi sonucunu do-

Schwab, The Fourth Industrial Revolution, 8-9.
Schwab, The Fourth Industrial Revolution, 19.
Ege Bolgesi Sanayi Odasi, Sanayi 4.0 (b.y.: Ege Bolgesi Sanayi Odas1 Arastirma Miidiir-
ligi, 2015), 9.
7  Bk.Schwab, The Fourth Industrial Revolution, 52-57.
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guracaktir.®

Sanayi 4.0 ile birlikte meydana gelen teknolojik gelismeler ile bun-

lara baglh yeni ortaya cikan is, sosyal yasam vb. alanlardaki degisimler ki-
silerin sosyal ve is hayatinda sahip olmasi gereken bilgi, beceri ve yetkin-
likleri icine alan yeterliliklerin yeniden tanimlanmasi; egitim yontem ve
tekniklerinin yeniden tasarlanmasi sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Gelisen
sartlar, elestirel diisiinme ve problem ¢6zme gibi daha 6nceden var olan
becerilere® ek olarak yeni bazi yeterliliklerin tespiti yontindeki calismala-
r1 artirmistir. Kaynaklar incelendiginde bir¢ok kisi, kurum ve kurulusun
21. yuzy1l yeterliliklerini tespit etmek amaciyla ¢alismalarda bulundugu
goriilmektir.’® Bu kaynaklarda iletisim, isbirligi, problem ¢6zme en ¢ok

10

Schwab, “The Fourth Industrial Revolution: What It Means and How to Respond?”,
What It Means and How to Respond.

Karahan, “Fen Egitimi ve 21. Yiizy1l Becerileri”, 18.

21 yiizyil yeterliliklerini ele alan bazi kaynaklar i¢in bk. U.S. Department of Labor
Secretary’s Commission on Achieving Necessary Skills, What Work Requires of Scho-
ols: A SCANS Report for America 2000 (Washington D.C., 1991), 53-54 Donna. Uchi-
da vd., Preparing Students for the 21st Century (Lanham Md.: Rowman & Littlefield
(Published in partnership with the American Association of School Administrators),
1996), 6-33 The Conference Board of Canada, “Employability Skills 2000+” (E-Pos-
ta 2000) (Erisim 11 Ekim 2022), Ottawa, 1-2; Bertelsmann Foundation - AOL Time
Warner Foundation, “White Paper: 21st Century Literacy in a Convergent Media Wor-
1d” (E-Posta 2002) (Erisim 10 Ekim 2022), Berlin, 4-12; Cheryl LemKke, enGauge 21st
Century Skills: Literacy in the Digital Age (1llinois: The North Central Regional Educati-
onal Laboratory (NCREL)-Metiri Group, 2002), 12; Recommendation of the European
Parliament and the Council of 18 December 2006 on Key Competences for Lifelong
Learning (REPCCLL), European Parliament and The Council, Official Journal of the
European Union , 11-13; Partnership for 21st Century Learning, “Framework for 21st
Century Learning” (Erisim 26 Mart 2022); The National Leadership Council for Li-
beral Education & America’s Promise, College Learning for the New Global Century
(Washington D.C.: ), 12; International Society for Technology in Education, National
Educational Technology Standards (NETSeS)and Performance Indicators for Students
(Washington D.C.: International Society for Technology in Education, 2007), 1-21;
Tony Wagner, The Global Achievement Gap, Why Even Our Best Schools Don’t Teach
the New Survival Skills Our Children Need-and What We can Do About It (New York:
Basic Books, 2008), 1-42; Katerina Ananiadou - Magdalean Claro, 21st Century Skills
and Competences for New Millennium Learners in OECD Countries (Paris: OECD Publis-
hing, 2009), 4-19; Craig D. Jerald, Defining a 21st Century Education (Center for Public
Education, 2009), 21-69; David Finegold - Alexis Spencer Notabartolo, 21st-Century
Competencies and Their Impact: An Interdisciplinary Literature Review (William ve
Flora Hewlett Vakfi, 2010), 5-7; Patrick E. Griffin - Esther Care (ed.), Assessment and
Teaching of 21st Century Skills, Educational assessment in an information age (Dord-
recht: Springer, 2015); Marilyn Binkley vd., “Defining Twenty-First Century Skills”,
(SHITH)
408



Akreditasyon Siirecindeki Programlarda Yiiriitiilen islam Mezhepleri Tarihi Ders
Kazanimlarinin IAA Olgiitleri Cercevesinde Degerlendirilmesi

bahsedilen yeterlilik olmakla birlikte bunlar1 yaraticilik/yenilikgilik, eles-
tirel diisiinme, bilgi okuryazarlig), esneklik ve uyum, BIT okuryazarlig),
sorumluluk, karar alma, liderlik, kiiresel/yerel vatandaslik, etik, kiiltiirel
farkindalik, 6z yonetim, farkliliklara deger verme medya okuryazarhgi
yetkinlikleri takip etmektedir.

Yeterliliklerin tespit edilmesinin sonrasi bunlarin insanlara kazan-
dirllmasina dair bir¢ok tilke, kurum ve kurulus tarafindan ¢alismalar ya-
pilmistir. Turkiye'de egitimden sorumlu kurum olan Milli Egitim Bakanli-
g1 (MEB), 2008 yilinda Avrupa Parlamentosu ve Konseyi tarafindan kabul
edilmis olan Avrupa Yeterlilikler Cercevesi ve Milli Egitim Kalite Cerceve-
sini de dikkate alarak MEB ve Yiiksekogretim Kurulu (YOK) basta olmak
tzere ilgili kurum ve kuruluslar, meslek odalari, sivil toplum kurulusla-
r1, is ve isveren sendikalar ve ilgili paydaslarin katkisiyla 2016 yilinda
Turkiye Yeterlilikler Cercevesini hazirlamis ve 6gretim programlarinda 8
anahtar beceri olarak bu yetkinliklere yer vermistir.!

Turkiye, MEB’in calismalarinin yaninda Yiiksekdgretim alaninda da
2000 yilinda Avrupa Birligi (AB) tarafindan yayimlanan Lizbon Stratejisi
hedefleri ile 2001 yilinda dahil oldugu Bologna Stireci ¢ercevesinde Yiik-
sekégretim Alaninda Ulusal Yeterlilikler Cercevesi gelistirme ¢alismalarini
ylritmiustiir. Ulusal ve uluslararasi paydaslar tarafindan taninan, mezun-
larin sahip olmasi istenen bilgi, beceri ve yetkinlikleri kapsayan yeterli-
liklerin sistematik bir sekilde yapilandirilmasi ¢alismalar1 yapilmis, bu
amacla Uluslararasi Yeterlilikler Cercevesi hazirlanmistir.*?

Belirlenmis olan yeterliliklerin mezunlara kazandirilmasinin gi-
vencesi olarak program akreditasyonlarinin 6nemli bir roliiniin oldugu

Assessment and Teaching of 21st Century Skills: Methods and Approach, ed. Patrick
E. Griffin — Esther Care (Dordrecht: Springer, 2015), 16-67; James W. Pellegrino -
Margaret L. Hilton (ed.), Education for Life and Work (Washington, D.C.: The National
Academies Press, 2012) Emily R. Lai - Michaela Viering, Assessing 21st Century Skil-
Is: Integrating Research Findings (Vancouver, B.C.: Pearson, 2012), 6; Michael Fullan,
Great to Excellent: Launching the Next Stage of Ontario’s Education Agenda (Toronto:
Ministery of Education, 2013), 9; Kristen Kereluik vd., “What Knowledge is of Most
Worth: Teacher Knowledge for 21st Century Learning”, Journal of Digital Learning in
Teacher Education 29/4 (2013), 130; World Economic Forum, New Vision for Educa-
tion (Cenevre, 2015), 3.

11 Talim ve Terbiye Kurulu Baskanligl, Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimiz
Uzerine, 8.
12 T.C.Yiiksekogretim Kurulu. “Tiirkiye Yiiksekogretim Yeterlilikler Cercevesi”.
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gorilmektedir. ilahiyat ve Islami ilimler programlarinin akreditasyonu
alaninda 2018 yilindan itibaren faaliyet gosteren Ilahiyat Akreditasyon
Ajansi (1AA), ilahiyat ve islami ilimler programlarinin akreditasyonu igin
programlar tarafindan belirlenen ¢iktilarin Tiirkiye Yiiksekogretim Ye-
terlilikler Cergevesi (TYYC) ile uyumlu olmasini, bu ciktilarin program
ogretim amaglarina ulasabilmek icin gerekli bilgi, beceri ve yetkinlikleri
ve IAA ciktilarini icermesini beklemektedir.! Yine IAA Dereceli Degerlen-
dirme Anahtarinin (Rubrik) Egitim-Ogretim bashginin Program Tasarim
ve Onay1 Olciitiinde “Kurum, ylrittiigi dini yiiksekégretim programinin
tasarimini, program 6gretim amaglarina, program ¢iktilarina ve disipline
ozgii ciktilara uygun olarak yapmalidir. Program ¢iktilari, IAA ¢iktilarini
kapsayacak sekilde tanimlanmalidir. Ayrica kurum, program tasarim ve
onayl icin tanimli stireclere sahip olmalidir”!* denilmektedir. Yine ayni
Olgutin B.1.2 alt 6l¢iitiinde program amaclari, program ciktilari ve prog-
rama 6zgii ¢iktilarin 1AA 6lgiitleri ile uyumu olgunluk diizeyi baglaminda
degerlendirilmektedir.'® Dolayisiyla IAA, ilahiyat ve Islami ilimler prog-
ramlarindan I1AA Ciktilar1 ve IAA programa 6zgii ¢iktilar ile uyumlu prog-
ram ¢iktilarina kazanimlarina sahip olmalarini beklemektedir.

Bu durumda ilahiyat ve Islami ilimler programi mezunlarinin 21.
yuzyll yeterliliklerine sahip olup olmadigi sorusu karsimiza ¢ikmaktadir?
Ayrica IAA giktilan ile IAA programa 6zgii ¢iktilarin 21. yiizy1l yeterlilik-
lerini hangi boyutta icerdigi soruna cevap vermek gerekmektedir? Yuka-
rida ifade edilen yeterlilikler cercevesinde IAA ¢iktilari ve IAA programa
ozgi giktilarin 21. yiizyil yeterliliklerini icerip icermedigine dair matris-
leme asagida verilmistir:

13 1AA LPDO, Olgiit 2.1,
14 1AA Rubrik, Olciit B.1.
15 IAA Rubrik, Alt Olgiit B.1.2.
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IAA Ciktilan-21. Yiizyl Yeterlilikleri Matrisi

1AA Ciktisi / 21. Yiizyll
Yeterlilikleri

letisim

Isbirligi

Problem ¢6zme

Yaraticilik/yenilikeilik

Elestirel diisiinme
Bilgi okuryazarligi

Esneklik ve uyum

BIT okuryazarhg

Sorumluluk

Karar alma

Liderlik

Kiiresel/yerel vatandaglik

Etik
Kultiirel farkindalik

Oz yonetim

Farkliliklara deger verme

Medya okuryazarhg

llahiyat alaninda temel
kavramlari kavrar,
kavramlar arasi iligkilere
hakimdir. Alaninda

(1 | edindigi kuramsal ve
uygulamali bilgileri;
egitim-ogretim, aragtirma
ve topluma hizmet
alanlarinda kullanir.

lahiyat alani igin uygun
araglari seger, kullanr,

(2 | gelistirir ve bilisim
teknolojilerinden etkin bir
sekilde yararlanr.

Klasik ve giincel dini
meseleleri saptama,
tanimlama, yorumlama,
formiile etme ve ¢ozme
becerisine sahiptir; bu
(3 | amagla uygun analiz,
sentez ve modelleme
yontemlerini secer

ve uygulamadaki
yansimalarini
degerlendirir.

Bireysel inisiyatif alir

ve bagimsiz olarak

calisir veya ekip tiyesi
olarak sorumluluk alir.
Sorumlulugu altindakilerin
kisisel ve mesleki alandaki
gelisimine yonelik
etkinlikleri planlar.

C4
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cs

Tiirkge ve en az bir yabancl
dilde sozlii/yazili etkin
iletisim/hitabet kurma ve
anlatim becerisine sahiptir.

Co

Kendini motive edebilme,
bilgiye erisebilme, bilim ve
teknolojideki gelismeleri
izleme, zaman yonetimi,
kendini siirekli yenileme
becerisi ve yasam boyu
o0grenme bilincine sahiptir.

7

Edindigi ilahiyat bilgisinin
gerekleri dogrultusunda
davranir, tutum ve
davranislariyla topluma
ornek olur. Uzmanhk
bilgisini, toplumsal
sorumluluk bilinciyle
bilimsel ve ahlaki
degerlere uygun olarak
kullanir.

8

Dini anlay1s ve
uygulamalarin evrensel
ve toplumsal boyutlardaki
(giivenlik, saghk, iktisat,
cevre, vb.) etkileri ve
hukuksal sonuglari
konusunda farkindalik
sahibidir.

¢9

Degisen hayata ve yenilige
kars1 agik tutuma sahiptir.
Bilimsel, toplumsal,
ekonomik, yasal ve siyasal
gelismelerden haberdardir.

C10

llahiyat alt dallar1 ve
diger bilim alanlari ile
iliski kurarak disiplinler
arasi aragtirma-inceleme,
yorum ve analiz yapar.

e
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IAA Programa Ozgii Ciktilar-21. Yiizyil Yeterlilikleri Matrisi

=
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IAA Programa Ozgii Olgiitler / 21. | =l Sl el=2| Sl el sl E|=|E
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Sl 2| S| 22 & &
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Kiiresel /yerel vatandaglik

Etik
Kiltirel farkindalik

0z yonetim

Farklihklara deger verme

Medya okuryazarligi

Kur’an-1 Kerim bilgisine, dogru
01 | tilavet becerisine ve yeterli X
ezbere sahip olma

Arapca temel kaynaklari
02 | okuma ve anlama yetkinligine X
sahip olma

ftikat, ibadet, ahlak ve

- muamelata dair usul ve esaslari
03 . ) X
kavrama ve dayandig1 temelleri
bilme

Kur’an ve siinnet biitinligtini
04 | esas alan bir yaklasima sahip
olma

Biitiinciil ve sistematik bir dini
05 | diisiince ve kavrayisa sahip
olma

Zaman ve mekana gore ortaya
¢ikan farkh dini yaklagimlari
06 | dogru anlama ve tutarli
degerlendirme yetkinligine
sahip olma

Din istismari, siddet, Islam

karsithg gibi dine ve topluma
07 | zararli egilimlere karsi soylem X X
ve tutum gelistirebilme
yetkinligine sahip olma

Farkli diistince ve yorumlar
08 | karsisinda sayg1 ve adaleti esas
alma yetkinligine sahip olma

Kisi ve kurumlar yerine ilke
09 | ve degerleri iistiin tutan bir
anlayisa sahip olma
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010

Dinin temel kaynaklari ve
bilimsel verilere dayal din
egitimi ve din hizmetleri verme
yetkinligine sahip olma

011

Toplumun inang, ibadet, ahlak,
orf ve adetlerini Islam’in temel
kaynaklar1 15181nda yorumlama X
ve toplumu aydinlatma
yetkinligine sahip olma

012

Dini damgmanlik ve rehberlik
bilgi ve becerisine sahip olma

013

Akil, bilgi, istisare, emanete
riayet, ehliyet ve adalet

gibi temel degerler/ilkeler
1s5181nda calisma ve sorumluluk
Gistlenebilme yetkinligine sahip
olma

014

islam kiltiir, sanat ve
medeniyeti hakkinda temel ve X
biitiinciil bilgilere sahip olma

Tablolardaki IAA ¢iktilari ile IAA programa 6zgii ciktilarin 21. yiizyil
yeterlilikleri ile matrisine bakildiginda IAA'nin ilahiyat ve Islami ilimler
programi mezunlarin 21. yuzyl yerliliklerini de sahip olarak mezuniyeti-
ni istedigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada bu programlardaki 68-
rencilere IAAnin tiim ¢iktilarinin nasil kazandirilacag: konusu giindeme
gelmektedir. Yani IAA ¢iktilarinin mezunlara kazandirilmasinin giivencesi
nedir? Bu sorunun cevabi yine IAAnin élgiitleri arasinda bulunmaktadir.
IAA, programlardan derslerin 6grenme kazanimlarinin uzaktan ve karma
egitimi de icerecek sekilde belirlenmesini, bu kazanimlarin 6ngortlen bi-
lissel, duyussal ve devinimsel seviyeyi acikca gostermesini ve kazanim-
larin program ciktilari ve programa 6zgu c¢iktilar ile eslestirmelerini, ka-
muoyuna ilan edilmesini, ders profili ve izlenceler gibi egitim-6gretimle
ilgili uygulamalara yansitilmasini, sistematik olarak ve kurumun i¢ kalite
glivencesi sistemiyle uyumlu olarak izlenmesini ve bu alanda iyilestir-
melerin yapilmasini beklemektedir.' Dolayisiyla IAA ¢iktilarinin kazan-
dirilmasinin en énemli giivencesinin ders kazanimlarinin [AA ¢iktilarini
ve programa 6zgi oOlciitlerini destekleyecek sekilde belirlenmesi oldugu

16 IAA Rubrik, Alt Olgiit 1.3.
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gorilmektedir.

Turkiye’deki ve uluslararasi alandaki ¢alismalar incelendiginde
genelde akreditasyon siirecindeki ilahiyat ve islami ilimler programlari
derslerinin, 6zelde Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin 1AA ¢ik-
tilar1 ile IAA programa 6zgii ¢iktilarini icerme durumunu ele alan ¢alisma-
lara rastlanilmamistir. Dolayisiyla bu konuda yapilan ilk ¢alisma olarak
nitelenebilir. Bu 6zelligi sebebiyle bu ¢alismada akreditasyon siirecinde
bulunan programlarda yer alan Islam Mezhepleri Tarihi dersi kazanim-
larinin IAA c¢iktilan ile IAA programa 6zgii ciktilari icerip icermediginin
ortaya konulmasi hedeflenmistir. Diger bir ifadeyle akreditasyon siirecin-
deki ilahiyat ve islami ilimler programlarinda yer alan Islam Mezhepleri
Tarihi dersi kazanimlarinin 21. yiizyil yetkiliklerini de karsilayacak sekil-
de 1AA o6lgiitlerini karsilama durumlari nasildir? arastirma sorusu cevap-
lanmaya calisilmistir.

Bu durumun tespiti ve arastirma sorusunun cevaplanmasinin ilk
once IAA élgiitleri acisindan programlarin kendi durumlarini gérme yé-
niinde farkindalik olusturacagi, akabinde ise iyilestirme calismalar: kap-
saminda 6zelde islam Mezhepleri Tarihi genelde ise tiim ilahiyat ve Islami
ilimler programi derslerinin kazanimlarinin IAA ¢iktilar ile IAA progra-
ma 6zgi Olglitlere uygun olarak hazirlanmasi yoniindeki calismalara kat-
ki saglayacagi diisiiniilmektedir.

1. Yontem
1.1. Arastirma Deseni

Bu ¢alismada nitel arastirma yontemi ile bu yontemin desenlerin-
den birisi olan durum ¢alismasi deseni kullanilmistir. Durum ¢alismasi-
nin ise tekli aracsal durum ¢alisma modeli esas alinmistir. Literatiire ba-
kildiginda nitel arastirmalarda sik¢a kullanilan durum g¢alismasinin farkh
tanimlamalarinin yapildig1 goriilmektedir. Metodoloji lizerine 6nemli ¢a-
lismalari bulunan, durum ¢alismasi alaninin 6nde gelen isimlerinden olan
Yin, bu deseni 6zellikle program degerlendirmeleri i¢cin daha kullanish
bulur ve iizerinde ¢alisilan durum veya durumlari “nasil” ve “ni¢in” soru-
lar1 cercevesinde ele alan ampirik bir arastirma olarak tanimlar.'” Merri-
am’a gore durum ¢alismasi, sinirh bir sistemi ayrintili incelemeyi iceren

17 Yin, Case Study Research, Design and Methods, 13-14.
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metodolojik bir yaklasimdir. Durum ¢alismasini nitel bir arastirma deseni
olarak niteleyen Creswell, bu deseni sinirlandirilmis bir durum veya du-
rumlarla ilgili gozlem, miilakat, gorsel ve isitsel materyaller, dokiimanlar
ve raporlar gibi ¢oklu bilgi kaynaklari vasitasiyla derinlemesine ve ayrin-
til1 olarak bilgi toplandigi, durum tasvirinin yapildigi, durumun ve onunla
iligkili temalarin tanimlandig nitel bir yaklasim olarak tarif eder.’®* Chmi-
liar ise durum calismasini sinirl bir sistemin (durum) isleyisi ve calis-
masiyla ilgili birden ¢ok veri toplama aracini kullanarak derinlemesine
arastirilmasini iceren metodolojik bir yaklasim olarak tanimlar. Davey’e
gore durum ¢alismasi; bir durumun derinlemesine incelenmesi, verilerin
sistematik olarak toplanmasi, analiz edilmesi ve sonuclarin ortaya konul-
masi i¢in bir yoldur. Sonuclar olayin nasil ve ni¢cin oldugunu ortaya koy-
maly, gelecekteki arastirmalarin daha detayh olarak nelere odaklanmasi
gerektigini gostermelidir."’

Bu calismada akreditasyon siirecindeki ilahiyat ve Islami ilimler
programlarinda yer alan Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin
IAA olgiitleri, ciktilar1 ve 1AA programa 6zgii 6lgiitleri icerip icermedigi,
bu o6lciitlerle uyumlu olup olmadig1 konusunda ayrintili bilgi toplamak,
mevcut durumunun tasvirini yapmak ve arastirma sorusundaki “nasil”
sorusunu cevaplayabilmek amaciyla durum calismasi deseni tercih edil-
mistir. Yine durumun tek olmasi sebebiyle de tekli durum ¢alismasi mo-
deli kullanilmistir.

1.2. Calisma Grubu

Bu calismada nitel arastirmalarda kullanilan amacl ¢alisma grubu
kullanilmistir. Ciinkii amagh ¢alisma grubu, zengin bilgi icerdigi diisiinii-
len durumlarin derinlemesine calisilmasina, dolayisiyla olgu ve olayla-
rin ortaya ¢ikarilmasi ve agiklanmasinda fayda saglar?® Amaclh calisma
grubu tiirii olarak ise amagh ¢alisma grubu tiirlerinden 6l¢ilit 6rnekleme
tercih edilmistir. Ol¢iit 6rneklemede belirli dlgiitlere sahip durum veya
durumlar iizerine ¢alisma yapilr. Olgiitleri arastirmacinin kendisi belir-
leyebilecegi gibi, arastirmaci baska bir ¢alismada kullanilan olciitleri de

18 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 99.
19 Davey, “The Application of Case Study Evaluations”, 1.
20 Yildirim - Simsek, Nitel Arastirma Yéntemleri, 116.
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kullanabilir.?* Bu calismada ¢alisma grubu belirleme 6l¢iitleri arastirmaci
tarafindan belirlenmistir. Buna gore, ¢calisma grubu olarak 1AA akreditas-
yon siirecine dahil olmus iiniversite programlarindaki islam Mezhepleri
Tarihi ders kazanimlar secilmistir. Olgiit olarak ise icerisine Tiirkiye’deki
liniversitelerin ilahiyat ve Islami ilimler programlarindan 2020 ve 2021
yillarinda IAA akreditasyon siirecine dahil olmus, siireci tamamlanmus,
degerlendirmesi baslamis veya arastirma esnasinda degerlendirmesi de-
vam eden 10 programin Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlar: esas
alinmistir. Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlari calisma grubuna se-
cilen tiniversitelerin isimleri etik kurallara uygun bir sekilde Kas Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ula Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Can Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi, Bor Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Mut Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, Han Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Sur Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi, Giin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Ar1 Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Yas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ismiyle kodlanmistir,
Calisma grubunun 6zellikleri ve isimleri dokiiman incelemesi sonucu be-
lirlenmisgtir.

Amach Calisma Grubuna Dahil Edilen Programlara Ait Bilgiler
Universite Adi Fakiilte Ad1 Akreditasyon Siirecinde Olan Program Adi
Kas Ilahiyat Normal Ogretim ilahiyat
Ula [lahiyat Normal Ogretim Ilahiyat
Can [lahiyat Normal Ogretim ilahiyat
Bor Ilahiyat Normal Ogretim ilahiyat
Mut Ilahiyat Normal Ogretim ilahiyat
Han [lahiyat Normal Ogretim Ilahiyat
Sur {lahiyat Normal Ogretim ilahiyat
Giin Islami ilimler Normal Ogretim islami ilimler
Ar Ilahiyat Normal Ogretim ilahiyat
Yas Ilahiyat Normal Ogretim Ilahiyat

1.3. Veri Toplama Araci

Bu calismada veri toplama araci olarak dokiiman kullanilmistir.
Dokiiman incelemesi arastirmanin veri setini olusturan birincil ve ikincil

21 Yidirim - Simsek, Nitel Arastirma Yéntemleri, 120.
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kaynak olarak nitelendirilen farkli dokiimanlarin elde edilmesi, gozden
gecirilmesi, sorgulanmasi ve analiz edilmesi olarak tanimlanir.?* Bu se-
beple 1AA akreditasyon siirecindeki Islam Mezhepleri Tarihi ders kaza-
nimlarinin 1AA ¢iktilari ile IAA programa 6zgii 6lgiitleri; IAA Dereceli De-
gerlendirme Anahtarindaki (Rubrik) olctitleri karsilama diizeyini tespit
icin arastirmac tarafindan Dokiiman Inceleme Formu olusturulmustur.
Bu formu olusturabilmek icin ilk énce IAAnin web sitesindeki belgeler
boéliimiindeki IAA-Lisans Programlar1 Degerlendirme Olgiitleri belgesin-
den IAA ciktilar ile IAA programa 6zgii élgiitler tespit edilmistir.?®* Aka-
binde bu ¢ikt1 ve élgiitlerin saglanmasiyla ilgili IAA élciitleri, IAA Dereceli
Degerlendirme Anahtari (Rubrik)’ten tespit edilmistir.?* Ardindan Doku-
man Inceleme Formu olusturulmustur. Formda ilk énce IAAnin islam
Mezhepleri Tarihi ders kazanimlar1 dokiimanin icerigi ile beklentilerini
tespite yonelik sorular hazirlanmistir. Daha sonra Islam Mezhepleri Tari-
hi ders kazanimlar1 dokiimanlarinin IAA ¢iktilar ile IAA programa 6zgii
oOlcutleri icerme duizeylerini belirleyen sorular hazirlanmistir. Arastirma-
c1 tarafindan Dokiiman Inceleme Formu iki uzmanin goriisiine sunulmus-
tur. Birinci uzman mevcut igerik sorularina “Ders kazanimlari, 6grenci is
yuki stireleri de dahil olmak tizere, sinif ici, sinif disi olarak ayr1 ayri be-
lirtilmis mi?” seklinde bir soru ilavesi énerisinde bulunmustur. IAA Olgiit-
leri Cercevecinde Islam Mezhepleri Tarihi Ders Kazanimlari ve Beklenen
Olgiitlerin Degerlendirilmesi kategorisindeki 4. sorunun “Islam Mezhep-
leri Tarihi ders kazanimlarinin 68renciye kazandirilmasini giivence altina
alan uygun ol¢me ve degerlendirme yontemi belirtilmis midir?” seklin-
de; 5. sorunun ise “Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin program
ciktilari ile matrisi yapilmis mi? olarak degistirilmesini énermistir. Ikinci
uzman, sorularin sonunda yer alan “Belirtilmis ise nasildir?” ifadesinin ¢1-
karilmasini énermistir. Ayrica “Dokiimanda Islam Mezhepleri Tarihi ders
kazanimlarinin..” ifadesindeki “Dokiimanda” kelimesinin c¢ikarilmasi
onerisi lizerine diizeltmeler yapilmistir. iki uzman onerileri dogrultusun-
da yapilan giincellemelerle birlikte forma son hali verilmistir. Bu siire¢ 4
haftalik bir zaman diliminde gerceklesmistir.

22 Ozkan, Egitim Bilimleri Arastirmalar: Igin Dokiiman Inceleme Yontemi, 61.
23 Bkz. IAA LPDO, Olgiit 2.1.
24 Bkz. IAA Rubrik, Alt Olgiit B.1.2; B.1.3.
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1.4. Veri Toplama Siireci

Arastirmanin veri toplamasinda dokiiman araci kullanilmasi sebe-
biyle kamuoyuna acik dokiimanlarin toplanmasi 6l¢iit olarak belirlenmis-
tir. Bu cercevede ilk 6nce IAA'nin élciitlerini iceren Ilahiyat Akreditasyon
Ajansi (IAA) Lisans Programlar1 Degerlendirme Olgiitleri (Siiriim 1.0) ile
IAA Dereceli Degerlendirme Anahtar1 (Rubrik) IAA web sitesinden elde
edilmistir. IAA Web sitesinden Akreditasyon siirecini, tamamlamis, siire-
ci devam eden ilahiyat ve Islami ilimler programlari ¢alisma grubu bas-
liginda ifade edildigi iizere belirli kriterlere gére 10 programa ait islam
Mezhepleri Tarihi ders kazanimlar1 belirlenmistir. Daha sonra program-
larin Universitelerin elektronik ortamda bulunan ders bilgi paketi sistem-
lerinden program miifredatlarina ulasilmis, Islam Mezhepleri Tarihi ders
iceriklerine ait dokiimanlar toplanmistir. Dokiiman Inceleme Formu cer-
cevesinde her bir programin islam Mezhepleri Tarihi ders iceriklerine ait
dokiiman bilgileri, Dokiiman Inceleme Formu sorular1 kapsaminda ele
alinmus, ilgili veriler forma islemistir. Her bir program icin ilk énce Islam
Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarini iceren dokiiman, I1AA dlgiitleri cer-
cevesinde beklenen konular agisindan incelenmistir. Ardindan sirasiyla
ilahiyat ve Islami Ilimler programlarindaki Islam Mezhepleri Tarihi Ders
Kazanimlarinin IAA ¢iktilarin1 ve programa ozgii olgiitleri (¢ikt1) icerip
icermedigi, Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlari-iAA ¢iktilar ve s-
lam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlari-IAA programa 6zgii dlciitler es-
lestirmesi ile tespit edilmistir. Veri toplama stireci 4 haftalik siirede ger-
ceklestirilmistir.

Bu calismada etik kurallara baglh kalinarak kamuoyu ile paylasilmis
dokiiman ve veriler kullanilmistir. Yine bu kapsamda Islam Mezhepleri
Tarihi kazanimlarinin ait oldugu programlarin tiniversite ve fakiiltesinin
adlar1 kodlanmistir. Programlarin bilinmemesi i¢in programlardan izin
alinmamasi metodu tercih edilmistir. Kamuoyuna a¢ik dokiimanlarin veri
toplama araci olarak kullanilmasi sebebiyle etik kurul izni alinmamistir.

1.5. Veri Analizi

Nitel arastirmalarda veri analizinin amac1 arastirmanin konusu
olan olay ve olgularin arka planini ortaya ¢ikarmak; bulgulari anlamh bir
sekle getirmektir. Bu calismada nitel arastirmanin analiz tiirlerinden be-
timsel analiz kullanilmistir. Betimsel analiz, 6ncesinde arastirma sorusu
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veya alt sorulardan yola ¢ikarak olusturulmus olan temalara gore elde edi-
len verilerin 6zetlenip yorumlanmasidir. Burada bulgularin diizenlenmis
ve yorumlanmis bir sekilde okuyucuya sunulmasi amaglanmaktadir. Bu
analiz tiriinde arastirmaci verileri etkili bir yolla yansitabilmek gayesiyle
dogrudan alintilara sik sik yer verebilir.?> Bu ¢alismada da akreditasyon
stirecindeki programlardaki Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin
IAA élciitleri ile uyum derecesinin ortaya cikarilmasi amacglandig icin
betimsel analiz kullanilmistir. Analizin birinci asamasinda arastirmanin
sorusundan ve dokiimanlardan elde edilen bilgilerden faydalanarak cer-
ceve olusturulmustur. Dokiiman inceleme formundaki sorulardan istifade
edilerek kodlar ve kategoriler olusturulmustur. Kodlarin ve kategorilerin
olusturulmasi stirecinde iki uzman goriisii alinarak forma son sekli veril-
mistir. IAA Ciktilari, programa 6zgii élgiitlerden yola ¢ikarak hazirlanan
sorular cercevesinde programlarin tniversite adlar1 kod olarak belirlen-
mistir. Sorular ve kodlardan hareketle 3 kategori belirlenmistir. Ardindan
olusturulan bu cergeveye uygun bir bicimde veriler okunmus, arastirma-
da kullanilacak olanlar diizenlenmis, dogrudan alintilar belirlenmistir.
Bu asamadan sonra gerektiginde dogrudan alintilar da kullanilarak bul-
gularin tanimlanmasi asamasina gecilmistir. Son olarak ise tanimlanan
bulgular aciklanarak, iliskilendirmeleri yapilmis, anlamlandirilmistir.?6

1.6. Gegerlik ve Giivenirlik

Arastirma yayimlandiginda okuyucularin zihninde arastirmacinin
verilerini analiz ederken inandirici, ikna edici ve yorumlarinin makul
olup olmadig1 sorulari ortaya ¢ikabilir. Buna gore, arastirmacilarin galis-
malar1 sonucunda sunduklar1 sonuglarin dogruluk derecesi, kullanilan
yontemlerin kalitesiyle dogru orantilidir. Kullanilan yontemlerin kalite-
si ise gecerlik ve giivenirlik ile test edilmektedir. Arastirmanin gecerligi,
arastirma sorusunun kullanilan yontemle hangi 6l¢tide cevaplanabildigi-
nin degerlendirilmesi; diger bir ifadeyle ¢calismanin anlamliligi, uygunlu-
gu ve kullanilabilirligi anlamlarina gelmektedir.?” Giivenirlik ise ayni ca-
lismanin benzer bir yerde benzer calisma grubu ile tekrarlanmasi halinde
benzer sonuglarin elde edilebilmesi olarak tarif edilmektedir.?

25 Simsek-Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 244.
26 Simsek-Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 245.
27 Halicioglu vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 371.

28 Halicioglu vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 384.
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Arastirmada stlirece uzun siireli ve yogun katilim, veri, arastirmaci,
teori ve metodolojik cesitlemelerin yapilmasi gegerligi artiran bir unsur
olarak degerlendirilmektir.?® Bulgularin yorumlanmadan verilmesi, aras-
tirmaci birden fazla ise kodlama tutarliliginin saglanmasi, tek arastirmaci
ise uzman kontrolii ile bu stirecin yiiriitiilmesi, arastirmanin analiz, bulgu
ve sonuclarinin uzman gorusiine sunulmasi tutarligl saglayan uygulama-
lar olarak kabul edilmektedir.*°

Calismamizda gecerlik ve tutarliglr saglamak icin gerekli kriterle-
re dikkat edilmeye calisilmistir. Bu ¢ercevede i¢ gecerligi saglamak icin
tercih edilen analiz tiirii, veri toplama araci Dokiiman Inceleme Formu
ve bulgular, akreditasyon ve nitel arastirma alaninda iki uzmanin goérusu-
ne sunulmustur. Geri dontsler sonrasi gerekli iyilestirmeler yapilmistir.
Yine i¢ gecerligi saglamak icin bulgular bolumiinde dogrudan alintilara
yer verilmistir. Arastirmanin 6zelliginin bir neticesi olarak sadece dokii-
manin kullanilmasi, veri ¢esitliliginin yapilamamasi, sinirlayici faktorler
olarak degerlendirilebilir.

Dis gecerligin saglanmasi icin ise Calisma Grubu bashgi altinda
amacli calisma grubu ve buna ait 6l¢tt 6rnekleme tiirti ayrintih bir sekil-
de agiklanmis, calisma grubunun 6geleri kodlanarak tablo halinde veril-
mistir. Yine Veri Toplama Araci basliginda veri toplama aracinin olustu-
rulma siireci ayrintili olarak ele alinmistir. Bu araci kullanarak yiiriitiillen
veri toplama siireci, slirecte yasananlar, verilerin toplanmasinin ne kadar
stirede tamamlandig1 gibi hususlar Veri Toplama Siireci basliginda detayh
bir sekilde alinmistir. Bu stire¢lerde arastirmacinin roliine deginilmistir.

I¢c giivenirligi saglamak icin bulgular yorumlanmadan verilmis,
kodlamalarin tutarlilig1 icin kodlamalar uzman kontrolline génderilmis-
tir. Kodlara uzman goértisleri dogrultusunda son sekli verilmistir. Dis gi-
venirlik icin elde edilen sonuglar iki uzmanla birlikte tartisilmis, dis tutar-
ig1in saglanmasina ¢alisiimistir.

2. Bulgular

IAA akreditasyon siirecine girmis ilahiyat ve Islami ilimler prog-
ramlarinin 1AA élgiitleri, ¢iktilar1 ve programa 6zgii olgiitleri icerme du-

29 Bkz. Halicioglu vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 377-380.
30 Bektas, “Nitel YT-36: Nitel Calismalarda Giivenirlik, 00:00:01-14:58:00.
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rumuna gore dokiiman tizerinde yapilan inceleme sonucu kodlar olustu-
rulmustur. Ardindan kodlar icerecek sekilde kategoriler tanimlanmistir.
Buna gore toplanan veriler tablo halinde sunulmus, kategoriler tablo
lizerinde baslik olarak yazilmistir. Bu cergevede arastirmada elde edilen
bulgular asagida verilmistir.

ilahiyat ve Islami ilimler programlarindaki islam Mezhepleri
Tarihi Ders Kazanimlarimi iceren Dokiimanin IAA Olgiitleri Kapsa-
minda icermesi Beklenen Bilgiler Kategorisine Ait Bulgular

Tablo 1

islam Mezhepleri Tarihi Dersinin Ait Oldugu Programin Universitesi

Kodlar Kas | Ula | Can | Bor | Mut | Han | Sur | Giin | An | Yas
Dokiimanin islam ol o] o o o - o | ol ol o

: L : ) [«5] ) (&) ) ) 5 () (&) [}
Mezhepleri Tarihi dersine > > > > > > > > > >

5] = 5] 5| = = 5] = <ST =s!
ait olmasi
Dokiimanin islam . 3 = |
Mezhepleri Tarihi ders § ‘q;' § § £ =, ‘q;) § £ =,
kazanimlarini iceriyor <3 <] <3 m £ s <3 <3 5 s
olmasi
Islam Mezhepleri Tarihi
ders kazanimlarinin = = = = = = = = = =
bilgi, beceri ve yetkinlik & & & o & & = oy = e
diizeylerinin belirtilmis = = - = = = = = T T
olmasi
Islam Mezhepleri Tarihi
ders kazanimlarinin = = = = = = = = = =
kazandirilma ortaminin 5 & 5 = & & 5 & 7 5
(ders i¢i veya ders dis1) = = = = = = = = T T
belirtilmis olmasi
Islam Mezhepleri
Tarihi ders
kazanimlarinin 6grenciye - 5 g S = = S S = =
kazandirilmasini giivence L%’ % % % E‘ E‘ % % E’ E
altina alan uygun 6lgme ve N % e % e
degerlendirme yonteminin
belirtilmis olmasi
D
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Islam Mezhepleri Tarihi . . o 3 = .
ders kazanimlarinin ‘q;J £ £ '§ £ 5 '§ § £l =
program c¢iktilari®! ile S I N Sl || ;| Z =
matrisinin yapilmis olmasi

Ders kazanimlarinin

6grenci i§ yuku stireleri = = = = ) ) = = ) =
de dahil olmak lizere 5 & 5 & & 7 7 & 7| &
sinif ici, siif dis1 ayr1 ayri - = - = = = = = T T
belirtilmis olmasi

Tablo 1’de akreditasyon siirecinde bulunan ilahiyat ve Islami ilim-
ler programlarindaki Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimi dokiiman-
larinin IAA élgiitleri kapsaminda icermesi gereken bilgiler kodlar olus-
turularak tabloya islenmistir. Var olan bilgiler “Evet”; hi¢ bulunmayanlar,
ders ile ilgisi olmayanlar “Hayir”; eksik olan, standardi ve dl¢iitii yeterince
karsilamayanlar ise “Kismen” ifadesiyle tanimlanmistir.

Tablodaki “Dokiimanin Islam Mezhepleri Tarihi dersine ait olmas1”
kodu degerlendirildiginde ¢alisma grubundaki tiim tiniversitelerin ilahi-
yat ve Islami ilimler programlari islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimi
dokiimaninin Islam Mezhepleri Tarihi dersine ait oldugu goriilmektedir.

Yine Han ve Yas Universitesindeki dokiiman Islam Mezhepleri Ta-
rihi ders kazanimlarini icermemektedir. Mut Universitesinin sundugu “Is-
lam Mezhepler Tarihi I dersinde erken dénemlerden itibaren ortaya ¢ikmis
olan Haricilik, Mtircie, Mutezile, Ma'turidilik, Es‘arilik, gibi mezhepler 6g-
renilir.” ile Ar1 Universitesinin “Ogrenciye Islam Mezhepleri Tarihi dersinin
tarifi, konusu ve gayesini 6gretmek” seklindeki ifadeler, kazanim diline uy-
gun olarak tasarlanmamistir. Dokiimanlarda Kas, Ula, Can, Bor, Sur ve Giin
Universitelerinin IMT ders kazanimlar1 goriilmektedir.

Calisma grubundaki biitiin programlarda Islam Mezhepleri Tarihi
ders kazanimlarinin ders i¢i veya ders disi kazandirilma ortami ve siiresi
belirtilmemistir.

Kazanimlarin 6grenciye kazandirilmasini gluivence altina alan uy-
gun 6lcme ve degerlendirme yonteminin kazanim odakl tespiti noktasin-
da ise Kas Universitesi IMT ders kazanimlarinin karsisinda belirtilmistir.

31 Program ciktilarinin [AA ciktilari ve IAA programa 6zgii 6lgiitleri ile matrislenmis ol-
masi gereklidir.
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Buna goére Kas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IMT ders kazanimlar in-
celendiginde; “Tarihi siirecte ortaya ¢ikan temel Islam mezhepleri tanir.”
kazaniminin 6dev ve sinav ile 6lciilecegi belirtilmistir. Ayn1 durum diger
kazanimlarda da tekrarlamistir. Ula, Bor, Sur ve Giin Universitelerinin
IMT kazanim dokiimanlarinda kazanim temelli 6l¢me ve degerlendirme
yontemi belirtilmemistir. Ancak kazanim odakl degil, ders odakl olarak
degerlendirmenin “Yariyil i¢i ve yariyil sonu sinav” ile yapilacagi belirtil-
mistir. Can Universitesinde ise yine ders odakl olarak “Yarwyil i¢i, 6dev ve
yariyil sonu sinav” ile 6lgme yapilacag1 goriilmektedir. Mut, Han, Ar1 ve
Yas Universitesi IMT kazanim dokiimaninda ise hicbir 6lgme ve degerlen-

dirme yontemi belirtilmemistir.

“Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin program ciktilar ile
matrisinin yapilmis olmas1” boyutuyla IMT ders kazanim dokiimanlar:
incelendiginde ise Kas, Bor, Sur ve Giin Universitelerinde program ¢ik-
tilariyla IMT ders kazanimlarinin likert tipi élcekle eslestirildigi goriil-
miistiir. Han ve Yas Universitelerinde hicbir eslestirme yapilmamistir. Ula
Universitesinde “Dersin dgrenme ¢iktilarinin 5, 11, 13, 17 no’lu program
yeterlilikleriyle uyum sagladigi gériilmektedir.” ifadesinden bu yonde bir
calisma oldugu anlasilmaktadir. Ancak dokiimandaki matris boliimiinde
program ciktilar1 yer almasina ragmen herhangi bir karsilastirma ve kar-
sisinda deger goriillememistir. Ayrica 13 ve 17 nolu program ¢iktilar: bilgi
sisteminde yer almamaktadir. Can Universitesinde ise bir matrisleme ¢a-
lismasi gériilmekle birlikte bu calisma IMT ders kazanimlari ile program
ciktilar1 matrisi degil, genel olarak IMT dersinin program ciktilarina kat-
kis1 seklinde olusturulmustur. Mut ve Ar1 Universitesi IMT ders kazanim-
lar1, program ¢iktilar1 matrisi bulunmaktadir. Ancak Mut Universitesinin
“Islam Mezhepler Tarihi I dersinde Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinin
amaci ve konulari égrenilir.”; Ar1 Universitesi “ Firkalarin énde gelen tem-
silcileri, eserleri ve tarihsel siirecte ortaya cikan belli bash Islam mezhep-
lerini tanitmak” da gorildigi lzere kazanimlarin tamaminda kazanim
diline uygunluk goriillememistir.

Biitiin Universite IMT ders kazanimlarinin égrenci is yiikii olarak
karsiliklarinin sinif ici, sinif dis1 ayr1 ayri belirtilmis olmas1 noktasinda
herhangi bir uygulama goriilememistir. Ancak genel is ylikii tanimlama-
lar1 gorilmiistir,
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ilahiyat ve Islami ilimler Programlarindaki islam Mezhepleri
Tarihi Ders Kazamimlarinin iAA Ciktilarim icermesi Kategorisine Ait

Bulgular
Tablo 2
Kodlar iAA iAA iAA iAA iAA iAA iAA iAA iAA iAA
Ciktis11 Ciktisi2  Ciktisi3  Ciktisi4  Ciktisi5 Ciktisi6  Ciktis1i7  Ciktisi8  Ciktis19  Ciktis1 10
Kas 5 0 3 0 0 0 3 1 1 0
Ula 5 0 3 0 0 0 0 1 1 0
Can 5 0 3 0 0 0 1 2 1 0
Bor 5 0 2 0 4 0 0 1 1 0
Mut 3 0 2 0 0 0 0 1 1 0
Han 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0
Sur 5 0 3 0 0 0 0 3 2 0
Giin 5 0 3 0 0 0 1 1 2 0
An 3 0 0 0 0 0 0 1 0 0
Yas 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0

ilahiyat ve Islami ilimler programlarindaki islam Mezhepleri Tarihi
ders kazanimlarinin 1AA ¢iktilarini icermesi kategorisine ait bulgulara ait
tablo 2 incelendiginde Han ve Yas Universiteleri hari¢ diger tiim iiniver-
site IMT ders kazanimlarinin “Ilahiyat alaninda temel kavramlar kavrar,
kavramlar arasi iliskilere hakimdir. Alaninda edindigi kuramsal ve uygu-
lamali bilgileri; egitim-6gretim, arastirma ve topluma hizmet alanlarinda
kullanir” seklindeki IAA ¢iktis1 1'i, 5 diizeyi cogunlukta olmak iizere 3, 4
ve 5 diizeyinde destekledigi goriilmektedir. Ornegin Giin Universitesi IMT
ders kazanimlari arasinda yer alan “Islam kiiltiiriinde mezheplesme sebep-
leri ve temel kavramlarini bilir.” ders kazanimi ile bu ¢ikt1 en Ust dilizeyde
desteklenmektedir. Tablo1’in bulgularinda ifade edildigi gibi her ne kadar
kazanim ifadelerini tam olarak karsilamasa da Ar1 Universitesi IMT ders
kazanimlar “Ogrenciye Islam Mezhepleri Tarihi dersinin tarifi, konusu ve
gayesini ogretmek.” ve “Firkalarin énde gelen temsilcileri, eserleri ve tarih-
sel siirecte ortaya cikan belli baslh Islam mezheplerini tanitmak.” ifadeleri
dersin bu ¢iktiy1 destekledigini gosteren ifadeler olarak goriilmektedir.

Programlardan hig birinin IMT ders kazanimlari arasinda “Ilahiyat
alani i¢in uygun araglari secger, kullanir, gelistirir ve bilisim teknolojilerin-
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den etkin bir sekilde yararlanir” seklindeki IAA giktis1 2'yi destekleyen
herhangi bir kazanim gorilememistir.

Han, Ar1 ve Yas Universiteleri IMT ders kazanimlari arasinda “Kla-
sik ve glincel dini meseleleri saptama, tanimlama, yorumlama, formiile
etme ve ¢0zme becerisine sahiptir; bu amagla uygun analiz, sentez ve mo-
delleme yontemlerini secer ve uygulamadaki yansimalarini degerlendi-
rir” seklindeki IAA giktis1 3'ii destekleyen kazanim goriilememistir. Diger
liniversite programlarinin bu ¢iktiya destegi ise tek bir IMT ders kazani-
miyla degil, birden fazla kazanimla sagladig1 goriilmektedir. Ula Univer-
sitesinin “Referanslarini dinin temel kaynaklarindan alan dogru bilgi ile
hurafeye dayall inang, tutum ve davraniglart ayirt eder.” ifadesi, bu ¢iktiy
destekleyen kazanimlardan birisidir.

Hicbir programin IMT ders kazanimlar1 arasinda “Bireysel inisiya-
tif alir ve bagimsiz olarak ¢alisir veya ekip tlyesi olarak sorumluluk alir.
Sorumlulugu altindakilerin kisisel ve mesleki alandaki gelisimine yonelik
etkinlikleri planlar” seklindeki IAA c¢iktis1 4’ii destekleyen herhangi bir
kazanim gorilmemistir.

Islam Mezhepleri Tarihi dersinin ders dilinin %30 Arapc¢a kapsa-
minda Arap¢a olmasi, kazanimlarin kazandirilmasinin Arapga olarak gii-
vence altina alinmasi sebebiyle “Tiirk¢e ve en az bir yabanci dilde sozlii/
yazili etkin iletisim/hitabet kurma ve anlatim becerisine sahiptir” 1AA
ciktis1 5'in en yiiksek seviyede Bor Universitesi tarafindan desteklendigi
gorillmektedir. Diger tiniversitelerin IMT ders kazanimlarinda bu ¢iktiy1
destekleyen kazanim gorulememistir.

Hicbir tiniversite ilahiyat ve Islami ilimler programin IMT ders ka-
zanimlar arasinda “Kendini motive edebilme, bilgiye erisebilme, bilim ve
teknolojideki gelismeleri izleme, zaman yonetimi, kendini suirekli yeni-
leme becerisi ve yasam boyu 6grenme bilincine sahiptir” seklindeki IAA
ciktis1 6'y1 destekleyen herhangi bir kazanimi bulunmamaktadir.

Kas Universitesinin “Begeri tezahiirler olan mezhepleri tarafsiz ve
bilimsel bir yaklasimla degerlendirir.” IMT ders kazanimi ile “Edindigi ila-
hiyat bilgisinin gerekleri dogrultusunda davranir, tutum ve davranislariy-
la topluma 6rnek olur. Uzmanlik bilgisini, toplumsal sorumluluk bilinciyle
bilimsel ve ahlaki degerlere uygun olarak kullanir” seklindeki IAA ciktisi
7'yi 3 diizeyinde destekledigi goriilmektedir. Can ve Giin Universitelerinin
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IMT kazanimlari da en alt diizeyde bu ¢iktiy1 desteklemektedir. Digerle-
rinde herhangi bir destek diizeyi goriilememistir.

“Dini anlayis ve uygulamalarin evrensel ve toplumsal boyutlardaki
(giivenlik, saglik, iktisat, cevre, vb.) etkileri ve hukuksal sonuclar1 konu-
sunda farkindalik sahibidir” olarak ifade edilen IAA ¢iktis1 8, Sur Univer-
sitesi IMT ders kazanimlar arasinda yer alan “Ilk mezheplerin zihniyet
analizini yaparak giiniimiizdeki yansimalari konusunda ¢ikarimlarda bu-
Iunabilir”; “Yasayan Islam mezheplerinin dinf ve siyasi tartismalardaki ye-
rini ve etkilerini analiz edebilir.” kazanimlari ile desteklenmektedir. Han
ve Yas Universiteleri haric diger tiim iiniversitelerin IMT ders kazanimlar:

tarafindan bu ¢ikti farkli diizeylerde desteklenmektedir.

“Degisen hayata ve yenilige karsi agik tutuma sahiptir. Bilimsel, top-
lumsal, ekonomik, yasal ve siyasal gelismelerden haberdardir” 1AA ¢iktis
9, Han, Ar ve Yas Universiteleri hari¢ diger tiniversite IMT ders kazanim-
lar1 tarafindan alt diizeyde de olsa desteklenmektedir. Giin Universitesi
IMT ders kazanimlar arasinda yer alan “Mezhep/siyaset iliskisi, kiiltiirel
stireklilik, evrensel ilkeler, lokal telakkiler farklarini kavrar.” kazanimi; Sur
Universitesi ise “Yasayan Islam mezheplerinin dini ve siyasi tartismalarda-
ki yerini ve etkilerini analiz edebilir.” kazanimiyla bu ¢iktiy1 desteklemek-
tedir.

Universite IMT ders kazanimlari arasinda “Ilahiyat alt dallar1 ve di-
ger bilim alanlari ile iligki kurarak disiplinler arasi arastirma-inceleme,
yorum ve analiz yapar.” seklindeki IAA ¢iktis1 10’u destekleyen herhangi
bir kazanim gorilmemistir.
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ilahiyat ve Islami ilimler programlarindaki islam Mezhepleri
Tarihi Ders Kazanimlarinin iIAA Programa Ozgii Olgiitleri icermesi
Kategorisine Ait Bulgular

Tablo 3

iAA iAA IaA iad DA [aA i iaa ian 1A 1A IAA A A

Kodlar ~po51 poo2 POO3 POO4 POOS POO6 POO7 POOS POO9 P1000 P1010 Plozo P1°30 P1°40
Kas 0 0 0 0 2 5 1 1 1 1t 0 0 0 0
Ula 0 0 0 0 0 4 1 1 1 20 0 0 0
Can 0 2 0 0 0 4 2 1 1 1 2 0 0 0
Bor 0 4 0 0 1 4 2 1 1 1 0 0 0 0
Mut 0 0 0 0 0 2 1 1 1 1t 0 0 0 0
Han 0 0 0 0 0 0 0 0 0 o 0 0 0 0
Sur 0 0 0 0 2 5 2 1 1 1 0 0 0
Giin 0 0 0 0 2 5 2 1 1 1 1 0 0 0
An 0 0 0 0 0 1 0 1 0 0 0 0 0 0
Yas 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0o 0 0 0 0

Tablo 3 incelendiginde tiim programlarin IMT ders kazanimlari ice-
risinde IAA programa 6zgii 6lciit 1 “Kur’an-1 Kerim bilgisine, dogru tilavet
becerisine ve yeterli ezbere sahip olma” ¢ciktisini destekleyen herhangi bir
kazanim bulunmamaktadir.

IAA programa 6zgii 6l¢iit “Arapca temel kaynaklar1 okuma ve anla-
ma yetkinligine sahip olma” ¢iktisini ise Bor Universitesinde IMT dersinin
%30 Arapca kapsaminda olusu sebebiyle “Belli basl Islam mezheplerini;
temsilcileri, gortisleri, liiteratiirii ve Islam tarihindeki farkl etkilerini bilir.”
kazanimi ile desteklemektedir. Dersin Arapga olarak 6gretilmesi, tiim ¢ik-
tilarin bu dilde kazandirilmasi anlamina gelmektedir. Can Universitesinin
ise bu olciitii “Mezheplerin kendi ana kaynaklarini tanir, kendi kaynakla-
rina dayali olarak tarafsiz bir gézle inceler ve ortaya koyar.” kazanimiyla
destekledigi goriilmektedir.

IAA programa 6zgii olciitii 3 “Itikat, ibadet, ahlak ve muamelata dair
usul ve esaslar1 kavrama ve dayandigi temelleri bilme” ve 6l¢iit 4 “Kur’an
ve slinnet bitiinliigiint esas alan bir yaklasima sahip olma” dlciilerini
IMT kazanimlariyla destekleyen iiniversite programi goriilememistir.
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“Biitiinciil ve sistematik bir dini diistince ve kavrayisa sahip olma”
seklindeki IAA programa 6zgii 6lgiitii ile Kas, Bor, Sur ve Giin Universitesi
IMT ders kazanimlarinin uyumluluk icerdigi goriilmektedir. Ayrica Giin
Universitesi IMT ders kazanimlar1 arasinda yer alan “Mezheplerin Islam
dtistince sistemine katkilarini 6grenir.” kazaniminin da bu 6lg¢iitii destekle-
digi ifade edilebilir.

IAA Programa ézgii 6l¢iit 6 “Zaman ve mekana gore ortaya ¢ikan
farkl dini yaklasimlari dogru anlama ve tutarli degerlendirme yetkinli-
gine sahip olma”; programa 6zgu olciitler icerisinde en fazla desteklenen
olciit olarak goriilmektedir. Bu élgiit icin Han ve Yas Universitesinde her-
hangi bir destek kazanimi gorulmemistir. Digerlerinin tamami bu o6l¢titu
belirli diizeyde desteklemektedir. Ornegin Sur Universitesi, “Ilk mezhep-
lerin zihniyet analizini yaparak gtintimtizdeki yansimalart konusunda ¢i-
karimlarda bulunabilir’, “Gtiniimiizde yasayan diger mezhepler hakkinda
bilgi sahibi olur.”, “Yasayan Islam mezheplerinin dinf ve siyasf tartismalar-
daki yerini ve etkilerini analiz edebilir.” gibi kazanimlar ile bu 6l¢iitii des-
teklemektedir.

“Din istismari, siddet, Islam karsithg gibi dine ve topluma zararh
egilimlere kars1 soylem ve tutum gelistirebilme yetkinligine sahip olma”
programa 6zgii 6l¢iitiinii Han, Ar1 ve Yas Universiteleri hari¢ diger Univer-
sitelerin IMT kazanimlar arasinda alt seviyeden bu élgiitii destekleyen
kazanimlar bulunmaktadir. Sur Universitesinin IMT ders kazanimlar ara-
sindaki “Yasayan Islam mezheplerinin dinf ve siyast tartismalardaki yerini
ve etkilerini analiz edebilir.”, “Mezhepler arast iliskileri olumsuz etkileyen
temel faktérler hakkinda bilgi sahibi olur.” kazanimlari bu 6l¢titi destek-
lemektedir.

“Farkl diisiince ve yorumlar karsisinda saygi ve adaleti esas alma
yetkinligine sahip olma” programa 6zgii 6l¢iitii 8 ise Han ve Yas Univer-
siteleri hari¢ tiim iiniversite IMT kazanimlari arasinda en alt diizeyde
desteklenmektedir. “Mezheplerin Islam diistince sistemine katkilarini 6¢-
renir.” ifadesi Giin Universitesinin bu élgiitii destekledigini gdsteren bir
kazanimdir.

IAA programa 6zgii 6lciit 9 “Kisi ve kurumlar yerine ilke ve deger-
leri iistiin tutan bir anlayisa sahip olma” Han, Ar1 ve Yas Universiteleri ha-
ri¢ digerleri tarafindan en alt diizeyde desteklemektedir. Ula Universitesi
“Farkl dini akimlarin teolojik ve kuramsal yapilariyla tarihsel gelisimleri
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bilir.” kazanimiyla bu 6l¢title uyumlu gértinmektedir.

“Dinin temel kaynaklar: ve bilimsel verilere dayali din egitimi ve
din hizmetleri verme yetkinligine sahip olma” IAA programa 6zgii dlgiit
10 i¢in, Han, Ar1 ve Yas Universiteleri haric, diger iiniversitelerin tama-
mu alt seviyeden destekleyen IMT kazanimlarina sahiptir. Ula Universitesi
“Referanslarini dinin temel kaynaklarindan alan dogru bilgi ile hurafeye
dayall inang, tutum ve davraniglari ayirt eder.” kazanimi ile bu dl¢iitii des-
teklemektedir.

“Toplumun inang, ibadet, ahlak, 6rf ve adetlerini islam’in temel
kaynaklari 1s181nda yorumlama ve toplumu aydinlatma yetkinligine sahip
olma” programa 6zgii 6lgiit 11’i Can, Sur ve Giin Universiteleri destekle-
mektedir. Can Universitesi kazanimlar1 arasinda bu 6l¢iitii destekleyen
“Mezheplerin kendi ana kaynaklarini tanir, kendi kaynaklarina dayali ola-
rak tarafsiz bir gozle inceler ve ortaya koyar.” kazanimi vardir.

Ilahiyat ve Islami ilimler programlarinin islam Mezhepleri Tarihi
ders kazanimlari arasinda IAA programa 6zgii 6l¢iit 12 “Dini danismanhk
ve rehberlik bilgi ve becerisine sahip olma”; dl¢iit 13 “Akil, bilgi, istisare,
emanete riayet, ehliyet ve adalet gibi temel degerler/ilkeler 1s181nda ¢alis-
ma ve sorumluluk iistlenebilme yetkinligine sahip olma”; 6l¢iit 14 “Islam
kultir, sanat ve medeniyeti hakkinda temel ve biitiinciil bilgilere sahip
olma” ile uyumlu kazanim goriillememistir.

Sonug ve Tartisma

Bu calismada akreditasyon siirecinde bulunan ilahiyat ve Islami
ilimler programlarindaki islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin 21.
ylizyll yerliliklerini iceren 1AA ciktilari, IAA dlgiitleri ve programa ozgii
Olcttler boyutuyla degerlendirilmesi, mevcut durumun tespiti amaclan-
mistir. Bu cerceveden hareketle bulgular, 3 kategori halinde ele alinmistir.
Bulgulara gore calisma grubu igerisinde yer alan ilahiyat ve Islami ilimler
programlarindaki Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarini iceren do-
kiimandaki IAA olciitleri cercevesinde istenilen bilgilerde énemli iyiles-
tirmeye acik alanlarin oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu iyilestirmeye acgik
alanlarin birincisi akreditasyon siirecinde olan programlardan bir kis-
minin I1AA Dereceli Degerlendirme Anahtarinda ve IAA élciitlerinde iste-
nilmesine ragmen kazanimlar: belirlenmemis IMT derslerinin olusudur.
Ayni zamanda baz1 IMT derslerinin mevcut kazanim ifadeleri, kazanim di-
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line uygun degildir. Iyilestirme alanlarinin ikincisi ise ¢calisma grubundaki
tiim programlarin belirlenmis olan islam Mezhepleri Tarihi ders kazanim-
lariin bilgi, beceri ve yetkinlik diizeylerinin belirtilmemis olmasidir. Di-
ger taraftan IMT kazanimlarinin kazandirildigini giivence altina alan uy-
gun 0l¢me ve degerlendirme yontemlerinin belirlenmemis olmasi tigiincu
iyilestirmeye acik alandir. Dordiinci iyilestirmeye acik alan ise ¢alisma
grubu Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinin program ciktilar ile
matrisinin biitiin programlarda yapilmamasidir. Baz1 programlarda IMT
kazanimlarinin program ¢iktilariyla matrisi yapilmakla birlikte bazilarin-
da sadece dersin program ciktilarina katkisinin matrislemesi yapilmistir.
Ayni zamanda yapilan bazi eslestirmelerde degerlerin gercekei olmadigi
sonucuna ulasilmistir. Bu kategorideki besinci iyilestirmeye acik alan ise
ders kazanimlarinin sinif i¢i ve sinif dis1 ayrimina tabi tutulmamasi ve 6g-
renci is yuiklerinin belirlenmemis olmasidir. Bu durum tiim programlarin
IMT ders kazanimlar i¢in gecerlidir. Bu kategori altinda elde edilen bu
sonuglar, dersin ait oldugu programlar, akreditasyon stirecinde olmasina
ragmen IMT ders kazanimlarinin gerekli 6l¢iitlere uygunluk saglamadi-
gin1 gostermektedir. Bu durum ise gerek program sorumlularinin gerek
IMT 6gretim elemanlarinin 1AA élciitleri cercevesinde hazirlanmasi ge-
reken kazanim dokiimani konusunda yeterli bilgiye sahip olmamasinin
kanit1 olarak degerlendirilebilir. Oncelikle I1AA élciitlerinde Program ¢ik-
tilariyla IAA ¢ikt1 ve programa 6zgii élgiitlerin matrislemesinin yapilmasi;
ardindan ders kazanimlarinin program ciktilariyla matrislemesinin ya-
pilmasi beklenmektedir. Ders kazanimlarinin IAA ¢ikt1 ve programa 6zgii
olctitleri ile matrislemesinin yapilmasi beklenmemektedir.

Ilahiyat ve Islami Ilimler programlarindaki Islam Mezhepleri Tari-
hi ders kazanimlarinin IAA ¢iktilarini icermesi kategorisine ait bulgular
degerlendirildiginde ¢alisma grubuna ait IMT ders kazanimlarinin 1AA
ciktilarini igermesi boyutuyla da iyilestirmeye a¢ik alanlarin oldugu so-
nucuna ulasilmistir. Ayrica matrislemelerde ve matris bicimlerinde de
eksikler bulunmaktadir. “Ilahiyat alaninda temel kavramlar1 kavrar, kav-
ramlar arasi iliskilere hakimdir. Alaninda edindigi kuramsal ve uygula-
mal1 bilgileri; egitim-6gretim, arastirma ve topluma hizmet alanlarinda
kullanir” IAA giktisinin IMT kazanimlar tarafindan en fazla desteklenen
cikti oldugu bulgularda goriilmektedir. 2, 4, 6 ve 10. IAA ¢iktilar1 hicbir
kazanim tarafindan desteklenmemektedir. “Klasik ve giincel dini mesele-
leri saptama, tanimlama, yorumlama, formiile etme ve ¢6zme becerisine
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sahiptir; bu amagla uygun analiz, sentez ve modelleme yontemlerini se-
cer ve uygulamadaki yansimalarini degerlendirir” seklindeki IAA ¢iktis1 3
ise kazanimlardan en fazla destek bulan ikinci ¢ikt1 olarak degerlendiril-
mektedir. Her iki ciktinin desteklenmesinin fazla ¢ikmasinin sebebi dokii-
manlarda goriildiigii iizere dersin icerigi ile ilgili olabilir. IAA él¢iitlerinde
ders kazanimlarinin biitiin IAA giktilarim1 desteklemesi beklenmemekle
birlikte IMT dersi, tiim ¢iktilar icin olmasa da 6grenci is yiikleri de dikkate
alinarak daha fazla ¢iktiy1 destekleyebilir.

Giristeki IAA ¢iktilar ile IAA programa ézgii 6lgiitlerin 21. yiizyl
yeterlilikleri ile matrisi degerlendirildigine ise IAA ¢ikti ve programa
ozgi olciitlerin 21. ylizyll yeterliliklerini icerdigi; dolayisiyla IAA'nin ¢ikti
ve programa 0zgu ol¢utlerini destekleyen ders kazanimlarinin 6grencile-
rin 21. yuzyil yeterliliklerini de saglamasinin giivencesi oldugu sonucuna
ulasilmistir.

ilahiyat ve Islami ilimler programlarindaki islam Mezhepleri Tarihi
ders kazanimlarinin I1AA programa 6zgii dlciitleri icermesi kategorisine
ait bulgular degerlendirildiginde ise program ¢iktilariyla IAA programa
o0zgii olgiitlerin matrisi bulunmadig1 sonucuna ulasilmistir. IAA Programa
0zgu olgut 6 kazanimlarin en ¢ok destekledigi 6l¢ut olmakla birlikte kaza-
nimlarin IAA programa ézgii 6lciitleri destekleme diizeylerinin de diisiik
oldugu degerlendirilmektedir. IMT ders kazanimlarinin IAA programa
0zgii oOlgltlerinin tamamini desteklemesi beklenmemekle birlikte mevcut
durum IMT ders kazanimlarini daha fazla programa 6zgii 6lciitii destek-
leyebilecegi degerlendirilmektedir.

Oneriler

Davey’in ifade ettigi gibi durum ¢alismasinin sonuglari1 gelecekteki
arastirmalarin daha detayli olarak nelere odaklanmasi gerektigini goster-
melidir3? Calismada elde edilen bulgular ve sonuclardan hareketle islam
Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarinda IAA 6l¢iitlerine uygun iyilestirme-
lerin yapilabilmesi icin program yoneticileri, IMT 6gretim elemanlar1 ve
arastirmacilara gelecekte yapilabilecek ve odaklanilabilecek bazi 6neri-
lerde bulunulabilir.

Program kazanimlarinda yer almasi beklenen hususlarin tamami,

32 Davey, “The Application of Case Study Evaluations”, 1.
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yukarida da ifade edildigi iizere IAA élgiitlerinin bir parc¢asidir. Dolay-
siyla program yoneticileri ilk énce kazanimi ilgilendiren élgiitlerin PUKO
(Planla-Uygula-Kontrol Et-Onlem Al) déngiisii ¢ercevesinde kazanim-
larin belirlenmesi ile ilgili planlamay1 kalite el kitabinda belirlemelidir.
Daha sonra plana sadik kalarak uygulanmaya gecilmelidir. Yani ders ka-
zanimlar1 belirlenmelidir. Ancak uygulamanin verimliligi icin uygulayici
olan 6gretim elemanlarina IAA élgiitleri kapsaminda kazanimlarin dili,
kazanimlarin sinif ici sinif dis1 6zellikleri, her bir kazanim i¢in 68ren-
ci is ytiklerinin belirlenme kriterleri, kazanimlar1 giivence altina alacak
uygun dlgme ve degerlendirme metodunu belirleme gibi hususlarda 1AA
Olcttleri kapsaminda egiticilerin egitimi diizenlemelidir. Program yoneti-
cileri uygulamalarin izleme mekanizmalarini olusturmali, uygulamalarin
verimliligini, sonuglarini paydaslarla birlikte degerlendirerek PUKO’niin
onlem alma asamasi kapsaminda gerekli iyilestirmelerin yapilmasini sag-
lamalidir.

Programlarin Universiteleri matrisleme, kazanim-is yiikii esles-
mesi, kazanim-6l¢gme ve degerlendirme yontemi ve diger hususlarda bil-
gi sisteminde gerekli iyilestirmeleri yapmalidir. Ciinkii siirecin basarili
olabilmesi, izleme mekanizmalarinin verimli ¢alisabilmesi i¢in entegre
bilgi sistemi dahilinde gerekli 6nlemlerin alinmasi yararh olacaktir. IAA
Dereceli Degerlendirme Anahtari (Rubrik) ile Universitelerin él¢iitlerinin
belirlendigi YOKAK Dereceli Degerlendirme Anahtar1 (Rubrik) birbiriyle
benzer yonlere sahip oldugu icin IAA akreditasyon siirecindeki program-
larin, kendi tniversitelerinin kalite siireclerine 6nemli katki sunacagi dii-
sunilmektedir.

islam Mezhepleri Tarihi 6gretim elamanlar1 da konu ile ilgili ihti-
yac¢ duyduklar1 egitimleri paydas goritisleri cergcevesinde program yoneti-
cilerine bildirmelidir. Yoneticiler de egitim faaliyetlerini diizenlemelidir.
Ayrica teknolojik destekler saglanmalidir. Matrisleme ile ilgili olarak ise
ilk 6nce program sorumlular tarafindan program ciktilariyla 1AA ¢ikt1 ve
programa 06zgu olcttlerim matrislemesi yapilmalidir. Daha sonra 6gretim
elemanlar1 IMT ders kazanimlarinin program ciktilariyla metrislemesini
yapmalidir. Ciinkii IAA dlgiitlerinde ders kazanimlarinin program c¢iktila-
riyla matrislemesinin yapilmasi: beklenmektedir. Program ciktilariyla I1AA
¢ikt1 ve programa 6zgii 6lciitlerin matrislemesi yapildigi i¢in IMT ders ka-
zanimlarinin bunlarla matrisi istenmemektedir.
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Sonraki calismalarda bulgu ve sonuclarda bahsedilen gelismeye
acik alanlarin ni¢in olustugunu tespit i¢in nitel bir arastirma yapilabilir.
Ayrica aragstirmacilar Islam Mezhepleri Tarihi ders kazanimlarina yonelik
eylem arastirmasi ile iyilestirme ¢alismalarina katki saglayabilir. Ayrica
IMT 6gretim elemanlari [slam Mezhepleri Dersinin hangi IAA ¢iktisini ve
programa 0zgu olciiti destekleyebilecegi yoniinde bireysel veya toplu ca-
lisma yapabilir.

Arastirmada veri toplama araci olarak sadece dokiiman kulla-
nilmistir. Ders kazanimlarinin {AA élciitleri cercevesinde hazirlanmasi
yoniindeki uygulamalarin ilk kez gerceklesmesi sebebiyle dokiimanlar
tizerinden durum tespiti ama¢lanmistir. Uygulamalarin yayginlasmasiyla
birlikte diger calismalarda dokiimanin yaninda, gériisme ve gozlem arag-
lariyla veri ¢esitlemesi yapilmasi ile gecerlige katki saglanmasi onerilir.
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Daviid-i Karsi, Serhu Risdleti usiili’l-hadis 1i'l-Imdm el-Birgivi
(thk. Halil ibrahim Kutlay), Amman: Ervika li’d-dirasat ve’n-nesr,
1437/2016, 216 sayfa.

Ana hatlariyla mitekaddimiin ve miiteahhir(in seklinde iki asama-
da incelenen hadis usili, ylizyillar boyunca farkl cografyalarda metin,
serh, hasiye ve talik vecheleriyle yogun tevecciihe mazhar olmustur. Usiile
dair Ibni’s-Salah’in (6. 643/1245) Mukaddime/Uliimu’l-hadis ismiyle soh-
ret bulan calismasinin 6zeti olan Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449)
Nuhbetii’l-fiker’i de miiteahhir(in devrinin 6nemli calismalarindan biridir.
Imam Birgivi'nin (6. 981/1573) usil-i hadise dair muhtasar risalesi ise
Ibn Hacer’in Nuhbetii’l-fiker'inin 6zeti hiiviyetiyle hadis usilii kitaplari-
nin son halkalarindan birini teskil etmektedir. Osmanli medreselerinde
ders kitab1 oldugu anlasilan bu risalenin de Daviid-i Karsi (6. 1169/1756)
tarafindan serh edilmesi, bir yoniiyle ilgili edebiyatin dinamik yapisini
yansitmaktadir. Nitekim serh tizerine Yusuf Harpti (6. 1292/1875) ve
Sehri Mustafa Sevket Efendi’nin (6. 1292/1875) hazirladig1 hasiyeler ile
Babakaleli Abdiilaziz Ahmed Efendi’nin (6. 1296/1878) Mukarribti’t-ta-
libin isimli terciimesi de temel metinlerdeki devamlilig1 gostermektedir.

Tanitimin1 yaptigimiz bu ¢alisma, Daviid-i Karsi’'nin Serhu Risdle-
ti usili’l-hadis li'l-imdm el-Birgivi isimli bahsi gecen serhinin tahkikidir.
So6z konusu serhi yayina hazirlayan Halil Ibrahim Kutlay’in Abdiilbaki b.
Kani‘in (6. 351/962) Mu’cemu’s-sahabe’sinin (I-IX cilt) tahkik, tahric ve
degerlendirmesi, Mekke: Mektebetili Nizar Mustafa el-Baz, 1998 kiinyeli
doktora tezi ve “Kesfii’'l-Gummeh bi-Tahric Hadis “Ihtilafu immeti rahme-
tun” (Ummetimin ihtilafi Rahmettir S¢zii Uzerine Bazi Miildhazalar), Ha-
dis Tetkikleri Dergisi, 2004 2(1), 81-104 kiinyeli makalesi de bir tahkik ca-
lismasidir. Tahkik ve tahriclerin yani sira Arapga hazirladigi yiiksek lisans
tezi (el-imam Aliyyii'l-Kari ve eseruh fi’l-hadis, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Is-
lamiyye, 1987) ve uzun yillar yurtdisi tecriibesiyle de muhakkik Kutlay’in
dile vukiifu izahtan varestedir.

Tahkik ¢alismasi muhakkike ait miiellif, sarih ve serhi tanitan bir
mukaddime, Iimam Birgivi'nin hadis usilii risalesi ve Davilid-i Karsi'nin
serhinden olusan metin kismi, hatime, risale metni ve fihristlerden olus-
maktadir.

Oldukc¢a doyurucu muhtevaya sahip mukaddimetii’l-muhakkik bo-
limi (s. 5-58), li¢ kisma ayrilmaktadir. “Miiellif Birgivi'nin Hayat1” bo-
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lim; ismi ve nisbesi, dogumu, tahsili, meslek hayati, vefat, talebeleri,
miiellefat1 seklinde alt bashklarla tanitilmaktadir. Ikinci kisimda “Sarih
David-i Kars?'nin Biyografisi” basliginda; ismi, nesebi, dogumu, tahsil ha-
yaty, rihleleri, vefati, alimlerin onun hakkindaki takdir ifadeleri, talebeleri
ve teliflerine yer verilmektedir. “Serhu Risdleti’l-Birgivi fi ustli’l-hadis” bo-
liimiinde ise kitabin ismi, yazma ve matb(i niishalari, terctimeleri, hasi-
yeleri, telif sebebi, serh metodu, hadis ustlii eserleri arasindaki yeri, tah-
kikte kullanilan yazmalarin tanitimi ve bazi sayfalarinin fotokopileri yer
almaktadir. Bu boliim son derece hacimli olup, zikrolunan tanitici bilgiler
ile serh metodu kisminda (s. 42-47) yer verilen tahlillerle serh hakkinda
hazirlanan miistakil makale goériiniimiindedir.

Imam Birgivi'nin 11-12./17-18. yiizyillarda medreselerde ders ki-
tabi olarak okutulan yedi sayfalik Muhtasar Hadis Usfilii Risalesi (s. 175-
181) lizerine yazilan Dav(d-i Karsi serhi, ana metinle paralel sekilde ana
hatlariyla su konulari ihtiva etmektedir:

Telif sebebini iceren mukaddimetii’s-sarih (s. 63-68); hadis, dira-
yetli'l-hadis ve rivayetii’l-hadis, sahabe, tabiun, haber-eser-siinnet, mu-
haddis ve hafiz gibi temel terimler (s. 69-78); merf{i, mevk(f, makti ve
kudsf olmak iizere kaynagi bakimindan hadisler (s. 79-85); hadisin sened
ve metin seklindeki boltimleri (s. 86-87); muttasil, munkati1 (6zel ve ge-
nel anlamiyla), muallak, miirsel, mu‘dal, mu‘an‘an, miiennen, miidelles,
miisned, muzdarib, miidrec, saz, miinker, muallel, makl{ib alt bashklariy-
la ittisal ve inkitd bakimindan hadisler (s. 88-117); sahih, hasen ve zayif
seklinde kabul ve red bakimindan hadisler (s. 118-128); adalet ve zabt
acisindan genel olarak ravinin ozellikleri (s. 128-137) ve bunlara bagh
kezibi'r-ravi, ittthamu’r-ravi bi’'l-kezib, fisku’r-ravi, cehaletii’r-ravi, bid‘a-
ti'r-ravl (adalet) fartu’l-gafle, kesretii'l-galat, muhalefetii’s-sika, vehm,
stiti’l-hifz (zabt) seklinde metain-i asere (s. 137-159); garib, aziz, meshur
ve miitevatir ve bunlarin farklari, alt basliklariyla teferriid bakimindan
hadis (s. 160-171); hatime (s. 172-173)

Serhte Birgivi metnine ilave olarak temel hadis terimleri denilebi-
lecek 1stilahat-1 evveliyye (s. 70-78), tedlisti’'t-tesviye ve stiy(h ile hiikiim-
leri (s. 100-101), mana ile rivayet (s. 105), miidrec cesitleri (s. 107), cerh
ve ta'dil prensipleri (s. 149-150) ve benzeri konular mevcuttur. Bu nevi
ilmi istidraklerin yani sira “Ey sadik 68renci!” ta‘likinde goriilecegi lizere
ilim 6grencisinin takinmasi gereken tavir ve ahlaki 6zellikleri siralayan (s.
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66) sarih, ayni tutumu bazi mifessirlerin naklettigi mevza hadislere kar-
s1 gosterememistir (s. 141). Ancak muhakkik, gerek bu tahkikinde zayif
hadislere karsi (or. bk. s. 68 dn: 118) gerekse miistakil bir arastirmasinda
mevzi rivayetlerle ilgili ilmi tavrin nasil olmasi gerektigini agiklamistir
(Kutlay, Halil ibrahim, “Serhu Risale fi ustli’l-hadis Adl1 Eseri Baglaminda
David el-Karsi'nin Hadis Usili Anlayist”, Uluslararast David-1 Karsi Sem-
pozyumu Kitabi, s. 234).

Ana metin ve serhte yer almayan kudsi hadis (s. 84-85) ve mak-
10b hadis (s. 116-117) benzeri bazi konular muhakkik tarafindan Nuhbe-
tii’'l-fiker’den iktibasla eklenmistir. Benzer sekilde Daviid-i Karst'nin ser-
hte zikrettigi hadislerin ayrintili tahrici yapildig: (6r. bk. s. 149 dn: 390)
gibi Fihristi’l-ehadisi’n-nebeviyye bashkl fihristte ise sz konusu tahric-
lerin 6zetinin yani hadisin hiikmiiniin alfabetik olarak siralanan rivayet-
lerin sonunda parantez icerisinde belirtilmesi muhakkikin takdire deger
bir metodudur.

Ote yandan muhakkik, eserin yazma en kadim niishasini asil niis-
ha olarak kabul etmis, yazma niishalar arasinda karsilastirmalar yapmus,
dipnotta hadis cesitlerinin her biri i¢in 6rnek vererek eseri zenginlestir-
mis, tariflerin anlasilmasini kolaylastirmis, eski usul metin-serh karisimi
yani memz{ic matbu niisha diizenini pratik hale getirmek tizere kullandig1
parantez/koseli parantezlerin yani sira ¢alismasi boyunca diistiigii dip-
notlarla konular1 donukluktan kurtarmistir.

Bununla birlikte s6z konusu ¢alismanin; miellif, sarih ve serhe ha-
zirlik mahiyetinde ilave ettigi genis mukaddimesi, eserden istifadeyi pra-
tik hale getiren itinali noktalama isaretleri ve ayrintili (ayet, hadis, a‘lam,
musannifin kaynaklari, tahkik kaynakcasi ve konuya dair olmak tlizere
cesitli) fihristlerinin yani sira matbaa hatalarinin azligiyla da akademide
standart disi sayilabilecek tist diizey bir tahkik oldugunu alanin uzmanla-
r1 takdir edecektir.

Nihayetinde bu tahkik, Osmanli’da hadis ilminin ve medrese miif-
redatinin anlasilmasi noktasinda ilim diinyasina eklemlenen énemli hal-
kalardan birisi sayilabilir. Calismanin 2015 yilinda ilk baskisi yapildiktan
sonra, sarih Daviid-i Karsi ve miiellif imam Birgivi’yi farkli yonleriyle tah-
lil eden genis katilimli uluslararasi iki sempozyum diizenlenmistir (Ulus-
lararasi Davud-i Karsi Sempozyumu, Kars: 11-14 Mayis 2017 ve Balike-
sirli Bir islam Alimi: imam Birgivi Uluslararasi Sempozyumu, Balikesir:
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19-21 Ekim 2018). Muhakkik her iki sempozyumda eser hakkinda teblig
sunarak da ilim diinyasina 6nemli ilm1 katkilar sunmustur.

Gerek bu sempozyumlar gerekse mezkir alimlerin eserlerini ince-
leyen edisyon kritik esasl tez calismalariyla (6r. bk. Aziz Encakar, Birgivi
Mehmed Efendi’nin Sarf [Imine Dair Gériisleri ve Kifayetii’l-Miibtedi Isimli
Eserinin Tahkik ve Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: istanbul Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020) son yillarda Osmanli arastirmalari-
na ilginin arttig1 soylenebilir. Temennimiz bu tarz gayretlerin ivme kaza-
narak her iki ilim adaminin yazma halinde bulunan diger eserlerinin de
tahkiki ile ilim diinyas: icin énemli bir kazanim anlamina gelecek Imam
Birgivi ve Daviid-i Kars{ kitapliklarinin olusturulmasidir.

Her iki sahsiyeti rahmetle yad ediyor ve modern tahkik metoduyla
muhtevasi gibi sekil yoniinden de giizellestirilen bu 6zlii eseri hadis ehli-
ne tavsiye ediyoruz.
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Cemal Agirman

Prof. Dr. Rasit Kii¢ciik Hocamizin Ardindan!

Bir y1ldiz daha bu fani alemden ebedi dleme gogtii... 1947’de Antal-
ya'nin Akseki [lcesi Mentesbey kéyiinde baslayip zorluk, yokluk ve cileler-
le devam eden fakat ilim yolculugu ve dava ugrunda dolu dolu yasanan bir
hayat... 1970’de Konya Yiiksek islam Enstitiisii mezuniyeti, 1975’de Erzu-
rum Yiiksek Islam Enstitiisii 6gretim gérevliligi, 1981’de istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii atamas1 ve dgretim goérevliligi ve tiyeligi, 2003’de profe-
sorliik, 2007-2011 yillarinda Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi de-
kanhgi, 2011-2014 yillarinda Diyanet Isleri Bagkanlhig1 Din Isleri Yiiksek
Kurulu baskanhgi, ardindan emeklilik ve daha sonra ISAM baskanhg ve
sonrasi Kur’an’a, onun en giizel yasama bicimi olan Siinnet’e, hasili Allah’a
adan ve 22 Kasim 2022’de Istanbul’da ebedi Aleme gi¢ ederek diinya kis-
m1 sona eren bir hayat... Sahit oldugumuz ve duyarak muttali oldugumuz
bu hayat neticesinde mahserde sorulacak olan “Omriiniizii nerede ve na-
s1l gecirdiniz?” sualine Rasit Kii¢iik hocamizin en rahat cevap verecegini
imit ediyor ve diliyoruz. Her seyden 6nce biz onun ilmiyle amil olduguna
sahidiz.

Bilim insani veya alim olmak kolaydir. Biitiin imkan ve enerjinizi
ortaya koyar, azim ve kararliliginizla bunu basarabilirsiniz. Fakat ilmiyle
amil olmak bu kadar kolay degildir. Ilmin yani sira giiclii bir irade, tam bir
samimiyet ve biiylik bir nefis miicadelesi ister. Bu miicadeleyi basarabi-
lenler ancak ilmiyle amil olabilirler. Nitekim meslek algis1 ve pazarlamaci
mantigiyla ilim elde edenler bunu basaramazlar ve basaramamaktadirlar.
Guntumiuzde sikca dile getirilen bir deyimle ifade etmek gerekirse “hesabi
degil hasbil” hedeflerle yola cikanlar ancak, bunu basarabilirler. Zamani-
mizin biitiin olumsuzluklarina ragmen durusuyla ve yasantisiyla 6rnek
olma diizeyinde bunu en iyi basaranlardan birinin Rasit Kiiciik hocamizin
oldugunu soyleyebiliriz. Eminim hocamizi taniyanlar bunu tasdik edecek-
lerdir. Ben sahsen Rasit Kii¢iik hocamdaki o vakur durusa gipta ile her
sahit oldugumda onun gibi bir durus sergileyememenin ezikligini her de-
fasinda hisseder oldum. 1980 hadisesinde Erzurum’da sergiledigi durus
bunun en giizel ispatidir. O yillarda Erzurum imam Hatip Lisesinde 6g-
renciydim. Hocamiz kendi diliyle anlattig1 hayat hikayesinde anlatmayip
sakli tuttugu -belki hakaret belki iskencelere ragmen- bildigi dogrulardan
ve inandi81 davadan hig¢ taviz vermedi. Belki bunun bir miikafati olarak
stirgiin amagh Istanbul’a génderilisini Allah nimete doniistiirdii. Ciinkii
hocamiz Istanbul’da davaya daha fazla hizmet etme imkani ve alan1 buldu.
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Rasit Kii¢iik hocamiz Istanbul’da dini, siyasi, ilmi, fikri ve kiiltiirel
hareketlerin dnciisii ve yonlendiricisi oldu. Bazi siyasi hareketlerde kuru-
cu uiyelik ve danismanlik yapti. Bazi dergilerin perde arkasinda kurucusu,
fikir babasi oldu. Ilim meclislerinden zaten hi¢ uzak durmadi. Dava adina
her alanda aktif rol aldi. O kadar ki onun dava adina ytruttigi faaliyet-
ler toplumsal olarak yiiriitiilen faaliyetlerle sinirli kalmadi. Ferdi planda
maddi destek sagladigi 6grenciler belki bu faaliyetlerin ileriye doniik
en onemli kismini olusturuyordu. Zira ideal nesillerin yetismesi icin en
onemli faktor 6ncii rol oynayacak insanlar yetistirmektir.

Rasit Kiigiik hocamiz bilgi ve fikir diizeyinde yaptig1 rehberligin
yani sira maddi olarak da bu tiir faaliyetlerde etkin rol aldi. Kendi ifade-
siyle maas almaya basladigi giinden beri hi¢ kimseye hissettirmeden ma-
asinin bir kismini ihtiyag sahibi 6grencilere verdi. 2018’de bir televizyon
programinda dile getirdigi bu hususu belki 6rnek olur, tesvik olur ama-
ciyla o anda sdyledigini de ifade etti. Rasit Kiiglik hocamizin sadece kendi
maasindan degil, genis cevresindeki potansiyelleri de harekete ge¢irmek
konusunda etkin rol oynadigini duyardik.

Rasit Kiigiik hocam benim hem lisansta hem yiiksek lisan ve dok-
torada hocamdi. Yiiksek lisans tez danismanimdi. Yiiksek lisans tezimi
onunla bitirdim. Doktoraya da Rasit Kiiciik hocamla basladik. Ancak yurt
disina gitmek gibi bir durum séz konusu oldugu i¢in ismail Liitfi Cakan
hocama gectim. Doktorami ismail Liitfi Cakan hocamda bitirdim. Marma-
ra Ilahiyatin her ii¢ yildizindan da istifade etmek nasip oldugu i¢in Rab-
bime hamd ediyorum. Biitlin hocalarimiz elbette yildiz gibidirler. Ancak
brans geregi akademik alanda ellerinde yetistigim hocalarimdan daha
fazla istifade etme imkanim oldu. Bununla beraber hocalarimi anlatmak
bana diismez, buna giiciim de yetmez. Ancak hocalarimdan etkilendigim
birkac¢ hususu paylasmanin da yararl olacagini diistiniiyorum.

Marmara [lahiyatin hadis hocalar: (Rasit Kiigiik-Yasar Kandemir-is-
mail Liutfi Cakan) tcliistiniin ¢ok farkh bir birliktelikleri vardi. Beraber
calismak ve birlikte tiretmek konusunda farkl bir 6rneklik sergilediler.
Kiirstleri, televizyonlari, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ve onun Stunnetini (ha-
yat modelini) anlatma firsati bulduklar1 her imkan1 degerlendirdiler. Bi-
rincil isleri bunu telakki ettiler. Oncelikle yasamak, sonra yazmak ve an-
latmak adina ne gerekiyorsa onu yapmaya gayret ettiler. Omiirlerini buna
vakfettiler. Yasar Kandemir hocamizin Mevzu Hadisler adl1 ¢alismasinin
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otesinde birebir “bu hadis zayiftir, su hadis uydurmadir” gibi isin bu aka-
demik yoniine cok fazla egilmediler. Onlar bu alan1 baskalarina birakarak
stiinnetin pratigine, yasayarak ornekligine agirlik verdiler. Hilm, edep ve
ahlaki duruslart ile de bunu ispatladilar. Rasit Kiiciik hocamizin karsisin-
da durup da ondan etkilenmeyen mi vardi?!. Ders esnasinda onun karsi-
sinda kendimizi giinesin kar1 eritmesi gibi eridigimizi hissederdik. Halen
sinifta 6grencilere bir kitaplarini tanitir veya sorumlu tutarken, hocalari
“stinnetin hayatlarinda temessiil ettigi kimseler” olarak ancak ifade ede-
biliyorum. Rasit Kiiciik hocamiz ve diger hocalarimizin s6zlii anlatimla-
rindaki samimiyetin yani sira durusu ve siinnetin kendilerinde temessiil
edisi baska nasil anlatilabilir ki... Rasit Kiiglik hocamin sakinligi, konusma
tislubu, insanlarla iletisimi, deger verisi baska nasil ifade edilebilir ki?!.
Oda arkadasi Ismail Liitfi Cakan hocamizin ifade ettigi gibi hi¢c ama hig
“sesini yiikseltmesine”, “hizli kosmasina” sahit olunmamasi nasil izah edi-
lebilir? Bir insan émriinde hi¢ mi sesini ylikseltmez, vakarini bozmama
adina, hi¢ mi hizli kosmaz?.. Hasili hayati her yoniiyle etkileyici olan hoca-
mizin ilim ve hilmini, ahlaki durus ve vakarini yazilari ve hadis yorumla-
rinda da alenen gorebilmekteyiz.

Bu ii¢ hocamizin ¢ok énemsedikleri hususlardan biri de Imam-Ha-
tipler ve neslidir. Imam-Hatip neslinin ilklerinden olduklari ve hangi zor
sartlarda kurulup gelistiklerini, uzun bir inkitadan sonra dini inang¢ ve
duygularin yeniden yesermesine sagladiklari katkiy: bizatihi gortp yasa-
diklar1 ve yine bizatihi adanmighk ruhu ile her yonitiyle katk: sagladikla-
r1 icin Imam-Hatiplere farkli 6nem ve titizlik gosterdiler. Ilk Imam-Hatip
nesli bu tic hocamizin yani sira Hayrettin Karaman ve Bekir Topaloglu
(merhum) hocalarimizin fiili gayretleri ve yazdiklar: ders kitaplari ile ye-
tisti.

Cok etkilendigim ve 6grencilerime 6rnek olarak anlattigim hoca-
larimin imam Hatiplilik aski ile ilgili sdyle bir hatirami paylasmak isti-
yorum: Nasip oldu Ismail Liitfi Cakan hocamu Sivas Ilahiyat Fakiiltesine
bir konferansa davet ettik. Allah razi olsun, kirmadilar bizi, tesrif ettiler.
Sabah erken geldiler. Hocamiz hem uykusuz hem yorgundu, dinlenmesi
gerekiyordu. Yorgun héliyle Cemal, dedi. “Beni bir imam-Hatibe gotiir,
Imam-Hatipte de ¢ocuklarla konusmak, sohbet etmek istiyorum.” Hocam
1srar edince kiramadim. Merkezde Erkek Imam-Hatip Lisesi ile goriistiik,
ogrencileri ayarladik ve gittik. Hocamiz égrencilerle Imam-Hatip nes-
line yonelik, motivasyon yiiklii miikemmel bir sohbet yapti. Hocamizin
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Imam-Hatip nesline yénelik bu askini, gayretini hi¢ unutamiyorum. Her
potansiyel ve firsatin degerlendirilmesi gerektigi acisindan son derece
onemli ve giizel bir 6rnekti bu.

Ilahiyat konferansinda da égrencilere 6zel bir yonlendirme olma-
dan salonun dolmasi hatta disardan gelen misafirlerin salonda yer bula-
mayi1p ayakta kalmasi istirak agisindan bizi ayrica mutlu etti. Zira 6gren-
ciler hocamizi giyaben taniyorlardi. Diger hocalarimizi da getirmeyi cok
arzuladik fakat nasip olmadi. Ozellikle Rasit Kiiciik hocamin programlari
yogundu. ISAM baskan iken ziyaret edip davet etmek nasip oldu fakat
davetin gerceklesmesi nasip olmadi.

Her lic hocamin beni etkileyen diger onemli 6zellikleri emekli ol-
malarina ragmen bos durmamalari, egitim ve irsat faaliyetlerden kopma-
malar1 oldu. Hem so6zlii hem fiili olarak egitim ve irsat faaliyetlerine de-
vam ettiler. Rabbim uzun ve saglikli 6miirler versin, diger hocalarimiz bu
faaliyetlerine hala devam ediyorlar. Bir telefon gériismemizde Yasar Kan-
demir hocam; piyasada, ortalikta, halkin dilinde veya internet ortaminda
hadisi inkara veya aleyhinde dolasan fikir, konusma ve sorular varsa ken-
dilerine bildirilmesini, cevap verme sadedinde bir calismasinin oldugunu
ifade etmisti. Bunun sonucunda Hadis Karsitlart Ne Yapmak Istiyor? adl
kitab1 yayimlandi.

Bu ti¢ hocamiz ve bunlar gibi hayatlarini bu davaya adamislarin ha-
yatlar, Tipki Yedi Giizel Adam gibi belgeselin 6tesinde bir filme doéniis-
tirilmesi gerekir, diye diustniiyorum. Rasit Kii¢iik hocamizin dilinden
hayat hikayesini dinlerken ¢ektigi zorluklara hepimiz muttali olduk. Tam
ideal bir hayat miicadelesi 6rnegiydi. Ornek bir hayat nasil olur, bir hayat
miicadelesi nasil verilir, nerden nereye nasil gelinir, bir alim nasil yetisir,
Allah kimlere nasil liituflarda bulunur, yeni neslin gérmesi gerekiyor. Ma-
alesef yeni nesil yasayan numunelerden yoksun yetisiyor.

Numune insanlar yok degildir elbet. Fakat bu dijital cagda gencligin
giindemine girmek o kadar kolay olmuyor. Moda olgusu o kadar etkin ki
genglerin tizerinde!.. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6rnek hayatini cazip hale
getirip genclerin giindemine sokmak maalesef ¢ok zor. Bunun yollarini
aramaya, kafa yorup eyleme déniistiirmeye siddetle ihtiya¢ var. Artik I1a-
hiyat’a gelen 6g8rencilerimizin profili bile degisti. Maalesef her sey nor-
mallestirildi. Aileler de caresiz durumda! Konumu ne olursa olsun artik
anne babanin s6zl de evde pek gecmiyor. Giizel bir lisanla “evladim su
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tavriniz yanhistir, s0yle olmasi gerekiyor” dediginizde, “kusak farki” diyor-
lar. Sinifta bazen 6grencilere “cocuklar bizi ve su kainati yaratan, bize sa-
y1s1z nimetler bahseden Allah’in lehimize olan -¢linkii O miistagnidir- ve
iki cihan mutlulugumuz i¢in koydugu prensipler, moda merkezleri kadar
uzerimizde etkinligi yoksa sizce bu ‘esref-i mahluk’ olgusuyla bagdasir
m1?” diyerek serzenisimi dile getirdigim oluyor. Fakat gercek bu. Temsil
ve Orneklige siddetle ihtiya¢ var. Hem de kari, buzu eriten Giines gibi go-
niillere niifuz eden bir érneklige...

Bir giin derste ¢ocuklar onore edip motive etmek icin Ilahiyat nes-
linin 6neminden, toplumun onlara olan ihtiyacindan bahsettim ve onlara
“Cocuklar artik bu din sizin omuzlarinizda ytikselecek. Biz miadimiz1 dol-
durduk. Artik yeni nesil sizlerin ellerinde sekillenecek. Topluma dinini ve
degerlerimizi anlatacak baska bir merci kalmadi. Eskiden her ilde olmasa
da belli bash illerde toplumu siirtikleyen, kasetleri elden ele dolasan, sozii
dinlenen Timurtas, Tahir Bliyiikkoriik¢li, Ahmet Efendi gibi hocalarimiz
vardi. Sezai Karakog, Sule Yiiksel Senler, Emine Senlikoglu gibi kitap, ro-
man, siir ve konferanslari ile gencligin fikir ve inan¢larini diri tutan giizi-
de insanlar vardi. Begenir veya begenmezsiniz, bunlar iz birakan, gencligi
pesinde siirtiikleyen insanlardi. Ama bugiin dyle toplumu kitlesel olarak
suriikleyen kimseler yok. Bu dini anlatmak sizlere kaldi artik. Bu biiytik
bir nimet olmakla beraber sorumlulugu da agirdir. [lahiyatci olmak her-
kese nasip olmaz. Bunun kiymetini ve sorumlulugunu iyi bilin, kendinizi
ona gore yetistirin.” dedim. Diyanet Isleri Eski Baskan1 Mehmet Gérmez
hocamizin Rasit Kii¢iik hocamiz icin séyledigi “ilmi ve hilmi kendisinde
birlestiren” kisi olmak kolay olmadigi gibi herkese de nasip olmuyor. Ya-
sayan ornekler olarak bu hocalarimizin kiymetini bilmek ve 6rnek almak
siarimiz olmaly, diye diistiniiyorum.

Bir giin 6mri talebe okutmakla gecen bir hocamin vefatina ¢ok
liziilmiis ve ¢ok aglamistim. Yanimda onun bu halini bilen bir biiytiglim
“O defteri dopdolu gitti. Sen ona degil, kendine agla demisti”. Evet Rasit
hocamizin da defteri bi-iznillah dopdoluydu. Mekani cennet olsun!..
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